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Kiymetli Erdem okurlari,

35. yithmizda 79. sayimizla sizlerleyiz. Bu sayi-
mizda, hayatimizdaki etkileri ¢aglar agarak bu-
glinlere ulagan Ahmet Yesevi ve Yunus Emre'yi
farkli bakis agilariyla okumaya ¢aligan iki ma-
kalemiz var. Bu makalelerin yaninda Tiirk halk
miizigi, karsilastirmali edebiyat; bir tiyatro eseri-
mizden yola ¢ikarak 6zne ve iktidar iligkisini ir-
delemeye ¢alisan bir tahlil ¢aligmasi, sanat tarihi-
mizden bir cami ve tiirbe 6rnegi, Batili bir aydin
goziiyle Tslam tartismalari konulu makaleler yeni
sayimizda yer almaktadir. Tiirk tarihinin en uzun
ve 6nemli devirlerinden olan Osmanl Devleti
déneminde Farsca 6gretimi alaninda yazilmag dil
bilgisi kitaplari, bu donemin matematik anlayi-
s1 ve yine bu dénemin Ermeni entelektiellerini
konu alan makalelerimizle birlikte, sosyal bilim-
lerin ¢esitli alanlarinda hazirlanmig toplam on
makalemiz bu sayimizda yer buldu. Baskanlig:-
miz yayinlari arasinda yerlerini alan iki kiymetli
yeni yayinimizi degerlendiren ve tamitan deger-
lendirme yazilar1 da bu sayimizda yer almaktadir.

Yaklagik bir yildir diinya giindeminin ilk sira-
sinda yer tutan Covid-19 salgini, diger tlkelerde
oldugu gibi bizim tlkemizde de maalesef yayil-
maya devam etmektedir. Yaz aylarinda kismen
durgunlagma egilimi gosteren salginin yayilimi,
sonbahar aylarinda yeniden artiga gegmis ve hiz
kazanmistir. Bu siirecte tilkemiz bilim insanlarty-
la birlikte diger bazi tilkelerde hastaliga kars: a1
cahigmalarinda yol kat edilmis olmas: biitiin din-
ya agisindan umut kaynagidir. Almanya'da ¢alis-
malarin: stirdiiren iki Tiirk bilim insani Prof. Dr.
Ugur Sahin ve esi Dr. Ozlem Tiireci'nin baginda
oldugu ekip tarafindan geligtirilen a1, diger as1
cahigmalarinin arasinda givenilirlik yontiyle 6ne
¢ikmakta, tilkemiz ve milletimiz i¢in de bir iftihar
vesilesi olmaktadir. Sayin $ahin ve Tireci ile bir-
likte, salginla miicadelede hayatlar1 pahasina 6n
saflarda gorev yapan biitiin saglik calisanlarimiza
minnet ve giikranlarimizi sunuyoruz.

Bilimin 1s181nda, daha giizel, saglikli, bagarili bir
gelecekte birbirinden kiymetli makalelerimizden
olusan nitelikli sayilarimizla yeniden sizlerle bu-
lugabilmeyi diliyor; bu sayimizin hazirlanmas:
ve yaymlanmasinda emei olan bitiin yonetici,
yazar, hakem, uzman ve ¢aliganlarimiza tegekkiir
ediyorum.

Dr. Hasan Ali CETIN
Editor
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Ahmed Yesevi’nin Dislince
Sisteminde Hosgoru ve Kulturel
Cogulculuk

Handan AKYiGiT*

0z
Anadolu kltirt, coguleuluk esitlik, 6zglirlik ve hosgort gibi deger-
ler bakimindan zengin bir birikime sahip olmasina kargin, Turkiye
toplumunun ve giincel siyasal kurumlarinin séz konusu birikimden
yeterince yararlandiklarini ve sorunlarma ¢6zim bulduklarini 6ne
sirmek zordur. Bu zorlukta sanayilesme, kentlesme, uzmanlagma
gibi tarihsel ve toplumsal gelismelerin yol a¢tig1 yeni toplumsal ya-
pilagmalarin kendi 6ziinden ve degerlerinden uzaklagilarak var etme
idealinin payr oldugunu soyleyebiliriz. Guntimtizde farkli dil, din,
ik, mezhep, inang(sizlik) ve cinsiyet gibi unsurlarin hizla arttifs bir
zaman diliminde, birlikte yagama, uzlagma, diyalog, cogulculuk ola-
rak ifade edilen kavramlar ve Batidaki tolerans kavraminin Tirkge
kargihig1 olarak kullanilan hoggéri kavrami uzerindeki tartigmalar
Tiirkiye'de hiz kazanmigtir. Ancak agiklamalarin, ¢6zim Onerilerinin
batili kaynaklara refarans temelinde kendi kiiltiirel degerlerimizden,
tarihimizden ve toplumsal dokumuzdan uzaklagilarak ele alindig1 go-
rilmektedir. Ahmed Yesevi asirlar oncesinde temellendirdigi distince
sistemiyle Anadolu’'nun butiinlesmesine katk: saglamig “farklilik i¢in-
de birlik” idealinin temel dayanak noktalarinin nasil olugturulacagini
bizlere gostermistir. Tirk seyhi Ahmed Yesevd, “farklilik i¢inde birlik”
idealinin saglanamadigi bugiiniin cografyasinda, insan sevgisi, kiiltirel
cogulculuk, hoggorii anlayisi sayesinde Anadolu’'nun biitiinlesmesini
ve Islam’in ti¢ kita {izerinde yayilmasini asirlar 6ncesinde sagladigini
gorebilmekteyiz. Ayni zamanda kiltiirel ¢ogulculuk ve hoggori di-
stincesinin temellerini, bugtiniin liberal distince gelenegi baglaminda
bireyin 6zglrligine bagl olarak kurgulamaktan ziyade, geleneksel

Dr. Ogretim Uyesi, Sakarya Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bolimii, Sakarya/Tiirkiye
E-posta: hakyigit@sakarya.edu.tr, ORCID: 0000-0002-7619-1638, DOI: 10.32704/erdem.838405
Makale Gonderim Tarihi: 04.12.2019 * Makale Kabul Tarihi: 15.05.2020 * (Aragtirma Mk.)

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 1-20



Handan Akyigit

yasam kogsullarina ve kiltiirlerine uygun olarak toplumsal dayanigma
temelinde bir 6greti gelenegini siirdiirmesi de 6nemli bir yol gosterici
olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Ancak ne yazik ki giinimiz Tiirk-Islam
diinyas1 mutasavvif alimlerini ve onlarin temel hayat felsefelerini ye-
terince tanimamaktadir. Kendi kiilttirel tarihimizden ve toplumsal ya-
pimizdan referans alinarak Anadolu'da kiltirel ¢ogulculuk ve hoggori
anlayisinin nasil temellendigini Tirk seyhi Hoca Ahmed Yesevi'nin
referans alinarak degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir. Onemli olan
sosyolojik bir muhayyele ile her toplumun kendi sorunlarinin kendisi-
ne 6zgi yapisinin gin yuziine ¢ikartilarak analiz edilmesidir. Bundan
dolayi, makalede, glintimiiz Turk diinyasinin manevi hayatinda derin
etkileri olan Turk mutasavvifi Ahmed Yesevi'nin digiincesini ve hayat
felsefesini tanitmak amaglanmaktadir. Makalede once, kisaca, Turk
seyhi Hoca Ahmed Yesevi’nin hayatindan, almig oldugu egitimden ve
yasamis oldugu dénemin toplumsal dokusundan bahsedilecektir. Daha
sonra Hoca Ahmed Yesevi'nin disgtince sisteminin ve teblig anlayigi-
nin temeli, kiltirel ¢ogulculuk ve hosgért baglaminda ele alinacak,
kendisinin digtince sistemi ve etkisi, yasadig: mahallerin sosyo-kiiltii-
rel dokusu goz 6niinde bulundurularak degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Kiltirel ¢ogulculuk, hoggori, farklilik icinde
birlik, Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet.
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Ahmed Yesevi'nin Distince Sisteminde Hoggorii ve Kiltirel Cogulculuk

Tolerance and Cultural Pluralism in Ahmed Yesevi’s Thought System
ABSTRACT

Although Anatolian culture has a rich accumulation of values such as
pluralism, equality, freedom and tolerance, it is difficult to argue that
Turkey’s society and the current political institutions that benefit suf-
ficiently from said accumulation and find solutions to their problems.
We can say that the ideal of creating new social constructions caused
by historical and social developments such as industrialization, urban-
ization and specialization by moving away from their own essence and
values in this difficulty. In today, discussions on the concept of toler-
ance used as the Turkish equivalent of the concept of indulgence in
the West and the concepts expressed as cohabitation, reconciliation,
dialogue, pluralism in a time when factors such as different languages,
religions, races, sects, beliefs and gender increase rapidly has gained
momentum in Turkey. However, it is seen that the explanations and
solution suggestions are handled by moving away from our cultural
values, history and social fabric on the basis of reference to western
sources. Ahmed Yesevi showed us how to constitute the fundamental
premises of the ideal of “unity in diversity”, which has contributed to
the integration of Anatolia with the thought system that he based on
ages ago. We can see that the Turkish sheikh Ahmed Yesevi, in today’s
geography where the ideal of “unity in diversity” can not be achieved,
thanks to human love, cultural pluralism and understanding of toler-
ance, Anatolia has been able to integrate and spread Islam over three
continents centuries ago. Mean while, rather than constructing the
foundations of the idea of cultural pluralism and tolerance depend-
ing on the freedom of the individual in the context of today’s liberal
thought tradition, it is an important guide that it maintains a tradition
of teaching on the basis of social solidarity in accordance with tradi-
tional living conditions and cultures. Unfortunately, he does not suffi-
ciently know the Turkish-Islamic world Sufi scholars and their basic
philosophies of life. Whereupon it is significant to evaluate how the
understanding of cultural pluralism and tolerance in Anatolia is based
on the reference of our own cultural history and social structure by
taking the Turkish sheikh Hoca Ahmed Yesevi as a reference. The im-
portant thing is to unearth and analyze the peculiar structure of each
society’s own problems with a sociological imagination. Therefore, in
this article, it is aimed to introduce the thought and philosophy of life
of Turkish Sufis Ahmed Yesevi, which has profound effects on the
spiritual life of today’s Turkish world. First of all, the life of the Turk-
ish sheikh, Hodja Ahmed Yesevi, the education he received and the
social structure of his time will be summarized. Then, the foundation
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Handan Akyigit

of Hodja Ahmed Yesevi’s thought system and understanding of com-
munication will be discussed in the context of cultural pluralism and
tolerance. All of these will be evaluated by taking into consideration

his thought system and the socio-cultural structure of the geography
he lived.

Keywords: Cultural pluralism, tolerance, unity in diversity, Ahmed
Yesevi, Divan-1 Hikmet.
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Ahmed Yesevi'nin Distince Sisteminde Hoggorii ve Kiltirel Cogulculuk

Giris

NESCO tarafindan 2016 yili Hoca Ahmed Yesevi yili olarak ilan edil-

migtir. Bu karardan sonra tlkemizdeki birgok kurum, Hoca Ahmed
Yesevi konu baglikli ¢alistay, kongre, panel, proje ve yayin faaliyeti gercek-
lestirdi.! Bagta Ortadogu tlkeleri olmak tzere birgok tlkede kiiltirel fark-
lilik ve mezhep ¢atigmalarinin giderek arttigi ortamda 2016 yilinin Ahmed
Yesevi yili olarak ilan edilmesi ¢ok manidar oldugunu dile getirmekte fayda
vardir. Cinkd ginimizde “farklilik icinde birlik olmali ama nasil?” sorusu-
nun iceriginin temelleri ¢ogulculuk, esitlik, 6zgirlik, hosgort gibi degerler
bakimindan sorgulanmaktadir. Ahmed Yesevi’'nin bundan asirlar 6nce kale-
me aldigy Divan-1 Hikmet'te bu tartigmalarin 6zline getirmis oldugu ¢ozii-
mi kisaca su sekilde ifade edebiliriz: “Varligin Birligi”. Ahmed Yesevi asirlar
oncesinde temellendirdigi distince sistemiyle yaratmis oldugu Yesevi kiiltii-
ri, Anadolu’nun bitinlesmesine katk: saglamig “farklilik i¢inde birlik” ide-
alinin temel dayanak noktalarinin nasil olusturulacagini bizlere gostermistir.
Guntimiizde ise farkli dil, din, 1rk, mezhep, inang(sizlik) ve cinsiyet gibi un-
surlarin hizla arttig1 bir zaman diliminde, birlikte yasama, uzlagma, diyalog,
cogulculuk ve hoggori kavramlari tizerindeki tartigmalar Turkiyede hiz ka-
zanmistir. Ancak agiklamalarin ve ¢6ziim onerilerinin, batili kaynaklara re-
terans temelinde kendi kiltiirel degerlerimizden, tarihimizden ve toplumsal
dokumuzdan uzaklagilarak ele alindig1 gorilmektedir. Clinkii “gtintimiizde
Islam 6ncesi Tiirk medeniyetine ait pek fazla bir sey bilinmemektedir. Oysa
sahip oldugumuz degerlerin ilk 6rnekleri hep o dénemlere aittir. Islam’in ka-
bulii ile Tiirk medeniyeti, zamanla kendisine 6zgii bir hale getirecegi Islam
Tirk orttsting tzerine almig” (Kaplan, 2014: 13) ve sahip oldugu degerleri
Islamiyet’le birlikte giincellemesini bilmigtir.> Demirci (1996: 175)nin ifa-
desiyle toplumumuzda hosgorii bir deger, bir erdem olarak kabul edilmistir.
Hosgort daha yiiksek bir ruh halini ve Gstin ahlak tavrini ifade etmekte-
dir. Bu sebeple, kendi kiiltiirel tarihimizden ve toplumsal yapimizdan refe-
rans alinarak Anadoluda kiiltirel ¢ogulculuk ve hosgdri anlayiginin nasil
temellendigini degerlendirmek 6nem arz etmektedir. Anadolu kiltiriiniin
tam olarak anlagilmasi i¢in toplum yapisinin iyi anlagilmas: gerekmektedir.

Diizenlenen faaliyetler ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Yildiz, Musa “Unesco 2016-2017 Sezonu
Hoca Ahmet Yesevi Yili Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi”, 4 Uluslararast Sosyal, Beseri ve Idari
Bilimler Sempozyumu, Alanya, 2018, 3-5 Mayus.

Anadolunun dini tarihi igerisinde ¢ogulculuk ve hosgoriintin temellerini ele alan kapsamli galisma
i¢in bkz. Unver, Glinay “Anadolu’'nun Dini Tarihinde Cogulculuk ve Hosgort”, Erdem, 8 (22),1996,
ss.189-220.

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 1-20



Handan Akyigit

Bunun i¢in de giinimiizden ge¢mise, kiltirleri analiz etmek gereklidir. Bu
analizler, sozel kaynaklar yardimiyla yapilmaya calisilsa da yazili kaynaklar
kiltirlerin anlagilmasina temel olugturacaktir. Bu agidan Turk seyhi Hoca
Ahmed Yesevi’nin 6gretileri ve Divan-1 Hikmet 6nemli bir referans kaynag:
olarak ele alinmalidir. Incelenen yazili kaynaklar araciligiyla gecmiste kiil-
tirel farkliliklarin bir arada yagama deneyimini daha iyi anlagilir kilmanin
yolunu 6grenebiliriz. Boylelikle giiniimiz toplum yapisinin kiiltiirel mirasina
uygun farklilikla bir arada yagamaya doniik toplumsal yap: tasviri yapabiliriz.
Tirkiyede kiiltirel ¢cogulculuk ve hosgort anlayisindan bahsederken “ilkin
tizerinde gelistigi cografyanin ve kendisini gelistiren toplumun uzun tarihsel
birlikteliginin etkisi ile bi¢imlenecegi” (Herder, 2013: 25) g6z 6ntinde bulun-
durularak, Anadolu’nun bitinlesmesinde etkili olan faktorleri tarihsel bag-
lamindan koparmadan ele alinmasi 6nemlidir. Roma Universitesi Tiirkiyat
Enstitiisi Bagkani Ord. Prof. Dr. Anna Masala (akt. Halic1, 1996: 771) bu
konuya su sekilde dikkat ¢ekmisgtir:

“Bati maddeyi ve egyay1, Dogu manay: ve insani kesfetti. Batt
kesfettigi maddenin adeta esiri oldu. Cunkd Bati dinyasinin
geng kusaklar1 maddeye kisa bir stire sonra bagimli hale geldiler.
Sizler mana yolunun daima arays i¢inde olan yolcularisiniz. Bir
gln, Bati diinyas: sahip oldugunuz bu manevi kiltiir varliginiz:
elinizden almak i¢in gelip kapilariniza dayanacak...Kiltir var-

liginiza sahip olmanin yolunu, ydntemini biliniz!”

Ancak ne yazik ki giiniimiiz Tiirk-Tslam diinyasi mutasavvif alimlerini ve on-
larin temel hayat felsefelerini yeterince tanimamaktadir. Bundan dolay: ma-
kalede giinimiiz Tirk diinyasinin manevi hayatinda derin etkilere sahip bir
Tirk mutasavvifi olan Ahmed Yesevi'nin diisiincesini ve hayat felsefesini ta-
nitmak amaglanmaktadir. Makalede 6ncelikli olarak kisaca Tiirk seyhi Hoca
Ahmed Yesevi'nin hayatindan, almis oldugu egitimden ve yasamis oldugu
dénemin toplumsal dokusundan bahsedilecektir. Daha sonra Hoca Ahmed
Yesevi'nin diistince sistemi ve teblig anlayisinin temelinde yatan kiiltiirel ¢o-
gulculuk ve hosgorii konulari ele alinacaktir.

Ahmed Yesevi'nin Hayat1 ve Yasadigi Déneme Kisa Bir Bakas

“Diigiim uzar, Burak tozar, gitse Pazar;”
Diinya Pazar, i¢ine girip kullar azar,
Bagim bizar, yagim sizar, kanim tozar;

Adim Ahmed, Tiirkistandir ilim benim” (55. Hikmet)
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Divan-1 Hikmer'te yer alan yukaridaki beyitte Ahmed Yesevi, kokenine iligkin
bilgi verdigi gibi, diinya bakiginin ipuglarini da a¢iga vurmaktadir. Diigii uza-
yan, bag1 bizar olan, gézyas1 sizan, dili yalin, gonlii yogun ve “Islamiyet’i temel
alan halk siiri tarzinin yayicis1” (Melikoff, 1994: 167) “Tiirk sofilerinin miirsidi
hazret-i Turkistan” (Esin, 1997: 176) adiyla anilan hacegan® soyundan geldigi
kabul edilen Ahmed Yesevi'nin 11. yiizyilin ikinci yarisinda Bat: Turkistanda
simdiki Cimkent kentinin dogusundaki Sayram kasabasinda dogdugu be-
lirtilmektedir.* I1k tahsiline Yeside basladig1 ve sehre izafetle Yesevi lakabini
aldig1 ve hentz geng iken tahsilini tamamlamak tizere Biytik Selguklular:
metbu olarak taniyan Karahanlhlar’in elinde bulunan Maveratinnehir'deki
Tiirk-Islam ilim merkezi olan Buhara’ya XII. asirda geldigi ve 1160 yilinda
egitim gordigi bu sehirde seyhin postuna oturmay: hak ettigi ve daha sonra
Yesi'ye dondug, fikirlerini yaydig: ve 1166'da 6ldugi ve buraya defnedildigi
bilinmektedir (Kopriilii, 2014: 61-66; Erarslan, 2000: 14-15). Ozellikle “Tiir-
kedir imanim diyen bu biiyik sair ve sufinin, Turkistan halkinin manevi haya-
tinda yeri yiiksek oldugu Turkistan halkinin da kendisinden Hazreti Sultan
diye bahsettigi bilinmektedir. Yesevi tesirleri giinimiizde Tiirkiye'de Bektasi,
Halveti, Naksibendilik gibi tarikatlarda miigahede edilmektedir” (Esin, 1997:
60). “Ilk genglik yillarini Yeside yasayan Arslan Baba egitiminden ge¢irmis-
tir. Ahmed Yesevi'nin gerek kendi hikmetlerinde, gerekse ¢esitli kaynaklarda
manevi feyz aldig: kisiler arasinda Hazret-1 Hizir (a.s.) da zikredilir. Ahmed
Yesevi'nin kiiciikliigiinden itibaren biitliin hayat: boyunca devam ettigi cesitli
kaynaklarda kaydedilen Hazret-i Hizir (a.s.) ile sohbetleri hakkindaki rivayet
tasavvufi agidan 6nem tasir ve Ahmed Yesevi'nin egitimi bahsinde alt: ¢izile-

rek belirtilmesi uygundur (Bice, 2011: 86).

“Yedi yasta Arslan Baba ya verdim selam;

Hak Mustafa emanetini eyleyin armagan,

Iste 0 zamanda binbir zikrini eyledim tamam,

Nefsim 6liip la-mekana yiikseldim ben iste”. (Hikmer 1)

Hacegan tabiri degisik anlamlar tagimaktadir. Tasavvufta hacegan Turkistan'daki tarikatlarda Hz.
Ali'nin Hz. Fatmadan olmayan ¢ocuklarina mensup olanlara verilen addir. Daha sonra Ahmed
Yesevi soyundan gelenlerle Yesevilikten Dogan Naksilik tarikatina da Hacegan adi verilmigtir. Bkz.
Fuad Képriild, “Hace”, slam Ansiklopedisi, V-1, s5.20-24; Osmanlilarda devlet dairelerinde yazi
islerinin baginda bulunanlarinin makam adidir. Hacegan, Hacegan-1 Divan-1 Himayun gibi bkz: M.
Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozlugi, MEB, Istanbul, 2004, Cilt 1, s5.692-695.

4 Ahmed Yesevi'nin hayat: ile ilgili kisa bilgi igin bkz: Miirsel Oztiirk, (hazirlayan) Hact Bektag Veli ve
Cevresinde Olusan Kuiltiir Degerleri Bibliyografyas: (Deneme), Ankara, 1991; Kemal Eraslan, Divan-1
Hikmet ten Segmeler, Kiiltir ve Turizm Bakanlhigi, Ankara,2000; M. Fuad Koprili, 7trk Edebiyatinda
Tk Mutasavvuflar, Istanbul, 2014; M. Fuad Képruli Tirk Edebiyat: Tarihi, Alfa Yayinlari, Istanbul,
2014; Hayati Bice, Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed Yesevi, Ahmet Yesevi Universitesi Yayinlari, Ankara,
2016.
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Divan-1 Hikmet'te yer alan yukarida beyitten Ahmed Yesevi'nin manevi egi-
tim aldig1 ‘Arslan Baba'ile yedi yaginda kargilastig1, Hz. Resulullah’in emaneti
olan hurmayr® Arslan Babadan aldig1 ve ondan bin bir zikir 6grendigi anla-
stlmaktadir.

Ahmed Yesevi, Arslan Baba'nin daha 6nceden verdigi bir isarete uyarak, Ars-
lan Baba'y1 topraga verdikten sonra, Tiirkistan'in en 6nemli ilim merkezlerini
barindirmakta olan Maveratinnehir'e gider (Bice, 2011: 102). “Ahmed Yesevi,
her yonden 6nemi biiyiik ve verimli olan Maveratinnehirde Tiirk-Islam kiiltiir
gevresinde Islam aleminden ve Tiirkistan'in her tarafindan gelen talebelerle
dolu medreselerde egitim gormis ve devrin en 6nemli 4lim ve mutasavvifla-
rindan ders almugtir. Boylece biitiin Tirk-Islam diinyasini, manevi yénlerden
asirlarca etkileyecek sahsiyeti, burada tegekkiil etmistir (Kopriilii, 2014: 70-
72). “Yesevi'nin kisiliginin ve ilminin gelismesinde ustl, fikith, mezhep ve hi-
lafet ilimlerinde devrinin 6nde gelen hocalarindan olan Yusuf Hemedani’nin®
(1067-1068) onemli katkilar1 oldugu” (Koprili, 2014: 64) belirtilmektedir.
Yusuf Hemedani’nin yaninda kisa sirede egitimini tamamlayarak seyhin
makamina gececek 6lgtide temaytiz etmis olan Yesevi’nin daha sonra Yesi'ye

gelerek irsadini orada strdirdigi (Koprild, 2014: 72) bilinmektedir.

Kuskusuz Tiirk kiiltir ve edebiyatinin en miimtaz ve mistesna sahsiyetlerin-
den biri olduguna ittifak edilen Hoca Ahmed Yesevi'nin sekiz yiiz yili agkin
devam edegelen tesirini ve butiin Tirk dinyasini bir sevgi yumag: halinde
saran idealinin anlayabilmek i¢in sadece almig oldugu egitimi degil ayn1 za-
mandan onun yasadig1 devirden 6nceki Islam tarihinin tecellilerini, yasadig:
devrin sartlarini ana hatlariyla bilmek ve goéz 6niinde bulundurmak gerekir.
Ahmed Yesevi'nin yasadig: “XII. yiizyilda Tiirkistanda gogebe bir halk, cesitli

din ve kiltiirlerin miicadele ettigi ve bu ylizyilda Ahmed Yesevi’'nin muhatab:

Hz. Rasulullah, Ahmed Yesevi'ye ulagtirilmak Gzere Arslan Baba'ya bir hirkayla bir hurma verir.
Bu hikmetlerde gecen “miibarek hurmanin” sembolik bir anlam1 oldugu ve “Muhammedi emanet”i
simgeledigi bellidir. Genel kabule gore “agizda saklanan hurma” Arslan Baba tarafindan geng
Ahmed’e verilerek, Hz. Rasulullah’in mirast olan lediinni ilim ve ma’rifet nakledilmis olmaktadir
(Bice, 2011: 94-96).
®  Yusuf Hemedani'nin tam kiinyesi Ebu Ya'kub Yusuf b. Eyyub Ibn Yusuf b. Vehre olup Hemedan'in
Buzencird kasabasinda, 1049 yilinda tig kugaktan beri fslam’t kabul etmis bir Mecusi ailesinin ¢ocugu
olarak dogmustur. Geng yaslarinda Bagdat’a gelerek Ebu Ishak Sirazi medresesine Ggrenci olan
Yusuf, kisa siirede miderrislerin takdirini kazanir. Bagdat'taki tahsilinden sonra gittigi Isfahan ve
Semerkand'da zamanin énde gelen muhaddislerinden hadis tahsil eder. fslam'in zahiri ilimlerinde
kazandig: buyiik mertebeden sonra, sufiyana mizacinin egilimi ve dervis gonlinin sevki ile zahir
yolunu birakip, zamanin en énemli mirsidlerinden Ebu Ali Farmedi'ye bay’at ederek tasavvuf yoluna
girer. Ayrica o devrin 6nde gelen sufilerinden Abdullah Cuveyni ve Hasan Semnani ile de sohbet
ettigi rivayet edilir (Bice, 2011: 105). Ayrica bkz: Necdet Tosun, “Yasuf El-Hemedani”, 7DV Islam
Ansiklopedisi, cilt 44, ss.12-13, 2013.
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olan Tiirk toplumunun Sirderya bozkirlarinda at kosturmakta savag etmekte
olan hamasi ruhlu yar1 gogebe bir toplum” (Esin,1978: 179) oldugu belirtil-
mektedir. Diger yandan “Ahmed Yesevi'nin yasadigi cografyada ¢ogunlugu
Tiirk olan halk arasinda da heniiz Islamiyet benimsenmemis, Samanizm'in,
Budizm'in ve paganizmin izlerinin goruldagi” (Bilgin, 1993: 45) ifade edil-
mektedir. Ocak (1992: 74)’a gére “bu Tirk toplumu yar1 gécebe durumlar:
ile kiiltiirel yapilar1 geregi heyecan ve samimiyetle yeni girdikleri Islam dini-
ni eski inanglariin dogrultusunda ve etkisinde algilamak durumundaydilar.
Onlarin hareketli, micadeleli, kadin-erkek, coluk-¢ocuk birliktelikli yasay1s-
lar1 kitabi bir Islam anlayigina sahip olmalarina engel olmaktadir.” Bundan
dolay ilk Turk Miisliimanlar: “taassuptan uzak, dinin emirlerini tam olarak
yerine getirmeyen, eski suretiyle yasatmaya ¢alisan ve milli kaltir degerlerini
bu ¢erceve icerisinde ayakta tutan topluluk” (Figlali, 2000: 25-27) olarak tas-

vir edilmektedir.

Ahmed Yesevi'nin yasadig1 devirde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu eski kud-
ret ve satvetini kaybetmis, inhitata yiiz tuttugu donemde devletin genis cog-
rafyasinda inanilmaz teror havasi estirerek korkung cinayetler isleyen batini
ve rafizi unsurlarin da etkisiyle devlet yikilma noktasina getirmistir. Ehlistin-
net Miislimanlarini temsil eden Abbasi Hilafeti tehlikeye girdigi ve dinine,
devletine bagl: halkin, iktisadi sikintilar icerisinde oldugu bilinmektedir. Cok
genis Islam cografyasinda na-hak yere adam 6ldiirmeler, baskinlar, soygunlar,
yagmalar faaliyetler Misliman halkin zuliim igerisinde yasamasina neden ol-
dugu bir dénem s6z konusudur. Diger yandan Mogol istilasinin ayak sesleri,
devleti hem savunma hem de siyasi yonetim agisindan dar bogaza girmesine
neden olan bagka bir etken olarak belirmistir. Boyle bir siyasi ve toplumsal
yapinin igerisinde yasayan Ahmed Yesevi'nin 6ncelikli olarak toplum ihti-
laf icerisinde olan ve degisik inanglara sahip olan Turkler arasinda tesantidi
ve birligi kurarak onlar: bir gaye ve bir tlki etrafinda birlestirmenin arayist
icinde oldugu belirtilmektedir. Bu gaye ve tlkd ise biitiin beseriyete adalet
gotlrecegine inandigy Tirk Kizilelma mefkuresine dayanmaktadir (Bilgin,

1993: 46).

Ahmed Yesevi'nin Teblig Anlayig1

Bilindigi tizere Islamda vatana biiyiik 6nem verilmektedir. “Vatan sevgisi
imandandir.” hadisinden de anlagilacag: Gzere vatan sevgisi imanla esdeger
tutulmaktadir. Bundan dolay: olsa gerek, Yesevi, yasamis oldugu cografyada
vatan sevgisini insanlara aktarma ve Islam tarihinde tefrika yaratan hadise-
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lerin sebep ve saiklerini aragtirarak yeniden boyle bir ‘tefrikaya diisilmesini
engelleme’ arayis1 i¢ine girmis, bu gayeye ulastiracak ‘bir usl ve yol’ (Bilgin,
1993: 46) ortaya koymayi, kendisi i¢in bir dini vecibe olarak gérmustiir. Bu
yaklagimini vatana kutsiyet atfettigi Divan—1 Hikmer'te agik¢a gorilmektedir.”

“Dogdugum yer o kutlu Tiirkistandan,
Bagirima tagi vurup geldim ben iste.” (Hikmet 16)

Ahmed Yesevi'nin vatan ve insan sevgisiyle birlikte “toplumun kiltirel ya-
pisint goz ontinde bulundurarak onlarin seviyelerine gore ahlaki ve dini bazi
esaslar1 ogtitleyici birer emir ve hikmet seklinde bildirerek” (Kopruli, 2014:
194) Islamiyet’i en iyi ve dogru bir sekilde Ggrettigi ifade edilmektedir. Yine bu
maksatla, [tebligini] toplumun daha iyi ve daha rahat anlayabilmesi gayesiyle,
Arapga ve Farsca bilmesine ragmen, Islamiyet’i ve tarikatin esaslarini 6greten,
insanlar arasinda sevgiyi, dostlugu, birligi telkin eden Divan-1 Hikmefini Turk-
¢e olarak kaleme almigtir (Eraslan, 1996; 2000). “Boylelikle ¢esitli Tiirk boy-
lart ayn1 hikmetleri, ayn1 Tirkge ile okuya okuya birbirlerine yaklagmuglardir.
Béylece Islam dininin aslina yani seriata siki sikiya bagh bir algilayis ve yasayis
bi¢imi olustugunu 6gretmeye ¢alistyor ve hayatlarini bu ideale vakfediyorlard:”
(Erttrk, 1993: 119). Ahmed Yesevi'nin Divan-1 Hikmefini Tiirkge olarak ka-
leme almast bu sekilde Islamiyet’i yayginlagtirarak halka benimsetmesinin iki
agidan 6nem arz ettigini belirtebiliriz: Bunlardan ilki Ahmed Yesevi'yle birlikte
‘Arapeasiz Islam Dini olamaz’ inancinin kirilmasidir. Ikincisi ise Arapea bil-
meden Miisliman olunamaz’ goruslerinin yavas yavag gegerliligini yitirmesidir.
Ahmed Yesevi’'nin bu tutumu giiniimiizde ideal doktrinlerin degismezlik ilke-
leri ytiziinden yaganan ¢atisma ve ihtilaf konularinin kiltirel ¢ogulculuk anla-
yistyla nasil bir bagdastirict islev gorebilecegini asirlar 6ncesinde gostermistir
diyebiliriz. Bagka bir ifadeyle Ahmed Yesevi Tiirk toplumunun milli gelenek-
lerine uygun bir sekilde dini 6gretileri aktararak ayni zamanda kucaklayict bir
Islam 6gretisini agilamustir. Bundan dolay: Ahmed Yesevi'yi cagdast olan diger
seyhlerden ayiran baglica 6zelliginin Turk dilini kullanmas: ve aldig1 tasavvuf
ve Islam kiiltirtini Tirk insaninin diistince diinyasina gore siizerek anlatmas
ve yazmast oldugunu soyleyebiliriz. Turkge’yi belki de biling digt bir yaklagimla
“Ibadet dili” olmasa bile kutsal amaglar i¢in kullanilan dil durumuna getirmeleri
Tirk halkinin Ahmed Yesevi'ye baglanmasinin en 6nemli etkisi olarak ifade
edebiliriz. “Ahmed Yesevi ayni zamanda Islam ahlakini ve ruh disiplinini 63-

7 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet ten Segmeler, (hazirlayan Kemal Erarslan) Kiltir ve Turizm Bakanlig:

Ankara, 2000. Divan-1 Hikmet’ten yapilan alintilar bu eserden faydalanilarak aktarildig icin bundan
sonraki kullanimlarda sadece sayfa numaras: verilecektir.
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retmek i¢in yetistirdigi binlerce alperenini Horasan, Buhara ve Anadolu igleri-
ne salarak yeni Musliman olmus ve bu dinin hikimlerini heniiz 6grenmemis
veya Islamiyetle heniiz tanismamis Tiirk boylarina misafir olarak, onlara hak-
sizlik, adam 6ldiirme, igki, zuliim, zina ve israfin haram oldugunu 6gretiyor;
iyi komgulugun, kiiciiklere sevgi, biiytiklere hiirmetin, hi¢ 6lmeyecek gibi bu
dinya i¢in ¢alismanin ve yarin dlecek gibi 6biir diinyaya hazir olmanin Allah
emri oldugunu bildirmislerdir” (Ertiirk, 1993: 119). Zira Uslu (1992: 23-25)
“Thirkge ilahiler ve siirler okuyan Ahmed Yesevi dervislerini, Tiirkler eski Is-
lam 6ncesinde dini bir kudsiyet verdikleri alp® ve ozanlara benzeterek coskuyla
benimsemelerini saglamigtir”. “Yesevilik, Turkistandan Destikipcak sahas ile
Afganistan ve Horasan bolgesine yayilirken, diger tarikatlarla birlikte toplu-
mu bitiinlestirici 6zelliklerini muhafaza etmekteydi. Vatan sevgisi, diristlik
ve hepsinden 6nemlisi ruh temizligini birlestiren Tiirk sufiliginin temsilcileri
yurt miidafaasinda, sinir boylarinda ve futuhatta biiyiik hizmetler gérmektey-
di. Turk diinyasinin uyanisinda buyiik paylar: olan Yesevi dervigleri, tekkelerde
egitimlerini tamamlayarak cesitli bolgelere dagiliyorlar ve kendileri gibi distin-
celerinin ¢ogalmast i¢in ¢aba gostermislerdir” (Kafesoglu, 1992: 357). Boylelikle
Yesevi dervigleri vasitasiyla en uzak Tiirk tilkelerine kadar ulagtirilan hikmetler
araciligyla Ilahi ask, Hz. Peygamber sevgisi ve ahlaky, seriatin esaslart, Tasavvuf
‘un incelikleri, dervislik ve manevi cosku, insanin degeri, hakka riayet, nefse
hakimiyet, Islamiyete ters diisen davraniglardan kaginma, hosgérii gibi hem
Islami hem de insani degerlerin (Eraslan, 1996: 779) yayginlik kazanmasini
saglamiglardir. “Musliman Tiirk kahraman tipini temsil eden Alperenlerin ve
Yesevi dervislerinin Ahmed Yesevi'nin gosterdigi kucaklayici, sevdirici tavrin
benimsedikleri i¢in halk arasina yayildiklari” (Glingor, 2007: 205) boylelikle ¢a-
gimiz toplumlarinin girift konular: arasinda yer alan ve bir tiirlii ¢ageil yontem
ve kavramlarla ¢6ziime kavusturulamayan kiiltiirel farkliliklarin barig icerisin-
de birliginin saglanmasinin mayasini bundan asirlar 6ncesinde attiklarini ifade

Bu noktada 11. Yuzyilda alplarin Turkler i¢in neden 6nemli olduklarinin kisaca ifade edilmesinde
fayda var: Alperenler ¢esitli sebeplerle Anadolu’ya goceden ve orada yerlesen boylarla birlikte
farkls kiltiirlerin, dinlerin ve boylarin yer aldig1 cografyada anayurdundan gé¢mek zorunda kalan
yeni bir yurt edinmek isteyen Anadolu halkinin yaninda olan ve onlarin korkularini endiselerini
Orhun kitabelerinde yerini alacak kadar eski bir tarihe ve gelenege sahip olan kisiler olduklar: ifade
edilmektedir. Alperenler kimseye el agmayan, ¢aliskan, topraga vatana, devlete, dine, ahlaka bagli,
disiplinli yagayslariyla Anadolu insanina érnek oldular. Anadolu insanina her konuda yardimer
olarak sevgilerini kazanmiglardir. Ayni zamanda farkli dine mensup insanlar1 dislayici olmaktan
ziyade hosgort ile yaklagarak kendilerine bagladiklar: ifade edilmektedir. bkz. Ahmet Yagar Ocak,
Babailer hyam, Dergah Yayinlar, Istanbul, 2014, s. 36; Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirkiye Tarihi, Otiiken
Yayinevi, 1977, s. 430; Osman Turan, Sefeuklular Zamamnda Tirkiye, Otiiken Yayinevi, Istanbul,
2014, 5.207; Oguz Unal, Horasandan Anadolu'ya, Otiiken Yayinevi, stanbul, 2014; Vehbi Ecer,
“Yunus Emre Déneminde Anadoluda Kiiltir Hayati”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Temmuz, 1992,
say1 3,s. 43-57.
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edebiliriz. Ahmed Yesevi ve yetistirmis oldugu dervislerin 6gretilerindeki en
dikkat ¢ekici konu ise biraz 6nce de ifade edildigi Gzere hitap ettikleri gocebe
Tirkmenleri bagta olmak tizere halkin ruh yapisini ve kiiltiirel dokusunu dik-
kate alarak kabulde zorlanmayacaklar1 bir takim metotlar uygulayarak Islami
hakikatleri anlatma yoluna gitmeleridir. Ancak “Ahmed Yesevi'nin ve Yesevi
derviglerinin teblig metodunun neticesinde onlari heterodoks inanglara sahip,
eski Turk paganizminin agik izleyicileri olarak nitelendirildikleri” (Kopriili,
2014: 194) belirtilmektedir. Ocak (1999: 77) ise bu konuyu ve heterodoks keli-
mesini su sekilde yorumlayarak agiklamaktadir:

“Bu terimi bilhassa Sunni Islam’a kars: koymak tizere onu bi-
lerek deforme etmek amacini giiden sapik Islam anlayiginin
ifadesi olarak yorumlamak ¢ok yanlistir. Tirk gé¢menlerinin
sosyo-kiiltiirel yapilari, Islam’1 heniiz kabul ettikleri icin, kitabi
ve doktriner bir Islam anlayigina yeterince niifuz etmeye mani
teskil ettiginden, Islami ister istemez eski inanglarinin dogrul-
tusunda ve etkisinde anlamak zorunda olan, bu ylizden de kitabi
Islam'dan baz1 konularda farklilagmug bir Islam anlayis1 geligti-
ren zimrelerin inanglari olarak anlamaktir. O devirde bu zaten
bagka tiirli de olamazd1.”

Netice itibariyle Ahmed Yesevi'nin Islam’a yeni giren ve Islam’in hiikiimle-
rinden haberdar olmayan insanlara Islam’1 anlatabilmek ve onlarmn Islam’1
kabullenmelerini kolaylagtirabilmek i¢in uygulamis oldugu hosgoriyi he-
terodoksluk olarak kabul etmenin dogru bir degerlendirme olmadig: agiktir.’
Ahmed Yesevi'nin kiltirel farkliliklara hoggort gostererek, halklarin yaga-
diklar1 cografyada Islami degerlerle birligini saglama gayesinin, Selguklu ha-
kimiyetinin en zayif donemlerinde dahi halk arasinda birlestirici bir rol oy-
nadigini gorebilmekteyiz. Nitekim “Katvan'® Savag: yenilgisi sonrasinda Sel-
¢uklu topraklarinda putperest bir kavmin hakimiyetine gegmesiyle Islam me-
deniyetinin geriletildigi ve agag: kiltir seviyelerinin temaytillerinin 6n plana
¢iktigi, Misliman Tirk kultiriintn tehlikede oldugu bu ortamda Ahmed
Yesevi Tiirkler arasinda Islamiyet’i korumay: basardigi ifade edilmektedir”

(Gogebakan, 1993: 154). Ayni zamanda putperest Karahitaylara kars: oluga-

®  Yesevi Hikmetlerinin Kur'an ve hadislerin disinda bir sey ifade etmedigi Islamiyet’in esaslarini ve

Tasavvuf 'un inceliklerini yansittigina yonelik ayrinti bir ¢alisma i¢in bkz. Kemal Eraslan (1996),
“Ahmed Yesevi'nin Hikmetlerinde Hosgort”, Erdem, 8 (24), ss.777-782.

Katvan Savagt 1141 yilinda Karahitaylar Devleti ile Biyiik Selguklu Devleti arasinda Katvan
Coliinde gergeklesen bir savastir. Karahitaylar Devleti'nin savagi kazanmasiyla sonuglanmustir. Bu
maglubiyet biitiin diigmanlara karg: Islam diinyasinin koruyuculugunu tislenmis olan Biiyiik Selguklu
Devleti’nin yikilistna zemin hazirlamistir (Bastiirk, 2010).
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bilecek temaytilleri ortadan kaldirarak putperest kavmin siyasi hakimiyetine
ragmen kiiltiir ve medeniyet yoniiyle kendinden daha tstiin bir topluma etki
edememesini saglamistir. O kadar ki, Karahitaylarin hakim olduklar: toprak-
larda valileri ve idarecileri Mislimanlar arasindan se¢gmek mecburiyetinde

kalmiglardir (Burslan, 1999: 248-250).

Yesevi’nin insan sevgisiyle birlikte kiltiirel cogulculuga ve hoggoriiye odak-
I teblig anlayis1 sayesinde Ocak (1991; 1999)1n da belirttigi tizere Ahmed
Yesevi ve Yesevilik kilttiriintin bugiin i¢in baslica li¢ ana cografi bolgede ya-
yildigini ve gliniimiize kadar devam ettigini ifade edebiliriz:

1. Bugtnku Kazakistan, Ozbekistan, kismen Tirkmenistan ve Tacikistan’s
ve Volga boylarini i¢ine alan Orta Asya agirlikli bélge,

2. Hindistan Sahasi,
3. Anadolu Sahas:.

Yesevi'nin teblig anlayist sayesinde Islam dini ve ahlak: biinyesinde farkl kiil-
tirel gruplardan ve yagsam geleneklerine sahip olan topluluklardan insanlarin
bitinlesmesini saglamasinin altinda yatan temel bakis acilarini ele alarak
irdelemek 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1 Yesevi'nin insan sevgisine
dayali felsefesinin, kiltiirel ¢ogulculuk ve hosgori odakli teblig anlayiginin
izlerini Divan-1 Hikmet’te bularak giinimiz toplumlarinin ihtilaf konulari-
nin ¢6zimi i¢in bir yon gosterebilecektir.

Yesevi'de Kiiltiirel Cogulculuk ve Hoggoriiniin Temel Dayanags: “Varligin
Birligi”

Toplumlarda hosgorti, aslinda kargilikli pratik fayda saglamasi agisindan
6nemli bir yere sahiptir. Yani, farkli dil, din, irk, distince ve yorumlara ta-
hammil etmek, onlar1 anlayisla karsilamak ve onlarin varliklarinin stirdi-
rilebilmesine imkan vermek, aslinda kendi farkliliklarinin varligini garanti
altina almak demektir. Ayrica bu, farkliliklarin varliginin en 6nemli gerekge-
sini olugturmasi anlamina da gelmektedir (Erkal, 1996: 151). Locke, hosgori
ortaminin tesis edilebilmesi i¢in hi¢ kimsenin ne tek tek kisiler, ne kiliseler
hatta ne de devletler, din vesilesiyle birbirlerinin diinyevi mallarina ve sivil
haklarina tecaviiz etme yetkisine sahip olmadiklarini belirtir. Bagka kanaatte
olanlarin insanhga 6ldiriict bir ihtilaf ve savas tohumu ektiklerini; egemen-
ligin zorla tesis edilemeyecegi ve dinin silah giiciiyle yayilamayacag: gibi barig
ve gtivenlik unsurlarinin tesis edilemeyecegini ifade eder (Locke, 1998: 128).
Bu baglamda giinimiizde ise ‘farklilik i¢inde birlik’ olmali ama ‘nasil?’ sorusu-

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 1-20

13



14

Handan Akyigit

nun igeriginin temelleri cogulculuk, esitlik, 6zgirlik ve hosgori gibi degerler
kapsaminda sik sik sorgulanmaktadir.

Ahmed Yesevi bundan asirlar 6nce kaleme aldig1 Divan-1 Hikmet te bu tar-
tismalar1 “Varligin Birligi” inancina dayandirarak ¢oziime ulagtirdigini go-
rebilmekteyiz. Bilindigi Gzere “Yesevi'ye tarikatina mensup erenlerinin bir
bakima eski Yunan-Roma ve Hiristiyan fikir an'anelerinin kalintilarini icine
alan ve Ibni Arabi tarafindan kurumsallagtirilan “Vahdeti Viicud” (varlik bir-
ligi) felsefesiyle iyiden iyiye dolmuslardir” (K6prilii, 2013: 205). “Vahdet-i
Viicud teorilerindeki, dlem ve evren 6gretilerini sirf Hakk’s tanimak ve tanit-
mak i¢in olusturmusglardir. Onlarin gayesi felsefe veya 6gretiler tiretmek de-
gil, gercegi bulmak ve yasamaktir. Hakk’s ‘her yerde’ ve ‘her seyde’ gérmiisler
ve Oyle bilmislerdir. Ancak, tasavvuf felsefesindeki ‘terk-i diinya’, ‘kendinden
kagig’, ‘diinyadan kagmak’ vs. sembolik mana tagiyan deyim ve terimlere ba-
kilarak, insanin Hakk’s, Manay: kendinden degil de sirf ‘agkin alemden’ veya
metafizik diinyadan artyormus izlenimine kapilmamalidir” (Kenzhetay, 2010:
42). Burada varhigin birligi ‘yaratilmis seylerin varlig1, yaraticinin varligindan
baska bir sey degildir’ anlayisini simgelemektedir (K6priilii,1993). Bundan
dolayidir ki Yesevide ve Yesevi derviglerinde esas olan seriatin hiikiimlerine
zorla ve baskici bir tutumla insanlara uydurmak yerine seriatin hiikiimleri-
ni 6z gelenek ve goreneklere uydurma egilimi esast1. Kuskusuz toplumlarin
kendisi olmak ve 6ziind yeni kogsullar altinda bile korumak, 6z birikimin yok
olmamas: ve siireklilesmesi bakimindan énemlidir. Islam éncesi birikimden
ve yasam geleneginden beslenen Yesevi gelenegi, bir yontyle 6zii gelistirerek
koruma yaklasimi oldugunu belirtebiliriz. Ornegin, gogebe Tiirkler'in 6zgiin
gelenek ve géreneklerinde seriatin buyurdugu kadin erkek ayrilig: s6z konusu
olmadig1 icin Ahmed Yesevi'nin de buna karg: ¢tkmadig, seriatin hikkimleri-
ni 6z gelenek ve goreneklere uydurma egiliminde oldugu en bilinen 6rnekleri
arasindadir. Yesevi'nin “kadin erkek bir ahl-i hak meclisinde zikr ve ibade-
ti stirdirseler bile, Tanr1 onlarin kalplerindeki kin ve diigmanlig yok eder”
(s.34) ifadesinden anlagildig: tizere kadin erkegin bir arada ibadet etmesinde
iyi duygular ve erekler i¢in bir araya geldikleri siirece bir sakinca olmayacak-
tir. Bu yaklagim Yesevi'nin dinsel hosgori agisindan 6vgiiyle anilmaya deger
bir yaklagim olarak karsimizda durmaktadir. Bugiin bile ¢ok biyiik tartisma
yaratan ve ihtilaf konular: arasinda yer alan bu konuyu Ahmed Yesevi’nin
dile getirmis olmas: dustinsel ve toplumsal agidan 6nemli bir agilim ve uygar
yaklagima 6nemli bir katki olarak degerlendirilebilir. Ayni zamanda simdiye
kadar ele aldigimiz gibi halk kitlelerinin gelenek ve goreneklerini gozeterek
hem etkisini yiikselttigini bu anlamda da akilci bir yol izledigini, hem de
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din alaninda insanca bir tutum benimsedigini ve boylece Islam’in kabuliini
hizlandirdigini gostermektedir. “Bu distinsel tutum ve duyarlilik, Yeseviligin
Tirkler arasinda kolayca yayilmasinda ve daha sonra degisik yogunluklarda
bigimlerde, Yunus Emre ve Hac1 Bektag'in katkilariyla bigcimlenen sufiligin
Anadoluda gelismesinde ve kalicilagmasinda etkili olmusg olabilir. S6z konu-
su bagdagimcr tutum, ¢ogulculuk ve ¢ogulculugun bir tirevi olan veya ona
eslik eden hoggort idesinin gelismesinde belirgin bigimde etkili olmugtur”
(Kula, 2011: 58). “Yeseviligin etkisinin derinligi, dayandig: kiltiir birikiminin
ve insan sevgisinin genigligiyle birlikte bundan dogan ilahi agkta ve erdemde
aranmalidir. Ayni zamanda “Yesevi déneminde insan sevgisine yonelik vur-
gu insanin fert fert sosyallesmesine ve birbirleriyle uyumlu sosyal bir biinye
olugturmasina boylelikle insanlarin birbirleriyle kenetlenerek giicli bir top-
lum olugturulmasinin hedeflendigi” (Sahin, 1993: 348) belirtilmektedir. Zira

Ahmed Yesevi’nin:

“Nerde gorsen gonli kirtk, merhem ol sen,

Oyle mazlum yolda kalsa hemdem ol sen,

Mabhger ginii dergahina mahrem ol sen,

Ben-sen diyen kimselerden gectim iste” (Hikmet 1)

“Stinnet imis kafir olsa incitme sen
Hiida bizardir, kat1 yiirekli gonil incitenden” (Hikmet 1)

“Kafir de olsa insanlara zarar vermemek siinnettir.

Kati kalpli ve goniil kirict olanlardan Allah sikayetci olacak.” (Hikmet 1)

seklindeki beyitlerinden de farkli dil, din, irk ve digtincedeki insanlarla bir

arada yagayabilmenin formillerini verdigini gérebilmekteyiz.
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SONUC

Anadolu kiltirt, cogulculuk, 6zgtirlik ve hosgori gibi degerler bakimindan
zengin bir birikime sahiptir. Ancak Turk toplumunun ve Tirkiye'deki glin-
cel siyasal kurumlarinin s6z konusu birikimden yeterince yararlandiklarini ve
sorunlarina ¢6ziim bulduklarini 6ne stiirmek zordur. Tiirkiye tarihsel stirecte
sanayilesme, kentlesme, uzmanlagma gibi toplumsal geligmelerin yol agtig:
yeni toplumsal yapilagmalar: kendi 6zlinden ve degerlerinden uzaklagilarak
var etme idealine bagvurmustur. Bu ¢alismada ise Anadolu kiltirinde ¢o-
gulculugun ve hoggorinin derin kokleri oldugunu Tiirk seyhi Ahmed Yesevi
ve onun yetistirmis oldugu Yesevi Derviglerinden yola ¢ikilarak 6rneklendi-
rilmeye ¢aligilmigtir. Tiirk seyhi Ahmed Yesevi, ‘farklilik i¢cinde birlik’ ideali-
nin saglanamadig: bugiiniin cografyasinda, insan sevgisi, kiiltiirel cogulculuk,
hosgérii anlayist sayesinde Anadolu'nun biitiinlesmesini ve Islam'in ¢ kita
tizerinde yayilmasini asirlar 6ncesinde sagladigini gérebilmekteyiz. Ayni za-
manda kiltirel ¢ogulculuk ve hosgori diisincesinin temellerini, bugiiniin
liberal dugtince gelenegi baglaminda bireyin 6zgurligiine bagl olarak kurgu-
lamaktan ziyade, geleneksel yasam kosullarina ve kiiltiirlerine uygun olarak
toplumsal dayanigma temelinde bir 6greti gelenegini stirdiirmesi de 6nemli
bir yol gosterici olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Ahmed Yesevi’nin yasamis oldugu tarihsel siirecin sosyo-kiltirel ve siyasi ya-
psint irdeledigimizde Turklerin geldigi ilk dénemlerden itibaren Anadolu'da
bir din agisindan bilgi birligi eksikligi gortilmektedir. Ancak Ahmed Yesevi
ve Yesevi dervislerinin, Islam dininin esaslarinin uyumlu bir sekilde sentezi-
ni yaratmalariyla birlikte giderilen bu eksiklik Anadolu Miislimanlig: ya da
Tirk Muslimanlhiginin yerlesmesiyle Anadolu'nun biitinlesmesini sagladik-
lar1 gorilmektedir. Hem dinde hem de kiiltiirel degerlerde birligin gergekles-
mis olmasinin siyasi birligin gerceklesmesinde oncelikli etkisi vardir. Ahmed
Yesevi'nin bu amaca ulagabilmek i¢in iki yol izledigini gérmekteyiz. Bunlar-
dan ilki farkli din ve inang gruplarini ‘ortak bir dil’ de bulusturmaktir. Bu-
nun i¢in Ahmed Yesevi, Arap¢a’'nin dini dil, Fars¢a'nin edebi dil, Turk¢e’nin
ise halk dili oldugu bir dénemde, Divan-1 Hikme?ini, herkesin onu kolay
bir sekilde anlamasini saglayabilmek i¢in Turkge olarak yazmugstir. Boylelikle
Hikmetler aracihigiyla ortak dilde anlamini bulan bilgi birikiminin yine halk
kaltartinde yaygin olan ‘ortak bir egitim’yoluyla nesilden nesile aktarimi sag-
lanmigtir. “Din ortak vicdanin, hikmet ortak idrakin, tasavvufta ortak bilgi
birikiminin olugmasina, gelismesine ve yerlesmesine tesir etmistir. Bu durum

sosyal ve kiltirel hayatta farkliliklarin ve ¢atigmalarin azalmasinda ve ge-
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nig uzlagma ortam: olugmasinda belirleyici olmugtur” (Kula, 2011: 20). Ecer
(1993: 109)'in ifadeleriyle Ahmed Yesevi Tanrinin varligi ve birligine, Islam
dininin 6ziine ters digmeyen eski Tirk milli geleneklerini diglamamasg, onlar:
miisamaha ile karsilamug, onlarin Tirk-Islam kiiltiiriine renk katacak sekilde
mana ve deger kazanmasini temin etmistir. Onun bu metodu, Tirklerin zor-
luk ¢ekmeden Musliiman olmalarini temin ettigi gibi Tuirkliklerini kaybet-
memelerini de saglamistir. Boylece Islam dininin esaslari, toplumun kiiltiir
ve deger birikiminin senteziyle ve alperenlerin de gayretiyle Tiirk diinyasin-
da 6zellikle Anadoluda yerlesmistir. Anadolu halki Ahmed Yesevi dervisle-
ri, alperenleri ve takipgileri sayesinde Islamiyet’i benimsemislerdir. Boylece
Anadoluda dinine, diline, geleneklerine, topragina, vatanina, devletine bagli,
birbirini ve insanlari seven kisilerin olusturdugu bir Tirk toplumu tegekkiil
etmistir. Anadolu Tiirklegmis, Islamlagmis ve vatanlagmugtir.

Sonug itibariyle 6nemli olan sosyolojik bir mubayyile ile her toplumun kendi
sorunlarinin kendisine 6zgii yapisinin gin yiizine ¢ikartilarak analiz edilme-
sidir. Ciinkii Ahmed Yesevi'nin gelenegi Tirk toplumunun kiiltiirel doku-
sunun mayalanmasinda 6nemli etkileri olmugtur. Yesevi 6gretileri giniimiiz
toplumsal sorunlarimiza ¢6ziim tretebilmek i¢in kiiltiirel dokumuzu ve ortak
degerlerimizi agiga ¢ikartabilmek icin yol haritasi sunmasi agisindan 6nemli
bir baslangi¢ noktasidir.
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Es Benlik Perspektifinden Yunus
Emre’yi Okumak: Bir Ben Vardir
Bende Benden Iceri

Cigdem AKYUZ OZTOKMAK*

0z

Yunus Emre, XTIII. yiizyilin savaglarla gecen atmosferinde genis kitle-
lere umut agilayan sanatsal tretimleri ile ¢agdagi mutasavvif sairlerin
aksine lirizmini, yabanci unsurlardan uzak, Turk dilinin ve kiiltiriin en
saf hali ile kurar. Kadim Tiirk bilgeligini sufiyane bakus agisiyla birles-
tirmesi, daha yagadig1 dénemde takipgileri ve taklitcileri olmasini, da-
has1 gohretinin giintimiizde yereli agarak evrensel bir boyuta ulagmasin
saglar. Yunus Emre, ¢aglari agan sanati ve islubu ile Tirk kiltiirtintn
ve yazininin zamansiz sahsiyetlerinden biri héline gelir. Sanatini ev-
reni, insani, varolusu ve var edeni idrak etmek tizerine 6ren Yunus, bu
girift kavramlarin 6ncesinde kisinin kendi benliginin farkina varmasi
gerekliligini kavrar. Eserleri irdelendiginde Yunus'un bu bakis agisiyla
birincil olarak kendine odaklandig: ve kendilik bilinci geligtirdigi g6-
riliir. I¢ine yonelen Yunus, “ete-kemige biiriinmiis” goriinen/bilinen
varligy disinda bagka bir varligi daha oldugunu kesfeder. Modern psi-
kanaliz ¢aligmalarinda bu kesif, “oteki ben” (alter ego), “ikili yansitma”
(double projection) ve “es benlik” (double) olarak adlandirilir.

Tlkel topluluklarin ruh, gélge ve aynaya yansiyan goriintiye yiikle-
dikleri anlam, bireyin fizik varligi disinda agiklama ihtiyact duydugu
ontik bir alanin varligina isaret eder. Genel olarak “es benlik” ad: al-
tinda tanimlanabilecek olan bu kavrayis, modern psikanaliz ¢aligmala-
rinda kisinin fizik varliginin diginda kegfettigi i¢ benligini isaret eder.
Eserlerini asirlar 6nce meydana getiren Yunus Emre’nin de siklikla bu
fenomene atiflar yaptig1 distiniilir. Insanin kaotik yapisini anlamaya
once kendini tanimakla baglayan Yunus, i¢cindeki 6teki benlere yonelir.
Yunus Emre’nin insani merkeze aldigi ancak bagka insanlardan bah-
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setmek yerine kendisini elestirdigi, kendisine 6gitler verdigi, kendi
aczinin farkinda oldugu gérilir. Bu felsefesini “bir ben vardir bende
benden iceri” deyisi ile 6zetleyen Yunus, insanin yerytiziinde Tanri’'nin
bir pargasi olarak var oldugunu ifade eder. Asirlar sonra bilimsel litera-
tire kazandirilan “es benlik” kavrami, Yunus'un XIII. ytizyilda insanin
kendilik algisina dair gelistirdigi felsefede acik¢a gozlemlenir.

Bu ¢alismada, Yunus Emre’nin yagamina ve eserlerine yansiyan tema-
lardan birisi olarak “es benlik” tespit edilmis; menkibevi anlatimlar ve
manzumlar irdelenerek konu, “Tanri1 zatinda es benlik” ve “kritik eden
es benlik” biciminde iki alt baglikta degerlendirilmistir. Es benlik pers-
pektifinden Yunus Emre’yi okumak, onu gincel literatir ile ifade et-
mek anlamin tagir ve insanin kendilik algisina dair gelistirdigi felsefe-
yi agimlayarak onu anlamaya yaklastirir. Boylelikle Yunus'un sanatinin
ve dehasinin zamansizlig1 vurgulanabilir ve Yunus'un sesinin modern
zamana aktarilarak gincellenmesine katk: saglanabilir.

Anahtar Kelimeler: Yunus Emre, es benlik, Tanr1 zatinda e benlik,
kritik eden es benlik.
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Understanding Yunus Emre From The Double Perspective: There Is An 1
Further Inside Me

ABSTRACT

Yunus Emre, with his artistic productions, which gives hope to
wide masses in the atmosphere of the war with the XIII. century,
establishes his lyricism in the purest form of the Turkish language
and culture, unlike his contemporary sufi poets. He combined ancient
Turkish wisdom with a sufistic point of view that enabled him to
have followers and imitators during his lifetime, moreover his fame
has reached a universal dimension by transcending the locale. Yunus
Emre becomes one of the timeless personalities of Turkish culture
and writing with his art and style that goes beyond the ages. Knitting
his art on realizing the universe, the human, the existence and the
creator, Yunus realizes the need to realize one’s own self before these
intricate concepts. When his works are examined, it is seen that Yunus
focused primarily on himself and developed self-awareness with this
perspective. Yunus discovers that there is another being apart from his
visible / known entity “covered body with meat and bone” by focusing
himself. In modern psychoanalytic work, this discovery is called “the
other self” (alter ego), “double projection” and “double self” (double).

The meaning, attributed by primitive communities to the image
reflected in the mirror, soul, and shadow indicates the presence of
an ontic area that the individual needs explanation other than the
presence of physics. This understanding, which can be defined as the
common “double”, points to the inner self that one has discovered
outside of the existence of physics in modern psychoanalytic studies.
Yunus Emre, who created his works centuries ago, is often thought
to refer to this phenomenon. Yunus, who started by understanding
himself first to understand the chaotic structure of human, turns to
the other self in inside of himself. It is seen that Yunus Emre took the
person to the center but criticized himself, gave advice to himself, and
was aware of his own weakness instead of talking about other people.
Summarizing this philosophy with the phrase “there is an I further
inside me”, Yunus states that human exists on earth as part of God. The
concept of “double”, which was brought to the scientific literature after
centuries, is clearly observed in the philosophy of Yunus’s philosophy
developed by the individual about self-perception in the 13th century.

In this study, as one of the themes reflected on the life and works of
Yunus Emre, the “double” was determined; The subject was evaluated
in two subtitles, namely “the equity double in God” and “the critical
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double” by examining the epic narratives and poems about Yunus’s
life. Reading Yunus Emre from the “the double” perspective, means
expressing him with current literature and explains the philosophy
that people have developed about self-perception and thus brings us
closer to understanding the timelessness of Yunus’s art and genius.
'This can be emphasized and contributed to updating Yunus’s voice by
transferring it to modern time.

Keywords: Yunus Emre, the double, equity double in God, critical
double.
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Giris

III. ytzyilda beyliklerin miicadelesine, dalga dalga gelen Mogol akinla-

rinin eklenmesiyle bir savas yurduna dénen Anadolu'da, maddi degerle-
rin yaninda manevi degerler de zarar gorir.! Erk sahiplerinin dahi mevkile-
rini korumak adina adaletsizlige bagvurdugu bu dénemde, siginacak bir giic
bulamayan Anadolu halks, disarida kaybettigi huzuru, i¢ dinyasinda arar. Bu
dénemde bir yandan Anadoluda yetisen alimler bir yandan Ahmet Yesevi'nin
yetistirdigi kolonizatér Tirk dervisleri ve Mogol saldirilarindan kagarak
Anadolu’ya gogen sufiler, kendi tariklerince halka Tanri’nin kudreti, hayir-
ser, benlikten, bencillikten siyrilip Tanr1 mevcudiyetinde yok olmak (fena/
fenafillah) gibi sufiyane konular: anlatirlar. Tanr’nin iradesine teslim olmay:
6gttleyen bu gorisler, mutsuz ve imitsiz topluluklari teselli eden bir g1k hii-
viyeti kazanir. Nitekim bu ¢agda tasavvuf cereyani, Ahmediler, Kazerunlar,
Mevlana asiklari, Kalenderiler, Haydariler, Babailer, Camiler, Alp Erenler,
Gaziyan-1 Rumlar gibi pek ¢ok ziimre ve bu ziimrelerin iglerinden yetisen
sufilerle cogalip gider (Golpinarl 2009: XVII).

XII1. yiizyilda edebi literatiir ise daha ok Arap-Iran tesirinde, vahdet-i vii-
cut felsefesini® aktaran eserlerle gelisir. Dini akideleri yaymay: amaglayan
bu ¢aligmalar, halk kitlelerince igerik, dil, Gslup ve sekil bakimindan yabanci
bulunur ve benimsenmez. Halkin asil ilgi gosterdigi, dini-milli kahramanlik
menkibelerini anlatan sanath séyleyisler olur (Kopriili 2003: 242-243). Eser-
lerini daha ¢ok Farsca yazan Mevlana Celaleddin Rumi ve Ahmet Yesevi'nin
yolundan giden Hac1 Bektas Veli'nin de tasavvufi verimlerinin duyuldugu bu
manevi ve edebi ortamda diger sufilerin aksine halkin milli zevk ve duyusuna
hitap eden, yabanci unsurlardan uzak, Tiirk dilini ve ananesini yansitan bir
dervis olarak Yunus Emre belirir.

Yunus Emre’nin hayati hakkinda giivenilir belgeler bulunmamakla birlikte
bazi tezkirelerde, menkibelerle sinirli anlatimlar mevcuttur. Yasaminin kro-
nolojik verileri giinimiize ulasmasa da (Tat¢1 1990: 14; Koprili 2003: 248,
Baykara 2012: 15) daha XIV. yiizyilda Asik Pasa gibi tarihlerden baslayarak
Sakiyik, Tact’t-Tevarih, Nefahat terctimesi, Kinht’l Ahbar ve daha sonra-
ki tarih ve hal tercimesi kitaplarinda biiytik bir mutasavvif olarak zikredilir
(Koprili 2003: 262-263). Hakkinda aktarilan en yaygin anlati, Bektasi men-

1 Genig bilgi i¢in bkz. Jean-Paul, Roux (2001). Mogol Imparatorlugu Taribi. Istanbul: Kabaler Yayinlars.

Eserin 300-302 sayfalarinda XIII. yiizyil Mogollarin Anadolu seferi anlatilr.

2 Genis bilgi i¢in bkz. Ekrem, Demirli (2012). “Vahdet-i Viicut”, Islam Ansiklopedisi. C.42: Istanbul:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, s. 431-435.
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kibesidir. Bu menkibeye gére Yunus Emre, bugday istemek i¢in geldigi Hac1
Bektas Veli’'nin dergahinda kendisine teklif edilen nefesi 6nce reddedip sonra
pismanlikla kabul eder ve Haci Bektag Veli tarafindan Tapduk Emre’nin irga-
dina gonderilir. Tapduk Emre, Yunus'u dergahin odunculuguna tayin eder ve
bu gorevi kirk yil yerine getirdikten sonra Yunus Emre’ye icazet verir (K6p-
rila 2003: 245-248). Riistuni ispatladiktan sonra il il dolagarak manzumlar
soyleyen Yunus'un bir menkibeye gére de Konyada Mevlina ile goristigi
belirtilir. Bahsi gegen gortisme, Yunus Divani’nin Fatih ntishasinda gegen be-

yitlerde su sekilde dile getirilir:
“Mevlana Hudavendigir bize nazar kilali

Anin gorkli nazar: gonliimiiz aynasidir

Mevlana sohbetinde saz ile igret oldu

Arif ma’niye dald: ¢iin biledir ferigte” (Golpinarli 2009: XXVI)

Tirkgeyi, yabanct unsurlarin tesirine girmemis hali ile sanat diline dontistii-
ren Yunus, halkin kendini ifade etme giicini yansitir. Yunus Emre’nin sa-
natinin ve yasaminin olusturdugu giicli kisilik ile hentiz yasadigi dénemde
dahi takipgileri ve taklitileri olugsmaya baglar. Bu durumun bir sonucu olarak
Yunus Emre, bir kisiden ziyade bir ekoli tanimlar hale gelir. “Yunus tarzinda
soylemek” ortak noktasinda bulusan bu asik/dervisler, bu okulun mimessil-
leridir.* Bununla birlikte Yunus Emre’nin kendi doneminin sinirlarini agarak
aktiiel zamani yakaladigindan ve bugiin dahi uluslararas: bir ilgiye matuf ol-
dugundan s6z edilebilir.

Aktarilanlara gore 82 yil 6mir sirdigu distnilen Yunus Emre (Golpinark
2009: XXVII), bu dinyadan gogtiikten sonra da birgok yerde makama ve
mezara izafe edilerek takdis edilir. Vefatinin ardindan siirlerinin yer aldig:
Divan ve mesnevi seklinde yazdig: nasihatleri iceren Risdlet tin Nushiye isimli
iki eser birakir. Eserlerinde insan-1 kimil olma yolunu, kisinin kendini agarak
ebedi benligini bulmas: olarak tanimlayan Yunus Emre, yasamin gayesinin
Tanri agkina erigmek oldugunu belirtir (Giizel 1991: 4). Mutasavvif bir eday-
la diinyay1 goren ve gosteren Yunus Emre, eserlerindeki temalarin 6zgiinligi
yani sira dilin en saf, dogal ancak ifade giict yiiksek (sehl-i miimteni) yoniint
kullanarak Turkgenin lirik yapisini ustalikla igler.

3 Yukarida bahsi gegen durumdan 6tiirii, Yunus Emre’ye ait oldugu distiniilen siirler, farkli kaynaklar

taranarak ¢alismaya konu edilmigtir. “Ger¢ek Yunus Emre’ye ait siirler hangileridir?” veya “Yunus
Emre taklitgilerine ait siirler hangileridir?” gibi bir sorunsal, bu ¢aligmanin konusu degildir.
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Tanr1 agkini, vahdet-i viicut felsefesi ile harmanlayan Yunus'un eserleri ve
distiinceleri, ge¢misten bugiine pek ¢ok aragtirmanin konusu olmustur. Yu-
nus Emre’nin ifadelerindeki derinlik, modern okuma bigimleriyle yeniden
anlamlandirildiginda farkli katmanlar1 ortaya ¢ikaracak imkanlar dinyas:
sunar. Yunus'un garip bir dervis gérinimiinde gecirdigi distnilen hayati,
bir dehaya doniisen sanati ile modern zamanlar1 dahi etkiler. Bu kavramsal
cercevede, kendisinden ¢aglar sonra belirginlik kazanip bir bilim termino-
lojisine dontsen e benlik teriminin de Yunus Emre’nin siirlerinde islenen
ana temalardan biri oldugu distnilir. Yunus Emre’nin eserleri, bu perspektif
ile irdelendiginde XIX. yiizyilda literatiire giren es ben/ik kavramina siklikla
atiflar yapildigy goriilebilir. Bu bakimdan Yunus'un eserlerinde e ben/ik tema-
lar1 irdelenerek temel mesajlarini, modern literatiir ile agiklamak ve bu yolla
geemis ile bugtin arasindaki tarihsel mesafenin kapatilmasina katki sunmak

mumkinddr.

Es Benlik Kavraminin Gelisimi ve Mahiyeti

[lk ¢aglardan itibaren varhigin metafizik bir boyutu olup olmadig: sorunsali
riiya deneyimi ile iligkilendirilir. Riiyanin, beden uykuda iken kisinin biligsel
boyutu ile bagka zaman ve mekin deneyimleri yasayabilmesine olanak sag-
lamasi, varligin yalnizca fizik boyutu olmayacag: distiincesini dogurur. Antik
dénemlerden stiregelen s6z konusu merak, basta Freud olmak tizere arastir-
macilar1 ritya fenomenini derinlemesine incelemeye iter. Freud, yeni uyanan
kisinin, diiglerin bagka bir diinyadan geldigini degil sanki kendisini bagka bir
diinyaya gotiirdugtint varsaydigin: ileri stirer (1996: 61). Bu psikanaliz ince-
lemeden ¢ok onceleri benzer diisincelerle insan, goriinen/bilinen varligi yani
sira bedene ihtiya¢ duymayan bir bagka varlig1 olabilme ihtimalini kegfeder.
Psikanalizle elde edilen i¢ goriler, kiltiiriin daha ilkel dizeylerinde, riiya gor-
me deneyiminden yola ¢ikilarak yasayan benin, 6liimden sonra da var olabi-
lecegi inancina kanit olarak degerlendirilir (Rank 2016: 134). Bu durumun
bir sonucu olarak insanin spritial boyutunu isaret eden ruh kavrami belirir.
Oliimii sonsuz bir yok olus olarak kabul etmek istemeyen insan, gittikge artan
gerceklik deneyimiyle birlikte, varlig: tinsel bir kavrama donustirtr.

Ruhun bir cisimden mahrum olmasi, kisinin fizik yansimasi olan gélgenin
ruh ile iligkilendirilmesi sonucunu dogurur. Kisiden ayrilamayan gélge, ilk
insanin aynada kendi yansimasini gérmeden 6nce ruhunun ilk tecessiimle-
rinden birine dénistir. Yabaniler, ruhun cam, su, portre ya da golgenin ye-
niden irettigi imgede olduguna inanir. Kamerunlular da ruhlarini glineste
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gordiklerini iddia ederler. Bu kiiltiirel verilere dayanarak halk bilimciler, g6l-
genin insan ruhuyla es deger kabul edildigi konusunda hemfikirdir (Rank
2016: 98-101). Bu bilgiler ¢ergevesinde ruhun, kiginin yansiyan goriintiisd,
ozellikle golgesi ile iligkilendirilerek soyut ve kavranmasi nispeten zor duru-
mundan somutlagtirilarak uzaklastirildig: gozlenir.

Aynay1 kesfeden insanoglu ise aynaya yansiyan goriintiisiine bir anlam yiik-
leme ve onu agiklayamadig girift hallerinin kaynag: olarak izah etme yoluna
gider. Benzer sekilde suya yansiyan goriintiisiine agik olan Narkisos'un du-
rumu da bu baglamda degerlendirilebilir. Genel bir tanimlama ile kendini
begenme olarak ifade edilebilen narsisizme kaynaklik eden s6z konusu mitik
anlat1, Otto Rank'in eg benlik kavramini gelistirmesine 6nemli katkilar sunar.
Zira konu lzerine ¢alisgan Tymms, Rank’in es benlik temasini, Freud’un nar-
sisizm kuramu tzerinde temellendirdigini ileri stirer (1949: 40-41). Rank'in
caligmalar1 da bu savi destekler niteliktedir. Narsisizm kavramini Rank
1911de (jgii) ilk kez bir psikanalitik ¢aligmada kullanarak kibir ve kendine
hayranlik gibi ruhsal fenomenlerle agiklarken bir dénem birlikte ¢alistiklar:
Freud da ilkel insanin dogasinda var olan ancak modern insanin bastirma-
ya caligt1g1 yonleri, narsisizm ile agiga ¢ikardigini 6ne stirerek kavrami, bire-
yin libidosunu dis diinyadan soyutlayarak kendi benligine yoneltmesi olarak
tanimlar (1964: 3). Bu baglamda es benlik kavraminin, kendine agik olan
Narkisos'un durumu tzerine temellendirilen narsisizm ile iligkili mitik bir
anlatidan miilhem gelistigi diigtintlir. Bunun yan: sira e benlik riya, golge/
yansima ve ruh kavramlar etrafinda sekillenir ve bu kavramsal ¢ercevenin
imkanlar icerisinde tanimlanir.

Ilk insamin inancindan modern insanin yagamina siiregeldigi diistiniilen es
benlik kavraminin, 6zellikle edebi metinlerde siklikla islenen bir imge oldugu
gorilir. Konu ile ilgili ilk aragtirmalar: yapan ve es benlik kavramini irdeleyen
iki ¢aligma, Otto Rank ve Ralph Tymms tarafindan kaleme alinir. Her iki
caligma da konuyu edebi metinler tizerinde irdeler ancak Rank (Zhe Double:
A Psychoanalytic Study 2011/ Es Benlik: Bir Psikanaliz Calismast) bu kavrami
gelistirirken psikanalitik bir yaklagimla folklorik, etnografik ve mitik gele-
neklerden istifade ederken Tymms'in eseri, (Doubles in the Literary Pschology
1925/ Edebiyat Psikolojisinde Es Benlikler) psikanalitik bir ¢alisma olmaktan
ziyade edebiyat tarihi aragtirmasi 6zelligi tasir ve kiltiirel kanitlar: birincil
kaynaklar olarak kabul etmez. Her iki ¢alisma da edebi/sanatsal eserlere yo-
gunlagarak insanin, anlama eylemini basta kendini anlayarak gerceklestire-
bilecegi evrensel gorisiini gii¢lendirir. Bu ¢aligmada da sanatsal tretimleri
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ile felsefesini betimleyen Yunus Emre’nin se¢ilmesinin nedeni, insanin varlik
algisina dair kendiligin kendilikle iligkisi sorununu ele almas: baglaminda eg
benlik kavramina (bu kavram heniiz onun yasadigi ¢agda kullanilmasa da)
eserlerinde ustalikla yer verdiginin distintlmesidir.

Yunus Emre ve Es Benlik(ler)

Ilkel insanda kisi ve onun golgesi seklinde tezahiir eden anlayis, modern in-
sanda kendini ebedilestirebilmesine olanak taniyan es benlik olarak gérilir.
Es benlik kavrami, manevi degerlerin gelisimi ile kisi ve ruh seklinde bir
ikizlige, 6liimii ve 6limsiizligi kapsayan, kisinin ruhani ikizi olan dolayisiyla
sanatindaki 6limsiizligl sarsilmaz bir bigimde yansitan sanatciya dondsir.
Ayni zamanda kisinin kendisiyle ve bagkalariyla catigmasini; benzeme ve
tarkli olma arayis1 arasindaki ¢atismayi vurgular. Bu ¢atisma, bir fani olarak
gugstzliikleri ile beliren fiziksel es benligin reddedilmesi lehine ruhani bir
ikizin yaratilmasiyla sonuglanir (Rank 2016: 11-12).

Yunus, varligin 6ziiniin, insanin bilingli yaninda yattigina inanir. Ona gore,
insanin bilincinde yer alan iki varlik s6z konusudur: birisi kendi varligi, di-
geri yiceligine asik oldugu Yaratici'nin varligi. Bu bakimdan benlik bilinci-
ni Yaraticr'nin zatindan uzakta gérmez ve bu durumu, diinya yaratilip insan
onda misafir edilmeden 6ncesine dayandirir. Ruh ile kavranan bu bilme du-
rumunda insan, evrenden 6ncedir ve Tanrr'ya asiktir (Cubukeu 1982: 71).
Yunus, ruhun Tanr kantindan bir igerikle donandiginin ve bu evrenin sinir-
liliginin ¢ok 6tesinde bir boyutu oldugunun farkindadir. Bu bakimdan “ken-
dini bilen” Yunus’un, siirlerinde nasihatlerini kendi nefsine vermesi kendisini
disaridan izleyen bir bakigla i¢indeki beni/benleri kesfettigini gosterir.

Yunus, varlig1, varolugu tasavvuf felsefesi ile anlamay1 ve anlatmayi seger. Var
olan ve var edeni birbirinden ayirmayan bu felsefi yaklagim, Yunus epistemo-
lojisini olusturur. Bu epistemoloji icerisinde Yunus, 6ncelikle kendine odak-
lanir ve i¢indeki diger benligi kesfeder. Bu kesif, kendisinden ¢aglar sonra
psikanaliz ¢alismalarinda 6teki ben (alter ego), ikili yansitma (double projec-
tion) ve es benlik (double) gibi isimlerle zikredilir. Es benlik tanimi altinda
toparlanabilecek olan bu fenomen, Yunus Emre’nin siirlerinin ana temala-
rindan birini olusturur. Eserleri ve yasami incelendiginde, Yunus'un kendi
icerisinde gordiigii benligini iki bigimde niteledigi diistindliir: I1ki, kendisinin
de bir pargasi oldugu kadir-i mutlak “Tanr1 zatinda es benlik”, ikincisi mi-
kemmele ulagmak i¢cin kendini strekli “kritik eden es benliktir.

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 21-40

29



30

Cigdem Akyiiz Oztokmak

Tanr1 Zatinda E§ Benlik

Vahdet-iviicut felsefesi ile olusturdugu sanatsal verimlerinde Yunus, Tanr’nin
insani, kendi ruhundan tifleyerek yarattigini kabul eder. Insan ile Tanr’y1 tek
bir varlik olarak gosteren bu sufi metafiziginde, evrende gériinen-gérinme-
yen tim varliklar, aslinda Tanr’nin birer yansimasidir. Tanri, mutlak iyilik
formunda her yerde, her seyde ve her daim bulunmaktadir. Tanri’'nin ezeli ve
ebedi kudreti, tiim evreni kaplar. Zira Yunus bir deyisinde:

“Sor durdugum yeri bana gelirsen gdsterem sana
Bir zerrece Hak'tan ayr1 goziim nesne gérmez benim” (Ozgelik 2010:151)

diyerek aktardig: durumu, bir bagka deyisinde:

“Bilenlere sormak gerek bu tendeki can neyimis

Can hod HakK'in kudretidir damardaki kan neyimis” (G6lpinarl 2009: 77)

diyerek gticlendirir. Tanri’'nin varligini, kendi varliginda 6ziimseyen Yunus,
yapip ettiklerini, sdyleyip yazdiklarini da kendine mal etmez ve tim fillerin
faili olarak Yaratict'y1 isaret eder. Asagiya alinan deyislerinde benligini unut-
tugunu, sadece tiim giizelliklerin sahibi Tanrt’y1 gérdigiini dile getirir:

“Ey s6zlerin ashin bilen, gel di bu s6z kandan gelir

S6z aslini anlamayan sanir bu s6z benden gelir (G6lpiarl 2009: XXXTII)

Baksam seni gorir goziim séyler isem sensin sézim
Seni gbzetmekten gayr1 yegrek sikirim yokdurur
Ciin ben beni unutmugum soyle ki sana gitmisim

Ne kalde ne halde isem bir dem kararim yokdurur” (Golpinarl 2009: 113)

Es benlik, kisinin i¢inde hissettigi, onu yonlendiren ve gergekte goriinen var-
liginin sinirliliging agabilen boyutudur. Yunus, goriinen varligi, hiclik olarak
kabul ederken icteki varligi/beni yuceltir. Kedi zahir cismini ancak Tanr: ile
biitinlediginde anlam kazandigini vurgular. Bir manzumunda:

“Et ve deri, sogiik ve can, ten perdelerini tutan
Kudret isim ¢oktur benim hem Zahir u ‘Ayan benem
Hem batinem hem zihirem hem evvelem hem ahirem

Hem ben Ol'um hem Ol benem Ol Kerim-i Subhan benem” (Képriilii 2003: 300)

derken Hallac-1 Mansur’'un “enel Hak” ifadesine yaklasir. Bu dugtincesini:
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“Ezelde benim fikrim Ene’l Hak idi zikrim
Hentiz dahi dogmadan ol Mansir-1 Bagdadi” (Golpinarli 2009, 166)

beytinde agik¢a beyan ederken mevzuyu ezelde insanin hentiz Tanri'dan ay-
rilmadigt durumuna dayandirir. Bu séylemini diger manzumlarinda da de-
vam ettiren Yunusa gore yaratilan her sey, Tanr’'nin bir parcas: ise varlik
dleminde Tanrrdan bagka hi¢bir sey bulunmaz:

“Hem Leyli idim anda hem Mecnun idim hayran

Bu alem-i kesrette sen Yasuf u men Ya'kub

Ol alem-i vahdette ne Yasuf u ne Ken’an

Adim Yunus oldugu bt cisim belasidir

Adim sorar olursan sultana benem sultan” (G6lpinarli 2009: 240)

Yukaridaki beyitlerde bu diigtincelerini kissa ve mazmunlara atif yaparak dile
getiren Yunus'a gore insan, Tanrr'ya dgiktir ancak 4gik da maguk da Tanri’nin
kendisidir. Nitekim bir diger manzumunda da:

“Nereye bakar isem dopdolusun
Seni kanda koyam bundan igeri
O bir dilberdiirir yoktur nigdn

Nisan olur mu nigandan igeri

Beni sorma bana bende degilem

Suretim bos gezer dondan igeri” (Gélpinarl 2009: 201)

diyerek her yerde ve her seyde oldugunu imledigi Tanri’'nin, ayni zamanda
higbir isareti de olmadigini soyleyerek kesretteki vahdeti dile getirir. Zira
Tanrt’nin ytce varligi, nisanin kendisidir. Tanri, tim noksanliklardan mii-
nezzeh ve tiim giizelliklere malik zat1 ile ne bir nisana ne de bir kanita ihti-
ya¢ duyar. Tanr’'nin varliginin kavranabilecegi tek yer, kisinin ruhu/gonlidiir.
Benzer bir gortsle Descartes da Tanr’’yr mutlak ben olarak kabul eder ve
suurlu benin, evrende degil, bizzat insanin zihninde gizli oldugunu ileri siirer
(1962: 121). Suretinin bos gezdigini ifade eden Yunus'un i¢indeki (es)benlik

de Tanrrdan baskas: degildir. Bir manzumunda da ayn: digiincelerle:
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“1sternegi1 HakK’1 1rak, gonildedir Hakk’a durak,
Sen senligil elden birak, tenden igeri candadir” (Golpinarli 2009: 286)

diyerek Tanri’nin yerini, tenin i¢indeki can/gonil olarak agikea belirler. Var-
ligin birligi ilkesinden hareket ettigi manzumlarinda Tanri-insan ikiliginden
istirap duyan Yunus, bu sorunu Tanrr’y1 kendi benligi ile butiinleyerek ¢6zii-
me kavusturur:

“Istedigimi buldum eskere can i¢inde
Dagra isteyen kendi kendi cihan iginde

Bagtan ayaga degin Hak’tir ki seni tutmus

Hak’tan ayr1 ne vardir kalma giiman i¢inde

Bir isen birlige gel ikiyi elden birak

Biitiin ma’ni bulasin sidk u iman i¢inde” (Go6lpinarl 2009: 241)

ifadeleri ile kendi i¢inde buldugu Tanri’yi, disarida aramanin anlamsizligi-
n1 dile getirir. Nitekim tasavvufta ask ve cezbe makamlarinda dervis, yalniz
Hakk’r goriir, kendi mevcudiyeti ile fani, Allah ile bakidir. Tapan, tapilan,
goren, gortinen, secde eden, secde edilen hiilasa her sey O’ndan ibarettir (Su-
nar 1975: 18). Yunus, gonliinde hissettigi Tanr1 ile bu fani aleme gelmeden
onceki ezeli birligini de su sekilde dile getirir:

“Ben bu stretten ileri adim Yunus degil iken

Ben ol idim ol ben idim bu agk: sunanda idim” (Gélpinarl 2009, 215)

Tim bunlardan hareketle Yunus'un konu edilen eserlerinde, es benligi olarak
icinde hissettigi yaratict gli¢ olan Tanrr'yr tanimladif1 sonucunu ¢ikarmak;
temay1 “Tanri zatinda es benlik” olarak isledigini belirtmek miimkindiir.

Kritik Eden Eg Benlik

Es benlik kavramu, ikinci bir benligin 6tesinde farkli saiklerle hareket eden
farkli benlikleri de igerir. Bunlardan en belirgin olani, kisinin bagka kimsenin
gorisiine ihtiya¢ duymadan kendisi hakkinda edindigi fikirleri, yine kendisi-
ne ileten “kritik eden es benlik’tir. Rank (2016: 18-19) es benlik kavramini,
insanin kendini ve onu kugatan ¢evreyi, kendi bedeni digindaki bir perspek-
tiften algilayabilip kendiyle yiizlesmesini ifade etmek i¢in de kullanir. Bu
perspektifte kiginin tiim noksanliklara matuf otonom varlig1, eksikleri gider-
meye ¢aligan diger benligini harekete gecirir. Emanuel Kant ve Max Scheler
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gibi konuya felsefi agidan yaklagan aragtirmacilar, insan: biitiincil bir varlik
olarak kabul etseler de dogal varlik ve akil varlig1 olarak ikiye ayirarak diger
canhlar gibi bilgiyi dogustan getirmeyen, bir imkanlar diinyas: olarak nite-
lerler. Bu imkanlarin gerceklesip gerceklesmemesi ise insanin kendi kararidir
(Mengisoglu 2014: 113). Sahip olunan varlik bi¢imiyle zihinde tasarlanan
ideal varlik formu arasindaki fark, insanin elinde bulunan imkanlarin daha
iyilerine ulasmak konusunda motive eden elestirel yanini bagka bir ifadeyle
“kritik eden es benligi’ni aciga ¢ikarir.

Yunus Emre’nin menkibevi hayatinda yer alan Molla Kasim ile ilgili anlatinin
da “kritik eden es benlik” igerigiyle oriili oldugu distinilir. Menkibeye gore:

“Yunus, tg bin siir sdylemis. Bunlar: bir divan héline getirmis. Molla Kasim
isimli seriat bilgini bir su kenarina oturup bu siirleri okumaya baglamig. Bun-
lardan binini okumus ve seriata aykir1 bularak yakmis. Kalan bin tanesini de
ayn1 sebeple suya atmug. Ugiincii bine baglayinca su beyitle karsilagmis:

Dervis Yunus bu sozii egri bugri sdyleme

Seni sigaya ¢eken bir Molla Kasim gelir

Bu beyti okur okumaz, Molla Kasim, Yunus'un kerametine inanmis. Divani
6pip alnina koymus. Fakat ne ¢are ki elde bin siir kalmig. $Simdi Yunus'un o
yakilan bin siirini gokte kuslar ve melekler, denize atilan bin tanesini baliklar,
kalan bin siirini de insanlar okumaktalarmis.” (Ozgelik 2010: 55).

Anlatida dikkat ¢eken husus, tasavvufun temel meselelerinden kabul edilen
seriat-tarikat ikiligidir. Bu ikilik, Yunus'un bir¢ok eserinde isaret ettigi i¢ ben-
ligi ile bilinen/gbriilen benligi arasindaki diializm olarak okunabilir. IThan
Basg6z, bu menkibede Molla Kasim'in zahiri bilgiyle donanmusg, hakikat bil-
gisinden yoksun, ham sofu olarak nitelenen din bilginini; Yunus Emre’nin
ise kalp goziiyle goren, duyan, seven ve batin ilmine sahip mutasavvifi temsil
ettigini ileri siirer ve Yunus Emre’nin hayatin1 “Molla Yunus-Dervis Yunus”
seklinde iki doneme ayirir (2004: 21-22). Bu bakss agisiyla Yunus Emre’nin
kadilik yaptig1 donemde seri hitkiimleri 6nceleyen bir tavir sergilerken “dervis”
vasfi kazandiktan sonra bu soyleyislerden vazgectigi sonucu ¢ikarilir. Ancak
ayn1 menkibeyi farkli bir bakss agistyla yorumlayan Sezai Karakog, Yunus'un
hayatinin da eserlerinin de pargalanarak incelenmesini dogru bulmadigini;
tasavvufun dort kapist olarak nitelenen “seriat-tarikat-hakikat-marifet” yol-
culugunun, birinden girince digerinin terk edilecegi merhaleler olmadiklarini
ifade eder. Karakog’a gore Molla Kasim, Yunus'un kendisidir. Molla Kasim ile
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imlenen, Yunus'un kendini elestiren, dogruyu-yanhs: kritik ederek mitkem-
mele ulasmaya caligan i¢ benligidir (Karakog 1999a: 30). Karakog’un elestirel
zeka (esprit critique) olarak tespit ettigi durum, Yunus’un kendi benligini
kritik eden diger benligi/es benligidir. Zira es benlik, kisiyi en iyiye ulagtirma

konusunda onu acimasizca elestirmeye egilimlidir.

Kant’in, saf teorik akil ve pratik aklin kargilasmas: olarak tanimladig: (1999:
76) hem kisinin kendisinden duydugu rahatsizlik hem de bu rahatsizhg: gi-
derme ¢abast, ilgili anlatida Molla Kasim’la sembolize edilen, kendisini ide-
ale ulagtirmayr amaglayan dolayisiyla bagkalarina gerek kalmadan kendini
elestiren, uyaran ve kusur bulan Yunus Emre’nin es benligidir. Mutasavvif-
larin insan-1 kdmil olma mertebesine giden yolda, kendi kusurlarinin farkin-
da olmasi ve onlari dizeltmeye ¢aligmasi, 6nemli bir erdem kabul edilir ve
bu tarz elestiriler yapmast olagan bir durum olarak goérulir. Nitekim Yunus
Emre’nin ¢agdas: olan Mevlana Celaleddin Rumi ve $ems arasinda da ben-
zer bir hadise yasandig: aktarilir.* Rivayet olunan anlatidan hareketle Sems’in

~)

de Mevlana’nin “kritik eden es benligi” oldugu savi ileri siirtlebilir.

Mutasavvifin, kendisini aciz bir varlik olarak gérmesi ve gostermek isteme-
si, her tirld kibirden azade yokluk igerisinde yagsamasi, Melamilik olarak da
bilinen halk i¢inde hakir gértilmeyi iceren birtakim davranislar sergilemesi,
siklikla gértlen bir durumdur. Yunus, Melami mesrebini “miskin” tabiri ile
agikar ettigi agagidaki beytinde bu durumu ifade eder:

“Ask ¢engine disenin melimet olur cani

Onun i¢in bed-namdir miskin Yunus'un adi” (Gé6lpinarli 2009, 166)

Kendisini “koti gohretli” olarak nitelemesinin Yunus'un “kritik eden e
benligi’ne isaret ettigi distinilebilir. Zira bu durumda, elestiren ve hor goéren
icteki benlik, tasavvuf perspektifinden nefsi hedef alir; nefis ise ruhun isten-
meyen tim vasiflarina sahip, kisiyi Yaraticr'dan ve yaratilis amacindan uzak-
lagtiracak her tiirli digtinceyi ierir. Bu bakimdan nefis, ruhun karanlik tarafi
olarak tanimlanabilir. Tasavvufta “6lmeden 6nce 6lmek” olarak zikredilen 6g-
reti de nefsin heva ve isteklerini 6ldiirmeyi icerir. Bu karanlik tarafin farkina
varabilmek i¢ gord, sag duyu ve derinlikli bir inang gerektirir. Farkindalig:

Mevlana ve Sems arasinda yasanan olay su sckilde nakledilir: “Semsi’i Tebrizi Konya'ya gelince,
Mevlana medresede bir havuz kenarinda oturmakta idi. Ve 6ntinde birkag kitap bulunuyordu. Sems
“Bu kitaplar nedir?” diye sordu. Mevlana onun kalender ve pejmiirde halini gordi “Bunlar senin
isine yaramaz, dedikodu kabilinden seylerdir.” cevabini verdi. Sems elini uzatarak kitaplar1 havuzdaki
suya attr.” (Sofuoglu 2010: 15). Mevlana ve Sems arasindaki iligki, arastirmacilar tarafindan “dogu ve
batinin birlegmesi” (Karakog 1999b: 48) veya “ikiz ruhlar” (Cetinkaya 2007: 183) seklinde tanimlanr.
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artan kisi, uyanir ve aydinlanir. Yunus'un “miskin Yunus” mahlasini kullandig:
siirlerinde bu karanlik tarafindan sikéyet ettigi; nefsinin buyruklarina uyarak
isledigi glinahlar sonucunda da kendisini “bigare” olarak niteledigi gérilir:

“Hemin geldim bu diinyaya nefsime kulluk eyleyi

Iyi amel islemedim azaptan kurtulam deyi

Ey bi¢are miskin Yunus giinahim ¢ok neyleyeyim

Sigindim ol Allah'ima dedi hem afvedem deyi” (Goélpinarli 2009: 65)

Yunus, devrinden sikayetle birlikte bagkalarina nasihat vermenin dogru ol-
madigini, kendi benligine odaklanarak kendine 6gutler vermenin daha iyi
olacagini da yine “Yunus miskin” mahlasini kullanarak iletir:

“Yunus miskin bu 6gtdi sen sana versen yeg idi

Bu simdiki mahlakata 6giit asst kilmaz ola” (Gdlpinarli 2009: 98)

Asagiya alinan beyitlerinde de “Yunus miskin” mahlasinin yani sira “sen seni
gor”, “uyar gafletten 6ziini” ve “bilesin kend'6ztini” gibi tabirleri ile nasihat-
leri yine kendi nefsine verdigi; bagkalarini degil kendini mercek altina aldig:

gorulir:

“Yunus miskin mestanesin sen seni gor ko bunlari
Diinyada riyala dirlik kisiye iyi ad degil” (Golpinarl 2009: 72)
“Miskin Yunus ag goziint uyar gafletten 6ziint

Ta bilesin kend’6ziint tanla seher vaktinde dur” (Goélpinarli 2009: 99)

Bu siirlerde dikkat ¢eken bir diger 6rtiik tema da “6lim’dir. Yunus, nefsine
verdigi 6gttler ile Yaratici'nin huzuruna ¢ikacagi 6liim anina hazirlikli olmay:
bekler. Es benlik kavraminin gelismesinde ruhun ve 6limin varliginin kabul
edilmesi 6nemli rol oynar. Nitekim 6liim distincesi, kisiye bu yasamdan son-
ra, bir es benlik olarak ikinci bir yasam s6zii verilerek desteklenir hale getirilir
(Rank 2016: 135-137). 1nsanog1unun olimi gorerek ders almasi gerektigini
soyleyen Yunus da 6gtitlerini kendisini digaridan seyreden bir bakis agis1 ile
kendisine verir.

Bazi manzumlarinda da “kritik eden es benligi” ile “Tanr1 zatindaki es
benligi’n i¢ i¢e gectigi gorilir:

“Oliim haktir bilirsin nigin gaafil olursun
Azrail kasdediser giinahli canimiza
Miskin Yunus bu s6zi kend6ziinden ayitmaz

Hak Calap veribidi sabakin dilimize” (G6lpinarli 2009: 101)

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 21-40

35



36

Cigdem Akyiiz Oztokmak

Yine 6lim temasini isledigi bu deyisinde kendisini miskin olarak tanimla-
yip glinahli canindan soz ettiginde “kritik eden es benlige”, hikmetli sozleri
kendiliginden sdyleyemeyecegini ancak yiice bir varligin séyletmis olabilece-
gini ifade ettiginde i¢indeki “Tanri zatindaki es benlige” isaret eder. Yunus'un
Tanr lutfuyla sekillenen benligi ile nefsinin tesirinde kalan benliginin ¢a-
tismasi ve onu elestirerek gorece daha iyi olmas: yoninde tesvik etmesiyle
“kritik eden es benligi’nin ortaya ¢iktig1 kabul edilebilir.
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SONUC

Yunus Emre’nin dil ve tGslup bakimindan Tiirkgenin en yalin halini kullana-
rak temelde Tanri agk: tizerine kurdugu eserleri, detayli incelendiginde derin-
likli ve katmanli anlamlar dinyas: agiga ¢ikar. Bir¢ok aragtirmaya konu edilen
eserleri, farkli okuma bigimleri ile ele alindiginda Yunus'un ¢aglari agan sanat
guct gorilebilir. Bahsi gegcen okuma bi¢imlerinden biri de es benliktir. Nite-
kim Yunus'un dig diilnyadan, onun tabiri ile “kamu alem” den bagimsiz, 6gtt-
lerini kendisine vermesi, i¢cindeki benligi/benleri kesfettigini gosterir.

Es benlik, temelinde kendine 4sik olan Narkisos'un durumundan ortaya ¢i-
kan narsisizm ile iligkili mitik bir anlatinin oldugu, XIX. ytizyilda psikotera-
pi calismalarinda kesfedilen bir kavram olarak kisinin kendine odaklanmast,
farkli yonlerini/yanlarini gérebilmesi ve kendi igerisindeki baska benlikleri
kesfetmesini igerir. Bilimsel bir terminoloji ile ifade edilmeden 6nce, ilkel
topluluklarin, varligin fizik boyutunun sinirliliginin digina ¢ikmak istemeleri
sonucu, farkli benlikleri kesfettikleri ve bunu riya, gélge, suya veya aynaya
yanstyan gorinti ve ruh ile iliskilendirdikleri gozlenir. Insani anlamaya ve
anlatmaya ¢alisan edebi eserlerde de bu bakimdan, es benlik kavraminin sik-
likla islendigi; bu yolla insanin kaotik yapisinin kapisinin aralanmak istendigi
disunilebilir. Yunus Emre de insani anlamaya kendini irdelemekle baglar ve
eserlerinde en ¢ok kendisine odaklanir.

Varolugun temelini Tanri’'ya dayandiran Yunus, es benlik temasini da Tanr1
etrafinda sekillendirir. Ona gore Tanr’'nin varliginin kavranabilecegi tek yer
insanin ruhu/gonlidir. Yunus, eserlerinde siklikla suretinin bos gezdigini,
fillerinin failinin Tanr1 oldugunu, Tanri’'nin da kendi i¢inden bagka bir yerde
olmadigini belirtir. Bu sdylemleri ile Yunus'un, es benligini Tanr1 zatinda ta-
nimladig gorilir. Yunus'a gore Tanri-insan-evren t¢geninde mutlak varlik,
sadece Tanrrdir. Goriilen, duyulan, hissedilen her farkli egya, sadece Tanri’'nin
murat etmesiyle yaratilmig varliklardir. Igerisine Tanri ruhundan tflenmis
olan insanin, benlik davasina diismesi ve kendisini Tanr’'dan gayri tanimla-
mast ise Yunus felsefesinde kabul edilemez. Yunus, manzumlarinda Tanri-in-
san dializminden rahatsizlik duydugunu dile getirerek Tanri’nin, “benliginin
icindeki ben”, oldugunu agik¢a dile getirir.

Yunus, begerilikten soyutlanip varligin hakikatinin farkina varmanin yollari-
ni, kendi lisaninca kendine verdigi 6gutler yoluyla aktarir. Béylece kendine
odaklanan Yunus, i¢indeki “kritik eden es benligi’ni kesfeder. Rivayet olunan
yasamu ile ilgili bilgilerde onun sanatsal verimlerini yakan, suya atan Molla
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Kasim'in, bu agidan degerlendirildiginde, Yunus'un kendisi oldugu distini-
lir. Seriat-tarikat ikiligini de hatirlatan bu anlati, Yunus'un kadilik yaptig:
doénemdeki “benlik bilinci” ile artik tam anlamu ile bir Hak 4181 oldugu do-
nemdeki “benlik bilinci’nin farkliliklarini ortaya koyar. Her iki okuma bigi-
minde de Yunus'un igindeki “6teki ben”in farkinda oldugu gériiliir ki bunu,
“kritik eden es benligi” olarak okumak mimkiindir. Yunus'un Melami meg-
rebi ve siklikla kullandig1 “miskin” mahlas: da fena (yokluk) makaminda, ken-

dini elestiren eg benligine isaret eder.

Sonug olarak Yunus Emre’nin siirlerinde es benlik temasini, en genel tanim-
lama ile, “6limsiz benlik” olarak kabul eden sanat¢1 duyarliligi ile kullandigs,
bazen bir “ben”, diger “ben”i kapsayacak bigimde tasarladigi, bu bakimdan
“ben”in i¢inde ben(ler) betimledigi ifade edilebilir. Varligin hikmetini ve in-
sanin evrendeki niteligini kavrayan Yunus, icindeki tim gtizellikleri kendisine
bahseden Tanrty1 igaret ederek kendi benliginin i¢indeki asil benligin Tanr1
oldugunu dile getirir ki bu, “Tanr1 zatinda es benligi"dir. Insanin ruhunda var
olan kétiiye meyletme istegini ise onu daha iyiye ulagtirmak adina karanligin,
151310 degerini artirmasi gibi insanin igindeki cevheri fark etmesini saglayan
“kritik eden es benligi” olarak igler. Biitincil bir yaklagimla, bir mutasavvif
sair olarak Yunus'un es benlik temali eserleri, evrendeki kaotik yapinin da
tipk: insandaki onu dizeltmeye ¢alisan “kritik eden es benligi” gibi, diizeni
saglamak adina birbirlerini daha iyiye ulagtirmaya calisan ve bu bakimdan
Tanr tarafindan tanzim edilen kanunlara hizmet eden “6teki benlikler” ol-
dugunu distindirir. Yunus'un “bir ben vardir bende benden igeri” dedigi,
hem ona siirler s6yletecek ilhami veren hem de bu siirlerin bazilarini yok
etmek isteyen, i¢indeki eg benligidir; es benligi ise Tanridan bagkas: degildir.
Tim bunlarla birlikte hentiz XIX. yiizyilda bilimsel literatiirde yerini alan bir
kavramin, Yunus'un eserlerindeki ana temalardan birini olusturmasi, sanati-
nin zamansizliFini ortaya ¢ikararak yeni yaklagimlara kaps ararlar ve dehasin
ortaya koyan bir veri olarak belirir.
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Dogu Trakya Bolgesi Halk Muziginde
Ritim Kaliplarina Dair Bir Inceleme’

Canan AYKENT**

0z

Trakya bolgesi halk mizigi miizikologlar i¢in zengin 6gelere sahip-
tir. Bulgar-Yunan-Slav-Arnavut-Romen-Turk-Cingene topluluklari,
20. Yiizyil bagina kadar yedi ylizyil hem birlikte hem kendi iglerin-
de strdirdiikleri yagamla ¢okkiltiirli bir yap: sergilemiglerdir. 19.
Yizyilin sonlarindan itibaren bagimsizlik hareketleri ve Osmanli
Imparatorlugunun dagils dénemiyle beraber yeni ¢izilen smnirla-
ra gore farkli devletler olusmus ve bunun sonucu her topluluk kendi
devletinin simirlarina go¢ etmistir. Dogu Trakya'nin Turkiye sinurlar:
icinde kalan kentleri, Edirne, Kirklareli, Tekirdag ve Istanbul’'un bir
kismudir. Bélgenin nifusunu Balkanlardan go¢ eden Turkler ve Cin-
geneler olusturmaktadir.

Trakya'da yasayan topluluklar mizik kiltiiri agisindan, ¢algilarda, ez-
gilerde, ritimlerde ve dilde, bir yandan ortak, benzer unsurlar geligtir-
mis bir yandan da kendi kimliklerini korumuglardir. Genellikle her
topluluk, kendi i¢cinde kasaba bazinda bir arada yasamistir. Bununla
beraber topluluklar: kaynagtiran, kasabalar aras: ticaret ve diigiin gibi
sosyal etkinlikler olmustur. Miizisyenler, bir kasabadan digerine gege-
rek birbirlerinin etkinliklerinde ¢almislar, boylelikle hem 6teki miizik-
leri 6grenmis hem kendi miiziklerini aktarmiglardir. Bu nedenle mi-
zik, topluluklar aras: ortak kiltiiriin olusturulmasinda en etkin araglar-
dan biri olmugtur. Ritim bilgisi acisindan ise bélgenin en karakteristik
ozelligi “aksak” tartimlardir. 5,7,9,11,13, 15 zamanli ritim kaliplari en
gelismis cesitlemeleriyle bu cografyada ¢alinmaktadir. Dogu Trakyada

ok
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5,10 ve 9 zamanli tartimlar 6ne ¢tkmakta, Bati Trakyada ise 7,9, 11 ve
st zamanlilar dikkati cekmektedir. Calgilar icinde davul-zurna ikilisi
meydan sazlarinin temsilcileridir. Dolayisiyla horo ve kargilama oyun
havalari repertuarin temelini olugtururlar.

Halk miizigi derlemelerinde ezgilerin notaya alinmasi, aragtirmalarin
biiyiik cogunlugunu olusturmaktadir. Buna karsin ritme iligkin bilgiler
ise genel olarak tempo ve tartimin yazilmasi ile sinirli kalmaktadir. Ritim
kaliplari, tempo ve tartima bagh olarak yoresel tavirlara ve davulcunun
yaraticihifina gore eser boyunca ¢ok cesitli olabildigi gibi ¢ok yalin da
calinabilmektedir. Bu baglamda ritimlerin yoresel karakteristiklerini
belirlemek gorindiginden daha karmagiktir. Caligmanin amaci,
Dogu Trakyanin Edirne, Kirklareli ve Tekirdag halk miziginin
horo ve kargilama repertuari i¢inden se¢ilmis eserlerde ¢alinan ritim
kaliplarindan 6rnekler vererek bdlge ritimleri tizerine bilgi birikimine
katkida bulunmaktir. Notalar: yazilan ritim kaliplari eser boyunca en
stk calinanlar arasindan se¢ilmigtir. Aym repertuar tizerinde yapilmag
ve yapilacak diger icra incelemeleri yore karakteristiklerini belirlemek
adina onemlidir. Turkiye disinda diger tlkelerde de uygulanacak benzer
aragtirmalarin, Trakya kiltiir mirasinin ritmik yapisina iligkin genel bir
harita olusturulmas: agisindan faydal olacag: distintilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Cokkilttirlilik, Trakya Bolgesi, halk mizigi,

ritim, davul
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A Study About Rhythmic Pattern on Eastern Thrace Region Music
ABSTRACT

The Thracian region folk music has rich elements for musicologists.
Bulgarian-Greek-Slavic-Albanian-Romanian-Turkish-Gypsy
societies displayed a multicultural structure by co-existing with the
society and by leading a life within themselves for 700 years until
the beginning of the 20th century. Together with the independence
movements and the dissolution period of the Ottoman Empire since
the late 19th century, different states have been formed according to
the newly drawn borders, and as a result, each society has migrated to
the borders of its own state. The cities of Eastern Thrace remaining
within the boundaries of Turkey, are Edirne, Kirklareli, Tekirdag and a
part of Istanbul. The population of the region is of Turks and Gypsies
who has immigrated from the Balkans.

Thracian societies, in terms of music culture developed similar
elements in the instruments, melodies, rhythms and language, on
the other hand, they have preserved their identities. Generally, each
society lived together on a town basis. What united societies was their
social activities such as inter-town trade and weddings. The musicians
moved from one town to another and played in each other’s events, so
they both learned the other music and transferred their own music.
For this reason, music has been one of the most effective tools for
creating a cross-community culture. In terms of rhythm knowledge,
the most characteristic feature of the region is “odd” meters. 5,7,9, 11,
13, 15-time rhythmic patterns are played in this geography with the
most advanced variations. In Eastern Thrace, 5, 10 and 9-time meters
stand out, and in Western Thrace, 7, 9, 11 and above times attract
attention. As instruments drum-zurna duo are representatives of the
musical instruments. Therefore, horo and kargilama dance music form
the basis of the repertoire.

In folk music compilations, majority of the research is based on the
transformation of tunes into note forms. In contrast knowledge
regarding rhythm is generally limited to the writing of tempo and
meters. Rhythmic patterns, depending on the tempo and meters, can
be played very plainly as well as variously depending on the local
attitudes and the creativity of the drummer. In this context, it may
be more complex than it seems to determine the local characteristics
of rhythms. The aim of the study is to contribute to the regional folk
music by compiling knowledge on the rhythmic patterns which are
played in the horo and chosen from the kargilama repertoire of the folk
music of Edirne, Kirklareli and Tekirdag in Eastern Thrace. Rhythmic

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 41-62



44

Canan Aykent

patterns whose notes are written, were chosen among the most
frequently played throughout the work. Other executive investigations
conducted and to be carried out on the same repertoire are important
for determining local characteristics. It would be useful to conduct
a similar reaseach in other countries other than Turkey in order to
create a general map of Thracian cultural heritage in terms of rhythmic
structure.

Keywords: Multiculturalism, Thrace Region, folk music, rhythm,

drum
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Giris

Tiirk halk muzigi derlemelerinde giiniimiize kadar yapilan ¢aligmalarin

geneli ezgilerin tespit edilmesi ve notaya aktarilmas: tizerine olmustur.
Ezgilerin yani sira miizigi olusturan diger unsur, ritimlerin tespiti, sinirl sa-
yida aragtirmalarda yer almaktadir’. Davul, halk miiziginin meydan ¢algisi-
dir. Davul icracilari baba-ogul ya da usta-¢irak iligkileri ile yetismektedirler.
Kéyden kente gogler ve kent kiltiiriiniin giderek yayginlagmasi, geleneksel
icralarin degismesine/doniismesine, yok olmasina yol agmaktadir. Bu nedenle
icralarin kayit altina alinmasi, tarihsel ge¢misi ve folklor degerlerini tanimak,
anlamak agisindan bugiin daha da 6nem kazanmistir. Bu bakimdan ritmik
yapiya iligkin bilgilerin, sézel kiiltiirden yazili kiiltiire gecirilmesi, kaybolma-
ya yiz tutmus veya tutmakta olan degerleri belirlemek, referans kaynaklarin
olugturulmasini saglamak ve dolayisiyla bu alandaki eksiklikleri tamamlamak
icin gereklidir.

13. yiizyildan 20. yiizyl baslarina kadar Osmanli Imparatorlugu'nun ege-
menligi altinda olan Trakya Bolgesi, Yunan, Bulgar, Arnavut, Slav, Romen,
Tirk ve Cingene topluluklarinin yasadig: yerlesim alanidir. Bu cografyada
yillar icerinde devletler kurulmus, gogler yasanmus, siirekli hareketlilik s6z
konusu olmustur. Turkiye’nin sinirlarinin son gekli, 1920 yilinda imzalanan
Sevr Antlagmast ile belirlenmigtir. Marmara Bolgesi’nin Avrupa kitasina en
yakin topraklari olan Dogu Trakya adi verilen bu kesim, Edirne, Kirklareli,
Tekirdag ve Istanbul kentinin bir kismindan olusmaktadir. Bolgenin kiiltiirel
yapist ise Trakya'nin ¢okkultiirlii mirasini yansitir.

Aragtirmada, Trakya muzik kultiri baglaminda Dogu Trakya'ya 6zgl ozel-
likler ve bunun i¢inde ritmik yap: incelenmeye ¢aligilmigtir. Amag, ritim ka-
liplarindan 6rnekler derleyerek bu alanda yazili kiltire katkida bulunmaktir.

1. Cokkiiltiirliliik Baglaminda Miizik

Trakya yoresinin miuzikal yapisini, Slav-Arnavut-Yunan-Bulgar-Romen-

Cingene topluluklarinin olugturdugu Balkan kiiltiirleri ile Orta Asyadan

1 Trakya bolgesinde ¢alinan ritim kaliplarina dair yapilan caligmalar yayinlanmamus lisans iistii tezlerde

ve bir kitapta yer almaktadir. Tespit edebildiklerim sunlardir: Mehmet Erding Kadiogu'nun Kirklareli
flinde Yaygin Olarak Kullanilan Halk Oyunlari Ezgilerinin Ritmik Yapilarinim Incelenmesi (1993),
Nihal Dudu'nun Tirk Halk Oyunlarinda Oyun ve Mizik Ritimlerinin Kargiliklt Tliskisi (1994),
Serpil Miirtezaoglu'nun Tirk Halk Oyunlari Miziklerinin Ritmik Analizi (1995), Atilla Saglam’in
Tarihi Kirkpinar Yagli Giires Musikisi “Pehlivan Havalar1”, Mustafa Sahin’'in Ttirk Halk Oyunlart
Tiirlerine Gére Asma Davulun Incelenmesi (2009), Erkan Kanat’in Trakyada Yagayan Romanlarin
Diigiinlerinde Asma Davulla fcra Ettikleri Dokuz Zamanli Ritmik Yapilar (2011) ve Melih
Duygulu'nun Tiirkiye'de Cingene Miizigi (2006) adl1 kitabu.
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izler tagiyan Anadolu Turk topluluklarinin kiltiirt olugturmaktadir. Karade-
niz, Marmara Denizi, Ege Denizi, Rodop ve Balkan Daglar1 arasinda kalan
bu cografyada, belirtilen topluluklar, asirlardan beri kasaba bazinda homojen
gruplar olarak birbirine komsu veya birbiriyle yan yana yasamuglardir. Dil ve
din bakimindan farkli olan bu topluluklari ekonomik iligkileri diginda kiil-
tirel acidan bir araya getiren en 6nemli faktorlerden biri miiziktir; ¢linki
muzisyenler yalnizca kendi etnik gruplarinda degil, komgularinin da téren-
lerinde ¢almiglardir?. Bu nedenle hem birbirlerinin sarkilarini 6grenmis hem
de bu sarkilar: diger topluluklara tagimiglardir. Genel olarak Bat: Trakyada
yuzyillardan beri yerlesik olan Slav-Yunan-Latin topluluklarinin halk ve dini
miizikleri temel yapiy1 olugturur. Dogu Trakyada da Tirklerin halk mizigi
agirliklidir. Bununla birlikte her kiltirtn bir digerini etkiledigi, ortak ezgi
ve ritimlerin paylasildig: hatta sozlerin kendi dillerine terciimesiyle ayn1 sar-
kilarin seslendirildigi gorilmektedir. Bu etkilesimler kargilikli iki topluluk
arasinda olmanin 6tesinde karmagik iligkiler agini da beraberinde getirmistir.
Ornegin, Arnavut, Romen ve Bulgar halk miiziklerinde Tirk mizigi etkile-
rinin gorildigi, Gagavuz ve Bulgar Turklerinin Tiirk ve Romen halk sarki-
larindan, buna karsin Romen halk sarkilarinin da Bulgar halk sarkilarindan
esinlenmis oldugunu belirtilmektedir (Acaroglu 1982:10,13).1878 Osmanli-
Rus savaginin sonucu kaybedilen topraklardan gelen go¢lerle Balkanlarda ya-
sayan Turk halks, atalarinin Asya ve Anadoludan getirdikleri kiiltiirel miras:
diger uluslarin kiltirleriyle harmanlayip yeniden Meri¢ Nehri’nin dogusuna

tagimuglardir (Artun 1992: 6).

2. Kadim ikili: Davul-Zurna

Davul-zurna ikilisi tiim yorede en temel ¢alg1 grubudur. Yunanlilar ¢ift an-
lamina gelen “zygia” s6zctigiiyle bu ikiliye ayri bir isim vermislerdir* Genel
olarak Bati Trakya'da iki zurna bir davul, Dogu Trakyada ise iki zurna iki
davul yan yana yer alir. Zurna, Bulgarca “zurla”, Yunanca “zurnas”, Arnavutga
“zurne”, Slav topluluklarinda “zurle/zurla” olarak adlandirilmaktadir. Davul

ise Slavlarda “tipan”, “tapan™, Arnavutlarda “daule”, Yunanlilarda “dauli”, “ta-

bor”, Romenlerde “tabulhana” olarak gegmektedir (Késemihal 1937: 370).

Music and Dance Tradition of Thrace, Greece’s Northeastern Region. (http://www.ohfs.org).

3 Zournas & Daouli: An Inseparable Musical Tradition. (file:///C:/Users/User/Pictures/uhfds.pdf).
Tapan kelimesi Gazimihal'e gére tavul'dan gelmektedir. Tavul, iki yiizi derili kasnaklar i¢in kullanilir.
Arapgada tavul i¢in tabl kelimesi kullanilmistir. (Gazimihal, 1975, s. 10) Farscada tabl-han/tabilhane

kelimesindeki 1 ve h'nin diismesiyle tapan haline gelmistir. Yugoslavyada bu h distirmelerine
rastlanmaktadir (Gazimihal, 1959).
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Yunanistan'da davul yapiminda ge¢miste, esek, kurt ve 6kiiz derilerinin kulla-
nildigi, kasnak 6lgtlerinin 50-60cm arasinda oldugu ve tokmaga “kopanos”,
¢ubuga “vergha” denildigi bilinmektedir’. Tiirkiye tarafinda Ungor’iin 1973
yilinda yaptig1 aragtirmaya gore, Edirne, Kirklareli, Hayrabolu ve Kesanda
davullarin ¢aplar1 45-55cm, kasnak geniglikleri 27-33cm arasindadir (1973:
227-228).2002 yilinda gergeklestirilen Kirkpinar Giiregleri’'nde ¢alan Edirne
dogumlu, Selanik gogmenlerinden olan davulcu Adnan Ors'ten elde ettigim
bilgiye gore, kasnaklar, Mardinden gelmekte, genislikleri 30-40cm 6lgtilerin-
de olacak sekilde davulcularin kendileri tarafindan imal etmektedir. Bas tara-
finda kegci, dana ve oglak, tiz tarafinda ise pres-bant deriler kullanilmaktadir

(Aykent 2002: 31-32).

3. Tartimlar

Balkan folklorunda ritimlerde en dikkat ¢eken unsur aksak tartimlarin zen-
gin kullanimudir. 5/8, 5/16, 7/8, 7/16, 9/8, 9/16, 11/16, 13/16, 15/16 gibi
tartimlar oyun havalarinin temelini olusturur. Ungor, Balkanlar'da ve Tiirk
miizigindeki ritimler i¢in su gorist one stirmektedir:

“Misterek yonler incelenirken usullerin gosterdigi karakteristik hepsinden
once dikkati ceker. Balkanlar'da her yerden ziyade 5’1i, 7’1i, 9'Iu, 11’li, 13’1 vs
gibi aksak usuller ve digerlerinin ¢esidi o kadar islenmigtir ki usul ¢esitliligi
75-80’i bulmugtur. Aksaklar kendi aralarinda dahi ¢esitlenmigtir. Mesela 9
zamanl aksak usuliinden 4 ¢esit, 11 zamanlidan 3 gesit vs. gibi tipik 6rnekler
gorilir. Zannederim Turk musikisi bu usul yoninden Balkan musikileri ara-
sinda en fazla gesitlilige ulagmis musikidir” (Ungor 1985: 122).

5’li tartimin, (2+3) ve (3+2) dagilimi bolgenin genelinde yaygin olarak ¢a-
linmaktadir. 16’lik hizli mertebenin (2+3) sekli, dogu Makedonya'da ayin ve
Noel gibi dini miiziklerde siklikla kullanilmaktadir. Buna kargin (3+2) sekline
az rastlanmaktadir (Bugariska 1999). Turk kiltiirinde bu tartima “Tiirk Ak-
sag1” denilir. 7’liler ise Slav topluluklarinin oyun havalarinda en sik kullanilan
tartimdir. Yaygin dagilim sekli (3+2+2)dir. Tirklerde “Devr-i Hindi” olarak
adlandirilan bu dagilim, diger Balkan tlkelerindeki kadar yaygin ¢alinma-
maktadir. Bulgaristanda 7’liler Makedonya’ya gére daha hizli ¢alinmak-
tadir ve (2+2+3) dagilimini daha ¢ok kullanmaktadirlar (Bugariska 1999).
Yunanistan'da da “Mantilato” oyunlar1 7/8lik (2+2+3) seklinde oynanmakta-

dir®. Bu dagilim Tirklerde “Devr-i Turan” adiyla bilinmektedir ve daha ¢ok

5 Zournas & Daouli: An Inseparable Musical Tradition. (file:///C:/Users/User/Pictures/uhfds.pdf).
Music and Dance Tradition of Thrace, Greece’s Northeastern Region. (http://www.ohfs.org).
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16’ik mertebesi yaygindir. Mandiralar, kgekgeler ve oyun havalarinda ¢a-
linmaktadirlar (Yarkin 2014: 22). 9/8 ve 9/16’liklar (2+2+2+3) ve (2+2+3+2)
Dogu Trakyada daha yaygin duyulurlar. Tirk muziginde 9/8lik (2+2+2+3)
dagilima “Aksak”, 9/4lik (4+5) dagilimina “Agir Aksak”, ayn1 dagilimin son
3’ludeki vuruglarinin yer degistirmis sekline “Evfer”, (2+3+2+2) dagilima
“Raks Aksag1”, (3+2+2+2) dagilimina “Oynak” denilmektedir (Ozkan 1994:
596-609). Dogu Trakyada yasayan ve Bati Roman kolu olan Cingeneler
9/81ik tartimin (2+2+2+3) seklinin yaygin ¢alinmasinda en 6nemli roli oy-
namaktadirlar. Oyle ki bu dagilima “Roman ritmi” de denmektedir (Duygu-
lu, 2006, s. 109). 10 zamanl tartimlar Tiirklerde ¢ok cesitlidir. (2+3+2+3 veya
5+5) dagilimi “Aksak Semai” ismini alir. 10/16’lik hizli mertebesine “Curcu-
na” denilmektedir. 10/4’lik agir olani “Lenk Fahte™dir. (2+2+3+3) dagilimi
“Ceng-i Harbi’dir (Yarkin 2014: 26-27). Bat1 Trakyada 11 ve Usti tartimli-
lar siklikla ¢alinmaktadirlar. 11’liler Bulgaristan, Makedonya ve Sirbistanda
“Kopanitsa” veya “Krivo” adiyla (2+2+3+2+2) dagilimi ile daha yaygin ¢alin-
maktadir’. Turklerde (2+3+2+2+2 ya da 5+6) seklinde “Tek Vurus” ismiyle
adlandirilir (Ozkan 1994: 624) Halk miiziginde (7+4 ve 5+6) sekliyle ¢alin-
maktadir (Ungér 1985: 123).

Basit ve bilesik dl¢iilerde ise en sik kullanilan tartimlar 2/4Tiktir. 3/4, 3/8, 9/8
(3+3+3) gibi 3'li dagilimlilar yoresel degildir ve Bati Avrupa’yla temas sonu-
cu kentlerde yayginlik kazanmugtir. 6/8likler daha ¢ok enstriimantal sarkilarda
gortlirler. Bunlarin diginda kimi eserler serbest yazilmistir (Bugariska 1999).

4. Bolgesel Oyun Havas: Tiirleri ve Ilgili Ritim Kaliplar:

“Horo” ya da hora olarak bilinen sézciik, Slav dilinde insanlar anlamina
gelmektedir. Bulgarcada “horo”, Makedoncada “oro”, Romencede “ora”, Po-
makeada “huro”, Sirpga ve Bosnakc¢ada “kolo” olarak ge¢mektedir. Horolar,
el ele, omuz omuza, kol kola ya da kusak kusaga tutugarak, farkli ayak ha-
reketleriyle oynanan kapali daire seklindeki oyunlara verilen isimdir (Cola-
koglu 1984: 245). Konulari, yigitlik, kabadayilik, catigmalar, serhat boylari,
ask ve ginlik yasam tzerinedir. Kimi eserlere kisi, ulus ve meslek isimleri
verilmistir. Cifte davul-zurna esliginde oynanmakta, yerine gore klarnet, ke-
menge, akordeon ve tulum gibi ¢algilarin eslik ettigi gorilmektedir (Ugurlu
2009: 528). Slav topluluklarinda halk oyunlarinin ruhunun horolar oldugu
belirtilir (Acaroglu 1982: 19). Bulgaristan ve Yunanistanda en temel oyunlar-
dan biridir. Horo'nun Yunanistandaki ad: “zonaradiko’dur. “Tsestos” s6zctigi

7 'The Bulgarian Wedding. (http://ifccsa.org/bulgfolk.html).
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hizli tempolu olanlar: ifade eder. “Stis Tris”, “Irite Pati” olarak adlandirilan
“Ug¢ Ayak” oyunu ise hem Bulgarlar hem Yunanlilar hem de Tirkler tarafin-
dan oynanmaktadir. Zonaradiko'lar 2/4, 4/4, 6/8'lik tartimlarda da calinir.
Bulgaristanda, “Pajduska” (Tripati, adimli 5/16), “Rachenitsa” (7/16), “Pravo”
(diiz, 2/4) ve “Povarnato” (dontslii 9/8) en bilinen horolardandir®. Tuirklerde-
ki “Fatos” oyununun da “Pajduska’dan geldigi dustinilmektedir. Ayni oyun
Yunanistan ve Makedonyada “Baidouska” adiyla yer almaktadir. Fatos, Sirpea
kiz ismi olan Pajduska/Baidouska’ya gére daha agir tempoda ¢alinmaktadir
(Colakoglu 1984: 225). Esere iligkin ritim kaliplar: 6rnekleri agagidaki gibi

derlenmigtir’.

Nota 1-2. “Fatos” ritim kaliplar:'

s=286  (2131243)
nio e | o

Serhat tiirkiisii olan “Edirne’nin Ardi Baglar”, en bilinen horolardandir.

Nota 3-4. Edirne’nin Ardi Baglar ritim kaliplari™
=296 (2+242+3)

— — N F—

o i

¢
~

—

@
~

“Kabaday1” ve “Kasaplar” tiim Trakya genelinde ayr1 bir yere sahiptir. Kaba-
dayi, bolge yigitlerine verilen payedir (Demirsipahi 1975: 291). Yigitligin,
serhatlere, akinlara giden askerlerin diismanlara meydan okuyusunu simge-

ler. Bulgar, Yunan, Arnavut, Makedon ve Sirp halk miiziklerinde “hajduk”

8 The Bulgarian Wedding. (http://ifccsa.org/bulgfolk.html) ve Music and Dance Tradition of Thrace,
Greece’s Northeastern Region. (http://www.ohfs.org).

Davul notas: yaziminda bas (tokmak tarafi) sesler Ust ¢izgiye, tiz (cubuk tarafi) sesler alt ¢izgiye
yazilmistir. Tim ¢arpmalar tiz tarafta cubukla yapilmaktadir. Kullandigim program bas tarafinda
gOstermistir.

10 Fatos: TRT arsivi Edirne Havalari kayitlari, Davuleu: Bekir Yanyaci.

11 Edirne’nin Ardi Baglar: Trakyali Metin Yanyaci ve Kardesleri (kaset).
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(haydut), “kacak”, “komitac1”, ya da “kleftes” olarak adlandirilan kabadayilarin
temasi, 14. Yiizyildan itibaren Osmanli Imparatorlugu'na kars: gelistirdikleri
cete savaglariyla ortaya ¢ikmig, hajduk tirkileriyle ¢eteci yigitler bu uluslarin
tarihlerinde dliimstizlik kazanmugtir. Hajduk tiirkilerinde Turk ve Romen-
ler arasinda sevgiliye duyulan kiskanglik, Tirk-Romen iligkileri hakkinda ilgi
cekici tarihi haberler de yer almaktadir (Guboglu 1982: 106). Tiirkiye'deki
kabadayilarda ise tam tersine Balkan uluslarina karsi savagilmaktadir. Sela-
nikli gé¢menlerce getirilen “agir hava” da denilen ¢ete oyunlarinda tempo
yavas baslayip yavas bitmektedir (Ay 1999: 175). “Kabadayr Ahmet Bey”,
“Alay Bey” gibi 6rnekler kabaday: 6ykilerinde yer almig, bolgenin karakteris-
tik eserlerinden bazilaridur.

Nota 5-6. “Kabaday: Ahmet Bey” ritim kaliplar1'

=170 (2+3+2+3)

nl1o E )J) J E :r—«U::—u

Nota 7-8. “Alay Bey (Bir Evler Yaptirdim)” ritim kaliplari®®

4dd =58 (3+2+2)

W
e

Tulum (gayda) egliginde oynanan oyunlarin timiine “gayda” ad: verilmekte-
dir. Bir oyun degil, bir tiirdiir. Bulgar oyunlari gayda ile ¢alinip oynanan ha-
reketli oyunlardir ve Turklere oradan gectigi distintlmektedir (Demirsipahi
1975: 261). “Balkan Gaydasi” bu 6rneklerden biridir.

12 Kabadayi Ahmet Bey: Ustad Naci ve Grubu. Gegmisten Gelecege Otantik Folklorumuz Halaylarimiz

2 Trakya Bolgesi. Emir Mizik (kaset).

Alay Bey (Bir Evler Yaptirdim): Ustad Naci ve Grubu. Gegmisten Gelecege Otantik Folklorumuz
Halaylarimiz 2 Trakya Bolgesi. Emir Muzik (kaset).
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Nota 9-10. “Balkan Gaydas1” ritim kaliplar:™*

L=90 (3+3+343)

Kasap havasi, kaval ile ¢alinan ezgilerin timune verilen addir (Demirsipahi
1975: 290). Kasaplik mesleginden gelen bu havalar tiim Trakyada yaygindur.
Yunancada “kasapika”, “hasapikos”, Bulgarcada “kasapsko” olarak adlandiri-
lan kasap oyunlari, kabadayilar gibi gerek Bati gerekse Dogu Trakyada 6nem-
li bir yeri olan horo ¢esitlerindendir. Oyunlar kendi aralarinda tige ayrilirlar:
Tek bolumliiler: Oyun belli bir ezgi, ritim ve figtirle bagtan sona kadar oyna-
nir. Sona gelirken ayni ezgi, ritim ve figtirlerle hizi arttirilmig bir sekilde bir
kez daha tekrarlanir. Tki boliimliler: Tki ezgi, iki ritim, iki oyun ve iki tempo
s6z konusudur. Basta ezgi agirdur, ikinci kismina gegiste zurna ikinci ezgiye,
davul ikinci ritme ve hizli tempoya geger. Bu bolime “sirto” ad1 verilir. Kasap-
Sirto danslar1 metronom artig1 farkiyla birbiri arkasindan icra edilen miistakil
dans formlaridir. Ug boliimliiler: Ug ayr1 ezgi, ti¢ ayri ritim ve ii¢ ayri oyundan
olugur. Birinci b6liim agir oyun ad: ile adlandirilir. Sirto olan ikinci bolimiin
ardindan son boliimde ezgi, tartim, tempo ve oyun degisir. Tempo daha da
hizlanir, tokmak vuruglar: artar. Bu boliime “susta” denilmektedir (Colakoglu

1984: 252-253). “Selanik Kasab1” ve “Eski Kasap” 6rnek olarak se¢ilmistir.

Nota 11-12. “Selanik Kasab1” ritim kaliplar:®

%@_J_J_J_J_J_J_J_J_J_J_u
wpe—

14 Balkan Gaydas:: Trakyali Metin Yanyaci ve Kardesleri (kaset).
15 Selanik Kasab: Kara Hiseyin Kirklarelili Osman Edirneli Rahmi ve Arkadaglar: (kaset).
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Nota 13-14. “Eski Kasap” ritim kaliplar1'

/=130

dﬂf@ﬁﬁz&ﬁ:u
. : .

Diiz hava olarak da adlandirilan ve ¢ogunlukla Trakya, Marmara, Ege ve
Bat1 Karadeniz bolgelerinde goriilen “kargilama”, en az iki kisinin kargilikls
ve simetrik olarak oynadiklari oyunlarin genel adidir ve anlatilmak istenen
iki kisinin sohbetidir. Bu sohbet, iki geng, bir ihtiyar bir genc, iki ihtiyar,
iki kadin, bir erkek bir kadin arasinda olabilir (Colakoglu 1984: 246-247).
Bir oyunun kargilama olabilmesi ti¢ unsura baghdir: 9 zamanli olmasi, kar-
sthikli oynanmasi, oyuncularin birbirlerine dokunmamas: seklindedir. Oyun
akagt hizli baglayip hizli biter (Ay 1999: 175). Yunanistanda “antikrysto” veya
“karsilamas” adiyla (2+2+2+3) dagiliminda ¢alinmaktadirlar. Nadiren 7/8lik
(3+2+2) dagiliminda yavas tempoda oynanir. Bulgaristanda da 7 zamanh
kargilamalara rastlanmaktadir’. “Bakkallar Satiyor Karaca Uzim”, “Zigos”,
“Yiksek Yiuksek Tepelere Ev Kurmasinlar”, “Trakya Kargilamas:1”, “Kiz Kar-
silama”, “Dere Geliyor Dere”, “Siiliiman Aga” 6rnek olarak alinan eserlerdir.

Nota 15-16-17. “Bakkallar Satiyor Karaca Uzim” ritim kaliplar1®

J\ =270 (2+2+2+3)

16 Eski Kasap: TRT arsivi. Kiriklareli Mahalli Havalar Davul: Siileyman Durmaz-Mehmet Karatas.
17 Music and Dance Tradition of Thrace, Greece’s Northeastern Region. (http://www.ohfs.org).

18 Bakkallar Sattyor Karaca Uziim: Edirneli Rahmi ve Arkadaglar: (kaset).
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Nota 18-19-20. “Zigos” ritim kaliplar'?

/=72

Nota 21-22. “Yiiksek Yiksek Tepelere Ev Kurmasinlar” ritim kaliplari®

»=252

(242+2+3)
i 9 i > Akf A=A ” > > & & & & i |
e — — =
i d . & & & i ﬂJ & - o i |
3 f ‘ - s - =
Nota 23-24. “Irakya Kargilamasi” ritim kaliplar:®!
TERR L (24242+43)
*%f@m
9 = J —

19 Zigos: TRT arsivi. Kiriklareli Mahalli Havalar Davul: Siileyman Durmaz-Mehmet Karatas.

20 Yiiksek Yiiksek Tepelere Ev Kurmasinlar: Kara Hiseyin Kirklarelili Osman Edirneli Rahmi ve
Arkadaglar1 (kaset).

Trakya Kargilamasi: Ustad Naci ve Grubu. Gegmisten Gelecege Otantik Folklorumuz Halaylarimiz
2 Trakya Bolgesi. Emir Muzik (kaset).

21
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Nota 25-26. “Kiz Kargilama” ritim kaliplar1®

22300 (242+2+3)

09 . . _ .
0 — . —

Nota 27-28. “Dere Geliyor Dere” ritim kaliplari®

4=296 (24242+43)

e g
S

Nota 29. “Stiliman Aga” ritim kalibi**

dddo =48 (242+2+3)

L ey

“Karagalr”, “Kosu Havas1”, “Coban Havasi”, “Kurban” ve “Pehlivan Havalar1”
gibi salma havalar1 ise kabadayica oynanan yigitlik ve cengaverlik gosteri-
leri ile baglantilidir (Gazimihal 1999: 142, Colakoglu 1984: 245, 246). Bu
havalar Trakya kiltirinin kimi bolgelerinde kismen goriilmektedirler. 7.
Yiizyilda Traklar'in Dobruca’ya go¢ etmesi, yerli halkla kaynagmasina neden
olmus, burada ortak bir kiltiir gelismistir. Bu nedenle gerek Trakyada gerek
Dobrucada atl: cirit oyunlarina rastlanmaktadir (Acaroglu 1982: 13,14). Yu-

2 Kiz Kargilama: Ustad Naci ve Grubu. Gegmigten Gelecege Otantik Folklorumuz Halaylarimiz 2

Trakya Bolgesi”, Emir Mizik (kaset).
23 Dere Geliyor Dere: Ustad Naci ve Grubu. Gegmisten Gelecege Otantik Folklorumuz Halaylarimiz
2 Trakya Bolgesi. Emir Mizik (kaset).

Stliman Aga: Bolgelerimiz Turkilerimiz Trakya Yoresi. Davulcu: Hiseyin Somali, Ulus Miizik
(kaset).

24
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nanlilarda kogu havalarina “kousseftos” adi verilmektedir®. Salmalarin i¢in-
de giires havalarinin ayr bir yeri vardir. Giiresler, Bulgar, Yunan ve Osmanli
kiltirtinin en kokli geleneklerinden biridir. Yunanistanda giires danslari
“palaistras” olarak ge¢mektedir®. Edirne'de yapilan ve kategorisinde en tinli
olan Kirkpinar giireslerinde miizik, ti¢ glin boyunca anonslar ve aga se¢imi
disinda araliksiz ¢alinir. Genelde 20 davul ve 20 zurnacidan kurulan ekipte,
Roman mizisyenler ¢alar. Yorede “Dagli” ve “Muhacir” olarak adlandirilan
iki farkli Roman toplulugu séz konusudur (Yikselsin 2001: 137, 142). 93
Harbi'nde Yunanistan'in Serez ve Drama bélgesinden gelenler “Muhacir”,
Bulgaristan'in Deliorman boélgesinden gelenler “Dagl” olarak anilirlar?’.
Kargilasmalarda “Dagli”, “Muhacir” ve “Divan” olmak tizere ti¢ temel gires
havas: seslendirilir. “Pomak Giiresi”, “Adali Halil Pehlivan Bas Giires Ha-
vast”, “Karakucak Giires Havas1”, “Biiytik Molla Giires Havas1”, “Kéroglu”,
“Goksun Gures Havas1” gibi havalar genelde tim giireslerde ¢alinmaktaysa
da Kirkpinar'da Rumeli tirkiileri de siklikla icra edilir. Giires havalarinda 2/4,
5/8,9/8,10/8,12/2 gibi tartimlarda ritimler ¢alinir (Ung('jr 1992: 345). Kar-
stlasmanin kizistig1 zamanlarda ise 24/8lik “Ceng-i Harbi” ritmine gegilir
(Sar12002: 33). “Pehlivan Havas1” 6rnek eser olarak secilmistir.

Nota 30-31-32. “Pehlivan Havas:” ritim kaliplar:®®
J=184 (2434243)

25 A Brief History Of Greek Music. https://www.helleniccomserve.com/musichistory.html

26 Music and Dance Tradition of Thrace, Greece’s Northeastern Region. (http://www.ohfs.org).

27 93 savagindan sonra gocler sonucu Edirne, Kirklareli, Tekirdag’a gelenlerin birbirlerini Dramali,

Demreli, Pomak, Muhacir, Bognak, Yugoslav gé¢meni, Bulgar gd¢meni vb diye anip, ¢agirdiklar, bu
gruplarin bazi kéylerde karigik, bazi kdylerde tamamen kendi toplulugu i¢inde yasadiklar: Ocal Oguz
tarafindan tespit edilmistir (Oguz, 1987, s. 121-123).

28 Pehlivan Havasi: Kirkpinar Pehlivan Havalar ve Giiniimiiz Folklor Oyunlari I. (kaset).

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 41-62

55



56

Canan Aykent

SONUC

Ritim bilgileri agisindan bakildiginda dinya cografyas: genelinde aksak tar-
timlar Trakya Bolgesi miiziklerinin en karakteristik 6gesidir. Dogu Trakyada
9 tartimli ritimler daha sik ¢alinirlar. Bat: Trakyada ise ¢ogunlukla karsilama
havalarinda gérilirler. Buna kargin 7’liler doguda daha az, batida ise sik kul-
lanilirlar. 11 ve 6tesi i¢in de benzer tespitte bulunmak miimkiindir. Tirk halk
miiziginde 10’lu tartim tzerindeki eserler nadirdir. Ote yandan 2, 4,5, 6 ve
10’lular tiim cografyada ¢alinirlar. Aragtirmada 9 zamanli eserlere daha genis
yer verilmigtir. 4, 7, 10 ve 12 zamanli eserlerden de 6rnekler sunulmustur.
Ornek eserler sunlardir; Horolar: Fatos (10/8), Edirne’nin Ardi Baglar (9/8),
Kabaday: Ahmet Bey (10/8), Alay Bey (7/8), Balkan Gaydasi (12/8), Selanik
Kasabi (4/4), Eski Kasap (4/4). Kargilamalar: Bakkallar Satiyor Karaca Uziim
(9/8), Zigos (9/4), Yiirksek Yuksek Tepelere Ev Kurmasinlar (9/8), Trakya
Kargilamasi (9/8), Kiz Kargilama (9/8), Dere Geliyor Gere (9/8), Siliman
Aga (9/8), Pehlivan Havas1 (10/8). Horolarda Kasap havalarinda 41, Kaba-
day1 havalarinda 10, 9 ve 7’li, Balkan Gaydas: 6rneginde de 12’li tartim yer
almaktadir. 7/8lik Alay Bey, Bat1 Trakyada ¢okca calinan (3+2+2) sekliyle
icra edilmigtir. Kargilamalarin hepsi 9'lu zamanin (2+2+2+3) seklindeki da-
gilimindadir. Zigos, 9/4lik mertebe ile ¢alinmigtir. Salma siniflamasinda yer
alan Pehlivan Havas: ise 10/8liktir ve (2+3+2+3) dagilimindadir. Ritim ka-
liplar1 ayn: eser i¢inde birbirinden farkli ¢esitlemelerle calinmakta, stislemeler
i¢in carpmalar kullanilmaktadur.

Dogu Trakya'nin Edirne, Kirklareli ve Tekirdag halk muzikleri tizerine yapi-
lan bu arastirma, bolgeye ait miizik kiltiriinin belli bir kesimini yansitmak-
tadir. Diger tilkelerde de yapilacak benzer uygulanmalarin, Trakya kiltir mi-
rast adina ritmik yapiya iligkin bilgi birikimi olugturulmas: agisindan faydali
olacag: distinilmektedir. Elde edilecek bulgular, benzerlik ve farkhiliklarin
ortaya konmasi agisindan kargilagtirmali miizikoloji ¢aligmalar: i¢in zengin
bir veri tabani olusturacaktir. Ayni sekilde Anadolu'nun diger cografi bol-
gelerinde de yapilacak ¢alismalar, Anadolu'nun ritmik yapisini ortaya koyan,
kaltdr mirasini yansitan kaynak eserler yaratilmasini saglayabilir.
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EKLER

Ritim kaliplar: tespit edilen eserlerin ezgi notalarina iliskin 6rnekler agagida
yer almaktadir. Kaliplar, eserlerdeki reprise ve dal segno isaretlerinin birebir
seslendirilmesine uygun olarak ¢6ziimlenmis ve en ¢ok tekrar edilenlere gére
tespit edilmistir. Ornek verilen eserlerin ezgileri Ali Fuat Aydin tarafindan
notaya alinmugtir.

Ek 1: Fatos

Ek 2: Edirne’nin Ardi Baglar
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Ek 3: Zigos
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Ek 4: Siliman Aga
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Ek 5: Pehlivan Havas:
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Mirza Habib-i Isfahani’nin Farsca Dil
Bilgisi Kitaplar1®

Gokhan CETINKAYA*

oz
Iranli sair, edip, musahhih, hattat, terciman ve dilbilimci Mirza
Habib-i Isfahiini, 1251/1835 yilinda Isfahan yakinlarinda olan Ben
kdyiinde diinyaya gelmistir. ilk dgrenimini igin Isfahan’a gitmis;
burada egitimini tamamladiktan sonra Bagdat’a giderek edebiyat,
fikih, usul dersleri almigtir. Bagdat’taki egitiminden sonra Tahran’a
gitmis ve orada ikamet etmeye baslamistir. Tahran’da yasadig1 tizii-
cli bir olay neticesinde 1283/1867 yilinda Tiirkiye’ye iltica ederek
Istanbul’a yerlesmistir. Omriiniin son otuz yilim Istanbul’da gegiren
Habib-i Isfahani, yirmi bes y11 Osmanl Devleti’nin ¢esitli kademe-
lerinde memuriyet hizmetinde bulunmus, Galatasaray Sultanisi’nde
Farsca ve Arapga, Dariissafaka’da Farsga ve Fransizca miiderrisligi
yapmis, Maarif Nezareti “Enciimen-i Teftis ve Muayene” iiyeliginde
bulunmustur. yi derecede Arapca ve Fransizca bilen, Tiirk lehgeleri-
ne de vakif olan Habib-i Isfahani, istanbul’da yasadig1 siire boyunca
ardinda telif, tercime, tahkik, siir seckisi, ders kitaplar1 gibi cesitli
alanlarda kiymetli pek ¢ok eser birakmustir. lyi bir dilbilimci olan
Habib-i Isfahani, Farsca dil bilgisine dair yazdig1 eserlerle bir ¢1gir
acmig; Farsca dil bilgisi kitaplarinin tertip ve muhtevasint Arapca dil
bilgisi kitaplarin terciime ve taklidinden kurtarma basarisini gos-
termistir. Iranl dil bilimci ve akademisyen Celaleddin-i Huma’i’nin
ifadesine gore Fars¢ada “gramer, dil bilgisi” anlamina gelen “destur”
terimini ilk defa kullanan kisi Mirza Habib-i Isfahani’dir ve o ikisi
Farsca ticli Tiirkge aciklamali olmak iizere bes adet dil bilgisi kita-
b1 kaleme almistir. Onun Farsga dil bilgisine dair eserleri sirastyla
Destur-1 Suhen (1289/1872), Desturce (1293/1876), Debistan-1 Parsi
(1308/1892), Rehnuma-yr Farisi (1312/1894) ve Hulisa-yi Rehnuma-
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i Farisi (1309/1891)’dir. Habib-i Isfahani’nin kaleme aldig1 bu eser-
ler hem Tiirkiye’de hem de Iran’da Farsca dil bilgisine dair yazilan
eserlere kaynaklik etmis ve pek cok miiellif onun eserlerinden taktirle
s0z etmistir.

Tiirkiye’de daha ¢ok Mirza Habib Efendi ve Habib Efendi ismiy-
le anilmis olan Mirza Habib-i Isfahani’nin Farsca dil bilgisine olan
katkis1 ve bu eserlerin tamaminin Istanbul’da Farsca 6grenmek is-
teyenler ve Dariigsafaka ve riistiye mekteplerinin Farsca derslerinde
Ogrenim goren 6grenciler igin hazirlamis olmasi nazar-1 dikkate alin-
diginda énemi daha da artmaktadir. Iste bu bakimdan bu calismada
Isfahani’nin hayat: ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra onun
kaleme aldig1 Farsca dil bilgisi kitaplar1 sekil, muhteva ve usul yoniin-
den degerlendirilmis; onun Farsca dil bilgisine ve 6gretimine dair go-
risleri ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Boylelikle onun yazdigi Farsga
dil bilgisi kitaplarinin etkisi ve énemi, Tiirkiye’de Farsca dgretimine
nasil katki sagladig1 ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler : Mirza Habib-i isfahani, Destir-1 Suhen, Destire,
Debistan-1 Parsi, Rehnuma-y1 Farisi, Anadolu’da Farsca, Farsca Dil
Bilgisi Kitaplart.
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Mirza Habib-i Isfahani’nin Farsca Dil Bilgisi Kitaplar1

Persian Grammar Books of Mirza Habib-e Esfahani
ABSTRACT

The Iranian poet, editorial, corrector, calligrapher, translator and lin-
guist Mirza Habib-e Esfahani was born in 1251/1835 in Ben a village
near Esfahan. He went to Isfahan for his first education; after com-
pleting his education there, he went to Baghdad and took lessons such
as literature, figh and procedure. After his education in Baghdad, he
went to Tehran and started to live there. Having spent the last thirty
years of his life in Istanbul, Habib-e Esfahani served as a civil servant
at various levels of the Ottoman state for twenty-five years, he taught
Persian and Arabic in Maktab-e Soltani in Galata and Persian and
French in Dariigsafaka and Ministry of Education was a member of
“Enclimen-i Teftis ve Muayene”. Having a good command of Arabic
and French and also a foundation for Turkish dialects, Habib-¢ Es-
fahani left many valuable works in the fields of copyright, translation,
analysis, poetry selection, textbooks, etc. during his life in Istanbul.
Habib-e Esfahani, a good linguist, broke new ground with his works
on the grammar of Persian; he succeeded in saving the composition
and content of Persian grammar books from the translation and imita-
tion of Arabic grammar books. According to the statement of Iranian
linguist and academician Jalaluddin Homaei, Mirza Habib-e Esfahani
is the first person to use the term “dastur”, which means grammar
in Persian, and he wrote five grammar books, two of which are in
Persian and three in Turkish. His works on Persian grammar are Das-
tur-e Sokhan (1289/1872), Dasturca (1293/1876), Dabestan-e Parsi
(1308/1892), Rahnama-ye Farsi (1312/1894) and Khulasa-ye Rahna-
ma-ye Farsi (1309/1891). Tagged copyright Isfahani has penned such
works both in Turkey works written about the source of the knowledge
of the Persian language in Iran; many authors have spoken about his
works. Isfahani has penned such works as both the source of the works
written about Turkey knowledge of the Persian language in Iran, and
many authors have mentioned with satisfaction from his work.

He was known more as Mirza Habib Efendi and Habib Efendi in Tur-
key. Considering the contribution of Esfahani to Persian grammar and
the fact that all of these works were prepared for those who want to
learn Persian in Istanbul and Dariissafaka and Riistiye schools, they
are more important. In this respect, in this study, after giving infor-
mation about the life and works of Esfahani, Persian grammar books
written by him will be evaluated in terms of form, content and method
and his views on the grammar and teaching of Persian will be shown.

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 63-96

65



66

Gokhan Cetinkaya

Thus, the importance and influence of his Persian grammar books and
contribution to Persian education in Turkey will be revealed.

Keywords: Mirza Habib-e Esfahani, Dastur-e Sokhan, Dasturca,
Dabestan-e Parsi, Rahnama-ye Farsi, Persian in Anatolia, Persian

Grammar Books.
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1. Hayat:

irza Habib-i Isfahani, Isfahan yakinlarindaki Ben koyiinde 1251/1835
Myllmda diinyaya gelmistir. Ismi, dogum yerinden dolay1 Mirza Habib-i
Beni olarak da anilmaktadir. istanbul’da ikamet ettigi donemlerde ise daha
¢ok Mirza Habib Efendi ve Habib Efendi ismiyle anilmis ve Tiirkiye’de daha
¢ok bu isimlerle bilinmektedir (Azreng, 1387/2008:544).

K&ylii bir ailenin ¢ocugu olarak dogan Habib-i Isfahani, ilkdgrenimini dog-
dugu yer olan Ben’de tamamladiktan sonra egitimine devam etmek i¢in 6nce
Tahran’a ve sonra Bagdat’a gitmis; Bagdat’ta fikih, usul, edebiyat ve Arap-
c¢a dersleri almistir. 1866 yilinda tekrar Tahran’a donmiis, burada Sadrazam
Sipehsalar Muhammed Han (6.1284/1868) hakkinda yazdig: iddia edilen hic-
viye sebebiyle kendisine yapilan baskilara dayanamayarak 1283/1867 yilinda
Tiirkiye’ye iltica etmis ve Istanbul’a yerlesmistir (Azreng, 1387/2008:544;
Serifi 1381/2002: 313).

Istanbul’a geldiginde, baslangigta Fransiz Manastiri’'nda ikamet etmis, kisa
stire sonra Sadrazam Ali Pasa ve Moliere’in eserlerini Tiirk¢eye terciime
eden Ahmed Vefik Pasa gibi devrin siyasi ve edebi simalari ile tanigsmaistir.
Onlarin yardimi sayesinde Osmanli Devleti’nin ¢esitli kurumlarmda hizmet-
lerde bulunma imkan1 elde etmistir (Yazic1 2002). Omriiniin son otuz yilin1
Istanbul’da geciren Habib-i Isfahani, yirmi bes y1l devlet hizmetinde bulun-
mus, Galatasaray Sultanisi’nde Fars¢a ve Arapca, Dariissafaka’da Farsca
ve Fransizca miiderrisligi yapmis, Maarif Nezareti “Enclimen-i Teftis ve
Muayene” iiyeliginde bulunmustur (inal 2000: 712-713; Levend 2008: 399;
Alparslan 1996: 370). Istanbul’da inis ¢ikish bir yasantis1 olmustur. Maarif
Nezareti’'nde ¢alistigi donemde diismanlari tarafindan ugradigi iftira netice-
sinde gorevinden uzaklastirilmis fakat bir siire sonra tekrar gorevine iade
edilmistir (Aryanpur 1372/1993: 395; Serifi 1381/2002: 313). Bir dénem
Aydin valisi olarak da gorev yapmis ve Pasayi diye anilmigtir (Degirmencgay
2013:289).

Mirza Habib, Istanbul’da iki kez evlenmistir. Ik esinden Kemal adinda bir
oglu; Cerkez asilli olan ikinci esinden ise Cemal ve Celal adinda iki erkek
¢ocugu olmustur (Efsar 1339/1961: 494).

Habib-i Isfahani, 1311/1893 yilinda altmis yasindayken agir bir hastaliga
yakalanmis ve kaplica suyu ile tedavi olmak i¢in Bursa’ya gitmistir. Bu has-
talik neticesinde 1312/1894 yilinda Bursa’da vefat etmis ve burada Pinarba-
s1 Mezarhigi'na defnedilmistir (Aryanpur 1372/1993: 395; Alparslan 1996:
370).
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2. Eserleri

Arapca ve Fransizca bilen, Tiirk lehgelerine de vakif olan Habib Efendi, ar-
kasinda krymetli pek ¢ok eser birakmuistir. Farsca dil bilgisi kitaplarinin yani
sira Fransizcadan Farscaya yaptig1 terciimeler; hat sanatina dair yazdig telif
eseri ve birkag Farscga divan nesriyle birbirinden farkli alanlarda eserler orta-
ya koymustur. Habib Efendi, Tiirk¢e ve Farsca siirler yazmis; bu siirlerinin
biiyiik bir kismi Istanbul’da Fars¢a olarak basilan A#Afer gazetesinde yayrm-
lanmistir. O, siirlerinde baslarda “destan” mahlasini kullanmis ama sonradan
ekseriyetle mahlas kullanmaktan kaginmistir (Aryanpur 1372/1993: 395).

Habib-i Isfehani’nin en énemli eserleri arasinda iranl ve Tiirk hattatlarin
biyografileriyle hat sanatina dair ¢esitli bilgi ve metinlerden olusan Hazr ve
Hattatan adli kitaby;, Berg-i Sebz ve Rehber-i Farisi adinda Fars¢a okuma ki-
taplari; Ebu [shak Hallac-1Sirdzi 'nin Divan-1 Et‘ime ve Nizimeddin Mahmud
Kari-yi Yezdi’nin Divan-1 Elbise adl1 divan nesirleri; Miintahabat-1 ‘Ubeyd-i
Zakani ve Miintahabat-1 Giilistan adl seckileri; Merdom-goriz, Haci Baba-yi
Istahani ve Gara’ib-i “Ava ’id-i Milel ve Gil Blas adindaki Arapga ve Fran-
sizcadan Farscaya terclimeleri gosterilebilir (Serifi 1381/2002: 316-317; Al-
parslan 1996: 370; Cigekler 2004:92).

3. Fars¢a Dil Bilgisi Kitaplar:

Iyi bir dilbilimci olan Habib Efendi, Farsca dil bilgisine dair yazdig1 eserlerle
bir ¢1gir agmig; Farsca dil bilgisi kitaplarinin tertip ve muhtevasini Arapga
dil bilgisi kitaplarmin terciime ve taklidinden kurtarma basarisini goster-
mistir. Iranli dil bilimci Celaleddin-i Huma’i, “Destir-i Zeban-i Farsi’ adl
makalesinde Habib-i Isfahani hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “Habib-i
Isfahani, “destur” kelimesini Farsga dil bilgisi kitabr adinda kullanan ilk ki-
sidir. O, Farsga gramerini Arap¢adan ayirarak Arapgay1 taklit ve terciimeden
kurtarmistir. Ozetle, miistakil olarak Farscanin usul ve kaidelerini derleyen
ilk kisi Habib-i Isfahani’dir.” (Huma’i 1377/1998: 130).

Isfahani’nin Farsca dil bilgisine dair bes eseri vardir ve tamami istanbul’da
yazilmigtir. Bunlardan ikisi Farsca agiklamali diger ticii ise Tiirkge acikla-
malidir. Bu eserler sirastyla soyledir: Destur-i Suhen (1289/1872); Desturge
(1293/1876); Debistan-1 Parsi (1308/1890); Rehnuma-yi Farisi (1309/1891);
Hulasa-y1 Rehnuma-yi Farisi (1309/1891).
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3.1. Destur-i Supen (telif: 1289/1872)

Destur-i Supen, ilk defa 1289/1872 yilinda Istanbul’da Izzet Efendi Mat-
baasi tarafindan 178 sayfa olarak nesredilmistir. Eser son olarak Tahran’da
Muhsin-i Mu‘ ayyeni tarafindan 1396/2017 yilinda Muhsin Ebu’l-Kasimi’nin
takdim yazist ile birlikte 222 sayfa halinde basilmistir (isfahani 1396/2017).
Inceleyeme esas aldigimiz niisha izzet Efendi Matbaasi tarafindan yapilan
baskidir.

Destur-i Supen, 1289/1872 yilinda Habib-i Isfahani tarafindan Fars¢a agik-
lamali olarak yazilmis ve Farscada “gramer, dil bilgisi” anlamina gelen
“destur” adiyla isimlendirilen ilk dil bilgisi kitab1 olmustur. Eser, yazarin;
kitabin telif sebebi, tertip sekli, diizeni ve basim siireci hakkinda bilgi verdi-
&i bir dibace kismi ile baslamaktadir (s. 2-6). Burada verilen bilgilere gore
Habib Efendi, Destur-i Susier’in telif sebebini dibace kisminda su ifadelerle
agiklamuistir:

“Bendeniz Habib-i Isfahani, memleketimden ayrilarak
Istanbul’a geldim; burada bir miiddet Fars¢a ve Arapca egiti-
mi ile mesgul oldum. Egitim ile mesgul oldugum sirada Tiirk
bilgin ve ediplerin Farscaya ¢ok ilgi ve alaka gdsterdigini ama
Farsgay1 6gretmek icin tam bir dil bilgisi kitabinin olmadigini
gordiim. Farsga bilenler anadilleri olmasi sebebiyle bu ise el
atmamis ve Farsga 6grenenler de dil bilgisi konusunda sdyle-
nenlerden baska bir sey géormemisler. Ne yazik ki goriildigi
lizere bdylesine eski ve hos bir dil, bir diizene tabi tutulmamis
ve bu yiizden kimse onu okuma yazmaya ragbet edememis. Bu
nedenle bir kitap kaleme aldim.”

Telif sebebinden sonra Habib Efendi, eserin tertip sekli ve diizeni hakkinda
da bilgiler vermistir. Farsca olarak sekiz maddede isaret edilen bu 6zellikle-
rin Tiirkce terclimeleri soyledir:

1- Sadece Farsca dil bilgisi kural ve kaidelerini degil Fars¢anin temel usulleri
ve Arapgadan alinmig olan kelimelerin kullanim yontemi de anlatilmistir.

2- Eserde anlatilan konularin her biri darb-1 mesel olan meshur siirlerle
orneklendirilmis olup bunlar konugma esnasinda yeri geldikce sdylenebilir
ve yazilabilir,

3- Baz1 konularda dogru yazip okuma becerisini kazandirmak igin
oldugundan fazla 6rnek verdim.
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4- Anadili Farsga olanlarin, Arapga kelimelerde gerek konusma gerekse yazi
dilinde yaptig1 bilinen meshur tasarruflar1 anadili Farsca olan Iranlilarm
hatas1 olarak bilmemeleri i¢in gosterdim.

5- lliskili Farsca ve Arapga konulari i¢ ice yazdim. Ciinkii artik bu konulara
Arapcaya has demek miimkiin degildir ve bu konu ve kaideler Arapga
olma 6zelliklerini kaybetmislerdir.

6- Yalnizca bu kitaba 6zgii olmamasi i¢in bilinen ve sik kullanilan sarf ve
nahiv tabir ve terimleri se¢ilmistir.

7- Herkes bu kitaptan bir dgreticiye ihtiyag duymaksizin Farsgayr hizli
ve kolay bir sekilde 6grenebilir. Her ne kadar bazi eksiklikleri olsa da
Destur-i Suhen adindaki bu mitkemmel kitap, adindan da anlasilacagi
iizere Farsca kelimelerin dogru kullanimini anlatmaktadir.

8- Bu kitab1 iki boliim olarak kaleme aldim. Birinci boliimde Farsgayi
ogrenmek icin ihtiya¢ duyulan gerekli kurallari, ikinci boliimde katip
ve yazarlarmn isine yarayacak konular1 ele aldim. Ikinci boliimiin ilk
faslindaki Arapca 1stilahlar1 ve besinci faslindaki Arapga atasozleri ve
deyimleri konunun uzamamasi ve ayrintiya girmemek icin terciime
etmedim ve kolaylik olmasi i¢in Arapga sarf ve nahiv terimlerini igceren
son bir fasil ilave ettim (s. 3-4).

Habib Efendi, dibacede eserin basilmasina vesile olan bir anekdota da yer
vermistir. Bu anekdota gore Habib Efendi eserini bitirdikten sonra, bir giin
o dénem Iran’m Istanbul elgiliginde memur olarak gérev yapan Hasan ¢ Ali
Han’in meclisinde bulundugu sirada bu sahis istifadeye layik bir Farsca dil
bilgisi kitabinin olmadigindan yakinmis; bunun iizerine kendisinin bu konu-
da Destur-i Suhen adinda bir kitap yazdigini sdylemistir. Sonrasinda Habib
Efendi kitabin1 Hasan “Ali Han’a takdim etmis o da begenip basilmasini
buyurmustur (s. 5-6).

Dibace kismindan sonra esere igindekiler kismi dahil edilmistir (s. 7-8). Ya-
zar, dibace kisminda belirttigi iizere eserini iki kisma ayirmistir. Konular bi-
rinci kisimda on fasil, ikinci kisimda alt1 fasil igerisinde ele alinmistir,

Birinci Kisim

Birinci kisimda sirastyla isim, sifat, fiil, zarf, edat, bilesikler ve imlaya iligskin
konular islenmistir. Konu basliklar1 soyledir: Mukaddime, der beyan-i esma,
der beyan-i sifat, der beyan-i kinayat, der beyan-i ef*al, der beyan-i furu,
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der beyan-i kuyudat, der beyan-i huruf ve edavat, der beyan-i murekkebat,
der beyan-i te’lif-i kelimat ve der Zevabit-i hat ve imla. Bu kisimda Farsg¢a
dil bilgisine dair iki yiliz kural numaralandirilarak 6rmekler ve sahit beyitler
esliginde anlatilmistir.

Habib Efendi, mukaddimede “So6z soylemek diisiincenin agiklanmasidir.
Farscada kelimenin dogru bir sekilde kullanilmasi ilmine “destur-i suhen”
denir ve bu ibare diger dillerde oldugu gibi Farscada da dogru konusma sa-
natidir” diyerek soze baglamistir (s. 2). Sonrasinda kelimenin tarifi yapilmas;
Farsgada kullanilan harfler anlatilmistir. Farsgadaki Arapcaya mahsus olan
harfler, Ebu Nasr Ferahi’nin Nisabu’s-sibyan adli eserinde manzum olarak
anlattig1 ve diger dil bilgisi kitaplarmin cogunda tekrar edilen kitasiyla (Oz
2010: 52) agiklanmustir (s. 3). “Istilahat-i huruf” basligi igerinde harflere dair
stilahlar verilmistir (s. 3-4). Sonrasinda dal ve zal harfleri arasindaki fark
Sehabeddin-i Kirmani ve Enveri’nin siirleri ile izah edilmistir. Sirasiyla bir
tablo icerisinde Farscadaki her bir harfin telaffuzu ile birlikte basta, ortada
ve sonda kullanima dair 6rnek kelimeler; diger bir tabloda birbirine doniisen
harflere 36 adet 6rnek kelime verilmistir (s. 5-7).

“Te‘rib” basligl igerinde &iass « < ass (&) — (L) / s — b 3(S) — (&) Or-
neklerinde oldigu gibi Farsca kelimeler Arapcaya nakledildiginde veya
Arapca kelimeler gibi telaffuz edildiginde yasanan harf degisimleri gosteri-
lerek bunlarin listesi verilmistir (s. 8-9).

Habib Efendi, “i‘rab” baslig1 altinda Farsgadaki harekeler (s. 9-10); ““ alamet-i
imla” baglig1 altinda Fars¢adaki medd, tesdid ve hemze imla isaretleri konu
edilmistir (s. 10). Mukaddimede son olarak “kelime” ve “aksam-i kelimat”
bashigi altinda kelime ve kelimenin kisimlarina deginilmistir (s.10-15). Bu-
rada oncelikle kelime; anlamli ya da bagimsiz bir anlami olmayan olarak
ikiye ayrilmis; anlamli kelimelerden bir zaman mefthumuna ait olanlara fiil,
bir zamana ait olmayanlara isim; bagimsiz bir anlami olmayan kelimelere
edat ve bagla¢ denmistir. Kelime; anlamlarina, delalet ettigi nesnelere gore
kulli (genel), musahhas (6zel), zat (somut), hads (soyut), ism-i cins, masdar,
mistak, fi‘l, harf, zamir, ism-i isare, mevsul ve kinayat olarak tasnif edil-
mistir.

Ayrica kelimeler anlam ve kullanim bakimindan; hakikat (gercek), gayr-i
hakiki (mecaz), mecaz-i miirsel, isti‘are, mutevafik, lugavi, 1stilahi, miiste-
rek, miiteradif, elfaz-i miiteradife olarak taksim edilmistir (s. 11-12).
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bER)

[k fasilda “Der beyan-i esma>” (s. 17-35) baslhig: altinda ismin tanimi ya-
pildiktan sonra isimler anlamlarina, sayilarina, yapilarina ve delalet ettigi
nesnelere gore ism-i ‘ ayn, ism-i ma‘na, ism-i cins/ism-i ‘ am, ism-i has, ism-i
cem‘, masdar, mustak, camid, mufred ve murekkeb olarak tasnif edilmistir.

“Keyfiyyet-i esma’-yi Farsi, “kemiyyet-i esma’-yi Farsi” ve “haysiyyet-i
esma’-yi Farsi” bagliklari igerisinde Farsg¢adaki isimler konusu {izerinde du-
rulmustur.

“Keyfiyyet “basligi altinda isimlerde eril ve disil olma durumlart (s. 21),
“kemiyyet” bagligi altinda isimlerde teklik-cokluk konusu (s.23-25) ve
“haysiyet” baslig1 altinda Farscadaki isim tamlamasi ele alinmstir. Isim tam-
lamasinin nisbet, temelliik, ihtisas, ta‘lil, zarfiyet anlamlar1 tasiyabilecegi
sOylenerek izafet-i lamiyye (iyelik bildiren tamlama), izafet-i beyaniyye’ye
(agiklayic1 tamlama) 6rnek verilmistir. Ismin, miicerred (yalin), mef ul-i
sarih (nesne), mef*ul-i gayr-i sarih (dolayl tiimleg), muzaf (tamlanan) ve
nida hallerinin karinelerine isaret edilmistir. Ismin, mef* tiliin anh (ismin —den
hali), mef* uliin bih (ismin -i hali), mef* uliin fih (ismin —de hali), mef* uliin
ileyh (ismin —e hali), mef* uliin ma‘a (ismin ile hali) hallerinin hangi edatlar
vasitasi ile elde edildigi 6rnek kelime ve sahit beyitlerle anlatilmis; tamlama
durumundaki bazi imla tasarruflart gosterilmistir (s.26-31). Ayrica” esma’-
yi “Arabiye” baglig1 altinda Arapgadaki isimler konusu da anlatilmistir (s.
18-23).

Ikinci fasilda sifat konusu ele alinmistir (s. 35-53). Burada oncelikle sifatlar
mana bakimindan sifat-i ‘addiye (niteleme sifati), sifat-i kiyasiye/tafziliyye
(tistlinliik sifatr), “ aliye (en tstlinliik), ifratiye (asirilik) ve takliliye (azaltma,
kiigiiltme) olarak bese ayrilmis; drneklerle birlikte bu sifat tiirleri agiklan-
mistir. Sifatlarin genel olarak belirtilenden (mevsuf) sonra geldigi ve belirti-
len ile bir tamlama kesresi (kesre-yi tovsifi) ile birlestigi fakat bazi durum-
larda sifatlarin belirtilenden 6nce geldigi bu durumda kesrenin hazf edildigi;
sifatlarin ¢ogul olmadiklar1 ama belirtilenin ¢ogul ve hazfedilmis oldugu
durumlarda ¢ogul olabildigi belirtilerek Fars¢adaki sifat konusu anlatilmistir
(s. 35-37). Bu kisimdan sonra “sifat-i © Arabiye” basligi altinda Arapcadaki
sifat konusuna deginilmistir (s. 38-48). Son olarak “esma’-yi a‘dad” bashg:
altinda say1 sifatlari; asil, siralama, kesir ve tilestirme olmak iizere dort grup-
ta ele alinmis; buradaki Farsc¢a sayilarin yanlarina Arapgalar1 da yazilmigtir
(s. 48-53).

“Kinayat” basligi altindaki tiglincli fasilda, zamir konusu islenmis-
tir (s. 53-65). Zamirler; zamir-i sahsi, zamir-i nisbi, zamir-i musareket,
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zamir-i isnadi ve Zzamir-i fi‘li olarak bes boliimde incelenmistir. Bu fasil-
da “esma’-yi isare” bashg icerisinde ¢ ve ¢ isaret zamirleri; “mevsulat”
basligi altinda 4S ve 4> baglaglar; “edavat-i istitham” baslig1 igerisin-
de Ay Aigfs S iy (bl LSS (g b Rl dy (S (S (S el
soru edatlar1 kullanim amacina goére sahit beyitler ile 6rneklendirilerek
anlatilmigtir (s. 58-63). Son olarak “mubhemat” bagligi icerisinde ¢l ¢
A58 ¢l o ol ¢ (B i (o (gl K2 (g (S Aad gibi belgisiz za-
mirlere deginilmistir (s. 63-65).

Dérdiincii fasilda fiil konusu anlatilmistir (s. 65-77). Fiil konusuna, climle-
nin tanimi ve tiirleri; zamir-i isnadi ve edat-i rabt olarak bilinen fiil ¢cekim ek-
leri agiklanarak bir giris yapilmistir. Farscada fiiller; asl-i fi I/masdar, ehval-i
fil, zat-i fil ve fer®-i fi‘l seklinde dort ana baslikta islenmistir.

“Masdar” baslig1 altinda ise mastar; masdar-i vaz‘ i, masdar-i ca‘li, masdar-i
terkibi ve masdar-i murehhem olarak dort tiire ayrilmistir. Masdar-i vaz‘i,
asil mastar ({a); masdar-i ca‘li, Arapga, Tiirkge veya Farsca bir kelime-
den yapilan yapma mastar (albk); masdar-i terkibi, bilesik mastar (& W),
masdar-i murahham, hafifletilmis mastar, fiilimsi («b); seklinde tanimlan-
mustir (s. 67-68).

“Ehval-i fi‘l ez cihet-i nisbet” bashig altinda fiiller, 6znesine gére ma‘lum
ve mechul; sahislarina gére miifred ve cem*; kiplerine gore ihbari, insai ve
sarti, zamanina gore mazi, hal ve istikbal; nesnelerine gore lazim, mite‘ addi
olarak izah edilmistir. Anlam ve lafiz bakimdan ise fiiller; fi‘l-i has, fi‘l-i
‘am, fi‘l-i mumkin ve fi‘l-i gayr-i mumkin, fi‘1-i hakiki, fi‘l-i mecazi, fi‘l-i
tam, fi‘l-i mutegayyir, fi‘l-i saz, fi‘l-i nakis ve fi‘l-i munserif olarak sinif-
landirilmastir.

Habib-i isfahani’nin fiil konusunda yaptig1 bu tasnif kendisinden sonra gelen
dil bilimciler tarafindan da kabul gérmiistiir. Dil bilgisi kitaplarinda vech-i
iltizami adiyla adlandirilan dilek-istek kipi ilk defa Habib-i isfahani tarafin-
dan vech-i insa’i olarak adlandirilmistir (Muzahiri ve Hasimi ve Mutevelli
1383/2004: 97). Habib-i isfahani bu konu hakkinda Destiir-i Suhen de “fiil
eger arzu, istek, 6giit, iimit ve tereddiit kabilinden seylerle ilgiliyse ona insa’i
diyorlar...” ifadesine yer veriyor (s. 67).

Fi‘l-i has bir is ya da durumun belirli bir sahsa ait olmas1 (¢&); fil-i “am,
bir is ya da durumun birden ¢ok sahsa ait olmasi (G «83); fi1-i mumkin,
fiilin imkan dahilinde fail tarafindan ortaya konmasi (2 4J) [Zeyd vurdu];
fi‘l-i gayr-i mumkin, fiilin imkan dahilinde fail tarafindan ortaya konama-
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mast (3 &) [Zeyd o6ldi]; fi‘l-i hakiki, failin yaptigi is (|90 = %)) [Zeyd
gidiyor]; fi‘1-i mecazi, fail tarafindan yapilmayan fakat ona nisbet edilen fiil
3k (o2 J94)) [bugiin yagiyor]; fi“l-i tam, hi¢bir degisim ve doniistim kabul
etmeyen fiil (23); fi‘l-i mutegayyir, baz1 6zel kaideler ile birlikte degisen
ve doniigen fiil (G2ed); fi‘l-i saz, herhangi bir kaide olmaksizin degisikli-
ge ugrayan fiil, kuralsiz fiil (¢4 <2 3X); fil-i nakis, biitiin zaman, sahis ve
kiplerde kullanimi olmayan fiil ((fes); fi€1-i munserif' ¢ekimlenmeyen fiil
(O%u8%) olarak tarif edilmistir (s. 69-70).

“Zevat-i fi‘l” bashgi altinda Farsgadaki zamanlar, zeman-i hal, mazi-
yi mutlak, mazi-yi nakli, mazi-yi karib, mazi-yi ba‘id, mazi-yi meskuk,
mustakbel, emr, muzari‘, fi‘l-i iltizami, sarti, du‘avi, ism-i fa‘il ve ism-i
mef*ul olmak iizere verilmistir. Tiim bu zamanlarda malum ve meghul ola-
rak 48 & (a9 mastarlarinin gekimi yapilmis; mastar ve verilen tiim bu
zamanlarin nasil tiiredigi tek tek izah edilmistir (s. 70-77).

(&2

“Der beyan-i furu‘” olarak adlandirilan besinci fasilda ilk olarak ism-i fa“il
(emr-i hazirin sonuna o eklenerek s gl), sifat-i musebbeh (bazi fiillerde
emr-i hazirin sonuna ) eklenerek 18 « X), sifat-i haliyye (baz fiillerde
emr-i hazirm sonuna ¢ eklenerek U8 <dl), sifat-i mubalaga (bazi fiillerde
mazi-yi mutlak’in sonunda ) veya JS ilavesiyle s ), hasil-i masdar (bazi
kelimelerin sonuna ya-yi masdariyet ilavesiyle ve bazen W& 6rnegindeki
gibi ¢’nin ) harfine doniismesiyle, emr-i hazirin sonuna & harfinin ilave-
siyle, Uh9, emrin sonuna ¢ ilavesiyle 23 ve bazi mazi gekimlere J) eklen-
mesiyle J4& ) ism-i liyakat ve tahsis (masdarin sonuna ¢ harfinin izafesiyle
) ve il ve G ekiyle gegissiz bir fiili gecisli yapma Gl i «—saibug 98
s Mgl ) konulart anlatilmistir (s. 77-79). Sonrasinda vurgu igin
emr-i hazirin 6ncesinde ve gelecek zaman ifade etmek i¢in muzari fiilin 6n-
cesine eklenen ba-yi meksure (<); hal ve mazi-yi naklinin evveline gelen (.=
); stireklilik ifade etmek icin fiillerin 6niine ve sonuna dahil olan ((~*); mazi
cekimlerin sonlarinda siiphe, istimrar dua anlami katmak igin gelen (s); CA4&
mastarmin tgiincii tekil sahis halinin sonuna eklenen elif-i cevab; emrin
oniinde gelip olumsuzluk alameti olan (p) 6n ek ve son ekler anlatilmistir (s.
79-81). Bazi mastarlarin emir kipleri ve Farscada yaygin olarak kullanilan
bes yiiz kadar mastar verilmistir. Bu fasilda ayrica Arap¢adaki mastar ve fiil
konusu da anlatilmistir (s. 86-98).

1 Burada “fi‘l4 munserif’ baghigmmn yazarm burada yaptigi “3s&i cpa o jas Gad il 3 ga gl 4S Sl ¢

[mastar olmasina/anlami tagimasina ragmen ¢ekimi yapilmayan fiil] agiklamadan dolay fi‘1-i aayr-i munserif
olmast gerekir.
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Altinc1 fasilda kuyud-i zeman, kuyud-i mekan, kuyud-i kemiyyet, kuyud-i
keyfiyyet, kuyud-i kiyasiyye, kuyud-i istitham, kuyud-i nefyi ve isbat,
kuyud-i sekk ve zan, kuyud-i te’kid ve tertib ve kuyud-i kesiru’l-isti‘ mal-i
¢ Arabiye bagliklar1 altinda Farsgadaki zaman, mekan, azlik-cokluk, nicelik,
miktar, soru, olumsuzluk ve tasdik, siiphe ve zan, pekistirme ve siralama
zarflar ile birlikte Arapcada siklikla kullanilan bazi zarflar anlatilmistir (s.
97-101).

Yedinci fasil edat ve baglaglar hakkindadir (s. 101-121). Bu kisimda mii-
ellif bagla¢ ve edatin tanimini yapmig ve onlart basit ve birlesik olarak iki-
ye ayirmistir. Basit olanlari huruf-i basite, birlesik olanlari edevat olarak
adlandirmistir. Huruf-i basite adi altinda basta, ortada ve sonda gelen on
i adet ek anlatilmigtir. Bunlar 0 ¢§ ¢( ¢ oS ¢ 3 g «& o2 o) ekleridir.
Edevat bashig: altinda doksan dort edat Ornekleriyle birlikte islenmistir.
Bu edatlar arasinda diger dil bilgisi kitaplarinda ¢ok sik rastlamadigimiz
Al A Al cpl Add (Uila i caly Ay g (gt 9 203 9 gibi edatlar da vardir
(s. 110-118). Son olarak “huruf-i ¢ Arabiye” bagligi altinda Fars¢ada kullani-
lan Arapga baglaclar verilmistir (s. 119-121).

“Der beyan-i murekkebat” baghkli sekizinci fasilda isim tamlamasi ve sifat tam-
lamast konular1 islenmistir (s. 121-129). isim tamlamalar1 “esma’-yi miirekke-
be” baghg altinda terkib-i izafi (ele $iLy), terkib-i izafi be takdiri kesre (0Ju),
be takdim-i muzafun ileyh (43¢ ¢\82), ism-i murekkeb ya harf-i “atf ez do lafz-i
muttehid (58 5 <), terkib-i teradufi (<89 <\), terkib-i tenasubi (9 ELd),
terkib-i tebayini (4 9 <), ism-i miirekkeb ba hazf-i harf-i “ atf (448 Jid), terkib-i
zemani/ism-i zeman ($Gws), terkib-i mekani/ism-i mekan (6&_), ism-i miirek-
keb ba edat-i alet (435 i), terkib-i esasi (Cidlw), terkib-i “ayni (4aUk 42U%) ve
terkib-i ihmali (2= § 2,3) olarak anlatilmistir. Sifat tamlamasi, terkib-i vasfi ve
vasf-i terkibi bagliklan altinda ele alimmistir. Terkib-i vasfi; terkib-i ittisafi/ism-i
mensub (Jbea s ¢ gl ddl gp), siffat-i fa‘iliyyet (JSaiu), siffat-i muhafezet (
O W), terkib-i sifati (a4), terkib-i tesbihi (J)4US ), sifat-i mubalaga (Cxwd g22)
ve sifat-i ‘adediyye ({simdd) baghiklar altinda anlatilmugtir. Vasf-i terkibi; degisim
ve doniisiime ugradiktan sonra kendisinde ism-i fa‘il, ism-i mef* ul, sifat-1 miigeb-
behe ve ism-i mensub anlami hésil olan kelimeler olarak tarif edilmis ve onlarin
elde edilme yontemleri goésterilmistir. Son olarak “terkib-i edati” bashigi altinda
ah g lca g Bl h B ) ail e ga B o b« <) gibi 6n edatlar Srnekler
ve sahit beyitler esliginde anlatilmustir.

Dokuzuncu fasil climle konusuna ayrilmistir (s. 130-134). Bu kisimda
climlenin tanimiyla birlikte, climle tiirleri ve climlenin dgeleri kisaca an-
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latilmistir. Onuncu fasil ise yazi ve imla hakkindadir (s. 134-138). Burada
8¢9 ¢y a8 S ¢ ¢ 3 i e o) gibi harflerin bazi durumlarda hazf edilme-
si, bazi durumlarda baska bir harfe tebdil olmasi anlatilmis; Arapcadan Fars-
caya gegen kelimelerin imla ve telaffuzuna deginilmistir.

Tkinci Kisim

Ikinci kistm altt  fasil halinde diizenlenmistir. Birinci  fasilda
aAY (i Al (pagaddl o oMl Juala (uallal) Cu gibi Farsgada kullanilan bes
yliz doksan sekiz adet Arapga 1stilah verilmis, ancak anlamlar1 yazilmamais-
tir (s. 138-144). ikinci fasilda < jw/dlas e /alle (Jlasl/aladl clds / all gibi
yaklasik iki yiiz Arapca es anlamli kelime Farsga agiklamalari ile birlikte
sunulmustur (s. 145-150). Ugiincii fasilda Farsca 1stilah ve tabir anlamlari ile
birlikte verilmistir (s. 151-159). Dordiincii fasilda Fars¢adaki meshur deyim
ve atasozleri (s. 159-170); besinci fasilda Farscada rastlanilan Arapca deyim
ve atasozleri (s. 170-172); altinci fasilda Arapga dil bilgisi terimleri konu
edilmistir (s. 172-178).

Destur-i Suhben, hem tertip hem de icerik bakimindan Farsca dil bilgisi
hakkinda daha 6nce yazilmis olan kitaplardan oldukga farkli ve zengindir.
Habib-i Isfahani, Destir-i Suhen’de yeni bir aray1s icine girmis; Farsca gra-
merini Arapcgadan ayirarak Arapga dil bilgisi kitaplarini taklit ve terciime
usuliinii terk etmistir.

Destur-i Sufier’de Farsca dil bilgisi konulari; isim, sifat, zamir, fiil, fiilin
subeleri, zarf, baglag¢ ve edatlar, isim ve sifat tamlamasi, ciimle, yazi ve imla
seklinde sirastyla ayri bagliklar altinda ele alinmigtir. Dil bilgisi konularina
baslik verilirken en dogru terim kullanilamaya calisilmistir. Habib-i Isfahani,
Farsca 6grenenler i¢in Arap¢anin onemini yadsimamis, geregi kadar Arapca
konular tizerinde durmus ancak bunlar1 Fars¢ca metinlerde gectigi kadariyla
smirlandirmistir. Birinci kisimda Fars¢anin yani sira Arapga dil bilgisi konu-
larinin da anlatilarak kiyaslama yoluyla izah edilmesi ve ikinci kisimda Fars-
cada kullanilan Arapg¢a deyim, atasozii ve dil bilgisi terimlerinin verilmesi bu
kitabin 6nemli hususiyetlerinden birisidir.

Bu kitapta dil bilgisi konular1 ele alinirken bazi farkli tarif ve tasniflerin de
kullanilmis olmas1 dikkat ¢eken hususlardandir. Ornegin fiillerin &znesi,
nesnesi, sahsi, kipi, zamani ve anlamlarina gére; ma‘lum ve mechul; muf-
red ve cem‘; ihbari, insai ve sarti; mazi, hal ve istikbal; 1azim, mute‘ addi;
fi‘l-1i has, fi‘l-i “am, fi‘1-i mumkin ve fi‘1-i gayr-i mumkin, fi‘1-i hakiki, fi‘1-i
mecazi, fi‘l-i tam, fi‘l-i mutegayyir, fi‘l-i saz, fil-i nakis ve fi‘l-i munserif
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olarak siniflandirilmistir. Dilek-istek kipi ilk defa Habib-i Isfahani tarafin-
dan vech-i inga’i olarak adlandirilmistir. Ayrica Destur-i Suhen’de isim ve
sifat tamlamasi konusu daha 6nceki gramer kitaplarindan farkli olarak ayr
bir baslik altinda degerlendirilmis; yaz1 ve telaffuz konusuna 6zel bir bolim
ayrilmistir. Farsgadaki Arapgaya mahsus olan harfler ya da dal ve zal harfleri
gibi ¢ok bilinen konularin {izerinde ¢ok fazla durulmayarak akilda kalmasi
i¢in sahit beyitler ile anlatma yolu tercih edilmistir.

Habib-i Isfahani, baz1 dil bilgisi konularinin izahinda Ebu Nasr Ferahi’nin
Nisabu’s-sibyan adli eserinden ve Sehabeddin-i Kirmani ile Enveri’nin si-
irlerinden istifade etmistir. Konular1 6rneklendirirken verdigi sahit beyitleri
daha ziyade Sa‘di-yi Sirazi ve Hafiz-1 Sirazi’den se¢mis, zaman zaman da
kendi siirlerinden yararlanmistir.

3.2. Destiirge (telif: 1293/1876)

Desturge, ilk defa 1303/1885 yilinda Istanbul’da Mihran Matbaas1 tarafindan
96 sayfa olarak nesredilmis ve bu matbaa tarafindan ayni yil icerisinde ii¢
defa daha baskisi yapilmistir. Bir diger baskist ise 1313/1895 yilinda Kasbar
Matbaasi tarafindan 94 sayfa olarak yapilmistir (Sahinoglu ve Cogenli 1989:
2). Incelemeye esas aldigimiz niisha Mihran Matbaasi tarafindan 1303/1885
yilinda yapilan ilk baskidir.

Desturge, Darligsafaka’da okutulmak i¢in hazirlanmig Tiirk¢e agiklamali bir
ders kitabidir. Habib Efendi, Dariissafaka’da Fars¢a dersleri verdigi donem-
de Desturce’yi ders kitabi olarak kullanmigtir.

Habib Efendi eserin giris kisminda bir telif sebebi belirtmemis; Fars¢ada yer
alan harfler, harekeler ve imla hususiyetlerine deginerek eserine baglangig
yapmustir (s. 2-3). Desturge’de dil bilgisi konulari isim, sifat; kinaye (zamir);
fiil; fiil tiirleri; fiillerde sahis ve zaman, zarflar; edatlar ve tinlem olmak tize-
re yedi boliim igerisinde ele alinmis; bir hatime kismi ile eser bitirilmistir.
Destur-i Suher’ de oldugu gibi Farsga dil bilgisine dair her bir kural numara-
landirilmig ve 6rnekler esliginde doksan alti kaide anlatilmistir,

[k boliim isim konusuna ayrilmistir (s. 3-14). Isimler; ism-i cins, ism-i
‘alem, ism-i camid, ism-i miistak, ism-i miifred, ism-i miirekkeb, ism-i
mevsuf, sifat, ism-i ‘ayn, ism-i ma‘na olmak tizere on kisma ayrilmis; her
bir tiir 6rneklerle izah edilmistir. “Keyfiyyet-i esma’, kemiyyet-i esma’ ve
bagliklar1 altinda isimlerde erillik-disillik ve ismin hal-

299

“haysiyyet-i esma
leri konular1 iizerinde durulmustur.
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Devaminda izafe (isim tamlamasi) konusuna deginilmistir. Isim tamlamalar
lamiyye, beyaniyye ve isti‘ariyye olarak {i¢ kisma ayrilmis; bazi durumlar-
da tamlamanin parcalarimi birbirine baglayan tamlama esresinin kaldirildig:
terkib-i izafi-yi maktu‘ (&J J%) ve bazen tamlayanin 6nce tamlananin sonda
geldigi ve tamlama esresinin hazf edildigi terkib-i izafi-yi maklub (S craw)
tiirlerine deginilmistir (s. 8-9).

“Esma’-y1 miirekkebe” bashigi altinda bilesik isimler, birlesik olustu-
ran tamlama yapilart ve ikilemler konusu anlatilmistir. Esma’-y1 menkule
ve ism-i masdar yapim ekleri de bu baslik altinda degerlendirilmistir.
Birlesik kelime olusturan tamlamalardan terkib-i ‘atfi “vav-r ‘atf ile
olur o da iki kisumdir’ denilerek mezci ve gayr-1 mezci olmak tizere iki-
ye ayrimustir. Terkib-i mezci “vav-r ‘atif” hazf veyahud elife kalb olu-
narak 1ki ya ziyade isim bir isim suretine konulur® diye tarif edilerek
Ol ¢ S (KA g€ il ol Sd A £ & grnekleri verilmistir.  Terkib-i
gayr-1 mezci ise tekerruri ve itba‘i olmak tlizere ikiye ayrilmistir. Terkib-i
tekerruri “lafzen ya aslen muttehid ya ma‘nen muradif iki ismin yekdigerle
terkibine deniyor” denerek tarif edilmis ve $& 5 cwad ¢ K38 A A kelime-
leri 6rnek olarak gosterilmistir. Terkib-i itba‘i’ye “zsmii miihmel bir lafiz ile
terkibinden ‘ibarettir’ denmis ve .5 9 FR T 9 TR U 9 K kelimeleri ile
misal verilmistir (s. 10). Esma’-y1 menkule “7smin ma‘nasmu bir miinasebet
ve miisabehetten otiri ‘umumdan hususa nakil icun ahirine bir (ha-yr res-
miyye) ‘ilave olunub ana (ha-y1 nakliyye) deniyor® diyerek tarif edilmistir.
Bu tarif ((oSue disd j=4adlad) (=i (@ gi%e=4sl) «(ami=al) drnekleri ile
pekistirilmistir. ¢ harfinin ilavesiyle isim ve sifattan (ALY ¢ 2 83); 8 <)) (&
harflerinin ilavesiyle fiilden yapilan ism-i masdar (43355 « JUS€ ( 2a) g3) or-
neklerle beraber anlatilmigtir (s. 11).

Devaminda ism-i zaman, ism-i mekan ve ism-i tasgir konular1 yine 6rnekle-
riyle anlatilmigtir. “Tahsis ve ta*mim” basligi altinda bir ismin dniine << say1
sifat1 ya da sonuna ya-y1 tenkir (birlik yasi) getirilerek belirsizlik durumu;
isimlerin Oniine gelerek genel bir anlam ifade eden ,& 6n edat1 ve isimlerin
oniine dahil oldugunda olumsuzluk anlami katan z# 6n edati anlatilmistir
(s. 13-14).

Ikinci boliim sifat hakkindadir (s. 14-23). Burada sifatlar dncelikle sema‘i
ve kiyasi olarak ikiye; kiyasi (kuralli) olanlar sifat-1 ‘addiye, tafziliyye (iis-
tiinliik) ve ifratiyye (en Ustiinliikk) olmak iizere {i¢ grupta islenmistir. Yazar,
en lstiinliik bildiren sifat konusunun devaminda sifat tamlamasini islemis;
tamlama kesresinin hazf edildigi sifat tamlamasi yapilarini terkib-i sifati-
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yi maktu‘ olarak adlandirmustir. “Sifat-r miirekkebe” yapisi, “ismifi ahirine
ba‘z1 edevat ‘ilavesiyle sitat olur ve aksam-1 meshuresi besdir” diye tarif edil-
mis ve bunlar; <) «SU ¢ b «Ady ¢ <05 <3 cdla ) 08« (80 ) ¢ edatlari-
nin ilavesiyle yapilanlar ve nispet bildiren sifatlar; J) «0s ¢l & S 5 « &
son ekleri ile yapilanlar sifat-1 fa“iliyyet; 433 033 «0 68 <alg «ald son ekleri ile
yapilanlar sifat-1 levniyye; 9 e ¢ cbadl (Gl <« <9 < )9 son ekleri
ile yapilanlar sifat-1 tesbihiyye; isim ve edatin birlesimiyle meydana gelenler
terkib-i edati sifatlar1 seklinde tasnif edilmistir (s. 17-19). Birlesik sifatlar
(vasf-1 terkibi) yedi kisma ayrilarak izafe-yi lamiyye-yi maklub ile olan (
Fqola); izafe-yi beyaniyye-yi maktu‘e ile (42 0%); tamlama esresinin hazfi
ile (s 50); sifatin mevsufun 6niine gelmesi ile (. ok); masdar-1 tahfifi ile
(digi y); ism-i meftl ile (285 (ald) ve emr-i hazir ile (¢)2iww) yapilanlar
seklinde gruplandirilmistir (s. 20-21). Sifat konusunda son olarak “esma’-y1
a‘dad ” baslig1 altinda say1 sifatlari; asil, siralama, kesir ve tilestirme olmak
tizere dort gruba ayrilarak ornekleriyle birlikte ele alinmistir (s. 21-23).

“Kinayat beyaninda” baslikli ii¢lincii boliim zamirler iglenmistir. (s. 23-29).
Zamirler; Destur-i Sufien’de zamir-i sahsi, zamir-i nisbi, Zamir-i miisareket,
zamir-i isnadi ve zamir-i fi‘li olarak bes boliime ayrilmig olmasina ragmen
Desturge’de zamir-i sahsi-i munfasil, zamir-i sahsi-i muttasil/ zamir-i nisbi ve
zamir-i isnadi olmak iizere ti¢ boliime ayrilmistir. “Esma’-y1isare” bashgi ice-
risinde ¢ ve () isaret zamirleri; “mevsilat ve sa ’ir miibhemat” bashg altinda
b U5 cdia (9> S 4a S soru ve belgisiz zamirler; “edavat-1 istifham”
basligi igerisinde alaS ¢ g8 las ¢ S (Gl (5> 4p AS L soru edatlan ve
e chad (g (D s 80 (A g e a5 (el (il g (A (Gl gd AR
gibi belgisiz zamirlere deginilmistir.

Dordiincii boliim fiil konusuna ayrilmistir (s. 29-70). Fiil bahsine mastar ko-
nusu ile giris yapilmistir. Dali ve ta’i diye adlandirilan mastarlar; masdar-1
basit, masdar-1 miirekkeb, masdar-1 ca‘li, masdar-1 tahfifi/murahham olmak
tizere dorde ayrilmustir (s. 29-30). &4 ve o8& fiilleri; fi‘l-i “am, geri ka-
lan diger fiiller ise fi‘l-i has baslig1 altinda degerlendirilmistir. Baz1 fiillerin
Ol 65 fiilleri iktidari; (sl fiili imkani; sl fiili vucubi olarak adlan-
dirilmis ve bu fiillerden sonra daima baska bir mastar geldigi anlatilmistir.
Degisim ve doniistime ugramayan fiiller fi‘ -1 tam; bir kural ¢ercevesinde de-
gisenler fi‘1-1 kiyasi; herhangi bir kurala tabi olmaksizin degisiklige ugrayan
fiiller fi‘l-i saz adiyla anilmistir (s. 32-33). Fiil ¢ekimleri ¢4 ve Ol s fiil-
leri 6rnek verilerek zaman-1 hal/muzari, mazi-yi suhudi, hikaye-yi suhudi,
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mazi-yi nakli, hikaye-yi nakli, mustakbel-i sarih, emr-i hazir, insa’i-yi mif-
red, insa’i-yi miirekkeb, ism-i fa‘il ve ism-i mef* ul bagliklar1 altinda goste-
rilmis ayrica bu yapilarinin tekil ve cogul halleri gosterilmistir (s. 34-38).

“Usul-i istikak™ basligi altinda mastar esas alinarak; mastarin sonundan bir
& harfinin hazfiyle masdar-1 tahfifi (209)) ve masdar-1 tahfifi’ye ¢ ilavesiyle
ism-i mef* ul (82,9Y), sahis zamirleri eklenerek mazi-i suhidi (a2u3)); mazi-yi
suhtidi’nin 6niine . ilavesiyle hikaye-yi suhudi (p2u9%); ism-i mef*l’iin
sonuna sahis zamirlerinin eklenmesiyle mazi-yi nakli (p) 82,91) ve sahis za-
mirlerinden dnce ¢4 fiilinin ilavesiyle hikaye-yi nakli (ads: 2209); cekimi
yapilacak fiilin masdar-1 tahfifi’sine (Algd fiilinin muzarisinin ilavesiyle
mustakbel-i sarih (29 a2$3); mastarin sonundan ¢ ve ¢8'nun atilmasiyla
emr-i hazir (Ls)); emr-i hazira sahis zamirleri ve dncesine de (= ilavesiyle
fi‘1-i inga ’i-yi basit (ausk=); 2% fiilinin muzari halinin éniine tasrif olunacak
fiilin ism-i mef* Glii eklenerek inga’i-yi miirekkeb (adbs 02,5)); emr-i hazirin
ikinci tekil sahis ¢ekiminin sonuna s eklenerek ism-i fa‘il (sxigl) gibi za-
man ve kipliklerin tegkili anlatilmistir (s. 41-42). Sifat-1 miisebbehe (154%),
siga-y1 haliyye (04), siga-y1 miibalaga (J2J4), ism-i masdar (L& «adla
) ve ism-i alet (¢Ju9))’in de tiireme bilgileri érnekleriyle izah edilmistir (s.
42-43). Fiillerde, miite‘ addi, mechul, nefyi ve nehyi olma durumlar: kari-
ne ve Ornekleri ile beraber izah edilmistir. “Ef*al-i kiyasiye” baslig1 altinda
mastarlarin sonundaki &2 ve ¢5°den dnce (o Gigd (a)) harflerinden birisi
bulundugu durumlarda Fars¢adaki mastarlarin muzari gévdelerinin tespitin-
de birtakim kurallarin oldugundan bahsedilmistir (s. 47-51). Konunun deva-
minda “ef*al-i meshure-yi Farsiyye” baslig1 altinda Farsgadaki yaklasik iki
ylz elli dokuz yaygin mastar Tiirkge karsiliklar1 ve muzari kokleri ile birlikte
(S% — 3DIS) ¢(Balgs — (58L) harf sirasina gore verilmistir (s. 52-65).

Devaminda 6zellikle Tiirk¢e edebi metinlerde yaygin olarak kullanilan birle-
sik sifat-fiiller “misal olmak {izere ba‘z1 1stilahat-1 Tiirkiyye” bashigi altinda
verilmistir (s. 65-69).

Ornek: (s!8=4g) «(Ghabaii=osai)) (Cugi=ol ga jd) «(GSdigt=salidl) «(z ke =11 J9)

“Furu‘-i ef*al” baglig: altinda tekrar kisaca ism-i fa‘il, ism-i mef* ul, sifat-1
miisebbehe, sifat-1 haliyye, sifat-1 mubalaga, ism-i masdar ve ism-i alet ko-
nularia deginilmis ve fiil konusu tamamlanmistir (s. 69-70).

“Miite‘ allikat-1 fi‘I”” baslikl1 besinci boliimde zarf ve ¢esitleri ele alinmistir.
Zarflar; zuruf-i zaman, zuruf-i mekan, kuyud-i tertib ve te’kid, kuyud-i ke-
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miyyet ve kiyas, kuyud-i keyfiyyet ve vasf, kuyud-i nefy ve solb, kuyud-i
icab u tasdik, kuyud-i sekk u zann ve kuyud-i istifham basliklar1 altinda an-
latilmigtir (s. 70-76).

Altinc1 boliimde “Huruf-i me‘ani” bashgi altinda Fars¢adaki baglaglar konu
edilmistir (s. 76-85). Baglag¢lar “huruf-i me‘ ani-yi basite ve huruf-i me* ani-
yi miirekkebe” olmak iizere basit ve birlesik olarak ikiye ayrilarak islenmis-
tir (s. 77-85).

Yedinci ve son boliim iinlem (esvat) hakkindadir (s. 85). Bu kisimda
Add (O g0y A S (bl gl «F gl gibi liziinti, mutluluk, takdir,
hayret, uyari, feryat gibi amaglarla kullanilan ibare ve lafizlar verilmistir.

Hatime kisminda “huruf-i mebaniye da’ir ba‘z1 miilahazat” baslig: altinda
kelimelerin oniinde elif harfi (elif-i asli, vasli ve “ariyeti), dal ve zal harfleri
arasindaki fark, ha-y1 melfuzi ve ha-y1 muhtefi (gizli) gibi baz1 harflerin kul-
lanimina deginilmis; “kalb ve ebdal” baslig1 altinda bazi harflerinin baska bir
harfe tebdil oldugu sdylenerek bunlarin listesi verilmis; Farsca kelimelerde
zaman zaman hazf edilen ve ziyade olunan harfler anlatilmistir (s. 86-93).

Ornek: ¢t s Jla g U — Jla g B=J—

Son olarak “elfaz-i < Arabiyeye da’ir ba‘z1 izahat” baslig1 altinda Farsgaya
gecen ve kullanilan bazi Arapca kelimelere dair birtakim izahlar verilmistir.
Ayrica asli Fars¢a olup Arapcalasan ve Arapcalagsmis haliyle Fars¢ada kulla-
nilan dokuz kadar kelime de liste halinde ilave edilmistir (s. 93-96).

Desturce, Habib Efendi’nin Destur-1 Suhier’ den sonra yazdigi Farsca dil bilgi-
sini muhteva eden ikinci eseridir. Habib Efendi ilk kitab1 olan Destur-7 Suhen’i
Farsca dil bilgisi konusunda herhangi bir temel kaynak eser olmadig1 ve Farsca
ogrenmeye yardimei olmasi gerekcesiyle kaleme almistir. Goriinen o ki Fars-
ca olarak kaleme aldig1 bu eseri tedrisata uygun olmadigin fark ederek Tiirkce
aciklamali olarak daha muhtasar Farsca bir dil bilgisi kitab1 yazma ihtiyaci
hissetmistir. Bir ders kitab1 olarak hazirlanmasi sebebiyle Desturce’ de konular
daha muhtasar olarak ele alinmis; Arapga dil bilgisinin anlatildig1 boliimler bu
esere dahil edilmemistir. Verilen 6rnek ciimle ve kelimelerin, fiil ¢ekimleri-
nin Tiirk¢e karsiliklart verilmistir. Destur-r Suhen’ de kullanilan bazi dil bilgisi
terimleri bu eserde farkli sekilde adlandirilmistir. Ornegin sifat-1 <aliyye ola-
rak adlandirilan en tistiinliik sifati burada sifat-1 ifratiye; mazi-i karib, mazi-yi
nakli; mazi-yi nakli, hikaye-yi suhudi; mazi-yi mutlak, mazi-yi suhudi; mazi-
yi ba‘id, hikaye-yi nakli olarak adlandirilmistir.
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3.3. Debistan-1 Parsi (telif: 1308/1890)

Debistan-1 Parsi, 1308/1890 yilinda Istanbul’da Mahmud Bey Matbaasi tara-
findan 136 sayfa olarak nesredilmistir. Bu eserin tespit edilen ilk baskisidir
(Sahinoglu ve Cogenli 1989: 1). Ikinci baskis1 1324/1906 yilinda Tebriz’de,
Ketabhane-yi Tebriz tarafindan yapilmistir. Son olarak Tahran’da 1392/2013
yilinda Meryem Taife Kaskayi tarafindan Cemsid Surusyar’in mukaddimesi
ile birlikte 215 sayfa halinde yayinlanmistir (isfahani 1392/2013). incele-
meye esas alinan niisha Mahmud Bey Matbaas: tarafindan yapilan baskidir.

Debistin-1 Parsi, Habib-i Isfahani’nin Farsca dil bilgisine dair kaleme aldi-
&1 lgiincii, Farsca agiklamali olarak yazdig: ikinci dil bilgisi kitabidir. Ese-
rin dibace kisminda verilen bilgilere gore; Habib-i Isfahani’nin daha dnce
kaleme aldig1 ve baskis1 yapilan Destur-i Suhen adli eseri ragbet gérmiis
fakat niishalarinin tilkenmek iizere oldugundan dolay1 o, ana dili Farsca
olanlarin ve mektep c¢ocuklarinin bu dili 6grenmeleri i¢in Fars¢a kaidele-
rin bir kismin1 Farsca olarak bir kitapgik seklinde hazirlama istegindedir.
Bu nedenle Destur-r Suhen’den biraz daha muhtasar ama muhteva agisindan
daha miikemmel bir kitap olan bu eseri yazmis ve Arapca kisimlari bu esere
dahil etmemistir. Birkag yillik 6gretmenlik tecriibesinin {iriinii olan bu esere
Debistan-1 Parsi adim veren miiellif eserini Hac Mirza Hiiseyin Serif’e ithaf
etmistir:

“Bendeniz Habib-i Isfahani, Hasan ‘Ali Han’in yardimiyla
Destur-i Suhenbasildiktan sonra baskilarin tiikendigini ve onun
bir miktar da ayrintili bir kitap oldugunu fark ettim. Bu ylizden
ana dili Fars¢a olanlarin ve dgrencilerin Fars¢ay1 6grenmeleri
icin Farsca olarak daha muhtasar bir dil bilgisi kitab1 yazmak
istedim. Daha onceki kitaplara gore biraz daha kisa ama daha
miikemmel olarak yazdim ve Arapga kisimlari ¢ikardim. Birkag
yillik 6gretmenlik tecriibesinin iirlinii olan bu esere Debistan-1
Parsi adin1 verdim ve 6nso6ziinde bu eserin basilmasina vesile
olan Hac Mirza Hiiseyin Serif’in adin1 andim.” (s. 2-3).

Habib Efendi eserinin baslangicinda Fars dili ve lehgeleri ile ilgili kisa bir
malumat vererek Farscay1 Parisi-yi Bastani, Zeban-1 Pehlevi, Zeban-1 Deri ve
Lori, Herevi, Sogdi gibi giiniimiizde unutulan lehgeler olmak iizere dort tiire
ayirmustir (s. 4-5). Debistan-1 Pirsi’de de Habib-i Isfahani diger eserlerindeki
gelenegini siirdiirmiis ve Farsga dil bilgisine dair her bir kural numaralandirila-
rak anlatilmistir. Bu eserde yiiz ti¢ kaide 6rnekler esliginde anlatilmistir.
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Giris kisminda Farscanin alfabesi, Farsgada kullanilan harekeler, imla isa-
retleri, kelime ve kelam konularina deginilmistir. Gramer konular1 ism, sifat,
kinayat, fi‘l, fer‘-i fi‘l, miite‘ allikat-i fi‘l, huruf, edevat ve esvat bagliklart
altinda dokuz fasilda anlatilmistir (s. 6-10).

Birinci boliimde isim konusu ele alinmistir (s. 11-30). Isimler yap, tiir ve
anlamlarina gore sirasiyla ism-i cins, ism-i ‘alem, ism-i ‘ayn, ism-i ma‘na,
ism-i camid, ism-i mustak, ism-i mucerred, ism-i mezidunfih, ism-i muf-
red, ism-1 murekkeb, ism-i cem‘ ve ism-1 ‘aded olmak tlizere on iki kisma
ayrilmistir. Bu kisimda “esma’-yi menkule” olarak da bilindigi ifade edi-
len ism-i mezidunfih ve ism-i miirekkeb konusunda daha teferruatli bir izah
meveuttur. Ism-i mezidunfih ( cyga 43 Juay sW L AS ol O 4l o pland s2as
Al giia plane) 13 Ll g 39dh 03 8 Ji R0 a4y Jea) e ) amdia LB 56 )
[mezidunfihin ilkesi ha-yi vasl ile miinasebeti bakimindan asil anlaminin di-
sina ¢ikarak baska bir anlama nakledilmesidir ve onlara esma’-yi mezidunfih
de derler] diyerek tarif edilmis; miisabehet (4a<a), miiddet (4388), renk (82,
), esas (2J), say1 (6Jk), bitkiler (4AL& «ddy ), cevre (43ald) alet (0J29)) hareke-
nin beyani (4«a) gibi durumlarda kullanildig1 anlatilmustir (s. 12-13). Ism-i
murekkeb ise terkib-i izafi, terkib-i harfi, ism-i zeman, ism-i mekan, ism-i
alet ve ism-i museggar olmak iizere alti kisimda ele alinmistir (s. 13-18).
“Hevas-i esma’” basgligi altinda isimlerde erillik-disilik, teklik-gokluk; basit
ve bilesik isimler; ismin climle igcerisinde nesne, dolayl: timle¢ olma durum-
lar1 ve isim tamlamasi ve tiirleri anlatilmistir (s. 24-29). “Tahsis ve tamim”
bashigr altinda Farscada belirtili nesne (ma‘rife) ve belirtisiz nesne (nekre)
konusuna deginilmistir (s. 29-30)

Ikinci boliimde sifat konusu islenmistir (s. 30-41). Burada sifatlarin tani-
mu1 yapilarak sema‘i ve kiyasi olarak ikiye; anlam bakimindan sifat-i addi,
tafzili, ifrati, ‘ali ve mutesavi (esitlik) olarak bes kisma tasnif edilmistir.
“Sifat-i miirekkebe” bashigr altinda bilesik sifatlar terkib-i vasfi ve vasf-i
terkibi olarak ikiye ayrilmistir.

“Terkib-i  vasfi” olarak  anlatilan sifat-i  nisbiyyenin (
O el eddl ¢ g ¢ b ST «SU (g cdia ¢5); sifat-i musebbihenin (emr-i hazirin
sonuna '), sifat-i haliyyenin, (emr-i hazirin sonuna ¢ ); sifat-i mubalaganin,
(mazi fiillerin sonuna & < J& ¢ ); sifat-1 elvanin, (832 «alg ald 0 ¢ (358 S
); sifat-i miisabehenin, (w2 <2 iy bl (Gl ¢ b < ) g); sifat-i muhafezetin
(% Yl 28 Qb el g «ok); sifat-i faciliyyetin (¢ < oS & < L); sifat-i liyakatin,
(419 09 < )g); sifat-1 edatinin (ad <G ¢Id g8 < B 3 2« <k ) ve sifat-i
igrak ve ifratin (53 <98 «Jy 025 A g3 <3l ol&) 6n ve son ekleri eklenerek
yapildigr ifade edilmistir (s. 33-40).
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Bilesik sifatlar (vasf-i terkibi) ise kisaca tarif edilmis ve birincisi izafe-yi
lamiyye-yi maklub ile olan (& oW); ikincisi izafe-yi tesbihi-yi maktue ile
(9 oke); tigtinciisii sifatin mevsufun Oniine gelmesi ile (9o okw); dordiinciisii
tamlama esresinin hazfi ile (= s,); besincisi masdar-i tahfifi ile (Cudgd s
); altincist ism-i meftul ile (2259 ¢wald) ve yedincisi emr-i hazir ile (O)idww)
yapilanlar olarak yedi kisimda anlatilmistir (s. 40-41).

“Der beyan-i kinayat” olarak adlandirilan f{giinci boliimde Zamir,
ism-i isare, mevsulat, edavat-i istitham, mubhemat konular1 anlatilmis-
tir (s. 41-54). Zamirler; zamir-i sahsi , zamir-i nisbi ve zamir-i isnadi
olmak iizere {ice ayrilarak sahit beyitler ve Ornekle birlikte izah edil-
mistir. Sahis zamirlerinin mef*ul-i sarih (Y1), meful-i gayr-i sarih (
O eOa ) e 4d), muzaf (oo () durumundaki kullanimlart gosteril-
mistir. “Ism-i isare” bashg altinda &) ve ¢ isaret zamirleri; “mevsulat”
baslig1 igerisinde 45 ve 43 baglaglari; “edavat-i istitham” basligi igerisinde
IS (g g S (Gl Ay (S (68 (S () A Aigka S dia bl soru edat-
lar1 ve “mubhemat” bashg: igerisinde 283 ¢ b o b ¢ La (D (dia
el ec ¢ B3 (g (S cdad )¢5 gibi belgisiz zamirler kullanim amacina
gore sahit beyitler ile 6rneklendirilerek anlatilmistir (s. 48-54).

Doérdiincii boliimde fiil konusu anlatilmistir (s. 54-85). Fiil konusuna, ctim-
lenin tanim1 ve tiirleri anlatilarak baslanmistir. Ciimle, cumle-yi ismiyye
ve cumle-yi fi‘liyye olarak iki tiire ayrilmistir. Isim ve sifattan miitesek-
kil olan isim ciimlesinin temel 6geleri mubteda ve haber; isim ve fiilden
miitesekkil olan fiil climlesinin temel Ogeleri fa‘il ve fi‘l olarak gdste-
rilmistir. Yazar, fiilleri asl-i fi‘l, zat-i fi‘l ve fer‘-i fi‘l seklinde ii¢ gruba
ayrrmustir. Asl-i fi‘l mastar olarak kabul edilmis ve dali ve ta’i diye ad-
landirilan mastarlar; masdar-i asli, masdar-i ca‘li, masdar-i basit, masdar-i
miirekkeb, masdar-i tahfifi/murahham ve masdar-1 doyyomi olmak {izere
altiya ayrilmistir (s. 56). Habib-i Isfahani, fiilin muzari kokiine o eki ek-
lenerek elde edilen mastara, masdar-1 doyyomi adini vermis ve 6rneklerini
(C)8) RS (O A) iy A (a0 A8 fiilleri ile gdstermistir. Fiiller,
6znesine gore ma‘lum ve mechul; nesnelerine gore 1azim, mute‘ addi; kiple-
rine gore ihbari, sarti, emri, nehyi, insai, iltizami ve istimrari zamanina gore
mazi, hal ve istikbal olarak tasnif edilmistir (s.60-61). Farscadaki zamanlar;
zeman-i hal, mazi-yi suhudi, hikaye-yi suhudi, mazi-yi nakli, hikaye-yi nakli,
mustakbel-i sarih, emr-i hazir, insa’i-yi mufred, insa’i-yi murekkeb, ism-i
fa‘il ve ism-i mef*ul olmak iizere verilmis; tiim bu zaman ve kiplerde {4
ve (1A fiillerinin ¢ekimi yapilmistir (s. 65-70). Vucuh-i istikak™ bashgi
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altinda ise bahsi gegen zaman ve kiplerin tiireme ve sarf bilgileri teferruath
olarak anlatilmistir (s. 70-75). “Ef*al-i kiyasiyye” baslig1 altinda mastarlarin
sonundaki &2 ve ¢5°dan dnce (o (hsa () harflerinden birisi bulundugu
durumlarda Fars¢adaki mastarlarin muzari govdelerinin tespitinde birtakim
kurallarin oldugundan bahsedilmistir (s. 75-79). Fiil konusunda son olarak
“cedvel-i ef* al-i meshure” bashig1 altinda Fars¢adaki yaygin mastarlar muza-
ri govdeleri ile birlikte harf sirasina gore verilmistir (s.79-85).

“Furu‘-i ef*al” baglig1 altindaki besinci bélimde kisaca ism-i fa‘il, ism-i
mef*ul, sifat-i miisebbehe, sifat-i haliyye, sifat-i mubalaga, ism-i masdar ve
ism-i alet konularina deginilmistir (s. 85).

“Miite‘ allikat-i ef*al” adindaki altinct boliimde Farsgadaki zarf konusu ele
alimmigtir (s. 86-90). Zarflar; zuruf-i zeman, zuruf-i mekan, kuyud-i tertib ve
te’kid, kuyud-i kemiyyet ve kiyas, kuyud-i keyfiyyet ve vasf, kuyud-i nefy
ve solb, kuyud-i icab ve tasdik, kuyud-i sekk ve zann, kuyud-i istifham ve
kuyud-i sart basliklar1 altinda anlatilmustir.

Yedinci boliimde “Der beyan-i huruf” bagligi altinda Fars¢adaki baglaglar
konu edilmistir (s. 90-108). Bu kisimda basit olan baglaglar on ii¢ adet ola-
rak verilmistir. Bunlar ¢ ¢ «§ <0 ¢ «S ¢ 3 ¢4y &« ¢} baglaglaridir. Tiim
bu baglaclar sahit beyitler ve 6rnekler esliginde anlatilmistir.

Edevat baslig1 altindaki sekizinci boliimde doksan dokuz edat, 6rnekler ve
sahit beyitler esliginde islenmistir (s. 108-124).

Dokuzuncu ve son boliim iinlem (esvat) hakkindadir (s. 124-135). Bu kisimda
AT coleogl gl (a3 (IR LIAR (hgald i (Lala A A Ay Ay AR ol (o A A ) U Ay (L (il (o gnid)
Uiy cf s Alb (b (b 0909 ¢ gaki o (EIS 83 lgis e gIDT Tizilintli, mutluluk, takdir,
hayret, uyari, feryat gibi amaclarla kullanilan ibare ve lafizlar verilmistir.
Ayrica bu boliimde dal ve zal harfleri arasindaki fark; “kalb ve ebdal” basligi
altinda % «— S Srnegindeki gibi birbirine doniisen harfler, kelimelerle
orneklendirilmistir (s. 124-128).

“Te‘rib” bashgi icerinde Farsga kelimeler Arapgaya nakledildiginde veya
Arapca kelimeler gibi telaffuz edildiginde onlarin bazi harflerinin baska bir
harfe tebdil oldugu sdylenerek bunlarin listesi verilmis; Fars¢adaki bazi imla
ve telaffuz hususiyetlerine deginilmistir. (s. 128-132).

Eserin sonunda “Fihrist-i lugat-i muskil” baslig altinda Farscadan Farsgaya
olan bir sozliikk kism1 mevcuttur. Burada yaklasik yiiz kadar kelime veril-
mistir (s.133-135). En sonda ise dogru yanlis cetveli esere dahil edilmistir
(s. 136).
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Habib-i Isfahani, Debistan-1 Parsi’de diger eserlerindeki dil bilgisi konulari-
n1 ele alma usuliinii ve konu tertibini muhafaza etmistir. Konu anlatimlarinda
kullanilan 6rnekler Destur-1 Suhenve Debistan-1 Parsi deki 6rnekler ile ben-
zerlik gostermektedir. Farsca olarak kaleme alinan bu eserde Habib Efendi
ogreticilik tecriibelerinden yola ¢ikarak dil bilgisi konularimin daha iyi an-
lagilmasi i¢in anlasilir ve sade bir tislup tercih etmistir. Destur-i Suhen’de
anlatilan Arapga dil bilgisi konular1 bu esere ilave edilmemistir. Yazarin
diger dil bilgisi kitaplarinda mastarlar dérde ayrilirken bu kitapta masdar-i
agli, masdar-i ca‘li, masdar-i basit, masdar-i miirekkeb, masdar-i tahfifi/
murahham ve masdar-i doyyomi olmak iizere altiya ayrilmistir. Fiilin muzari
kokiine ¢ eki eklenerek elde edilen mastar olarak tarif edilen “masdar-i
doyyomi” ilk defa anlatilmigtir.

Habib-i Isfahani, Debistin-1 Pirsi’de baz1 dil bilgisi konularmin izahinda
Sehabeddin-i Kirmani’nin siirlerinden istifade etmistir. Konular1 6rneklen-
dirirken verdigi sahit beyitleri daha ziyade Sa‘di-yi Sirazi ve Hafiz-1 Sirazi
olmak iizere Mevlana, Vahsi-yi Bafiki, Nizami, Hakani, Enveri gibi sairler-
den segmistir.

3.4. Rehnuma-y1 Farisi (telif: 1309/1891)

Rehnuma-yr Farisi, ilk defa 1309/1891 yilinda Istanbul’da Matbaa-i
Osmaniyye tarafindan 129 sayfa olarak nesredilmistir (Sahinoglu ve Cogenli
1989: 14). Bu eser ayni1 y1l icerisinde riigdiye mekteplerinde okutulmak iizere
mubhtasar hale getirilerek Hulasa-y1 Rehnuma-y1 Farisiadiyla basilmistir. in-
celemeye esas aldigimiz niisha Matbaa-y1 Osmaniyye baskisidir.

Rehnuma-yr Farisi, idadiye mekteplerinde okutulmak i¢in hazirlanmig Tiirk-
¢e agiklamali bir ders kitabidir.

Habib Efendi, eserin basinda devrin padisahi Sultan II. Abdiilhamid’e 6vgii-
de bulunmus; Maarif-i Umiimiyye nazir1 Ziihdii Pagsa’nin idadiye mektep-
lerinde okutulmak tizere, Fars¢a 6grenimine yardimei olacak ve kaidelerini
uygulamali olarak gosterecek tarzda bir risale yazilmasimi istedigini, boy-
le bir eserin hazirlanmasi i¢in kendisini gorevlendirdigini ve kendisinin de
Rehnuma-yi Farisi adiyla bu eseri yazdigini séylemistir:

“Ma‘arif-i ‘umumiye naziri devletlii (Zithdii Paga) hazretlerinifl
umur-i ma‘ arififi 1slahina sa‘y ve ihtimam ve mekatibif tensik-i
tedrisatina ikdam buyurmakda olduklart cihetle idadiyyede
kira’at ve tedris ettirilmek t{izere tahsil-i lisan-1 Farisiyi teshil
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idecek ve beyan-1 kava“id-i asliyye ile ma‘an tatbik ve temrin
usulunii ira’e eyleyecek tarz-1 miifid ve tslub-i mahsusda bir
risale tanzim ve tedvinini arzu birle hidmet-i te’lif ve telfike
‘aciziyi memur buyurduklarindan isbu risale “ale’l-“acele
cem‘ ve tertib ve nazir-1 miisarunileyh hazretlerinifi tensib-i
“alileri tizerine (Rehnuma-y1 Farisi ) isim ve ‘unvaniyla tevsim
kilind1.” (s. 3).

Habib Efendi, mukaddime kisminda bir dilin &grenilmesi i¢in (‘ameli) ve
(nazari) olmak iizere iki yol oldugunu ifade ederek  ameli usulii “miikalemeye
da’ir olan kitablar ve kesret lizere muhavere ile 6grenmekdir’, nazari usuli
ise “bir lisanda miista‘mel miifredat ve miirekkebat lugati ve cevamid ve
miistekati ve enva‘-yi tesarit ve terakibi te‘alliim ve temrin ile tahsil idip
sifahen ve tahriren hitabet ve kitabete muktedir olmakdir” olarak tarif etmis-
tir (s. 3).

Habib Efendi, dil 6gretiminde pratik usulii (‘ameli usulii), dilin biitlin ince-
liklerini 6gretme, tam anlamiyla anlama ve yazma becerisi kazandirma nok-
tasinda yeterli gormeyerek bu goriistini “bu tarik usul lisana mutabik tahrir
ve takrire ve ifade ve istifadeye kati degildir’ sdzleriyle ifade etmistir (s. 4).

Mukaddime kismindaki izahlardan sonra “medhal” baslig1 altinda Farsca al-
fabede yer alan harfler, Arapgaya 6zgii harfler ve telaffuzlar1 harekeler ve
imla hususiyetleri iizerinde durulmus; énemli ve bilinmesi gerekli goriilen
kurallar1 igeren beyit 6rnekleri “ezberlenmesi” kaydiyla verilmistir (s.4-8).

Rehnuma-yr Farisi de dil bilgisi konulari isim, sifat, zamir, fiil, fiil tiirle-
ri, zarflar, baglaglar, edatlar ve linlem olmak iizere on fasil igerisinde ele
almmis; bir hatime kismu ile eser tamamlanmistir. Habib-i Isfahani’nin daha
once kaleme aldig1 Farsca dil bilgisi kitaplarinda adet oldugu tizere Fars¢a
dil bilgisine dair her bir kural numaralandirilmis; 6rnekler ve sahit beyitler
esliginde iki yiiz yirmi sekiz kaide anlatilmistir.

Fasl-1 Evvel baghgi altindaki birinci bolim isim konusuna ayrilmistir (s.
8-30). Isimler; ism-i cins, ism-i ‘alem, ism-i ‘ayn, ism-i ma‘na, ism-i cem‘,
ism-i mezidunfih, ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet, ism-i museggar,
miirekkebat-i esma’, esma’-y1 a“dad olmak iizere on iki kisma ayrilmis; her
bir tilir, 6rnekler ve sahit beyitlerle izah edilmistir. Ayrica konulari ele alir-
ken bazi isimler verilmis; bunlarin hangi isim tiiriine ait oldugunu 6grenci-
lerin cevaplamasi istenmistir. “Hevas-i esma’” bashgi altinda “ismiri hassesi
lediir® diyerek bunlar keyfiyyet, kemiyyet ve haysiyyet olarak zikredilmis-
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tir. Devaminda esma’-y1 menkule olarak da bilindigi ifade edilen “esma’-
y1 mezidunfih” konusu anlatilmistir (s. 14). Konu tarif edildikten sonra
AALS At 03, «Adl J oy Al cdadia 4dla ) gibi cesitli kullanimlarina dair or-
nekler verilmistir (s. 14-16). Devaminda ism-i zaman, ism-i mekan, ism-i alet
ve ism-i museggar konular1 yine 6rnekleriyle anlatilmistir (s. 16-18).

“Miirekkebat-i esma” bagligi altinda; terkib-i izafi, terkib-i  atfi, terkib-i mezci,
terkib-i gayr-1 mezci, terkib-i teradiifi, terkib-i tebayini, terkib-i tekerruri,
terkib-i tenasubi, terkib-1 ihmali, terkib-1 ahengi konularina deginilmis her bi-
rine 6rnek verilmistir. Konunun sonunda “temrin” bagligi altinda alistirmalar
sunulmustur (s. 18-20). “Esma’-y1 a‘dad” bashigi altinda say1 sifatlar islen-
mistir. “Haysiyyet-i Esma " baslig1 altinda ismin hallerine deginilmistir (s. 25-
27). Son olarak “izafet” basligr altinda isim tamlamasi konusuna deginilmis;
isim tamlamalar1 lamiyye, beyaniyye, tesbihiyye ve isti‘ariyye olarak tasnif
edilmigtir. Terkib-i izafi-yi maktu‘ ve terkib-i izafi-yi maklub 6rneklerle izah
edilmis ve son olarak isim tamlamasinin miilkiyet, ihtisas, ittisaf, anlamlar
tastyabilecegi sdylenerek ornek verilmistir (s. 27-30).

Ikinci fasilda sifat konusu ele alimustir (s. 30-39). Sifatlar 6nce sema‘i ve
kiyasi olarak ikiye; anlam bakimindan sifat-1 ‘addi, tafzili, ifrati, ‘ali ve
mutesavi (esitlik) olarak bes kisma tasnif edilmistir. “Sifat-1 miireckkebe”
bashgi altinda bilesik sifatlar terkib-i vasfi ve vasf-1 terkibi olarak ikiye ayri-
larak anlatilmistir (s. 33-39).

Ucgiincii fasilda zamir konusu ele alinmistir (s. 39-43). Zamirler; Zzamir-i
sahsi-yi munfasil, zamir-i sahsi-yi muttasil/zamir-i isnadi ve zamir-i fi‘li ol-
mak {izere li¢ boliime ayrilmis; konular misra ya da sahit beyitler ile 6rnek-
lendirilmis ve alistirmalar verilmistir.

“Miibhemat ve kinayat beyanindadir” baslikli dordiincii fasilda ism-i isaret,
mevsulat ve edavat-1 istitham ve kinayat alt basliklar1 altinda isaret zamirleri,
bazi baglaclar ve muhtelif soru zamirleri ve belgisiz zamirler 6rnekler esli-
ginde ele alinmistir (s. 43-50).

Dérdiincii boliim fiil konusuna ayrilmisgtir (s. 50-82). Fiiller, asl-1 fi‘l, zat-1
fi‘l ve fer-i fi‘l olmak tizere {i¢ grupta incelenmistir (s. 50). Asl-1 fi‘l mastar
olarak kabul edilmis ve dali ve ta’i diye adlandirilan mastarlar; masdar-1 asli,
masdar-1 ca‘li, masdar-1 tahfifi/murahham ve masdar-1 miirekkeb olmak tize-
re dorde ayrilmigtir. (42 ve O fiilleri; fi1-i “am, geri kalan diger fiiller ise
fi‘l-1 has bashigi altinda degerlendirilmistir (s. 51). Gegissiz bir fiili gegisli
ve gecisliyi de ikinci kez gecisli (ettirgen) yapmak i¢in hal kokiiniin sonuna
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(&% -) ekini getirmek suretiyle yapilan mesadir-i saneviyye (ikinci mastar-
lar) igin “ba‘Zr filifi emr-i haziri alup ahirine (- (O -) 1lhakiyla diger bir
magsdar yaparlar ve ekseriyye tea‘diyye ma‘nasmi ifade ider” tarifi yapilmis
ve (GuIBE-GRAIE (Guga-Ciwa (O3 -0 drnekleri verilmistir (s. 53). Fi-
iller, nesnelerine gore lazim, miite® addi; 6znesine gére ma‘lum ve mechul
olarak ayrilmis; ayrica tasidiklari anlam geregi hem gecisli hem de gegissiz
fiiller “fi/-i lazimda kabul ma‘nas: bulunursa aia miitava‘at denir. (i)
kirilmak gibi kirilmasi kabul 1tdi dimektir” diyerek izah edilmistir (s. 54).

Devaminda fiiller kiplerine gore ihbari, sarti, emri, nehyi, insai, iltizami ve
istimrari; zamanina gore ise mazi-yi suhudi, hikayet-i suhudi, mazi-yi nakli,
rivayet-i nakli, hal, istikbal, muzari¢ olarak tasnif edilmistir. Tiim bu zaman
ve kiplerde (8 ve O¥l6A fiillerinin ¢ekimi yapilmis, sahit beyitlerle 6rnek-
lendirilmistir (s. 54-63). “Vucuh-i istikak” basligi altinda ise bahsi gecen
zaman ve kiplerin tiireme ve sarf bilgileri teferruath olarak anlatilmistir (s.
63-65). “Hesais-1 ef*al” bagligi altinda bazen tekit i¢cin kullanilan < ba-y1
meksure; “edat-1 istimrar” bagligi altinda siireklilik anlami ifade etmek igin
(¢) ve () edatlari; “ka‘ide-yi ta“ diyye” bashigi altinda o) - ve o) -ekle-
riyle gecissiz bir fiili gecisli yapma; “nefy ve nehy” basligi altinda fiillerde
olumsuzluk; “ef*al-i kiyasiyye” basghg altinda mastarlarin sonundaki -9
ve -&% “den nce (U“Ju' CAsA () ) harflerinden birisi bulundugu durumlar-
da Farsg¢adaki mastarlarin muzari govdelerinin tespitinde birtakim kurallarin
oldugundan bahsedilmistir (s. 65-70). Son olarak Farscadaki kuralli ve kural-
siz fiiller mastar halleri ile alfabetik olarak siralanmis, muzari gévdeleri ve
Tiirkge karsiliklari verilmistir (s. 70-82).

“Furu‘-i ef*al” baslig1 altindaki besinci fasilda kisaca ism-i masdar, hasil-1
masdar, sifat-1 miisebbeh, sifat-1 haliyye, sifat-1 mubalaga, ism-i alet konula-
rina deginilmistir (s. 82-84).

Altiner fasilda kuyud-i zaman, kuyud-i mekan, kuyud-i kemiyyet ve kiyas,
kuyud-i keyfiyyet ve vasf, kuyud-i icab ve nefy, kuyud-i sekk ve zan ve
kuyud-i istithdm bagliklar1 altinda Farsgadaki zaman, mekan, azlik-g¢okluk,
nicelik, miktar, soru, olumsuzluk, siiphe ve zan zarflar anlatilmistir (s. 84-
88).

“Hurufbeyaninda”baslikliyedincifasildaaltindaFarscadakibaglaglarelealin-
mistir (s. 90-108). Baglaglarin tek harften ibaret olanlaria “besa’it huruf” ve
birlesiklerine “edevat” denmistir. Bu kisimda (s ¢ ¢ ¢S ¢ e ¢ ed o o)
harfleri basit baglaglar grubunda degerlendirilmistir. Bunlarin her birinin
kullanimlar1 6rnekler ve sahit beyitler ile anlatilmistir (s. 88-101).
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“Edevat” bashigi altindaki sekizinci boliimde yiize yakin edat 6rnekler ve
sahit beyitler ile islenmistir (s. 108-12).

Dokuzuncu béliimde “esvat” baslig1 altinda tiziintii, mutluluk, takdir, hayret,
uyari, feryat, tembih bildiren ibare ve lafizlara yer verilmis, sahit beyitlerle
orneklendirilmistir (s. 120-124).

“Hatime” kisminda “ba‘z1 miilahazat beyanindadir” diye serh diistilmiis ve
oncelikle “mechul ve ma‘ruf” olarak s ve ¢ harfleri lizerinde durulmustur.
“Vavii makabli Zamm-1 halis ve isba“ ile ve yamii makabli kesr-i halis ve
1sba“ ile okunursa anlara ma‘ruf ve ‘aksi halinde mechul denir” diyerek
konu izah edilmis; vav-1 ma‘raf igin (299 vav-1 mechil igin (Us5) ya-y1
ma‘ruf i¢in (%) ve ya-y1 mechul i¢in (u2?) drnek verilmistir (s. 125). Deva-
minda “kalb ve ebdal” basligi altinda birbirine doniisen harflere 6rnek keli-
meler verilmistir (s. 125-127). Sonrasinda “idgam” baslig1 altinda birbirinin
benzeri iki harfi tek harf yazarak seddeli okuma (a2); “iskat” baslig1 altinda
tahfif icin bazi harflerin disiiriilmesi (J'a); “tahfif” bashgi altinda bazi
kelimelerdeki seddelerin hazfi (¢5) gibi bazi telaffuz ve imla hususiyetlerine
deginilerek eser sona ermistir (s. 125-129).

Habib Efendi, ReAnuma-yr Farisi’de diger Farsca dil bilgisi kitaplarinda ol-
mayan bir yontem tercih etmistir. Burada anlatilan her bir kaide “temrin”
baslig1 altindaki alistirma kisimlarinda uygulamali olarak ele alinmistir. Mii-
ellif burada 6grencilerden anlatilan konular1 “temrin” kisminda verilen alig-
tirmalar1 ¢6zmelerini veya kelimeleri ezberlemelerini isteyerek pekistirmeyi
amaglamistir. Temrin kisimlarinda 6nemli gordiigl yerlerde “ezber oluna-
cak” kaydimi diigmiistiir. Ayrica verilen tiim 6rneklerin ve sahit beyitlerin
Tiirkgelerini altlarinda vermistir. Dil bilgisi konularinin ele alinis siralanist
ve eser i¢indeki boliimler miiellifin diger kitaplariyla benzerlik gdstermekte-
dir. Miiellif, zaman zaman “tekmil, izah, ihtar, tenbih” gibi bagliklar altinda
ele aldig dil bilgisi konusu ile ilgili agiklayici notlar diismiistiir.

Habib Efendi’nin Rehnuma-yi Farisi’de uyguladigi yontem ve konular ele
alig sekli bir baska Farsca dil bilgisi kitab1 sahibi Mehmed Cemaleddin ta-
rafindan elestiri almistir. Mehmed Cemaleddin, Muhit-i Usul-i Farisi adl
Farsca dil bilgisi kitabinin giris kisminda kendi eserini kaleme almadan énce
Habib Efendi’nin Reinuma-yi Farisr sini inceledigini; her ne kadar kullanig-
11 ve faydali bir eser olsa da islenen konularin ve verilen 6rneklerin diizensiz
olmasi, tiireme bilgisi konusundaki izahlarin eksikligi ve edat bahsine de
yeterince yer verilmemesi sebepleriyle egitim esnasinda bazi giigliikler do-
gurdugunu ifade etmektedir (Cemaleddin (1327/1911: 212).
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Rehnuma-yr Farisi de yazarm diger eserlerinde kullanmadigi baz1 farkli dil
bilgisi terimleri mevcuttur. Gegigsiz bir fiili gecisli ve gegisliyi de ikinci kez
gecisli (ettirgen) yapmak igin hal kokiiniin sonuna (-¢% ) ekini getirmek su-
retiyle yapilan mastarlar, mesadir-i saneviyye (ikinci mastarlar) ve ayrica
tagidiklarr anlam geregi hem gecisli hem de gecissiz fiiller, miitava“at olarak
adlandirtlmistr.

Habib-i Isfahani, Rehnuma-yr Faris de bazi dil bilgisi konularinin izahinda
Sehabeddin-i Kirmani’nin siirlerinden istifade etmis ve birka¢ yerde Edib
Netanzi’nin Disturu’l-liga (tIf. V./XI. yy.) adli eserini kaynak gostermistir.
Konular1 6rneklendirirken verdigi sahit beyitleri daha ziyade Sa‘di-yi Sirazi
ve Hafiz-1 Sirazi olmak lizere Mevlana, Vahsi-yi Bafiki, Nizami, Firdevsi,
¢ Attar, Muhtesem-i Kasani, Feyz-i Kasani ve ¢ Assar-1 Tebrizi gibi sairlerden
secmistir.

3.5. Hulasa-y1 Rehnuma-y1 Farsi (telif: 1309/1891)

Huldsa-y1 Rehnuma-y1 Firsiilk defa 1309/1891 yilinda Istanbul’da Matbaa-
y1 Osmaniyye tarafindan 96 sayfa olarak nesredilmistir. Ikinci baskis1 Ka-
rabet Matbaasi tarafindan 1316/1900°da yapilmistir (Sahinoglu ve Cogenli
1989: 5). incelemeye esas aldigimiz niisha Matbaa-y1 Osmaniyye tarafindan
yapilan 96 sayfalik baskidir.

Hulasa-y1 Rehnuma-yi1 Farsi, riisdiye mekteplerinde okutulmak i¢in hazir-
lanmis Farsca dil bilgisi kurallarini 6zet olarak anlatan Tiirkce agiklamali bir
ders kitabidir.

Habib Efendi, eserin mukaddimesinde devrin padisahi Sultan I1. Abdiilhamid’i
Ovmiis; devaminda telif sebebinden bahsetmistir. Bu kisimda verilen bilgile-
re gore, Hulasa-y1 Rehnuma-yi Farsi Maarif nazir1 Zithdii Pasa’nin idadiye
mekteplerinde okutulmak tizere Habib Efendi tarafindan yazilan “Hulasa-yz
Rehnuma-yr Farsi” adli Farsga dil bilgisi kitabmin riisdiye mektepleri i¢in
elverisli hale getirilerek daha muhtasar bir kitap hazirlamasini istemesi tize-
rine yazilmistir.

Hulasa-y1 Rehnuma-y1 Farsi, miellifin daha dnce kaleme aldig1 ReAnuma-yz
Farisi adli eserinin muhtasaridir. Habib Efendi, Rehnuma-yr Farisi de sira-
styla isim (s. 4-18); sifat (s. 18-26); zamir (s. 26-31); miibhemat, belgisiz
zamir, soru zamiri (s.31-37); fiil (s. 37-64); fiil tiirleri (s. 64-65); zarflar (s.
65-70); baglaglar (s. 70-77); edatlar (s. 77-92) ve iinlem (s. 92-96) olmak
iizere on fasil igerisinde ele aldig1 konular1 bu eserde de ayni bagliklar altinda
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daha kisa ve 6z bir bicimde anlatmistir. Konularin izahinda verilen 6rnekler
ve sahit beyitler bu eserde nispeten daha azdir. Rehnuma-y: Farisi de Farsca
dil bilgisine dair iki yiiz yirmi sekiz kaide bulunurken bu eserde yiiz doksan
kaide mevcuttur. Habib Efendi, ReAnuma-y1 Farisi’ de oldugu gibi bu eserde
de 6grencilerden anlatilan konular1 “temrin” kisminda verilen alistirmalart
¢Ozerek veya kelimeleri ezberlemelerini isteyerek pekistirmeyi amaglamis-
tir. Verilen 6rnekler ve sahit beyitlerin Tiirkgesi de Rehnuma-yr Farisi'de
oldugu gibi satir altlarinda verilmistir.

Habib-i Isfahani, Rehnuma-yr Farisi’de verdigi 6rnekleri, sahit beyitleri sa-
yica daha az olmakla beraber bu eserinde de aynen kullanmuistir.
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SONUC

Habib-i Isfahani, istanbul’a geldiginde toplumun Farsgaya olan ragbetini
gormiis; Fars¢a 6gretmek i¢in derli toplu bir dil bilgisi kitabinin olmadigini
fark ederek bu alanda ilk eseri olan Destur-7 Sufien’i telif etmistir. Bu doneme
kadar Farsca dil bilgisi konularini igeren kitap adlari Arapganin da etkisiyle
“sarf”, “nahiv” ve “kava‘id” kelimeleriyle adlandirilirken Destur-r Suhen ile
birlikte Farsgada dil bilgisi anlamina gelen “destur” kelimesi de bu kervana
eklenmistir. Son yiizyilda Iran basta olmak iizere hem Anadolu’da hem de
Hindistan-Pakistan sahasinda Desturname, Destur-i Farisi, Destur-i Zeban-1
Farisi, Destur-1 Cami‘-yi Zeban-1 Farisi, Destur-i Penc Ustad gibi isimlerle
Farsca dil bilgisi kitaplar1 kaleme almmustir. Habib-i Isfahani, sadece kul-
landig1 terim ile yetinmeyerek yazdigi dil bilgisi kitaplarinda kullandigi usul
ile de kendisinden sonra hem Tiirkiye’de hem de Iran’da Farsca dil bilgisine
dair yazilan eserlere kaynaklik etmistir. Onun dil bilgisi kitaplar1 Anadolu’da
el-Hac Mehmed’in Sarf-r Farisi, Mehmed Emin’in Mu‘allim-1 Farisi ve
[ran’da Mirza “‘Abdul‘azim Han Karib in Destir-i Farisi adl dil bilgisi ki-
taplar1 basta olmak tizere pek ¢ok kitaba kaynaklik etmistir. O, Arapga sarf
ve nahiv gelenegine uygun olarak taklit ve terclime yoluyla anlatilan Farsca
dil bilgisi kaidelerini yeni bir tislupla ele alarak Farsca dil bilgisini miistakil
anlamda derleme basarisini1 gosteren ilk kisi olmustur.

Habib-i Isfahani’nin kitaplarinda dil bilgisi konularini tasnifi, ele alis yonte-
mi ve kullandig1 tanimlar ve dil bilgisi terimleri genel kabul gérmis ve ken-
disinden sonra telif edilen Farsca dil bilgisi kitaplarinda ¢okga kullanilmaistir.
Ornegin, kendisinden dnce Arapga sarf bilgisi esas almarak fiil, isim ve edat
seklinde ti¢ baslik altinda ele alinan Farsca kelimelerin isim, sifat, zamir,
kinayat, fi‘l, fer‘-i fi‘l, miite allikat-i fi‘l, huruf, edevat ve esvat seklinde
on gruba ayrilmis olmasi; Fars¢ca mastarlarin masdar-1 asli, masdar-1 ca‘li,
masdar-1 basit, masdar-1 miirekkeb, masdar-1 tahfifi/murahham ve masdar-1
doyyomi geklinde alt1 gruba ayrilmasi; fiillerin 6znesi, nesnesi, sahsi, kipi,
zamani ve anlamlarina gore; ma‘lum ve mechul; miifred ve cem*; ihbari,
ingai ve sarti; mazi, hal ve istikbal; 1azim, miite‘ addi; fi‘l-i has, fi‘l-i ‘am,
fil-i mumkin ve fi‘l-i gayr-1 mumkin, fi‘1-i hakiki, fi‘l-i mecazi, fi‘1-i tam,
fi‘1-1 mutegayyir, fi‘l-i saz, fi‘l-i nakis ve fi‘l-i munserif olarak siniflandi-
rilmis olmasi; her bir dil bilgisi kaidesinin numaralandirilarak anlatilmast;
dil bilgisi konularinin “temrin” bashg: altinda ¢esitli alistirmalarla pekisti-
rerek islenmesi; “destur-i suhen” i¢in “Fars¢ada kelimenin dogru bir sekilde
kullanilmasi ilmine denir ve bu ibare diger dillerde oldugu gibi Farsg¢ada da
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dogru konugma sanatidir.” tanimi; fiilin muzari kdkiiniin sonuna ((-o%) ekini
getirerek gecissiz bir fiili gegisli ve gegislinin de ikinci kez gegisli yapildi-
g1 mastarlar i¢in masdar-1 doyyomi/mesadir-i saneviyye, soyut isimler i¢in
ism-i ma‘na ve dilek-istek kipi i¢in vech-i iltizami terimlerinin kullanilmasi
onun dil bilgisi konularin1 tasnifi, ele alis yontemi ve kullandigi tanimlar ve
dil bilgisi terimlerine birer 6rnek niteligindedir.
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Osmanli Imparatorlugunda Ermeniler:
Osmanl Turkcesi lle Eserler Yazan
Ermeni Entelektueller (1800-1923)

Yildiz DEVECi BOZKUS*

0z
Bu ¢alismada genel hatlariyla Osmanli Imparatorlugu'nda 1800 ile
1923 yillar1 arasinda yagamig ve Osmanli Tiirkgesi ile eserler kaleme
almis olan Ermeni entelektiiellerin hayati ve eserleri incelenmisgtir.
Caligma kapsaminda oncelikle Ermeni modernlesme siirecinde
Ermeni entelijansiyanin olusumundaki faktorlere yer verilmistir. Bu
cercevede ilk etapta Ermeni modernlesme siirecine dair baz: bilgilere
yer verilerek ardindan XIX. Yuzyilda Ermeni entelijansiya kapsaminda
hangi isimlerin 6n planda oldugu tzerinde durulmustur. S6z konusu
entelektiellerin hangi alanlarda eserler irettikleri hakkinda bilgi
verilmigtir. Daha sonra 6zellikle Osmanli Tirkgesi kullanarak hangi
alanlarda Ermeni entelektiiellerinin eserler trettikleri ve bu eserlerin
s6z konusu dénem igerisindeki yeri incelenmistir. Osmanli Turkgesi ile
eserler kaleme alan Ermeni entelektiiellerin hayati, eserleri ve Osmanl
modernlegmesindeki roliine de dikkat ¢ekilerek bu eserlerin s6z konusu
dénemde hangi alanlarda kullanildig: ve toplum tzerindeki etkileri
hakkinda da bilgi verilmistir. Makale kapsaminda ilk etapta Osmanli
Imparatorlugu'nda  Ermeni entelektiiel dinyasini — sekillendiren
unsurlar tespit edilmigtir. Daha sonra Ermeni entelektiiel diinyasinin
olusumunda Tanzimat ve Islahat doneminin etkilerine yer verilerek, tip,
ekonomi, hukuk, tiyatro, egitim, ziraat, filoloji, muhasebe konularinda
yurtdisinda egitim alan Ermeni 6grencilerin kimler oldugu tizerinde
durulmustur. Bu alanlarda kimlerin 6n plana ¢iktign bilgilerine de
yer verilerek 6zellikle bu alanlarda uretilen eserlerin toplumdaki yeri
ve etkilerine dikkat cekilmistir. Bu eserlerin hangi Osmanli egitim
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kurumlarinda kullanildiklari ve gliniimtzdeki 6énemine dair bilgilere
de yer veren bu galigmayla birlikte Osmanli Imparatorlugu'nda Ermeni
entelektiellerinin sadece sosyal bilimler alaninda degil miihendislik,
mimarlik, tip, hukuk, ziraat vb. alanlarda da eserler kaleme aldiklar: ve
bu eserlerin toplumun modernlesme siirecindeki etkileri anlagilmaya
caligtlmigtir. Bu ¢aligmada genel hatlariyla ¢ok fazla gin ylziine
¢tkmamig olan Ermeni miinevverlerinin kaleme almig oldugu eserlere
de yer verilecektir. Béylece Ermenilerin Batili kaynaklardan Osmanl
Tirkgesine ¢evirdikleri eserler aracilifiyla devletin modernlesme ve
batililasma yolunda atmis olduklar: adimlarda nasil bir rol oynadiklar:
hususuna acgiklik getirilmeye calisilmaktadir. Bu ¢aligma ayrica
Osmanli Imparatorlugu déneminde yagayan gayrimiislimlerin devlete
olan aidiyetlerinin entelektiel seviyedeki konumunu gostermesi
agisindan da oOnemlidir. Makalede ayrica s6z konusu doénemde
imparatorluk sinirlari igerisinde yagayan Ermenilerin biyik bir
kisminin yurtdigindan aldiklari egitimler neticesinde elde etmis
olduklar: bilgi ve birikimleri tilkeye dondiiklerinde nasil toplumun
hemen hemen tiim alanlarina gerek ceviri gerekse telif eserler kaleme
alarak yaydiklarina da agiklik getirmeye ¢aligmaktadir. Bu birikimin
hem dénemin Turk ve Ermeni entelektielleri hem de iki toplumun
geng kusaklari izerindeki etkilerine de dikkat cekilecektir.

AnahtarKelimeler: Osmanli 1mparatorlugu, Ermeniler, modernlesme,

entelijansiya, Osmanli Tirkeesi.
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Armenians in The Ottoman Empire: Armenian Intellectuals Who Wrote
Ottoman Works (1800-1923)

ABSTRACT

In this study, the life and works of Armenian intellectuals who lived
in the Ottoman Empire between 1800 and 1923 and wrote Ottoman
works will be emphasized. In the process of Armenian modernization,
what are the factors in the formation of the Armenian intelligentsia
will be given. In this framework, some information about the
Armenian modernization process will be given in the first place, then
XIX. The names of the Armenian intelligentsia will be emphasized
in the 19th century. Information will also be given on the fields in
which the intellectuals mentioned produce works. Then, especially
in which areas the Armenian intellectuals produced works using
Ottoman Turkish and the place of these works in that period will be
emphasized. Attention will also be given to the life of the Armenian
intellectuals, their works and their role in Ottoman modernization.
Within the scope of the article, the elements that shape the Armenian
intellectual world in the Ottoman Empire will be emphasized in the
first place. Then, the effects of the Tanzimat and Islahat Reforms will
be included in the formation of the Armenian intellectual world. It
will be emphasized who are the Armenian students studying abroad
in medicine, economy, law, theater, education, literature, agriculture,
philology, press, and accounting. It will be emphasized who are the
Armenian students studying abroad in medicine, economy, law, theater,
education, literature, agriculture, philology, press, and accounting.
Information on who comes to the fore in these areas will also be
included. In particular, the place and effects of the works produced
in these areas will be emphasized. Information on which Ottoman
educational institutions these works were used and their importance
today will also be included. The role of Armenians in the steps
taken by the state towards modernization and westernization will
also be clarified through the works translated from Western sources
into Ottoman Turkish. It is also important in terms of showing the
intellectual level of non-Muslims’ belonging to the state. It also tries
to clarify how the majority of Armenians, as a result of the education
they received from abroad, spread the knowledge and experience they
have acquired when they return to the country by writing translation
and copyrighted works.

Keywords: Ottoman Empire, Armenians, modernization, intellectual,

Ottoman Turkish.
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Giris

O smanli Imparatorlugu'nda Ermeni entelektiiellerinin hayat: ve eserleri-

ne dair kapsaml: bilgiler i¢eren eserler arasinda Kevork Pamukciyan'in
4 ciltlik eserinin ilk sirada yer aldigini séylemek mimkiindir. Pamukciyan'in
bu eseri disinda bu konularla ilgili olarak Ermeni aydinlarinin hayatini ve
eserlerini ele alan bir diger ¢alisma ise Osmanli Imparatorlugu dénemin-
de Hariciyede gorev alan Ermenileri detayli bir gekilde ele alan Taceddin
Kayaoglu'nun Osmanili Hariciyesinde Gayr-1 Miislimler (1852-1925) adli eser-
dir. Hariciye Nezareti Sicill-i Abval Idaresi Analitik Envanterinden yararla-
nilarak hazirlanan bu eser gayrimuslim memurlara dair son derece 6nemli
bilgileri icermektedir. Bu eserde Ermeni memurlarinin hizmet cetvelleri,
emekliye ayrilma tarihleri, nifus tezkireleri, Osmanli ve yabanci devletler
tarafindan verilen nisanlara ait berat suretleri ve diploma 6rnekleri gibi ¢ok
sayida bilgilere yer verildigi gorilmektedir. Yine Pars Tuglact’nin 4 cilt olarak
kaleme almis oldugu 7arih Boyunca Bati Ermenileri adli eser de bu konuyla
ilgili detayli bilgilerin yer aldig1 nadir eserlerdendir. Tuglaci’'nin 6zellikle dor-
diinci cildinde Ermeni miinevverlerin isimlerine ve eserlerine dair 6nemli

bilgiler yer almaktadir (Tuglaci, 2004).

Ermeni entelektiiellerinin tarihi ge¢misini Mesrop Mastots ile bagslatan
aragtirmacilara gore 5. ytizyilda Mesrop Magstots ve miritleri, Kutsal Kitab1
Ermeniceye ¢evirmek i¢in Bizans’a gitmiglerdir (Hovannisian & Payaslian,
2005:50-51). Kilig’a gére Ermeni Kilisesi, tilkenin Bati bélgelerinde tama-
men Grekgeye, Dogu bolgelerinde ise Siiryaniceye bagimliydi. Ancak halkin
biiytik bir ¢ogunlu bu iki dili de anlamadig: i¢in yabanci bir dil ile okunan
litdrijinin ve dualarin toplumda anlagilabilmesi i¢in ayinler i¢in kilisede ken-
dine 6zgt iki simif olusturulmusgtu. Kilig, Ermeni din adamlarinin alfabeden
ve yazili edebiyattan mahrum olmay: Kilisenin mevcudiyeti ve bagimsizlig
icin bir engel olarak gérdikleri i¢in kendilerine has bir alfabenin icadin: za-

ruri gordiklerini kaydeder (Kilig, 2010).

Ermeni ailelelerinin entelektiiel yapida Bizans’a yerlesme tarihinin ise 6. yiiz-
yilda gergeklestigine isaret eden kaynaklara gore, bu yiizyila kadar Makedon
hanedanhiginin Imparator I. Basil (867-86) tarafindan kurulmus olmasi ne-
deniyle Bizans elitleri arasindaki Ermeni varligi ve edebiyat: ihmal edilmistir
(Hovannisian & Payaslian, 2019:1-174).!

1 Adalian'a gére ise Ermeni entelektiiellerinin eserleri 4. yiizyildan itibaren Ermeni edebiyatinda

gortlmeye baslanmistir. 4-7. ylzyillar arasin1 Altin Cag olarak tanimlayan Adalian, 7-12 ytzyillar
arasinin ise Gimis Cag oldugunu kaydeder. 13. yiizyilin Ermeni edebiyatinin Bronz doénemi
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Ermeni modernlesme hareketlerinin ¢ok daha eski tarihlere dayandigini kay-
deden Robert Thomson’a gore ise, Ermeniler tarihsel olarak ¢ok eski donem-
lerden beri antik diinyanin énemli iiniversitelerinde ¢alistyordu. Ozellikle 6.
yizyildan itibaren Hristiyan Konstantinapol'in Atina Paganizminin yerini
almaya baglamasiyla birlikte, Mastots doneminden itibaren Bizans ile tari-
hi Ermenistan arasinda diizenli gidis gelislerin basladigina ve bu dénemde
Ermenilerin ¢aligmalarini siirdiirmek igin sik stk Bizans’a gidip gelmeye bas-
lamis olduguna isaret edilir. Bu dénemde bazi Ermeniler, Bagrevand’li Da-
vit gibi, Bizans’ta kalirken bazilar: ise, Siunik’li Stepannos gibi, Yunancadan
cevirdikleri eserlerle geriye donmislerdir. Diger 6grenme merkezlerinden zi-
yade Konstantinapol Ermenilerin ilgilerinin sekiiler edebiyata ve erken kilise
yazarlarinin yazilarina yonelmelerini saglamigtir. Elbette bu erken Ermeni
Kilisesi doneminin ve Ermeni kiltiriind genel olarak giiclii bir sekilde etki-
lemis olan Stryani mirasinin ihmal edilmesi anlamina gelmemektedir.

Thomson’a gore Konstantinapol, Ermeni ilim ve bilim diinyasinin gekillen-
mesinde olaganisti bir etkiye sahip olmustur. Ermenilere ait ilk 2. ya da
3. yuzyillardaki kanitlar Mastotsdan sonra oldukg¢a sinirhidir. Sonraki ta-
rihgilerin daha ziyade 6nciillerinin kaydetmis oldugu efsanevi materyalleri
eklediklerini kaydeden Thomson’a gére tiim bunlara ragmen Ermeniler i¢in
Konstantinapol “bilimlerin yuvasi” olarak sayg: duyulmas: gereken bir sehir

olmustur (Thomson, 2010:37-38).

Shirinian’a gore 9. ylizyilda Bizans egemenliginde yasayan Ermeniler arasin-
da Konstantinapol'de de tnlii Ermeni entelektiieller bulunmaktayd:. Bunlar
arasinda Konstantinapolin I. Patrigi Photius, Gramerci John ve Matema-
tik¢i Leo en unlileriydi. Teolojik konularin yami sira bilimsel konularla da
yakindan ilgilenen Gramerci John ve Matematik¢i Leo 9. yiizyilda toplumun
dikkatini felsefe alanina ¢ekmistir. “Klasik 6grenme diirtisinin” ortaya ¢ik-
masinda ciddi bir etkisi olan Patrik Photius ise ayni zamanda bir ressamdi.
Matematik¢i Leo ayni zamanda felsefe, belagat, gramer, siir, doga bilimleri
ve Ozellikle astroloji konularinda da ¢alismalarda bulunan bir entelektieldi
(Shirinian, 2010: 56-57). Patrik I. Photius’'un kendi dénemi i¢inde en biiyiik
Ermeni entelektiellerinden biri olduguna isaret eden Shirinian’a gore, Photi-
us ayni zamanda becerikli bir politikaci ve bagarili bir yazardi. Onun ansiklo-
pedik bilgisi teoloji, tarih, felsefe, bilim, saglik, hitabet, romantizm ve sézlitk
alanlarina sayisiz eserler kazandirmigtir (Shirinian, 2010: 64). Bu kapsamda

oldugunu belirten Adalian, 14. yiizyl icin Demir Cag, 15-17. ytizyillarin ise Toprak Cag tabirlerini
kullanmug, 17-19. ytizyil arasi dénem ise Bozulma dénemi olarak tanimlamugtir (Adalian, 1992:38;
Avakian, 1998: 155-158).
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9. yuzyilin Konstantinapol'deki Ermeniler agisindan oldukea verimli bir d6-
nem oldugunu sdylemek mimbkiindiir. Shirinian’a gére Ermeniler s6z konusu
dénemde tiim siyasi, dini, kiiltiirel ve askeri alanlarda en yiiksek pozisyonlara

gelmeyi de bagarmuglardir (Shirinian, 2010: 72).

Davut Kili¢ Ermeni Kilisesinin E¢miyazin'de kurulmus olmasina ragmen, si-
yasi otoriteyi takip etmeyi uygun gérdiigi i¢in tarihte daima siyasi otorite ile
birlikte onlarla yer degistirmek durumunda kaldigina isaret eder. Bu noktada
485 yilinda Divine, 901 yilinda Ani’ye, 1147de Rumkale’ye [Kilikya] taginan
Katogikosluk'un Rumkale'de 1292 yilina kadar kaldiktan sonra sehrin Mem-
luklularin eline gegmesiyle birlikte Sise nakledildigine isaret eder. Kilikya
Kralligi’'nin 1375 yilinda ortadan kaldirilmasiyla birlikte Katogikosluk bura-
da bir miiddet daha kaldigini ve Katogikoslugun, Roma Kilisesi'nin niifuzuna
girdigini goren Ermenilerin bir Sinod toplayarak E¢miyazine geri donme ka-
rar1 aldiklarini belirtir. Kilic 1441 yilinda ise Ermeni Kilisesinin ilk dogdugu
yer olan E¢miyazin'e tekrar tagindigina isaret eder (Kilig, 2010: 1853-1854).

Mikhitaristler arasinda Ermeni grameriyle ilgili kaleme aldig1 eserlerle bu
alandaki ¢aligmalar: zirveye tagiyan Arsen Bagratuni de donemin 6nde gelen
Ermeni kalem erbabindan olup, 7-11 yiizyillar: arasindaki dénem i¢in Sahak,
Agatangeghos, Biuzandatsi, Eznik, Eghishe, Koriun, Khorenatsi vb. isimlere
yer vermis, 6zellikle Mandakuni ve Parpetsi’nin eserlerine dikkat ¢ekmistir.
Bagratuni ayrica bu dénemde Ermeni edebiyat: agisindan Gumiis Cag'da 6ne
¢itkan Anania Shirakatsi, Grigor Arsharuni, Ignatios, Sargis, Nerses Snorhali,
Mekhitar Gosh vb. Ermeni yazarlarin isimlerinin altin1 da ¢izer (Adalian
1992:25-34, Avakian 1998:161-162). Ermeni filoloji ¢aligmalarinin rasyo-
nel bir bicimde dénemsel olarak ayrilmasinda Bagratuni déneminde yapilan
caligmalarin 6nemli bir etkisinin oldugunun da belirtilmesinde yarar vardir
(Adalian 1992:27). Bilim insani ve gramerci olarak da bilinen Bagratuni'nin
Homer, Virgil ve Miltondan Ermeniceye ceviriler yaptig1 ve kendisinin de
Hayk adli bir destan kaleme aldig1 bilinmektedir (Aslan 2005:122). Ermeni
filolojisinin biiyik 6nciisii ve gegis neslinin 6nde gelen temsilcisi olan Hov-
sep Gaterjian (1820-1882) da ¢agin gereklerine uyum saglamak i¢in gerekli
olan ¢aligmalar1 yapmis odak Mikhitarist isimlerden biridir. 1833 yilinda
Viyana'ya giden Gaterjian Mikhitaristler arasinda efsane bir isim olarak ka-
bul edilmektedir. Katolik ve Protestan Ermeniler tarafindan modern egitimin
pek de sicak karsilanmadig: bir sirecte Gaterjian, Mikhitarist arkadaslariyla
birlikte modern egitimin olusturulmasi konusunda yogun bir ¢aba sarf etmis-

tir. Cagdaslari olan Mikayel Chamchian, Arsen Bagratuni, Gevond Aligan,
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Arsen Aytenyan’la birlikte yayin faaliyetlerine baglamadan 6nce Mikhitar
okullarinda egitimci olarak gorev yapmis donemin 6nde gelen Mikhitarla-
rindandir (Adalian 1992:59, Adalian 2010:304). Benzer sekilde Gaterjian'in
formilasyonunun Bagratuni dénemi ile benzer 6zellikler tasidig: da kayde-
dilmigtir (Adalian 1992:54). Gaterjian diinyaya evrensel bir Ermeni tarihi
sunarken, Karacachian ise antik Armenia'nin elestirel bir tarihini diinyaya
sunmugtur (Aslan 2005:122).

On ikinci yiizyilda edebi dille halk dili arasinda ciddi farkliliklar ve ayrig-
malar ortaya ¢ikmigtir. Bu durum Ermeni entelektiiellerinin ¢aligmalarini da
onemli 6l¢iide etkilemistir. Ozellikle Orta Ermenicenin Kilikyadaki Ermeni
Kralligi'nin resmi dili olmasiyla Eski Ermenice ve Orta Ermenice bir ara-
da kullanilmaya baglanmigtir. Bu dénemde resmi belgeler ve az sayida yeni
eserin Orta Ermenice ile yazildigi, Eski Ermenicenin ise kilise dili ve kla-
sik yaz1 dili olarak kaldig1 anlagilmaktadir. Bu ayrim egitim sisteminde de
kendisini gostermis ve Anadolu gibi bati bélgelerde Orta Ermenice, bugiin
Ermenistan’in bulundugu dogu bélgelerinde ise Eski Ermenicenin agirhik

kazanmaya bagladig1 kaydedilmektedir (Cakmakli Mehdiyev 2014:2).

Ermeni sanatkarlarinin Osmanli bagkentine soyut olan sekiiler ve dini sanat
alanlarina somut bir gekil verdiklerini kaydeden Ronald T. Marches ve Mar-
lene R. Breu, bu stilin daha sonra Konstantinapol stili olarak sekillendigine
ve bu sekilde adlandirildigina da dikkat cekerler. 17. yiizyilda Istanbulda-
ki Ermeni niifusu igerisinde bu Konstantinapol stilinin giderek evrildigi ve
tarihi Armenia bolgesinden gelen Ermeni nifusuyla birlikte kentsel maddi
kaltartinin sekillendigi de kaydedilmistir. 18. ytzyila gelindiginde Avrupa
kiiltiiriiniin oryantal bir tadla Istanbul'u besledigini ve sehri daha kozmopolit
bir atmosfere biriindiirdigint ve Ermeni kilise sanatinin da bu durumdan
etkilendigine dikkat ¢ekilmigtir (Marchese & Breu, 2010: 102). 17. yiizyil-
da seckin Ermeni elitleri arasinda ilk sirada Eremya Celebi Kémiirciyan'in
geldigini kaydeden Oshagan’a gore, Kémiirciyan 17. yiizyillda Batili anlamda
Hiimanist fe/sefe egitimini almus en iyi aydinlardan biridir ve aydinlanma si-
recini de baglatan bir aydindir (Oshagan, 1999: 150-151).

Vahe Oshagan 18. ytzyilin baz: aragtirmacilar tarafindan “Aydinlanma” d6-
nemi olarak tanimlandigini kaydederken Ermeni elit sinifinin bu sirecte
hayatta kalma, kilisenin korunmas, var olan kiltirin aktarilmast, ulusal 6z-
gtrlik ve Ermeni yurttaglarin bilin¢lendirilmesiyle ilgilendigine isaret eder.
Ermeni elit sinifi ile 18. ytizyil Avrupas: arasinda daha giiclii bir baglantinin
oldugunu kaydeden Oshagan, 17. ytizyildaki bagin ise daha ziyade basim ya-
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yin faaliyetleri tzerinden gergeklestigine deginir ve bu dénem yaymlarinin
genellikle dini yayinlar olduguna isaret eder (Oshagan, 1999: 146-147).

Ermeni entelektiellerle ilgili bir diger 6nemli kaynagin da Ermeni Mikhita-
ristler oldugunu sdylemek miimkindiir. Ermeni Mikhitaristlerin ilk modern
Ermeni entelektieller oldugunu kaydeden Rouben Paul Adalian, 18. ve 19.
yuzyillarda manastirlarda egitim alan Ermenilerin bu dénemde Ermeni tari-
hi, dili ve edebiyat: konularinda ¢ok sayida fikirler ve eserler ortaya koyduk-
larina dikkat ¢eker (Adalian, 1992: VII). Bu noktada ozellikle 18. yiizyilda
Mikhitaristlerin Dogu ve Bati arasinda adeta bir koprii vazifesi gordiikleri
ve Ozellikle de kiltiirel, tarihi, linguistik ve dini konularda bir¢ok Avrupali
diisiince ve girisimin Ermeni distince sisteminde yer almasinda 6énemli rol
oynadiklar1 bilinmektedir (Marchese & Breu, 2010:120; Walker, 1980:50-
51). Bu anlamda 18. ylizyilin ilk yarisinda yasamis olan Sivashi Bagrahip
Mikhitar’in ¢aligmalarinin ise Avrupa aydinlanmasindan etkilendigi ve hatta
bu aydinlanmanin bazi izlerini tagidig: da ileri stirilmektedir (Zekiyan, 2001:
22; Avakian, 1994: 167-168; Sahin, 2008).

Adalian’a gore Ermeni Mikhitaristlerin sayist modern dénemlere yaklagildik-
ca azalsa da urettikleri eserlerin, agtiklar1 okullarin, yayinladiklar: dergilerin
ve bastiklar1 eserlerin sayisinda bir azalma olmamugstir. Mikhitaristlerin altin
déneminin 19. ylzyil olduguna isaret eden Adalian’a gére Mikhitaristlerin en
verimli, en orjinal ve en degerli eserleri de bu yiizyilda ortaya ¢ikmistir. Ozel-
likle Ermeni kiltirinin sekillenmesinde de bu zaman diliminin olduk¢a
onemli olduguna vurgu yapan Adalian, bu zaman diliminde Ermeni Mikhi-
tarsitlerin bilimsel metodlarla ¢ok sayida eser ortaya koymay: basardiklarinin
altin1 ¢izmistir. Ermeni Mikhitaristlerin diistince diinyalarinin zenginliginin,
rasyonel disiince yapisinin sekillenmesinde de etkili oldugu, sadece Erme-
ni toplumunu degil tiim diinyadaki insanlar: etkiledigine dikkat ¢ekilmistir
(Oshagan, 1999:153; Adalian, 1992: 2).

Ermeni Mikhitaristler arasinda sosyal bilimler alaninda 6zellikle de dil, s6z-
lik, teoloji, tarih, felsefe, ¢eviri ve gramer kitaplar1 konusunda ¢ok sayida
Ermeni entelektiel isimden bahsetmek mimkindir. Bunlar arasinda Mi-
kayel Chamchian, Minas Bzhskian, Harutiun Avgerian, Gabriel Avetiki-
an, Mkrtich Avgerian vb. isimlerden bahsedilebilir (Adalian, 1992: 17-23).
Ancak s6z konusu Ermeni Mikhitaristler gerek yasadiklari dénem, gerekse
Tirkge eserlerinin bulunmayisi nedeniyle aragtirmanin sinirlar: dahilinde de-

gildir.
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Ermeni entelektiellerinin tarihsel olarak ortaya ¢ikis sirecine bakildiginda,
Ermeni milletinin dini-feodal yonetimden demokrasiye gecis stirecinde-
ki mucadelesinin bu olusumda 6nemli bir etkiye sahip oldugu soylenebilir.
Artinian’a gore bu stireg genel hatlariyla ruhban ve soylular (amiralar) ile orta
siuf grup arasindaki miicadeleye dayanmustir. Orgiitlii bir orta sinifin ¢aba-
lar1 sonucu Ermeni toplumunda bir degisim ve doniisim siirecinden gegil-
digini kaydeden Artinian’a gore bu yolda Hristiyanligin sivillerin kilise isle-
rine dahil olmasi konusundanki tolerasyonu ve Osmanli Imparatorlugu'nun
dini gruplara yonelik uyguladig1 hosgori politikasinin etkisi yadsinamaz. Bu
noktada Ermeni toplumunun Osmanli’yla benzer sekilde 19. yilizyildan iti-
baren Bati uygarligindan etkilenmeye basladigi ve bu etkilenmenin de ilk
etapta Katolik ve Protestan misyonerlerinin faaliyetleri araciligiyla gercekles-
tigi one strilebilir (Kilig, 2006:116-129; Kiligdagi, 2010: 333-342; Artinian,
2004:122-123). Kilig’a gére bu donemde Gregoryen mezhebinden Kato-
liklige gecen Ermenilerin sayisinda ciddi bir artig olmus, Katoliklige gecen
Ermenilerin Cizvit Papazlarla igbirligi yapmalar1 ise Ermeni toplumunda
olaylari iyice ¢iirindan ¢ikarmustir (Kilig, 2006:111-126). Kili¢ benzer bir
durumun Gregoryen Ermenilerin Protestanlifa gecisinde de yasandigindan
da bahseder (Kilig, 2006: 157-158). Bu durum beraberinde hem donemin
baskin kiltiirt olan Fransiz etkisini hem de diger Batili devletlerin Osmanl
1mparatorlugu’na baskilarinin 6niind agmgtir. Boylelikle Batida egitim alan
Geng Ermenilerin, sadece Ermeni toplumu degil Osmanli Imparatorlu-

gundaki diger vatandaglar: da etkiledikleri gorilmektedir.

Osmanli imparatorlugu’nda Ermeni Entelijansiya'nin Olugumu (1800-1923)

Tanzimat dénemiyle birlikte gerek Avrupaya egitim amaciyla gitmis gerekse
de gorevi geregi Avrupada bulunmus Ermeni entelijansiya i¢in dinyadaki ge-
lismeleri yakindan gérme ve izleme imkani dogmustur. Bu durum beraberin-
de 19. ytuzyilda Avrupa tarihinin, dilinin, edebiyatinin, siyasetinin, ticaretinin
kisacas1 her tiirld gelisiminin yakindan takip edilmesine ve Osmanli’ya yansi-
malarina neden olmustur. Avrupada egitim almig Geng Ermeniler, 6zgtirlik,
demokrasi, esitlik ve milliyetcilik gibi liberal ve ilerici diisiince yapisindan
etkilenmis ve amiralara kars: orta sinifla igbirligi icinde hareket etmigtir. 1856
yilinda ilan edilen Islahat Fermani da Geng Ermenilerin diistincelerini daha
rahat bir bicimde ortaya koyma imkani saglamistir (Kilig, 2008: 117-136;
Kiligdag1, 2010:333-342; Artinian, 2004: 170). Panossian’a gore ise milliyet-
¢ilik akiminin da bir bakima sekiiler diistincenin dogmasinda etkisi olmusg-
tur (Panossian, 2006: 1008). Osmanli Devleti'nde 6nemli gorevlerde yer alan
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amiralar biytik 6l¢iide muhafazakar ve Gregoryen mezhebine mensup iken,
Avrupada egitim gormis Geng Ermenilerin bu gruba kars: almis oldugu ta-
vir ve elestiriler zaman icerisinde Ermeni toplumu biinyesinde ¢atigma alan:
yaratmustir. Nitekim bir sire sonra Geng Ermeniler’in yogun ¢abalari sonucu
Ermeni Milleti Nizamnamesi'nin hazirlanmasi, Gen¢ Ermenilerin 6nemli
kazanimlar: arasinda ilk sirada yer almigtir (Kilig, 2006:172-184; Kilig, 2019:
629; Tok, 2009: 22-24, Bayir, 2019:11-36; Gulli, 2019:593-628). 1863 Er-
meni Milleti Nizamnamesi’'nin Osmanli Ermenilerini devlete baglamak ye-
rine bagimsizliga giden yolda misyonerlerin de etkisiyle Ermenilik suurunu
ve kimligini 6n plana ¢ikarmig, buna gore Ermeni Milleti Nizamnamesi
Osmanli Ermeni toplumunu daha 6nceden etkilemeye baglayan kultirel
Rénesansin da etkisiyle milli bilinci gelistirme noktasinda bir déntim noktas:

olmustur (Kilig, 2019: 629).

Osmanli Imparatorlugu'nda modernlesme ya da yenilesme hareketleri kap-
saminda 6grencilerin Batili iilkelere egitim amagh gonderilmesinin 6nemli
bir yeri vardir. Bilindigi tizere Batili tilkelerdeki bilim, sanayi, teknik, tip vb.
alanlardaki birgok gelisme bu 6grenciler tizerinden ve onlarin trettigi eserler
aracihgiyla Imparatorluga gelmistir. Bu noktada Osmanli Imparatorlugu’'nun
yurt digina 6grenci gonderme konusunda herhangi bir din, dil veya etnik grup
farki gozetmedigini de belirtmekte yarar vardir. Osmanli Imparatorlugu’'nda
yurt disina 6grenci gonderilmesi konusunda ilk adimlar 1813 yilinda Meh-
met Ali Paga tarafindan atilmig ve 6grenciler ilk olarak Milano, Floransa ve
Roma’ya gonderilmistir. 1k zamanlarda matbaacilik alaniyla ilgili olarak egi-
time gonderilen 6grencilerin daha sonra 6zellikle Paris’e askeri alanda egitim
almak tizere gonderildigini séylemek mimkiindiir. Ogrencilerin devlet eliy-
le génderilmesinin yani sira varlikli Ermeni aileler tarafindan desteklenerek
veya kendi imkanlariyla Batili tlkelerdeki tniversitelerde egitim gérmeye

gidenler de olmugtur (Kirmizi, 2018: 60-61).

Osmanli egitim sisteminde bir degisim ve déntigiim ortaminin baglatilmasin-
da bagta Resit Paga olmak tizere, Ali ve Fuat Pasalarin ¢aligmalarinin 6nem-
li bir etkisi olmustur. Bu gelismeler Osmanl Imparatorluguw'ndaki birgok
kesimi oldugu gibi Ermeni toplumunu da etkilemis ve sadece 1840-1850
yillar1 arasinda altmiga yakin Ermeni 6grenci Fransiz okullarindan mezun
olarak Istanbul’a gelmigtir (Artinian, 2004:74-75). Batinin yani sira s6z ko-
nusu donemde Carlik Rusya’sinda gizli faaliyetlerde bulunan sosyal demokrat
hareketler de  Ermenilerin digstince yapisini etkilemistir (Panossian 2006:
149; Somel, 2011: 88). Bu egitimler sonucunda istenmeyen bazi durumlar
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yasansa da aslinda Bati’ya 6zellikle devlet tarafindan génderilen 6grencilerin
ilk etapta devletin ihtiyact olan alanlarda Bati’nin teknik, askeri, sanayi vb.
alanlardaki Gstinligiintin yakalanmas: hedeflendigi anlagilmaktadir. Ayrica
yurtdigina egitim amagh gonderilen gayrimislim 6grenciler arasinda Ermeni
ogrencilerin ilk sirada geldigi ve 6grencilerin yogun olarak Fransa , Ingiltere,
Avusturya, Yunanistan, isvic;re, Rusya ve italya gibi tlkelere gonderildildigi
de soylenebilir. Paris'te Muradyan Okulu, Italyada ise Rafaelyan Okulu Er-

meni entelijansiyasinin merkezi haline gelmistir.

1839-1876 yillar1 arasinda Osmanli Imparatorlugu'nun sadece Fransa'ya
rencinin Miisliman, %32’sinin yani 78 6grencinin ise gayrimuslimlerden
olustugu gorilmektedir. Bu rakamlar sadece Ermenilerin degil diger etnik
yapiya sahip gayrimislimlerin de bu egitimden faydalandigini gostermesi
acisindan 6nemlidir. Askerlik, tip, hukuk ve mihendislik egitim i¢in Fransa-
ya gonderilen 6grencilerle benzer sekilde diger tilkelere de ok sayida Ermeni
6grencilerin gonderildigi ve bu 6grencilerin tlkelerine dondiikten sonra ilgili
alanlarda ciddi ¢aligmalar yaptiklar: bilinmektedir (Sisman 1998: 11).

S6z konusu 6grencilerin yurda dondiikten sonra gérev aldiklar: kamu kurum
ve kuruluslarinin modernize edilmesinde Turklerle birlikte gorev almiglardir.
Bu durumun en belirgin kanitlari arasinda s6z konusu Ermeni entelektiielle-
rinin Osmanli Tirkgesi ile kaleme aldiklar1 eserlerdir.

Ermenilerin 19. ylizyilda begseri bilimler alaninda ve ozellikle sozlikler ko-
nusunda bu kadar 6n plana ¢ikmalarinda Mikhitaristlerin 6nemli bir etkisi
olmugtur. Mikhitaristler bu donemde Katoliklesme konusunda ciddi bir ba-
sar1 elde etmis ve bu nedenle Avrupa akademilerinde de sayg: ve takdir gor-
mislerdir (Adalian, 1992:21). Bu anlamda Batili tilkelere egitim amagli giden
Ermeni gencleri yurda déndiikten sonra tipk: sosyal bilimlerde oldugu gibi
birgok alanda 6nci olmus ve devletin en 6nemli kademelerinde gorev almig-
lardir. Boylelikle Ermeni gengleri araciligiyla Avrupanin ve Batili digtince
yapisinin Osmanlida yerlesmesi noktasinda yurdisinda egitim almis Ermeni
entelijansiyanin da bir katkisinin oldugunu séylemek mimbkiindiir.

Genel hatlariyla Ermeni genglerinin yurtdiginda egitim almasiyla birlikte,
Avrupada egitim gormis Ermeni entelijansiya ile Ermeni zengin kesimini
olusturan amira sinifi arasinda bir ¢ekismenin gérilmeye bagladigini séylemek

2 Bu konuda yapilmis en kapsamli caligmalar arasinda Adnan Sisman'in Tanzimat Déneminde

Fransa’ya Ginderilen Osmanh Ogrencileri: 1839-1876 adli eseri ilk sirada yer almaktadir. Adnan
Sisman, Tanzimat Déneminde Fransa’ya Ginderilen Osmanly Ogrencileri: 1839-1876, Ankara, 2004.
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miimkiindiir (Bu konuda detayl: bilgi i¢cin bkz: Kilig, 2008:132-141; Artinian,
2004:10). 19. yiizyilda Ermeni entelektiellerinin Avrupa egitim almalar1 ve
pozitivist digtince yapisindan etkilendigini kaydeden Artinian, bazi Ermeni
entelektiellerinin 1848 Devrimi'ni yagamis olmalarinin da distince yapilarinin

sekillenmesinde etkili olduguna vurgu yapmustir (Artinian, 2004: 13).

Ermeni entelijansiyanin Bat: diinyas: ile temas: bir siire sonra kendi top-
lumlarindaki dini yapilari, kurumlar: ve din adamlarini sorgulamaya bagla-
malarina da neden olmustur. Bu noktada aydinlanma siirecinin beraberinde
Bati tizerinden Ermeni entelijansiyanin olusmasinda ciddi bir rol oynadig:
soylenebilir (Kilig, 2006:61-69; Deveci Bozkus, 2020:413-426). Ancak sade-
ce Bat1 diisiincesi degil diger faktorlerde Ermeni entelektiiel dinyasinin olu-
sumunda etkili olmustur. Bu noktada misyonerlerin 6zellikle de Amerikan
Protestan misyonerlerinin Ermeni entelektiel dinyasinin olusmasina katk:
sagladigini ve bu noktada ABCFM'nin oldukgea etkili sonuglar elde ettigini

de soylemek mimkindir.

Istanbul Ermenleri arasinda 19. yiizyilin sonu ile 20. yiizyilin baginda, kendi
icinde de geleneksel ve modern ayirimi seklinde bir ayirimin ve bir gerginli-
gin oldugundan da bahsetmek miimkiindiir. S6z konusu dénemde 6zellikle
yasam bicimi ve degerlerin sik¢a sorgulandigini sdylemek mimkiindir. An-
cak bu gerginligin sadece Ermeni toplumuna has degil Osmanlidaki Tirk
entelektiellerin de benzer bir kayg: icinde olduklar: gorilmektedir (Kiligda-
g1,2010:234).

Ermeni entelijansiyanin s6z konusu dénemler igerisinde agirlikli olarak
Fransiz entelektiiel diinyasindan etkilendigini séylemek muimbkiindir. Ni-
tekim 6grencilerin biiylik oranda gerek devlet gerekse de bireysel anlamda
yurtdigi egitimi i¢in Fransay: tercih etmesi beraberinde Fransiz kiiltirinin
toplumda daha fazla yer etmesinin de 6niini agmistir (Bu konuyla ilgili de-
tayli bilgi i¢cin bkz: Sisman 1998: 11, Sisman 2004). Hovsep Gaterjiana gore
ise Osmanli Imparatorlugu'nda Ermeni entelektiieller sadece Fransiz degil,
biraz Alman ve kismen de 1ngi1iz etkisi altinda kalmiglardir (Adalian, 1992:
50-52). Kuskusuz sadece Fransa degil s6z konusu dénemde egitime gidilen
hemen hemen her Batili tilkedeki gelisim Ermeni entelijansiya araciligiyla
yurda getirilmistir. S6z konusu dénemde Ermeni entelijansiyanin olusumun-
da sadece erkekler degil Ermeni kadinlarinin da bu siirece dogrudan katkida
bulunduklarini séylemek mimkiindir. Diissap, Zabel Yeseyan, Sibly (Zabel
Asadur), Ishugi Minasian, Hayganush Mark vb. dénemin 6nde gelen Ermeni

kadin entelekttielleri olmuglardir.
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Istanbuldaki Ermeni toplumu her ne kadar tarihi Ermeni anavatanindan ol-
dukea uzakta olsa da Istanbuldaki Ermeniler 19. yiizyilda sehri 6nemli bir
entelektiiel merkeze doniistiirmiistiir. Gliniimiizde ise Istanbuldaki toplum,
diasporadaki ve mevcut Ermenistandaki Ermeniler bu kiiltirel zenginligin ka-
lintilarindan faydanlanmaktadir. Bu kiltiirel zenginlik ise biiytik oranda Srpu-
hi Dissap, Zabel Yeseyan, Hagop Baronian ve Daniel Varoujan déneminden
miras kalmigtir (Hovannisian, & S. Payaslian, 2010: 14). Bu anlamda Erken
Modern ve Modern dénemin kiiltiirel yasami agisindan ise Osmanli bagken-
tinin bir merkez olarak 6n plana ¢ikmasinda varlikli Ermeni amira sinifinin
da 6nemli bir etkisi olmugtur. Amiralar ayrica Istanbulda farkli etnik gruplar
arasindaki iletisimin saglanmasinda da etkili olmuglardir (McCabe, 2010: 196).

Ermeni entelektiellerinin bir dénem de olsa Ittihat ve Terakki Cemiyeti tiye-
leriyle birlikte hareket etmeleri ve II. Mesrutiyet’i sahiplenmeleri Koptag'in
da ifade ettigi gibi ulkeyi modernlestirme temelli siyasi birlikteliklerinin
oldugunu ortaya koyan 6nemli gostergelerden biri olarak kabul edilebilir
(Koptag, 2011: 190). Bunun yan1 sira Osmanli Devleti'nin de tebaasi olan
gayrimislimleri bagta egitim olmak tzere birgok alanda Osmanlicilik poli-
tikas: ¢ergevesiyle yonettigini ve belli bagh alanlarda bu politikalarin olumlu
sonuglarint gordagini de séylemek mimkiindiir.

Ermeni entelijansiyanin faaliyetlerinin Ermeni toplumunda ulusal bilincin
olugmasini ve uyanmasini sagladigini kaydeden Panossian’a gére, Ermeni
entelektiiellerin ¢alismalar1 Ermeni toplumunda milliyet¢ilik diistincesi-
nin olugmasina da ciddi katk: saglamistir. S6z konusu entelijansiya eserleri
aracihigiyla da Ermeni ulus ve milliyetciligini meydana getirmistir. Bu an-
lamda sair, mizisyen, ressam, heykeltras, romanci, tarihgi, arkeolog, filolog,
oyunyazari, antropolog, folklorist vb. entelektiellerin eserlerinin ve digsiince
yapilarinin Ermeni ulusunun ve kiltiriinin sekillenmesinde etkileri oldugu
kaydedilmistir (Panossian, 2006: 180). Bilindigi tizere 1850’1i yillardan itiba-
ren Osmanli Imparatorluguw'nda amiralarin yerini yavas yavas Batr'da egitim
alan Geng¢ Ermeniler almaya baglamigtir. Vartanian'a gére 1850-1876 yillar:
arasinda sadrazam ve hariciye nazirlarina danigmanlik gorevi neredeyse ta-
mamen Ermeni entelijansiya tarafindan yuritilmekteydi (Panossian, 2006:
148-149; Artinian, 2004: 93). Bu noktada Ermeni entelektiielllerinin 6zel-
likle de Batil: tilkelerde aldiklar: egitimlerin hem Ermeni toplumuna milli-
yetcilik duygularini agiladigini hem de bir toplum, ulus bilincinin olugmasina
katk: sagladigini da sdylemek mimbkiindiir. Bu stire¢ ayni: zamanda modern
ulusal Ermeni kimliginin olusumunu da 6nemli oranda etkilemistir.
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Bati ya da Osmanli merkezli liberal reformlarin olusum siirecinin biiytuk
oranda Fransiz ve Italyan disiince sisteminden etkilendigini kaydeden Pa-
nossian, Doguda Tiflis ve Rusya'nin merkez oldugunu ve diger schirlerdeki
olusumlarin merkezinin ise Rus ve Alman diistince yapisindan etkilendigine
isaret etmistir (Panossian, 2006: 130). Bu noktada Dogu'daki Ermeni ente-
lektiieller Ermenilerin kurtulusu i¢in daha ziyade Rusya’y: tek ¢are olarak
goriirken, Batili digtince yapisindan etkilenen Ermeni entelektiiellerin ise
kurtulug ¢aresini modernlesme ¢abalarinda aradiklar: anlagilmaktadir.

Tip Alaninda Osmanh Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan Ermeniler

Osmanli Imparatorlugu déneminde sosyal bilimler alanlarinin yani sira diger
alanlarda da Ermeni entelekttellerinin ciddi katkilari olmustur. Bu noktada
ozellikle tip alaninda ¢ok sayida Ermeni isimden bahsetmek miimkiindir.
Ancak ¢alisma alanimizin kapsaminda sadece Osmanli Turkgesi ile eser kale-
me alanlar incelendiginden, bu noktada Dr. Agop Handanyan ismine 6zellik-
le yer verilmesinde yarar vardir. Agop Handanyan 1834 yilinda bugday tiic-
cart Krikor Efendi’'nin oglu olarak Diyarbakirda dinyaya gelmistir. Kardesi
Harutyun Handanyan ise Osmanl Imparatorlugu'nda Dahiliye Nazirliginda
Ozel Kalem Miidiirii olarak gorev yapmistir (Yildirim 2016:232). 1839 yi-
linda Diyarbakirdan ailesiyle birlikte Istanbul’a gelmis, burada ilk ve orta
ogrenimine Uskiidarda baglamistir. Camaran Mektebi'ne giden Handanyan,
1860 yilinda Mekteb-i Tibbiye-i Sahane [Askeri Tibbiye] okulundan me-
zun olmustur. Agopyan Anadolu'nun bir ¢ok yerinde askeri hekim olarak go-
rev almis ve 1866'da Istanbul’a dondigiinde ise Askeri Tibbiyede Adli Tip
[T1bb-1 Kanuni] muallim muavini olarak gorev yapmistir. Handanyan 1870-
1875 yillar1 arasinda ise Ayasofya Imaretinde Cigek Agist servisinde hekim
olarak gérev almistir. Bazi kaynaklarda 1876 yilinda Dr. Serovpe Vigenyan'in
[Servigen] emekli olmasi Uzerine Handanyan'in Askeri Tibbiyede adli tip
miderrisligine atandigina da yer verilmistir. Handanyan’in bir siire sonra
Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiyede de adli tip dersleri verdigini belirten kay-
naklara gére, Handanyan bu gérevlerinin yani sira Sivil Tibbiye Meclisinde
genel argivcilik alaninda da ¢aligmugtir. Tip alaninda Sihhiye-i Umumiye ile
Askeri Tibbiye Cemiyeti tyelikleri de bulunan Handanyan 1893 yilinda ise
Miralay [Albay] riitbesiyle emekli olmustur (http://www.uskudaristanbul.
com/firmadetay.asprid=2636, Erigim Tarihi:12.09.2019).
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Handanyan'in tip 6grencilerine verdigi dersler ve bu derslerde kullanilmak
tizere Fransizcadan tercime etmis oldugu iki ciltlik 7%64-1 Kanuni eseri ala-
ninun ilk ve tek eseri olarak kabul edilmektedir. Handanyan'in yine Kimya-y:
Kanuni adli eseri de son derece 6nemli bir eser olup, alaninin 6nci ¢alismalar:
arasinda ilk sirada yer almakta ve konuyla ilgili literatiirde 6nemli bir bagvuru

eseridir (J.E. Briand & E. Chaude, Cev: Agop Handanyan, 1892).

Ekonomi/iktisat Alaninda Osmanl: Tiirkgesi ile Eserler Kaleme Alan

Ermeniler

Iktisat alaninda eserler iireten, dersler veren Ermeni entelijansiya hem Os-
manli Impratorlugu'nda 6nde gelen liberaller arasinda yer aliyorlardi hem de
Osmanlr’da liberal diisiince yapisinin olusumuna 6nemli katkilar sunuyorlar-
di. Osmanli Imparatorlugu déneminde modern Avrupai iktisat teorileri ala-
nindaki ilk ¢alismalar J. B. Say’in Catechisme d’Economie Politigue adli eserinin
Ermeni Sahak Abro tarafindan Tirkgeye terciime edilmesiyle saglanmgtir.
Bu noktada Abro’'nun ¢alismalarinin modern ve liberal ekonomik sistemlerin
hazirlanmasinda veya ortaya ¢ikmasinda adeta bir mihenk tas: vazifesi gor-
digiint séylemek mimkiindiir.

Iktisat alaninda 6ne ¢ikan bir diger isim ise Sakizli Ohannes Pagadir. Paris
Mihitaryan okulunda egitim g6rmiis olan bu minevver Sakizli Paga olarak
da bilinmektedir. Bu okuldan 6nce Sakizli Pasa egitimini Padovada almugtir.
Sakizli Pasa ile ilgili en kapsamli bilgiler Fuqiwty [Pazmaveb] dergisin-
de yer almigtir. Sakizli Paga'nin dénemin 6nde gelen munevverleri arasinda
yer aldigina isaret eden dergide ayrica 1847-48 tarihli 6grenim yilinin so-
nunda Sakizli Paga'nin lise ikinci sinifi bitirdigi de kaydedilmistir. Donemin
bircok Ermeni aydini gibi devlet hizmetindeki kariyerine Babiali Terciime
Odasr’yla baglayan Ohannes Paga (Terzi 2001:26-27), 1861 yilinda kurulan
Enciimen-i Daniste gérev almis, Tanzimat déneminde ise 1862-1863 yil-
larinda Basin-Yayin Genel Midurligi gorevinde bulunmustur. Mekteb-i
Miilkiye-yi Sahane'de “Tlm-i Servet-i Milel, Usiil-ii Idare-i Miilkiye ders-
leri ile Mekteb-i Flinun-1 Nefise-i Sahane” de estetik konulu dersler ver-
migtir. Sakizli Paga, 19 Kasim 1897 yilinda ise Hazine-i Hassa Nazirlig:
gorevinde bulunmustur. Arastirmacilara gore Sakizli Pasa, Jon Tirklerin
dahi dugtincelerinden 6nemli 6l¢iide etkilendigi ve yasadigi doneme dam-
gasini vuran bir sahsiyet olmugtur (Soysal http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/
xmlui/bitstream/handle/11498/19966/001507722006.pdf?se, Erisim Tari-
hi:12.9.2019, http://www.biyografya.com/biyografi/12387#photo, Erisim
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Tarihi:12.9.2019). Sakizli Ohannes Paga, daha sonra Suray-1 Devlet Azaligi,
Divan-1 Muhasebat Reisligi, Altinct Daire-i Belediye Reisligi, Cebel-i Liib-

nan Sancagi Mutasarraflig1 gibi son derece kritik gorevlerde bulunmustur

(Kayaoglu 2013:295).

Ikitisat alaninda ozellikle Sakizli Ohannes Paga'nin Osmanli Tiirkgesi ile
kaleme aldig1, Mebadi-i Ilm-i Servet-i Milel, Usil-i Idare: Mekteb~i Miilkiye
4. Stmif Iin, Usiil-i idare-i Miilkiye: Mekteb-i Miilkiye Besinci Sinif adli eser-
lerinin Bati diinyasindaki geligmeleri ve iktisat alanindaki yenilikleri Impa-
ratorluga getirdigini séylemek mimkindir. Bu anlamda Sakizli Ohannes
Paga’nin iktisat alaninda kaleme aldig1 eserler aracilifiyla Osmanli Tiirki-
ye’sinde modern iktisat alanina dair 6nemli bir temel olusturdugunu séyle-
mek mimkindir.

Sakizli Ohannes Paga'nin yine Fiinun-u Nefise Tarih-i Medhali (Giizel Sanat-
lar Tarihine Giris) adli eseri de Osmanli Imparatorlugu'nda ‘estetik diigiince’
tarihinin ilk kitab1 olarak kabul edilmektedir Mebad-i Ilmi Serveti Milel adl
eseri de benzer sekilde donemin okullarinda ders kitabi olarak kullanilmig
olup, bu eser ise Osmanli dénemi ilk klasik iktisat kitab1 olarak kabul edil-
mektedir (Hir, 2014). Bu yontiyle Sakizli Ohannes Paga'nin hem Osmanli
Tirkgesi ile yazdig: soz konusu eserler araciligiyla hem de Fransizca-Os-
manlica sozlik ¢aligmalariyla Osmanli modernlesme strecinde énemli bir
boslugu dolduran entelijansiya arasinda yer aldigini séylemek mimkiindiir.

Hukuk Alaninda Osmanl Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan Ermeniler

Ekonominin yani sira hukuk alanlarinda da benzer galismalardan bahset-
mek miimkiindiir. Ozellikle Nezaret Hageryan'in ceza hukuku konusunda
kaleme aldig1 Ebadi-i Hukuk-i Ceza adli eserinin alaninda ilk oldugunu séy-
lemek mimkiindiir. Caligma kapsaminda bazi: Ermeni entelektiiellerinin bir-
den fazla alanda uzmanlastig1 da goriilmektedir. Bunlardan biri de Orhan
Vahan'dir. Vahan hem hukuk hem de kimya alaninda Osmanli Imparatorlugu
déneminde alaninda ilk olarak degerlendirilebilecek olan Serh-i Kanun-u Ti-
caret ve Kimya Biliminin Temel Ilkeleri adli calismalariyla 6n plana cikmugtir
(Vahan, 1882, 2. Baski).

Sarkis adinda amira sinifina mensup bir tliccarin oglu olarak 1832 yilinda
Istanbul Ortakéy'de diinyaya gelen Orhan Vahan; Vahan Efendi, Hovhan-
nes/Ohannes Sarkis Vahanyan, Ohan Vahan olarak da bilinmektedir. 25 Ni-
san 1891'de Istanbul, Taksimde hayatini kaybeden Orhan Vahan'in annesi
Nazli Vahanyan, Kayserili, kokenleri amira Arzumanyanlara dayanan, birkag
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dile hakim, hayriseverligiyle bilien bir kadindir. Vahan Efendi’nin ailesinin
kokenlerine dair ¢ok fazla bilgi olmasa da Orhan Vahan'in Sirpuhi adinda
bir kiz kardesi oldugu bilinmektedir. Vahan'in ise Astine Vahan-Servigen ve
Araksi Vahan Gilbenkyan adinda iki kizi oldugu kaydedilmistir. 1848 y1-
linda ailesi tarafindan Parise gonderilen Vahan, Tomas Terziyan'in ifadesiy-
le daha genglik yillarindan itibaren tabiat ilmine tutkun bir gengtir. Paris’te
egitimine devam ederken Dr. Nahabed Rusinyan, gelecegin tinli edebiyatgist
Dr. Hovsep Sismanyan ve diger Ermeni entelektiiellerle bir araya gelme ve
tanigma firsat: yakalayan Vahan'in buradaki Geng Ermenilerle birlikte Ara-
ratyan Cemiyeti'nin [Upupunbwl CGlkpnipph 6 -Araratyan Inkerut’yun]® fa-
aliyetlerine katilmigtir. Paris'te dort yil boyunca egitim alan Vahan Efendi,
1852 yilinda Istanbul’a kimyager olarak geri dénmiistiir. Heniiz 24 yagin-
dayken devlet hizmetinde gorev almaya baglayan Vahan Efendi, 1865 yilin-
da Terctime Cemiyeti’'nin kurulusunda tye olarak gérev almistir. Bir ddnem
Ahmet Cevdet Pasa’ya danigmanlik da yapmus olan Vahan Efendi, Ticaret
Mahkemeleri tyeligi ve 1868'de Divan-1 Ahkam-1 Adliye ve 1871'de Sura-y1
Devlet azas: gorevlerinde de bulunmustur (Deveci Bozkus, 2020: 413-426).

Hukuk alaninda da yine diger alanlardaki sorunlarla benzer sekilde Sarkis
Karakog (1865-1944) gibi Kiilliyit-1 Kavanin adli hukuk alaninda son derece
onemli eserler kaleme almis olan Ermeni entelektteller s6z konusu olsa da
dogum ve 6liim tarihleri nedeniyle ¢aligmanin sinirlar: disinda tutulmugtur.

Geng Ermeniler tarafindan Pariste 27 Nisan 1849'da kurulan bu dernek Paris'te bulunan tim
Ermeni genglerinin bir araya geldigi, herhangi bir mezhep ya da politik érgiit baglantist olmayan
Ermeni Katolik 6grencilerin de toplandig: bir kurulustu. Burada bagta Ermeni halkinin egitimi
olmak tizere Ermeni dilinde, okullarinda ve merkezi idarede reform konularinda adimlar atilmas:
vb. konulara yer verilmekteydi. Vartan Artinian, Osmanlt Devleti'nde Ermeni Anayasasi’nin Dogusu
1839-1863, Cev: Ziilal Kili, Aras Yay., Istanbul 2004, 5.77-78.
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Orhan Vahan'in Serh-i Kanun-u Ticaret adli eseri (Vahan 1879, 1.Baski).

Tiyatro Alaninda Osmanl Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan Ermeniler

Sanatin pek ¢ok alaninda oldugu gibi modern Turk tiyatrosunun olusumunda
ozellikle de Tanzimat ve Istibdat déneminde Avrupai tiyatroyu Osmanli’ya
ilk getirenlerin yine Ermeni entelektieller oldugunu séylemek mimkindir.
Caligma kapsaminda incelenen isimlerden biri olan Tomas Terziyan'in eser-
leri bu noktada olduk¢a 6nemlidir. Terziyan Osmanli Turkgesi ile Za/im-i
Lisan-1 Ermeni adh bir eser kaleme almistir (Terziyan, 1891).

Bati1 Ermeni edebiyatinin 6nemli temsilcileri arasinda yer alan Terziyan 1840
yilinda Istanbul'da diinyaya gelmistir (Tuglact, 1992:79). Sair ve oyun yazari
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olarak da bilinen Terziyan'in Katolik bir ailede Rumca konugan bir babadan
ve Italyan bir anneden dogdugu kaydedilmistir. Terziyan mahallelerindeki
Mikhitar okulunu bitirdikten sonra Venedik'teki Murad Rafaelyan okuluna
gonderilmis ve 1858 yilinda bu okuldan mezun olmustur. Terziyan bu okulda
birgok yabanci dil 6grenmistir. Bu diller arasinda Italyanca, Grekge, Fransiz-
ca, Turkee, Klasik Grekge, Latince ve 1ngi1izcenin yer aldig1 kaydedilmistir.
Terziyan tlkeye dondiikten sonra kendisini 6gretim islerine adamigtir. Bir
sure Nersisyan ve Nupar-Shahnazaryan okullarinda egitim veren Terziyan
daha sonra Haskéy'de bu gérevine devam etmigtir (Havcikyan vd. 2005: 380).

Tomas Terziyan'in Zalim-i Lisan-1 Ermeni adli eserinin kapag: (Terziyan 1891)
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Egitim Alaninda Osmanli Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan Ermeniler

Ermeni entelektiiellerinin topluma sunduklari katkilar sadece ¢eviri ve kale-
me aldiklar: eserlerle sinirli kalmamigtir. Ayni zamanda egitim ve yayincilik
alaninda da ¢ok sayida eserin basilmasini saglamiglardir. 1899 yilinda yayin-
lanan Maarif Nezareti yillik istatistiklerine gore Istanbuldaki 90 matbaanin
32%sinin Ermeniler, 23’Untin Tirkler, 15'inin Rumlar, 5’inin Yahudiler, 5’inin
Levanten veya Avrupalilar, 2’sinin ise Iranlilar tarafindan isletildigi kayde-
dilmistir (Budak, 2006: 137-156). Bu rakamlar s6z konusu doneme dair Os-
manli Imparatorlugu'ndaki miinevverlerin okuma yazma ve ceviri alanindaki
yayinlar: ne oranda takip ettiklerine dair 6nemli ipuglar: igermektedir.

Ozellikle yurt disinda egitim almig Ermeni entelektiiellerinin caligmalart
hem Ermeni toplumundaki kadinlarin egitilmesi hem de Osmanli toplu-
mundaki Musliman kadinlarin modernlesmesi noktasinda etkili olmustur.
Bu ¢er¢evede Ermeni toplumundaki entelektieller 19 ve 20. yiizyillarda
kadinlarin egitilmesi, egitim dizeylerinin arttirilmasi, esitlik, 6zgtrlik ve
yasal haklarinin verilmesi konularinda oldukea etkili olmuslardir. Ozellikle
Sirpuhi Diissap, Zabel Asatur vb. Ermeni kadin entelektiielleri Tiirk kadin
entelektiiel hayatinin sekillenmesinde de 6nemli bir rol oynamglardir. Geng
Tirklerin yénetimde oldugu siiregte her ne kadar Ermeni kadin entelektii-
ellerinin eserleri Tiirk¢eye terciime edilerek yayinlanmigsa da bu ¢eviriler tek
basina yeterli olmamis daha sonra kadinlarin egitimi i¢in gesitli kurumlarin
agilmast konusunda galigmalar yapilmistir. Ornegin kadin 6gretmen bulma
konusunda 1870’li yillara kadar ciddi sikintilar yasandigini, bu sikintilarin
ancak 1870te kadin 6gretmenlerin oldugu bir kolejin agilmasiyla asilmaya
baslandig1 goriilmektedir (Safarian, 2007:142). Ayrica s6z konusu Ermeni
entelektiielleri Imparatorluk sinirlart dahilinde modern egitim kurumlarinin
agilmasi hususunda da 6ncti olmuglardur.

Fransiz Devrimi’nden tabiatiyla en fazla Batili devletlere egitim amagh giden
Ermeni entelijansiya etkilenmistir. Bunlardan biri olan Kelekyan'in Fransiz
devrimini 6ziimsemesi bu hareketin disiince ve fikir diinyasina dair 6nemli
eserleri Osmanl Tirkgesine ¢evirmesi, kendisinin de aslinda bir Jon Turk
olarak adlandirilmasina dahi neden olmugtur. Nitekim Kelekyan'in Mektebi
Miilkiye'de bu konularda verdigi egitimlerin ve kaleme almis oldugu basta On
Dokuzuncu Asirda Ictimai ve Siyasi Avrupa adli eseri olmak iizere bir ok ese-
rinde Batidaki gelismeleri topluma eserleri aracihigiyla aktardigini séylemek

mumkindir (Kelekian, 1914).
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Diran Kelekyan, Sarraf Kirkor Kelekyan Efendinin oglu olarak, 1862 yilin-
da Kayseride dinyaya gelmistir (Cankaya 1969: 966). Heniiz alt: aylikken
ailesi Istanbul’a taginan Kelekyan (Walker 1980:396), Haskoy Nersesyan
Mektebi'nde ilkokul, Kumkap: Mezburyan Mektebi'nde ortaokul ve Gedik-
pasa Surenyan Mektebi'nde lise egitimini tamamladiktan sonra Marsilyada
ailesinden bir yakininin yanina gonderilerek Marsilya Universitesi Bilimler
Fakiiltesine (Faculté des Sciences) devam ederken, bir yandan da Ticaret
Mektebi muallimlerinden hususi surette iktisat ve ticaret dersleri almistir
(Walker 1980: 396, Govsa 1933: 339). Kelekyan ayrica ayni tiniversitenin Hu-
kuk Fakiltesi'nde egitimini tamamlayarak 1881 yilinda Istanbul’a dénmiis-
tir. 1894 yilinda ise Yunanistan’a gitmistir. Yunanistanda Spectateur d’Orient
gazetesinde de bir sure gorev yapan Kelekyan, 1897 yilinda Istanbul’a geri
dénmiistir. Bir donem Ceride-i Sarkiye ve Surhatang gazetelerinde de ¢aligan
Kelekyan, Ermeni Harfli Turkge gazete olan Manzume-i Efkar'in yani sira
yazar olarak Tarik, Sabah, Cihan, Saadet, Ceride-i Sarkiyye gazetelerinde de
gorev yapmustir. Kelekyan, Ermenice yazilarinin altinda Klanik, Bati basi-
ninda yayinlanan yazilarinda ise Vicomte de Klanik imzalarini kullanmistir
(Pamukciyan 2003: 269). Ayrica Patrikhane ¢evirmenligi ve Hazine-i Hassa

Sekreterligi gorevlerinde de bulunmustur.

Ceviri/Edebiyat Alaninda Osmanli Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan
Ermeniler

Ermeni entelektiiellerinin en 6nemli katkilar1 edebiyat alaninda gercekles-
migtir. Modern Turk Edebiyatinin dogusunda Ermeni entelektiellerinin
ozellikle gevirileri ve eserleri Batili yazar ve distinirlerin fikirlerinin topluma
aktarilmasinda oldukga 6nemli bir rol oynamugtir.

Calisma kapsaminda genel olarak Ermeni entelektiellerinin 6zelikle Bati-
da egitim almis genglerin, Terciime Odalar1 ve Hariciye'de 6nemli gorevlere
geldikleri gorilmektedir. (Balei, 2009, Baler 2013). Bunun yan: sira ddnemin
Bat1 dinyasinda 6ne ¢ikan Alexandre Pére Dumas, Jules Verne, Victor Hugo,
Sir Walter Scott vb. 6zellikle de Fransiz yazarlarin romanlarini Ermenice ve
Osmanli Tiirkgesine tercime eden Ermeni entelektiielleri bu konuda 6zel-
likle Dedeyan yayinlari ile ¢aligma alanlarini oldukga genigletmis ve Osmanli
Imparatorlugu'nda Batili diisiince yapisinin olusumunda katkida bulunmug-
lardir (Kayaoglu, 1998). Béylelikle bu tiir edebi tirler ve eserler ¢eviriler ara-
ciligiyla Avrupa’nin mevcut ideolojik diisiince sisteminin hem Bati Ermeni
kiltirtind hem de Osmanlida bu yonde bir distince sisteminin olugmasina

katkida bulunmuglardir (Panossian, 2006:138-139).
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Calisma ¢ergevesinde Fransiz yazarlarin roman, hikaye ve bilimsel kitapla-
rinin Fransada bulunmus veya iyi derecede Fransizca ve Fransiz kiltirtini
bilen Ermeni entelektiieller aracilifiyla ¢evirildigi gorilmektedir. Tanzimat
ve Islahat dénemiyle birlikte bu tir eserlerin Tiirkgeye kazandirilmas: Ba-
tidaki gelismelerin Batili iilkelerde egitim almis Ermeni entelijansiya tze-
rinden Tiirk toplumuna aktarilmasini da kolaylagtirmistir. Ozellikle geviri
alaninda yapilan ¢aligmalarin 19. yizyilin ikinci yarisinda agirlik kazandigini
ve bu alanda daha ziyade Fransizca eserlerin Turkgeye ¢evrildigini soylemek

mumkinddr.

Ermeni entelektiiellerin Osmanl Tirkgesine yaptiklar: ¢evirilerin bir bakima
Batili tlkeleri tanima noktasinda da etkili oldugu goriilmektedir. Batidaki
esitlik, 6zgirlik, adalet, egitim, sosyal ve kiiltiirel gelismeler bu ¢aligmalar
araciligiyla tilkeye getirildiginden, bu tiir eserler adeta bir kopri vazifesi gor-

miitiir. (Ulken, 2016).

Bu eserlerin bir diger etkisi ise yeni edebi tirlerin de Tiirk edebiyatina girme-
sinde 6ncl olmalaridir. Bu noktada Vartan Paga’nin ilk Tiirk¢e romani olarak
kabul edilen 1851 yilinda kaleme aldig1 Akabi Hikayesi adli eseri son derece

onemlidir.

Filoloji alaninda hazirlanan eserlerin biiyiik bir ¢ogunlugunda Ermeni ente-
lektiiellerin bu eserleri hazirlama gerekgeleri arasinda Tlirk milletinin diinya-
y1ve Avrupa’y1 yakindan takip etmek ve oralardaki gelismeleri anlamalari i¢in
hazirladiklarina dair agiklamalarda bulunduklari gortilmektedir (Hindoglu,
1831; Cetinoglu, 2018).

Bu konuda 6zellikle sozlik alaninda 6ne ¢ikan isimlerden biri de Bedros
Zeki Garabedyan olmustur. 1873 yilinda Istanbulda diinyaya gelen Bedros
Zeki Garabedyan egitim hayatina Berberyan Okulunda baglamigtir (Pamuk-
ciyan 2003: 222). Garabedyan Berberyan Okulu’'ndaki egitimini 1890 yilinda
tamamladiktan sonra hem mezun oldugu okulda hem de baska okullarda
uzun yillar Istanbulda Osmanh Tiirkgesi 6gretmeni olarak gérev yapmistir.
Uskiidar'da kendi adiyla Garabedyan Okulu'nu agmig ve burada gok sayida
bgrenci yetistirmistir. Garabedyan bir dénem Istanbul'daki Ermeni gazetele-
rinde makaleler de yayinlamistir (Estukyan 2014).

1893 yilinda Devlet Sura’sina yardimcr tye olarak secilen Garabedyan'in
1903 yilinda ise miimeyyiz riitbesi aldig1 kaydedilmigtir. Garabedyan ayrica
1932 yilinda Dolmabahge Sarayr’nda yapilan I. Turk Dil Kurultayi'na tye
olarak da katilmigtir (Pamukeiyan 2003:222, Pamukciyan 2002:145).
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Ziraat Alaninda Osmanh Tiirkgesi Ile Eserler Kaleme Alan Ermeniler

Aragtirma kapsaminda Ermeni entelijansiyanin Osmanli Tirkgesi eser tiret-
tikleri bir diger alan ise ziraat olmustur. Tarim ve ziraat alaninda 6zellikle
Agop Zakaryan'in Izmirde yayinladigi eserler de oldukga ses getirmis, Tiirk
tarim isletmeciligi ve tarim muhasebesinin konularinin tarihi gelisim stireci-

ne 6nemli katkilar saglamistir.

Agop Zakaryan Izmit'in Arslanbek koytinde diinyaya gelmistir. Tlkogreni-
minin ardindan Mersin Ziraat Mektebi'ne devam eden Zakaryan, buradan
mezun olmus, 6zellikle tarim ve bagcilik konusunda ¢aligmig ve bir siire Hal-
kali Ziraat Mektebi'nde tavukculuk tizerine de ders vermigstir. Bir dénem
Alemdag Baltact Ciftliklerinin miudiirliigiini de yapan Zakaryan'in Izmir
Tarim Miifettisiyken hayatini kaybettigi bilinmekle birlikte 6lim tarihiy-
le ilgili herhangi bir bilgiye ulagilamamigtir (Yarman 2001:322'den aktaran
Cesme 2014:73-99).

Zakaryan'in Halkali Ziraat Mektebi'nde ¢aligtigi siirecte devletin, Ziraat Ba-
kanlig1 araciliiyla okuldaki tiim gelismeleri yakindan takip ettigini kaydeden
Ozgiir Yildiz, bu konuda okulda ¢alisacak 6gretmenlerin segiminde de dev-
letin biytik bir titizlik sergiledigine dikkat ¢eker. Devletin okulda ¢aligmak
tzere nitelikli kisileri se¢tigini ve bu okuldan mezun olanlarin ileride ¢ok
iyi gorevlere geldigine dikkat ¢eker. Yildiz s6z konusu okulda gérev yapan
6gretmenlerden biri olan Zakaryan'in da 1893 yilinda Halkalr'daki okulda
“Ciftlik Idaresi”adli eserini kaleme aldigini ve devletin sirf bu kitap nedeniyle
Zakaryan't Mecidi Nigani ile 6dillendirdigine yer verir (Yildiz 2012:323).
Zakaryan'in burada caligirken Ameliyat-1 Ziraiye dersini verdigi de bilin-
mektedir (Gengoglu 2014:289).

Omer Yazan, Zakaryan'in Cif#lik Idaresi adli eserini XIX. Yiizyil sonlarin-
da Osmanli tarim isletmelerinin durumuna dair gercekgi bir ¢aligma olarak
degerlendirmektedir. Nitekim Zakaryan'in gerek eserinde elestirel bir yak-
lagim sergilemis olmas: gerekse de zaman zaman Avrupadaki 6rneklerden
yararlanmas: ve mukayeseler yapmasi eserin s6z konusu dénem agisindan ne
kadar 6nemli oldugunu ortaya koymaktadir. Devletin Zakaryan'in bu ¢alig-
masina Osmanl: tarimi agisindan verdigi 6nemi goésteren bir diger husus da,
Zakaryan'a ¢alismasi nedeniyle devlet tarafindan Mecidi Nisan1 verilmesidir
(Yazan 2018: 323). Zakaryan sz konusu eserinde memuriyet siiresince edin-
digi tecriibelerinden ve gézlemlerinden yararlanarak bu eseri hazirladigini,
ziraat mekteplerinde okutulacak bir ¢aligma olmaktan ziyade tarim isletme-
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lerinin y6netim ve muhasebe bilgisi ihtiyaglarina cevap vermek igin kaleme
aldigini da ifade etmistir (Yazan 2018:290-291).

Ziraat alaninda Kevork Torkumyan gibi isimlerin Osmanli Devleti tarafindan
burs verilerek yurdisina ipek bécekgiligi alaninda yetistirilmek tGzere gonderil-
digi goriilmektedir. Torkumyan aldig1 egitimin ardindan Istanbul’a déndiikten
sonra Osmanli Trkgesi ile eserler kaleme almig ve bu eserlerden biri de 1922
yilinda Ipek Bicegi Beslemek e Ipek Bicegi Tohumu Istihsal Etmek Usulleri adl
eseri olmustur. Ancak Torkumyan 1859-1950 yillarinda yasamis olmas: nede-
niyle bu ¢aligmanin sinirlarina dahil edilmemistir. (Torkumyan, 1897).

Kevork Torkumyan’in fpek Bicegi Beslemek ve I;ﬁek Bicegi Tohumu Istibsal
Etmek Usulleri adl1 eseri, 1897.
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SONUC

Genel olarak Ermeni entelektiiellerinin eserlerinin hem Ermeni harfli Tiirk-
¢e eserleri hem Osmanli Tiirkgesi ile yazilan eserleri géz 6niinde bulundu-
ruldugunda Tiirkiye'de bilim ve kiltir tarihinin kaynaklarinin olusumuna da
katki sunduklar: goriilmektedir. Bu anlamda yurt disina veya Batili lkelere
egitim amach giden Ermeni genglerinin Tirk modernlesme stirecine olum-
lu bir katkilarinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu katk: sadece sosyal/
beseri bilimlerle sinirli kalmamig miithendislik, mimarlik, tip, hukuk, ziraat
alanlarinda da kendini net bir bicimde goéstermistir.

Calisma sirasinda incelenen kaynaklarin biyiik bir ¢ogunlugunda Ermeni
entelektiie]l ortaminin olusmasinda Bati'da egitim almis Geng¢ Ermenilerin
6nemli bir etkisinin oldugu sonucuna varmak miimkindir. Bu noktada séz
konusu Ermeni genglerinin Bati'da 6zellikle de Fransada aldiklar: egitim zi-
hinsel diinyalarini 6nemli oranda etkilemigtir. Bu verilerden hareketle Os-
manli Imparatorlugu'nda Ermeni entelijansiyanin bagta Cemiyet~i Imiye-i
Osmaniye olmak tzere bilimsel ve kiltiirel kurum ve kuruluslarda aktif olarak
gorev aldiklar1 goriilmektedir. Ayrica 1863 yilinda yayin hayatina baglayan
Osmanli déneminin ilk bilimsel dergisi olarak kabul edilen Mecmua-i Fii-
nun vb. bilimsel dergilerde de Ermeni entelijansiyanin gerek ¢eviri gerekse de
trettikleri eserler araciligiyla katkida bulunduklar: anlagilmaktadir.

Tanzimat déneminde ortaya ¢ikan gelismelerden Ermeni entelektiiellerin
biiyliik oranda pozitif yonde etkilendigi de gorilmektedir. Bu manzaranin
ortaya ¢tkmasinda Ermeni entelijasiyanin yurtdisinda aldiklar: egitimlerinin
yant sira Tanzimat stirecini hazirlayan Tirk entelijansiyanin yaninda gorev
almis olmalarinin da stirece olumlu yonde katkilar: oldugu anlagilmistir. Bu
anlamda neredeyse tiim 6nemli gorevlerde yer alan Tiirk biirokratlarinin ve
Tirk entelijansiyanin yaninda Ermeni isimlerin yer aldig: tespit edilmistir.
Kuskusuz bu durumun temelinde Tanzimat 6ncesine dayanan Ermeni toplu-
munun yapisinin da etkisi olmustur. Ozlelikle Ermeni amira sinifinin devlet-
le olan iligkilerinin Tanzimat stirecine gidilen yolu hizlandirdig: da bilinmek-
tedir. Tanzimat donemiyle birlikte Rumlardan bogalan Hariciye, Terciime
Odast vb. biirokratik kurumlarda devletin en st gorevlerinde Ermenilerin
yer almalar1 ve birden fazla dil bilmeleri bu gérevlere gelmelerinde ve basarils
olmalarinda etkili olmustur.
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Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim
ve Ozne-iktidar lligkisi

Veli INCE*

0z
Insanlar toplumlari inga ederken ortak bir yasam diizeni kurmay:
hedeflerler. Bu ortak yasam diizeni belli bir siire sonra kendini kabul
ettiren bir mekanizma haline gelmistir. Bu siiregte oncelikle teolojik
temelli bir 6n kabul diizeni kurarken sonra aklin 6n plana alindig: bir
6n kabul diizeni insa edilir. Her iki diizende de insanin birey olmasinin
engellendigi ortaya ¢ikar. Nitekim iki medeniyet de kendi istekleri
dogrultusunda bi¢imlendirdigi bireyler yaratmay: hedefler. Bu durum
kargisinda kendi ontik yapisini inga eden bireyler toplum tarafindan
yabancilagtirilir, bu yabancilagtirma sistematik diizeyde isletilerek
bireyin ontik yapisi ehlilestirilmeye ¢aligilir. Bu durum istenen diizeyde
gerceklesirse toplum tekrar kabul mekanizmasini caligtirir. Eger
istendik 6zne olunmazsa sikinti, bunalim hali ile yagamaya mahkam
edilirler. Bu mahkémiyet stireciyle birlikte kendiliginin farkina varan
birey bu siirecten sonra istese de istendik zne haline gelemez. Toplumla
birey arasinda olusan bu ¢atlak belli bir siire sonra bireyi miicadele
etmeye zorlar, bu miicadele 6nce pasif isyan biciminde olsa da ontik
seriiven sayesinde isyana ve bireyin ingasina kendini birakir. Kendini
inga etmeye baslayan birey 6ncelikle toplumsal normlar ve kendisi
arasindaki ugurumu anlamaya ¢aligir. Uzun bir anlama seriveninden
sonra bu durumun gerceklesmeyecegini anlar. Clinki ¢ag itibariyle
modernlesen toplumlar insani bireysel yolculuktan alikoymakta ve
tekduzelestirmektedir. Bu durumun farkina varan birey akil ile ruh
arasinda sikigip kalacak, her ikisinden de istedigini alamayacaktir.
Modern toplumlarin yaratmaya ¢alistig1 bireyler, adeta bir makine gibi
yasamaya zorlanmakla birlikte isyan halinde deli yaftasi ad: altinda
akil hastanelerine kapatilacaklardir. Nitekim akil hastanelerinin
de ashnda bir tedavi merkezinden ziyade modern toplumlarin
sosyolojik olarak olugturdugu kurumlar oldugu burada ortaya cikar.
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Bu sosyolojik kurumun yegine gorevi modern toplumun kurallarina
uymayan bireyleri bir uyum siirecine tabii tutarak normallestirmedir.
Normal yani dogdugu andan itibaren modern toplumun kurallarin:
6n kabulle hayatina katan bireylerin reddiyle olugacak kaotik durum
boylece engellenmis olacaktir. Fakat engellenen ve tekdiizelesen birey
bu siiregle birlikte yaraticiigini kaybederek insanoglunun en 6nemli
ozelligi olan soru sorma ve cevap arayip bulma dirtilerinden de
olacaktir. Boylece kendi olamayan birey kendine ait olmayan aslinda
soyut olan kurallarin var ettigi toplumda yagsamak zorunlulugu yasar.
Ister istemez bu yapay toplum karsisinda farkindaligi olan bireyler
kendini bir act i¢inde bulsa da asil sikintinin toplumlar ic¢inde
yalmiz kalarak veya yalmizlagtirilarak yasamak ile yizlesmek zorunda
kalinmas: fikrini icsellestirir. Bu ¢aligmada istendik 6zne yapilmak
istenen yani gozlerini kapayip vazifesini yapmasi beklenilen bireyin
toplumsal, edebi izleri Haldun Taner’in Gézlerimi Kaparim Vazifemi
Yaparim adli eserinden hareketle stirtlecektir.

Anahtar Kelimeler: Modernizm, toplum, isyan, micadele, iktidar,

6zne, Haldun Taner
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Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim and The Relationship Between

Subject And Power

ABSTRACT

When people build societies, they aim to establish a common life
order. This common life order has become a mechanism that makes
itself accepted after a certain period of time. In this process, firstly,
while establishing a theological-based pre-acceptance order, then a
pre-acceptance order is built in which the mind is in the foreground.
In both orders, it turns out that the human being is prevented from
being an individual. As a matter of fact, both civilizations aim to create
individuals that they shape according to their own desires. In the face
of this situation, individuals who build their own ontic structure are
alienated by the society, this alienation is operated at a systematic
level and the ontic structure of the individual is tried to be tamed.
If this happens at the desired level, the society runs the readmission
mechanism. If the desired subject is not taken, they are condemned
to live in a state of distress and depression. With this imprisonment
process, the individual who becomes aware of himself / herself cannot
become the desired subject even if he / she wants to. This crack 131
between the society and the individual forces the individual to struggle
after a certain period of time, although this struggle is in the form of
passive rebellion, it leaves itself to the rebellion and the construction
of the individual, thanks to the ontic adventure. The individual who
starts to construct himself tries to understand the gap between social
norms and himself. After a long journey of understanding, he realizes
that this will not happen. Because the societies that have modernized
as of the age keep people from individual journeys and make them
monotonous. The individual who realizes this situation will be stuck
between the mind and the soul and will not be able to get what he
wants from both. Individuals that modern societies are trying to create
will be forced to live like a machine, but will be locked up in mental
hospitals under the name of insane in rebellion. As a matter of fact,
it is revealed here that mental hospitals are in fact institutions formed
sociologically by modern societies rather than a treatment center. The
sole task of this sociological institution is to normalize individuals
who do not conform to the rules of modern society by subjecting them
to a process of adaptation. Normally, the chaotic situation that will
occur with the rejection of individuals who have pre-accepted the rules
of modern society from the moment of their birth will be prevented.
However, the prevented and monotonous individual will lose his
creativity with this process and will also be the urge to ask questions
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and seek answers, which are the most important characteristics of
human beings. Thus, the individual who cannot be himself has to
live in a society created by the abstract rules that do not belong to
himself. Although individuals with awareness of this artificial society
inevitably find themselves in pain, they internalize the idea of having
to face living alone or being isolated in societies. In this study, the
social and literary traces of the individual, who is expected to be the
desired subject, that is, he is expected to close his eyes and do his
duty, will be drawn on the basis of Haldun Taner’s work, Gozlerimi

Kaparim Vazifemi Yaparim.

Keywords: Modernism, society, revolt, struggle, power, subject,
Haldun Taner
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Giris

T nsanoglu topluluk halinde yasamaya bagladigindan itibaren kendine bazi

kurallar koymaya ve bunlara nispeten uymaya, uymadig: hialde ardindan
gelecek olan yaptirima gogiis germeye veya bu yaptirimin karsisinda olmaya
hedeflenen davraniglar gostermistir. Bununla birlikte ¢esitli toplumsal dizen-
ler, yonetimler ve iligkiler kuran zamani geldik¢e bunu yikan yenisi inga eden
bir varlik olan insan, ydnetim konusunda genellikle teolojik bir argiimandan
beslenerek topluluklar kurmustur. Tanri temelli yonetim bigimleriyle birlik-
te ilahi yonetim metaforu tzerinden okumaya gayret ettigimiz bu bireyler
6znesi olamadiklar1 toplulugun birer ferdi olmaktan 6teye gidememislerdir.
Tanrisal bir tahakkiim ile yonetilen her bireyin 6zgiirlik ad: altinda bir dav-
ranug, tavir ve hareketlerinin birer kontrol mekanizmasiyla yonlendirilmesi
ve topluma uyum saglamasina yonelik ¢alismalar yapilmas: 6zne olmak veya
olmamak kertesinde insani bagh kilmistir. Bu bagh kiligla birlikte istenen
insan ideali ortaya ¢ikmig ve kisiler 6zne olamadan, dogdugu andan itiba-
ren kendisine yoneltilen yasami yasamakta miikellefiyet duyan bireyler haline
gelmigtir. Bu manada «uysal» insan tavr yiceltilmis ve 6zgurliklerin bu uy-
sallikla var olabilecegi diisii insan zihnine yer ettirilmigtir. Bu yazi itibariyle
ozellikle kendi toplumumuzdaki bireylerin 6zne olamamasi, bu olamayisin
nedenleri ve 6zne-iktidar iliskisinin Haldun Taner’in Gozlerimi Kaparim Va-
zifemi Yaparim adl tiyatro oyununda ne sekilde islendiginin izlerini siirmek
gayretinde olunacaktir. Bu gayret i¢cinde en 6nemli basucu yazist olarak Mic-
hel Foucault’nun Ozne ve Iktidar'indan faydalanilacaktir.

1. Cagdas Diinyada Ozne-Iktidar Sorunsali ve Miicadele Uzerine

Toplumlar yagamak i¢in mutlaka bir yénetim bi¢imine ihtiya¢ duymuglardur,
bu durum insanin dogal olarak topluluk halinde yasama istegiyle yakindan
alakalidir. Bu yasayis tarzi en nihayetinde belirli yonetim sekillerini de dogur-
mustur. Giris kisminda ufakga bahsedildigi uzere ilk yonetim bigimleri ge-
nellikle teolojik kokenli ortaya ¢ikmigtir. Cesitli medeniyetlerin tarihi Gizerine
yapilan aragtirmalar da gostermektedir ki en fazla rastlanan yonetim bigimi
tanri-krallarin oldugu ve tahakkimin elden birakilmadig: yonetimlerdir. Hal
béyle olunca insanlar ortaya insaniistii 6zelliklere sahip oldugunu disindiaga
yoneticiler ¢tkarmis ve mutlak itaat kiltiriinin gelismesine 6n ayak olmustur.
Bu durum ilk topluluklarda boyle iken monarsileri ve feodal yapilar: kuran
15 ve 16. ylizyil insaninda da aynidir. Teoloji temelli bir yonetim bi¢iminden
teolojinin kutsal kana indirgenerek belirli aileler etrafinda toparlanmasiyla
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olusturulan yénetimler distiince bakimindan ilk bahsedilenle pek de farkl
degildir. Devir 19. yiizyila geldiginde ise teolojinin yerinin olmadigi modern
topluluklar kurulmustur. Lakin bu diizenle birlikte de aklin tahakkimi al-
tinda somiirt diizenleri olusturulmus ve bu diizenin ¢arklar: i¢inde toplumu
olusturan bireyler teker teker belirli kaliplara sokulmaya ¢aligilmigtir. En ni-
hayetinde Foucault bu olusturulmaya calisilan idari sitemler i¢in genel bir
tanim yapmuistir:

“Esasen iktidar, iki rakip arasinda bir ¢atisma ya da biriyle 6teki
arasinda bag kurulmasindan ziyade, bir ‘yonetim’sorunudur. Y6-
netim’ s6zcig, on altinci yiizyilda sahip oldugu ¢ok genis an-
lamiyla digtintlmelidir. ‘Yonetim’ sozctigl sadece siyasi yapilari
ya da devletlerin yonetilmesini anlatmakla kalmiyor, bunun yan
sira, bireylerin ya da gruplarin davraniglarina nasil yon verebile-
cegini (¢ocuklarin, zihinlerin, topluluklarin, ailelerin, hastalarin
yonetilmesi) de gosteriyordu. (...)Bu anlamiyla yonetmek, bas-
kalarinin mimkin eylem alanini yapilandirmaktir.” (2016: 74)

Bu anlamiyla bakildiginda iktidar denilen nosyonun kisiler dzerindeki da-
raltict etkisi gorebilir. Bu durum toplumu olusturan bireylerin 6zne olmak
yolundaki seriivenine bir sekte yagatmaktadir. Bu sekte yagsanirken bir yandan
da istenilen insan profili elde edilmis olmakta ve genel geger kavram olarak
toplumu olusturan bireyler tektiplestirilmektedir. Bu tektiplestirmeyi yansi-
tan bir bagka tanim ise yine Foucault’ya aittir:

“Iktidar, miimkiin eylemler tizerinde isleyen eylemler kiimesi-
dir: eyleyen 6znelerin davraniglarinin kaydoldugu imkan alan:
tzerinde yer alir: kigkirtir, tegvik eder, bastan ¢ikarir, kolaylastirir
veya zorlastirir, genigletir ya da sinirlar, agag1 yukart muhtemel
hale getirir; u¢ noktada kisitlar ya da mutlak olarak engeller, an-
cak eylemde bulunduklari ya da bulunabilecekleri 6l¢iide eyle-
yen 6zne ya da 6zneler Gizerinde bulunma bi¢imidir. Baska ey-
lemler tizerindeki bir eylem kiimesi.” (Foucault 2016: 74)

Bu iki tanimdan da yola ¢ikarak denilebilir ki iktidar denilen yonetim tahak-
kimi toplumu olusturan bireyleri oncelikle siniklestirir, daha sonra kendi
belirledigi sinirlar iginde 6zgiir birakir. Boylece olusturdugu kisileri yonetim
aygiti kanaliyla kontrol altinda tutar. Bu kendi bekasini koruma yolunda yap-
t1g1 en biytik adimdur.
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Modern topluluklarin kurulmasiyla birlikte yénetim bi¢iminde yeni bir kav-
ramla kars: kargiya kalinmigtir. Bu kavram tanri-krallarin yonettigi veya kut-
salligin indirgenmis sekilde yasatildigi monarsi ve feodalizmden farkli olarak
yonetim aygitinin ayagini bu dinya temelli bir yere oturtarak elde etmis ve
kendini geleneksel olandan ayirmis “devlet” kavramidir. Foucault bu kavrami
da kendi i¢inde yeni bir tanimlamayla ytizyilin sorunu haline getirmeyi ba-
sarmustir: “Bizim toplumumuzda bu tir miicadelenin egemen olma nedeni,
on altinci yiizyildan beri yeni bir siyasi iktidar bi¢iminin stirekli gelismekte
olmasidir. Bu yeni siyasi yapz, herkesin bildigi gibi, devlettir. Ancak ¢ogu za-
man devlet, bireyleri gérmezlikten gelen, sadece biitiinliigiin ya da yurttaglar
toplulugu i¢indeki bir sinifin ya da grubun demeliyim, ¢ikarlarini gozeten
bir siyasi iktidar tirt olarak tasarlanir.” (2016: 64) Ortaya koydugu devlet
tanimiyla birlikte yeni iktidar tirinin de kendini geleneksel argimanlarla
gevreledigi fikrini gozler oniine sermistir. Oyle ki modern devlet olarak or-
taya ¢ikan yonetimlerin aslinda nitelik ve 6zellik bakimindan tahakkiimcii
tavirdan farkli olmadig: asikardir.

“Modern Devlet’i bireylerin, iistiinde onlarin ne oldugunu hatta
varliklarini gérmezden gelerek gelismis bir sey olarak degil; tam
tersine bireylerin tek bir kogulla dahil edilebilecegi -bu birey-
sellige yeni bir bicim verilmesi ve bir dizi ¢ok spesifik driintiiye
tabi kilinmas: koguluyla- ¢cok geliskin bir yap: olarak gérmeliyiz.
Bir bakima, devleti modern bir bireysellestirme matrisi ya da
pastoral iktidarin yeni bir bi¢imi olarak gorebiliriz.” (Foucault

2016: 66)

Tim bu yonetim tanimlamalar kargisinda akilda beliren en 6nemli olgu, ikti-
darin bu denli kabuk degistirerek ayn1 tavrini devam ettirmesi karsisinda top-
lumu olugturan bireylerin 6zne olmak yolunda giristigi miicadelelerdir. Burada
oncelikle miicadele kavraminin temelini olugturan “6zne olmak” arglimaninin
iktidarlar tarafindan bertaraf edilmesinin ortaya konmas: gerekmektedir.

“Bu iktidar bi¢imi bireyi kategorize ederek, bireyselligiyle be-
lirleyerek, kimligine baglayarak ona hem kendisinin hem de
bagkalarinin ondan tanimak zorunda oldugu bir hakikat yasas:
dayatarak dogrudan giindelik yasama miidahale eder. Bu, birey-
leri 6zne yapan bir iktidar bi¢imdir. Ozne sézciigiinin iki an-
lam1 vardir: Denetim ve bagimlilik yoluyla bagkasina tabi olan
ozne ve vicdan ya da 6zbilgi yoluyla kendi kimligine baglanmis
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olan ézne- ki Gazlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim oyunun bag
karakteri Vicdani de birinci anlamdan ikinci anlama gegisi gor-
mekteyiz.!- sézctigln her iki anlam: da boyun egdiren ve tabi

kilan bir iktidar bi¢imi telkin ediyor.” (Foucault 2016: 63)

Goruldigi tizere 6zne olma taniminin her iki anlam: da iktidar argtimaninin
bir dayatmasi halinde ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle farkindalik sahibi insan-
larin birinci anlam karsisinda belirli tepkiler gosterdikleri goriilse de ikinci
anlamin olusturdugu tahakkiimin farkina varmak hayli genis bir bakis agisi-
n1 gerektirmektedir. Bu durumda y6netim kavrami altinda ortaya ¢ikan tiim
tahakkiimlere kars: bu kavramlar: da agkin bir distince yapisi ortaya koyarak
tektiplestirici ve bireysellestirici 6znelligin tstiinde bir kimlik ingasina sahip
olabilmek elzemdir. Bunu inganin yolunu yine Foucault’da bulunmaktadir:

“Sonug olarak su sdylenebilir: Gunimiziin siyasi, etik, toplum-
sal ve felsefi sorunu, bireyi devletten ve devletin kurumlarindan
kurtarmaya ¢alismak degil; kendimizi hem devletten hem de
devletle ilintilidir olan bireysellestirme tiirtinden kurtarmaktir.
Yiizyillardan beri zorla dayatilmakta olan bu tiir bireyselligin
reddetmek yeni 6znellik bicimlerine gecerlilik kazandirmak du-

rumundayiz.” (2016: 68)

Foucault’dan alintilandig: tizere dayatmalari reddetmek ve bireylerin kendini
tahakkiimiin baskisindan siyirmak icin ¢esitli miicadele yollarini denemesi
modern devlet anlayiginin bireylere 6n gordigi bireylesme kavramini aga-
rak kendini 6zne olarak var eden bir yapiya birinmesine katk: saglayacaktir.
Tim diinya tizerinde etkili olan iktidar yapilar: 6zne denilen varligi arkadan
sararak ve farkina vardirmadan etrafini gevreleyerek var olma alanini kisit-
lamaktadir. Bu kisitlayicilarla birlikte bireylerin var olan ve kendilerine has
olan ozellikleri de yok edilmektedir. Lakin 6zne olarak toplumda yagamak,
biri veya birilerinin dayattig1 sekle biriinmek degil dogal yasam icerisinde
kendi 6z biinyesinde buldugu cevheri parlatarak ortaya ¢ikarmak islemidir.
Kisiler bu cevheri ortaya ¢ikarmak ve toplum asir1 bir 6zne olabilmek ama-
cryla gesitli miicadele yollarini 6ncelikle kendi biinyesinden yola ¢ikarak daha
sonra agkin bir toplumsal faaliyet giiderek gerceklestirmelidir. Nitekim Fou-
cault bu mucadele kollarinin ortak 6zelliklerini alt1 baslik halinde incelemis
ve her birini kendi i¢inde agiklamigtir. Buradan hareketle 6zellikle belirttigi

1 Ara s6z makale yazarina aittir.
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tizere bu miicadelenin bireysel olan kismi insanlik adina daha spesifik bir hal
almaktadir. Ona gore otorite-karsiti miicadeleler giitmek kisinin 6zne olma
yolunda yaptig1 miicadelelerin tamamini kapsamaz bilakis en 6zgiin olarak
gordigl mucadele tiirleri bireyci olarak ortaya ¢ikan miicadelelerdir. Verilen
miicadele tipi ayni oldugundan mucadeleyi ¢esitlemekten ziyade ¢esitlenmis
mucadelelerin ortak yanlarina bakmak daha elzem olacagindan bunlart su
sekilde agiklamigtir: “Bunlar ‘siniragir’” miicadelelerdir; yani tek bir ilkey-
le sinirli degillerdir. Kugkusuz bazi ilkelerde daha kolayca ve daha biytik
oranda gelisirler, ama tikel siyasi ya da ekonomik yonetim bigimiyle sinirli
degillerdir.” (Foucault 2016: 60) Verilen miicadelenin global olarak ortak bir
tavirla gerceklesebileceginden bahsetmekle kalmayip diinya tizerinde nerede
bir baskici tahakkim gorilse buraya midahale etmenin de evrensel ahlakin
erdemlerinden oldugu vurgusu 6nemlidir. Bu vurgu ayni zamanda insanin
kendiyle birlikte yasadig1 toplumu dénistirmesini de hedeflemektedir. “Bu
miicadelelerin amagli, olduklari haliyle iktidar etkileridir. Ornegin, tip mes-
legi esas olarak kar giidustiyle hareket eden bir alan oldugu i¢in degil; in-
sanlarin bedenleri, sagliklar, yasamlar1 ve Slimleri tizerinde hicbir sekilde
denetlenmeyen bir iktidara sahip oldugu i¢in elestirilir.” (Foucault 2016: 62)
Gergeklesen miicadelelerin aslhinda iktidarin gorevini yerine getirmemesin-
den ziyade anlamini bagka kavramlara kotararak yaptigindan meydana geldi-
gini sdylemekle birlikte 6zne ile iktidarin birbirini baskilama unsuru olarak
gordiglini bunun aslinda iktidar temelli bir yanl: etkilesimden fidan aldigin:
dile getirmek 6nemli bir noktada durmaktadir. “Bunlar, iki nedenle ‘dogru-
dan’ mucadelelerdir. Bu tiir mucadelelerde insan kendilerine en yakin olan,
eylemleriyle bireyleri etkileyen iktidar mercilerini elestirirler. ‘Bag diisman’
yerine dogrudan diigman arayisina girerler. Sorunlarina gelecek bir tarihte
¢6zim (yani, ozglirlik, devrim, sinif miicadelesinin bitmesi gibi) bulmay: da
ummazlar.” (Foucault 2016: 62) Diinya tizerindeki en biiyiik problemlerin
basinda gelen bir bag diigman edinme distincesi insanlar1 bir masa etrafinda
tartismaktan, bir tez-antitez-sentez yapmaktan alikoydugu distintldiginde
yapilan miicadele sonucunda ortaya hala birey olamayan kisilerin serzenis-
lerinin ¢ikmasi gayet dogaldir. Micadele ruhunun 6ncelikle iktidar denilen
aygitin yontemiyle degil kendi 6zne olma yolunda olusturulan yontemlerle
saglanmas bireyleri yapmaya calistig1 tefekkiire daha yaklagtiracaktir. “ Bun-
lar bireyin konumunu sorgulayan micadelelerdir. Bir yandan, farkli olma
hakkina sahip ¢ikar ve bireyleri hakikaten birey yapan her seyi vurgularken,
6biir yandan bireyi pargalayan, bagkalariyla baglarini koparan, cemaat yasa-
munt bolen, bireyi kendi Gzerine kapanmaya zorlayan ve kisitlayici bir bi¢im-
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de kendi kimligine baglayan her seye saldirirlar.” (Foucault 2016: 62) Bireyin
toplum i¢indeki yapip etmelerinden hareketle yer ve yurt edinmesinin ya da
edinememesinin toplumla kurdugu baglar a¢isindan 6nemi ortaya ¢ikar. Bu-
nunla birlikte kisilerin 6zne olma yolunda bask: altina alinmak istenen insani
ozelliklerini ortaya ¢ikarmak amaciyla glittigi micadelenin en keskin bigimi
kendine kapanmasidir. Buna karsilik “agilma” fiilini gergeklestirmesinin olasi
en muhtemel davranis oldugu géz ard: edilemez.

“Bunlar, bilgi, beceri ve kalifikasyona bagl olan iktidar etkilerine karg1 bir
muhalefet, yani bilginin ayricaliklarina kars: yiirtitilen micadelelerdir. Ama
ayn1 zamanda, gizlilige deformasyona ve insanlara zorla dayatilan gizemsel-
lestirici temsillere kargi yuritilen micadelelerdir de.” (Foucault 2016: 62)
Bilginin saklanip gizlenmesi veyahut sadece belirli bir ziimrenin nesnesi
haline getirilmesi bireylerin 6zne olma yolunda kisitlanmas: anlamina gel-
mektedir. Nitekim Orta ¢agda teolojik temelli bir yonetim bulunmas: ve bu
yonetimin kendi bekasini uzun yillar siirdirmesi bahsedilen duruma aittir.
Incil'in okunmamastyla birlikte sadece belirli bir kesimin okumast var olan
toplum dizeninde efendi-kole iligkisini desteklemektedir. Hal béyle olunca
o toplumu olusturan bireyler 6zellikle kole 6znesinde kendini inga eden bi-
reyler olamamaktadirlar. “Son olarak, halen varlig: siirdiren butiin bu mica-
deleler su soru ekseninde dururlar: Biz kimiz? Bunlar, bizim bireysel olarak
kim oldugumuzu g6z ardi eden soyutlamalarin, ekonomik ve ideolojik devlet
siddetinin reddedilmesine ve gene, insanlarin kim oldugunu belirleyen bi-
limsel ya da idari engizisyonun reddedilmesidir.” (Foucault 2016: 63) Tim
mucadelenin temelinde duran ve yazinin daha yukarilarinda sorulan agmazin
aslinda cevabi burada gizlidir: “ Biz Kimiz?”. Yaganilan toplum i¢inde birey-
lerin konumlanig: elbetteki tim hayatini etkilemekte ve bu durum evrensel
ahlakin, insani durusun onlar1 ne anlamda etkilendigine cevap niteligindedir.
Eger bireyin verdigi cevap biitiiniin sesi olmus olmak ise 6zne olamayiginin
da bir serzenisidir, eger ki cevap kendi 6znesinin sesi olmug olmak ise 6zsesi-
ni yakalayarak 6zne olmus demektir.

2. Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim'da Iktidar Kavraminin izleri

Haldun Taner’in gostermeci tiyatro adi altinda kaleme aldig1 eseri, aslinda
bir nevi iktidar tahakkimiinin degismezligi Gzerine inga ettigi ve Vicdani
6znesinde bu tahakkiimiin ¢esitlerini gozler 6ntine serdigi yapitidir. Bu duru-
mu Aysegtil Yiksel 6zetler nitelikte: “ Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim,
degisen giincel goriintimlerin gerisindeki degismezligin dykistidir. Degis-
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mezlik, politik ve toplumsal diizeyde gérilen degisikliklere karsin, toplum
yapisinin, toplum yapisina bagli olan olarak da insanin yapisinin, temelde
degisime ugramayisindan kaynaklanir.” (2013: 73) diyerek aslinda toplumlar
degisimle birlikte yeni yasam dizenleri ve “yonetim” bigimleri kursalar da
6zde degismediklerini ve her birinin aleni olarak goriinmese de tahakkiime
el verir nitelikli oluglarin: dile getirmistir. Eser, bas karakter Vicdani'nin do-
gumuyla baslayarak hayat: icinde kendisine yagattirilan tim baskinin ortaya
konmas, bir bireyin toplumda kendi sesini ne kertede bulacagini da goster-
mek amaciyla bilingli olarak yazilmistir. Vicdani’nin daha ti¢ aylikken anne-
sini kaybetmesi ile baslayan aile sertiveni biraz sonra babasinin da 6lmesiyle
baslamadan sona erer. Aslinda bu durum Vicdani'yi bir anda hayatin igine
atmakla birlikte, hayata tutunmak amaciyla kisiliginin de erken gelismesine
neden olmustur. Bu manada hayata tutunmak amaciyla kendi bilincini inga
edemeden dayatilan “6zne” olmak zorunda kalmistir. Nitekim Vicdani okul
yillarina geldiginde iktidarin 6znesi olan hoca efendiden “istenilen 6zne” na-
sil olunur 6grenmistir:

“Hoca: Berhudar ol. (Vicdani'ye) Sen de 6p elimi. El 6pmey-
le agiz aginmaz. / Vicdani: Opeyim efendim. (Kosup Oper.) /
(...) Hoca: (Vicdani'ye) Sen simdiye kadar hic falakaya yedin
mi? C)p elimi. / Vicdani: Yemedim efendim; ama sizin miibarek
elinizden yerim insallah efendim. (Elini 6per.) Hoca: Elif sin le
esa is./ Vicdani: Elif sin le esa is./ Efruz: Herif ile seyis. / Hoca:
Herif ile seyis degil (Tokat Atar. Efruz egilir, tokat: Vicdani yer.)
Elif sin le esa is. Buna vurdum, sen yedin. Ama zarar1 yok. Ho-
canin vurdugu yerde giil biter. Te stn te. / Vicdani: Te siin te. /
Hoca: Iste. / Efruz: Ver. (Elini uzatir.) / Hoca: Degil efendim,
iste. / Efruz: Istedim ya./ Hoca: (Bir tokat daha atar, ayn1 sekil-
de Vicdani yer.) Simdi birlikte okuyun. / (...) Hoca: (Tas tahtaya
eski harflerle uysal kelimesini yazar.) Aferin, elif vav sin, elif lam.
Ne eder? / Efruz:( Hesap egitimi i¢in kullanilan kiireleri siralar.)
Iki iki daha dort eder./ Vicdani: Uysal eder hoca efendi./ Hoca:
Upysal olun ¢ocuklar, uysal. Keskin sirke kabina zarar.” (Taner
2015: 19-20).

“Istenilen 6zne» nin uysal olma 6zelligini 6grendikten sonra cismi varliginin
diinya uzerindeki kifayetinin de iktidar tahakkiimiinden ge¢mesi de gerek-
mektedir.
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“Hoca: Gelelim iskelete: Iskeletin iki eli var, ne icin? / Ef-
ruz: Oynamak i¢in. / Cemalifer: Dikis dikmek i¢in. / Vicda-
ni: (Sabirsizlik i¢inde) Séyleyeyim mi? / Hoca: Soyle/ Vicdani:
(Otomatik) Calismak i¢in. Caligan kazanir. Caligmak insan:
hayvandan tefrik eder. Caligan ¢ocuklar: biytkleri pek sever. /
Hoca: Insanin bir kafasi var. (Sopa ile gosterir.) Ne icin? Sen
soyle Efruz./ Efruz: Kolal fes giymek i¢in. / Hoca: Sen soyle. /
Vicdani: Diginmek i¢in hoca efendi. / Hoca: Aferin! Amma./
Uglii Koro: Amma ¢ok diisiinmek de iyi degildir. Insanin kafa-
sina zararli fikirler Gstgtir. Buytikler her seyi bizden iyi digtindr.
/ Hoca: Son ciimleyi tekrarlayin. (Orkestra sefi gibi tekrarla-
tir.) / Ugii Koro Halinde: Insanin kafasina zararl fikirler igii-
sur. Buytikler her seyi bizden daha iyi digtintr. / Hoca: (Sopa
ile iskeletin gozlerini gosterir.) Insanin iki gézii var. Ne icin? /
Cemalifer: Gormek. / Hoca: Bir agz1 var. / Efruz: Konugmak.
/ Hoca: ki kulagi var. / Vicdani: Isitmek icin. / Hoca: Ama biz
ne yapmaliyiz? / Ugii Koro Halinde: Kotii seylere karsi goziimii-
z{i yummal, sagir olmali, dilimizi yut-ma-li-y1z./ Hoca: Simdi
hayvanat dersine gegebiliriz. (Devekusu resminin gostermeligi
iner.) / Hoca: Bu ne kusudur? / Vicdani: Bu bir devekugudur.
/ Hoca: Devekusu nasil bir hayvandir? Devekusu hayvanlarin
sahidir. / Koro: Devekusu ¢ok sevimli bir hayvandir. Devekusu
hayvanlarin gahidir. / Hoca: Aferin.” (Taner 2015: 23-24)

Insanin diinya tizerindeki varhgindan bahsedilmesi gerekirse akla ilk gelen
ozellikleri sayilmakla birlikte bunlar1 gidimli bir sekilde kullanmak gerek-
tigini de bizlere sdyleyen anlatici, iktidarin ayni zamanda insanin 6nemli
ozelligi olan distinme yetisini de bir bask: altina almayr hedeflemesini his-
settirmektedir. Ciinkii toplum i¢inde s6zde bir huzurla yagamanin yegine
sart1 akan, degisen, doniisen diinyaya kars: degismeyen olarak kalan ve tiim
bunlara karg: kafay: kuma gémen bir 6zne olmaktan geger.

“Vicdani, tipki Memnun gibi, acitan gergekleri gormemek amaciyla kafasini
kuma sokmug ama govdesini tim tehlikelere a¢ik birakmig bir devekugudur...
Vicdani, toplumsal iligkilerimiz baglaminda ¢ok 6nemli bir kogullanmighgin
canli géstergesini olugturur: Gergeklere distinerek ulagmaktansa, onlar: hep
kendisine belletildigi bicimde benimsedigi i¢in kolayca aldatilan ve ezilen, ki-
siliksiz, kiigiik adamdur... Kendine giiveni olmayan, tek giivenceyi, gecerliligi-
ni tartismayi aklindan bile gecirmedigi kurallara uymakta bulan Vicdani, bir

bakima etkin azinhgin i¢inde gittigi edilgen ¢cogunluktur.” (Yiksel 2013: 75)

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 129-148



Gozlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim ve Ozne-Tktidar Tligkisi

Ozne- iktidar iligkisinin insanlarin toplumsal yasamlarina oldugu kadar ki-
sisel yagsamlarina da sirayet ettigi bilinmektedir. Bununla birlikte toplum igin
istenen 6zne olmanin yolu kayitsiz sartsiz bir fedakarliktan ge¢mektedir. Bu
tedakarlik bazen bireyin kendi benliginden bazen en deger verdiklerinden
bazen de duygularindan vazge¢mek olabilmektedir. Lakin tektiplesen 6zne,
tedakarlikla kaybetmek arasindaki niians: kagirarak cogu zaman kendi benli-
ginden farkinda olmadan da olsa 6din vermektedir.

“Cemalifer: Sen benim i¢in ne fedakarlik yaparsin? / Vicda-
ni: Ne istersen! Ne istersen! / Cemalifer: Canini verir misin?
/ Vicdani: (Distunir) Bak, sey. Ben canimi vatanima adadim!
Sen bagka bir sey iste. / Cemalifer: Neyini, neyini? / Vicdani:
Siyamiden aldigim Sultan Resat pulunu veririm. / Cemalifer:
Aman, ben pulu ne yapayim? / Vicdani: Iki cocugun on iki cilt-
lik devrialem seyahatini veririm, oku. / Cemalifer: Isin mi yok!
Onu sen kendin oku. / Vicdani: Aman, ne vereyim sana kardes,
aa.../ Cemalifer: Sen de o Toblerden ¢ikan bayraklar: biriktiri-
yor musun? / Vicdani: Ben onlardan hi¢ yemedim ki biriktire-
yim. / Cemalifer: Bende hepsi tamam da bir Cin bayrag: eksik.
Bir onu bulsam.../ Vicdani: Ne olacak onu bulsan? / Cemali-
ter: Hepsi tamam olunca kol saati hediye ediyorlar. / Vicdani:
Kol saatini ¢ok mu istiyorsun? / Cemalifer: himmmm. / Vic-
dani: (Cikar) / Cemalifer: Nereye? / Vicdani: Ne yapip yapip
sana Cin bayragini bulacagim kardes. / (...) Vicdani: Cemalifer,
Cemalifer, biitiin pul koleksiyonumu satip sana Cin bayragin
buldum. / Cemalifer: (Birden aglamas: durur, bayrag: kapar.)
sen diinyanin en iyi kalpli ¢ocugusun Vicdani. (Yine aglamaya
baslar.) Ama ben yine o keskem surath Efruz’u seviyorum, ne
yapayim elimde degil. (Aglar)/ Vicdani: Aglama kardesim. (O
da aglamaya baglar.)” (Taner 2015: 31-32/ 34)

Vicdani, istenen 6zne olabilmek adina iktidar karsisinda tim dayatmalar:
kabul etmis ve en degerlilerinden 6diin vermigtir. Bu 6din verigin sonunda
ise yine benligini inga edememenin Gziintiisinid yagsamigtir. Vicdaninin ¢ocuk
yasta hoglandig1 birinden aldig1 bu ilk yenilgi gelecekteki yasamina da tevarts
edecektir. Nitekim evlilik hayatinda yasadig1 hezimet de bunu gosterecektir
ki istenen 6zne olmak yolunda yapilan her davranss kisinin kendi benliginden
vazgectigi 6nemli bir hasletidir. Calistig1 yerdeki bir kiza safiyane duygular
besleyen Vicdani, aslinda kizin patrondan hamile oldugunu bilmeden onun-
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la bir anda evlenmek zorunda kalmigtir. Karnindaki ¢ocugu evlilik kurumu-
nun koruyucu kalkaniyla gizleyen Lalifer, evlendikten sonra da eski hayatini
birakmamig ve yine patronuyla gayri megru iligki yasamaya devam etmistir.
Vicdani'nin bir is seyahatine ¢ikmasi esnasinda ugagin Erzincan depremin-
den dolay: kalkmamas: esrar perdesini aralayacak bir olaya sebebiyet vermis-
tir. Eve tekrar dondiginde patronu ve karisini evde yakalayan Vicdani en
basta 6gretmeninin ona 6grettigi tzere “uysal” olarak bu durumu kargilamis,
isinden ve esinden ayrildigini yine tahakkiimin kistig1 sesle dile getirmisgtir.
“Vicdani: Serini sicag: yok karicigim. Affiniza magruren derhal isimden ay-
riliyorum. Seni de vefakar karicigim, bundan béyle bu tip hareketleri rahatca
yapabilmen i¢in hirriyetine kavusturuyorum.” (Taner 2015: 62) Tiim bunlara
ragmen iktidar dilini kullanan patron yaptig: ahlaksizca davranig: bir kenara
birakarak bir kapital tavrina birtniip is yerindeki bordro islerinin birakila-
mayacagini, bu davranisin yarida birakip gitme oldugunu dile getirmektedir.
Vicdani bu durum kargisinda kendi miidafaa etmek yerine istenen 6zneye
yakugir sekilde davranarak: “ Vicdani: Hak yok vazife vardir diyor. Birkag giin
icin sahsi duygularima gem vuracagim. Bordrolari tanzim edip, ¢ yiiz aileyi,
firmay1 ve cemiyeti ve de milli menfaatleri koruyacagim. Ama ondan sonra
affiniza magruren firmadan da karimdan da ayrilacagim.” (Taner 2015: 63)
kendi benliginden 6diin vermis ve benligini insa edememigtir. Ozne-ikti-
dar baglaminda kisisel iligkilerde kendini 6zne olarak konumlandiramayan
Vicdani, toplumsal iligkilerde de “6zne” olamayip 6zgunliik kazanamamig-
tir. Nitekim is gérusmesine gittiginde isveren/iktidar olan kisi kendi istek ve
arzularini daha Vicdani'ye séylemeden o, kendinden iktidar tahakkimiini
hissettiginden ve bunu hayatinin bir pargast gibi goriip yadirgamadigindan

direkt bir esyaymis gibi kendinden bahseder:

“Vicdani: Sakinim efendim. Kumarim, illetim, sefahatim yok-
tur. Pazarlar bile ¢alisirim. Hig degilse evdeki bozuk musluklari,
masalari, saatleri tamir ederim. Ilan buyurdugunuz sekreterlige
layik miyim, bilmiyorum. Daha ehil bir kimse varsa onun ek-
megini almak asla aklimdan ge¢mez. Ama beni almak inayet ve
teveccithiini gosterecek olursaniz o zaman fedakérane, cansipe-
rane ¢aligirim. Allah’a stikiir kanaatkar bir insanim. Bir lokma
bir hirka. Ne verseniz kabuliim. Politikadan nefret ederim. Bir
memur kendi basina siyasi muhakemeler yiriitmeye baglad: m1
o memlekette anarsi bagladi demektir. Allah bizi o glinlerden
korusun. Amin efendim. Dedikodudan, calcenelikten de hos-
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lanmam. Is, goniiller rahat olsun, degil mi efendim? Insan yur-
duna ve amirlerine faydali oldugunu bir an i¢in vicdaninin ké-
sesinde hissetsin. Yeter efendim yeter, yeter. Gézlerimi kaparim

Vazifemi yaparim.” (Taner 2015: 49)

Aslinda bir nevi yazinin baginda bahsedilen Foucault’'nun 6zne taniminin
birinci kismina uyan Vicdani’nin bu tanimi kendi 6znesinde 6zne olamamis
tlim bireylerin sesi ve tanimi olmusgtur. Tum bu 6zelliklerine ragmen girdigi
bu is yerinde yukarida bahsettigimiz talihsiz evlilik olayini yagamis ve ayril-
mug, buradan sonra ¢ocukluk arkadag: olan Efruz’un gazete blirosunda Mah-
zun Kalpler Siitunu’ nu yazmak tizere ise alinmistir. Buraya alinma sebebi
de aslinda yine is i¢in yeterliligi degil tamamuyla iktidarin kendi i¢ini “6teki”
benliginden rahatlatmasi amaciyla olmustur.  Yazi Igleri Miidiirii: Bunu niye
aldiniz patron? / Efruz: Aramizda bir de temiz vicdanli adam bulunsun diye.
Bir nevi nazar boncugu gibi. Belki ugur da getirir bize.” (Taner 2015: 73)
Bahsi gegen temiz vicdanlilik yine Viedani'nin bagina bela olacaktir. Efruz’un
karisina/metresine gonderdigi santaj mektuplarini Vicdani’ nin masasindaki
cekmeyecege koymas: yiiziinden- ki ondan bu umulmayacag: i¢in kontrol
edilmeyecegini diisiniyor- tevkif edilmesi ve bu yiizden hapse girmesi séz
konusu olacaktir. Bu durum meydana geldiginde bile kendini savunurken
“iktidar” dilini kullanarak kendini savunmaya ¢aligmaktadur.

“Emniyet Miifettisi: Onceki Islerin? / Vicdani: Her Is Uzerine
Ticaret Sirketi Mufettisi. Beni niye getirdiler, hi¢ anlamadim.
Vatan cephesine girmekse hepimiz girdik. Sair bile ne demis,
degil mi efendim: ¢ Vatan bizim canimiz feda olsun kanimiz.’
Nerde vatan lafi gérsem, bendeniz oradayim. Benim higbir siya-
si gorigim yoktur. Devletimin, hitkimetimin resmi goriisi ne
ise, benim goérisim de odur. Ben sabahleyin kalkarim, radyoyu
acarim. Anadolu Ajansi, ne buyururlarsa durumumu ona gére

dizenlerim memur bey.” (Taner 2015: 81)

Kendini iktidarin diliyle de savunsa isnat edilen sug tizerine kalacagindan
hapishaneye girecek olan Vicdani, hala bu durumun bagina neden geldigini
anlayamamaktadir. Cinki 6grendigi tizere insanda kafa disinmek i¢in var-
dir lakin diisinmesinin sinir1 iktidarin belirledigi 6l¢tidedir. Kendiyle beraber
tevkif edilen arkadasi/patronu Efruz, iktidarin tiim kollarini kullanabildi-
ginden ve taraf olabildiginden hapishaneden kurtulmus, Vicdani'yi ziyarete
gelmis onu kurtaracagini dile getirmistir. Vicdani hala neden kendisinden
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béyle bir konu i¢in siiphe edildigini merak etmektedir. Efruz’un itirafiyla ay-
dinlanan zihni aslinda arkadaginin sugunun cezasini ¢ektigini fark edemeden
Efruz’un kullandig: eril dilin etkisiyle hapishaneden ¢ikmaya odaklanmistir.
Bu durum yine haksizliga ugramis olsa da bunlari sorgulamayan ve istenen
ozne olmaya devam eden bir yap: sergilemesini saglamistir. “ Vicdani: Valla-
ha bu iyiligini nasil 6deyecegimi bilemiyorum, Efruz. / Efruz: Lafi m1 olur
kardesim? Kald1 ki benim yiizimden girmistin bu belaya. / Vicdani: (birden
hatirlamigtir.) Sahi o da var ya.” (Taner 2015: 84)

Vicdani, hapse girdikten sonra kendi bilincine kapanmakla birlikte hapis-
ten ¢iktiktan sonra kendini sorgulamaya baglar. Yagsadigi kovusturmalar,
isnat edilen suglar ve yasadigi donemin siyasi-tarihi etkisiyle yasadiklarini
kendinden kaynaklanan bir neden de arar, ayrica tim bu yasadiklarindan
sonra birileri tarafindan takip edildigini dustinir. “ Vicdani: Emin ol teb-
dil. Bir sugum var Efruz. Bilmedigim bir sugum olmali. Yoksa niye pesime
dugstinler.” (Taner 2015: 95) Bu durum kendisinde bir paranoya yaratacak
hale geldiginde bir nevi sistemin digina itilmek istenircesine tatil yapmak icin
Yalova'ya gonderilmis fakat orada da takip edildigini disindiginden tekrar
geri evine/kendine dénmistir. Kendini sorgulamaya devam eden Vicdani,
sorunun kendi benliginde var edemedigi ve 6tekilestirdigi 6znesi oldugunu
fark eder. “ Sarhog: Az beri bak arkadagim. Ne ariyorsun buralarda? / Vicdani:
Birini yakalayip sorguya ¢ekecegim. / Sarhos: Kim bu kovaladigim adam? /
Vicdani: Oteki. / Sarhos: Hangi 6teki? / Vicdani: Icimdeki Gteki. Yani ben
kendi kendimin pesindeyim.” (Taner 2015: 98) Tam kendi benliginin farkina
vararak “Ozne” yi inga edecegi sirada iktidar tarafindan fark edilir ve tahak-
kim mekanizmas: devreye girer. Bir akil hastanesine yatirilan Vicdani burada
kontrol altinda tutulmaya galisilir. Bu kontrol altinda tutus aslhinda iktida-
rin refleksif bir hareketidir. Ciinkd kendi benliginin farkina vararak éznesini
inga eden insan miicadele ruhunu biinyesinde hissedecektir ve bunun i¢in
caligmalara baglayacaktir. Akil hastanesinde Vicdani’'nin muayenesi sonucu
vardigi bulgular ve doktorun Vicdani'yi adlandirdigi kavram ozne-iktidar
iliskisi acisindan 6nemlidir. Oncelikle Doktor Vicdani'yi “siije” olarak kav-
ramlagtirmaktadir. Stje kelime itibariyle 6zne olarak ¢evrilse de anlam olarak
Foucault'nun yukarida alintilanan 6zne taniminin ilk kismina girmektedir.
Yani denetim ve bagimlilik yoluyla bagkasina bagh olarak yagayan varlik anla-
mina gelmektedir. Akil hastanelerinin ortaya ¢ikigtyla hastalarin kontroliniin
saglanmasinin yaninda aslinda bireylerin 6znelesmesi engellenerek iktidarin
bekas1 saglanmig olacaktir. Daha sonra doktorun Vicdani'yi muayene ettikten
sonra buldugu bulgulardan bazilar1 6nemli ipuglari vermektedirler. “ Doktor:
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Yaz asistan efendi, ideosiye (Kavrama ve anlama yeteceginin olmamasiyla be-
lirgin durum, zeka geriligi.) Yakin agagilik kompleksi./ (...) Yaz asistan efen-
di, demansiya prokosiya (Nedeni bilinmeyen, saglikli bir mental ve zihinsel
gelisme doneminden sonra giderek bu iglevlerde gerilemenin baglamas: ve
kisilik bozuklugu gibi belirtilerin ortaya ¢ikmasi durumu.) alameti.” (Taner
2015: 100-101) Bu bulgular da gostermektedir ki kendi benliginin farkina
vararak 6zne olmay: hedefleyen bireyler iktidar tarafindan zeka geriligi ve

kisilik bozukluguyla kars: kargiya birakilmaktadr.

3. Vicdani Oznesinde Miicadele

“Son olarak, hilen varlig: siirdiiren butiin bu miicadeleler su soru ekseninde
dururlar: “Biz kimiz? Bunlar, bizim bireysel olarak kim oldugumuzu géz ards
eden soyutlamalarin, ekonomik ve ideolojik devlet siddetinin reddedilmesidir
ve yine insanlarin kim oldugunu belirleyen bilimsel ya da idari engizisyonun
reddedilmesidir.” (Foucault 2016: 63) Bu alintiy: tekrarlayarak Vicdani'nin
biz kimiz sorusuna verdigi cevapla aslinda Foucault'nun ortaya koydugu mii-
cadele yontemlerinin en temel olanini yerine getirip getirmedigine bakilmasi
gerekmektedir. Kendi benliginin farkina sorular yoluyla varmis ve bunun so-
nucunda akil hastanesine bile g6z yumacak hale gelen Vicdani kendi benli-
ginin sesini dinlemistir. Dolayisiyla miicadele ruhunu biinyesinde hissedip
ozsesini bularak 6znesini inga etmistir. Hayat: boyunca toplumdan yetim ve
ezilen oldugu i¢in soyutlansa da onurlu ve namuslu olarak ¢aligmis biri olarak
ekonomik tahakkiimle kars: kargiya kalsa da toplumsal iligkilerin idari anlam-
da diizenlenmesinden kaynakli duygularindan ve aklindan olsa da sonunda
“Ben kimim?” sorusuna verdigi “ 6z bilgi yoluyla kendi kimligine baglanmug
bireyim” minvalindeki cevab: onu miicadele baglaminda varsil kilmigtir.

“Vicdani: Buras: Bakirk6y'de bir hastane/ Ben 399 no’lu hasta/
Teshis: Plak kompleksi/ Marka: Sahibinin Sesi/ Bir igne gor-
mez miyim/ Firil firil dénerim/ Yolunuz buraya duserse/ Bana
plak fircas: getirin/ Ben insanlari ¢ok severdim/ Cok severim/
Ne var ki sevdigim kadar/ Sevilmedim/ Cok saftim bir zaman-
lar/ Inandim kandirildim/ Vatanima, karima, vazifeme/ Amir-
lerime, dostlarima/ Képek gibi sadiktim/ Belki bundan 6tiirt/
Kopek sayildim/ Yetmisime bir yas kala/ Teshisimi koydular/
Tam uyanacaktim/ Biitiin sagma garkiy1/ Bir bagtan sona ¢izip/
Kendi sarkima bagslayacaktim/ Miisaade etmediler/ Bana deli
dediler/ Ben simdi geceleri/ Biitin sehir uyurken/ Géziimi hig
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kirpmiyorum/ Tipky/ Koza 6ren ipek bocegi gibi/ Miril muril-
dan/ Yeni bir plak/ Dolduruyorum/ Sir / Sizinle benim aramda/
Aman doktor duymasin/ Bu seferki plagin adi/ Sahibinin Sesi
degil/ Vicdani’nin 6z sesi/ Bitiin diinyaya karsi/ Yizyillardir
kandirilmig/ Ezilmig/ Okkanin altina gitmis/ Kugciik adamla-
rin/Uyanig marst.” (Taner 2015: 105-106)
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SONUC

Haldun Taner’in 6zne ve iktidar baglaminda kendini var eden fakat bu var
olugun acilarini ¢eken 6znesi olan Vicdani'nin 6zne olma yolundaki seriiveni
aslinda farkindalik sahibi olan bireylerin ¢ogunun yagadig: bir olgudur. Bu
olguyu bireyin benligine ait seslerle yogurarak kendini var etmesi yani 6zne
oldugu bir yagsam olgusu kertesine getirmesi elzemdir. Géstermeci bir tiyatro
olan Gazlerimi Kaparim Vazifemi Yaparim bu anlamda hem daha yasanila-
st bir diinyanin nasil olmas: gerektigiyle alakali kapilar: aralamakta hem de
Foucault'nun bahsettigi iki 6zne taniminin gegis evresini gozler 6niine ser-
mektedir. Asil olmas: gereken tanimin isiginda distnilirse dinya tizerin-
deki tiim tahakkiimlere miicadele ruhuyla mukabele edilmesi de bireylerin
kendini inga etme yolunda adim atan 6zneler olarak var olmasini saglayacak-
tir. Fakat bu var olus bireyin toplumdan vazgecisi anlamina da gelmektedir.
Istendik 6zne olmamak bir bagka deyisle toplumsal normlari kabul etmemek
kargisinda 6zsesi duyan ve haykiran birey olmak ac1 verici de olsa yalnizlig:
kabul edip gozleri kirpmadan kendi sarkisini sdylemek manasina gelecektir.
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Klasik Donem Osmanili
Matematiginde Pir Mahmud Sidki
Edirnevi’nin “Cift Yanhs” Metodu
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0z

Bilinen niceliklerle yapilan islemlerin 6tesinde, bilinmeyen niceliklerle
yapilan iglemlerin dahi arka plani, eski ¢ag uygarliklarina kadar da-
yamr. Bu islemlerden dikkat cekici olanlardan birisi de “yanlis yolu
ile ¢6ztim” metodudur. Esas prensibi rastgele bir tahmine dayanan
“yanlis yolu ile ¢6ziim”, cebirsel ifadeler veyahut bayag: kesirlerden
dogacak muhtemel zorluklara hig firsat verilmeden, bilinmeyen nice-
liklerle oldukea hizli ve basit islemler yapilmasini saglayan en yaygin
metotlardan biridir. Avrupada da uzun yillar kullanilan “yanlis yolu ile 149
¢6ziim’e, Osmanlilarin hem medrese kitaplarinda, hem de muhasebe
kaleminin (biirokrasinin) kaynak olarak kullandig1 matematik kitap-
larinda yer verilmesi, bu hususta bir gelenek olusturmus ve bu metot,
klasik déonem Osmanli matematiinde hesap ilminin ayrilamaz bir
parcast haline gelmigtir. Aslinda tek yanls ve ¢ift yanlis olmak tzere
iki tiir olan bu metot, bu dénemdeki eserlerde, ¢ift yanlis metodunun
onemine binaen “Hataeyn (Cift yanls)” baghg altinda iglenir. Ciinkd,
tek yanlis metodu, ax=b tipinde bir denklemi temsil eden problem-
lerde uygulandig: icin esasinda basit bir orantiya dayalidir. Yanhslarin
ayni veya farkli isarette bulunmasina gore iki alt tiire ayrilan ¢ift yan-
lis metodu ise, “genellikle” ax+b=c tipindeki denklemleri temsil eden
problemlerde, cebirsel islemlere bagvurmaksizin uygulanabildigi icin
daha fazla vurgulanmigtir.

Klasik déonem Osmanli matematigini bi¢imlendiren ilk metinler-
den bazilari, egitim kurumlarinda benimsenen Ali Kug¢u'nun e/-
Mubammediyye fi el-Hisit'1 (15. asrin sonu) ve muhasebeciler ara-
sinda benimsenen Haci Atmaca el-Katibin Mecma ‘u'l-Kavaid fi
Beyini Miintehabi'l-Fevdidinin (15. asrin sonu) yani sira, Fatih Sultan
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Mehmed dénemine ait olan Hayrettin Halil bin Ibrahim’in Mif#dh-
Kiiniiz-1 Erbab-1 Kalem ve Misbih-1 Rumiiz-1 Ashdb-1 Rakam isimli
Fars¢a eseri (15. asrin sonu) ile bunun Pir Mahmud Sidki Edirnevi
(16. asrin bagi) tarafindan yapilan terctimesidir. Caligmamizda,
Edirnevi’nin terclimesi tizerinden, ¢ift yanlis yoluyla ¢6ziim metodunu
analiz etmek suretiyle, 15. asrin sonu ve 16. asrin baginda Osmanl ma-
tematigine yapilan katkilar: ortaya ¢ikarmak amaglanmigtir. Bu eserler
ozellikle muhasebecilere hitap etmekte oldugu icin muhasebe kalemi-
nin kendine 6zgl uygulamalari géz 6ntinde bulundurularak metin ele
alinmigtir. Konunun tarihsel arka planindan bahsedildikten sonra, eser
ve incelenen metne temas edilmistir. Daha sonra, metnin matematik-
sel igerigine yer verilmistir. Béylece, metindeki ¢6ziimli problemlerle
ilgili en 6nemli tespitler sunularak, aritmetikte son derece gozde bir
konuma getirilen bu metoda Osmanlilarin nasil ve ne élgtide yer ver-
digi degerlendirilmis ve metodun uygulamali bir matematik anlayigina
yansimast belirlenmeye ¢aligilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, matematik, terctime, Edirnevi, Miftih-1

Kiiniiz, ¢ift yanls.
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Pir Mahmud Sidki Edirnevi’s Double False Position Method in the
Traditional Period of Ottoman Mathematics

ABSTRACT

Beyond the operations with known numbers, even the operations with
unknown numbers date back to ancient times. One of the remarkable
of these operations is the “false position” method. This method has been
preferred for centuries, since it simplifies the solution of the problems,
when some arithmetical and algebraic methods make the operations
complicated. The method which is known to be treated intensely in both
Eastern and Wastern civilization in the Middle Ages, was also adopted
by Ottoman mathematicians. It is not neglected to explain this method
in the arithmetical texts which increased in number, in the traditional
period. So the method has become an integral part of the arithmetical
texts which is used by both in madrasah and in accounting bureaucracy.

In fact, this method which is two type as single and double false, is
treated under the title of ‘Hataeyn (double false) in these arithmetical
texts, based on the importance of the double false position method. The
double false position method is much more emphasized in these texts, as
it is far beyond a simple proportion as in the single false method. 151

Some of the first mathematical texts in the traditional period of Ot-
tomans are not only Ali Qushji’s e/-Mubammediyye fi el-Hisib which
was adopted in madrasahas (at the end of the 15 century) and Had-
ji Atmaca el-Katib's Mecma el-Kavaid fi Beyini Muntehdb el-Fevaid
which was adopted among the accounters (at the end of the 15th
century), but also Hayrettin Halil bin Ibrahim’s Persian text titled
Miftih-1 Kiiniiz—1 Evbib-1 Kalem ve Misbah-1 Rumiiz—1 Ashib-1 Rakam
(at the end of the 15th century) and its Turkish translation made by
Pir Mahmud Sidki Edirnevi (at the beginning of 16th century). In
this study, it is aimed to reveal the contributions to Ottoman mathe-
matics at the end of the 15th century and the beginning of the 16th
century by analyzing Pir Mahmud Sidk: Edirnevi’s “double false po-
sition” method, in the seventh chapter of his arithmetical text written
for accountants. In this context, after mentioning the historical back-
ground of the subject, the examined text were handled, briefly. Then,
mathematical content and analysis of the text were presented. Thus, it
was discussed how the Ottomans evaluated this method, through the
findings about the problems in the text and also it is tried to be deter-
mined how it is seen on practical mathematics with its effects.

Keywords: Ottoman, mathematics, translation, Edirnevi, Miftah el-
Kiinuz, double false position.
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Giris

Temelleri eski Misir uygarliginda atilan, zaman i¢inde 6zellikle Hint uy-

garliginda ragbet edilen ve esas prensibi rastgele bir tahmine dayanan
“yanlis yolu ile ¢6ziim”, cebirsel yontemlerin veyahut kesirlerin paydalarinin
islemleri hantal hale getirdigi yerde devreye girerek, problemlerin ¢6ziimiini
basitlestirdiginden 6tiiri, bilinmeyen niceliklerle oldukgea seri islem yapilma-
sini saglayan en meshur metotlardan biridir. Birinci dereceden denklemleri
temsil eden problemlerin orta ¢aglarda kosullara gore, “tek yanls” ve “cift
yanls” yolu ile ¢6ziim olmak tzere iki sekilde ele alindigi bilinmekte olup,
her iki durumda da problemlerin genel ¢6ziimleriyle sunulur seviyeye gelme-
si, matematik tarihinde bir merhaledir. Ozellikle de “sift yanls” metodunun
tahmin, tahminden dogan sonug ve gergek sonug arasindaki iligkilere gére iki
farkli tiire sahip olmasi, problemlerin ¢6ziim agamalarinda daha fazla dikkat
gerektirmis ve ¢ift yanlig metoduna matematik eserlerinde daha genis yer
verilmistir.

Osmanlilarin klasik ddneminde 6zellikle muhasebe matematiginin en 6nem-
li kurucu eserleri, Hayrettin Halil b. Ibrahim’in Miftih-1 Kiiniz-1 Erbib-1
Kalem wve Misbah-1 Rumiiz-1 Ashab-1 Rakam isimli Farsca eseri (15. asrin
sonu) ile bunun Hayrettin Halil'in talebesi Pir Mahmud Sidki Edirnevi ta-
rafindan yapilan tercimesidir (16. asrin bagi). Calismamizda, Edirnevi'nin
terciimesi Uzerinden, ¢if? yanlys yoluyla ¢oziim metodunu incelemek suretiyle,
15. asrin sonu ve 16. asrin baginda Osmanli matematigine yapilan katkilar:
ortaya ¢ikarmak amaglanmugtir.

Esasinda, Osmanli medreselerinde okutulan en meshur matematik eserle-
rinden Ali Kuseu'nun e/~-Muhammediyye fi'l-Hisib1 da yanhs yoluyla ¢6zim
metotlarini icermekte olup, bunlar “Ali Kuscu'nun e/~-Mubammediyye fi el-
Hisatinin ‘Cift Yanlyg ile “Tahlil’ Hesab: Bolimi” isimli ¢alismada ortaya
konmugtur.! Bu ¢aligma ise muhasebe kaleminin kendine 6zgii uygulama-
larinin meveut oldugu ilk matematik eserlerinden Edirnevi'nin Mif#ih-1
Kiiniiz tercimesinin ¢ift yanhs yoluyla ¢6zim metodunun analizini merkeze
almaktadir.? Bu baglamda, 6nce konunun tarihsel arka planindan bahsedil-
mig, sonra eser ve incelenen metinle ilgili kisaca bilgiler verilmistir. Ardin-

1 Thsan Fazhoglu, “Ali Kuscu'nun el-Muhammediyye i el-Hisab'inn ‘Cift Yanhs’ ile ‘Tahlil’ Hesab
Bolumi”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalars, S. 4,2003, s. 135-155.

Metnin igerigindeki problemlerden biri Atilla Polat tarafindan “15-16. Yizyil Tirkge Matematik
Eserlerinde Gegen Manzum Bir Matematik Problemi” isimli ¢alismada degerlendirilmigtir. Bkz.
Atilla Polat, “15-16. Yizyil Turke Matematik Eserlerinde Gegen Manzum Bir Matematik
Problemi”, Osmank Bilimi Sempozyumu Bildiri Ozetleri, Sakarya: OSAMER, 2019, 5. 35.
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dan da metnin edisyonuna ¢alismanin “Ek” kisminda® yer vermek suretiyle,
matematiksel ¢oziimlemesi* yapilmistir. Sonug olarak, klasik donem Osman-
i matematiginde, aritmetiksel bir bilginin benimsenmesi ve strekliliginin
saglamasinin yani sira, pratik hayatin hizmetine kimlerce, nasil sunuldugu
sorgulanmaya calistlmig, bu baglamda yapilan katkilarin temsil ve diizeyine

dikkat ¢ekilmigtir.

1.Yanlss Yolu ile Coziim Metodunun Tarihgesi

Misir uygarhiginda ismi “aha hesab1” olarak bilinen “tek yanlis yolu ile ¢6zim”
metodunun uygulamasi, ax=b tipinde bir denklemi temsil eden problemlerin
sadece dzel hali ile mevuttur.’ Mezopotamyalilarda aritmetik ve cebir arast si-
nirlar gegisken oldugu i¢in tabletlerdeki ¢6ziim yontemi, tiir olarak, kesin bir
sekilde belirlenememistir. Zaten Mezopotamyalilarin bu metoda bagvurup
bagvurmadigy, kiltiirel miinasebetler bakimindan ilgi ¢ekici olmugtur. Ciinkd,
bu metodun Hindistan'a Mezopotamyadan ge¢mis olmasi muhtemel kabul
edilir.® Turk bilim tarihi disiplininin 6nciilerinden Salih Zeki Bey’in tespitle-
rine gore de, bu yontem diger dogu uygarliklarina ve Islam Diinyast matema-
tigine Hintlilerin sayesinde ge¢mistir.”

Metodun olgunlastig1 ve ¢ift tahmin, yani ¢ift yanlisin uygulandigi Ortagag-
da, Islam Diinyas: matematikgilerinden, Harezmi, Ebu Kamil eg-Suca (10.
yiizyil), Kusta ibn Luka (10. yiizyil) veyahut ibni’l- Benna (14. yiizyil) gibi
isimlerin eserlerinde de bu metotlara rastlanmistir. Hatta bu etkileri,® Pisali
Leonardo'nun Liber Abaci’si (12. ylizyil) veya Pacioli’nin (15. ylzyil) meshur
Summa de Arithmetica’s gibi yeni¢ag Avrupa matematiginin eserlerinde de
gormek mimkin olup,” 19. yiizyila dek bu metoda ilginin devam ettigi de
bir gergektir."

Sayfa numaralari < > ile gosterilmistir. Metin icindeki diizeltmeler [ ] ile yapilmistir. Dipnotlarda ise
kelimelerin 6zgiin metindeki kargiliklar1 : sonrasinda belirtilmistir.

Glinimiz matematigine kargilik gelen ve tarafimizca eklenen tiim formiiller, dipnotlarda islenmistir.

Aydin Sayil, Misirhlarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, Ankara: Turk Tarih
Kurumu, 1991, s. 45-46.

Sayils, Misirhilarda ve Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tip, s. 207,236-238.
7 Salih Zeki, Asir-1 Bakiye, C.2, Haz: Melek Dosay Gkdogan, Ankara: Babil Yayincilik 2003, 5.255.

8 David E. Smith, History of Mathematics, 2, Newyork: Dover Publications, 1953, p. 437; Victor . Katz,
A History of Mathematics, Boston: Addison Wesley, 2009, p. 278, Ayrica bkz. Sayil, Musirhiarda ve
Mezopotamyalilarda Matematik, Astronomi ve Tup, s. 207.

o Smith, History of Mathematics, p. 437.
10 Smith, History of Mathematics, p.439.
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Konuyla ilgili olarak, klasik donem Osmanli matematiginin meshur bir med-
rese kitab1 olan Hulasati'l-Hisab (17.yizyil), serhleriyle degerlendiren Salih
Zeki Bey, cift yanlisin zorunlu oldugu problem durumlarini agagidaki gibi
modellemis hatta, 6zellikle dogulu bilginlerin islem butinligini (tim tah-
minler, hatalar ve sonug) bi¢imsel olarak “kefe”lerle betimlediklerini belirt-

migtir.!
1. Durum:
X ilk varsayun (mefruz — 1 evvel), X3 ikinci varsayim (mefruz — 1 sani)
A, ilk hata (hata — y1 evvel), Ay ikinei hata (hata — yi sani)
A; ve A;  avniisaretli ise
(xy % 43 ) ilk carpim (mahfuz — 1 evvel), (xp % 8y ) ikinci carpum (mahfuz — ¢ sani)
Y= (x; x 8, ) = (x; x4 )
4; = 4
II. Durum:
X ilk varsaymm (mefruz — 1 evvel), Xy ikinci varsayim (mefruz — 1 sani)
&y  ilk hata (hata — y1 evvel), A,  ikinci hata (hata — yi sani)
Ay ve A, farkliisaretli ise
(xy %X 4;) ilk carpim (mahfuz — 1 evvel), (xa x84 ) ikinci carpim (mahfuz — 1 sani)
¥ = (o x 8 )+ (x4, )
4; + 4
Hulésati'l-Hisab'da

2
x+ 3% +1=10
tipindeki bir denklemin ¢6zimi i¢in tahminler (sirasiyla 9 ve 6) ve hatalar
(sirastyla 6 ve 1) ise “kefe” denilen temsillerde agagidaki gibi yerlestirilmigtir.'2

11 Salih Zeki, Asar-1 Bikiye, s.254-264. Bu formiillerin Osmanli matematigine yerlesmesi igin Hulastiil-

Hisal'1 (17. asir)beklemeye gerek yoktur. Formilleri Ali Kuscu'nun Risale-i Mubammediyesinde (15.
asir) de gormek mimkiindir. Bkz. Fazloglu, A% Kus¢u'nun el- Mubammediye fi'l- Hisab’, s.142.

12 Salih Zeki, Asar-1 Bakiye, 5.258.
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2.Metnin Tanitimz: Pir Mahmud Sidki Edirnevi ve Terceme-i Miftih-1 Kiiniz

Fatih Sultan Mehmed dénemi matematikgilerden Hayreddin Halil b.
Ibrahinvin Mif#ih-1 Kiiniiz-1 Erbibi'l- Kalem ve Misbah-1 Rumiz-1 Ashabiir-
Rakam adli Farsga eseri, 1475te muhasebeciler i¢in yazilmig olup,” gini-
miize on nishasi ulasmistir.™ Kurulus doneminde Osmanli mali sisteminin,
Anadolu Selguklu-IThanli etkisinde tegekkiil ettiginden Farisi izler tasidig
bilinen bir husustur. Bu yiizden, muhasebe-matematik eserlerinin kurucu
metinlerinin Farsca olmasi ¢ok da sagirtic1 degildir. Ustelik bu eser, Osman-
li matematiginde oldukg¢a yaygin kullanilmis olan Haci Atmaca el-Katibin
1494te telif ettigi Mecma ‘wi-Kavaid fi Beyini Miintehibi'l-Fevaid isimli
Tirkge eserden’ daha eskidir. Boylece, Osmanlilarda devletin mali faaliyet-
lerine paralel olarak gelisen bir matematik oldugu da séylenebilir.

Oldukga ilgi gordiigt anlagilan Mif#ih-1 Kiindiz kisa bir stre i¢inde (1505'te),
Hayreddin'in talebesi Pir Mahmud Sidk: Edirnevi tarafindan Tiirkge'ye ¢ev-
rilmistir.’ Yani, uzun vadede, katipler zimresine daha iyi hitap edilmesi ve bu
alanda sirekliligin saglanmas: zorunlulugu, matematik dilinin de sertivenini
belirlemis, Edirnevi'nin terciimesi sayesinde, eser Tiirk¢e muhasebe matema-
tigi eserleri arasinda kendini gostermigtir. Bu baglamda, 16. asir itibariyle de
“llm-i hesab” adina son derece canli bir stire¢ baglamis olup, Camiu'/- Hisab,"
Miirsidi’-Muhasibin'® gibi muhtevasi genis eserlerle, genel anlamda hesap ilmi,
6zel anlamda da yanlhs yoluyla ¢6ziim metodu, farkl: kitlelerce hazmedilmistir.

Pir Mahmud Sidk: el-Edirnevi'nin terctimesi, bir mukaddime’, on fasil?® ve
bir hatimeden?! olusan bir eser olup, bilindigi kadariyla Gi¢ nishadir. Caligma-

13 Halil 1palc1k, “Osmanh Metrolojisine Giris”, Cev: Esref Bengi Ozbilen, Tiirk Diinyas: Arastirmalart,
C. 73, Istanbul 1991, s. 31.

4 Ekmeleddin ihsanoglu, Osmanlt Matematik Literatiirii Turibi, C 1, Istanbul 1999, s. 34,
15 1hsanoglu, Osmanlh Matematik Literatiirii Taribi, s. 29-30.

16 Halil Sahillioglu, “Tiirk Para Tarihi Bakimindan Eski Hesap Kitaplarinin Degeri” Belgelerle Tiirk
Tarihi Dergisi ,S.7,1968.s. 71.

17 Yusuf b. Kemal el- Bursevi, Cami‘ul- Hisib, Lala Tsmail nr. 28, varak no: 45b-52b.
18 Katip Alauddin Yusuf, Miirsidi’l- Muhbasibin, Corum nr. 3076, varak no: 34b-37a.
19 Varak no: 3b-21b.

20 Varak no: 21b-69b.

21 Varak no: 70a-83a.
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mizda, Sehid Ali Paga nr. 1973’te kayitli, H.11. asirda istinsah edilen ve gii-
niimize ulagan tek tam ntsha kullanilmigtir. Bu niisha nesih hat ile yazilmasg
olup, 83 varaktir. Arkeoloji Mizesi nr. 616'daki niisha, sadece mukaddimeden
ibarettir. Halet Efendi nr. 221/4deki niishanin* ise sadece “hataeyn” faslin-
dan ibaret olmast da konunun muhasebeciler arasindaki sohretine matuf olsa
gerektir.? Calismamizda incelenen nishada ise ¢ift yanlis metodu; yedinci
fasilda, tek yanhs hesabinin ardindan, 48b-53b sayfalar: arasinda islenmistir.

3. Matematiksel Coziimleme

Cift yanlis yoluyla ¢6ziim yontemi: Hatalarin ikisi de sonugtan ya fazladir
ya eksiktir ya da biri eksik biri de fazladur. Tki hata birbirinden farkli olmak
kosuluyla, bunlarin ikisi gerek fazla, gerekse eksik; bu iki hatadan kiictik olan,
biylik olandan gikarilir. Yani, bu fazla hatalardan kii¢iik olan biyuginden
veyahut eksik hatalardan kiiciik olan biytginden ¢ikarilir. Bu ilk fark, bélen
olur. Ilk tahminden dogan hata, ikinci tahmin ile ve ikinci tahminden dogan
hata ilk tahminle ¢arpilir. Elde edilenlerden kii¢igu biyuginden ¢ikarilir.
Iste bu ikinci fark da bélinen olur. Bu durumda ikinci fark yani bélinen, ilk
fark yani bélene boliinmek suretiyle, boliim cevap olarak istenen say1 olur.

Problem: Bir miktar malla ticaret yapan biri, elindeki miktar kadar kar elde
etmektedir. Sonra da toplam meblagdan 3 akce harcamakta ve geri kalan mal
ile yaptig1 aligveristen de elindeki miktar kadar kar elde etmektedir. Sonra da

2 1hsanog1u, Osmanlt Matematik Literatiivii Taribi, C.1,s.35.

23 Bu risalenin Edirnevi'ye ait oldugu bilgisi yeniden degerlendirilmeye muhtagtir.

24

xy tlk tahmin, X3 tkinci tahmin
B, problemdeki kurala bagl bir fonksiyon, T de sonug olmak iizere
Blxy) =T = &
Blaz) =T = 4;

4, ilk tahminden dogan hata, A ikinci tahminden dofian hate

Ay, A2<0 wveya A;,4;> Oise

vani A, X A, >0 ise

&, — &4l ilk fark ve bblendir
(x2 x Ay) ilkcarpim (xy x Az) ikinci garpim
|2 x 4,) = &, x 8,) | ikinci fark ve bdliinendir
18, — a4l
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toplamdan 10 akge harcamakta ve geri kalan malla yaptig1 aligveristen yine
elindeki miktar kadar kér elde etmektedir. Daha sonra, toplamdan 7 akge
harcamakta ve geriye 9 ak¢e kalmaktadir. Bu durumda ilk meblag nedir?

Yontem: Bilinmeyen miktar 8 akge varsayilir. Anlatildig: sekilde, varsayilan
bu miktar kendisine eklendiginde, bu miktarin iki kati, yani 16 olur. 3 ¢ika-
rildiginda 13 kalir. Bu da ikinci kez kendisine eklendiginde, iki kati, yani 26
olur ve bundan 10 ¢ikarildiginda kalan 16 i¢in ayni islem tekrarlandiginda,
toplam miktar 32 olur. Bundan 7 ¢ikarildiginda 25 kalir. Bu da s6z konusu
sonug olan 9 olmas: gerekirken, 9dan 16 fazladir. Bu fazlalik, varsayilan ilk
miktardan elde edilmis olup, buna faz/a hata denilir.

Bilinmeyen miktar, 7 varsayildiginda ise, 6ncelikle bu miktarin iki kat: alinir.
Bulunan 14’ten 3 ¢ikarilir ve 11 kalir. Bu sayy, ikinci kez yine kendisiyle top-
landiginda 22 olur ve bundan ise 10 ¢ikarilir. Kalan 12'den, tiglincii kez, ayn1
sekilde 24 elde edilerek, bundan 7 ¢ikarildiginda 17 kalir. Halbuki 9 kalmas:
gerekirdi. Bu durumdaki fazlalik 8 ise, varsayilan ikinci miktardan dogmus
olup, bu fazlahiga, fazla ikinci hata denir. Bu problemde hatalardan ikisi de
tazla hatadir. Bu durumda hatalardan kiigiik olan 8, hatalardan buyik olan
16'dan gikarilir. Kalan 8, ilk fark olup, bolen sayidir. Daha sonra ilk hata olan
16 ve varsayilan ikinci miktar olan 7 ile ¢arpildiginda 112 olur. Fazla ikinci
hata olan 8 ise ilk varsayilan miktar olan yine 8 ile ¢arpildiginda 64 olur. S6z
konusu bu ikinci ve kii¢iik ¢arpimun, ilk ve biyiik ¢arpim olan 112'den ¢ika-
rildiginda, 48 kalir. Buna iinci fark denilir ve ilk fark olan 8% séyle boliiniir:

8 48

6

Bolum olarak elde edilen 6, istenen say1 olmus olur.®

25 x, =8 ilk tahmin,

&, ilk tahminden dogan hata,

T=9 olaral

Blx,)—T=25-9=i6=4,
Ble)—T=17-9=8=4,

JA; - al=18 - 16]=8 ilk fark ve bslendir

(e % &) =(7 x 16) =112 ilk garpum (v x 8;)= (8 x8) =64 ikinci garpun

l(x; % Ay) — (xy % A;) |=|(7 x 16)— (8 x8) | ikinci fark ve blinendir

Iy x82) = (xzx 8] [(7x 16)-(8 x8)| 112-64 48
= Ja; = a4 - 116 - 8] T8 T8
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Saglama: Mevzu bahis ticaretin ilkinde 6 akceden 12 akge elde edilir.
Sonra bundan 3 ¢ikarildiginda 9 olur. Bu 9 ak¢eden ikinci kez elde edilen
18den 10 ¢ikarildiginda 8 akge kalir. Bundan da tgiinci kez 16 akge
elde edilir ve 7’ ¢ikarildiginda 9 olur. Bu da istenen sayinin neticesi ile

ortismektedir.?

Eger, hatalardan biri eksik biri fazla ise hatalarin ikisi toplanarak 6nce buna
ilk toplam denilir. Bu toplam, bolen olur. Bundan sonra, ilk tahminden dogan
hata, ikinci tahminle ve ikinci tahminden dogan hata, ilk tahminle ¢arpilarak,
bu carpimlar toplanir. Iste bu ikinci toplam da ilk toplama bélindiigiinde,

bolim istenen say olacaktir. 7

Problem: Bir kimse, bir miktar mal ile aligveris yaparken 5 akce kir elde
etmektedir. Toplam miktardan bir akgesi ¢ikarilip, kalan mali ile aligveris yap-
tiginda ise 6 akge kir elde etmektedir. Bu kez de toplam miktardan 2 akgesi
eksilip, kalan meblag ile aligveris yaptiginda ise 7 akce kar elde etmektedir.
Ugiincii kez, toplam miktardan 12 akgesi harcanip, kalan meblag ana serma-

yesinin iki kat: olduguna gore, ana sermayesi ne kadardir?

Yontem: Bilinmeyen miktar 6ncelikle 1 akge varsayilir. Problem geregince,
ilk aligveristen 5 akge kar geldiginden dolayi, 6 akge elde edilir ve bu sonugtan
1 akge eksiltilir. Kalan 5 akge ile yapilan aligveristen de 6 akge kar elde edil-
digi icin toplam 11 akge olur. S6z konusu bu sayidan 2 akge ¢ikarildiginda,

26

6x2=12 12-3=9
9x2=18 18-10=8
8x2=16 16-7=9
27 x; itk tahmin, x3 ikinci tahmin
B.problemdeki kurala bagl bir fonksiyon, T de sonug olmak lizere
Blx))—T= 4
Blx)=T= a,

A, ik tahminden dogan hata, A, ikinci tahminden dogan hata
yani A, X A, <0 ise
sl + |4, ilk toplam ve bolendir

(% x &) ilkgarpim (X % 48,) ikinci garpim

[(x; x A )|+ |(rl x Ay) | ikinci toplam ve holiinendir

o2 x B)1F G x 82)
I82] + 184
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kalan 9 olur. Bu kalana tgiinci aligveris isleminden elde edilen kar olan 7
eklendiginde, 16 olur. Bu toplamdan 12 ¢ikarildiginda, 4 kalir. S6z konusu
bu kalan aslinda, varsayilan ilk miktarin iki katidir. Aslinda, varsayilan miktar
olan 1 akgeden 2 akge kalmaliydi, ama 4 oldu, bu durumda hata, 2 akce olan
fazla miktar olur.

Ikinci kez ise, bilinmeyen miktar 4 akge varsayilir. Problem geregince, ilk
aligveristen 5 akge eklenerek, s6z konusu bu miktar ile toplam meblag 9 olur.
Bunun bir akgesi ¢ikarildiginda, kalan 8 akgeye 6 eklendiginde 14 akge bu-
lunur. S6z konusu sonugtan 2 akee ¢ikarildiginda, kalan 12 akgeye 7 eklendi-
ginde, 19 olur. Bundan 12 ¢ikarildiginda 7 kalir. S6z konusu bu kalan aslinda,
varsayilan ilk miktarin iki kat1 olmaliyds, yani 8 kalmaliydi. Bu durumda hata,
bir ak¢e olan eksik miktar olur. O halde, eksik ve fazla miktar olan hatalar
toplandiginda, toplam 3 akge olur. Bu ilk toplam, bolen olarak bir kenarda tu-
tulur. Tlk tahminden dogan hata olan 2, ikinci tahmin olan 4 ile arpildiginda
¢arpim 8 olur. Tkinci tahminden dogan hata olan 1, ilk tahmin olan yine 1 ile
carpildiginda, ¢carpim 1 olur. Bu da ilk ¢arpim olan 8 ile toplandiginda 9 olur.
Iste bu ikinci toplam olan 9 da ilk toplam olan 3’ bélindiigiinde, bolim olan

3 istenen say1 olacaktir.

Peki, bilinmeyen sayinin gergekten bu olup olmadigindan emin olunmak is-
tense, bu soru i¢in 6yle saglama islemi yapilir: Ana sermaye olan 3% 5 sayist
eklendiginde, 8 olur. Bundan 1 ¢ikarilip, kalan 7’ye, 6 eklendiginde 13 olur.
Bundan 2 ¢ikarilip, kalan 11’e 7 say1s: eklendiginde 18 elde edilir. Bu sayidan
12 ¢ikarildiginda, 6 olur ki bu da ana sermaye olan 3’tin iki katidir. O halde

28 xn =1, =4
T, =2x Ty =21
B~ Ti=4-2=2

Blx)— T,=7-8=-1

A=2,  Ay=-1
yani Ay x A, <0 ise
Azl + Al =142=3 ilk taplam ve bolendir
I(xz x Ay)|=4x2=8 ilkgarpim | (xp x Az) | =11x(=1)|=1 ikincigarpim

[(xz x &)+ | (xy x A;) | =84+1=9 ikincitoplam ve béliinendir

Mo x 81+ 10y x A2)_8+1_9 .
x= 1821+ 184 T
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s6z konusu hesapta herhangi bir siiphe kalmaz ve dogrulugu tespit edilmis

olur.”

Problem:

Bir tacirde esi ve benzeri olmayan ve ti¢ pargadan meydana gelmis degerli bir
cevher vardur.

Bu parlak, giizel cevher, sahlara ve emirlere layiktir.
Bu cevher, lal, elmas ve yakuttan olusmustur.

Cevherlerden ¢ok iyi anlayanlar tarafindan bu cevherlerin kiymetine bakil-
mistir.

Bu giizel, makbul taslarin her birinin degeri,

“bin” filoriden, bir digerinin degeri kadar soyle eksiktir:

Lalin degerine bakildiginda, (binden) yakutun degerinin yarisi (kadar eksigi
olur), ey geng!

Yakutun degerine bakildiginda, (binden) elmasin degerinin Ugte biri (kadar
eksigi olur).

Elmasin degeri ise (binden) lalin degerinin dortte biri kadar eksigi olur, ey
geng!

Béyle bir bilgi, vezirlerin evlatlarina yarasr.

Hepsi birlikte hesaplandiginda,

Iki bin iki yiiz filori olur.

Bunlardan her birinin degerinin ne kadar oldugunu kim bilirse,

Ona muhasib denmeye layiktir, ey katip!

Yani, s6z konusu bu ti¢ par¢a cevherin her birinin fiyatlari, bin filoriden azdur.
Her birinin fiyatlarinin bin filoriden ne kadar eksik oldugu soyle sdylenebilir:
“Lal i¢in, yakutun degerinin yarisina bakildiginda, ey gen¢” denildigi tizere, la-
lin degeri, bin filoriden, yakutun degerinin yaris: kadar eksiktir. Yakutun degeri,
bin filoriden elmasin degerinin zze biri kadar eksiktir. Elmasin degeri, bin filo-
riden lalin degerinin dortte biri kadar eksiktir. Hesaplar geregi, tigtintin toplam

2 Saglama:

3+5=8, 8-1=7, 7+6=13, 13-2=11, 11+7=18 18-12=6

6=2x3
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degeri 2200 dinar ise bu cevherlerin her birinin degeri ne kadardir?

Yontem: Oncelikle, elmasin degeri 600 dinar varsayilir. Buna gore, yakutun
degeri 800 dinar olur. Ciinkd yakutun degeri, bin dinardan, elmasinkinin tgte
biri kadar eksiktir. Yakut 800 dinar olursa, lalin degeri de 600 dinar olmalidir.
Ciinkd, lalin degeri, bin dinardan, yakutun degerinin yarisi kadar eksiktir.
Fakat bu hesaplar geregi, elmasin degeri 850 dinar olur. Ciinkd, lalin degeri
600 dinar varsayildigindan ve elmasin degeri de, bin dinardan, lalin degerinin
dortte biri kadar eksik oldugundan dolays, lalin degerinin dértte biri olan 150,
bin dinardan ¢ikarilir, 850 dinar kalir. Bu da elmasin degeri olmali. Fakat, 250
dinar fazlalik, hata olmus olur. Bu say1yi, fazla olan ilk hata olarak kaydederiz.

Ikinci olarak, elmasin degerini 850 dinar varsayariz. Buna gére, yakutun de-
geri 716 ve tgte iki dinar olur. Lalin degeri de 641 ve tgte iki dinar olmalidir.
Ciinkd yakutun degerinin yarist 358 ve tigte bir dinardir. Bu da bin dinardan
cikarildiginda kalan 641 ve tgte iki dinar, lalin degeri olur. Lalin bu degerine
gore ise elmasin degeri de 839 ve 12'de 7 dinar olur.

O hilde, elmasin degeri 850 dinar varsayildig i¢in, olmasi gereken deger faz-
la geldi. Yani elmasin degeri, varsayillandan 10 ve 12'de 5 dinar eksik gelmis
olur. Bu eksik degere de, ikinci eksik hata denir. S6z konusu yoéntem geregi,
bu iki hata toplandiginda, 260 ve 12'de 5 dinar olur. Bu sayiya da ilk toplam
denir ve bolen say1 olur. Ilk hata 250, elmas icin ikinci olarak varsayilan mik-
tar olan 850 ile ¢arpildiginda, ilk carpim 212500 olur. 10 ve 12de 5 dinar
olan ikici hata ise, elmasla ilgili ilk tahmin olan 600 ile ¢arpilir. Bu islem,
hem tam say1 hem de kesirli say1 ile yapilan ¢arpma islemi ile miimkin olur.
Bu durumda ikinci hatadaki 10 dinar, kesrinin paydasindaki 12 ile ¢arpilarak
120 birim elde edilir. Elde edilen bu birimlere, kesrin pay1 olan 5 birim daha
eklendiginde, carpanlardan kesirli terim olan 125 birim elde edilir. Iste bu
carpanin birimleri, tam say: olan diger ¢arpan, yani 600 ile ¢arpilir. Carpim
olan 75000, kesre ait olan bir terim olur. Kesre ait olan bu terimin tam sayilar:
elde edilirken, 12 olan kesrin paydasi, carpima su sekilde boluniir:

12 750000

6250

Tkinci olarak elde edilen séz konusu bu bélim, ilk carpim ile toplandiginda,
218750 olur. Séz konusu bu toplama da ikinci toplam denilir. Iste bu ikinci
toplam, ilkine bélinir. Ancak, soz konusu bolen, tam say1 ve kesir kismindan
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olugmaktadir. Bu iglemde bir tam sayz, bir tam say1 ve bir kesirli sayrya boli-
neceginden, burada tam sayili kesir birlesik kesre doniistiirtilerek islem yapi-
lir. Ornegin, tam say1 olan 260, bolendeki kesrin paydast olan 12 ile garpilir
ve bu ¢arpima kesrin payindaki birimler olan 5 eklendiginde toplam 3125
olur. Bu da bélen sayidaki kesrin birimleridir. Boliinen de ayni cinsten, yani
tamamen kesirler cinsinden ifade edilerek, bolenin birimleriyle b6lme islemi
yapilir. Yani, bélen sayidaki kesrin paydasi olan 12, 218750 olan bélinen ile
carpildiginda, ¢arpim, 2625000 olur. Kesirdeki bu paymn tamami, boliinenin
ta kendisidir. Bolen sayinin kesirli (birimlerine) bélindigiinde, bolim, elma-
sin gercek degeri olmus olur.*® Bolme islemi ise su sekilde yazilir:

1
125
2492
3125 2625000
840
30
xy ilk tahmin, x, tkinei tahmin
Ble) =Ty =
Blxz) = T = &,
4, ilk tahminden doganhata, A, ikinci tahminden dogan hata
x = 600, B(600) -
1000 — ¥= 1000 — 200 = 800
800
1000 — = = 1000 — 400 = 600
600
1000 — < - 1000 — 150 = 850
burada Ty = x B(600) — x, = a,= 850 — 600 = 250
x; = 850 B(850) -
850 1 2
1000 — 35 = 1000 — (283 +§) = 716+§
716 + % 1 2
1000 — = 1000 - (358 -) =641+ =
2 * 3 + 3
2
1000 §*1000 (160+1+2)*839+7
- 412/ 12
T, (850) A,= 839 ! 850 10 5
=x — %, =A=839+——850=-10+—
E 4 2= 1 1
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Burada bélim, elmasin degeri olup, 840 olarak bulunur. Buna gére, yakutun
degeri 720 dinar, lalin degeri 640 dinar olur. Cilinki, agiklanan yontem tizere;
840 dinar olan elmasin degerinin t¢te biri, yani 280, 1000 dinardan eksil-
tildiginde, kalan 720, yakutun degerine esit olur. Yakutun degerinin yarist
olan 360 da yine 1000 dinardan ¢ikarildiginda, kalan 640, lalin degeri olur.
Lalin degerinin dortte biri olan 160, yine 1000'de ¢ikarildiginda, geriye kalan
840, elmasin degerine esit olur. S6z konusu tim bu degerli taslarin toplam
degeri, soruda ifade edildigi gibi 2200 dinar olur. Bu durumda, s6z konusu
bu hesabin dogrulugunda herhangi bir siphe kalmayip, saglamas: yapilarak

dogrulugu tespit edilmis olur.*!

Cift yanlis yontemi hakkinda anlatilanlar bunlardan ibarettir. Bunun digin-
daki problemler, yukarida anlatilanlarla kiyaslandiginda, hatasiz ¢éziilebilir.
Eger ¢ift yanlis yontemiyle bilinmeyen sayilarin elde edilmesi miimkiin ol-
muyorsa, cebir ve mukabele yontemi sayesinde bulunmas: mimkiindiir.

Ay X A,<0 ise
[8214 1840 ilk toplam ve bolendir

[z x A ilk sarpim | (v % 83) | ikinci garpim

163

I(xa x 81+ | (¢, x 43) | ikincitoplam ve bolinendir

RN R
[az]+1a,]

5 5
lazl+14,] =10+ = + 250 = 260 + 1 ilk toplam ve bolendir

[(x, x A,)| =850 x 250 = 212500 itk carpim

I¢ a,)| =600 (1u+ 5) 600 [0x12)+5 600 125
x = x )= x "= X —
Tx e 12 12 12
75000
= ikinei arpim
75000
[Cxz x A+ 1(x; x Az)l=212500+ T ikinci toplam ve bdliinendir

75000

o x A I+ I(xy X Ay)l 212500+ 5= 212500 + 6250 _ 218750
rE 181+ 18,0 - “@e0xi2)+5 -~ 3125
12 12

5
260+ﬁ

_ 218730x 12 _ 2625000
T 3125 3125

31 840
1000 — - = 1000 - 280 = 720

720
1000 — -5 = 1000 — 360 = 640

640
1000 — =" 1000 — 160 = 840

B840 + 640 + 720 = 2200

ERDEM, Aralik 2020; Sayz: 79; 149-174



164

Tuba Oguz Ceyhan

SONUC

Osmanlilarda, tretilen bilimsel bilginin aktarilmasinda ve mali islemlerin
nicellestirilmesinde merkezi bir konumda olan muhasebeciler, ¢ift yanlis yo-
luyla ¢6ziim metodunu benimsemistir. Inceledigimiz metnin Fars¢a ve Tiirk-
¢e versiyonlarinin mevcudiyeti, konuya olan ilgi ve ihtiyacin zaman i¢indeki
dontsimiini gostermektedir.

Metin matematiksel olarak ¢éziimlendiginde, yanlis yoluyla ¢6ziim meto-
duyla ilgili tim kurallarda Islam diinyas: matematigindeki gelenegin takip
edildigi gortlmugtir. Cift yanlis metodunun her iki tirtint (hata ¢arpim-
larinin negatif veyahut pozitif olmasi) temsil eden mevcut formillerin veya
terminolojinin digina ¢ikilmadig: anlagilmigtar.

Metotla ilgili tiim kurallar agiklandiktan sonra, bunlari 6rnekleyen ¢6zimli
problemler vasitasiyla konunun pekistirilmesi saglanmustir. Metodun ilk tiri
ile ilgili bir tane, ikinci tiirtyle ilgili iki tane 6rnek verilmistir. Esasinda bu
durum, metnin bir sinirliligidir. Ciinkd ikinci tiirden ziyade, birinci tiir, iki
tarkli 6rnek ile agiklanmaya muhtagtir. Hatalar carpimi pozitif ise bu ayni za-
manda iki hatanin da eksik hata (negatif) oldugu anlamina gelir ki metinde
bu durum gézden kagirilmasa dahi buna dair ¢6zimli bir problem sunulmas:
ihmal edilmistir.

Segilen problemlerden sonuncusunun metodun avantajini gostermesi agisin-
dan isabetli oldugu sdylenebilir. Clinkii, sadece sonuncu problemde degerler,
kesirler Gzerinden ifade edilmistir. Boylece, sadece isleme doniik, keyfi tah-
minler yardimuyla, kesirlerle iglemlerin zorluklarindan uzak kalmak (kismen)
mimkin olmustur. Ayrica ikinci problemde, genellikle cebirsel ifadesi ax +
b = c olan drneklerin digina ¢ikilmis; sonug, yani esitligin sag tarafi da, tea-
miiliin aksine, bilinmeyen nicelik cinsinden verilmigtir. Bu yiizden terimler
arsinda cebirsel isleme gerek kalmaksizin, ¢ift yanlisla yapilan aritmetiksel
islemler, ¢6ziim i¢in yalin ve yeterli olmustur.

Klasik donemin bazi matematik kitaplarinda yapildig: gibi, 6zellikle problem
¢6zimu agamasindaki islemlerin “kefe” denilen diyagramlarla desteklenme-
sine bu metinde rastlanmamigstir. Bu da metnin gérsel anlatim giiciini sinir-
landirtyor gibi gozikse de, matematiksel ifadelere béyle bir suret verilerek,
retorik sathalarin digina ¢ikilmasi -yazildig: ¢ag itibariyle- beklenmemelidir.
Problem durumlari soyut sayilar izerinden olmay1p, aligveris, elde edilen kar
ve hatta degerli taglarin fiyat: tizerinden 6rneklendiginden 6tiirii, metnin
dogrudan ticaret aritmetigini besledigini sdylemek miimkindiir.
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Neticede, klasik donemde Osmanlilardaki muhasebeciler tarafindan metne
kazandirilan somut yonler béylece 6n plana ¢ikmakta ve konunun muhase-
becilerin elinde uygulamaya hazir hale getirildigi belirgin hale gelmektedir.
Edirnevi'nin bu terciimesi, konuya olan ihtiyaca Turk dilinde cevap vermekle
beraber, s6z konusu metodun 6zellikle diger Tirk¢e muhasebe matematigi
eserlerindeki devamina vesile olmustur.

165
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EK. Tenkitli metin (Varak no: 48b-53b)
Geldik ‘amel-i hatiyeyne: Tariki oldur ki ‘adedeyn-i hatayeynin ikisi bile

‘aded-i netice-i mél-1 matlibdan ya zayid veya nikis veya biri zayid ve biri
nikis olmak lazim gelir. Ve eger ikisi dahi zdyid veya nakis olmus olalar,
ikisinde dahi vaki‘ olan hatayeyn elbette tah birbirinden miitefavit oliser-
dir, imdi, ikisinde dahi ‘aded-i hatd-y1 kemteri ‘aded-i hata-y1 pesizinden
tefrik olunub, ‘aded-i ekall-i hatd-y1 zayid, ‘aded-i ekser-i hata-y1 zayid[d]
en ve ‘aded-i kalil-i hatd-y1 nakis, [‘aded-i] kesir-i hatd-y1 nakisdan iskat
olunub, ikisinde dahi ‘aded-i bakileri ne mikdar vaki‘ olursa baki-i evvel
diyii hifz oluna ki maksimun ‘aleyh oliserdir. Hati-y1 mal-1 mefriz-1 ev-
vel, ‘ayn-1 mal-1 mefraz-1 sinide ve hata-y1 mal-1 mefrdz-1 sini, ‘ayn-1 mal-1
mefriz-1 evvelde darb olunub, ikisinin dahi hasillar1 ne mikdar vaki olursa,
giru, ‘aded-i ekal, < 49a > ‘aded-i ekserinden iskat olunub, ‘aded-i bakileri ne
mikdar vaki olursa, ‘aded-i baki-i sini dinilir ki ‘aded-i maksim olmus olur.
Andan ‘aded-i baki-i sini ki maksim ‘aded-i baki-i evvele ki maksimun
‘aleyhdir, kismet oluna, haric-i kismet ne mikdar ‘aded vaki* olursa, hiive’l-
matlib diyu cevab oluna.

Mesela bir kisinin bir mikdar dinyas: olub, anin ile bir def*a ticiret etmekle
bir mali kadar, yani beraber fayide etse, ciimle-i meblagdan 3 akge harcansa,
andan maél-1 bakiyle tekrar ales- veris ediib, def*a-1 siniyede dahi beraber
fayide idiib, cimle-i malindan bu def*a 10 akge sarf etmis olsa ve meblag-1
bakiyle tekrir bey u sira idib, giru, basa bas istifide olunub, def*a-1 mezbirda
climle-i malindan 7 akge harclansa, meblag-1 baki heman 9 akg¢e kalmis olsa,
meblag-1 mezbtrun ash ne mikdar idigd ma‘lim olunmak murad olunsa,
tarik-i istihrdci oldur ki evvel, mél-1 mechal 8 akge farz olundukda, tarik-i
megrth tzere ‘aded-i mefriz-1 mezbGrun kendi mikdari ‘aded tzerine
ziyade oluna ve ‘aded-i di‘findan ki 16 olur, 3 ‘adedi naks olunub, ma-béki ki
13 “aded vaki® olur. Mezbir, def*a-1 siniyede, giru, di‘f-1 pezir olicak, ‘aded-i
dif'indan ki 26 ‘aded olur, 10 ‘aded naks olunub, 16 ‘aded bakiyle tekrar
def*a-1 silisede giru, mukabil nef® dyid olicak, ciimle-i méldan ki 32 ‘aded
olur. 7 ‘adedi < 49b > naks olundukda 25 ‘aded baki kalur. Pes, ‘aded-i mezbiir
9 ‘aded, netice-i mal-1 matlubun ‘ayni olmak 14zim idi, muvafik olmayub, 16
‘aded ziyade vaki‘ olmus oldi. Pes ‘aded-i zayid-i mezbure ki netice-i mal-1
mefriz-1 evveldir, hatd-y1 zayid dinile.

Andan ‘aded-i mechil, bu def‘a 7 ‘aded farz olunub, def‘a-1 evvelde muda‘af
olunub, ‘aded-i di‘findan ki 14 vaki‘ olur, 3 ‘aded naks olunub, baki ki 11 aded
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kalur. Pes, ‘aded-i mezbtir def*a-1 sdniyede dahi ki muda‘af olunub, ‘aded-i
di‘findan ki 22 ‘aded olur, 10 ‘adedi naks olunub, baki kalan 12 ‘aded def‘a-1
salisede 24 aded olub, ‘aded-i mezbtrdan 7 ‘adedi ki reddola 17 ‘aded baki
kalur. Bunda dahi heman 9 ‘aded kalmak 1azim idi, 8 ‘aded giru ziyade vaki
olmus old1 ki ‘aded-i netice-i mél-1 mefrz-1 sinidir, 8 ‘aded zayid-i mezbuare
dahi hati-y1 mal-1 mefrz-i sini, diyu hifz oluna. Ve mes-ele mezbtirede
hatayeynin ikisi dahi hata-y1 zayid vaki‘ olmus oldi. Imdi, tarik-i megrh 8
‘aded hatd-y1 zayid-i ekal, 16 ‘aded hati-y1 zayid-i ekserden naks oluna. Ve
‘aded-i baki ki 8 vaki‘ olur, ‘aded-i baki-i evvel dinile ki maksimun ‘aleyh
oliserdir. Andan 16 ‘aded haté-y1 evvel, 7 ‘aded mal-1 mefraz-1 siniyede darb
olunub, hasil-1 darb1 ki 112 ‘aded olur. Ve 8 ‘aded ki hata-y1 zayid-i sanidir,
giru 8 ‘aded ‘ayn-1 mil-1 mefriz-1 evvelde darb olunub, hésil-1 darb: ki 64
‘aded vaki‘ olur. Andan < 50a > ‘aded-i hasil-1 darb-1 sini-i ekall-i mezbir,
112 ‘aded hasil-1 darb-1 evvel-i ekserinden iskat olunub, ‘aded-i baki ki 48
vaki® olur. Ve ‘aded-i mezbira, baki-i sani diniliib, 8 ‘aded baki-i evvele kis-

met oluna ki streti budur:

8 48

6

Ve haric-i kismet-i mezbir, 6 ‘aded vaki‘ olmugdur ki ‘aded-i mechul-i
matlab olmus olur. Imdi takdir-i mezbar iizere, 6 ‘aded, def‘a-1 ticaret-i
evvelde 12 ‘aded ve ‘aded-i mezbGrun 3 ‘adedi ki reddoluna 9 ‘aded ve
‘aded-i mezbar dahi def*a-1 siniyede 18 ‘aded olub, 10 ‘adedi ki reddoluna
baki 8 ‘aded ve ‘aded-i mezbtr dahi def‘a-1 silisede 16 ‘aded olub, ‘aded-i
mezbtrdan dahi 7 ‘aded ki iskat oluna, giru hemen 9 ‘aded netice-i mal-1
matlibun ‘ayn: vaki‘ olur.

Eger hatanin biri zayid ve biri nikis vaki‘ olsa hatilarin ikisi dahi cem®
olunub, mecmii-1 evvel dinile, maksimun ‘aleyh oliserdir. Ve hata-y1 mél-1
mefriiz-1 evvel, ‘ayn-1 mél-1 mefriz-1 sinide ve hatd-y1 mél-1 mefrz-1 sini,
‘ayn-1 mal-1 mefriz-1 evvelde darb olunub, hasil-1 darblar1 giru cem* olu-
nub, mecmi‘-1 sani dinile. Andan, ‘aded-i mecmi ‘-1 sani, ‘aded-i mecmt‘-1
evvele kismet olunub, haric-i kismet ne mikdar vaki‘ olursa, hiive’l- matlib
diyu cevab oluna.
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Mesela, bir kimsenin bir mikdari, mal-1 mechil olub, aninla bir nesne alub,
satdikda 5 akge fiyide idib, climle-i meblagdan bir akgesi naks olunub,
bakisiyle giru, bir nesne alub, satdikda, 6 fayide < 50b > idib, def*a-1 saniyede
ctimle-i meblagindan 2 akge naks olunub, meblag-1 bakiyle giru, alub satduk-
da 7 akge fayide idiib, bu def*a-1 salisede 12 akgesi, harcolub, meblag-1 bakisi
iki asl-1 sermayesince vaki‘ olsa, ol kimsenin asl-1 sermayesi ne mikdar idagi
ma‘lim olunmak muraid olunsa tarik-i istihrici oldur ki asl-1 mél-1 mechal
evveld 1 farz olunub, tarik-i mesrih tzere, def'a-1 evvelde 5 ‘aded ziyade
olicak, 6 ‘aded hasil olur. Ve ‘aded-i mezbirdan 1 akge ki naks oluna, baki
5 ‘aded kalur. Ve ‘aded-i mezbtra, def*a-1 saniyede 6 ‘aded fayide ziyade
olunmagla 11 ‘aded olur. Ve ‘aded-i mezbirdan def*a-1 siniyede 2 ‘aded ki
[red]*? oluna. 9 ‘aded bakiyeye def*a-1 bey‘-1 silisde 7 ‘aded fayide zam
olunub, 16 ‘aded mazmm-1 mezbtrdan 12 ‘aded ki tarh oluna 4 ‘aded baki
kalur. Ve ‘aded-i baki-i mezbdr, iki ‘aded mal-1 mefriz mikdar: olmak ldzim
idi ki ade[d]-i mél-1 mefraz 1 olub, aded-i baki-i mezbir 2 olmak gerek idi, 4
olub, 2 ‘aded ziyade olmus oldi. Imdi bu def*a da hatd-y1 zayid, 2 ‘aded vaki*

olmus old.

Saniyen, aded-i mechl 4 farz olunub, giru, tarik-i mezbur tizere, def*a-1 ev-
velde ‘aded-i mezbtirun tizerine 5 ‘aded ziyade olunub, climle-i meblagdan
ki 9 ‘adeddir, vahidi naks olunub, 8 ‘aded bakiye def*a-1 siniyede 6 ‘aded ki
ziyade oluna, 14 ‘aded hésil olur. Hasil-1 mezbtrdan < 51a > 2 ‘aded naks
olub, 12 ‘aded bakiye, def*a-1 salisede, 7 ‘aded ki ziyade oluna, 19 ‘aded olub,
‘aded-i mezbtrdan 12 ‘adedi ki naks oluna 7 ‘aded baki kalur. Ve ‘aded-i
baki-i mezbir iki ‘aded mél-1 mefriz mikdar: yani 8 ‘aded olmak lazim idi.
Bir, hatd-y1 nakis vaki‘ olmus oldu. Eyle olsa, hatiyeyn-i zayid ve nakis cem*
oluna ki 3 ‘aded vaki‘ olur. Ve ‘aded-i mezbiira, mecmu‘-1 evvel diniliib, hifz
oluna ki [maksimun] aleyh oliserdir; andan 2 ‘aded hata-y1 mal- mefraz-1
evvel, 4 ‘aded ayn-1 mél-1 mefriz-1 sinide darb olunub, hasil-1 darb: ki 8
‘aded olur ve 1 ki hati-y1 mal-1 mefrdz-1 sinidir, giru, 1 ayn-1 mal mefraz-1
evvelde darb olunub, hésil-1 darb1 ki giru, heman 1 vaki olur. 8 ‘aded hésil-1
evvel ile cem* oluna, 9 ‘aded vaki‘ olur. Ve ‘aded-i mezbiira, mecmi‘-1 sani
dinilib, 3 ‘aded mecmi‘-1 evvele kismet oluna ve haric-i kismet 3 ‘aded vaki
olur ki ‘aded-i mechul-1 matlibdur.

Pes ‘aded-i mechiliin hakikati ma‘lim olunmak dilense, su’al-i mezbir tize-
re, mizani gorile. Yani 3 ‘aded asl- mala 5 ‘aded ki ziyade olina, 8 ‘aded olur.
Ve ‘aded-i mezbirdan vahidi naks olunub, 7 ‘aded baki-i mezbira, def‘a-1

32 Red: ref*
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saniyede 6 ‘aded ziyidde olundukda 13 ‘aded olur. Ve ‘aded-i mezbtrdan bu
def*a 2 ‘aded naks olunub, 11 ‘aded bakisine 7 ‘aded ziyade olunub, 18 ‘aded
hasildan bu def*a 12 ‘adedi ki reddoluna béki < 51b > 6 ‘aded véki® olur ki
3 ‘aded mal-1 aslin di‘fi olmus olur. Imdi hisab-1 mezbarda nev‘an siibhe
olmayub, sahha’l- mizan diyu feragat oluna.

Mes’ele:

Téciri ré bOd ez cevher se déne bi nazir g s A Jagla G

| wls Y e SUG o o
Hib Tabdn miinevver layik sah u emir ST e g SR

_ ey gl il s Ll g
Bad elmas u yakat u la’l G yasemen TR Hrdomeiia

) P sl Dl Ha S e
Kiymetes kerdend cevherydn déna-yi habir
s Sl gl DI e 0 S e
Her yeki rd ez hezar e(z] flori kem ez yek diger
s glefe Dol S e sl )
Ez bahd-i her yeki [e]z-in senghd-i dil-pezir
(= P Y T QR PR | PRI
Misf yakutes bahd kerdend ber la’l ey fita
JRETE TR PRCTPCITY I | PRI PN Y
Siiliis elmas bahé-1 yakut ré nezd-i basir
O o el 3] PLAPIpEI [es)te: -
Hem baha-1 elmas rd kem rub’ la‘l-est ey cuvan
;Li: ;\jr:l Lo it} \;..- _,‘.J-l; e ‘-_;_I
Tn-gonin dénis sezi-based be evlad i vezir
b G 103 S e sl s
Hem baha-i cimle rd kerdend ez rly-i hisdb
L RO R [ PP IT (O
Ez flori d(i hezar dmed diivist enist kebir
T RONp K PpE ) PRV gL U E L g
Her ki i daned ki her yek ri ge mikdar-est semen
',:f)'.f — ;,;_E-E s 1y ol 350

Miseved ( ra sezd-goften muhasib ya debir

Yani, cevher se kine-i mezbirun ‘ala haddihi bahalar1 biner filoriden kem
ola. Ve her birinin biner filoriden bahalarinin eksikligi, mesela; “Nist yakutes
baha kerdend, ber1a‘l, ey fita”, dinildiigi izere ki la‘lin bahésinin bin dinardan
noksani, nisf baha-1 yakut mikdéri ve baha-1 yakutun hezér filoriden noksani
stliis baha-1 elmas mikdar ve baha-1 elmasin hezir dinardan noksani rub*
baha-1 la‘l mikdar: olub, hisdb-1 mezbtr tzere, Ggiiniin bile climle bahélar
2200 dinar takdir olundukda, cevahir se kianenin her birine ne mikdar baha
lazim geldiigi ma‘lam olunmak murad olunsa, tarik-i < 52a > istihrict oldur
ki evveld baha-1 elmas 600 ‘aded dinar farz oluna. Takdir-i mezbur tizere,
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semen-i yakut 800 dinir olmak lazim geliir. Zira, semen-i yakut, baha-y1 el-
masin siiliisi mikdar, bin dinirdan eksigi elmasi lazim geliir. Semen-i yakut,
800 dinar farz olundugy, takdirce, semen-i la‘l dahi 600 dinar olmak lazim
gelir ki semen-i la‘l dahi bin dindrdan misl-i misf-1 semen-i yakut, nakis
olmak gerek. Amma, bu ma‘nadan lazim gelir ki baha-1 elmas 850 dinar ola
idi. Zira, baha-1 elmas dahi, bin dinirdan rub‘ semen-i la‘l mikdar: noksan
bulmus olayds, ¢iin semen-i la‘l 600 ‘aded dinar farz olunmus oldu, takdir-i
mezbir tizere, rub* semen-i la‘l 150 3 olur. Ve ‘aded-i mezbir, 1000 ‘aded
dinardan ki naks oluna, 850 ‘aded dinar baki kalur ki semen-i elmas olmak
lazim idi. Pes, takdir-i mezbr tizere 250 dinér, hata-y1 zayid vaki‘ olmus oldu.

Ve ‘aded-i [mezbur]*, hata-y1 zayid-i evvel diyu hifz oluna.

Saniyen bahé-1elmas 850 ‘aded dindr farz oluna. Takdir-i mezbir tizere bahi-1
yékut [716] * dinir ve stlisin dindr vaki olmus olur. Ve semen-ila‘l 641 dinar
ve stilisan dinar olmak lazim gelir. Zird, ¢in nisf semen-i yakut ki 358 dinar
ve siilis dinardir, bin ‘aded dinirdan ki iskat oluna, 641 ve stliisin dinar baki
kalur ki ‘aded-i dinir, semen-i la‘ldir. Ve ¢iin, semen-i la‘l-i mikdar-1 mezbir
tzere ki farz olundi 1azim geliir ki bahé-1 elmas 839 dinér ve bir dinarin [12]%
cliziinden 7 < 52b > cizi vaki® ola. Eyle olicak, semen-i elmas ki bunda
850 dinar farz olunmusdur, ‘aded-i bahé-1 laziminden ziyade vaki‘ olmus
old1. Yani elmasin ‘aded-i semen-i lazimisi, ‘aded-i semen-i mefrizundan 10
‘aded dindr ve bir dindrin 12 ciiz'inden 5 ciizi nikis vaki‘ olmusdur. Imdi,
‘aded-i nikis-1 mezbar dahi hatd-y1 néakis-1 sini diniliib, tarik-i ma‘raf tize-
re, ‘aded-i hatiyeyn-i mezbireyn cem* olina ki 260 dinar ve bir dinarin 12
ciz'inden 5 ciz’i vaki‘ olur. Ve a‘ddd-1 mezbtreye mecmi ‘-1 evvel dinile ki
makstimun ‘aleyh oliserdir. Andan 250 ‘aded hatd-y1 evvel, mél-1 mefriz-1
sanide ya‘ni 850 ‘aded dinir bahé-1 elmasda darb oluna. Ve hasil-1 darb-1
mezbir ki hasil-1 evveldir, 212500 ‘aded vaki‘ olur. Andan 10 ‘aded dinar
ve bir dinirin 12 ciz’inden 5 ciiz’i ki hatd-y1 sinidir, mal-1 mefraz-1 evvelde
yani 600 ‘aded dinir semen-i elmasda darb oluna. Ve ‘amel-i darb-1 mezbur;
sithah ve kiistr-1 sthahda darb olunmas: tariki tizere vaki‘ olur. Imdi 10 ‘aded
dindr hatd-y1 sini-i mezbur, 12 ‘aded mahrec-i kesrinde darb olunub, hasil-1
darbi ki 120 ‘aded ecza olur. Ve ‘aded-i eczd-1 hasil-1 mezbira, stret-i kesri
ki 5 ‘aded eczasidir zam oluna, 125 ‘aded ecza-1 kiistir-1 madrab vaki‘ olur. Ve
‘aded-i ecza-1 madrib-1 mezbir, 600 ‘aded madribun fih sahih-i mezbarda

33

Hamigte.
3% mezbir: mezbtra
3 716:161
3 12:16
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darb oluna. Ve hasil-1 darbi ki < 53a > 75000 ‘aded-i kistr vaki‘ olur. Andan
a‘dad-1 kistir-1 mezbGrun a‘dad-1 sithihi ahz oluna, yani 12 ‘aded mahrec-i
kesr, [hasil-1 darba]*” kismet oluna ki stiret-i budur:

12 750000

6250

Ve ‘aded-i haric-i kismet-i mezbtra, hasil-1 sini diniltib, hasil-1 evvel ile
cem‘ oluna ki 218750 ‘aded vaki‘ ve ‘aded-i climle-i mezbtreye mecma‘-1
sani diniliib, ‘aded-i mecm(‘-1 sani-i mezbar, ‘aded-i evvele kismet olu-
na. Ammi, ‘aded-i maksimun ‘aleyh-i mezbur, sthih ve kisur kismindan
vaki‘ olmusdur ki a‘dad-1 sithah, a‘dad-1 sthih ve kiistirda kismet olunmas:
tarikiyle miicennes olunub, ‘amel olunur. Mesela: Evvela, 260 aded sahih-i
maksimun ‘aleyh, 12 ‘aded mahrec-i kesrinde darb olunub, hésil-1 darbina 5
‘aded ecza-1 stret-i kesri zam oluna ki cem‘an 3125 ‘aded vaki® olur ki ecza-1
kistr-1 makstimun aleyhdir. Pes, a‘dad-1 sthah-1 maksim dahi miicennes olu-
na, yani [kistr]*® kistra bozulub, andan eczi-y1 maksimun ‘aleyhe kismet
oluna, ya‘ni, giru, 12 ‘aded mahrec-i kesr-i maksimun ‘aleyh, 218750 ‘aded
makstimda darb olunub, hasil-1 darb: 2625000 ‘aded vaki‘ olur ki climle-i
a‘dad-1 kistr, maksimdur, adad-1 maksimun ‘aleyh-i meksureye kismet olu-
nub, haric-i kismet ne mikdar ‘aded vaki‘ olursa, ‘aded-i dinir-1 semen-i
sahih-i elmas zuhur bulmus olur. Ve stret-i kismet i budur ki terkim olunur:

<53b>

2492

3125 2625000

240
39

37 hasil-1 darba :madriba

38 kiisar: kiistra

39 3125:5325
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Imdi, bunda haric-i kismet ki ‘aded-i semen-i elmasdir. 840 ‘aded vaki‘ ol-
musgdur. Takdir-i mezbir tizere lizim gelir ki semen-i yakut 720 ‘aded dinar
ve semen-i la‘l 640 dinar vaki‘ ola. Zira, tarik-i mesrth tzere, 840 ‘aded
dinar semen-i elmasin 280 ‘aded stliisi, 1000 ‘aded dinardan ki naks oluna,
baki 720 ‘aded vaki® olur ki ‘ayn-1 semen-i yakutdur. Ve ‘aded-i semen-i
yakut-1 mezbtrun 360 ‘aded nisfi, giru 1000 ‘aded dinardan ki ifriz olu-
na, baki 640 ‘aded, ‘ayn-1 semen-i la‘l vaki‘ olur. Ve ‘aded-i semen-i la‘l-i
mezbtrun 160 ‘aded rub‘i, giru 1000 ‘adedden ki naks ola, ‘aded-i baki giru
840 dindr, ‘ayn-1 semen-i elmas olur. Climle-i semen-i cevéhir se kine-i
mezbire, swal-i mezbar tzere temam 2200 ‘aded dinar vaki‘ olur. Imdi
‘amel-i hisab-1 mezbtrun sihhatinde nev‘an §d’ibe-i siibhe olmayub, sahha’l-
mizin diyu feragit oluna. Ve tarik-i ‘amel-i hatayeyn bu kadar saret ile iktifa
olunur. Bakileri dahi véki‘ olduk¢a bu kiyas tizere ‘amel oluna ki asla hata
vaki‘ olmaz. Ve bu tarik-i hatayeynle istihrdct miimkin olmayan mechalit,
heman cebr ve mukabele tarikiyle ihrac olunur, vesselam.
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Eski Manyas’ta Erken Osmanli
Donemine Ait Zaviyeli Cami ve Turbe

Halil SOZLU*

0z

Erken Osmanli Cagr'nda 6nemli rol oynayan Balikesir, biinyesinde
bu doneme ait kiltirel varliklari barindirmaktadir. Makalemizde,
oncelikle Eski Manyas'in tarihsel siire¢ icerisinde gecirdigi dénemler
tzerinde durulmustur. Bolgenin tarih boyunca farkli isimlerle
anildig1 ve kesintisiz bir yerlesim alani oldugu bilinmektedir. Roma,
Bizans, Beylikler ve Osmanli doneminde Manyas'in etkin olarak
kullanilan bir yer oldugu goriilmektedir. Ozelde Manyas’a, genelde
ise Balikesire baktigimiz zaman bu dénemlere ait mimari yapilarin
zenginligi gbze carpmaktadir. Calismamizda, Balikesir'in Manyas
ilesi eski Manyas harabelerinde bulunan Erken Osmanli dénemi
ozellikleri yansitan Zaviyeli Cami ve Tirbe incelenmistir. Ozgiin
hélleriyle giniimiize kadar ulagmis bu yapilar, zamana karg: koyarak
ayakta kalmaya caligmaktadir. Aragtirma kapsaminda yapilar yerinde
gorilerek, ol¢tleri alinarak ¢izimleri yapilmis ve fotograflar esliginde
ayrintili bir sekilde tanitilmig, dénem icerisindeki benzer 6rnekleriyle
kargilagtirmalar yapilmigtir. Caminin zaviyeli yapilar grubunda olmasi
ve ilk inga doneminden izleri bugtine kadar tagimas: bakimindan 6nemi
vurgulanmas: gerekmektedir. Bu digtinceyle yiritilen bu ¢alismada,
zaviyeli caminin, mimari form ve 6zellikleri, kullanilan malzemeler ile
plan agisindan irdelenmesi yapilmistir. Yapilan bu aragtirma sonrasinda
caminin ayni plan tirtine sahip camiler icerisinde farkli ve énemli
ozelliklere sahip oldugu anlagilmistir. Stisleme bakimindan sade olan
yapilarda herhangi bir bezemeye rastlanmamugtir. Tirbenin de Erken
Dénem Osmanli mimari Gslubuna uygun bir bi¢imde inga edildigi
anlagilmigtir. Sonug¢ kisminda, yapilarin dénem igerisindeki yerleri ve
onemleri belirtilerek korunmasi ve onarimlarinin yapilmasina yonelik
onerilerimiz dile getirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Balikesir, Manyas, Mysia, zaviyeli

camiler, tiirbe.
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The Mosque With Zaviyah and Tomb From The Early Ottoman Period
In Old Manyas

ABSTRACT

Balikesir, which played an important role during the Early Ottoman
period, includes cultural heritage belonging to this period. In our
article, first of all, the periods of Old Manyas in the historical process
are focused on. It is known that the region has been called by different
names throughout history and that it is an uninterrupted settlement
area. It is seen that Manyas was used effectively during the Roman,
Byzantine, Principalities (Anatolian Beyliks), and Ottoman eras.
When we look at Manyas in particular and Balikesir province in
general, the richness of the architectural structures of these periods
stands out. In our study, the Mosque with Zaviyah and Tomb which
reflecting the architectural features of the Early Ottoman period in the
old city of Manyas district, Balikesir were examined. These structures,
which have survived to the present day in their original form, are trying
to survive by resisting time. Within the scope of the research in the
area, the structures examined, measured, plan drawings were made and

176 introduced in detail with photographs, and made comparisons with
similar examples during the same period. It should be emphasized that
the mosque is important in terms of being in the group of structures
with lodges and carrying the traces of the first building period up
today. In this study, the architectural form and features of the Zaviyah
Mosque were examined in terms of the materials and the plan. After
this research, it was understood that the mosque has originality and
importance within the mosques with the same type of plan. There is no
decoration in the buildings which are plain in terms of ornamentation.
It was understood that the tomb also was built by the Early Ottoman
architectural style. In the conclusion section, we stated the places
during the period and the historical value of the buildings. And also
we expressed our suggestions for the conservation and restoration of
the buildings.

Keywords: Ottoman, Balikesir, Manyas, Mysia, zaviyah mosque,

tomb.
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Eski Manyas'ta Erken Osmanli Donemine Ait Zaviyeli Cami ve Turbe

Giris

akalede! konu alinan yapilar giniimiizde, Balikesir'in Manyas ilgesi

Eski Manyas Koyt mevkiinde bulunmaktadir. Eski Kale Harabesi,
Maltepe ismi verilen bir tepe tGzerinde yer almaktadir. Eski kasaba ve civa-
rina Pemaninum veya Poemanenum ismi verilmistir. Pemaninos bir askeri
mevkidir. Ortagag'da Roma, Bizans ve Karesiogullar1 Beyligi donemlerinde
sureklilik gosteren bir yerlesim yeridir.

Bélgenin adi gesitli kaynaklarda ¢ok farkli gegmektedir. Poimanenon isminin
etnik oldugu ¢ok agiktir. Civardaki yerlesimlerde oldugu gibi, Yunanistan'in
kuzey kistmlarindaki bir yerlesim olan Poemaneni'den etkilenmis gibi goriil-

mektedir (Hasluck 1906'dan aktaran Satiroglu, 2010: 5).
Ramsey eserinde (Ramsey 1960: 170), “Lolling Athenische Mittheilungen’in,

Gonende bulunmus olan bir kitabeden hareketle Poimanenon arazi-
sinin Gonene kadar uzandig1” gorisinde oldugunu ifade etmektedir.
Poimanenon'un Misya topografyasinda tam olarak nerede oldugu birgok
aragtirmaci tarafindan tartistlmigtir. Poimanenon’un yeri ile ilgili tartigma-
lar, Roma yol sistemi ve Bizans savaglari olmak tizere iki farkli bakis agis
etrafinda toplanmistir. Aristides’in kullandig yolu kanit olarak kabul edenler
yerlesimin Gonen'de Aesepus veya Tarsius Vadisi'nde olabilecegi konusunda
hem fikir iken, Bizans savaslarini kanit kabul edenler ise yerlesmenin Manyas
Goli'nin yaklagik 15 km giineyinde yer alan Eski Manyas’ta olmas: gerekti-
gini savunmaktadir (Satiroglu 2010: 6).

Mysia bolgesi Iznik'te kurulan Laskarisler devletinin genisleyip, giiclen-
mesini engellemek amaciyla 13.yiizyilin baglarindan itibaren Latin ordu-
larinin saldirilarina maruz kalmistir. I. Theodoros déneminde 1204 yilinda
Tophisar'in glineyinde 6nemli bir stratejik mevki olan Poemanenum'daki
savasta Laskarisler, 1205 yilinda ise Edremit ¢evresinde Latinler yenilmistir

(Otiiken 1988: 91).

1261 yihinda Istanbulun Latinlerden geri alinmasi ve Palaiologoslar
stilalesinin imparatorlugun bagina ge¢mesiyle baslayan son donemde, Mysia
bolgesinde yeni kurulan Tiirk devletlerinin gi¢lendigi gortilmektedir. 1269
yilinda Kalem Bey ve oglu Karesi Bey tarafindan kurulan Karesi Beyligi
Balikesir’i merkez yaparak ve kisa siirede Eski Manyas ve ¢evresinde egemen
olmustur (Yinang 1934’ten aktaran, Satiroglu 2010: 16).

1 Bu makale, “Balikesirde Tiirk Dénemi Mimari Eserleri” baglikli Doktora Tezinden tiretilmistir.
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Karesi Bey, kendi ismiyle anilan beyliginin sinirlarini, Sar1 Saltuk’'un adam-
larindan faydalanarak daha da genisletmigtir. Karesi Beyligi, merkezi ilan
ettigi Balikesirden bagka Bergama, Ayvacik, Altinova, Edremit, Burhaniye,
Bayramig, Ivrindi, Ezine, Susurluk, Bigadi¢ ve Sindirg: yerlesim yerlerine de

sahiptir (Uzungargili 1925:74; Mutaf 2003:6).

Karesioglu Sileyman Bey 1357de Trova hakimi olmus, Kemer Edremit,
Edremit ve korfezin kuzeyinde Canakkale bogazina kadar olan kisim ise
1357den sonra Osmanhlarin eline ge¢mistir. Osmanli kayitlarinda Karesi
Beyligi'nin ilhaku ile ilgili 1334, 1336, 1349, 1354 gibi muhtelif tarihler veril-
mektedir (Uzungargili 1988: 98).

Osmanli Devleti, Karesi Beyligi’'nin hakimiyetine katilimiyla biiyik bir giice
kavusmustur. Zira bu beylik denizcilik alaninda biytik bir birikime sahiptir.
Karesi Beyligi'nin ileri gelen komutanlarindan Evrenos Bey, Haci Ilbey, Ece
Halil Bey ve Gazi Fazil Bey’in askeri bilgi ve yeteneklerinden istifade etmis-
lerdir (Inalcik 2005:29). Karesiogullari Beyligi'nin 14. yiizyil ortalarinda Os-
manlilar tarafindan ortadan kaldirilmasiyla, Osmanlilarin kisa siire igerisinde
Bati'da, 6zellikle Rumelide fetih hareketlerine baglayarak genislemesi mim-
kin olabilmigtir. Osmanli Beyligi Rumeli’ye Karesi Beyligi'nin gemileriyle
geemistir (Emecen 2003’ten aktaran, Satiroglu 2010: 29).

Karesi sancagi olarak anilan bélgeye 17.ytizyil sonlarinda ¢ok sayida Yorik,
Cepni ve Turkmen yerlesmistir. Eski Manyas civari da yogun Cepni goglerin-
den nasibini almigtir (Su 1938: 54; Kadioglu 1935: 23).

Karesi sancag1 1841 yilinda Hiidavendigar Eyaletine baglanmigtir. 1864 y1-
lina kadar Karesi sancaginin Erdek kazasina bagli nahiye midirligi olan
Manyas 1879 yilinda Bandirma’ya bagli bir nahiye yapilmis ve bu tarihten
sonra da hep bu durumda kalmistir (Mutaf 2003: 118). 1877-78 yillarindaki
Osmanli — Rus savagst sonrast Ruslarin eline gegen Kafkasyadan gelen in-

sanlar, Balikesir'in ¢esitli yerlerinde iskdn edilmistir. Eski Manyas bélgesine

Kirim'dan gelen Tirkler yerlestirilmistir (Mutaf 2003: 16; Su 1938: 56).
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Kaynak ve Aragtirmalar

Eski Manyas'in tarihi cografyasi ile ilgili ¢alismalar bulunurken? Ortagag ve
Tirk Dénemine ait mimari yapilar: inceleyen bilimsel ¢alismalar ¢ok kisitlidur.
Bunlardan erken tarihli bir ¢aligma; Franz Taeschner’in ¢aligmasidir (Taesc-
hner 1962: 354). Zaviyeli camiden bahseden bir diger ¢alisma Semavi Eyice
tarafindan kaleme alinan makaledir (Eyice 1963:34). Zeynep Mercang6z’in
“Bizans’in Son Yillarinda Balikesir Yoresi” adli makalesinde Balikesirdeki
kaleler hakkinda 6nemli bilgiler sunulmaktadir (Mercangoz 2005: 46).

Giintimiize daha yakin tarihlerde hazirlanan doktora (S6zli 2014: 81) ve yiik-
sek lisans (Satiroglu 2010: 45) tezlerinde Eski Manyas'taki yapilar ele alinmig-
tir. Satiroglu tarafindan hazirlanan yiksek lisans tezi mimari yapilarla birlikte
bolgenin tarihi cografyasini da ele almistir. Yukarida bahsedilen ¢alismalar di-
sinda, bolgedeki yapilari inceleyen yayimlanmis bir ¢aligma bulunmamaktadur.

CAMI
Tarihlendirme

F. Taeschner ¢aligmasinda caminin 1336 yilindan az sonraya ait oldugunu 6ne
sirmekte ve bu varsayimin dogru ¢ikmasi halinde bu caminin en eski Osman-
11 yapilar: arasinda yer alacagini soylemektedir. Eyice; Taeschner’in goristine
kars1 ¢ikmakta ve Karesi Beyligi'nin 1336-37de sona ermesi sirasinda bu
caminin ingaatinin tamamlanmadan birakildigini iddia etmektedir. Eyice’ye
gore, bu da XIV. ylizyila ait bir Osmanli eseridir.

Yapi tizerinde kesin tarih veren herhangi bir kitabe bulunmadigindan tarih-
lendirme yapmak giictiir. Ancak yapinin gostermis oldugu zaviyeli plan ve

Manyas ve Eski Manyas tarihiyle ilgili detayli bilgi i¢in bkz.: J. A. Cramer, Geographical and
Historical. Description of Asia Minor, Oxford, 1831, s. 54-58.; Tsmail Hakk: Uzungarsili, Yayina
Hazirlayan: Abdilmecit Mutaf, Kares, s.- i Vilayeti Tarikgesi, Balikesir, 2000, s. 57; Hikmet Aydin,
Balikesir, Balya, Ilica, Saml Yoreleri, Balikesir, 1999; Tacettin Akkus, Gonen ve Koyleri Taribgesi,
Istanbul, 2010; Kerim Kani Akpinarl, Balikesir Sehir ve Belediye Tarihi, Balikesir, 2009; Anonim,
Balikesir Bir Kent Kimligi, Ankara, 1997; Anonim, Bitek Kent Balikesir, Belirsiz, 2003; J. Arthur — R.
Munro, “Inscriptions From Mysia”, The Journal of Hellenic Studies, JSTOR, Vol. 17, 1897; Ekrem
Cavuldur, “Balikesir Tarihgesiyle ngﬂi Eski Bir Vesika”, Kaynak Dergisi, Balikesir, 1937; Abdiilmecit
Mutaf, Salnamelere Gore Karesi (1847-1922), Balikesir, 2003, Abdtlmecit Mutaf, Turibi Eserleriyle
Balikesir, Balikesir, 2003; Annuaire Oriental, “Balikesser”, De Lorient Fonde en 1880, Commerce,
Industrie Administration, Magistrature, Constantinople, 1913, Halil Polat, 751 No’lu Balikesir
Ser’tyye Sicil Defterine Gére Balikesir'in Sosyal, Hukuki ve Dini Yapis: (H.1269-1272/M.1854-1857),
(Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmans Yiiksek Lisans Tezi),
Isparta, 2003; Nahide Simsir, Balikesir Sehri ve Tarihi Arastirmalars, Istanbul, 2013; Halil Sézlii,
Balikesirde Tiirk Donemi Mimari Eserleri, (Van Yiiziinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitist
Yayimlanmamus Doktora Tezi), Van, 2014.
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mimari 6zellikleri dikkate alindiginda Erken Dénem Osmanli 6zelliklerini
biinyesinde barindirdig: goériilmektedir. Buradan hareketle bizce de yapiyr,
Semavi Eyice’nin yapmis oldugu XIV. yiizyila tarihlendirilmek mimkiindiir.

Mimari Tasvir

Eski Manyas harabelerinde bulunan yap: yiiksek bir tepe tizerine insa edil-
migtir. Bir kismi1 yikilmig olan caminin kuzeyinde bir tiirbe bulunmaktadir
(Fotograf- 1). Zaviyeli, camiler grubunda olup, caminin yan mekéanlar: biytik
oranda yikilmis vaziyettedir. Ana eksende pes pese siralanmuig iki kubbeli bo-
lim, ilk boliimin dogusunda ve batisinda ise yan mekanlar yer almaktadur.
Bu iki kubbeli bélimden glineydeki, asil ibadet mekani olarak degerlendi-
rilmigtir. Orta bolim digtan, yaklagik olarak 14.26 x 7.12 m, i¢ten 12.66 x
5.52 m olgiilerinde kuzey-giiney yontinde dikdortgen bir plan gostermekte-
dir (Cizim-1-2).

Cami cephelerinin biyik kismi tahrip olmus durumdadir. Asil ibadet
mekéninin giiney ve batt cephesi daha saglam olarak giinimiize gelebilmis-
tir. Ayrica dogudaki yan mekanin dogu, kuzey ve giiney duvarinin bir kismi
ayaktadir. Duvar kalintilarindan anlagildig: kadariyla, duvarlarin birbirine pa-
ralel olarak yerlestirilmis iki sira ahsap hatilla desteklendigi anlagilmaktadr.

Yapinin st orttst yikilmig durumdadir. Giineydeki asil ibadet boliminiin
bati duvarinin iist kismiyla dogu mekanin kuzey cephesinin st kisminda ¢cok
az bir boliimi kalmis olan, tuglalarla olusturulmus tek sira testere disi moti-
finin varlig1 yapinin ilk hali hakkinda fikir vermektedir. Cephelerde herhangi
bir siisleme unsuruna yer verilmemistir. Zaviyeli yapinin minaresi olduguna

dair bir iz bulunamamigstir (Fotograf-2).

Camiye girisin, kalintilardan hareketle kuzey cephede oldugu distinilmek-
tedir. I¢ mekani iist értiiniin yikintilar1 doldurmug durumdadir. Pes pege iki
kubbenin olugturdugu bélimde kuzeydeki kubbeli boliimden asil ibadet me-
kanina gegis biyik ihtimalle, yan mekanli camilerde yaygin olarak kargimi-
za ¢ikan birka¢ basamak ve genis bir kemer agikhigiyla yapilmistir. Buradan
batidaki yan mekéna gegis, mekanin kuzeybati késesine agilan kapiyla sag-
lanmaktadir. Simetriginde de dogudaki yan mekana ge¢isi saglayan aciklik
olmaliyd: fakat giinimuzde yikik durumdadir. Kuzeydeki kubbeli oldugunu
diisindigimiiz mekinin dogu ve bati duvarlarinda da giineydeki mekanda

oldugu gibi kemerlerin varlig: kalintilardan anlagilmaktadur.
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Asil ibadet mekéni, kuzey gliney dogrultusunda dikdértgen bir plana sahip
ve beden duvarlari 6rti sistemine kadar yikilmadan giintimiize gelebilmistir.
Mekanin tizeri kubbe ile 6rtilidir. Kubbeye gegisler mukarnas dolgulu pan-
dantiflerle saglanirken, dogudaki yan mekéinda kubbeye ge¢is Tiirk tiggenle-
riyle saglanmigtir. Kubbenin dilimli oldugunu kalan izler bize gostermektedir.
Giineydeki bolimiin st 6rtiistine ait kalan izlere dikkatli bakildiginda, be-
den duvarlar yiizeyinde hissedilen sivri kemerlerin hemen tizerinde baglayan
testere disi seklindeki motiflerin baslattig1 bir dilimlenmenin, kubbenin i¢ine
dogru devam ettigi anlagilmaktadir. Sivri kemerin altinda da pencerelere yer
verilmigtir. Gliney duvarda bu kemeri mihrabin bordiiri kesmektedir. Ayn:
kemerin dogu duvarinda da oldugu gineydogu késedeki kemer kalintisindan

anlagilmaktadir.

Kible duvar: ortasindaki mihrap, saglam vaziyette olup dikddrtgen bir gerge-
ve igerisinde, yarim daire planh ve mukarnas kavsaralidir. Ug yénden bordiirle
cevrili oldugu, tuglalarin daha derinde kalmis olmasindan anlagilmaktadur.
Mihrabin en digtaki genis bordirtinin Gst iki kogesinde birer kabara oldugu-
na kalan bogluklar isaret eder. Tugla malzemeden yapilmis olan mihrabin ilk
halinin al¢1 sivali oldugu digtintilmektedir (Fotograf-3).

Dogudaki yan mekan i¢ten 5.38x5.38 m Olgiilerinde kare planli olup,
0.80 m kalinhigindaki duvarlarinin biyik bolimi ve kubbesi yikilmig du-
rumdadir. Kubbeye gegislerin Tiirk t¢genleriyle saglandigi kalan izlerden
gorilebilmektedir (Fotograf-4). Mekanin bat1 duvar: st 6rti seviyesine ka-
dar giintimiize saglam ulagabilmisken, giiney ve kuzey duvarlar: biiyiik oran-
da yikilmis vaziyettedir. Doguda ise zemin seviyesinde duvar izleri goriilebil-
mektedir. Bat1 duvar: ylizeyinde siva izlerine rastlanilmaktadur.

Batidaki yan mekanin ise dogu duvar: giiniimiize kadar ulagabilmigtir. Bu bo-
limin dogu duvarinin uzunlugu 4.00 m olduguna gore, mekanin 4.00x4.00
m olgilerinde kare planli olmasi akla yatkin gelmektedir. Kubbeyle ortilii
oldugu distnilen mekanda ortiiye gecisin diger yan mekanda oldugu gibi
Tirk tiggenleriyle saglandig: kalan izlerden belirlenmektedir. Duvar kalinlig:
0.80 mdir.

Yapinin i¢inde minbere veya minber kalintisina rastlanilmamigtir.

Zaviyeli plan tipine sahip olan yapida, benzer 6rneklerinde de sik gortilen tag
ve tugla malzemenin hargla birlikte kullanildig gorilmektedir. Kismen beden
duvarlarinda mermerden devsirme malzeme de kullanilmigtir. Kullanilan taglar
kaba yonu taglardan olugmaktadir. Duvar 6rgiisiinde, kaba yonu taglarin etrafina
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tuglalar yerlestirilmistir. Kemerlerde, mihrapta, pencerelerde, ortii sisteminde
ve Ortl sistemine gegiste tugla malzemenin kullamldigi gorilmektedir.

Dogu yan mekanin duvar yuzeyindeki izlerinden duvar yuzeylerinin sivali
oldugu ve kubbeye gecis dgesine kadar olan kisimda kaba yonu tagin daha ¢ok
kullanildig: gorilmektedir.

Devsirme olarak belirttigimiz mermerler daha ¢ok cephelerde beden duvar-
larinin alt seviyelerinde kullanidmigtir. Kuzey duvarin dogu bolimiinin alt
kosesindeki devsirme mermer blokta “EKTQ” yazisinin (Satiroglu 2010:76)
oldugu gorilmektedir.

TURBE
Tarihlendirme

Tirbe, Eski Manyas Camii’nin yaklagik 20 m kuzeyinde yer almaktadur. Yap:
tizerinde tarihini belirtecek herhangi bir kitabeye rastlanmamugtir. Plan anla-
yist, kullanilan malzeme ve teknikten hareketle yapiyr XIV. — XV. yiizyila ta-
rihlendirebiliriz. Yap: giinimiizde kismen yikilmig durumdadir (Fotograf-5).

Mimari Tasvir

Egimli bir arazi Gizerine kurulan tirbe, camiye gore biraz daha saglam bir
sekilde giinimiize gelebilmis ve beden duvarlari ile Gst 6rtide kismen yikil-
malar olmugtur. Yap: digtan 7.80 x 7.80 m, i¢ten 5.60 x 5.60 m 6lgiilerinde
olup, kare planli ve kubbe ile 6rtilidiir. Kubbe sekizgen kasnak tizerine otur-
maktadir. Kasnak beden duvarindan daha iceride yer alir. Kasnak duvarinin

kirpi sagakla sonlandig1 goriilmektedir (Cizim-3).

Tirbenin cephelerinde tas ve tugla malzemenin kullanilmasiyla olusturulan
almasik duvar teknigi goriilmektedir. Beden duvar: alt seviyesinde iki sira tag
U¢ sira tugla, st seviyede Ug sira tag Ug sira tugla kullanimiyla almagik teknik
olusturulmustur.

Dogu cephede tiirbeye giris kapist bulunmaktadir. Kap: kemer kilit tas
tizerinden kubbe kasnagina kadar cephede ayrilma olugmustur (Fotograf-6).
Kuzey cephe ortasinda, sivri kemerli bir pencere acikligi oldugu kalan izler-
den anlagilmaktadir. Yine bu cephede de kemer kilit tag: Gstinde ayrilma
meydana gelmis olup yikilmak tizeredir.

Bati cephede de kuzeydeki cephe anlayisi gorilmektedir. Cephenin kuzey
ucu gliney ucuna oranla daha algakta kalmaktadir. Bu cephedeki tahribat di-
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ger cephelere oranla daha fazladir. Cephe ortadan ikiye bolinmis gibi go-
rinmektedir. Giiney cephenin kdseleri yikilmis durumdadir. Yine bu cephe-
nin ortasinda, beden duvar: ve kasnakta ¢atlama goriilmektedir (Fotograf-7).
Tirbenin tiim cephelerinde kirpi sagak uygulamas: vardur.

Tirbenin insasinda kaba yonu tas ve tugla malzeme birlikte kullanilmistur.
Tuglalar kaba yonu taglarin arasina yatay ve dikey olarak da yerlestirilerek
kasetleme tekniginde 6rilmistir. Camide oldugu gibi burada da pencere
kemerlerinde, kapida ve ortiide tamamen tugla kullanilmigtir. Tirbenin cep-
helerinde almagik duvar teknigi uygulanmistir. Kubbenin igten sivali oldugu
tuglalar tizerindeki siva kalintilarindan anlagilmaktadir. I¢ mekanda yaklagik
1.50 m yukseklige kadar kaba yonu taglarin kullanildig, tizerinde ise tugla
malzemenin varliF1 dikkat cekmektedir (Fotograf-8). Tirbede cenazelik kat:

bulunmamaktadur.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

“Zaviyeli” veya “Eyvanli” camiler olarak isimlendirilen yapilar, Beylikler dev-
rinin, 6zellikle Osmanlilarda gelistirilen en yaygin ve yeni cami tipidir. Bu
camiler plan olarak Sel¢uklu devrinin kapali avlulu medreselerini hatirlatir]ar.
Sayilari degisen dervislerin barinmasi, ibadet veya din dersleri i¢in kullanil-
diklar1 kabul edilen, kubbeli ve tonozlu tabhane odalar: vardir. Kible oniinde
ana eyvan yan eyvanlar olmak tizere sayilari birden tice kadar degisen eyvan-
lar1 oldugundan “eyvanli camiler” olarak da isimlendirilirler. Baz1 yapilarda
bu eyvanlar sonradan agilmistir. Ana eyvan ve orta mekin bu camilerin ana

bolimiini tegkil eder (Oney 1989: 14).

Bu tip binalar esas itibariyle bilhassa erken misallerde ayn1 aks tizerinde bir-
birini takip eden her biri bir kubbe ile 6rtiild iki ayri mekdndan ve bunlardan
ciimle kapisi tarafinda olanin iki yanina bitisik yine kubbeli (nadir hallerde
tonozlu) kigtik hiicrelerden meydana gelir. Yalniz ge¢ devirlere dogru, biytk
kubbeli mekénlardan birincisinden vazgecilmeye baslandigi gorilir (Eyice
1963:5).

Erken Osmanli dinsel yapilar: i¢inde degisik amaglari igeren bir yaps tipi uzun
yillar kullanilmis, bir bakima kurulus ve gelisme devrinin simgesi niteligine
burtinmugtiir. Zaviyeli — Tabhaneli camiler olarak adlandirilan bu yapilarin
ornekleri butiin Osmanl topraklarinda degisik yogunlukta uygulanmiglardir.
Kendi i¢lerinde sinirli da olsa belirli bir degisikligi getiren bu yapilar, ayni za-
manda Osmanli toplum yapisinin XIV ve XV. yizyildaki durumu konusunda
da ilging kesit vermektedir. Bu yiizyilda tarikatlarin toplum yapisinda oyna-
diklar1 rol goz 6ntine alininca bu tiir yapilarin hangi gereksinmenin sonucu
ortaya ¢iktigini agiklamak kolaylasmaktadir. Dinsel gorevi yerine getiren ca-
minin yani sira oturulacak, iginde yaganacak mekanlar: da igeren bu yapular,
Osmanl: sultanlarinin politik amaglarina da uygun bir bigimlenmeye konu
olmuglardir. XTI. ve XIII. ylizyil medrese ve zaviyelerinin planlama anlayis
bu yapilarda etkilerini stirdiirmiis, zamanla yeni boyutlar kazanmistir. Kaynak
yine Anadoluda degisik amacli yapilarda kargilastigimiz avlulu, dort eyvanl
semadir (S6zen 1976:51-52).

Guntmuze Gst ortisi ve beden duvarlarinin bir kismi yikik vaziyette ulagan
yapinin, yan mekanlardan dogudakinin iist rtiisii ve beden duvarinin yarist,
batidakinin ise tamami yikilmig durumdadur.

Eski Manyas Cami (C. 21) plan agisindan, Iznik Nilifer Hatun Imareti
(1388) (Eyice 1963: 33), Iznik Yakup Celebi Zaviyesi (1389) (Eyice 1963:
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33), Geyve Imareti (14.yy) (Eyice 1963: 34) ile birlikte biitiin birimlerinin
st Ortlstinin kubbe olmas: bakimindan Bursa Muradiye Cami (1425-26)
(Eyice 1963: 38; Aslanapa 2004: 56; Ayverdi 1972:305), Amasya Yorgii¢ Pasa
Imareti (1428) (Oney 1989: 14; Aslanapa 2004:64) , Edirne I1. Murad Za-
viyesi (1435-36) (Eyice 1963: 39), Ankara Imaret Cami (1444) (Eyice 1963:
41; Tufekgioglu 2001: 244: Aslanapa 2004:71-72; Aslanoglu 1998: 7; Oney
1971: 60), Bursa Karacabey Imareti (1456)(Eyice 1963: 41; Tufekgioglu
2001: 306), Bursa Hamza Bey Cami (1461)(Eyice 1963: 42) gibi yapilarla

ayn1 6zelliklere sahiptir.

Eski Manyas Cami'nde mihrap bolimiini 6rten kubbeye gecisler mukarnas
dolgulu pandantifle saglanmigtir. Yan mekanli camiler grubuna giren Filibe
Sehabeddin Paga Cami’nin (1444) mihrap boliimi kubbesinde de ayn1 6zel-
lik goriilmektedir.

Mihrap bélimii kubbesinin dilimli olmas: bakimindan, Uskiip Alaca Ishak
Bey Cami (1438) orta kubbesiyle ve Bursa Yesil Cami (1424) yan mekaniyla
es deger 6zellige sahip oldugu anlagilmaktadir. Ancak incelemis oldugumuz
caminin mihrap bolimini érten kubbenin dilimli olmas: énemli bir 6zellik
olarak gosterilebilir. Bu tiir yan mekanlh yapilarda mihrap bélimiintn dilimli
kubbeyle ortiili oldugu tek 6rnek olarak soylenebilir.

Eski Manyas Cami dogu yan mekanindaki kubbe Tiirk tggenleri tizerine
oturmast 6zelligi, Edirne Muradiye Camii'nin (1426) mihrap bélimi kub-
besinde ve Bursa Yesil Cami kubbelerinde de gorilmektedir.

Beden duvarlarinda goriilen kaba yonu taslarin tuglalar kullanilarak bir ger-
ceve icine alinmasi Bursa Muradiye Camii (1426) beden duvarlarinda da
uygulanmigtir. Ote yandan almagsik duvar erken dénemde birgok yapida uy-
gulanan bir tekniktir.

Eski Manyas'taki tiirbe, giiniimiize ilk héliyle gelmistir. Kare planh tirbenin
tzeri kubbe ile ortiliyken ginimizde kasnak kismi saglam kalabilmistir.
Beden duvarlarinda genis ¢atlaklar meydana gelen tiirbe ayakta kalabilmek
icin direnmektedir. Manyas Eski Tiirbe plan 6zelligi olarak Iznik Kirkkizlar
Tirbesi (XIV.yy) (Dag 2007:25; Tuncer 1991:123; Ayverdi 1966:179-180),
Bursa Coban Bey Tirbesi (XIV.yy) (Das 2007:31; Ayverdi 1966: 104-105),
Mustafakemalpaga Lala Sahin Pasa Turbesi (XIV.yy sonu) (Das 2007:39;
Ayverdi 1966: 193-194; Tiifekcioglu 2001:39) Bursa Gilgicek Hatun Tiirbe-
si (1390 civar1) (Das 2007:48; Onkal 1992:278) Iznik Candarli Halil Hay-
reddin ve Ali Paga Turbesi (1387) (Das 2007:44; Tufek¢ioglu 2001:58; Ayver-
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di 1966:332-333; Goodwin 1971:21; Dorn 1941:80) Bursa I. Murad Tiirbesi
(1389-1400) ile benzerlik gostermekle birlikte bu 6rnekler ¢ogaltilabilir.

Eski Manyas’taki tiirbe, kare prizmal tipte tromplarla gegilen kubbe ile 6rtilii
tek katli bir yapidir. Tiirbe kare prizmal plan semasi ile Erken Osmanli yapi-
lar1 ile paralellik gostermektedir.

Klasik Osmanli mimarisinde, Sel¢uklu tirbelerinin bazi 6zellikleri yagamaya
devam ederken, bazi 6zellikler de yavas yavas ortadan kalkmistir. Selguklu
déneminde en sik rastlanan sekizgen prizmal govdeli tiirbenin yerini Erken
Osmanli Déneminde kare prizmal govdeli tirbeler almigtir.

Osmanli dénemi diginda ise; Karamanogullar1 déneminden Mut Kiigiik Tirbe
(14.yy sonu), Nigde Gundogdu Turbesi (1344) (Satiroglu 2010:133), Karaman
Ibrahim Bey Tiirbesi (1459-60) Erdemlide Anonim Tiirbe (XV.yy), Erdemlide
Sinan Bey Tiirbesi (1504-1514) kare prizmal govdeli olmalari bakimindan Eski
Manyas'taki tiirbeyle benzer 6zelliklere sahip birka¢ 6rnektir.

Incelenen tiirbede kubbeye gegis Ggesi olarak trompun kullanildig goriil-
mektedir. Bu agidan Iznik Kirkkizlar Tiirbesi, Mustafa Kemalpasa Lala Sahin
Paga Turbesi (1376), Bolu Gerede'de S1h Dede Tirbesi (XIV.yy sonu), Bile-
cik Sogit'te Isa Dede Tiirbesi (XIV.yy), Gelibolu'da Serbetgi Baba Tiirbesi
(XIV.yy sonu 15.yy bast), Bursa Yildirim Bayezid Turbesi (1406), Amasya
Selamet Hatun Turbesi (XV.yy ilk yaris1), Bursa II. Murad Tirbesi (1451),
Amasya Pir Hyas Tiirbesi (1482-1483), Tire Yaglioglu Tiirbesi (15.yy baslar1),
Ankara Karacabey Turbesi (1444-45) ve Bursa Hamza Bey Tiirbesi (1461)
(Dag 2007:331-334) 6rnek olarak verilebilir.

Eski Manyastaki tiirbede almagik duvar teknigi goriilmesi bakimindan, Tznik
Yakup Celebi Tirbesi (XIV.yy sonu), Gelibolu Mansur Bey Tiirbesi (XV.yy
bas1), bursa Yildirim Bayezid Tirbesi (1406), Tavsanli Arslan Bey Turbesi
(1432), Bursa Ebe Hatun Turbesi (1432-1481), Mustafa Kemalpasa Ayaz
Koyt Tirbesi (1442), Ankara Karacabey Turbesi (1444-45) (Das 2007:268-
269) ve Tire Rum Mehmet Paga Tiirbesi (1472) (Onkal 1991:77-78; Tuncer
1991.241) verilebilecek 6rneklerden bazilaridir.

Uzerinde herhangi bir kitabesi veya vakfiyesi olmayan tiirbe, kare prizmal
plani, almagik duvar teknigi ve yalanct kasnagin kullanilmas: Erken Dénem
ozelliklerini tagimaktadir.

Zaviyelerin toplumun sosyal yapist tizerinde etkili oldugu bilinmektedir. In-
celemis oldugumuz zaviyeli bu caminin, yakin ¢evrede yasayan gégebelerin
Stinnilegsmesinde 6nemli bir etkiye sahip oldugu distintilmektedir.
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Eski Manyas Camii, zaviyeli/yan mekanli camilerin erken 6rneklerinden
onemli bir yapidir. Eski Manyas, gerek ele aldigimiz zaviyeli cami ve tiir-
besiyle, gerekse bu yapilarin karsisindaki tepe tzerinde insa edilmis olan
Ortagag donemine ait kale yapisiyla 6nemli ve dikkat ¢ekilmesi gereken bir
bolgedir. Caminin mevcut durumu incelenerek, ortada pes pese iki kubbe,
yan mekanlarinda kubbe ile ortiili oldugu anlagilmistir. Bu degerlendirme-
ler neticesinde yapinin restitisyona yonelik ¢izimi de yapilmigtir (Cizim-4).
Cami ve tiirbe ile ilgili bilinmeyen bir¢ok sorunun cevab: arkeolojik ¢alisma-
lara muhtagtir. Bu miinasebetle buradaki yapilarin korunmasi, onarilmas: ve
yasatilmasi yegane temennimizdir.

187
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Fotograf-1. Eski Manyas Cami ve Turbenin Havadan Gériinimi.
(Google Earth 12.05.2020)
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Cizim-1. Eski Manyas Cami ve Turbesi Vaziyet Plan:
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Cizim-2. Eski Manyas Cami plan.
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Cizim-3. Eski Manyas Tiirbe plani.
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(izim-4. Eski Manyas Cami Restitisyon Plan

—
I

ERDEM, Aralik 2020; Say1: 79; 175-198

193



Halil Sézla

Fotograf-2. Eski Manyas Cami Genel Gériinim

14 Fotograf-3. Eski Manyas Cami Kible Duvar:
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Eski Manyas'ta Erken Osmanli Donemine Ait Zaviyeli Cami ve Turbe

Fotograf~4. Eski Manyas Cami Mihrap Detay:

Fotograf-5. Eski Manyas Cami Dogu Yan Mekan Tiirk Uggenleri B
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Fotograf-6. Eski Manyas Tirbe Genel Goriinim

_ 1% Fotograf-7. Eski Manyas Tirbe Dogu Cephe
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Eski Manyas'ta Erken Osmanli Donemine Ait Zaviyeli Cami ve Turbe

Fotograf-8. Eski Manyas Tiirbe I¢ Mekan Duvar Catlaklar:

Fotograf-9. Eski Manyas Tiirbe I¢ Mekan v
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Hangi Islam?

Jacques Berque*
Cev. Bahaeddin YEDIYILDIZ**

0z
Islam terimi hem jeopolitik konuslanmay: hem de en biiyik i tek
Tanrili dinin en gencinin sosyal ve manevi igeriklerini kapsar. Yedinci
yuzyilin ilk yarisinda Arabistan’da ortaya ¢ikan Islam, ihtida, kiiltirel
cazibe ve fetih yoluyla yayildi. Bazilari tarafindan hala bilinmiyor
olsa da, gliniimiizde dinyanin en canli sistemlerinden biridir. Bu
makale, 20. yiizyilin nli Fransiz sosyal bilimcisi Jacques Berque’in
oliimiinden bir hafta 6nce Avrupa ve Arap Diinyast ile Islam ve Bat:
iligkileri hakkinda yapmis oldugu tarihi ve sosyolojik bir tahlildir.
Berque burada yogun ve 6zli bir anlatimla Islam'in cografi ve
beseri konumuna, kiltiirel farkliliklarina, diger bir ifadeyle bu kokla
medeniyetin ¢agimizda farklilagmis uzantilarina dikkat cekiyor. Islam
iilkeleri arasinda gergeklestirilen uluslararasi toplantilarda, Islam
medeniyetinin temel sorunlarimin tartigilmasindan daha ¢ok yerel ve
gecici bazi meseleler tzerinde durulmakla yetinildigini vurgulayan
Berque, ¢agimizda Islam’in asil meselelerini kiiresel kapsamda ele
aliyor. Ona gore, Ortagagda Islam Bati tarafindan, mesela bir Pierre
Abélard (1079-1142), bir Ramon Lull (1235-1315) tarafindan daha

iyi anlagilmigti. Bat'nin Islam ve Cin gibi olusumlara karsi tutumu,

ok

J. Berque'in (1910-1995) bu yazisinin Fransizea orijinali ilk defa Le Temps stratégique'te (No 64,
Haziran 1995) yayinlanmugtir. Berque, gengliginde Cezayir'in Hodna adli bir yayla bélgesinde bir
kabilenin i¢inde yagayarak onlardan Arapgay: 6grendi ve Fes'in Karaviyyin Universitesi Seyhleri ile
birlikte Misliman hukukunu inceledi. Daha sonra, ¢eyrek yiizyil boyunca, Sorbonda ve College
de Franceda Cagdas Islam'in Toplumsal Tarihi Kiirsisii 'niin sorumlusu ve Unesco uzmani olarak
gorev yaptt. Otuzdan fazla sosyal tarih eserinin yazaridir. Bunlar arasinda, Dinden Yarina Araplar
(Les Arabes d’hier a demain, Paris, Seuil, 1960), Magrip’in fp!?b'lgexi (L'Intérieur du Maghreb, Paris,
Gallimard, 1978) ve Diinya Vaktinde Istam (L'Islam au temps du monde, Paris, Sindbad, 1984) gibi
kitaplar1 vardir. 1981'den itibaren élimiine kadar Landes’teki aile kéylinde emekli olarak yasayan
Jacques Berque, Kur'an'in yeni bir cevirisini (Traduction du Coran, Paris, Sindbad, 1991), bir cilt
halinde Tki Kiyinin Hatiralart (Mémoires des deux rives, Paris, Seuil, 1989) adiyla anilarini ve Bir
Gelecek Kalir (Il reste un avenir, Paris, Arléa, 1993) adiyla daha genel bir deneme yayinladi. Berque
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Neslihan Er, “Berque, Jacques”, DIA, c. Ek 1,2016,s. 188-190. Yaninda
muhtelif tlkelerden birgok kisi doktora yapmistir. Bu satirlarin yazar: da bunlardan biridir (BY).
Prof. Dr. Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bolimi'nden emekli.
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Sanayi Devrimi'nden sonra degisti. Kibir ve egemenlik mantig1 hakim
oldu. Emperyalizm ya da “sanayi devriminin geniglemesi”, halklar ve
kiiltiirler arasindaki degisim mekanizmasini bozdu. Islam, iki veya ti¢
asirdan bu yana, ge¢miste kendisinin de kullandig1 Bati rasyonalitesini
isletmeyi siirdiiremedi. Ibn Rist ya da Ibn Haldun'un gok verimli
dustinceleri takipgilerini bulamadi. Bu biyiik medeniyet mekanik
performanslardan mahrum kaldi. “Takip hastaligina” tutuldu, taklitten
bagi dondi. Bati ile iligkileri, “burukluk ve otekilik” temeli Uzerine
oturdu. Bat1 bugiin Islam’a tamamen olumsuz yaklagiyor. Japonya'ys
ayiplamiyor, ondan korkuyor. Ona gore, Cin kullanilacak harika bir
mugteri... Hindistan'in “metafizik egilimi” bu devi “zararsiz” kiliyor.
Miisliman’a gelince, o “ebedi bir Sarazendir. En kétii bir modernlikle
daha tehlikeli olabilir. Bati, Islam’i ii¢ konuda sucluyor: “Bazen
terorizme varan bir saldirganlik; din gérevlisini siyasette kullanma
egilimi; Insan haklarina sayg1 konusunda isteksizlik... Bugin kadin
haklar1 bunun en kesin ol¢utidir”. Berque, bunlarin sebeplerini
anlatarak cevaplarimi veriyor. Islam'da bu sorunlart gozlemlemenin,
Bati tarihinin  yikimlarimi  unutturamayacagini  belirtiyor  ve
“orosantrizmden/Avrupa merkezciliginden” sakinilmasint  tavsiye
ediyor. Berque'e gore, Islam, maneviyatinin bir kismini kaybetmeye
baslamigtir. Miisliimanlarin  gogu, Islam’i yabanci kumpaslara,
rejimlerin bagarisizhifina ve insanlarin kétiligine karsi bir siginak
olarak goriyor. Bu rol, manevi roliin 6niine ge¢migtir. Demokrasi
mahktm edilmistir. Bazi gruplarin bu tutumu, Miisliman toplumlarin
timiniin bagnazlik ve hoggoristizlikle suglanmalarina sebep olmustur.
Bu toptanct suglamalar tamamen «haksiz’dir. Ancak bugiiniin Islan’s
kitleleri tatmin etmiyor. Ozgiinliigiinii koruyan ve diinyanin gidisatina
ayak uyduran bir “gelisme Islam’1”, dinamik bir Islam inga etmek

gerekiyor.

Anahtar Kelimeler: Din, kiltir, medeniyet, Islam, Avrupa,

somiirgecilik, cagdaslagma.
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Which Islam?

ABSTRACT

'The term Islam involves both geopolitical deployment and the social and
moral content of the youngest monotheistic religion. Having emerged
in the first half of the seventh century in Arabia, Islam spread through
conversion, cultural attraction and conquests. It is still one of the liveliest
systems of the world though that is not recognized by many. This article is
a historical and sociological analysis made by Jacques Berque —renowned
French social scientist of the twentieth century- one week before his death
on European and Arab worlds; and the relations between Islam and the
West. Berque draws attention to geographic and human position and
cultural differences of Islam —in other words, to differentiated extents
of that rooted civilization- with a compact and concise expression. He
emphasizes that the international meetings between the Islamic countries
cover local and temporal affairs rather than discussing the main problems
of the Islamic Civilization; and he examines the essential issues of Islam
at our age within a global content. For him, Islam was better understood
in West in the Middle Ages, for instance, by Pierre Abélard (1079-1142)
and Ramon Lull (1235-1315). The attitude of the West against Islam and
China changed after the Industrial Revolution. Conceit and conception
of supremacy prevailed. The imperialism or “spreading of the Industrial
Revolution” damaged the exchange mechanism among the communities
and cultures. For two or three centuries, Islam has not maintained working
the Western rationality, which it actually had used in past. Productive
ideas of Averroes or Ibn Khaldoun could not find followers. Such a great
civilization lacked mechanical performances. It fell into the “disease of
imitation”. Its relations with the West were set on the base of “acridty and
otherness.” Today the West approaches to Islam in a completely negative
way. It does not blame Japan, and is afraid of it. China is a great and useful
client. “Metaphysical inclination” of India renders it harmless. However,
when it is about the Muslims, they are “perpetual Saracens”. They could
be more dangerous with the worst modernism. The West accuses Islam of
three matters: “Aggression that sometimes leads to terrorism; tendency to
use religious officials in politics; reluctance for respect to civil rights. The
issue of rights of the women is a definite measure of it.” Berque explains
the reasons of those and answers them. He states that observing those
problems in Islam would not efface the destruction of the Western history
and suggests avoiding “Eurocentrism”. For Berque, Islam began to lose
a part of its morality. Most of the Muslims see Islam as a shelter against
foreign conspiracies, failures of regimes and evil of the people. This role
prevents its moral role. Democracy is condemned. This kind of attitude
of certain groups resulted in blaming all Muslim communities for bigotry
and intolerance. These accusations are completely “unfair”. But today’s
Islam do not satisfy masses. A “development Islam” and a dynamic Islam
that maintains its genuineness and keeps pace with the state of affairs of

the World needs to be built.

Keywords: Religion, culture, civilization, Islam, Europe, colonialism,
modernisation.
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Islam, Ug Biiyiik Tek Tanrili Dinin En Gencidir

I.DURUM. Aralik 1994 ortalarinda Islam Konferans: Teskilat1 Kazablankada
toplandi. Bu toplantiya Misliiman olmakla 6viinen elliye yakin millet veya
hareket katilmisti. Bu bayrag: benimseyen etkileyici ¢esitlilik, toplumlari, im-
geleri ve gelismenin en farkli evrelerini yuz ylize getiriyordu. Bu toplanti-
da, Afrika savanasinin' ¢agristirdiklar1 Orta Asya steplerinin hatirlattiklar:
ile, Malezyalilara ait dalyanlarin ¢agristirdiklar: ise Sahra kervanlarininki ile
bulusuyordu. Eski Fas monarsisi ile Moros denen Filipinli Mislimanlarin
bagkaldirilar1 yan yanayd: orada. Kazanli bir Tatar, Samli bir bilginden el
yazmalarini sorusturuyordu. Diinya haritas: Gzerindeki bu begseri gokkusagr,
kime sorulursa sorulsun, Arap dikddrtgeninin beriki ve 6teki yaninda tama-
men karasal bir destek gibi goriiliir. Iste buras: on dért asirdan beri Kur'ani
vahyin merkezidir. Arap, aslinda Kur'an'1 kendi tekeli altina almak istiyordu:
Bizzat o, bunu onayliyor. Bu, Arap i¢in bir nevi dogustan hak? demekti. Louis
Massignon’un ifadesiyle, Arap Islam’in ekseni icinde oldugu kadar Islam da
Arap'in ekseni i¢indedir.

Diinya Haritas1 Uzerinde Begeri Gokkusagi, Yazili ve Yazili Olmayan
Yiiksek Medeniyet

Ve yine, Kazablankada bu karisik toplantida, bir¢ok yerel dil birbirine karigi-
yordu. Bunlardan bazilari, herkes tarafindan taninan bir klasisizmin ayricali-
gin1 Arapea ile paylasiyordu: Sadece saheserlerle ytikli dillerden bahsedilecek
olursa, Farsca ve Tirkce boyledir. Fakat sadece s1g bir bilgiclik taslama, bu
akademik panteonabagli kalabilirdi. Konferans binyesinde, zengin halk kil-
trlerinin, yazili-olmayan kokli geleneklerin temsilcileri de canlilik gosteri-
yordu. Ayrica, bu golenlere davet edilen Miusliman Afrika da, sefaletlerinin
tanikli1 ile yagmalanmug hazinelerinin izlerini tagimist: buraya.

Koktencilik ya da koktendincilik (entegrizm) veya Islamcilik, behemehal Nil
Afrika’sindan ve daha kesin bir ifadeyle Sudandan Dr. Hasan et-Turabi’nin’

Savana, Ekvator kusaginda otsu bitkilerle kapli ¢ayirlara verilen isimdir (BY).

Ozgiin metinde “droit d’ainesse” kavrami kullanilmistir. Batililar buna “droit de primogenitura”
da demektedirler. Osmanli Tiirk¢esinde “hakk-1 bekariyet” veya “hakk-1 tekaddiim” denilmektedir.
En biiyik ¢cocugun digerlerinden daha ¢ok mirasa sahip olmasi hakki demektir. Bir zamanlar
Ingiltere’de biiyiik ogul mirasm iki katim aliyordu. Dogustan sahip olunan hak, ait oldugumuz
aile ya da iilke sebebiyle dogustan sahip oldugumuza inandigimiz hak anlamina da gelmektedir.
Hiirriyet her insanin dogustan tabi hakkidir. “Bedava kamu egitimi her Amerikali ¢ocugun dogustan
hakkidir”. Bu orneklerde oldugu gibi, Berque de, Araplarin Kur’an’t dogustan kendilerinin hakki
olduguna inandiklarini belirtmek istemektedirler (BY).

3 Hasan el-Turabi (1922- ), Fransa’da egitim gérmiis bir hukukg¢udur. 1989 darbesinden bu yana
Sudan’da iktidardaki islami Ulusal Cephe’ye liderlik ediyor. Islamci giiglerin uluslararasi akil
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tezleriyle en kiskirtici kanitlamalar ileri stiriyordu. Yillardan beri gliniin ko-
nusu olan ve konferansta aniden ortaya ¢ikan Turabi, oturum bagkani olan
Fas krali tarafindan acilis konusmasindan sonra oradan uzaklagtirilmigti. I1.
Hasan soyle diyordu: Islam, hosgorii ve orta yol gelenekleri adina bu goriisleri
reddeder. Gelecekle ilgili ne hos tartigmal

Ancak tartigma gerceklesmedi. Konferans, benzer uluslararas: toplantilarda
oldugu gibi, delegeler arasindaki ¢atismalar: ¢6zmek ve temel sorunlar: ele
almaksizin yerel ve gegici durumlar goriismekle sinrh kalda. Iste bu makale,
s6z konusu temel sorunlar: ele alma cesaretini gosterecektir.

En kigiik duygusalliga kapilmaksizin, sanayi devriminin gezegen tzerinde
esit olmayan iligkiler icinde yayildigini gorecek oldugumuz her yerde emper-
yalizm, stirekli olarak halklar arasindaki ve kiltiirler arasindaki mubadeleyi
ifsat edecektir. Dogrudan bu tahribata maruz kalan Islam, uzun siire tekno-
lojik ilerleme tarafindan terk edilmis ve bundan dolay: yabanci midahalesine
teslim olmus sektorlere dayanarak hiikiim stirmiis olacaktir. Islam, iki ya da
ti¢ yizyildan beri, tarihsel olarak bu ilerleyise bagl Bat1 akilcihiinin yollarini
takip etmemistir. Eski Yunanlilar gibi, Magrip, Ortadogu, Iran ve Miisliman
Hindistan mekanik bagarilardan yoksun biiyiik medeniyetler gelistirmiglerdi.
Bu halklarda, maddi gecikme, is isten gectikten uzun zaman sonra ¢6zim-
lenecek olan, ~hayranlik ve isyanla karigik- bir agagilik kompleksi olusturdu.
Tamamen ortadan kayboldugu soylenemez, kaldi ki onun dogurdugu nesnel

iligkiler de devam edip gitmektedir.

Fakat Medeniyet Teknolojik Bagarilara Niifuz Etmekte Gecikmigtir

(Uygun yeni bir sézciik kullanmak gerekirse) tig-kara-kitas: (tricontinenta-
le) kiltiirleri, tim sosyal govdenin deger kaybina miimasil bir kayba maruz
kalmig olacaklardir. Miessiriyetten, makinalarin ve kavramlarin etkililigin-
den uzaklagtirilmig olan bu kiltirler, klasizmlerinin kalintilar1 ve tarihin itici
gugclerinin onlara sundugu halk-bilimsel yiikiimliliik arasinda gerilmektedir.
Avrupa modelinin izdigtimi, eskiden bagarili veya yaratici kiiltiirleri bir ba-
gimlilik igine itiyordu béylece. Oyle bir bagimlilik ki, bu kiiltiirlerin savunma
hamlelerinin, kimi zaman enerjik olmalar: i¢in, gelisme seviyesini yakalama
¢abasinin acimasiz yasasina ve ayni zamanda taklit sersemligine takilmama-
lar1 gerekiyordu. Bu durum, s6z konusu halklarin siyasi hamlelerinin bu si-

hocaligi roliiniin kendisine verilmesini arzu etmektedir ve Arap-islam Popiiler Komisyonu’nu
[Commission populaire arabo-islamique (CPAI)] canli tutmaya ¢aligmaktadir. [Hasan el-Turabi
2016 yilinda vefat etmistir (BY)].
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reci tersine dondirmesine kadar boyleydi. Ikinci Diinya Savasi sonrasindan
itibaren biiyiiyen bir gii¢ sayesinde, pek ¢ogu Islami nitelikte olduklarini id-
dia eden yeni uluslar, egitim ve yeniden yapilanma konusunda muazzam bir
ise koyuldular ki, bu isin heniiz tamamlandig1 séylenemez.

Bir inang ve manevi bir miras olarak Islam, bu degiskenliklerden diger tek-
tanriciliklara nazaran olumsuz anlamda daha fazla etkilenmek zorunda kal-
mamustir. Islam’in tabiatc1 alakalari, Hiristiyanlikta lituf/inayet ile dogay:
kars1 kargiya getiren taban/as/ ikiciliginden bile kendisini koruyordu. Altin
caglar1 boyunca o, Helenik physis [tabiat] gelenegini benimsemis ve zen-
ginlestirmemis miydi? Teorik olarak hicbir sey onu maddi ilerleme arayist
icinde rahatsiz etmedi. Buna mukabil, onun zayifli1, modern zamanlarin
istilact diinyeviliginden (sécularité) kaynaklaniyordu. Bu diinyevilik, Islam
Yasasi'nin manevi ve diinyevi arasinda kurdugu bélinmezlige ya da daha ¢ok
amag-birligine meydan okuyordu.

Bu, Bat: e Karsilikli Anlayis M1? Hayir: Burukluk Ve Otekilik

Bu zorlugu biz, Islam’in 6gretisinde oldugu kadar davranislarinda da gorii-
yoruz. Hayat ve fikirler kadrosunun biiytiyen adaptasyonu/uyarlamasi, bugiin
bile, Islam tizerinde pekala etkili olabilir. Bagkast ya da sadece komgulariyla
olan i iliskileri, Islam icin ¢6zmesi gereken yeni sorunlar yaratmaktadir. Ni-
hayet, calisanlarindan yiiz binlercesinin ve egitimli gengliginin bir kisminin
yurdu terk etmesi, ilkelerinde, farkli diizeylerde ve farkli bi¢imlerde kilttr-
lesme/akkiiltiirasyon fenomenleri/goriingiileri meydana getirmektedir. Bu-
nunla birlikte, suras: agiktir ki, bugiin sistemler arasinda, kiiltiirler ve halklar
arasi anlayistan daha ¢ok biri birlerine duyduklar: burukluk ve ahenkten daha
cok otekilik s6z konusudur.

I1. IC-DUNYALAR. Iste size tamamen birlik¢i bir sistem... Bu sistem,
insanin Tanri tarafindan yaratilmas: disiincesine ve cesaretle insanoglunun
kozmik/evren ile ilgili baglantilar1 diye adlandiracagim seye dayanir. Do-
galcilik/Natiiralizm, bizim i¢in anlagilmas: gii¢ bir bigimde askinlik fikriyle
birlesir; halbuki biz, bu kavramlar: taban tabana zit olarak degerlendirmeye
alismigizdir. Simone Weil, “dogal” bir Tanr1 olmasi muhtemel kitabi Tanri ile
Hristiyanlarin -Doga-Ustiinde kendini yiicelten tek-tanrisi arasindaki zitliga
dikkat ¢ekmedi mi? Bu, aksine, Islam’a 6zgii Tanri diigiincesinin anlagiima-
sina yardimct olabilir. Mamafih, Muslimanlar tanrilarini 6teki iki tektan-
ricilarin taptiklar: ayni Tanr olarak kabul etmektedirler. “Bizim Tanrimiz
muhakkak sizinkiyle birdir” (Kuran XXIX, 46).
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Sonsuz bir glictin Tanrisi; eger hiirriyetimizi -butiin sorumluluklariyla bag baga
birakmasaydi- bu hiirriyeti yok edebilirdi... Elbette, Islam miitefekkirleri, Hi-
ristiyanhigin distinirleri gibi, zor olan kader/alinyazisi tartismasini® giindeme
getireceklerdi. Ancak onlar, kaderi —kendilerine isnat edildigi bicimiyle- faza-
lizm/kadercilik anlam i¢inde degil, fakat 6zgiirlik anlami icinde ¢6zmektedir-
ler’. Suna benzer bir¢ok 6zdeyis vardir: “Utanmazsan diledigini yap” (Hadis).
[Hadisler, Allah’in elgisi Muhammed’in davranisinin ve soylesilerinin ayrinti-
lariyla ilgili kisa hikéyelerdir; hadislerin toplami, Stinneti, Gelenegi olusturur. ]
Bir yorumcu, “biitiin Islam’in etrafinda déndiigii eksen”, iste budur diyor. Islam,
yusr/kolaylik dinidir, “6zglir hareket™tir (“libre cours”). Biiyik insan Ikbal’,
sistemi nitelendirmek icin Immediacy® and wholeness” diyordu. Eger kelime
tiretme cesareti gosterecek olursak, bu iki terim Fransizcaya «immédiateté»™

(bilinglilik, sezgi) ve «globalité»'! (butlinliik) olarak cevrilebilir.

Peki, bu yillik orug, kadinin eve kapatilmasi, kutsal Savag, bagortiisii dini,
onun bizi sorguya ¢ekmek icin takindigi ciddi ya da magrur cehreler, Islam-

Huristiyanhkta liituf/inayet ve dogamin karsithg: Liituf, yani Insam Tanri’nin iradesini
gerceklestirmeye ve kurtulusa ermeye muktedir kilan dogaiistii yardim, insanin dogal davranisi ile
celigir. Dinbilimi, bir taraftan, manevi bir cevher/t6z, ayinlerle insan tabiatina sinmis ilahi bir gii¢
olarak anlasilan lutuf ile, diger taraftan, insanin dogasi, 6zgiirliigii ve karar verme giicii arasindaki
baglantiy1 gostermeyi amaglamaktadir. Bu zor tema iizerindeki boliinmelerden yiizyillar sonra,
ekiimenizm/ekiimeniklik bu konuda belirli bir fikir birligi olugturmaya izin verecektir.

Alinyazis/kader tartismasi: Alinyazisi, teolojik/tanribilimsel bir doktrindir. Buna gore, Tanr1 insanin
kurtulusuna bizzat kendisi karar vermektedir. Bu, ayn1 zamanda, ezelden beri, insanligin kaderini
ve diinyanin gelecegini belirledigi zamandaki Tanr1’y1 tahayyiil ettirecek olan niyettir de... Kur’an,
stirekli olarak her seyi yaratmis ve kararini vermis olan “ilahi irade”den bahsetmektedir. Leibniz bu
konuda soyle diyordu: “Her sey siiphesiz belirlenmistir, fakat ongoriilmiis ve karara baglanmis seyin
nasil ve ne oldugunu bilmedigimizden, Tanri’nin bize vermis oldugu akli kullanarak ve bize tavsiye
ettigi kurallara uyarak gérevimizi yapmaliy1z”. Islam’da, insan 6zgiirliigii ile eylemlerinin énceden
belirlenmis olmasi arasindaki bariz geliski, kaderiye (6zgiir irade taraftarlari) ile cebriyeyi (“bu
yazilmistir” veya mektub taraftarlarini) karsi karsiya getiren sayisiz tartismalarin konusu olmustur.
Stinni ortodoksi bu iki karsit egilim arasinda bir denge arayisi i¢inde oldu.

Yazar, metinde yusr kelimesini 6zgiin haliyle kullanmistir (BY).

7 Muhammed ikbal (1876-1938): Hintli sair ve filozof, su an Pakistanli. Onun dinamik diisiincesi,
Kur’ani miras ile Bat’’nin katkisi arasinda bir sentez aradi. Urduca, Farsga ve Ingilizce siirleri
oldugu kadar felsefi eserleri, Pakistan fikrinin temelini olusturuyor (Ben-olmayanlarin Sirlari;
Musa 'nmin Kilici; Dogu’nun Mesaji; Sonsuzluk Kitabt). The reconstruction of religious thought of
Islam (Islam dini diigiincesinin yeniden ingas1,1934) adl1 bilgece eserinde, kendine has fikirleriyle
Hindistanli miiceddid Ahmed Sirr Hindi’nin (1562-1620), Nietzsche’nin ve Bergson’un ilhamlarini
Ozgiin bir terkibe kavusturdu.

Bu Ingilizce kelimenin Zargan’daki karsiliklar1 sudur: 1.4nilik, (zamanca) yakinlik, gecikmesizlik,
ivedilik, beklemezlik, ani zuhur, aracisizlik, dogrudan dogruya... Mevcut olma/vuku bulma. 2.
Fel. (a) biling(lilik): aracisiz olarak (hafiza ve muhakemeye basvurmadan) edinilen bilgi, (b) sezgi:
deneye veya usa vurmadan dogrudan dogruya bir seyi biliverme (BY).

9 Timliik, biitiinliik, tamlik, noksansizlik (Zargan) (BY).

10 O anda olus. Vasitasizlik, dolaysizlik. Aciliyet (BY).

1 Kiiresellik (BY).
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cilarin konugmalarinda gésterdigi bu saldirgan sertlik, sirf icimizde tagidi-

gimiz dogru i¢giidiimiizden mi ileri gelmektedirler? Islam, hayatin seving-

leriyle 6diillendirilmis bir Savoyard Vicar'in'? hamlesi mi olacaktir? Samli
hukukeu ve hadis¢i Nevevi (1233-1277), soyle diyordu: Birr™® ya da “erdem”,
“yaratiigin giizelligi’ne, Aisni’l-Halka: “davranisin kolaylig1, yiiziin tatlihig,

dilin nezaketi’ne indirgenmistir. Sagkinligimizi itiraf edelim.

Skolastiklerimiz!, bu Islam’t bizden daha iyi anlamig goziikiiyor; onlar, Abe-

lard ve Ramon Llull gibi tinli isimlerin imzasini tagtyan diyaloglarda Mius-

liman muhataptan eskicag felsefesinin sampiyonu yapiyorlardi. Zaten bu
filozoflar, bir Kindi'®, bir Farabi'¢, bir Avicenne (Ibn Sina)!’ ve nihayet bir

16

17

Savoyard Vicar Jean-Jacques Rousseau’nun bir metnidir. Bu metnin tam adi, Vicaire Savoyard in
Imaninin A¢iklanmast (La profession de foi du Vicaire Savoyard)’dir; Emile’in (1762) bir pargasini
teskil etmektedir. Bir rahiple Emile’in gelecekteki 6zel hocasi arasindaki bir diyalog, Rousseau’ya
“asil tapinmasi kalbinki olan” dogal bir dinin ilkesini agiklama imkani vermektedir. Vicar, yaratici,
ebedi, zeki, iyi ve adaletli bir tanrinin varligini istidlal etmek/¢ikarimda bulunmak i¢in evrenin
hissedilebilir bir diizeninin apagikligina ve igsel bir duyguya dayanir. Bu atesli metin ¢agi tizerinde
muazzam bir tesir yaratmustir.

Yazar, metninde Birr kelimesini 6zgiin haliyle kullanmistir (BY).

Skolastik felsefe: 13. yiizyildan itibaren, 6zellikle teolojide, Orta Cag’in degeri olarak diisiince ve
Ogretim rejimi olan Skolastik, lectio, questio ve disputatio ile nitelendiriliyordu: Lectio, dini, felsefi
ya da bilimsel doganin eserlerini anlatmaya yonelik okumalar/yorumlar; questio, titiz bir semaya
gore teolojinin ve felsefenin problemlerini ¢6zmek gayesiyle hoca tarafindan sorulmus olan sorular;
ve disputatio ise, hoca ve 0grenciler arasinda aleni tartisma demektir. Bu yontem, dil sanatlarinin,
ozellikle dilbilgisi ve diyalektigin gelismesine imkan saglamistir. Unlii skolastik ustalari arasimda
sunlar zikredilebilir:

- Pierre Abelard (1079-1142): Skolastik teoloji ve mantik 6greten Abelard, Notre-Dame de Paris
Katedrali’nin Piskoposluk Meclisi iiyesidir. Heloise tarafindan sevildi ve onunla gizlice evlendi.
Doktrin ile ilgili sert muhalefetlerle karsi karsiya kaldi. Heloise’in dayist -Piskoposluk Meclisi
Uyesi- Fulbert’in kinleri de muhaliflerin iddialarini destekledi ve onu hadim ettirdi. Abelard, St.
Bernard’in kigkirttig1 yeni bir kinamaya daha maruz kaldi. Paraclet manastirmi kurdu ve Cluny’de
oldii.

-Ramon Llull (1235-1315), ilahiyatez, sair ve Katalan simyac1. Hayat1 ve eserleri Hristiyanlig1 yayma
arzusunun egemenligi altindaydi: Ibn Riisd’iin doktrinlerine karsi ¢ikti, kendini {iniversitelerde
Arapga ve Ibranice dgretmeye adadi ve Miisliimanlar1 Hristiyanlastirmak igin Kuzey Afrika’ya
bir¢ok yolculuk yapti. Muhtemelen taslanarak orada 6ldiigiine inaniliyor. Ramon Llull Katalan’a
edebi sayginlik kazandirdi.

Kindi (796-873): En eski Arap filozofu olarak sohret bulmus olan felsefeci Ebu Yusuf ibn ishak
el-Kindi, Yunan filozoflarint ¢evirilerinden biliyordu. Felsefe ve ilahi vahiy arasinda bir karsitlik
gormiiyordu. Orta Cag’da Latince’ye cevrilen birgok bilim eserinin (De quinque essentiis;, De
intellectu; Sur la philosophie premiere) ve miizik sanatiyla ilgili yedi kitabin yazaridir.

Farabi (870-950): Bat1 Tiirkistanli Filozof, Ebu Nasr Muhammed el Farabi, Bagdat ve Halepste
yasadi. Onemli bir Aristoteles uzmam ve yorumcusu, Eflatun>un hayrani... Bu iki filozofun
felsefelerini uzlastirmay1 denedi. Su eserlerin yazaridir: Iki bilgenin, Eflatun ve Aristotelesyin
goriisleri arasindaki uzlasma; Erdemli Sehrin Ilkeleri Kitab1; Siyasi anayasanin kitab1. Farabi’nin
kozmolojisi, bilgelerin ve peygamberlerin idrakini, ilahi bir kaynaktan ¢ikan, evrenin basamakl
diizeni ile iliskilendirir. Onun &gretisi, Ibn Sina ve Ibn Riisd’ii etkileyecektir.

ibn Sina (980-1037): Iran kokenli bir hekim ve filozof olan Ebu Ali Hiiseyin ibn Abdallah ibn
Sina, Bati’da Avicenna olarak bilinir. Avrupa’da uzun zaman tip arastirmalarmin temelini teskil
eden bir tip Kanonu’nun yazaridir. Arapga ve Farsca felsefi ve tasavvufl eserler yazdi. Bunlarin
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Averroes (Ibn Riisd)'® olarak nitelendiriliyorlardi. Bu sonuncusu, yonetimde
yiiksek bir Islam gorevlisinin sorumluluklarini da yerine getiriyordu'.

Natiiralizm/dogalcilik -veya istenirse Islam imaninin (credo) nesnelligi-, as-
linda, bir evren kavrayisina dayanir; insanogluna 6zgi bir aklilik de kaynagini
burada bulur. Fitra denen bu “asal doga’da, “temel baglilik” (ikA/ic), ilk sebep
ve kozmik ereklilik birbirine karigir. Burada, Islam, ana-kalib: (fitrat) gorir
ki, “Tanri1 insanlari bu ana-kalip tizerine kurmustur, Tanri’nin yaratmasinin

yerine gegebilecek higbir imkan yoktur” (Kur'an, XXX, 30).

Kur’an nedir? Bir, bilemedin iki nesilden bu yana, Kur'an'in incelenmesi egi-
timin esas agirhgini tegkil ediyordu. Bu konuda, Musirli biiytik yazar Taha
Hiseyin'in Ginler Kitab/nda (1929) yayimladigi dokunakl: tahlile bagvura-
lim. Bu noktada baz: seylerin degismis olmasina ve hafizanin yipranmasinin
bagka yerlerde oldugu gibi Misliiman toplumlarda da etkisini gostermesine
ragmen, buralarda kokli degismeden daha ¢ok kuvvet kaybi meydana gel-
mektedir. Biitiin Islam iilkelerinde, Fas'tan Endonezya’ya kadar, ilk 6nce,
kurucu, meveut ve etkili kelami dinlemeden kimse bugiin bile Islamdan s6z
edemez. Kuran siiphesiz uzun zamandir milyonlarca miimin i¢in olugturdugu
bilincin bir nevi nesnellestirilmesi olarak tanimlanamaz. Fakat Mislimanla-
ra daima bir bagvuru odagi sunar. Kendisine bagvuran herkese bol bol 6giit
verir ve bireysel ve kolektif bilingaltinda rehber roliint korur.

Konuyu agalim. Kur'an, ¢ok esit olmayan uzunluklarda, 114 surede ifadesini
bulan, alt1 binin tzerinde ayetten olusan yogun bir bitinliktir. Birisi 286
ayet kapsarken, digeri sadece 3 ayet igerir. Béyle bir diizensizlik hangi ilkenin
geregidir? 7efsir, bu konuda, on dort yiizyil boyunca kekelemektedir.

Diizensizlik izleniminin, bi¢imin ihtisami 6ntiinde kayboldugu dogrudur. Bu
lisan dalgasi (6.616 kelime olarak kiimelenen 323.000den fazla harf), eski
siirinkilerden daha etkili ve daha ¢ekici, kafiyeli bir ritim ile titresir. Sesin
etkisi, on dort yiiz yil boyunca Arap retoriginin/belagatinin hayranlik uyan-
diran anlamsal bir duyarlilik ve katmanli ¢agrigimlarinin bitiintyle anlami

arasinda Kitabii’s-Sifa (Sifa Kitab1), mantik tizerine, fizik ve metafizik ve Kitabii 'n-Necat (Kurtulus
Kitabr) adli eserleri vardir. Onun “Oryantal Felsefesi” veya aydinlanmaci felsefesi, “ben”i Tanri’nin
sezgisine, “Faal Akil”a davet eder.

18 ibn Riisd (1126-1198): Ebu’l-Velid Muhammed ibn Riisd, Latinler tarafindan Averroes olarak
adlandirilmustir. Aristoteles hakkindaki yorumlariyla Bati’da ekol kuran bir hukuk¢u ve filozof
olmustur. Faslii’l-Makdl [Kesin Anlagma)] adli eserinde, hakikate ulasmanin tamamen akli bir
yolunu diger yollardan ayirir ki bu yol, o devirde ciddi bir cesaret isiydi.

19 Biiyiik bir filozof, bilim ve diisiince adami olan Ibn Riisd, Endiiliis’te 6nce isbiliye kadihigi, ardindan

Kurtuba baskadiligi gorevlerinde bulunmus, daha sonra da Merakes’te saray tabipligi yapmistir
(BY).
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artirmaktadir. Bu, bazen ¢eviriye bile “yansir”. En iyisi, “Nahl”/ “Arilar” Sure-
sini (XVI) ikiye bolen olaganiistii pastorali/¢obanlamay1 dinleyelim:

65. (...) Evet, Allah, Gokten bir su indirdi de onunla Yerytziine 6limiinden

sonra hayat verdi.

- Bunda dinleyecekler i¢in bir isaret vardur!

66. Her halde sizin i¢in sagmal hayvanlarda da bir ders vardir. Bu hayvanlarin
karinlarinda kan ve keymus® arasinda bir nesneye donustiriilen seyden onla-
ra igiriyoruz: saf bir siit, icenlerin bogazindan kayar gider.

67. Hurma ve Gziim agaglarinin meyvelerinden de hem miskir?! hem de gu-
zel bir rizik ¢ikarirsiniz.

- Bunda aklin: kullanacaklar i¢in bir isaret vardir!

68. Ve senin Rabb'in ariya vahyetti*: Daglardan, agaclardan ve kayalardan
baslayarak g6z g6z evler edin.

69. Sonra biitin meyvelerden ye. Kendi halinde, Rabbinin yollarina koyul.
I¢lerinden muhtelif renklerde bir icki meydana gelir ki, onda insanlar i¢in
sifa vardir.

- Bunda tefekkiir edecekler i¢in bir isaret vardir!

“Utanmiyorsan Diledigini Yap”

Ayrag I. “Goriiyor musun?”, diye s6zimii kesti seyh, “uluslar geger, ve sistem-
ler de. Tslam kalir. Surf kibarlik olsun diye, gegici biiyiikliiklerinizden bahset-
meyecegim. Sadece bizim taraftan bakiniz: Salahaddinden, Mehmet Aliden,
Nasirdan ne kaldi?”

Namaz saatinde atesli kalabaliklar, Kahire'de Seyyidina’l-Hiiseyin Camii’nin
sundurmalarina dogru akin ediyordu, sonra ahenkli bir yirtytsle geri do-
niiyorlardi. Gidalarin ¢ekiciligi, oglak eti uzmani kebapgilarin tabelalarinda
besinlerin goruntiileri sergileniyordu. Tabelalarda «size kismet ettigimiz hos
riziklardan yiyiniz» (Kur’an I1/57) ayeti ile reklam yapiliyordu. Her sey ¢ev-
reye vicdan siikanetiyle yansiyordu. Coskun kalabaligin i¢inde, yar1 ortili

20 Keymus: Yiyecek ve igeceklerin midede kismen hazmedilip erimesinden hésil olan bir sividir ve

kana karigir (BY).

21 Sarhos eden, sarhosluk verici sey, icki anlamina gelmektedir (BY).

22 Ariyi bal yapacak bir yapida yaratti ve onu bu konuda egitti (BY).
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guzel bir kadin, sagina soluna gizli bir cazibe salarken, Din ve ziyafet, erkek-
lerin cinsel istekleriyle kugatiliyordu. Bununla birlikte, bir seyyar satic kol-
tugunun altina istiflenmis tefsir kitaplarini Fisavi kahvesinin misterilerine
pazarhiyordu.

Seyh, Kanun ve Doga’nin bu kalenderine uzlagmasina gére hitkmediyordu.
Ona Fasli lider <Allal el-Fasi>nin?® (1906-1974) bir ciimlesini hatirlattim. ‘Al-
lal, SSCB’ne yaptig1 bir gezi donistinde bana, Trans-Kafkasyada davet edil-
digi bir solen ¢ikigini anlatiyordu. Rus arkadasi masanin altina yuvarlanmis ve
o ana kadar sessiz kalan Ozbek miiftii, o zaman kulak tirmalayici bir Arapga
ile ona i¢ini agmus, kinlerini ve umutlarini fistldamisti. Ve ‘Allal soziint s6yle
tamamlamusti: “Komiinizm diisecek, fakat Islam daima var olacaktir”.

O vakit kendisine sormaya cesaret edemedim: “Hangi Islam?” Ama ayn1 soru,
Misirl Seyh ile beraber, bu El-Ezher caddesinde yiirirken durmadan benim
kafami kurcaliyordu. S6z konusu caddenin kitapg vitrinleri, bana gére had-
dinden fazla bir bi¢cimde, din bilgini Seyyid Kutub'un ve bagnazlig1 ve sidde-

tiyle taninan vaiz Mutevelli es-Saravinin® eserleriyle doluydu.

Sohbet arkadagim, bu tiir gézlem ve yorumlardan kagindigindan, nezaketen
konuyu degistirdim. Modern ¢aglarin muazzam 6rimcegi gibi Fatimi sehrini
bir otoyol sebekesi ile kaplayan sehir planlamasinin kétiliiklerini kinamaya
karar verdik.

Kur'an Ne Diyor? Iman Baglica Erdemdir ve Tipki Akil Gibi, Insana
Yaratilista Verilmistir

Kur'an ne diyor? Simdiye dek Islam’in asli erdemi olarak kalan iman, insan
evrende (cosmique) sorumlu bir konuma yerlestirir. Erdem ona “asil ubudi-
yet”biciminde dogustan (fizra) gelmistir. Stiphesiz Vahy'in hem sosyal ve hem
de metafizik ekseni budur. Bu eksen, gelis yoniinde, gortinir faziletleri igin,
ilk ahlaki degerlerden yoksun halklarin felaketlerine ¢agri yapan bir nedenbi-

23 <Allal al-Fasi (1906-1974): Fasli bir politikaci olan Allal al-Fasi, istiklal partisini kurdu ve
Fas’m bagimsizlig1 igin 6nemli bir rol oynadi. Bu olaydan sonra, ilk 6nce muhalefete girmeden
once Kralligin elestirel bir destekgisi oldu. Sair, denemeci olarak o, Miisliiman Bati’nin kiiltiirel
6zgiinliigiinii g6z 6niinde bulundurarak Islami reformculuk ¢izgisi iginde yer aliyordu.

24 Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi (1911-1998). Misirh alim. Islam’in siyasi ideolojilerle iligkisi

olmadigim diisiindiigiinden biitiin gruplara ve cemaatlere mesafeli davranmistir. Islam’m siyaset
tistll bir din oldugunu savunmustur. Kadinlarin mecbur kalmadik¢a ¢alisma hayatina katilmasini
reddeder. Bu ve benzeri goriislerinden dolay1 elestirilmistir. Dogrudan kitap telif etmemistir.
Konusmalar1 bagkalar1 tarafindan kitaplagtirilmistir. Bu tiir altmis civarinda kitabi vardir (Hilal
Gorgiin, “Sa’ravi”, DIA, 38, s. 350-351) (BY).
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lime (etiyolojiye)* ve gidis yoniinde, tezat olusturan bir eskatologyaya/ahret-
bilime®® uygun dismektedir: Bu eskatologyaya gore, bir yanda, kinananlarin
cezalandirilmasi, diger yanda segilmiglerin sanstiel/duygusal mutlulugu séz
konusudur; bunlar, ancak zaten sirf alegorik/mecazi olabilir.

Bu yapisal ¢izgiler, icinde zamansalligin oynadigi konjonktiirel ¢izgilerle ye-
niden kesisir: ¢agin olaylaria atiflar: mesaj iletisiminin teselsilii, tamamen
beseri vasita olan habercinin bizzat kendisinin denemeleri tizerine ihtiyatl ve
aralikli isaretlemeler. Bu koordinatlar Kur’an’in her yerinde bir isleve sahiptir.
Bu koordinatlarin bir sekilde dizene konulmadig: hicbir par¢a bulunmadig:
hususunda bahse girebiliriz... Dahasi, bu sadece totolojik bir gézlemdir; Va-
hiy, son derece diizensiz iki kategori arasindaki -ilahi veya mutlak olanlar ile
zamansal veya goreliler arasindaki- bir baglantiyr ima eder. Skolastiklerimiz
bu konuda deyimlerin iletisiminden bahsediyordu...

Islam, ayinler ve yasaklar konusunda 6nemli tasarrufu sayesinde Musevilik-
ten ayriliyordu. Hiristiyanliktan farkini ise, dogustan giinahi reddetmesiyle,
tabiattan yana tercihiyle, cinsellik konusunda komplekssiz tavirlariyla orta-
ya koyuyordu. “... Tanri'nin sizler i¢in yazdigini arzulayin...” (Kur'an 11/187).
Kur'an'da iki yiz elliden daha fazla kural yoktur, diyor bazilari, digerleri ise
bes yuz diyorlar! Yetkin hadis yorumcusu Nevevi'ye donelim. “Utanmiyor-
san diledigini yap”. Boyle bir ikileme ciiret edilebildigi kadarina izin verilen
bir buyruktur bu. Yasal bir yasak kapsamina girmeyen her eyleme miisaade
vardir. Boylece, 6zgir iradeye ve 6znellige baglanmis olan ahlak, bir emrin
uygulanmasi kadar hayatin estetik alaniyla da ilgiliydi.

Ayinlerde Tasarruf, Dogustan Giinahin Reddi, Askinlik Tle I¢ I¢e Dogalcihik

Surasi bir gergektir ki, uzun sireden beri, teoride savunulabilir olmamasi-
na ragmen, eski ictihatlarin takipciligi, biiyiik yorumcular arasindaki dal-
galanmalarin 6zglrligd iyi kullanabilecegi bir uzlagmaya yol agacaktir.
“Konformizme™’ ya da “selef kiiltiine” (taklid) kars: biitiin savunmalara rag-
men, 10. yiizyitlin ortalarindan bu yana hukuk bilginlerinin “6gretisel girisi-
me” (ictihad) hakkiyla bagvurmalari aslinda nadirdir; “yenilemeye” (tecdid)
ise daha da azdir; zaten “tecdid”, genellikle “reform” (i1slah)dan daha ¢ok
“dinsizlik” (bid’a) olarak nitelendirilmistir.

% Etiyoloji / Nedenbilim: Hastaliklarin sebeplerinin incelenmesidir. Etiyoloji ayni zamanda bir ayinin

ya da bir adetin nesnel sebeplerinin arastirilmast anlamina gelmektedir.

26 Eskatologya, diinyanin ve insanmn sonuna ait teoriler ve hikayelerle ilgili oldugu kadar dirilis ve

mahgser ile de alakal bilgi alanini ifade etmektedir.

27 Konformizm/Uymacilik, yerlesmis gelenek, adet, inang ve diisiincelere itiraz etmeden, elestirmeden

uymalar1 anlamma gelmektedir (BY).
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Ayrag I1. Psikanaliz uzmani bagini salladi: “Ozetle,” dedi, “Islam bir inverba-
tion/kelamin-kitaplasmasr®® izerine kuruludur; Hiristiyanlarin dedikleri gibi,

bir enkarnasyon/tecessiim tizerine degil.

- Ama hayir! Diye protesto etti Seyh. Kur'an'in dili Tanri’dan sadir
olmustur; bu dil bagka hi¢bir sebebe bagli degildir.

- “Bizzat sizin sdylemlerinize gore, Peygamber’in kabilesi Kureys'in
dili s6z konusu olmasina ragmen, siz yine de bu kelam: dogatistii bir gt ile
donatiyorsunuz.”

Kendi kendime ben, uzmanin derin bilgisine hayranlik duyuyordum. O Fas’ta
dogmustu, Arapga’y1 cok giizel konusuyordu. Siras: gelmisken, bu durumda
aslinda yine de bir begerin konugsmasinin s6z konusu oldugunun belirlenmesi
gerektigini diisindim; ancak s6z konusu lisan, segkin rold sayesinde ve kendi
sistemi i¢inde yeniden yapilandirilarak yiiceltilmistir. Tamamen diinyevi, ts-
telik dindis1 degerlerle yiikli olan Arapga, bagka bir dil, Kur’an’in dili, Vahy'in
aract olmugtur. Saussure®” tarafindan yapilan ayirima gore, kasitli olarak bu iki
kelimeye kars1 ¢iktim. Psikanaliz uzmani s6zimu kesti:

“Ve ayni anda, Islam, diger sistemlerde daha baslangicta isa-
retlerin ham maddesini, onu ifade etmeye 6zgi lisandan ayiran
actkligt bertaraf etmektedir. Boylece o, (Musa ve Mesih'in ar-
dindan) tgiinci olarak gelmis oldugundan dolay1, koken baki-
mindan giinimiize yakin olmakla 6viiniir. Ana gibi koruyan dil,
onu babay1 6ldirmekten® kurtarir. Yani, her anlamin baglangi¢
kirilmasidir bu.»[Ug Tektanricilik icinde Daniel Sibony].

28 Kelamn-kitaplasmasi (Inverbation): Kur’an Miisliimanlar tarafindan en miikemmel kutsal kitap

olarak kabul edilir. Bu, Tanr1’nin kitap haline gelmis kelamidir/séziidiir (inverbasyon). Miisliiman
ilahiyat ilk once ¢ok dnemli bir konuyu tartisti: Kur 'an yaratilmis midir (mahlik) ya da ezeli midir?
Bilim adamlarinin ¢ogu, Tanr1’nin sozii her zaman var oldugundan, Tanrt’nin s6zii olan bir kitabin
yaratilmis olamayacagin diisiinmektedir. Oyleyse, Kur'an-1 Kerim, ezeli/yaratilmaksizin var olan
ve ebedi/sonsuz olmalidir: klasik 6gretinin konumu bdyledir.

29 Ferdinand de Saussure (1857-1913): lsvigreli dilbilimci, diisiinceyi alt iist eden yeni bir

yontembiliminin yazar1. Dil, soyut sistem, toplumsal olgu, somut, hareketli ve bireysel bir gergeklik
olan s6zden ayrilir. Anlam, yapilandirilmis bir farkliliklar sistemine dayanir, ve anlatan ile anlatilan
arasindaki ayrim, simgenin genel teorisini ortaya ¢ikarir ki buna semiyotik/gdstergebilim denecektir.
Ferdinand de Saussure’iin 6limiinden sonra yayimlanan Cours de linguistique générale adl eseri,
cagdaslar1 tizerinde bityiik bir etki uyandirdi (Benveniste, Levi-Strauss, Merleau-Ponty, Lacan). Bu
etki, dilbiliminin ve sosyal bilimlerin bir¢ok dalinin bugiinkii gelismesini haber veriyordu.

30 «Babay1 6ldiirmek” / “baba katli”, biitiin toplumlarda s6z konusu olan mitolojik bir kavramdir.

Babanin temsil ettigi otoritenin yok edilisi, ogulun babanin giictinii elde etmesi anlamina gelmektedir.
Bu sembolik olayin muhtelif bilim dallarinca tahlili yapilmistir. Freud, konuyu “6dip kompleksi”
cergevesinde psikanalitik agidan ele alir (BY).
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Kiiresellik (Globalité) Bilingliliginin/Sezgisinin (Immédiateté) “Ozgﬁr
Hareket”inin Dini

Tartigma hedefinden uzaklagtyordu. “Islami basortiisi” kavgasi, konugtugu-
muz anda bile, Fransa’y1 iggal ediyordu. Ulkemizin laikligi, goklarinin go-
ziinde, tehlikeye giriyordu, dini ve kiiltiirel bir cogulculuga gére, laiklik onun
hosgorisiinin ilan edilmis kaginilmaz gart: idi. Tartigmay: genisletelim. Ka-
dinin statistiniin ve dis simgelerinin, bir toplum i¢in tekimiliinin 6nemli bir
olgiitiinii olusturdugu séylenemez mi? Ve iste tam bu konuda, Islam’in diin-
yanin genel gelismesine intibaki, ekseriyetin goziinde, bagarisiz kalmaktadur.

III. TUTARSIZLIKLAR. Islam, gergekten diinya kamuoyunda, ne kinanan
olmaktan ¢ok korkulan Japonya ile, ne gozetilmesi gereken olaganiistii bir miig-
teri Cin ile, ne de metafizik egiliminin tehlikesiz hale getirdigi bir dev olan
Hindistan ile paylagsmadig: bir itibar kayb: yasamaktadir. Bizzat Miisliman,
ancak en koétiistiyle anlagabilecegi bir modernite/cagdashk tarafindan ¢ok daha
tehlikeli kilinmig ebedi Sarazen® durumundadir. Saddam’in Irak’inda oldugu
gibi, atom bombasiyla donatilma kabiliyeti ve geri-kalmighk bir arada bulun-
muyor mu? Diiriist olalim. Islam, 6zel stratejilerden daha gok, boyle bir istisna
sayesinde, kabullendigi ve orada —“geriye kalani tstelik kendisine tabi kilan”- bir
siginak aradi1 izlenimi uyandirmaktadir. Giderek daha din-dis1 hale gelen bir
diinyada, Tanrr'y1 yliceltmek, hatta beg vakit namaz kilmak; herkes diinyevilik/
sekilerlik i¢in miicadele ederken siyaseti dine baglamak; son olarak durumlarin
ve distincelerin genel ivmesi i¢indeki su-anin kalbinde ilk mesajin hafizasini
anitlagtirmak, bu tiirli tutumlar, tehditlere kars: oldugu kadar iyi davraniglara
karst da direnmektedir. Bu direniste Hiristiyanlarin oynadig: biyik role, Suri-
ye, Sudan ya da Libyadan ¢ikan terérizmin tehditlerine, Cezayirde entelektiiel-
lerin dldiirilmesine, vs. ragmen, uluslararas: kamuoyu, Filistinlilerin yenilmez-
ligini iste bu biiytik direnigciye atfedecektir.

Ne Yazik Ki, Batihilar I¢in Miisliiman, Genellikle Lanetlenmis, Saldirgan
ve Ebedi Bir Sarazen Olarak Kalmaktadir

Baslica ti¢ ana suglama tizerinde siikinetle durmay: deneyelim: bazen terd-
rizme kadar varan bir saldirganlik; din gérevlisini siyasette harekete gecirme
egilimi; insan haklarina baglhlikta belli bir isteksizlik... Bu konuda bugiin

kadin haklari en giivenilir kistastur.

31 Sarrasin (Sarazen) kelimesinin, Arapga sarkiyyin kelimesinden galat oldugu sanilmaktadir.

Ortagagda Endiiliis ve Kuzey Afrika Araplarina verilen bir addir. Araplara mensup anlamina da gelir.
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Saldirgan m1? Batida demokrasi agir agir ve giiclikle epey yol almistir. Ve
buradan hareketle de bir 6l¢tide her yerde... Eger bu, gercek ya da varsayila-
bilir iyi bir tekdmiil ise, bu tekdmiiliin, maruz kalinan saldirinin devaminin,
adaletsizlik duygusunun Mislimanlarin ekseriyetinin davranig: tizerinde ya-
rattiklari ters tepen etkileri hala bertaraf edemedigini de kabul edelim; bunun
sorumlulugunu, birbiriyle uyumlu bir dinamik tstlenmedigi icindir ki, duru-
mun béyle oldugunu da bilelim. Lakin ileriye yirtiyts, duraksamakta ve yal-
palamaktadir. Bazi hareketler veya partiler ret bayragini sallamakta, sorunlar:
¢6zmenin ve -savunmanin bagarisiz oldugu yerde- bagsarmanin tek yolu ola-
rak siddete bagvurmaktadirlar. Gizli eylemin cazibesini veya zorunlulugunu,
rakibin orantisiz araglarini sadece beli bir micadele tipinin dengeleyebildigi
gercekligini de ekleyelim; iste o zaman, helikopterlere ve zirhli araglara sahip
olmayanlar i¢in ¢ok ¢ekici bir silah olan terérizmin bag gosterdigi goriilecek-
tir.

Bu etkileyici hazin olaylara atifta bulunmak, onlarin kolektif oldugu kadar
terdi ajanlarini ve bir metafizikten daha ¢ok, éviindiikleri motivasyonlari/is-
teklendirmeleri sorgulamaktir. Onlar yine de eylemlerinin dayanag: olarak
Islam’a bagvuruyorlar. Suras: teslim edilecektir ki, Kur'an, bu tir yikimlara,
Hacli Seferleri déneminde Incil'in Frank Baronlarinin katliamlarina katki-
sindan daha fazla bir katkida bulunmamaktadir. Didaktizmle yanlis yapma
riski pahasina, isaret edelim ki, c.A.d.*? kelimesinin kokeni sadece «caba,
«agri» anlamina gelmektedir. En 6viilen ve en buytik cibad™, ilahiyatcilara
gore, iman sahibinin kendisiyle ilgilidir, kendi 6z tutkularina karg: yapilan
cihaddur. K¢tk cibada®* gelince, Kur'an’a gore, o, her seyden énce savunmaci
bir igerige sahiptir. Imanin uygulanabilmesi durumunda kiiciik cibad, tim
mesrulugunu kaybeder. Glinimiiz Avrupa’sinda durum agik¢a budur.

32 Ozgiin metinde, j.h.d. bigiminde kaydedilmistir (BY).

33 Ozgiin metinde, jihad bigiminde yazilmistir (BY). Cihad: Etimoloji / Kokenbilim agisindan, cihad

belirli bir amaca yonelik ¢aba, drnegin kendini olgunlagtirma amaciyla nefis tizerinde gosterilen
gayret anlamia gelir. C.A.d kelimesinin kokii sadece “caba”, “aci, zorluk”” manasini hedef alir.
Genel klasik doktrine gore ve tarihi gelenek iginde, cihad, Islam’in ve muhtemelen onun anlatiminin
savunulmasi gayesiyle silahl1 eylemden olusmaktadir. Prensip olarak cihad, Islam’da anlagilabilir
tek savas bicimidir. Ayn1 zamanda, enikonu diigiiniildiigiinde, doktrin veya hukuk bilimi ile ilgili
konularda ictihadin, “girisim”in kanonik ifadesi de bu kok ile baglantilidir. Bir 6zdeyise gore,
Hicret’in dordiincti yiizyilindan bu yana, yani tahminen Miladi onuncu yiizyildan beri, yerini
tradisyonalizme/gelenceksellige ve konformizme/uymaciliga (taqlid) terk eden “ictihad kapisi
kapanmustir”.

34 Ozgiin metinde, jikad bigiminde yazilmistir (BY).
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Gergekten Saldirgan Mi? O Kendini Olabildigince ve Tehlikeli Bir

Bi¢imde Savunuyor

Siyasette din. Mart 1924’te, Turkler halifeligi kaldirdiklarinda, dinyadaki
Misliman topluluk (umma) kurumsal bir kadroyu kaybetti; bu kadro, uzun
stredir ve pek ¢ok tlkede sadece itibari/saymaca bir varlik gosterdiginden,
hala kismen sembolik bir degere sahipti. Islam Devleti’nin artik ne daya-
nagi, ne mesruiyeti ne de yasalligi vardi. Sartre o sirada, onun kolektif Oz~
Giivenini (Sur-Moi) kaybetmis oldugunu soyliyordu.

Somiirge doneminin analizcileri olayr ger¢ek 6nemine layik bir bi¢cimde de-
gerlendirmediler. Bununla birlikte, Hindistan'da Hilafet*® Hareketi'nin Hint
koktenci iddialarini ve bize daha yakin olan Misir'da Resid Riza'nin*® kanuni
islahatciliging eylem ya da tepkiyle tetikleyen hilafet olmustur. Bize gore,
Gandi Hindistandaki Hilafet hareketiyle paradoksal iligkiler gelistirdi. Resid
Riza'nin islahatciligs ise, Tunus ve Cezayirde ayni ilhamdan kaynaklanan
hareketlerin tohumlarini atiyordu.

Bu ekol i¢in, insanoglunun mubhtelif kategorileri arasinda ilk ve temel bo-
linmezlik, bir taban verisi olusturur. Din ve diinya”, “algak-diinya ve Oteki-
Diinya™: iki terimi birlestiren rabitanin ayn: zamanda onlar1 ayirdigina dik-
kat etmeksizin, sivil kurumu tanrisala (théologal) eklemleyen bir ana formiil.
Aslinda elbette bolinmezlik, hatta yakinsaklik sz konusudur, bunu daha
once zaten soyledik, ancak karigiklik yoktur. Bununla birlikte, bizler tarafin-
dan “Islamcilik”, ya da “kéktencilik”/”fundamentalizm” veya “entegrizm” diye
nitelendirilen hareket, bu genis yorumdan kaynaklanmaktadir. Bu yorumdan
hareketle, Islamct Cematiil-Islami partisinin kurucusu Pakistanl diistiniir
Mevdidi (1903-1980), maneviyattan daha ¢ok siyaset tizerine odaklanmig
bir ideoloji sistemlestirdi. Onun tezleri, dava ugruna sehit diismiis olan sez-
gisel yorumcu ve aktivist Seyyid Kutup’un eserlerinde etkin bir yardimci bu-

35 Halifelik: Fransizca Califat, halife deyiminden tiiretilmis bir terimdir. Miisliman hiikiimdar

ve Muhammed’in ardili demektir. Bunun uzantis1 olarak hilafet, hiikiimdarlig1 ya da hanedan:
stiresince, halifeye bagli topraklardir. Hilafet kurumu, Peygamberin 6liimiiniin hemen ertesinde,
toplumun yeni baskan1 Ebu Bekir, Peygamber’in idari ve siyasi gorevini iistlendigi yani onun ardili
oldugu zaman dogmustur. Mart 1924’te Tirkler hilafeti kaldirdilar ve umma kurumsal kadrosunu
kaybetti. Hilafetin ¢okiisii Misir’da, Seyh Ali Abdu’r-Razik’in Islam ve iktidarin kaynaklari
hakkindaki ciiretli tezinin (1926) yazilmasina vesile oldu; bu tez, anayasal hukuku laiklestirmeye
yonelik bir girisimdir ki, biiyiik bir skandala yol agmis ve maalesef arkasi gelmemistir.

36 Resid Riza (61. 1935): Suriye-Liibnan kékenli olan Resid Riza, Islami doktrinin asli safligma geri

doniisiinii savundu. O, reformculardan biriydi. Reformcularin goziinde Islam, hosgoriilii ve aklidir,
ilerlemeye diisman degildir, Batiy1 ileri gecemedigi zaman onlarin teknik inovasyonlarini kabul
eder. Resid Riza’nin “el-Mendr” dergisi, Iki-Harp-Arasi’nda biiyiik bir entelektiiel rol oynadi.

37 Ozgiin metinde, boyle yazilmistir (BY).
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luyor. Yoldaki Lsaretler adli kitabs, 6greti ile ilgili muhalefetin siddete gegisini
orgiitleyecektir. Bugtin, onun Misirli miritlerinden birisi olan Abdusselam
Farac, bu giddeti laiklik taraftarlarini idam ettirme sozi verecek kadar ileri
gotirmek zorunda kalmaktadr.

Islam, Siyasi Sapmalara Elverisli Bir Kimlik Sembolii Olmaktadir

Bu arada Iran bir devrim girisimi baslatmisti. Sah’'in Bat'nin bir kalesi ve
daha dogrusu Amerika'nin savunma Ussi haline getirmis oldugu bir tlke-
den siirilmis olan bilimci Ayetullah Humeyni®, si't Mo/lalarin [din adam-
larinin] ¢ok dilli propagandasina dayanarak (1979) iktidara geliyordu; bu bir
nevi iktidar tarafindan kontrol edilemeyen brovniyen® bir hareketti. Islam
Cumbhuriyeti, Gziict bir saldiriyla ise basladi: uluslararas: kurallara hig aldirg
etmeksizin, bir yabanc el¢iligin abluka altina alinmasiyd: bu...

Din, 19. yiizyilda, Medine devleti 6rneginde gegici bir Islam devletinin ku-
rucusu Sudanl Mehdi déneminde, ya da mesela, Tolstoy’un Hacit Muad’inda
(1903-1904) anlattig: asi sef Kafkasyali Samil'in déneminde yapmis oldugu
gibi artik zulme kars1 destegini 6nce Iranda, sonra Sudan'da ve diger yerler-
de, sadece acemice bir direnis olarak sunmuyor. Bu destek, artik safilerin®
eskiden yapmis olduklar: ve hala yapageldikleri mistik ka¢is davraniglar: gibi
de degildir. Hatta Misir’da Hasan el-Benna’nin ve ardillarinin Musliiman
Kardesler benzeri sira dis1 bir partinin direnisine de benzememektedir. Fakat
artik Batili siyasetleri gerileten dinden, hem yikici ve kuramei, hem kayna-
yan ve orgitli bir bigimde yararlanilmaktadir ki, burada yeni baz: seyler s6z
konusudur.

Dogrusunu séylemek gerekirse, her zaman geleneklerle beslenen miiminle-
rin vazgecilmez tabanina dayanilmaktadir; bunlar 6yle bir kitledir ki, gecen
yuzyilin evrimi, onlarin davraniglarini ¢ok az etkilemistir. Kugkusuz bu kitle,

38 Ayetullah Ruhullah Humeyni (1902-1989): iranli bir ilahiyat¢i olan Humeyni, tahsilini Kum‘da

yapti; 1960’tan itibaren orada Sii “din adamlar1” nin yiice riitbesi olan Ayetullah unvanini aldi.
Muhalif davranislarindan dolay1 hapsedildi, sonra Necef’e (Irak) siiriildii ve ardindan Fransa’ya iltica
etti. Sah’m ayrilmasindan sonra iran’a déndii. Eserleri arasinda Veldyet-i Fakih [bilim adami i¢in
Naiplik] en 6nemlilerindendir. Bu eserde, hiikiimetin yonetiminde ulemamn (islam doktorlarmnim)
ustlinliiglinii iddia etmektedir.

39 Brovniyen hareket: Sivilar i¢inde bulunan mikroskobik varliklarm hareketi, devinmesi (BY).

40 Sufiler: islam’m tasavvuf erbabi. Arapga kokenli bir kelime olan ‘soufisme’/sufizm terimi (sufiden

tiretilmis terim, sof, “yiin” ile baglantili oldugu séylenen bir kelimedir; miinzevilerin giydikleri
kaba giysiye atif yapilmaktadir), tam olarak Miisliman mistiki belirlemek i¢in kullanilmaktadir.
Uygulamalarinda ve doktrinlerinde genellikle farklilasan ¢ok sayida akimi kapsar. Sufizm, Siinni
ortodoksluk tarafindan reddedilmesi sebebiyle genellikle tepkiler uyandirmis olsa da, tamamiyla
din{ bir hareket olarak, Islam’da kabul edilmektedir.
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Harp-Sonrasi nesilde, Nasir dalgasiyla hareketlenmis ve bir takim sosyal
propagandalarin tesiri altinda kalmigtir. Rejimlerin ¢okiisii, kaybolmusg hayal-
ler, Filistin meselesinin uyandirdig1 keder, Mislimanlar: bagka careler ara-
maya sevk etmistir.

Care Islamds. Islam, bu defa, binlerce yillik hareketlerin ve stfi tarikatlarin
vaktiyle anlamis oldugu bi¢imiyle modernligin muarizi olarak degil, demok-
rasinin alternatifi olarak, gelismenin 6zel yolu olarak degerlendirilmektedir...

Kadin hakki. Tirkiyeden s6z etmesek bile, Pakistan ve Banglades gibi iki
biiyiik Miisliiman iilkenin basinda kadinlar vardir. Bununla birlikte, Islam’da
gegmise oranla kadinin durumunun genel olarak iyilestigi sdylenemez...

Ayrag I1I. Bizi dinleyen eski Desturi*! militani irkildi. Bize, Tunus'un kur-
tulusundan bu yana, Burgiba'nin kadini hirriyetine kavusturmus oldugunu
hatirlatti. Ornegin, Musirh gibi, diger yasa koyucularin, pek arzu edilmeyen
bir kadere saglamis olduklar: bir takim iyilestirmeleri ufak tefek seyler diye
kigiimseyerek, o, ilk hamlede, asil soruna hiicum etmisti: ¢ok eslilik ve tek
tarafli boganma. Bu olay, 50’li yillarin sonunda, bagimsizlik senligi sirasinda
cereyan etmisti.

“Stuphesiz”, diye mirildand: Tunuslu, “Simdi daha da ileri gitmek gerekecek-
tir, ¢inkii hala kadinlarimizi ezen ayrimciliklarin, tlkemizin biyiik evrimini
telce ugrattigi son derece dogrudur. Kur'ani temeli saglam olmayan pegeyi
saymiyorum, eve kapatilmay: da. Ne biri ne de digeri, Bedevilerde asla kulla-
nilmamugtir ve ylzyilin bagindan bu yana her yerde gerilemekte iken, bugtin
aksine, koktendinciligin yardimuiyla, saldirganca dontsleri s6z konusudur”.

- Yani, ger¢ek ayrimcilik bagka bir yerde mi?

- Hayur, ¢linkd mirasta kadin igin yarim pay ayrilmasi ve tanikliklar-
da kadinlarin yarisinin hesaba katilmas: sartini hitkme baglayan Kitap, ayni
strede bu indirgemenin (terimin hukuki anlamiyla) ‘sebeb’ine temas etmek-
te ve bu esitsizlikleri ayn1 yolla gidermeyi telkin etmektedir.

-Yani?

- “Erkekler, Tanr’'nin kadinlara gore onlara sagladig: elveriglilikten

427

ve kendi 6z miilklerinden harcadiklarindan dolay: onlar1 Gstlenirler*”” (Kuran

41 Tunus’taki Sosyalist Desturi Partisi (el-Hizbii’l-istiraki ed-Destur?) militanlarina atif yapilmaktadir.

Bu parti, Habib Burgiba tarafindan kurulmus ve 1964’ten 1988’e kadar iktidarda kalmistir (BY).

42 Zimnen, “kadmlari korunmasini ve ihtiyaglarini tistlenirler”, J. Berque, Le Coran, s. 101, not: 34.
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1V, 34). Modernitenin kadinlar1 gitgide donatmis oldugu sosyo-ekonomik
ozerklik sayesinde, kadinlarin artik, kendileri tizerindeki s6z konusu “avantaji
kaybeden erkekler tarafindan “Gstlenilmemis” olduklarini derinligine diisi-
necek kadar cesur bir Miictehid [‘kuramsal konularda’ 6ncti olmaya muktedir
bir uzman’] hayal edelim.

Seyh itiraz etti. Bana gelince, ben, taraf tutmaya cesaret edemedim. Tunuslu
sustu. Ve biz, hep beraber, Kahire’nin eski ve goz alici mahallesi Cemaliye’yi,
Necip Mahfuz'un bir¢ok romaninin ve Sykisiiniin gectigi kohne meydan:
birlikte ziyaret etmenin daha uygun olacagini distindik.

Kur'an ne diyor? “Nisa / Kadinlar” adli dérdincu Sire, ilk ayetten baglayarak,
kadin varligini erkege esit yaratilis onuru igine yerlestirir. Lakin bu akran,
“mutlak 6z, kirilmig varolug», hemen yetim héline duser (Kur'an, IV / 2, 3).

Tek eslilik mutlak bir tercih olmasina ragmen, ¢ok eslilife misamaha edil-
mistir. Ancak o ¢agin sinirlari kapsaminda verilmis olan bu imtiyaz, bununla
birlikte, hentiz arkaik olan bir toplum tarafindan, bir hak olarak yorumlan-
mustir. 7efsir, daha da ileri gitti. Bizzat Kur'an'in telkinlerini goz ard1 ederek,
onun hatali esin affedilmesi i¢in ¢agrilarini yok sayarak, zorlayici yonler tize-
rinde 1srar etti. Iki ya da tic Hadise dayanarak, zani kadinin taglanmas icin, el
yazmalarinin kargilagtirilarak derlenmesi sirasinda unutulmus sézde bir ayete
bile bagvurdu! Tanrr’nin hitkmi artik sofiyane bi¢imde y6nlendirilemez...

Bu tefsir sorunu her ne olursa olsun (zaten bu konuda Hariciler denen bir
mezhep, Muminlerin ekseriyetine uymaktan kagcinmaktadir), kesin olan bir
sey vardir: Islam digtan gozlemcinin dikkatini erilligi ile gekmistir ve hala da
durum béyledir. Bunun, Vahiyden ziyade tasiyici toplumlarin 6zgilliginden
kaynaklandig: agiktir; isin bu yond, bu bélimde zikredilen diger hususlarla
birlikte, Musliimanlar i¢in uyum saglamakta gugcliik ¢ikartmaktadir. Modern
diinyada gergekten kadinlarin statiisd, hakli olarak toplumlarin ilerlemesinin
kistaslarindan biri haline gelmistir. Vasiyetle ve taniklikla ilgili olarak zevce-
nin haklarinin agagilig: gibi hususlarda ayrimei 6zellikler; bogsanma konu-
sunda kadin ve erkek cins arasindaki giiglerin dengesizligi; nihayet dipten
gelen ¢ ya da dort nesil sonra, bazi ¢evrelerde tekrar bir kimlik sart1 olarak
tezahir eden bagértiisiiniin yeniden giindeme oturmasi, tizerinde derinligine
distintilmesi gereken 6nemli sorunlardir.

IV. HATIRADAN GELECEK CIKAR MI? Bagdat'in gezmekte oldu-
gumuz Mustansiriyesinin, gorkemli manzaras: sohbetimizin konusuydu. Bu
tlkeyi ilk ziyaretim sirasinda (1956), bu mahalleyi gergek bir harabeler alani
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olarak tanimigtim. Bugiin artik piiriizsiiz yizeyler, muhtesem goriintsler, en-
fes oymalarla bezenmisti. Benim hayranligim, elestirinin yolunu agt1. “Bizim
mimarlarimiz”, dedim arkadaglarima, “bir Yunan tapinagini restore ettikle-
rinde, 6zglin esere yaptiklar: eklentileri algilanabilir farkliliklar ile isaretle-
meye dikkat ederler: Meseld, tasginmis stitunlarin kirillan boliimleri tizerin-
deki yivlerin bulunmamas: buna 6rnektir. Halbuki 13. yuzyilin su Medresesi
[okul, talebe yurdu], ayni dizeyde ¢agimiza taginmugtir”.

Irakli mimar bana, “restore etmenin”, onlar i¢in, varolugsal bir strekliligi ye-
niden tesis etmek oldugunu ve bir inceleme nesnesini mezardan ¢ikarmak
olmadigini agikladi. Ve ben kendi kendime i¢imden Heidegger'in® tnli for-
miiliiyle Islam’t hedef alabilecegini soyliiyordum: “Hazir-bulunma, Ezel'in

hiikmiyle gelecektedir”.

Canlilik, zamansallik. .. Islam, Degismezin onaylanmasini ister. Yiiz binlerce
insan eszamanli olarak ve eger istenirse, paradoksal olarak/aykir1 bi¢imde,
devamliliginin ve zamansalliginin tanikligini yapar. Onun i¢in sorun, ne kal-
mak, ne kendine inanmak, hatta ne de degisken ve goreli bir diinyaya katil-
maktir, beriki ve 6teki arasindaki baglantiyr kurmaktir. Bu, ¢aglarin degismesi
ve ortamlarin ¢esitliligi capinda bir sorunsal olugturmaktir. Bunu yapar mi?
Ya da bunun zaruretine inaniyor mu? En azindan hicbir sey kesin degildir.
Iste, Islam 1slahatgilarinin gayreti bu istikamete yonelmelidir.

Anladigim kadariyla, yukarida isaret edilen karakterin/varolus tarzinin 6zel-
ligi hesaba katildiginda, her aggiornamentonun®, kendisi icin ge¢mise da-
yanmak zorunda oldugunu distiniiyorum. Baas gibi laik bir partinin teoris-
yeni olan Michel Aflak’in (1910-1989) bile programina yazdig1 bu “as/iyyer/
ozgunlik» (assala) mefhumu buradan gelmektedir. Asala ve Mu'dsara, “6z-
gunliik i¢cinde modernlik”, bu ifade, Nasir'in Kahire’'nin bininci yildénimi
kutlamalari i¢in yaptig1 konusmasinin (1969) en etkili formuli olmustu. Fash
dugtinir M. Abed al-Jabri* de, yenilenme ve “miras” (turath) arasinda bu tiir

4 Martin Heidegger (1889-1976): Alman filozofu, 1928-1934 yillar1 arasinda Breisgau’da Freiburg
Universitesi rektorii. Nazizm ile uzlagmalari yiiziinden ¢ok tartisilan Heidegger, yenilikgi eserlerin
yazaridir. Bu eserlerde o, varlik, zamansallik ve lisan (langage) hakkinda kendisini sorgulamaktadir
(L’Etre et le Temps / Varlik ve Zaman 1927; Kant et le probleme de la métaphysique / Kant ve
Metafizik Problemi, 1929; Qu’est-ce que la métaphysique / Metafizik Nedir, 1929, vs.)

Yazar burada bu Italyanca kelimeyi kullanmugtir. Aktiiel diinyanin evrimine, terakkiye uyum-
saglama, giincelleme anlamina gelmektedir (BY).

44

4 Muhammed Abed al-Jabri: Yenileme/yeniden dogus ile “miras” arasindaki irtibati saglamaya ¢alisan

Fash gagdas filozof. Abed al-Jabri, Rabat Universitesi’nde profesordiir ve su iki eserin yazaridir:
Nakd el-akl el-arabi [Arap Akli’mini Elestirisi], 1992, ve Introduction a la critique de la raison
arabe / Arap Aklimin Elestirisine Giris, 1994.
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bir baglantiyr gerceklestirmeyi amaglamaktadir. Béylece Ibn Riigd ¢izgisi ya-
kalanacaktir. Bu ¢ok verimli bir felsefi konumdur. Lakin kitlenin ¢oziimleri,
sadece “ameli/uygulamali akil” yoniinden sezinlenmektedir ki, o, Ibn Riisd’iin
bile derecelendirmesinin ikinci agamasina ittigi ve biiytik bir yargi¢ olarak uy-
guladig akildir. Neden? Ciinkii Islam, her zaman dayanaklarin yonlendirme-
sini elde etmeye ¢alismis ve fukahaya [“alimler’e ve 6zellikle “hukukgular’a
verilmis] bu gorevde, halklarin giivenini hi¢bir zaman kaybetmemistir. Bu
baglamda, Misirli bir diisiinir olan Hasan Hanefi’'nin* aragtirmasi bize yet-
kin ve sagduyulu géziikiyor. Bu aragtirma, onun, alisik davraniglar seviye-
sinde filizlenen hukuk biliminin yenilik¢i bir elestirisi sayesinde, yavas yavasg
ilkelere kadar gidecek olan bir yenilenmeyi ortaya ¢ikarmaya ¢alistig1 dikkatli
bir ¢alismasidir.

Kabul edilemez. Diger ¢abalardan bahsedilebilir. Bu gayretler, simdiye kadar,
modern araglarin (basin, televizyon) oybirligi ile eski donemlere nazaran daha
anlagilmaz hale getirdigi bir muhafazakarhiga tstin gelemediler. Islam’in ilk
yuzyillarinda, firkalarin ve mezheplerin savunucularini -ki bunlarin sayist
yetmislerin tizerindedir- birbiriyle kars: kargiya getiren durumdan kesinlikle
cok daha baskici bir hal. O zamanlarin geligmesi, tabi ki, higbir vakit 6zgir
diisince haklari arayisi i¢inde olmasa da, bir zihinler kaynagmasina, bir ha-
kikate bagliliga, bir fiili cogulculuga, daha az tanik olmuyordu, bugiin bunlar

bos yere aranacaktir.

Buna mukabil, sanstirlerin ve kovugturmalarin canlanmasi, muhakemenin ye-
rine lanetlemenin ge¢mesi, fikri tartigmalarin yerini kayitsiz sartsiz suikastin
almast esefle gozlemlenmektedir. Farac Foda* (Favd) béyle distii, Nobel 6diil-
li Necib Mahfuz* hangerin itirazina boyle ugradi, Cezayirli entelektiieller her
giin boyle Gliyorlar. Ve, hapiste lmiis olan, uluslararasi kiiltiiriin Iranh diigii-
niirii ve sairi Thsan Tabari (1916-1989) ile birlikte denebilir ki, Mollalarin Iran’s

korkung bir gekilde intihara gotiiren bu sersemligin yolunu agmustir.

4 Hasan Hanafi: Cagdas Misir diistiniirii, el-Turds ve t-Tecdid [Miras ve Yenilenme.] adli eserin

yazart.

47 Farac Foda: Misirh gazeteci, ¢ok hiir bir tonda makalelerin ve brosiirlerin yazari, 1993 yilinda

katledilmistir.

48 Necib Mahfuz (1911- ): Oldukga énemli eserleri olan Misirli romanci, Kahire’nin eski semtlerinin

gergekei resimleriyle ¢aligmalarina basladiktan sonra, giderek toplum hakkinda daha yenilikei,
sorgulayict ve bazen de elestirel bir bakis gelistirdi. Sofular/sahte dindarlar, Necib Mahfuz’u,
ti¢ tek tanriciligin birbirinin mirasgist oldugunu, uygunsuz bir bigimde, Evidd Haratind, 1954
[mahallemizin oglanlari] adli romaninda, anlatmis olmasi iddiasiyla ayipliyorlardi. Bu sebeple
bigaklanmistir. S6z konusu kitap, Les fils de la Médina ismiyle Fransizcaya ¢evrilmistir, 1991.
Kabhire dergisi, El-Qahira, bu davaya “Kalem ucu ve bicak” (Kasim 1994) basligiyla 6zel bir say1
ayirdi. Necib Mahfuz, 1991 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii’nii ald1.
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Benzer bir durumu tanimlamak, Islami siireklilik agisindan da degerlendiril-
diginde, bunun kabul edilemez niteligini ortaya ¢ikarmak anlamina gelmek-
tedir. Kokenden beslenmeyi talep eden bir siire¢ i¢in, kaynaklarin bilgisinden
kaginmak, inandirict olmaz. Bu bilginin modern yontembilimlerden haber-
dar olmas: gerekir; onun bdyle bir giristen nasil yan ¢izebilecegi ve entelijen-
siyalarin 6zgiir aragtirmalarindan nasil korunacag: gorilmemektedir.

Bir bagka endise verici 6zellik, baz: insanlarda, gergekte, imani savunmanin
aldig1 yabanci diismanhg: goriintiisi... Hicbir sey Islam’a yabanci degildir!
Peygamberin Sahabesi arasinda bir Afrikali, bir Iranli ve bir Yunan kabul
goriiyordu; gel gelelim, Habesglinin 6ykiisi ¢ok daha genis ufuklar agiyordu®.
Bununla birlikte, siyasi esitsizlik anlamindadir ki, fethin ilk yillarindan itiba-
ren, Misliman Devlet’in Kitap Ehli ile iligkileri ortaya ¢ikmustir’®. Bu denge-
sizliklerden bazilari, eger deyim yerindeyse tersine donmds bir vaziyette, hala
uygulanmaktadir: Kuzey Afrikalilarin, Tirklerin, Misliman Afrikalilarin
yiiz binlercesi, artik gegici veya kalic1 olarak bati kentine yerlesmektedirler.
Ne yapmalr?

Ayrag IV. Hindistan kékenli bu seyh, Hindistan ve Pakistan’in ayrilmasin-
dan bu yana Paris’te yagtyor, hala bu béliinmenin sorumlusu olarak Gandi’yi
gortiyor. Onun ince silueti kiitiiphaneleri ve Fakiilteleri sik stk dolasir. Azim,
onun derin bilgisidir, ziiht rejimi. Giinde bir avu¢ hurma ve bir sise sit ile ya-

4 Ppeygamberin hayatinin Habesistan safhasi: Hicret’ten (ilk Miisliimanlarin Medine’ye kitlesel gog
etmesi) birkag yil 6nce, zuliim Oylesine artti ki, Muhammed, bir grup taraftarim1 Habesistan’da
siginma hakki aramaya gonderdi. Bu iilkenin Hiristiyan hitkiimdari onlar1 ¢ok iyi karsiladi. Gelenek,
bu Araplarm Isa ve Kutsal-Bakire’yi (Meryem) derin bir saygi ile andiklarmi duyunca duygulanarak
gozyaslarini tutamadigimi nakleder.

50

Diger dinlere sayginin tarihsel gelenegi: Islamiyet’in (en azindan Arap yayilmasinin ilk giinlerinde)
kiligla yayilmis oldugu fikri terkedilmistir. Ciinkii kaynaklarin elestirel tetkiki, galip Araplarin
yenilenleri asla din degistirme veya imha edilme alternatifi arasinda birakmamislardir. Onlar
Kitap Ehli’ni (Yahudileri ve Hiristiyanlari) bir cizye 6demeye ve hiikiimdara biat etmeye zorunlu
kiliyorlardi. Buna karsilik, kendilerini yonetme hakkini koruyorlardi. Bu zimmi statisiidiir:

“Ehl-i Kitap ile, en giizel bir islup diginda tartismayimiz, haksizlig ispat edilmis olanlar elbette
miistesna. Mesela deyiniz: ‘Bizler, bize indirilene ve size indirilene inantyoruz. Tanrimiz sizinkiyle
tek bir Tanr1’dir. Biz O’na teslim olduk’ “Kur’an, XXIX, 46 (Cev. J. Berque).

Muzaffer Araplar, kisa siire i¢inde Iran’in Zerdiistilerini Ehl-i Kitap ile es tutmakta gecikmediler.
Sadece Misliimanlarin baslangicta nadiren ugragmak zorunda kaldiklari putperest paganlar, daha
sert muamelelere maruz kaldilar. Fatihlerin en 6nemli ugraslari, hi¢ bir yerde magluplara dogrudan
din degistirtme degil, fakat kendi 6z hegemonyalarmm kurulmasi ve bunun tabii sonucu olan
verginin organizasyonu gibi goriinmektedir. Hikdye, Halife Omer’in yalnizca birkag arkadagtyla
Kudiis’e girmek istedigini anlatmaktadir. O, Patrik Sophronius’tan, dini gelenege adanmis biitiin
yerlerde kendisine eslik etmesini rica etti ve daha sonra bolgenin sakinlerine, giiven iginde
olduklarini, miilklerine ve kiliselerine sayg1 gosterilecegini ve Miisliimanlarin Hristiyan kiliselerinde
namaz kilabileceklerini bildirdi. Amr’mn Misir’daki davranislart daha az iyiliksever olmamstir. O,
halka tam bir dinsel 6zgiirliik, herkes i¢in tarafsiz bir adalet, miilklerin dokunulmazligi ve Yunan
imparatorlarinin asir1 vergilerinin yillik bir haragla degistirilmesi 6nerisinde bulundu.
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sadig1 sGylenir. Kendisiyle yukaridaki distinceleri paylastigimda, soyle dedi:
“En adil ve en kolay ¢6ztim, vaktiyle bizim halifelerin Kitap Ehli'ne - onlar1
hikimdara gercek bir baghilik karsihiginda, i¢ hukuklarina gére 6zyonetime
sahip cemaatler halinde yapilandirarak- yaptiklarini, sizin hiikiimetlerinizin
de, bize uygulamalari olmayacak midir? Bu sizi birgok karmasalardan ve kar-
gasalardan kurtaracaktir, bize ise sayisiz sorunlar getirecektir”.

Seyhe karsi, cumhuriyetimizin bolinmezligi ve laikligi benimsedigini ve
farkliliklar hakkinda yasak getirmemesinin sartinin da bu oldugunu savun-
makta bayagi zorlaniyorum. O aslinda, bana karsi, bugtin, bu farkliliklarin
cogunun ayri yasam alanlarinda sikigip kaldigini savunuyor. Ve Amerika Bir-
lesik Devletleri'nde, hatta Ingiltere'de, isler gok daha ileriye, ayrimciliga kadar
gidiyor.

Ona dedim ki, “burada sorunun sadece mantiki bir sonucu so6z konusudur.
Temeli olusturan sey, ne mahallenin ne de eskélin farklihigidir, fakat ortak
referansin/kaynagin yoklugudur. Netice itibariyle, bir dalgi¢ kiyafeti i¢inde

mi yaganmali, yoksa isin-6zi i¢in, ayni degerlere mi sahip olmali?”
-“Ama isin-6zii nedir?” diye sordu bana giliimseyerek.

Oniimiize konulan ikilem, Islamsin Avruparda ve her iki Amerika-da tasar-
ladig1 pek ¢ok azinlik i¢in yapmak zorunda oldugu yakici segim ikilemi, hala
devam etmektedir: ya bir ‘dalgi¢ giysisi i¢cinde yagamak’ya da kabul ortamina
uygun evrimleri icat etmek.

Islam, tamamen mirasin giincellenmesinin din bilimine oldugu kadar Oteki-
nin ve Baska-Yerin din bilimine de gerek duymayacak midir?

Hukukta uzay ve tarih... Eger, giinimiizde sari’a, “Kanun”, ya da Sunna,
“Sistem” olarak adlandirilan kurucu biiytik hukuk ekollerinin/mezheplerinin
olgunlagmasi, Miladi 9. ytizyilin sonuna tarihleniyorsa, su tespitler goz ardi
edilemez:

Vaktiyle Islam, iki yiiz yillik bir gelisme dénemi yasamusti: Fikhi/igtibadi de-
neme, kuram arastirmasi ve siyasi tecriibe, en sonunda Maveraiinnehirden®
Endilise kadar yayilmisti. Bu tir biytik hadiseler, baslangic zérugma’s: ol-
gusunun gelismesi tGzerinde etkili olmayacak midir? [Grekge olan kérugma,
mijdeciden bildirge, iyi haberin ilani demektir]. Daha sonraki tarih, bugiine
kadar, yorumlamada ve uygulamada nasil g6z ard: edilebilecektir?

51 Maveraiinnehir/Transoxiane, Aral Denizi’nden giineydoguya dogru Hindu-Kus’un eteklerine

uzanan, Semerkant ve Buhara kentlerini de i¢ine alan bir Asya bdlgesine verilen isim.
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Islam insaninin maceras, Araplar, Turkler, Persler ve digerlerinin tarihinin
yeni inis ¢ikislariyla birlikte esi goriilmemis bir yola girmektedir. Islam artik,
kendisi i¢in sadece girmis oldugu bir Dari’/-Harb ya da “Savag Alani”ndan
kurtulabilen topraklar tizerindeki diger dinler ve kiltirler ile degil, fakat ciddi
hayal kirikliklarinin acisiyla butiinlesmek zorunda oldugu sahil sistemleri ya
da uluslararas: bir birlik ile de kesismektedir. Konumlarin, yasam ¢evresinin,
sorunlarin siiratle yenilenmesine bagli olan bu halin, kendi durumlar: tize-
rinde, muayyen bir seviyeye kadar, yank: uyandirmamas: miimkiin degildir.

Ilkelerin projeksiyonu/izdiisiimii iginde, yeni ¢oziimler: bu gagimizin ictihad:
olacaktir. Cok erken kaybedilen, Iranh disiinir Seriati’ye™ borglu oldugumuz
cok acik bir gézlem vardir ki o da sudur: Birgok aktivistin bugiin 1srarla iste-
digi sari’a, onlar fiksizme/saptanimciliga degil, fakat aksine, kelimenin kok
anlaminin gerektirdigi dinamige bagimli kilmaktadir. Sari’a, gercekten, yolu,
¢ikist, yol almay1 hatirlatiyor.

Ayrag V (veya Dogal Sonug). Miictehid su sonuca ulagabilecegine inantyor:
“Klasik mirasin yeniden okunmasinda verimli bir aragtirmanin yonetiminin,
artik biitiin akademizmlerde ortak olan éz-tatmin duygusu tizerine degil fakat
aksine, bu mirasin zayif noktalar: ve ¢tkmazlari izerine kurulmas: gerekir”.

Ben ise, onu dinlerken aklimdan sapkin sorular gegiriyordum: “Neden Ibn
Riisd’iin, Ibn Haldun'un®, ya da daha yakinlarda Sah Veliyullah Dehlevi'nin
(1703-1762)% veya Ikbal'inki gibi son derece verimli diisiinceler takipgilerini

bulamamiglardir? Neden kisacasi sonuca ulasgamamiglardir?

Miictehid, en 6nemli noktayr unuttunuz diye israr etti: Neden gelenekgiler
ve yorumcular, Kur'an'da ¢ok gegen rasyonaliteye/ussalliga cagrilar: gelecege
tagtyamamuglardir? Neden filozoflar, ve sizin yukarida 6ncelikle bahsettigi-
niz Ibn Riisd, Kur'an'dan ziyade Grekleri yorumlamuglardir? Bu Felasife lerin
[Helenistik Arap filozoflarinin] higbirinin, buna cesaret edemedigi bir va-
kiadir. Onlardan biri tarafindan yapilmis bir 7efsi’in  [Kur'an yorumunun]
bizim nazarimizda kazanacag: degeri bir distintniiz!

52 Ali Seriati (1933-1977): Sii ilahiyate1, iranh, Meshed’de dogdu. Fransa’daki incelemeleri ona giiglii

bir bakis acis1 kazandirdi ki buradan hareketle Islam doktrininin yeniden canlandirilmasin denedi:
el-"Avda ile z-zat [Kimlige Doniis] adli eseri 1981°de Arapga’dan Fransizca’ya terciime edilmistir ve
Histoire et Destinée (Tarih ve kader) adli bagka bir eseri vardir (Fransizca se¢ilmis metinler), 1982.

53 ibn Haldun (1332-1406): Tarih¢i ve Maghripli diisiintir. Anitsal bir Berber tarihinin yazaridir ki
bu eserin Mukaddimesi, tarihin ilk sosyolojisini ortaya koymaktadir. Onu takip eden talebeleri
olmamustir. Cok daha sonra, siiphesiz, Oryantalizm’in etkisi ile sohrete kavusmustur.

54 Sah Veliyyullah Dehlevi (1703-1762): Hintli ilahiyat¢1. Kur’an’t Fars¢a’ya ¢evirdi. Mikemmel
bir ser’i miiceddid olan Dehlevi, muazzam bir eser birakti: Huccetu I-Allahii’l-Baliga [Tanr’nin
miitkemmel belgesi] ve diger birgok el-kitabi vardir.
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Gelecek: Kendi Oz Hakikatini Diinyanin Gelismesi ile Uzlagtiran Bir
Tlerleme Tslam’s

IV.KAPSAMLI BAKIS. Lakin biz, Bat1 tarihinin yikimlardan, yok oluglar-
dan ve ¢ikmazlardan o kadar masun oldugundan emin miyiz? Diger medeni-
yetleri inceledigimiz zaman, hala pek ¢ok ¢aligmay yikip yok eden 6rosant-
rizmden /Avrupa merkezciliginden sakinalim.

Netice itibariyle, Islam nasil gorilmelidir?

Islam takipgilerinin bircogu, Bati'dan gelen isiklara/bilgilere sarilmiglardir ki,
onlart hakli ya da haksiz olarak kendi 6z miraslarina yakin gérmektedirler.
Zaten, yasam ortami tahavviil edip duruyordu. Miisliiman halklar digerleriyle
birlikte diinyanin tekduzeligine dogru siiriiklendiler. Lakin tutumlarinin bi-
yik bir kisminin, ¢ok az déniigiime ugramis oldugu anlagilmaktadir. Sadakat
ya da atalet, taklitcilige ya da tersine ¢evrilmis kultirlesmeye karst direng,
hem i¢ cazibeye hem de dis baskilara kars1 koyacaktir. Boyle bir savunmada,
kimlik hakk: iddiasinin giicii hem silah hem de simgedir.

Bu genel baglam i¢inde, Islam, bir din olarak, kendi 6z sorunlarina meydan
okumak zorundadir. Bu sorunlar: ele almak i¢in hatta onlar1 dile getirmek
icin bile, Imparatorluklarin sonunu takip eden somiirgeciligin bozulmasin-
dan yararlanamamigtir. Onlarin tedavisi, siyaset yoneticileri i¢in ¢ok fazla risk
tasimug olmalidir ve ulemanin [Islam 4limleri] pek uygun olmayan yorumlar:
da... Her ikisi de, bu gérevden uzak durdular, tipki onlardan 6nce, farkl: se-
beplerle, 6nceki rejimin yapmis oldugu gibi. ..

Zamanla ve siyasi hayal kirikliklarin ¢ogalmastyla, Islam, inananlarinin ek-
seriyeti nazarinda, yabancinin komplosuna, rejimlerin basarisizligina ve in-
sanlarin kétiiliigiine karst bir siginak olarak kabul edilmektedir. Iste bu rol,
pek ¢ogunun géziinde, manevi role galebe ¢alma raddesine gelmisti, ancak
biriyle digeri arasinda en zorlu es anlamlilik devam etmektedir. Bu raddeye,
hafif olsa bile herhangi bir saldirty1, herhangi bir eylemi, herhangi bir ifadeyi,
egemen simgeyi zedeleyebilecek herhangi bir elestiriyi yasaklamak i¢in gelin-
migtir. Demokrasinin mahk(im edilmesine bir adim kalmasi buradan kaynak-
lanmaktadir. Bazi gruplar bu esigi de agmaktadirlar. Bunlar, sirf kendilerinin
yiklenmek zorunda olduklar: hosgorisiizlik ve obskiirantizm® tohmetlerini,
toptan Misliiman toplumu tizerine sigratmaktadirlar.

55 Egemen giiglerin kendi hos gormedigi kavramlara, kisilere, topluluklara iliskin toplumun bilgi

erisimini sistematik olarak kisitlama ¢abasi (TDK, BY).
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Higbir aydin Musliman, hicbir Islam dostu, en saygideger bir Kanun'a, bir
kiltire ve tarihe kargt haksiz ve yanls benzer alagimlardan mutlu olmayacak-
tir. Bununla birlikte, bu yirminci yiizyilin sonunda, bu buyiik din, ne kitlelerin
guvenini, ne de mesru bir sekilde yararlanabilecegi dinamizmi harekete geci-
recek kendine 6zgii ayarlar bulmus gibi géziikmemektedir. Kendi hakikati ve
etrafindaki diinyanin inkigafi arasindaki en biiyiik ortak boleni Islam’a sun-
maya muktedir olan tek sey, siiphesiz sadece bir ilerleme Islam’inin olgunlag-
tirilmasidir®®.

/117
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Aysel YILDIZ EROL*
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Kigurek oykiiye temel olan ve ginimuizde yaygin olarak oyki
terimiyle kargilanan hikdyenin, o6zellikle modern duyarliliklar ve
modernist yaklagimlar sonucunda ¢ok degisik ornekleri Gretilmistir.
En yaygin 6rnegi ise kisa oyki olarak adlandirilan metinlerdir. 20.
yuzyilin son ¢eyreginden itibaren daha ¢ok 6n plana ¢ikan minimal
oykii, Bati edebiyatinda; short short story, flash fiction, sudden fiction;
Tirk edebiyatinda; kiglirek 6yki, ¢ok kisa 6yki, kisa kisa oykd;
Fars Edebiyatinda ise; dastinek, dastin-i katih-i katih ve déstan-i
heyli katdh olarak isimlendirilmektedir. Kugtirek éykiler butiin bir
hikayenin aksine sadece bir sahne ya da bir kisi tizerine odaklanan kisa
oykiilerdir. Karakter tahlili, olayin gectigi mekén tasviri, betimlemeler
en aza indirgendiginden okuyucuya yorumlama ve farkli agilardan
yaklasim imkani taninmaktadir. Caligmamizin temel 6rneklemini
Fars Edebiyatindan sectik, bu yiizden kigiirek 6ykii tanimi i¢in Farsca
literatiire baktigimizda; “dastinek, dastan-i katdh-i katah ve déastdn-i
heyli katah” gibi birkag farkli terim ile karsimiza ¢ikmaktadir. Hikaye
edebiyat: terimi olan déstini katihi katih'in akilda kalan en 6nemli
ozelligi son derece kisa (500 ila 1500 kelime) olmasidir. Farscada
dastinek olarak adlandirilan kigiirek 6yki olaylari ve durumlar
yorumlayan 6ykiintn aksine uzunluktan yoksundur, sadece olaylardan
ve durumlardan bahseden bir niteliktedir. Genellikle bir sahne ya da bir
kisi izerine yogunlasir ve bunlar tizerinde tahlilde bulunur. Hareketli
olan 6ykiiniin aksine daha durgundur.
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Bu c¢aligmada, 6ykinin Farscast ve Tirkce cevirisi verildikten
sonra, 1950 Tahran dogumlu olan Mitrd Elyati’nin hayat: hakkinda
kisa bir bilgi verilecek, sonrasinda kiiglirek Sykinin Fars ve Turk
Edebiyatindaki yerinden bahsedilecektir. Mitra Elyati'nin 2001 yilinda
Gulsiri Vakfi ve Oykii Evi 6diillerini alan Matmazel Keti adli kitabinin
en etkileyici ve dikkat c¢ekici Gykisi olarak gosterilen Karaniikta
Kalyoruz 6ykistinin, yapisal ve tematik acidan tahlili yapilacaktir.
Oykii, bir anne, ¢ocugu, yeni kocasi ve hikiye anlaticist olan 6lmiis
eski koca arasinda gegmektedir. Yasanan diyaloglarda anlagilmaktadir
ki ¢ocuk, annesi ve pek de hoslanmadig1 tivey babasi ile yasamaktadir.
Bu sirada anlaticinin bir fotograf ¢ergevesinden okuyucuya seslendigi
dikkatimizi ¢ekmektedir. “Karanlhkta Kaliyoruz” kiictirek oykisi,
geemis ile bugiiniin, hayal ile gercekligin i¢ ice gegmesiyle olugan bir
oykidur. Hikdyenin okuyucuda gergeklik izlenimini uyandirmasi,
ayrintilarin objektif olarak tasvir edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle de okuyucu; hikdyeye karg: olugan, duygu yogunlugunu, merak
ve heyecani hi¢ kaybetmiyor.

Anahtar Kelimeler: Kisa oyk, kiigtirek 6yki, dastanek, Mitra Elyati,
Karanlikta Kaliyoruz.
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Example of A Kiigiirek Story From Mitra Elyati: We Stay in the Dark

ABSTRACT

Story, which is the basis of the minimal story and is widely regarded
as story, has produced many different examples, especially as a result
of modern sensibilities and modernist approaches. The most common
example is short stories. Minimal story which is more prominent,
since the last quarter of the 20th century, it is named in the Western
literature as, short story, flash fiction, sudden fiction; in Turkish
literature; kiigiirek story, very short story, short short story; in Persian
literature; dastanek, dastan-i katdh-i katih ve dastan-i heyli katéh.
Kigiirek stories are devoid of length and, unlike the story focus on
a scene or a person. Since the character analysis, the description of
the place where the event takes place, the descriptions are minimized,
the reader is given the opportunity to interpret and approach from
different angles. We chose the main sample of our study from Persian
Literature, so when we look at the Persian literature for a short story
definition; It appears with several different terms such as “dastanek,
dastan-i katah-i katdh and dastin-i heyli katah”. The most important
feature of dastdni katahi katih, which is the term story literature,
is that it is extremely short (500 to 1500 words). Unlike the story 227
that interprets events and situations, the short story, which is called
dastanek in Persian, lacks length, it only talks about events and
situations. Usually he concentrates on and analyzes a scene or a person.
Unlike the moving story, it is more static.

In this study, after giving the Persian version and its translation, a
brief information about Mitra Elyati’s life who was born in 1950 in
Tehran, will be given, and then the place of kiigiirek story both in
Turkish and Persian Literature will be mentioned. We will analyze, e
Stay in the Dark, which is shown as one of the most impressive and
remarkable short stories of Mitra Elyati’s Mademoiselle Cathy, which is
also has won Golshiri and Khaneh Dastan prices in 2001, in structural
and thematic way. The story takes place between a mother, her child,
her new husband and a dead old husband who is a storyteller. It is
understood in the dialogues that the child lives with his mother and
stepfather whom he does not like very much. In the meantime, we
notice that the narrator addresses the reader from a photo frame. /e
Stay in the Dark, is a story formed by the intertwining of past and
present, dream and reality. The fact that the story evokes the impression
of reality in the reader stems from the objective description of the
details. Therefore, the reader; He never loses the intensity of emotion,
curiosity and excitement that arises against the story.

Keywords: Short story, kiigtirek story, dastinek, Mitra Elyati, We Stay
in the Dark.
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Mitra Elyati
iranh yazar ve gair Mitrd Elyati, 1950 yilinda Tahranda dogmustur. 1976
yilinda siir hayatina ve 1997 yilindan itibaren de yazarlik hayatina bagla-
mus, hikéyeleri ¢esitli prestijli dergilerde yayinlanmigtir. Yazarin, ¢calismamiza
temel olan “Karanlikta Kaliyoruz” adli dykiisii, Cesme Yayinlar: tarafindan 6.
baskis1 yapilan ve yedi 6ykiiden olusan Matmazel Keti adli kitabin altinct 6y-
kiisiidiir. Yazarin bu kitabi 2001 yilinda Gulsiri Vakfi ve Oykii Evi - Hane-yi
Dastan - odillerini almigtir (Mahmadi, 2016: 365). Elyati’nin diger eserleri;
Semdinihi ve Kdfe-yi Peri Derydyidir.

Kiigiirek Oykii / Dastanek

Kigiirek 6ykiiye temel olan ve giiniimiizde yaygin olarak dykz terimiyle kar-
stlanan hikéyenin, 6zellikle modern duyarliliklar ve modernist yaklagimlar
sonucunda ¢ok degisik érnekleri tretilmistir. En yaygin 6rnek ise kisa oyki
olarak adlandirilan metinlerdir. H. E. Bates; kisa 6yki i¢in saglam bir sina-
madan gegmelidir der ve gereksiz bir timcenin, hatta tek bir gereksiz s6zcii-
gln bile, kisa 6ykiinin dengesini bozabilecegini belirtir (2001: 184). Erden,
kisa 6ykiintin; duragan, parcalanmus, sekilsiz ve yalnizca bir karakter taslag:
oldugunu ve gegici tek bir anin anlatimi oldugunu belirtir (2002: 33).

Farsca sozlik anlamina baktigimizda hikéye; birbiriyle iligkili birkag olay ice-
ren ve sozdizimsel olarak siireklilik zamani belirten mensur metinlere den-
mektedir. Roman, kisa hikéye, ¢cok kisa hikdye ve uzun hikaye gibi hikaye
cesitleri vardir (Serifi 2013: 611). Bir bagka tanim ise hikayenin hayali ya
da gergek bir olaya dayanarak yazilan edebi mensur eser oldugu seklindedir

(Enveri 2015: 980).

Saban Saglik kiictirek 6ykiiniin birdenbire ortaya ¢ikan bir edebiyat tiirii ol-
madigini, kiigiirek 6ykiinin 6ncesinde kisa 6yki olarak adlandirilan bir gegis
stirecinin s6z konusu oldugunu belirtir (2014: 288). Kisa oykiiler dar alanda
sikistirlmug, az sayida sozciikle yogun anlamlar aktarma giictine sahip olan sa-
natsal iletisim araglaridir. Kisa 6ykiintin G¢ énemli belirleyici 6zelligi vardir;
kisalik, yogunluk ve birlik (Erden 2002: 314). Yasanan stire¢ icinde kisa oyki
terimi de yeterli goriilmemis olmali ki, daha sonralari kisa kisa 6yki ad: verilen
daha bagka oykii 6rnekleri de glindeme gelmigtir (Saglik 2014: 257). Necip
Tosun kiigtrek dyka ile ilgili olan iki tartigma konusunu su sekilde belirtir:

Oykii ve minimalizm baglaminda ilk tartisma, adlandirma ko-
nusunda yaganmakta; bu anlayisin 6rnekleri, mini 6yki, minimal

oyki, kisa kisa 6yki, ani 6yki, ¢ok kisa 6yki, mikro kurmaca, kii-
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ctik oyk, kigtirek oyki (...), adlartyla tanimlanmaya ¢aligilmak-
tadir. Ne var ki heniiz herkesin benimsedigi ortak bir ada kavug-
mus degil. Tkinci tartisma da bagimsiz yazinsal bir tiir mi yoksa
oykiintin bir tirevi mi oldugu konusunda yaganmakta (2007: 86).

Minimalist 6ykd ya da kiigtiik 6l¢ekli kurmaca olarak da adlandirilabilecek
cok kisa Gykiiler insan yasamlarindan dondurulmus kisa anlar, yasanmis kisa
olaylar, anekdotlar, kurulan dislerden birisi, bir monolog, bir i¢sel konugsma
ya da bir episod olarak okuyucunun kargisina ¢ikmaktadir (Erden, 2002: 315).
Ahmet Buran, makalesinde kiigtirek 6ykii kavraminin ortaya ¢ikss siirecini su
sekilde aktarir: Ramazan Korkmaz'in Turkiyede ¢ok fazla yayginlagmamig
olan bu anlat: tiirtine, Bati'da “short short story, flash fiction, sudden fiction”,
Tirkcede ise “kisa, cok kisa 6yki” dendigini ancak bagka bir tabirin daha
uygun olacagini savundugunu belirtir. Buranda bu distinceye karsilik, yapi-
sin1 agiklayarak “kiciirek 6yki” terimini 6nermigtir. Bunun tzerine Ramazan
Korkmaz bundan sonraki ¢aligmalarinda ve 6grencilerine yaptiracag: ¢alig-
malarda bu terimi kullanmistir (Buran, 2012: 24). Kigiirek 6yki teriminin
ortaya ¢ikis seriiveni bu sekilde aktarilir. Necip Tosun da kiigtirek oykiiniin
ortaya ¢ikist icin pek c¢ok faktor oldugunu, resimde, miizikte, mimaride ve
sinemada mevcut olan minimal yaklasimin son yillarda éykide de karsilik
buldugunu ifade etmigtir (2007: 86).

Farsca literatiire baktigimizda kiigtirek 6yku i¢in; “dastinek, dastin-i katah-i
katah ve dastan-i heyli katah” gibi birkag¢ farkli terim ile karsimiza ¢ikmak-
tadir. Hikdye edebiyat: terimi olan dastini katahi katdh'in akilda kalan en
onemli 6zelligi son derece kisa (500 ila 1500 kelime) olmasidir (Serifi 2013:
614). Farscada déstinek olarak adlandirilan kiigiirek 6ykii olaylari ve durum-
lar1 yorumlayan 6ykiiniin aksine uzunluktan yoksundur, sadece olaylardan ve
durumlardan bahseden bir niteliktedir. Genellikle bir sahne ya da bir kisi

tizerine yogunlagir ve bunlar tizerinde tahlilde bulunur. Hareketli olan 6ykii-
nin aksine daha durgundur (Razbeh 2003: 29-30). Dastinek tiirtnin belli
bash 6zellikleri i¢in su maddeler s6ylenebilir:

- Basit ve anlagilir bir planinin olmasi,

- Zaman ve mekanda sinirliligin,

- Simdiki zamanda bir anlatim olmast,

- Karigik olay 6rgiistine sahip olmamas,

- Agiklama ve uzun anlatimdan uzak olmasi,

- Genellikle diyaloglardan olugmas: (Giyasi 2014: 13).
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Korkmaz’a gore 20. yiizyilin son ¢eyregine yakin bir zamandan itibaren yo-
gun bir sekilde 6ne ¢ikan kiiglirek 6yki de aslinda Filozof Beydaba, Ezop,
Seyh Sadi ve Mevlanddan beri hep var olagelen bir anlat1 tiriidir (2017:
17). Farscada ise kigiirek oyki (dastanek) tiirtinde modern anlamda Sadik
CitibeKin “Adalet” ve Ibrahim-i Giilistin'in “Balik ve Esi” eserleri akla gelen
ilk 6rneklerdendir.
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1 Mitra Elyati, Mddmazel Keti (ve Cend Distin-i Diger), Cesme, Tahran, 1395 hs.
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KARANLIKTA KALIYORUZ?

Kap1 agilinca oglumuzun battaniyesine bir aydinlik sizdi. Yine fugya gémle-
gini giydigini o igeri girince fark ettim, gézi sehpaya ilistiginde digmelerini

ilikledi. Gozlerini dikmis, sadece bana bakiyordu.

O anda, yeni kocas: digaridan ona seslendi “Yine nereye gittin?”
Yatagin kenarina, sehpanin dibine oturdu. Bana bakt.

O zaman fotograf¢1 “Gulimseyin!” demisti.

Bende sessizce giilimsemistim.

Onu gérmeyecegim bir sekilde yliziimi duvara ¢evirdi.

O anda gozim oglumun duvardaki resmine takilds.

Suyun rengini gri yapmus. Oysa ona “Mavi olmali!” demigtim.

Oglumuza, “Uykun gelene kadar sana giizel bir hikaye okumamu ister misin?”

diye sordugu esnada, yeni kocas: yine ona “Uyumaya gelmiyor musun?” diye
seslendi.

O, hikéye kitabini sehpadan alirken beni yere digtirda.

Oglumuz, “Onu kirdin anne!” dedi o anda.

Beni yerden aldi, bana bakti. Ben hala gilimstiyordum.

“Ssst! Aglama! Baban sinirlenir.” dedi oglumuza.

Oglum, “O babam diil!” dedi.

Doénd, bana baktt. Yastiga dismustim. Hala giliimstiyordum.

Kalkti, odadan gitmek ister gibi bir hali vardi. “Gitme!” demek isterdim.
Diyemedim. Hala gtlimstiyordum.

Oglumuza bakti, battaniyesini dizeltmek i¢in egildi. O an saglari omuzlarina
dokiildi. Sonra lambay1 séndurtip odadan ¢ikt: ve biz yine her zamanki gibi
karanlikta kaliyoruz.

“Karanlikta Kaliyoruz” Kiiciirek Oykiisiiniin Tahlili

Mitra Elyati’nin kugiirek dykiiye Farsca 6rnek olarak gosterdigimiz “Ka-
ranlikta Kaliyoruz” hikéyesi; geng¢ bir kadinin, oglunun odasina girmesi ile

2 YILDIZ EROL, A. Karanhkta Kalyoruz, Hece Oykﬁ, Y1l 16, Say1 92,s. 147.
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baslamaktadir. Kadin ilk bagta, eski kocasina (hikaye anlaticist) ait fotografin
bulundugu ¢ercevenin karsisinda konumlanmgtir. O sirada yeni kocas: diga-
rindan yanina gelmesi i¢in kadina seslenir. Eski kocas: fotografin ¢ekildigi o
ani1 hatirlar. Kadin eski kocasinin fotografini duvara dogru ¢evirir ve o esnada
eski kocast duvarda asili olan, oglunun ¢izmis oldugu resmi gorir. Oglu re-
simde suyun rengini griye boyamuistir, oysa ona, suyun renginin mavi olmasini
soyledigini hatirlar. Annesi ogluna hikéye okumay: teklif eder. Sehpadan ki-
tab1 alirken cerceveyi yere distirir, oglu bu duruma tziiliir ve annesine “cer-
ceveyi kirdin” diye hayiflanir. Annesi ogluna aglamamasini (iivey) babasinin
kizacagini soyler, cocuk ise onu babasi olarak kabul etmedigini belirtir. Kadin
oglunun battaniyesini diizeltir, 15131 kapatir ve odadan ¢ikar. Oda ve i¢indeki-
ler yine karanlikta kalir. Oykii bu sekilde son bulmaktadur.

“Karanlikta Kaliyoruz” kugiirek ykustine baktigimizda dikkatimizi geken
birgok nokta vardir: bunlardan biri; kadinin ikinci evliligi yapmasi ve bu ko-
nuyla ilgili, 6zellikle ilk evlilikten dogma bir ¢ocuk olunca yaganan sikin-
tilardir. Clinkd 6ykide tGvey babanin, ¢ocugun varligindan rahatsiz oldugu
okuyucuya yansitilmaktadir, bunu da annenin ¢ocuga kullandig1 su ciimleden
anliyoruz. “Sgst! Aglama! Baban sinirlenir.” Ayrica 6ykiiniin ¢ocuk kahrama-
ninin da, annesinin yeni kocasini kabul etmedigini, “O babam diil!” (Elyati
2002: 68) ifadesinde agik¢a goriiyoruz.

“Karanlikta Kaliyoruz” dykiistinde anlaticinin kim olduguna dair agik bir ifa-
de yoktur ancak Iran’a bakarak kadinin ikinci kez evlenip, oglunun odasinda
eski esine dair fotografin bulunmas: bize anlaticinin 6lmis oldugu hissini
vermektedir, anlaticinin neden ve ne zaman 6ldigu bildirilmiyor. Hikayenin
6lmis bir babanin fotograf cercevesinden okuyucuya aktarilmas: akillara
Shakespeare’in Hamlet oyununu getirmektedir (‘Ali Necafi 2009).

Ismail Cetislinin, Maupassant (olay 6ykiisii) tarz1 6ykii ile Cehov (durum
oykusii) tarzi 6yki Uzerine belirledigi genel 6zellikleri ve farkliliklarina bak-
tigimizda Elyati’nin bu kigtirek oykist Cehov tarzi 6yki sinifindadir (2009:
196). “Karanlikta Kaliyoruz” 6ykiisti durum 6ykiisti oldugundan kisilerinin
ozenle secilmesi pek s6z konusu degildir. Bu kahramanlar herhangi bir ay-
ricaliklari olmayan, anne, ¢ocuk, baba, iivey baba gibi her zaman ¢evremizde
gorebilecegimiz siradan insanlardir.

“Karanlikta Kaliyoruz”, genellikle anlatict durumunda olan ve hikéyede 61-
mus ve fotograf cercevesi i¢cinden okuyucu ile bulusan koca, kocasini kay-
bettigi i¢in ikinci bir evlilik yapmus olan kadin, evde tivey baba ve annesi ile
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yasayan bir ¢cocuk ve son olarak kadin kahramanin yeni kocas: olmak tzere
dort karakter tizerinden anlatilmigtir.

Kigiirek 6ykilerin genel 6zelliklerinden biri de giris ve gelisme bolimiinin
acik bir sekilde gosterilmemesidir. Kiigtirek dykiiler icin Ramazan Kokmaz,
yazarin siradan ama yogun ve 6zglin yasantilar1 daha ¢ok simgesel diizey-
de okura aktardigini sdylemektedir (2003: 25). Kiigtirek oykilerde ayrintilar
degil, asil sonug hedeflenir. Anlam, son paragraf, son ciimle, son satirda yer
alan kelimeye ytiklenir ki okur bir sok gecirerek kelimeleri anlamsal yénden
tetkike ¢aligsin; ancak, hemen ifade etmek gerekir ki bazen okurda gok etkisi
yapilan yer kigiirek 6ykiiniin ilk kelimesi, ilk ctimlesi veya ilk satir1 da olabilir.
Bu sekliyle kigiirek 6ykiler, durum Sykisi 6zelligi tagimis olur. Zira kigii-
rek oykiiler, anlik bir olusun, fark edisin ve isyan edisin ¢1glidir (Korkmaz ve
Deveci 2011: 28). Elyati de bu eserinde 6lmis bir babanin, hayal ile gercek
karigimi hikédyesini simgesel diizeyde okurlara aktarmaktadir. Olay 6rgistine
baktigimizda oncelikli olarak ortadan baslatma sistemi ile hikdyeye baglan-
mus ve akabinde geriye doniis teknigi ile eskide olmus olaylar aktarilarak de-
vam etmis ve son olarak sonug verilmistir.

“Karanlikta Kaliyoruz” adli kiigtirek 6ykii 6rnegimizde zaman ve mekén kav-
ramlar1 net olarak belirtilmemis ve bu kavramlar okuyucuya sadece genel bir
kani olarak hissettirilmistir. Hikayede kullanilan simgeler; 6rnegin hikéayenin
tam olarak yaz ayinda ge¢medigini diistindiiren battaniye ve bir gece vakti geg-
tigini distindiren lamba, okuyucuya zaman kavrami agisindan genel bir kani
vermektedir. Yine ayni sekilde hikdyenin gectigi mekan olan ¢ocuk odasi, de-
taylica tasvir edilmemistir. Okuyucuya hikaye ile birlikte, odada sehpa, duvarda
bir resim ve yatagin oldugu aktarilir. Tim bunlardan hareketle anlaticinin za-
man ve mekan iizerinde 6zellikle durmadigini séylememiz yerinde olacaktir.

Kurgusal metinlerde ti¢ ayr1 zaman kavramindan s6z edilmekte; nesnel zaman,
vaka zamani ve anlatma zamani. Anlatma zamanini da iki bi¢imde inceleyen
Cetine gore aninda aktarma ile romanda gegen olaylar daha olup bitmektey-
ken, sicag1 sicagina aktarilmaktadir (2009: 131). Bu tanimi dykiiniin giris cim-
lesinde gormekteyiz: “Kapi agilinca oglumuzun battaniyesine bir aydinlik sizd.
Yine fugya gomlegini giydigini o iceri girince fark ettim, digmelerini iliklerken
gozii sehpaya ilisti. Gozlerini dikmis, sadece bana bakiyordu.”

Mehmet Tekin'in Roman Sanat: kitabinda; gecerli olan zaman simdidir her
sey bu simdinin i¢inde kurgulanir ancak roman: roman yapan, bu degildir.
Romanci, gergek olan simdiden gegmise ve hatta gelecege uzanur (...) demis-
tir (Tekin 2002: 233). Romanda yer alan her seyin insanin, ¢evrenin, zamanin,
esya ve digtincenin bir mazisi vardir. Romanci bu elemanlara ruh ve can ver-
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mek i¢in firsat bulduk¢a ge¢mise déner. O bu islemi gergeklestirirken geriye
doniis tekniginden yararlanir (Tekin 2002: 233-234). Ornek hikiyemizde de
odada, sehpa tizerinde durmakta olan anlatic1 konumundaki ¢er¢evenin i¢in-
deki fotografin mazisi “fotografci gilimseyin demisti” ifadesi ile okuyucuya
kapali bir gekilde verilmeye ¢aligilmistur.

Cetine gore “Karanlikta Kaliyoruz” 6ykiist, aninda aktarma ile yazilmaya bag-
lanmis ancak yer yer hali hazir ve ge¢mis zaman karigimu ile devam etmistir.
Kisacasy; Elyati 6ykiistinde olaylarin anlatimi igin kronolojik bir sira kullan-
marmustir. Anlatict bir gece vakti gecen anlik bir durumu anlatirken, okuyucu-
yu aydinlatmak tizere yukarida da yer verdigimiz tizere geriye donis teknigine
bagvurarak fotografin ¢ekildigi zamana déner ve bunu da okuyucuya; o zaman
fotografc “giliimseyin” demisti, ifadesi ile yansitir. Bir bagka 6rnek ise; anla-
tic1 oglu ile daha 6nce de resim yaptiklarini ve ogluna gercekte suyun rengine
dair bilgi verdigini belirtmek amaciyla oysa ona “mavi olmal” demistim, ciimlesi
ile geriye donis teknigine bagvurur (Elyati 2002: 67). Bu sekilde birdenbire
gegmise donislere yer veren anlatict simdi ile gegmisin anlatimi arasindaki ge-
¢islerde okuyucuya herhangi bir agiklama yapmaz. Bu teknik okurun merak
duygusunu kamgiladig: gibi, klasik 6ykileme tarzini yerinden oynatip Gykiiye
bir dinamiklik katmaktadir (Ozata Dirilikyapan 2010: 160).

Yirmi dort satirdan olusan bu kugiirek dykiide dikkatimizi ¢eken bir diger
teknik ise Jeitmotif kullanimidir. Nurullah Cetin, Roman Coziimleme Yontemi
kitabinda leitmotifi, ana diisiinceyi ya da yan iletileri yansitmak tizere tek-
rar edilen simgesel degerdeki kelime, ifade, climle, misra gibi dil unsurlaridir
seklinde tanimlamistir (2004: 125).

“Karanlikta Kaliyoruz” hikéyesinde bes kez tekrar edilerek leitmotif olugtu-
ran “glilimseme” s6zcigl 6znenin ¢aresizlik, hiiziin icinde oldugu héalihazirda
ve gegmisteki psikolojik durumunu okura sezdirmektedir. Ayrica anlatici,
hikayenin hem adi hem de bitis cimlesi olan “karanlikta kaliyoruz” leitmotifi
tizerinden de i¢inde bulundugu hiiziin ve ¢aresizligi okura yine gii¢li bir se-
kilde yansitmaktadir.

Mehmet Tekin kitabinda anlatict tiplerini tige ayrrmugtir. 1. tekil kisi (ben), 3.
tekil kisi (o) ve 2. cogul kisi (siz) (2009: 26). Elyati’nin minimalist 6ykistinde
her ti¢ anlatic: tipini de gérmekteyiz. Yirmi dort satirdan olugan bu 6ykiide 1.
tekil kisi (ben) anlatici tipinin siklikla kullanildigini goriiyoruz. Ben-anlaticili
hikayelerdeki yasanmuglik, her zaman gergek yazarla ilgili olmasa da, anlati-
cinin yasamint 6zetleyen ya da belli yasam kesitlerinden sahneler gosteren

metinler olarak ortaya ¢ikarlar (Aslan 2007: 83).
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“Kap1 agilinca oglumuzun battaniyesine bir aydinlik sizd1.” ctimlesi ile ¢ogul
anlatic1 agziyla baglayan 6yki; daha sonra ben anlatici olarak devam eder goz-
lerini dikmis, sadece bana bakryordu (Elyati 2001: 67). Sonrasinda ise ayni za-
man diliminde, farkli mekanlarda, farkl: kisilerce yagsanmuis olaylarin hepsini
gormds, izlemis gibi aktaran (Cetin 2009: 107), Tanrisal konumlu gézlemci
anlatict devam eder; “o anda yeni kocasi digaridan ona seslendi” (Elyati 2001:
67). Bu sekilde devam eden 6ykiiniin tamamina baktigimizda tek bir anlatict
tipi degil ¢ farkli anlatict tipi kullanildigini géririz.

Insanoglunun varolus sorununu ele alan kiigiirek dykiiler, yalnizlik, bunalt,
zamansizlik, yersizlik, iletisimsizlik gibi izlekler tizerine kurulur (Esitti 2016:
207). C)ykiide kadinin hentiz oglunun odasina girerken yeni kocasinin onu geri
cagirmast; annenin igeriden seslenen yeni kocasina cevap vermeden, ogluna bir
seyler sdylemesi; annesinin hikaye okuma teklifine cevap vermeyen ¢ocugun,
babasinin fotografini yere diigtirince annesine hayiflanmasi, 6lmiis olan baba-
nin ¢aresizce tim olanlara taniklik etmesi ile Mitra Elyati’nin toplamda yirmi
dort satirdan olusan kigtirek dykustinde aile i¢indeki iletisimsizligi goriyoruz.
Ayrica 6ykiinin girisinde anlaticinin; “yine fusya gomlegini giydigini o iceri girin-
ce fark ettim”, cimlesinde gecen fusya gomlek imgesi, ki kadinin 6len kocasiyla
olan hayatinda da ayni gémlegi giymekte oldugu, bize kadinin caresizligini,
hayatin devam ettigi ve 6lenle 6linmez distincesini hissettiriyor. Kadin belki
de en buyiik acisin1 unutup yoluna devam etmeye ¢alismaktadir.

Kigiirek dykiintin 6zelligi geregi “Karanlikta Kaliyoruz” éykiisii kisa olmasina
ragmen okuyucuya farkl agilardan bakma imkani sunmaktadir. Genel olarak
baktigimizda yazar minimal 6ykistinde 6lmus olan bir babanin, geride birakti-
g1 ailesine duydugu 6zlem konusunu ele almigtir. Oliim gibi soyut bir durumu,
kendisinin yer aldig1 bir fotograf cercevesinden somutlagtirarak aktarmistir.
Oykii genelinde anne sefkati, 5lmiis bir babanin karisina ve ¢ocuguna duydu-
gu sevgi ve 6zlem, bir cocugun babasina duydugu baglilik duygusu, caresizlik
ve hiiziin gibi duygularin yogun olarak islendigini gérmekteyiz. Safligin ve
temizligin gostergesi olarak varlik bulan ¢ocuk karakteri Mitra Elyati’nin 6y-
kistinde karsimiza hayal kirikligina ugramis, yasama sevinci elinden alinmig
olarak yansitilmaktadir. Bunu da; duvardaki resimde suyun rengini babasinin
sOylemis olmasina ragmen mavi yerine, daha i¢ karartici, i¢e kapaniklik hissi
veren gri renk yapmig olmasindan ¢ikartmak mimkindir. Ayrica tivey baba-
stnin varligt konusunda okuyucuya sezdirilen asi tavirlari, bize 6lmis babasina

dair bir kalp kiriklig1 olabilecegini de hissettirmektir.
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SONUC

Genel olarak bu minimal 6ykiye baktigimizda yazarin kapali anlatimindan
kaynakli bir anlam kargasas: bulunmaktadir ve Mitra Elyati’nin bu kiictirek
oykisiinde gegmis ile bugliniin, hayal ile ger¢egin i¢ ice gectigini gérmekte-
yiz. Anlatict hem kendisi hem de yaganilan durumla ilgi seyleri okuyucusuna
kapali bir sekilde sunmaktadir. Bu nedenle de okuyucu; hikayeye kars: olusan,
duygu yogunlugunu, merak ve heyecan: hig kaybetmiyor. Ieriden yeni koca-
51 seslendi, 6ykiiniin girisinde gergeklesen bu sahne hem ¢arpict hem merak
uyandiricidir. Hikéyedeki sasirtict olay 6rgisi, kurmaca anlatim, anilar bigi-
minde aktarilan ge¢misteki yasanmigliklar, “bikdye kitabini sebpadan alirken
beni yere diisiirdii”, ifadesi ile 6limiin simgesel anlatimi ve gergek zaman ile
kurmaca zaman arasindaki kaymalar bu kisa dykiiye olduk¢a zor yorumlanir
bir anlam boyutu katmistir. Elyati yazmis oldugu minimal 6ykd ile okuyucu-
suna esyanin insanlastirildigini gostermektedir. Ayrica 6ykinin ana fikrini
hem baslik (Karanlikta Kaliyoruz), hem de son ciimle olarak kullanilan ifa-
dede bulmak miimkiindir: (...) “Sonra lambay: s6ndiirtiip odadan ¢ikt1 ve biz
yine her zamanki gibi karanlikta kaliyoruz”.
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Beylikler Devri Bey Turbeleri

Sebnem ERCEBECI CINAR?

Arapca toprak ve makbere anlamindaki “tirab’in esanlamlisi olan ve sanat
tarihi terminolojisinde mezar tizerine kurulan binalara alem olan tirbe, ki-
tabelerde ve kaynaklarda kubbe, kinbed, meshed, kabir, makbere, makam, gir-
hane, hamus-hane ve ravza gibi degisik adlarla anilmaktadir. Bu terimlerden
kubbenin, yapinin en ayirt edici 6gesi olan ve ayni zamanda g6gi temsil ettigi
distnilen ortiistiyle, dig mekdnin ise cennet bahgelerinden bir bahge olarak
tanimlanmasiyla ilgili oldugu distinilmektedir.

Sanat ve mimarlik tarihi agisindan 6nem tagiyan tiirbe mimarisi ile ilgili Turki-
ye'deki aragtirmalara bir goz atacak olursak; Ahmed Tevhid’in “Ilk Alt: Padi-
sahimizin Bursa'da Kain Turbeleri” adls, bir grup tiirbeyi tanitarak ele alan ma-
kalesi dikkati cekmektedir. Prof. Dr. M. Olus Arik'in “Beylikler Devri Sonuna
Kadar Anadolu Tirbeleri” adli doktora ¢alismasi, tiirbelerin tipolojilerinin be-
lirlenmesinde ve bu tipolojinin benimsenmesinde 6nemli bir rol oynamistir.
Prof. Dr. Haluk Karamagaral’'nin diger yapilar arasinda tiirbeleri de ele alan
Anadoluda Mogol Istilasindan Sonra Yapilan Dini Mimarhk Eserlerinin Plan ve
Form Ozellikleri adli dogentlik calismast, tiirbe tipolojisi bakimindan ayr1 bir
kaynak olmustur. Tiirbeleri belli bir tip cercevesinde inceleyen ise, Anadoluda
Eyvan Tipi Tiirbeler adl1 caligmast ile Prof. Dr. Metin S6zendir. Prof. Dr. E. H.
Ayverdi, basglangicindan Fatih devrinin sonuna kadar Osmanli mimarlik tari-
hini aragtiran doért ciltlik kitabinda ¢ok sayida tiirbenin tanitimini da yapmustr.
Prof. Dr. Oktay Aslanapa Tiirk Sanati I ve Osmanli Devri Mimarisi adli kitap-
lariyla Tirk tiirbe mimarisinin taninmasinda 6nemli bir rol Ustlenmistir. Prof.
Dr. R. H. Unal, az taninan bazi Dogu Anadolu tiirbelerini, ayrintili bir sekilde
tanitmistir. Prof. Dr. O. C. Tuncer’in Anadolu Kiimbetleri I, II, III adli doktora

1 Hakk ONKAL, Beylikler Devri Bey Tiirbeleri, Atatirk Kiltir Merkezi Yayini: 533, Arastirma ve

Inceleme: 174 , Ankara 2020.
2 Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig, Yitksek Kurum Uzmani, ORCID: 0000-0002-6151-4633
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calismasi ile Behget Unsal'in tiirbe stilleri tizerindeki aragtirmasi, Prof. Dr.
G.Oney’in Iran ve Anadolu tiirbelerini karsilagtiran incelemesi, Prof. Dr. A.
Kuran ile Prof. Dr H. Tayla'nin Sinan'in tirbeleri tizerine yaptiklar1 ¢aligma-
lar, Prof. Dr. Y.Demiriz'in Eytip tiirbelerini tanitan kitabi alana katk: saglayan
aragtirmalar olarak hatirlanmaktadir. Prof. Dr. D. Kuban’in Sel¢uklu ve Os-
manh mezar yapilar1 tizerine degerlendirmeleri aragtirmacilar icin y6n verici
ozelliktedir. Son yillarda yayimlanan E. Dag'in Evken Dénem Osmani Tiirbeleri,
A.Doganay’in Osmanli Tezyinatindan ve I.A. Yiiksel'in Padisah Tiirbelerinden
s06z etmek yerinde olacaktir. S6zi edilen bu yayinlar arasinda Prof. Dr. Hakk:
Onkal tarafindan yazilan ilk baskist 1996 ikinci baskisi 2014 yilinda yapilan
yazarin doktora ¢alismasi Anadolu Selguklu Tiirbeleri ile 2014 yilinda yayimla-
nan dogentlik calismasi Osmanli Hanedan Tiirbeleri adli kitaplar: Atatirk Kil-
tir Merkezi Bagkanliginin saygin eserleri arasinda anilmaktadir. Bu serinin
arasindaki eksik donemi tamamlayan tanitimini yapacagimiz Beylikler Devri
Bey Turbelerini konu alan kitabin s6zi edilen aragtirmalara bir halka daha
ekleyerek sanat tarihi ve mimarlik tarihinde yerini alacag: distincesindeyiz.

Anadolu Tirk sanati kronolojik Gslup bélinmesinin ikinci sathasini, “Beylik-
ler Devri Sanat1” diye anilan ve XIV. yiizyilin bagindan XV. ytzyilin sonlari-
na kadar devam eden bir stirecteki sanatsal etkinlikler olugturmaktadir. XI.
yizyilin sonlarindan itibaren Selguklularin 6nciliginde Anadolu’ya gelerek
egemenliklerini kuran Turk topluluklari, yaklasik iki yiiz yillik siiregte Selguklu
Sanati diye nitelenen bir tslubun yaraticilari oldular. Bu sanatin sonraki iki
asirda sadik takipgileri Orta Anadoluda kurulan beylikler olmustur. Bat: Ana-
dolu ve Dogu Akdeniz bolgelerinde gelisen sanat, bagka kogullarin ve farkl
etkilerin dogurdugu farkli bir tslubun temsilcisidir. Sonraki yilizyillarda diin-
ya mimarisinin ana unsurlarindan birini teskil edecek Osmanli mimarisi, Bat:
Anadoluda gelistirilen sade ve iddiasiz bu mimarinin ¢izdigi yoldan yiirtayerek
biiyiik bir gelismenin temsilcisi olmugtur. Bu nedenle Beylikler Devri diye ta-
nimlanan XIV. ve XV. ytzyillar Osmanli sanat ortaminin hazirlandig: ytizyil-
lar olarak kabul edilmektedir.. Bu dénemin mimarisini ve sanatini ele alan ilk
¢alisma Prof. Dr. Goniil Oney’in Beylikler Devri Sanat’dir. Dr. Muhammet
Goriir, donem yapilarinin tag siislemesini Beylikler Donemi Mimarisinde Tas
Siisleme (1300-1435) adli doktora teziyle calismus, ayrica Tiirk Islam Sanatlar:
Tarihi adh kitapta Beylikler Dénemi Mimarisini kitap bolimi olarak kisaca
tanitmustir, Prof. Dr. Ilknur Altug Kolay, Bat: Anadolu 14. Yiizyil Beylikler Mi-
marisinin Yapim Teknikleri adli Atatiirk Kaltir Merkezi Bagkanligi yayini olan
kitabinda bir grup yapinin insa tekniklerini ele almistir. Prof. Dr. Orhan Cez-
mi Tuncer’in g ciltlik Anadolu Kiimbetleri adl eserinin 2. ve 3. cildi, Beylikler
ve Osmanli dénemi kiinbedlerine ayrilmistir. Prof. Dr. Aynur Durukan’in son
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yillarda yayimlanan ve alana katkida bulunan déneme ait makalesi ile doneme
ait baldaken tirbeleri iceren Ali Kilet'nin Evken Donem (XIV-XV. Yiizyil) Bal-
daken Tarz: Tiirbeler adli kitabr ile yukarida sozii edilenlerin diginda Beylikler
dénemi tirbelerini topluca ele alan bir ¢calisma yapilmamugtir. Prof. Dr. Hakk:
Onkal tarafindan kaleme alinan Atatiirk Kiiltiir Merkezi yayinlarindan olan
Anadolu Selguklu ve Osmanli Dénemi Turbelerinden sonra Beylikler donemi
tirbelerinin ele alindig1 yayin ile Anadoludaki tiirbeler serisi tamamlanmug-
tir. XIV. yiizyil Anadolu cografyasindaki yonetimsel pargalilik, siyasi ve aske-
ri rekabetin yani sira sanatsal ve kiltiirel bir filizlenme ortamina da imkan
vermistir. Farkli beyliklerin yeni kurulan merkezlerindeki bir ¢ok eser bunun
kanitidir. Kurucu beyler ve hanedan tyelerine ait tiirbeler bu imar etkinlikle-
rinin bir bolimiint olugturmaktadir. XIV ve XV. yiizyil Anadolu Beylikleri-
nin beyleri ile onlarin ailelerine mensup beyler ve emir-zadelere ait tlirbeler
topluca ve etrafli bir sekilde ele alinip degerlendirilmistir. Kitapta, on alti ayri
beylikten yirmi ti¢ degisik merkezdeki otuz iki tlirbe incelenmistir. Metin, 37
plan ve 503 resimle desteklenmistir. Kitapta, Beylikler Devri Kavrami, Anado-
lu Beyliklerinin Zamansal Ve Mekansal Sinirlari, Beylikler Déneminin Kisa
Tarihi, Turbelerde Medfun Bulunan Beyler, Tirbe Kavrami ve Islamin Tirbe-
ye Bakis1, Beylikler Donemi Oncesi Anadolu Tiirbe Mimarisinin Genel Ge-
lisimi , Bolge Turbelerinin Genel Karakteristigi, Selcuklu Baglaminda Sisle-
menin Yoni, Kitabeler Hakkinda bélimler ile Egrefogullari, Karamanogullari,
Eretnaogullari, Turgutogullari, Pervaneogullari, Candarogullari, Kutluzadeler,
Mentegeogullari, Sahibataogullari, Aydinogullari, Saruhanogullari, Germiya-
nogullari, Alanya Beyleri, Tekeogullari, Ramazanogullari, Akkoyunlular gibi
beyliklerin ¢ok sayida renkli resimle desteklenen yapilari, mimari 6zellikleri,
bezeme zenginlikleri ve kitabeleri ile tanitilmig ayrica tirbede medfun bulu-
nanlarin tarihi kimliklerine ve kiiltirel etkinliklerine iligkin bilgiler verilmis-
tir. Béylece Anadolu Turk mimarisinin gelisim ¢izgisindeki 6nemli bir sathay1
teskil eden Beylikler Donemi tiirbeleri hakkinda okuyucunun genel bir fikir

edinmesi saglanmugtir.

Anadolu Tirk Mimarisinin 6nemli yapilarindan olan tiirbeler hakkinda sanat
tarihi ve mimarlik tarihine biytik katk: saglayan ve ilgili bolimlerde ders ve
referans kitab: olarak okutulma niteligi tasiyan, Atatiirk Kiltiir Merkezi Bag-
kanliginin prestij kitaplari arasinda yer alan Hakki Onkal'in Anadolu Selguklu
ve Osmanli Hanedan Turbeleri ile ilgili yayinlarinin tamamlayicist olarak ka-
leme alinan tanitimini yaptigimiz Beylikler Devri Bey Tuirbelerini konu alan
bu eser igin Sayin Prof. Dr. Hakki Onkal Hocamiza tegekkiir ediyor, sanat ve
bilim insanlarinin hizmetine sunuyoruz.
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Yayin Degerlendirme

Tirk Kultariinde Alkislar (Dualar/lyi
Dilekler) ve Kargislar (Beddualar/
Koth Dilekler):

Suzan GUR?

Samsun Universitesi, Iktisadi, Idari ve Sosyal Bilimler Fakiltesi, Turk Halk
Edebiyat: Anabilim Dali 6gretim tiyesi Dr. Ahmet Keskin'in, Prof. Dr. Alim-
can Inayet ve Prof. Dr. Ozkul Cobanoglu danigmanhiginda, 2018 yilinda
tamamlanan doktora tezinin gézden gecirilerek, Atatirk Kiltir Merkezi
Bagkanligina sunulan ¢aligmasi, eseri olugturmaktadir. Kitapta Tirk kiltir
tarihinde en eski donemlerden gliniimiize kadar -basta giinliik yasamin ve
Tirk s6zli edebiyat geleneginin cesitli iletisim tlrleri iginde- genis bir ya-
yilma ve yagam alani bulan alkiglarin ve kargislarin, Tirk kiltiir tarihindeki
goriniimlerinin genel hatlari ile ortaya konulmas: amaci gidilmektedir. Bu
amagla alkislar ve kargislar, Turk kultir tarihindeki, giindelik yagamindaki,
ritiiellerindeki, edebi tiir ve alanlardaki art ve es zamanli goriinimlerinden
hareketle, biitiincil bir yaklagimla incelenmektedir.

Eserde Turk kiiltiir tarihinde alkiglar ve kargislar 6zellikle de Anadolu sahasi
baglaminda degerlendirilmektedir. Kitap °On S62”, °Girig”, “EK”, “Sonug”,

“Kaynaklar” ve “Dizin” disinda bes ana bolimden olugmaktadir.

Yazar On Séz bolimiinde alkislarin ve kargiglarin Tirk kiltiir tarihindeki
butincil gorintimlerini genel hatlariyla ve 6zellikle de Anadolu sahasi bag-
laminda ele aldigini su sozlerle vurgulamaktadir.

“Her bir Turk boyu i¢in mustakil veya karsilagtirmali bigimde
yiriitilebilecek genislikteki 7irk diinyasinda alkislar ve kargislar
konusu ¢aligma kapsaminda, bu dogrultuda hazirlanacak ¢alis-
malara butiinciil, teorik ve kavramsal olarak giris niteligi tasiya-
bilecek bir sinirlilikta ele alinabilmistir. Bu bakimdan ¢aligma,

1 Keskin, Ahmet (2020). Ziirk Kiiltiiriinde Alksslar (Dualar/lyi Dilekler) ve Kargislar (Beddualar/Kstii Di-
lekler), Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi Baskanli1 Yayinlars: 531, Aragtirma-Inceleme Dizisi: 172.

2 Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligs, Yiksek Kurum Uzmani, ORCID: 0000-0002-8304-0416
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Tirk kilturtinde alkislar ve kargislar konusunun biitiincil go-
rintimlerinin metodolojik bir zemine kavusturulabilmesine ve
bu dogrultuda incelenebilmesine katk: saglamaya yonelik atil-
mus kiigiik bir adimdan ibarettir. Bilincinde oldugumuz butiin
eksikliklerinin zaman icinde yapilacak caligmalar araciligiyla
giderilebilecegini distiniyoruz.”

Calismanin Giris kisminda konuyla ilgili kavramsal ¢ergevenin belirlenmesi-
ne yonelik terim, tanim ve tasnif hususlar1 agiklanmaktadir. Alkis ve kargis-
larla ilgili terminoloji detaylandirilarak, ilgili kavram ve kiimeleme sorunlari,
Turk kultir tarihi verileri de dikkate alinarak ¢oziimlenmektedir.

Giris ile baglantili olarak birinci boliimde, anonim halk edebiyat: tirinlerin-
den olan alkiglarin ve kargislarin mitolojik kaynaklari belirlenerek, bunlarin
ozellikle erken donem inang sistemleri, diinya goriisleri, yagam bicimleriyle
olan iligkileri izerinde durulmaktadir. Bu kapsamda ilgili tirinlerin mitolojik
gti¢ ve kutsallik boyutlar: ile samanlikla baglantilar: gézler 6niine serilmekte-
dir. Eserde alkiglarin 6zellikle de Tirk Samanligi ve bu kapsamda icra edilen

ritiieller icindeki ana tirler olarak kullanimi 6rneklerle ve ayrintili bir sekilde
aciklanmaktadir.

Ikinci boliimde alkislar ve kargislar gecmisten giiniimiize yaratim ve aktarim-
larinda surekliligi saglayan temel dinamikler olan “kutsanma” ve “lanetlenme”,
“inang” ve “rittiel”, “tabu” ve “kacinma”, “giindelik yagamin getirdigi ¢esitli ih-
tiyag alanlari” ve “baglica kiiltler” cercevesinde ele alinmaktadir. Alkis ve kar-
gislarin yaratim ve aktarim stireclerindeki siireklilikler ve bunlarin nedenleri
inang diinyas: ve ritielistik icra verileri temelinde incelenmektedir. Streklilikler
konusunun agiklanmasinda doga ve insan iligkilerinin verimlilik amagh inang,
kabul ve uygulamalar: ile kutlamalarinin énemsenmesi, bu incelemenin ana-
litik yanlarindan biri olarak tanimlanmaktadir. Kiltler, gecis donemi ile halk
hekimligi kapsamindaki inanig ve uygulamalar ile alkis ve kargislar arasindaki
baglantinin kurulmas: da sozli kiltiirdeki stirekliliklerin kaynaginin Griinler ve
gelenekler aras: etkilesimler oldugunu ortaya koymaktadir.

Ugiincii bolimde alkislarin ve kargislarin erken dénem Tiirk yazili kaynak-
larindaki goriintimleri belirlenerek, bunlar tzerinde gerekli degerlendir-
meler yapilmakta ve sozIi kiltirden yazili kiiltire yansimalari, tarihi Turk
kaynaklarindan hareketle agiklanmaktadir. Bu kapsamda, Koktirkee yazili
kaynaklardan Orhun Yazitlar: ve Yenisey Yazitlar: ve Irk Bitig, Uygurca ya-
zili kaynaklardan Uygurca Oguz Kagan Destani, Arap alfabesiyle yazili kay-
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Tirk Kiltirinde Alkiglar (Dualar/iyi Dilekler) ve Kargislar (Beddualar/Kétii Dilekler

naklardan ise Karahanli ve Osmanli Turkgesi donemlerinde ortaya konulan
eserlerden ozellikle gecis donemi eserleri olarak adlandirilan Kuzadgu Bilig,
Divinu Lugitit-Tiirk ve Dede Korkut Kitab incelenmektedir. Bununla bir-
likte Tiirk dil ve kiiltir tarihi bakimindan deger tagtyan, alkislarla ve kargis-
larla ilgili bilgi sahibi olmamiz1 saglayan bazi yazili kaynaklardan, 6rnegin,
Codex Cumanicus'tan da yararlanilmaktadir.

Dérdinct béluimde alkislarin ve kargislarin halk edebiyatinin diger tiirleriyle
olan iligkileri ¢oziimlenerek verilmekte, Anonim ve Agik Edebiyati tiriinle-
riyle iligkileri 6rneklerle ortaya konmaktadir.

Besinci bolimde ise alkiglarin ve kargislarin Turk Dinyas: kiiltiir ve edebiya-
t1 tarihinin en eski dénemlerinden giinimiize, hangi iletisim baglamlarinda,
nasil kullanildiklari ve ne gibi degisim ve doniistimlere ugradiklar: 6rneklerle
aciklanmaktadir. Bu bolimde okuyucuya alkis ve kargislarin Turk Diinyas:
edebiyat: tarihindeki ve tasavvuf kiltirtindeki yeri hakkinda bilgiler de ve-
rilmektedir.

Sonug bolimiinde Dr. Ahmet Keskin eserinin halkbilim alaninda bu dogrul-
tuda, yapilacak 6ncelikli ¢aligmalar arasinda Anadolu sahasi ile Turk dinyas:
cografyasinin Anadolu digindaki bélgelerinde kalan ¢esitli sahalarindaki alkig
ve kargis kiltirlerinin karsilagtirilmali sekilde incelenmesine 6nciliik etmesi
temennisinde bulunmaktadir. Yazar alkis ve kargislarla ilgili olarak kapsamli
¢aligmalar yapilmasi konusunda su bilgileri vermektedir.

“Bu kapsamda yine, Islami etkileri ve yerlesik yagami daha erken
dénemlerde benimsemis Turk boy ve topluluklarinin yaninda,
erken donem Tirk inang ve yasam bicimlerini glintimiizde de
muhafaza etmeyi stirdiiren toplumlar ve yine Hristiyanlik, Mu-
sevilik, Manihaizm vb. diger inanglari benimsemis ya da bun-
larin gesitli boyutlarda etkisi altinda kalmis Tiirk topluluklari-
nin kiltirlerindeki alkis ve kargis birikimlerinin kargilagtirmali
bir sekilde incelenmesinin de ilging sonuglar: ortaya ¢ikaracag:
aciktir. “Tirk Diinyast Alkis ve Kargis Atlasi”, “Tirk Diinyas:
Ortak Alkis ve Kargis Metinleri Antolojisi” gibi ¢alismalar da

yapilabilecek 6ncelikli caligmalar arasinda sayilabilir.”

Sonug bolimden sonra Anadolu sahasindan secilmis ve giindelik yasamdaki
cesitli iletisim baglamlarinda kullanilan metin 6rneklerine yer verilen ek bo-
limu yer almaktadir. Bu boliimde Tiirkiye sahasindan daha 6nce derlenmis
olan, giindelik yasamda cesitli konugma baglamlarinda iyi ve kotu dilekleri
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bildirmek tzere kullanilan alkis ve kargis metinleri arasindan segilen, bu iki
tirin baglica 6zelliklerini en iyi sekilde yansitan 6zelliklere sahip 200 alkis ve
325 kargis metni okuyucuya sunulmaktadir. Ek béliminden sonra Kaynakca
yer almaktadir. Kitap Dizin kismi ile tamamlanmaktadr.

Tirk kiltirinde alkiglar ve kargislar konusunun biitiinctl gériinimlerinin
metodolojik bir zemine kavugturulabilmesine ve bu dogrultuda incelenebil-
mesine katki saglamaya yonelik atilmig 6nemli bir adim olan bu eseri bize
kazandiran Dr. Ahmet Keskine halk bilimine yaptig: katkilarindan dolay:
tesekkiirii bir borg biliyoruz. Sayin Hocamizin bizi biz yapan degerleri ortaya
citkaran galigmasini okuyucularimizin begenisine sunarken, eser icerisinden
bir alkis: kitapseverlere gonderiyoruz.

Babhtiyarin var olsun
Ii dolu giil olsun
Bahtiyar aganlarin
Murads hasil olsun
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ERDEM

-

Atatiirk Kiiltir Merkezi tarafindan yayimlanan Erdem,
insan ve toplum bilimleri alaninda makalelere yer ve-
ren, hakemli bir uluslararasi dergidir. Haziran ve Aralik
aylarinda olmak tizere yilda iki say ¢ikar. Yayimlanacak
yazilarda bilimsel aragtirma 6lgiitlerine uygunluk, alana
bir yenilik getirme ve bagka yerde yayimlanmamig olma
sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler,
yayimlanmamig olmak sartiyla kabul edilebilir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

o Erdem'e gonderilen yazilar, yayin kurulunca dergi il-
kelerine uygunluk agisindan incelenir. Tlkelere uygun
bulunanlar, iki hakeme gonderilir. Yazarlar, hakemle-
rin 6nerilerini dikkate alip gerekli diizeltmeleri yapar-
lar; fakat katilmadiklari noktalara itiraz etme hakkina
sahiptirler.

e Yayimlanmasina karar verilen yazilar, sayfa diizenle-
mesi yapildiktan sonra pdf formatinda yazarlara gon-
derilir. Yazar son okumayi yapar ve gerekli diizeltme-
leri metin tizerinde isaretleyerek dergiye geri gonderir.

e Yazlardaki gorislerin sorumlulugu yazarlarina aittir.

e Yayimlanan yazlar icin telif denir ve yayin haklart
Atatiirk Kiltir Merkezi'ne devredilmis sayilir. Bu de-
vir, sanal ortamda yayimlanmay: da kapsar.

e Yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

Yayin Dili

e Erdem'in dili Turkiye Tirkgesidir. Ancak her sayida,
derginin beste birini gegcmeyecek sekilde, Ingilizce
veya diger Tirk lehgeleriyle yazilmis yazilara da yer
verilebilir. Dergiye gonderilecek yazilarin akademik
dil kullanimuyla ilgili her tiirlii kusurdan arinmus ol-
mas1 gerekir.

Yazim Kurallar1 ve Sayfa Diizeni

e Yazilar, MS Word veya uyumlu programlarla yazil-
malidir. Yazi karakteri olarak Times New Roman
kullanilmalidir. Yazilar 12 punto ve 1.5 satir araligryla
yazilmali, sayfalar numaralandirilmalidir. Yazilarin
uzunlugu 6000 sozcigi gegmemelidir. Ozel yaz
karakterleri kullanilmamali, transkripsiyon isaretleri
varsa editorlik yapilabilecek gekilde belirtilmelidir.

e Yazarin adi, soyad: koyu harflerle; unvani, gorev yap-
t1g1 kurum ve e-posta adresi ise dipnotta normal harf-
lerle yazilmalidur.

e Makalenin baglig: i¢erikle uyumlu olup koyu harflerle
yazilmali ve 10 sozctigli gegmemelidir.

e Makalenin baginda, 350 ila 400 sozcikten olusan
Tirkge 6zet ve Tirkge Gzetten sonra Ingilizce Gzet
yer almalidir. 12 punto ile yazilan 6zetlerin altinda
genelden 6zele dogru siralanmug 5 ila 8 sézciikten
olusan anahtar sézciikler bulunmalidur.

o Bagliklar koyu harflerle yazilmalidir. Uzun yazilarda
ara bagliklarin kullanilmasi okuyucu agisindan yarar-
lidir. Ana ve ara bagliklarin tiimii (ana bélimler, kay-
naklar ve ekler) koyu harflerle yazilmalidir.

e Metin igindeki vurgulanmasi gereken ifadeler, “tirnak
i¢inde” gosterilir, egi% veya koyu karakter kullanilmaz.
Hem “tirnak i¢inde” hem egik veya hem koyu hem
egik yazmak gibi cifte vurgulama yapilmaz.

Yayin ilkeleri \

e Dogrudan alintilar “tirnak iginde” verilir. Alintilar 4
satirdan uzun oldugunda, bloklama y6ntemi kullani-
lir. Paragraf girintileri sekme komutuyla yapilir; blok
alintilarsa iki sekme igeriden yazilir. Blok alintilarda
yaz1 karakterinin boyutu degistirilmez; 12 punto ile
yazilir.

o Yazimda, 6zel durumlar disinda, 7%ir2 Dil Kurumu Ya-
zim Kilavuzu esas alinir.

Kaynak Gésterimi

e Dipnot ve kaynaklarin yazimi konusunda, yontem
bakimindan kendi i¢inde tutarhilik sarttir. Uzun yapit
(kitap, dergi, gazete vb.) adlar egif, kisa yapit (makale,
Sykii, siir vb.) adlari ise “tirnak iginde” yazilir. Ayrica
dipnotlarin yalnizca metne alinamayan ek bilgiler igin
kullanilmas: 6nerilir:

e Metin i¢indeki gondermeler, yazarin soyads, yapitin
yaymn yili ve sayfa numarasi olmak iizere parantez
icinde su gekilde yazilir: (Koprila 1932: 120).

Ciimle i¢inde yazarin adi gegmisse, parantez icinde
tekrarlanmasina gerek yoktur: (1932: 120).

e Birden fazla yazarli yayinlarda, isimler metin iginde
su sekilde gosterilir: (Jameson ve Habermas, Lyotard
1990).

e Bir yapitin derleyeni, ¢evireni, yayima hazirlayans, edi-
torii varsa kiinyede mutlaka gosterilmelidir.

e Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak gos-
terilmesinde, yazari, baghig: ve yayim tarihi belirtilmig
olanlar kullanilir. Ayrica kiinye bilgilerinde parantez
i¢inde erigim tarihi belirtilmelidir.

e Ulagilabilir kaynaklarda ikincil kaynak kullanimindan
kaginilmalidur.

o Auf yapilmayan ¢alismalara Kaynaklar kisminda ke-
sinlikle yer verilmemelidir.

¢ Kaynaklar metnin sonunda, yazarlarin soyadina gore
alfabetik olarak asagidaki sekilde yazilmaldir. Eserle-
rin yaymevleri agik sekilde ve makalelerin bulundugu
sayfa araliklar1 belirtilmelidir.

Ayvazoglu, Besir (2012). “Peyami Safa'nin Hareket Yazi-
lar1”, Erdem 62,5.1-16.

Ergin, Muharrem (1991). Dede Korkut Kitabi, Ankara:
Turk Dil Kurumu Yayinlari.

Giimiig, Semih (Ocak 2014). “Tarihin Riyasini Géren
Yazar: Thsan Oktay Anar”, (Erisim tarihi: 2 Subat
2014), <http://www.milliyetsanat.com/kitap/
kapak-konusu/tarihin-ruyasini-

goren-yazar-ihsan-oktay-anar/336>.

Jameson, Fredric ve Jirgen Habermas, Jean-Frangois
Lyotard (1990).

Postmodernizm, Haz. Necmi Zeka, Cev. Giilengiil
Nalig, Dumrul

Sabuncuoglu ve Deniz Erksan, Istanbul: Kiy1 Ya-
ynlari.

Moran, Berna (1994). “Bilge Karasu'nun Kilavuz'u”,
Tiirk Romanina Elestirel Bir Bakg ITI, Istanbul: Tle-
tisim Yayinlari, s.119-134.

Tanpinar, Ahmet Hamdi (1969). Edebiyar Uzerine Ma-
kaleler, Haz. Zeynep Kerman, Istanbul: Dergih

Yayinlari.
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ERDEM

- Editorial

Erdem, published by Atatiirk Culture Centre, is a pe-
er-reviewed international journal that publishes articles
on humanities and social sciences. It is published twice
a year in June and December. The articles should be in
accordance with scientific research criteria, contribute
to related fields, and not have been published elsewhe-
re. Symposium papers may be accepted for publication if
they are not published before.

Review of Articles

o The articles submitted to Erdem are reviewed by the
Editorial Board in terms of publishing principles.
Those which are in accordance with the publication
criteria are sent to two referees. The authors take refe-
ree suggestions into consideration, but they have the
right to oppose to the points they do not agree.

e 'The articles accepted for publication are sent to the
authors in pdf format after their page setup is done.
The author reads the article for proof and makes ne-
cessary corrections and sends it back.

e 'The opinions expressed in the articles are authors’ so-
lely.

o The authors are paid for their articles. The copyright
for published articles resides with Atatiirk Culture
Centre, and this includes the publication of the article
on the net.

e Unpublished articles are not returned to authors.

’Ihe Language
Erdem is published in Turkish. However, articles in
English or in other Turkish dialects may also be pub-
lished on condition that it does not exceed one fifth of
an issue. The articles submitted to the journal should
be in harmony with academic language use.

Style Guidelines
Articles should be typed with MS Word or compatib-
le programmes. Text should be written in Times News
Roman font type, 12 font size, 1.5 spaced and pages
should be numbered. Articles should not exceed 6000
words. Special fonts should not be used and if there
are signs of transcription, they must be pointed out for
editing.

e The name and surname of the author should be writ-
ten in bold letters; academic title, institution and
e-mail adress should be written in normal letters in
footnote.

e Titles should be coherent with the content of the
article, and written in bold letters, not exceeding 10
words.

e At the beginning of the article there should be an
abstract in Turkish, and an abstract in English, each
including between 350-400 words. Abstracts have to
be typed with 12 font size, and 5 to 8 keywords from
general to specific have to be supplied.

o Titles should be written in bold letters. It is suggested
better to use headings in long articles. All main and
subheadings (parts, bibliography, and appendix) sho-
uld be written in bold letters.

e The parts to be emphasized in the text should be in
“quotation marks”, not in bold or italics. Both “quota-

Principles \

tion marks” and izalics or both bold and izalics cannot
be used at the same time.

e Direct quotations are written in “quotation marks”.
Quotations that exceed 4 lines are blocked. Use tab
command for indentations, and for long quotations 2
tabs from the left margin. Use 12 font size for long
quotations.

o TDK Yazim Kilavuzu is to be taken as the basis for
spelling except for special occasions.

Citations and Bibliography

e Footnote and bibliography should be coherent in wri-
ting style.The names of long works (books, journals,
newspapers etc.) are written in iza/ic letters and short
works (article, story, poem etc.) are written in “quota-
tion marks”. Also it is suggested that footnotes should
only be used for additional information not included
in text.

e References within the text should include the surna-
me of the author, year of the publication, and page
number in parantheses as follows: (Kopriili 1932:
120).

If the name of the author is used in the sentence, there
is no need to mention it in parantheses: (1932: 120).

e For articles with more than one author, names should
be referred as: (Jameson ve Habermas, Lyotard 1990).

o Ifawork has a compiler, translator, publisher or editor,
it should be cited in the bibliography.

o Author, title, and publication date should be given for
electronic sources. Also access date should be given in
parantheses.

o Using secondary sources should be avoided.

e Works, that are not referred to in the text, should not
be cited in the Bibliography. Bibliography.

o Bibliography should be given at the end of the article.
Bibliographical information is to be ordered alphabe-
tically as exemplified below. Publisher of the works
and page numbers of the articles should be indicated.
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