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Editorden...
2020 yili Covid-19 golgesinde bitmek tizere. Buhranh ve
zorlu bir y1l olmasina ragmen akademisyenler agisindan
yine de verimli bir dénem olduguna inaniyoruz. Dergi-
miz agisindan da 6nemli bir yildi. Hem TR Dizinde
taranmamiz hem de giderek taninirlik oranimizin artmasi
bizim i¢in umut ve heyecan veren gelismeler oldu. Bu ¢er-
cevede dergimize ilahiyat alaninin farkhi bélimlerine ait
bir¢ok makale geldi. Bunlardan hakem siirecinde gegen
nitelikli makaleler bu sayida yayimlanmaya hak kazand:.

Bu sayidaki ilk makale Volkan Ertit'e aittir. Yazarin,
“The Catholic Church and Her Destructive Enemies:
The Renaissance, the Reformation, and the Absolute
Monarchs” adli Ingilizce ¢aligmasi, Katolik Kilisesi’nin
rénesans ve reformun etkisiyle gecirdigi degisim ve
donisiimleri ele almaktadir. Ikinci makale Necati
Stimer’indir. “Bati Afrikanin Etno-Dinsel Toplulugu
Akanlar’in Bagat Kolu: Asantlar” adli ¢aligmasiyla Stimer,
Bati Afrikada pek bilinmeyen Asantlarin dinsel gelenegi
tuzerinde durmaktadir.

Derginin tg¢iincii makalesini yazari Edip Yilmazdur.
Yazar, “Tarihi Mezar Tagsi Kitabelerinde Ayet, Hadis
ve Giizel Sozlerden Ornekler” adli makalesinde tarihi
mezar taglar1 tizerindeki Islam’a ait bazi motifler tizeri-
nde durmaktadir. Dérdiincti ¢alismada Ramazan Akkur,
“ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din  Anlayslar::
Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Ornegi” adli makalesi tizerinden ilahiyat fakiil-
tesi ogrencilerinin din anlayiglarna  deginmektedir.
Derginin besinci makalesinin yazari Seyithan Candir.



“Allab’a Iman’in Psiko-Sosyal Temelleri (Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi
Baglaminda Bir Degerlendirme)” adli ¢aligmasinda Allah’a iman etmenin
psikososyal temellerini Maslow baglaminda degerlendirmektedir.

Bu sayinin altinct makalesi Cumhur Demirel’e aittir. Yazar “Kur’anda
Medine Ahalisi” adli ¢aligmasinda Kur'anda Medine sehri ile ilgili bazi
hususlara temas etmektedir. Bu makalenin ardindan gelen “Kur’ancilik
Ekoliniin Tiirkiye Tarihine Miitevazi Bir Katki: Kalem Dergisi Ornegi”
adli calismada ise Ahmet Yazici, Kalem Dergisi 6rneginde Kurancilik ekolii
uzerinde durmaktadir. Sekizinci makale ise M. Kamel Karabelli'ye aittir.
Yazar, “Ravinin Teferridi ve Bu Teferrtidiin Ibn Abdilber'in Miinker Ha-
dise Yaptigi Tenkidin Uzerindeki Etkisi” adli ¢alismasinda Ibn Abdilber’in
munker hadise yaptig1 katkilar1 tartigmaktadur.

Mahsum Tag, “Had Saresinin 111. Ayetinin Farkl Kirdatlerinin Filolojik
Agidan Degerlendirilmesi” adli ¢alismasinda bu surenin 111. ayetinin farkls
kiraatlerini filolojik agidan tahlil etmektedir. Onuncu makalede Ferit Din-
ger, “Kuranda Haber ve Insa Bildiren Fiillerin Birbirlerinin Anlaminda
Kullanilmas: (Kessaf Ornegi)” adli ¢alismasiyla Kur'anda haber ve Inga
bildiren filler tizerinde durmaktadir. Sonraki makale Amer Aldershewi ve
Khaled Ibrahin’in yazdig1 “Usul-I Fikih Acisindan Mali Miieyyide Olarak
Tazir Cezasi”adli caligmadir. Yazarlar burada bir mieyyide olarak tazir cezast
lizerinde durmaktadir. On ikinci makale Abdiilbaki Denize aittir. Yazar,
“Islam Hukuk Metodolojisinde Fikhi bir Ictihad Yontemi Olarak Te'vil”
adli calimsinda tev’il hususuna temas etmektedir. Son olarak, bu sayinin bir
adet kitap incelemesi vardir. O da Tamer Yildirim’a aittir. Yazar, “Olumsu-
zluk ve Devrim: Adorno ve Politik Eylemcilik, (Negativity&Revolution:
Adorno and Political Aktivism), ed. J. Hallowey, F. Matamoros” adli
caligmay1 degerlendirmektedir.

Dergimizin bu sayisinin akademik diinyaya katk: saglamas: dilegiyle...

Dog. Dr. Necati SUMER
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Abstract

Before the modernization process, the Church had been shaping the daily
life of ordinary people, intervening in important political decisions made by
empires and dominating the subjects of the medieval intelligentsia, all at the
same time. This article is about the transformation of this supposed “invar-
iable” social power of the Catholic Church at the very beginning of the Eu-
ropean modernization process. The article aims to present the transforma-
tive and staggering effects of the emergence of Renaissance, Reformation and
Absolute Monarchies on the power of the Church. The qualitative approach
was adopted and the data obtained through accessing primary and secondary
sources were subjected to descriptive analysis. The article reveals the follow-
ings: In the process beginning with the Renaissance, the fields of thought and
culture began to distance themselves from the Church. The Church was not
regarded as the sole institution for salvation and eternal happiness anymore
and the concept of an intermediary institution between God and individu-
als became defunct for almost half of the continent. Over a period of approx-
imately 200 years, the kings previously enthroned by the Pope either formed
their own churches or declared their independence from the Papacy.

Keywords:
Sociology of Religion, The Catholic Church, Renaissance, Reform
Movement, Absolute Monarchies.

Oz

Modernlesme siirecinden 6nce Katolik Kilisesi Avrupada giindelik yagami
sekillendiriyor, imparatorluklarin aldiklar1 6nemli siyasi kararlara mudahil
oluyor, dénemin entelektiiel diinyasinin konularin: belirliyor ve krallara tacini
giydiriyordu. Bu makale, Katolik Kilisesi'nin degismez sanilacak kadar gor-
kemli olan bu toplumsal gliciiniin Avrupa modernlesme siirecinin baglarinda
yagadig1 donisimi konu ediniyor. Makalenin amact ise, 6zellikle Ronesans,
Reform ve Mutlak Monarsilerin ortaya ¢ikus stirecinin, Kilise’nin gliciini nasil
sarstifini okuyucuya sunmaktir. Calisma nitel aragtirma yaklagimini benim-
senmis olup, birincil ve ikincil kaynaklara ulagarak yapilan literatir taramas ile
elde edilen veriler betimsel analize tabii tutulmusgtur. Makale su bilgileri ortaya
koymaktadir: Rénesans ile baglayan siirecte distince ve kiltir alani yavagca
kendisini Kilise'den ayirmugtur. Kilise artik ruhun kurtulusu ve sonsuz mutluluk
konularinda bireylerin siginacag: tek kurum olmaktan ¢ikmistir ve dinden de-
gil ama dini 6zgiirliik Avrupa halklarinin sahip oldugu bir ilke haline gelmistir.
Yaklagik 200 senelik bir stire zarfinda, daha 6nce papa tarafindan tag giydirilen
krallar ya kendi kiliselerini kurmuglardir ya da papadan bagimsizliklarini ilan
etmislerdir. Kilise tiyeleri krallar tarafindan yargilanmaya baglanmuglardir.

Anahtar Kelimeler:
Din Sosyolojisi, Katolik Kilisesi, Rénesans, Reform Hareketi, Mlutlak Monarsiler.
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Introduction

Various areas of history (including politics, economics, education and
geography) show that few things are “absolute” apart from the process of
“change” itself. Great empires that ruled over vast lands, mountains that
were thought to have remained unchanged for thousands of years, econo-
mic or educational models that were considered inimitable and unchange-
able, and religions based on claims of absoluteness can all be given as clear
examples. The social power of the Catholic Church was also affected by the
aforementioned process of change. Had we lived in a village in Europe in
the 10th century, we would most likely think that the Catholic Church, an
institution that claims to receive its authority from God, would never lose
its splendor. That is because:

e The church was considered to be above royalty as it had the authority
to enthrone and dethrone kings.1

e The fields of thought and culture were shaped by Catholic
doctrines.2

e The Church was able to declare kings excommunicated.3

e The Papacy was able to influence daily political matters through let-
ters sent to monarchs in Europe.4

e The Church was regarded as the sole institution providing spiritual
salvation and eternal happiness.>

¢ Disobedience to the Church was regarded as disobedience to the

creator.6

1 Richard A. Jackson, "Who Wrote Hincmar's Ordines?", Viator 25 (1994), 31-32.

2 M. Perry, et al. Western Civilization (Boston, MA: Houghton Mifflin, 1989), 224-29. ; John
Marenbon, Early Medieval Philosophy 480-1150: An Introduction (London and New York, Ro-
utledge, 2002).

3 Wendy Dackson, “Anglicanism and Social Theology”, Anglican theological review 94/4 (2012),
622. ; Joseph Henry Dahmus, The Middle Ages, A Popular History (Garden City, NY: Double-
day, 1969).

4 Neil Sharkey, Saint Gregory the Great’s Concept of Papal Power, (Washington: The Catholic
University of America, PhD dissertation, 1950), 32.; C. R. Cheney — Mary G. Cheney (Eds),
The Letters of Pope Innocent III (1198-1216) concerning England and Wales (Clarendon: Oxford
University Press, 1967).

5 Daniel McGarry, Medieval History & Civilization (New York: Macmillan Publishing, 1976),
316.

6 C.FJ. Martin, An Introduction to Medieval Philosophy (Edinburg: Edinburg University Press,
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e Peasants paid homage to the clergy for increased agricultural products
or a productive harvest period.”

e Freedom of religion or freedom from religion was out of the question,
and criticism of the things considered sacred by the Church resulted in

severe punishment.8

In other words, the Church shaped the daily life of ordinary Europe-
ans, intervened in important political decisions made by monarchs, and
dominated the subject-matter of the medieval intelligentsia, and all at the
same time. It is understandable that a peasant living in the medieval pe-
riod would think that an institution claiming to have its mandate from
God has unquestionable authority. However, as stated above, history does
not present many “absolute” phenomena apart from “change” itself. The
present article discusses the striking transformation in the social power of
the Catholic Church, which at the time was magnificent enough to have
been considered everlasting. The article aims to present the transformati-
ve and stifling effects of the emergence of the Renaissance, Reformation
and Absolute Monarchies which underlie the process of modernization
in Europe. A qualitative study approach was adopted and the data obta-
ined from primary and secondary sources were subjected to a descriptive
analysis. However, before moving on to the discussion section, it should
be emphasized that how these three dynamics limited the social power of
the Catholic Church or lowered its prestige is too broad to be explained
in detail in the present article. Each subject is broad enough to require
lengthy articles or even books. Therefore, instead of dealing with every
minor detail, the present article aims to reveal the distinct changes caused
by these three historical dynamics, which are considered by some to be the

foundations of the modernization process. This limit enables the present

1996), 26.

7 McGarry, Medieval History & Civilization, 250.

8 Brian A. Pavlac, "Excommunication and Territorial Politics in High Medieval Trier", Church
History 60/1 (1991): 20.; William Chester Jordan, “Christian Excommunication of the Jews in
the Middle Ages: A Restatement of the Issues”, Jewish History 1 (1986), 31.
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article to serve as an introductory text for those who wish to engage further

with the subject.

1. Renaissance And The Catholic Church

Throughout history, the word “modern” has been used to define things
that are “new” while “modernization” has been used to reflect a state of bre-
akaway and transition from “old” to “new”. The word “modern” is derived
from the late Latin “modernus”, which in turn is derived from the Latin
“modo”, meaning “just now”. The concept, which was first used in the 5th
century to emphasize the difference of the Christian world from its Roman
and Pagan past?, is used to reflect a deviation from feudal-traditional so-
ciety. The concept denotes a distinction between two different times (tra-
ditional/modern). The fact that the root of the word is “today” or “related
to today” indicates a temporal difference regarding the past of today. With
this in mind, it might be claimed that the modern age begins in Florence,
Italy. Although such a clear statement is not convenient for an academic
article, it would hardly be an exaggeration due to the cultural movement
that flourished in Florence in the 14th century: the Renaissance.

The Renaissance began in Italy and then took up a larger area in the
north and west of Europe such as England, Germany, Spain and France
during the fifteenth and sixteenth century. Coates et al. defined it as “the
period when man rediscovered the world and his own creative capacities
for what they really were and fashioned a new civilization with nature as
its basis and humanity as its source, center, and end.”10 The new outlook
that came along with the Renaissance represented a transitional period for
Europeans and laid the foundation for a new era, the so-called modern
times. While particular components of the medieval era attracted less and
less attention, classic cultural forms were being revived as the fundamental

elements of the new era. From the 14th to 17th century, the main political

9 Krishan Kumar, From Post-Industrial to Post-Modern Society New Theories of the Contemporary
World, 2nd ed. (Oxford: Blackwell Publishing, 2005), 91.

10 Willson Havelock Coates et al., The Emergence of Liberal Humanism: An Intellectual History of
Western Europe (New York: McGraw-Hill Book, 1966), 3.
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and social aspects of the Mediaeval Ages were exposed to drastic changes,
and the roots of the medieval world views were gradually undermined.

When the Renaissance first flourished in Florence, new thoughts and
new ways of life were being introduced to its citizens. The Renaissance was
the period in which an intellectual revolution (known as the Revival of Le-
arning), new thoughts about religion, new methods for science, new outlook
for the nature of human beings, new architectural style, to mention but a few,
all came into being. It was a phase of exploration and a period of political and
social transition. Ancient Greece and Rome came into being as the main so-
urces for the inspiration, and their works became part of the educational and
cultural curriculum. In a gradual manner, antiquity became a reference point
for a lively and productive life at the expense of religious doctrines.

Being a cultural movement, the Renaissance heralded the birth of mo-
dern times especially with its method of learning: humanism. Humanism,
in contrast to medieval philosophy or learning, was based on the ancient
texts in their original rather than the ecclesiastical laws of Christianity.
While medieval times had been glorifying theology as the patron of know-
ledge, and faith had been regarded as the main method for understanding
the mysteries, the revival of antiquity and reasoning were the main ele-
ments of knowledge in humanism.

Humanism is that concern with the legacy of Antiquity - and in parti-
cular, but not exclusively, with its literary legacy - which characterizes the
work of scholars from at least the ninth century onwards. It involves above
all the rediscovery and study of ancient Greek and Roman texts, the resto-
ration and interpretation of them and the assimilation of ideas and values
that they contain. It ranges from an archaeological interest in the remains
of the past to a highly focused philosophical attention to the details of all
manner of written records.11

Therefore, the intellectuals who first systematized and disseminated the
Renaissance values and created the artistic works were called humanists.

Before humanists, medieval scholars aimed to conciliate Christian doctri-

11 Nicholas Mann, “The Origins of Humanism", The Cambridge Companion to Renaissance Hu-
manism, ed. Jill Kraye (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 2.
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nes and classical learning. However, humanists did not seek to fit ancient
Greek and Roman literature into the dogmas or doctrines of Christianity.
Humanists explored ancient writings as an educational and cultural prog-
ramme for the sake of those ancient writings or their understanding of
human nature. The cultural superiority of ancient Greece and Rome was
the lighthouse for the works of the Renaissance. The reference point for a
dynamic and productive life was not the Bible anymore but antiquity. Be-
ing bewitched with the cultural forms of antiquity, artists and writers fol-
lowed the classical style as a model, and they were naturally influenced by
the worldly spirit of those times. While scholastic thinkers were using the
classics to find proof for the Christian teachings and doctrines, humanists
educated themselves by learning the classics to provide the means of sup-
port for their interest in this world. According to Coates et al., the people of
the Renaissance were not convinced that religion could be the only way to
solve the problems of humanity. Humanists did not go reject Christianity
per se or harbored suspicions as to the validity of the Bible, but they appli-
ed a non-religious perspective to ethical problems, education, politics and
other social issues. Recovering an ancient intellectual culture and putting
a new theory of civilization based on an integrated and continual program
of reform, humanists made it less likely for the old tradition to survive. The
idealized civilization of humanists, which has remained part of Europe ever
since, was anthropocentric at the expense of a theocentric order.12

It should be emphasized that humanist worldviews were disseminated
from Italy to other parts of Europe. The rejection of the medieval worldvi-
ews and focus on the earthly man, as Coates et al. argue, were easier in Italy
than elsewhere in Europe. For socio-political reasons, it is not surprising
that Italy was the first place wherein citizens raised criticisms against the
Church and rejected it as a key moral guide or primary intellectual source.
First of all, for the Italians, the Church had not only been a religious ins-
titution throughout the centuries but a political entity as well. Disapproval
of its doctrines or teachings did not have to be related to “only” spiritu-

al authority or divine nature of the Church. Secondly, there had still been

12 Coates et al., The Emergence of Liberal Humanism, 4.



384 - SiiRT UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 « SAYI 2

cultural remnants of the ancient Romans in the physical landscape. Since
they had existed for more than a millennium, Italians saw the possibility
of a new culture that would be built on the basis of ancient Rome. Thirdly,
due to the influence of Byzantines and Muslims in the course of the Me-
dieval Ages, Italy had become a place where different cultural traditions
had clashed throughout the history. New ideas and religious cultures had
penetrated the Italian cultural setup, and this reality paved the way for ot-
her powerful civilizations based on other belief systems. Finally, since Italy
had been at the center of trading activities and constant incursions from
non-Catholic powers, the Italian social and political establishments were
capable of much more flexibility. At the end, Italy became the first in Eu-
rope where criticisms, expostulations, protests were seen against the social
and moral power of the Church.13

In parallel with the developments in the cultural field, there was anot-
her drastic change related to city states in the Renaissance period. With
the expansion of trade, growing non-religious attitudes in societies became
observable. Wealthy merchants gradually increased their roles in the cultu-
ral and economic spheres. People who had money because of commercial
activities started to enjoy an active/lively city life, and since they were intri-
gued by worldly pleasures, they devoted less and less time to their religious
salvation. “They were”, as Schevill says, “glad to be alive, they frankly enjo-
yed the sensuous and colored garment of the earth, and they delighted in
the improved material position resulting from their increased resources.”14
Therefore, these new nameless merchants, enriched by trade, disturbed the
teudal values, privileges and power of religious men considered their birt-
hright. But it should be emphasized that these merchants should not be
called heretics or non-believers but individuals that religion or religious
institutions could not draw their attention amid worldly concerns. As a
result, occupied with trade, these individuals started to pay less attention

to celestial issues and did not want religious rules or norms to be involved

13 Ibid.
14 Ferdinand Schevill, 4 History of Europe, From the Reformation to the Present Day (New York:
Harcourt, Brace and Company, 1930), 30.
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in every detail of their lives. The worldly pleasures that they could afford
were most likely more exciting and desirable than the things religion had to
offer. Consequently, intellectuals at the time and the merchants’ life freed
from religion and religious institutions seem to have influenced each other
reciprocally.15

Another striking result of the Renaissance was the freedom of the in-
dividual at the expense of the religious structure. In the Middle Ages, class
loyalty and a strict adherence to class rules or customs were one of the
main features of the social structure. There were particular courts, dress
codes, marriage rules and entertainment activities for each class. Detailed
instructions had governed and confined people in their daily lives. Howe-
ver, merchants began to raise their voice against the restrictions on trade,
while humanists wanted to abolish the intellectual and moral restrictions
imposed by the Church. With the Renaissance and “through the operati-
on of forces (...) the stout barriers of custom began to give way and men
were prompted to modify their group allegiance” at the expense of feudal
structure.16 Individuals were trying to free themselves from the chain of
the past, and knowledge became an entity which was reachable by means
of learning and experience rather revelation or tradition. In the course of
time, individual efforts and success started to play a more decisive role in
the dignity of people, and social “promotion” of individuals was upgraded in
a way that did not comply with former social class hierarchy. At this point,
having been born into a poor family, Giovanni di Bicci de Medici (1360-
1429), i.e. founder of the Medici Bank and Medici fortunes, might be given
as an example of this new structure.1”

This-worldly and individualistic culture of the Renaissance had led to the
emergence of works of art different from those of art produced in the Middle
Ages. While individual talent or worldly issues were not emphasized in the
art of medieval times, artists and intellectuals of the Renaissance changed

or shifted the field of interest in intellectual productions from otherworld

15 Perry et al. Western Civilization, 264-66.
16 Schevill, 4 History of Europe, 49.
17 Eugen Weber, 4 Modern History of Eurgpe (London: Robert Hale & Company, 1971), 38.
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and supernatural beings to this world due to a new understanding of art
and nature of human beings. Italian city states succeeded in freeing themsel-
ves from the restrictions of the Church by dedicating themselves to worldly
aspirations. Gothic style of the pre-Renaissance period was gradually left
behind while new artistic works were seen in the streets of the city states.
Contemporary artists started adjusting the fundamental forms of the ancient
monuments to the need of society. It is true that town halls, cathedrals and
other religious places were built and painted with religious figures during the
Renaissance period as well. However, in addition to those, private places of
worship, large residences and palaces were also built due to the increasing we-
alth of these individuals. Besides, as Schevill stresses, sculptors and painters
did not sustain the medieval idea of seeing nature as the realm of Satan. On
the other hand, they used individuals and freshness or awakening of nature as
the new objects of the art, and they mainly “served the interest and outlook of
energetic groups which had risen to influence through the opportunities of
trade and industry”18 instead of the clergy and the Church. God-centricity
was gradually abandoned and refused for the sake of human-centricity.
Consequently, the revival of antiquity, glorifying individualism, being
relatively free from religious issues and doctrines as well as moral principles
might be counted as some characteristic features of the Renaissance spirit.
Freeing individuals from a predetermined destiny like a packaged prog-
ram, the Renaissance was heralding modern times. Destiny turned into
something that is shaped by individuals’ own insights, with respect to their
experience of the past or the present.19 Individuals started to conceive that
their own insights and experience of the past and present, i.e. history itself,
produce and shape their destiny rather than religion or manifestations of

divine authorities.

2. The Reformation And The Catholich Church
By the middle of the fifteenth century, the uniqueness and power of the

18 Schevill, 4 History of Europe, 38.
19 Samuel Dresden, Humanism in the Renaissance, trans. Margaret King, (London: World Univer-

sity Library, 1968), 220.
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Church over Europe had transcended geographic boundaries, ethnic and
linguistic barriers. The Church was deeply involved in European politics
and paying attention to worldly affairs as much as spiritual and ethical is-
sues. Since it had enormous power and capacity to influence most parts of
Europe, this power gave it temporal supremacy along with spiritual ones. It
could overthrow kings, make their subjects free from their commitments,
and hand their lands over to another kingdom. “For example,” writes Tho-
mas Lindsay,

George Podiebrod, the King of Bohemia, offended the bishop of Rome
by insisting that the Roman should keep the bargain made with his Hussite
subjects at the Council of Basel. He was summoned to Rome to be tried as
a heretic by Pope Pius II and later by Pope Paul II. After all, he was decla-
red to be deposed. His subjects were released from their allegiance, and his

kingdoms was offered to Matthias Corvinus, the King of Hungary.20

On the other hand, genuine Christians were feeling the absence of in-
timate devout acts. The functions of the Church and its whole structure
had to face severe criticisms which were outspokenly expressed inside or
outside of the Church. Denunciation and criticisms, expressed by radical
reformers, became major threats to the prestige of the papacy and the ge-
neral system of the Catholic Christendom. By emphasizing personal con-
nection between God and the individual based on passages from the Bible,
they raised their voices and opposed the church and the idea that it was
the only way to salvation. Besides, the level of prosperity of the clergy was
criticized publicly, and the clergy were asked to value material poverty and
spiritual purity instead of property and vanity. The first followers of Jesus
Christ and their teachings were being highlighted against the structure of
the Church as well as the excessive pride and arrogance/vanity of the clergy.
Devout Christians argued for the expropriation of Church properties for
public use. For example, John Wycliffe, a theologian at Oxford University,
strongly defended the idea that divine authority could only be found in

20 Thomas M Lindsay, 4 History of The Reformation (New York: Charles Scribner’s Sons, 1906),
6.
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Sacred Scripture.2! Becoming the leader of a reform movement named
Lollard, he argued that true theology and the most required reforms could
be achieved primarily by looking at Scripture. The Bible was translated into
English by Lollards, and Wycliffe’s ideas were disseminated across different
regions. One of those attracted by Wycliffian ideas was a scholar and rector
at the University of Prague named Jan Huss who was burned at the stake
because of his passionate hatred against the anti-scriptural Church. He did
not “accept the denotation of the Church as a totality made up of the rival
popes, officious cardinals, proud and ambitious bishops, selfish and lazy
monks, worldly and avaricious friars, ignorant and carnal priests. . . “22
Reformers were becoming more courageous so long as the new ideas
were becoming widespread. While people in towns and cities were gaining
in confidence helped by their economic achievements, local languages and
indigenous cultures were become more prominent at the expense of Latin.
By the late fifteenth century, there were enough social and economic rea-
sons for systematic attempts to destroy Latin Christendom. Both intellec-
tual Christians and common people were ready and minded to attack the
Church because of the sale of indulgences, normalization of corruption,
nepotism and other similar reasons.23 There was a striking paradox betwe-
en the wealth of the Church and Christian teachings on salvation. With
respect to the wealth of the Church, Edward Peters says that the Church
itself should be counted as a remarkably sophisticated economic organi-
zation. Needing to control, protect and regulate its distant institutions to
sustain its own wellbeing all over Europe, it rooted itself in almost every
aspect of the continent’s economic life. Even in remote and small regions,
churches were supposed to be the specific centers where local communities
enjoyed economic activities as much as social ones.24 Most of the clergy

were chasing only their own interests, and they even intervened in national

21 F. W. C. Meyer, "The Formal Principle of The Reformation", The Old and New Testament
Student 15/ 1/2 (1892): 32.

22 R. R. Betts, "The Influence of Realist Philosophy on Jan Hus and His Predecessors in Bohe-
mia", The Slavonic and East European Review 29/73 (1951), 411.

23 Perry, et al. Western Civilization, 285-86.

24 Edward Peters, Europe, The World of the Middle Ages (New Jersey: Prentice Hall, Inc., 1977),
443.
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and international politics although it was clearly incompatible with their
commitment and creed. With the increased restlessness and fragmentation
of society, the Church and the higher-up clergy were outspokenly questio-
ned and systematically attacked at the beginning of the sixteenth century.
A German monk, Martin Luther (1483 -1546), triggered the Reformation
movement by posting his well-known ninety-five theses in 1517. Accor-
ding to Luther, the indulgences were detrimental to the ethical and spi-
ritual life of individuals, and the claims of clergy, written or verbal, and
the sermons of the indulgence-sellers were humiliating the true religion.25
Luther harshly criticized the excessive power of the pope and the idea that
the Church’s teachings and prescriptions are the only ways towards salva-
tion. In his 95 theses, Luther stresses that the pope has no right to forgive
individuals’ sins. He accused all preachers who claim that an individual’s
salvation is possible with the pope’s indulgences. For instance, in the theses
32 and 36, he says: “They, with their teachers, will be damned eternally,
who believe they have certainty of their salvation through letters of indul-
gence” and “Every Christian who has true sorrow has full remission from
penalty and guilt, even without owning letters of indulgence”.26

The Renaissance brought liveliness and new ideas into the European
intellectual life which had been dominated by mainly scholastic theology.
In a similar manner, the process of the Reformation was another waters-
hed, and it drastically changed almost all aspects of life in Europe. The
enormous impact of the Reformation is not only related with the power
of progressive ideas but also the invention of the printing press by Johann
Gutenberg in 1447. Books, leaflets, brochures made Reformation ideas
extensively accessible for the laymen. Although the consequences of the
Reformation need much more attention and space, I would like to focus in
particular on three of them which were crucial in terms of the decline of
religious power: its impact on the unity of Western Christendom, indivi-
dualism, and the emergence of nation states.

José Casanova emphasizes the destructive role of the Reformation with

25 Lindsay, 4 History of The Reformation, 214.
26 Carl S. Meyer, Luther’s and Zwingli’s Propositions for Debate (Leiden: Brill, 1963), 9.
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regard to the unity of Western Christendom.27 By removing the foundati-
on of harmony, apostolicity, sacredness and catholicity of the Church, the
Reformation damaged the integral nature of medieval society. The political
power of the Church and its local agencies were also shattered. By ruining
the wellbeing system of Western Christendom, the reform movement led
to the emergence of new dynamics. Luther promoted the idea of perso-
nal faith against obedience to the teachings or doctrines of the Catholic
Church. Reformers were wishing to re-establish the pure spirit of Chris-
tianity, which was supposed to have existed centuries ago. This idea of the
“romantic times” of Christianity assumes that there had been times when
Christian religious men had been more respected, the belief system was
free of immorality, and the clergy had not been corrupted by property or
power. In longing for this “romantic times” of Christianity, the Church was
forced to be exposed to reforms.28

The other remarkable consequence of the Reformation with regard
to religious life was its appreciation of religious individualism. For a long
time, the Catholic Church had been accepted as the only mediator between
believers and God. This understanding was broken down since Protestants
preferred very personal and straight relationship with God. Luther explicitly
asserted that the only religious authority for believers was the Bible, not the
Church. With respect to being cursed or saved, reformers engaged the idea
that what would be decisive is not the Catholic Church or the clergy but
their own connections with God. Thus, it would not be a coincidence that
the religious individualism of the Reformation came into being just after
the intellectual individualism of the Renaissance. In addition, it might be
argued that (as Weber did) the making strenuous effort — individually - to
increase economic wealth has its roots in the Reformation process as well.
Although this subject should be discussed in detail under the title of Ca-
pitalism and Reformation, it is still worth mentioning its connection with

individualism. The inner faith and self-discipline which came into being

27 José Casanova, Public Religions in the Modern World (Chicago and London: The University of
Chicago Press, 1994), 21.
28 Perry, et al. Western Civilization, 285.
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as the new way of salvation were also able to nourish the individualistic
spirituality that emerged with the Reformation. In modern times, where
individuals are responsible for their own lives in a highly competitive at-
mosphere, these two forces are the main facilitators for the production of
wealth. Meanwhile, the authority of the monarchs was also challenged and
resisted by Reformers during the religious wars, as it was thought that the
law of God was refused or treated with contempt by monarchs.29

Last but not least, the Reformation was praised affectionately by the
secular rulers since the ideas of the reformers had made them stronger
over religious institutions. Protestant monarchies rejected the authority of
the papacy and claimed their supremacy over the Protestant churches un-
der their hegemony. As Casanova neatly elucidates, while the Reformation
shattered the traditional organic system, the secular powers found a way
to liberate themselves from the Church’s control. In this regard, Casanova
says:

At a higher level, Protestantism may be viewed not only as the corrosive
solvent which made room for the new but also as the religious superstruc-
ture of the new order, as the religion of bourgeois modernity, as a religious
ideology which, at a time when ideological and class struggles were still fo-
ught in religious garb, served to legitimate the rise of the modern sovereign
state against the universal Christian monarchy, and the triumph of the new

science against Catholic scholasticism.30

For example, in the name of the Reformation, Henry VIII invalidated
all the claims of the Pope over the English church. The German princes
declared their religious sovereignty in their own territories.

However, since religious agencies continued to be considered as essen-
tial entities for daily life and political affairs, it is not easy to claim that
all these social upheavals experienced with the Reformation gave rise to
modern secular states. While the medieval system in which the state was

under religious authority had been seriously damaged, the foundations of

29 Perry, et al. Western Civilization, 304-06.
30 Casanova, Public Religions in the Modern World, 22.
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the modern political system could be seen in some parts of the continent.
In addition, Europeans started to become members of local congregations,
and national churches were established while the Catholic Church was

losing its power, prestige and wealth in a gradual manner.

3. Absolute Monarchies And The Catholic Church

The emergence of absolute monarchies had serious consequences with
regard to the Church’s influence on commoners. In the earlier period of
the Medieval Ages, it was only the clergy who defended the idea that the
Church had universal supremacy. However, by the thirteenth century, not
only the ecclesiastical jurists but also very influential philosophers, such as
Thomas Aquinas, emphasized that every human being and worldly powers
must be subject to the Church under the Bible. This meant that if kings
(or worldly leaders) disobey fundamental tenets of the Christian Church,
then “the Bishop of Rome was entitled to deprive them of all kingly aut-
hority by releasing subjects from their ordinary obedience.”31 Because of
its ecclesiastical supremacy over worldly powers, the papacy was regarded
as the universal bishop, and all other rulers were supposed to accept its un-
restricted authority. The church had the power to infiltrate various aspects
of daily life. According to Lindsay, individuals, fields, fences, houses, even
byres were seen as spiritual goods if they took orders from the papacy or if
they belonged to the Church. This enormous worldly power was dispersed
through diocesan lands or other regions where the members of Catholic
Church lived. Being exempted from worldly legislation and taxation im-
posed by terrestrial “temporal” powers, the Church was also totally against
the allegiance of its subjects to the monarchs or princes.32

However, this supreme power of the Church was diminished by the new
absolute monarchies. A new political organization appeared and changed
the old feudal structure in which the Church had been exempted due to
the fear of intervention of secular rulers and states which were not re-

garded as a political entity because of exchangeable lands of heritage. By

31 Lindsay, 4 History of The Reformation, 4.
32 Lindsay, 4 History of The Reformation, 8.
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the sixteenth century, apart from a few countries like France and England,
the self-ruling powers in local feudal areas and religious princes prevented
the establishment of an effective central authority. However, at the end of
the seventeenth century, absolute monarchies raised their power and dec-
lared their unquestionable authority in their territories which led to drastic
changes in the political structure of Europe. David Maland says that the
revival of Roman law, the extended scope of warfare after 1500 and philo-
sophical justification might be counted as the sources of absolutism.33 In
particular, the expansion of larger scale operations, the increasing number
of men under arms, and the longer duration of campaigns had motivated
princes to carry out a comprehensive reform of their military structure.
The problems associated with the recruitment and finance of armies were
believed to be resolved by increasing the power of princes. The decisions
taken by the princes could not be questioned. To suppress the regional
franchises and eliminate class privileges, a well-organized and faithful bu-
reaucracy was created at the dawn of the age of absolute monarchs. Maland
adds that factionalism and religious oppositions were regarded as obstacles
to assembling troops and their equipment in a secure manner.34 Therefo-
re, by the end of the seventeenth century, to compensate for a successful
war, “central direction, administrative uniformity and efficiency” became
an integral feature of Europe. What is more, the new understanding of the
political philosophy such as the secular concept of “reason of state” was glo-
rified by influential thinkers at the time. To Machiavelli (1469-1527), the
father of modern political theory, the end justifies the means, and on the
ground of this principle, all means must be employed to establish and pre-
serve the authority of the prince. The most terrible, disloyal and hazardous
acts of the prince should be defensible for the sake of sovereignty. It is not
surprising to learn that the prince was condemned by the Church. Thomas
Hobbes (1588-1679), another prominent defender of authoritarian ruling,

believes that without government men will become part of a war of all aga-

33 David Maland, Europe in the Seventeenth Century. 2nd ed. (Hong Kong: Macmillan, 1986),
18.
34 Maland, Europe in the Seventeenth Century, 19-20.
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inst all. To escape such an extremely hopeless situation, Hobbes asserted a
social contract based on an absolute state called Leviathan.

In times of social and political crisis3, coercion itself became a forceful
means in the hands of monarchs. The term “absolute” refers to the gover-
ning system of the new monarchs, i.e. government monopoly of power,
centralization, the bullying of domestic factionists, coercion of foreign op-
ponents, the emergence of central institutions such as a royal bureaucracy,
the court and the army.3¢ Enjoying ultimate authority over its people, mo-
narchs came into being as dominant rulers. However, it should be noted
that although they had enormous power over each entity in their territori-
es, there were many political groups that tried to counterbalance the total
power of monarchs such as the aristocracy, the clergy, and the new class of
merchants and even peasants. It is true that the struggles between them
triggered many conflicts but they did not have enough influential power to
prevent monarchs like Louis XIV of France from regarding himself as the
state itself.

The emergence of absolute monarchies in early modern times created
severe problems for the traditional ecclesiastical system mentioned abo-
ve. Casanova asserts that although the churches tried to re-establish the
old model of Christendom in the territories of their own lands, they were

not successful because of the caesaropapist control of the absolutist states.37

35 From the fifteenth to seventeenth century, Europe witnessed many severe and rigorous con-
flicts. Among others, Hundred Years* War (1337-1453), Wars of the Roses (1455-1485) in
England, Catalonian Civil War (1462-1472), Ottoman-Venetian Wars (1422-1430, 1463-
1479, 1499-1503, 1537-1540, 1570-73, 1645-1669), Bohemian War (1468-1478), War of
the Castilian Succession (1475-79) in Iberian Peninsula, The Mad War (1485-88) in France,
ITtalian Wars (1494-98, 1499-1504, 1521-26, 1536-38, 1542-46, 1551-59), Swedish War of
Liberation (1521-23), Ottoman-Hapsburg wars (more than two hundred years from sixteenth
century to eighteenth century), German Peasants’ War (1524-25), Rough Wooing (1543-
1550) between England and Scotland, French Wars of Religion (1562-1598), Nordic Seven
Years* War (1563-70) in Scandinavia, Eighty Years' War (1568-1648) between the Spain and
the Dutch provinces, Anglo-Spanish War (1585-1604), Thirty Years’ War (1618-1648) be-
tween many European states were the remarkable ones. In addition, local rebellions and feuds
were part of the crisis as well.

36 Jeremy Black, "Warfare, Crisis, and Absolutism", Early Modern Europe, ed Euan Cameron
(New York: Oxford University Press, 1999), 219-20.

37 Casanova, Public Religions in the Modern World, 22.
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Anglican, Lutheran, Catholic and Orthodox churches became subjects to
the state and lost their ability to protect themselves from the power/pres-
sure of absolutist monarchies. In the course of time, rulers did not need
the established churches anymore to legitimate their majestic policies or to
consult on any issues that were either internal or external. This structural
differentiation was of vital importance with regard to the retreat of religi-
on to a great extent since the church had always had the right to interfere
in many social areas such as health, public administration, education, and
diplomacy during the medieval period right up to the emergence of abso-
lute states. In many territories, the power of the papacy as a state within
a state declined in the course of time and thus its prestige and authority
had been damaged drastically. The monarchs’ political power helped them
realize their own objectives within their realms without taking into acco-
unt the suggestions/reservations from the Church. It would be necessary
to mention two striking examples that indicate how the Church had lost
its position in parallel to the rise of absolute monarchies throughout the
thirteenth century. Edward I of England (1272-1307) and Philip IV of
France (1285-1314) were the first two sovereigns who taxed the Church
in their lands to obtain more revenue for the wars. Since it signified that
the Church was no longer superior to these kings, this was symbolically
meaningful and a very critical point in the history of the Church. The other
symbolic incident was the imprisonment of a French bishop by King Philip
IV. It carries a symbolic meaning on the grounds that passing judgement
on a clergyman had been the prerogative of the Church rather than a non-
religious authority for centuries. In trying to send a bishop to jail, Philip IV
implicitly exerted his power over the Church.38 In the seventeenth century,
many cases that had been reserved for the ecclesiastical courts were already
reassigned to non-ecclesiastical courts in France and England. By starting
to rule on marriage and inheritance cases, the royal courts implicitly decla-

red their supremacy over the ecclesiastical courts.3?

38 Perry, et al. Western Civilization, 247.
39 T. W. Riker, 4 Short History of Modern Eurgpe. (New York: The Macmillan Company, 1935),
51-52.
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All these transformations related to the emergence of absolute mo-
narchs inevitably created problems for the future of religion. However, this
does not mean that absolute monarchs had the same secular culture as that
of modern states. As Geoffrey Parker explains, many political crises that
occurred at the very beginning of modern times were the result of religious
disagreement.40 According to the resolution of the religious peace treaty of
Augsburg in 1555, the church of the people should be the same as that of
their monarch. This formula increased the tension due to the conversion
of masses and investigation of individuals who were not eager to change
churches. Throughout the seventeenth century, 1494 special inquisitions
were held in Venice to punish those with heterodox religious views. In
Spain, there was a religious office called “Holy”, which was composed of
22 tribunals from Europe to South America. Broadly speaking, 150,000
cases were handled between 1550 and 1700 by these tribunals. To say that
most of these cases were handled on account of information provided by
very ordinary people such as neighbors might help give us an idea of how
religion was still influential in public life even under these absolute mo-
narchies. Jewish practices, witchcraft, Protestantism, bigamy, sodomy and
adultery were the religious or moral deviances that were handled by the
Inquisitions. “(...) the Inquisition”, Parker adds,

created great unease among a large number of people. Arrest was ar-
bitrary, usually the consequence of an anonymous denunciation; trial usu-
ally proved unpleasant, and sometimes fatal; and any discovery of guilt
was punished by confiscation of goods, public humiliation and perpetual

infamy.41

Therefore, although the rise of absolute monarchies strictly constrained
the Church’s area of influence just as the Renaissance and the Reformation
had done, European societies still held on to their religious susceptibility
by the end of the seventeenth century. However, another powerful social

dynamics, of which the consequences were troublesome for the teachings

40 Geoftrey Parker, Europe in Crisis 1598-1648 (Sussex: The Harvester Press, 1980), 49.
41 Parker, Europe in Crisis 1598-1648, 49-50.
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and doctrines of religion, came on the scene during the seventeenth and
eighteenth century as well: the Scientific Revolution, Enlightenment Age,

and Industrial Revolution.

Conclusion

This article does not claim that the three dynamics mentioned above,
The Renaissance, the Reformation, and the Absolute Monarchs, are solely
responsible for the decrease in the political power and prestige of the Cat-
holic Church. On the contrary, it is certain that various historical dynamics
also played a role in the process. However, it can be said that these three
dynamics were at the forefront in terms of undermining the monumental
power possessed by the Church. Over a period of approximately 200 years,
the kings previously enthroned by the Pope either formed their own churc-
hes or declared their independence from the Papacy. The internal political
matters of kingdoms were put beyond the reach of the Papacy. Kings took
upon themselves the authority to put members of the Church on trial, let
alone being declared heretics. In the process, beginning with the Renais-
sance, the fields of thought and culture began to distance themselves from
the Church. The Church was not regarded as the sole institution for sal-
vation and eternal happiness anymore, and the concept of an intermediary
institution between God and men became defunct for almost half of the
continent. The teachings of the Church were now questionable, and the
Church could be openly opposed by anyone. The influence of the Church
in economic matters also diminished as a result of particularly geographical
recalculations. Although freedom from religion persisted, religious freedom
became a right for all European peoples.

The outcomes of these historical dynamics, which can be considered as
the initiators of the social-economic-political modernization of Europe,
were undoubtedly beyond the Catholic Church. However, for the sake of
the article, the effects of these three dynamics on the Church were evalua-

ted only in general in the present study.
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Oz

Akanlar, Afrikada yagayan bir halklar toplugudur. Akanlarin kapsamina
benzer etnik yapuy, dili, inanc1 ve kiiltiri paylasan bir¢ok topluluk girer.
Bu topluluklardan 6n plana ¢ikani Asantlardir. Etno-dinsel bir toplum olan
Asantlar, monarsi yénetim bigimiyle bugiin Gana tlkesinin sinirlari icinde
varhiim stirdirmektedir. Asantlar, Afrikada kendine 6zgt bir dinsel gele-
nege ve kiltire sahiptir. Bu topluluk, Nyam ad1 verilen yiice bir tanriya ina-
nir. Deus otiosus olan bu tanri, alt tanrilar aracilifiyla Asantlarin yagamina
midahale eder. Asant halki, arac1 tanrilar ve ata ruhlari araciligiyla Nyam
ile iletisim kurar. Insanlar, tanriya cesitli takdimeler sunarak onu memnun
etmeye calisir. Kendine 6zgii dini torenleri, bayramlar: ve pratikleri olan
Asantlar, Akanlarin ana modeli gibidir. Asantlar i¢in din, hayatin merkezin-
dedir. Hayatlarinin her béliimi din gergevesinde gekillenir. Dogum, ergen-
lik, evlilik ve 6liim torenleri inanglari ¢ercevesinde kutlanir. Asantlar tanri,
evren, insan ve ahiret anlayiglarini ise ¢esitli sembollerle dile getirirler. Bu
topluluk, Afrikada hatir1 sayilir bir kitleye sahip olmasina ragmen diinyada
cok fazla bilinmemektedir. Bu ¢aligma, tilkemizde de pek bilinmeyen bu
etnik ve dinsel toplulugu tanitmay: amaglamistir. Bu ¢ercevede Akanlarin
bir kolu olan Asantlar, dinler tarihinde giincel kabul edilen ve ¢agdas Din
Antropolojisi disiplininin verilerini dikkate alan “yeni mukayesecilik” ad:
verilen yaklagimla ele alinmigtur.

Anahtar Kelimeler:
Dinler Tarihi, Afrika, Etno-Dinsel, Akanlar, Asantlar

Abstract

The Akan are a cluster of peoples living in Africa. The Akan involve many
communities that share a similar ethnic structure, language, faith and cul-
ture. It is the Asante that stand out among these communities. Today, the
Asante, an ethno-religious society, continue their existence with their mon-
archy regime within the borders of the country of Ghana. The Asante have
a unique religious tradition and culture in Africa. This community believes
in a supreme deity called Nyame. This deity, deus otiosus, interferes with the
life of the Asante through the inferior deities. The Asante people commu-
nicate with Nyame through intermediary deities and ancestral spirits. Peo-
ple try to please the deity by various offerings. The Asante that have their
own unique religious ceremonies, feasts and practices, are like the main mod-
el of the Akan. For the Asante, religion is at the center of life. Every part of
their life is shaped within the framework of religion. Birth, adolescence, mar-
riage and death ceremonies are celebrated according to their beliefs. The As-

ante express their understanding of God, the universe, human and the hereaf-
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ter with various symbols. Although this community have a considerable mass
in Africa, it is not well known in the world. This study aimed to introduce
this ethnic and religious community, which is not well known in our country.
Within this framework the Asante who are the one of the branch of the Akan
have taken an approach named as “New Comparison”which has been accept-
ed as up to date according to contemporary religions anthroology statistics.

Keywords:
History of Religions, Africa, Ethno-Religious Akan, Asante

Giris

Asantlar, Bat1 Afrika'da Akan halklari arasinda 6n plana ¢ikan dinsel ve
etnik bir topluluktur. Asantlarin da i¢inde yer aldigi Akan topluluklari, bu-
gin Ganada yaklagik 4 milyon nifusuyla 6nemli bir dinsel ve etnik kimligi
temsil ederler. Bu sayi, yaklagik 30 milyonluk Gana niifusunun 6nemli bir
bolimii demektir. Akan toplumu su alt gruplardan olugur: Asant, Akua-
pem, Bosome, Brong-Ahafo, Fante, Kwahu, Nzema. Bunlar, Akan toplu-
munu olusturan irili ufakli krallik bigimindeki organizasyonlardir. Bunlar
icerisinde Asantlar, Akanlar arasinda hatir1 sayilir bir kitleye ve konuma
sahiptir. Akan toplumunun siyasi, sosyal, dini ve geleneksel uygulamalar:
benzerlik gosterir. Bu cercevede her bir grup ya da krallik ortak kiltirel
mirast korumaya 6zen gosterir. Onlarin ayni dili kullanmas: bunun géster-
gesidir. Bu ortak yagama kiltiirti, somirgecilik 6ncesi donemden baglayarak
onlarin geleneksel bir kimlik edinmelerini ve otonom bir siyasi gii¢ olarak
kalmalarini saglamistir. Birlikte dayanigma ruhu, etnik ve dinsel ortaklik,
Akan toplumunun milli bir biling gelistirmesine yardimei olmugtur. Akan
topluluklar1 kendi i¢inde ¢ok az farklilik gésterir. Etnik, dinsel ve siyasal bir
toplum olarak Akanlar, ulus olma ilkistint geleneklerine, inanglarina ve
kultirlerine yansitarak bunu yeni nesillere aktarmay: 6nemli bir sorumlu-
luk olarak 6nemserler.1

Akanlar, milli biling dogrultusunda biitiin topluluklarda #wi dilini kulla-
nurlar. Bu dil, Bati Afrika'da Yorubalarin kullandig Zwa dili ile ayni kokten

1 Yaba Amgborale Blay, “Akan”, Encyclopedia of African Religion (London: Sage Publication,
2009), 23-24.
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gelir. Hem 4wa hem de 7wi Nijer-Kordofan dil ailesindendir.2 Yorubalar,
Gana ve Fildisi kiyisinda bagimsiz krallik bi¢ciminde yasarlar. Ayni sekilde
Akanlar da bagimsiz kralliklar biciminde yagamayi tercih ederler. Akanlar
arasinda 6n plana ¢ikan ve etkin olan grup ise Asantlardir. Akanlar i¢in-
de yer alan fakat yonetsel olarak kendi bagina bagimsiz bir krallik kuran
Asantlar, Ganada 6nemli bir nifusa sahiptir. Yaklagik nifusun beste biri-
ni olusturan Asantlar, Akanlarin lokomotif giicidir. Asant Kralligi, diger
akan topluluklarinin ana modeli gibidir. Onlar etnik, dinsel, geleneksel ve
ideolojik olarak Akanlar: temsil ederler. Yagam ve inanig tarzi digerleri-
ninkiyle ¢ok benzerdir. Onlar, Akanlarin anaerkil toplum yapisini aynen
devam ettirirler. Asant inanigina gére anne ve babanin kanlar: birlesme es-
nasinda birbirine karigmis fakat annenin kani daha baskin ¢ikmigtir. Bu
anlayigin geregi olarak Akan toplumlarinda anne motifi 6n plandadir. Bu
cercevede Asantlar toprak anaya ve kendisinden dinyaya geldigi anneye
kutsallik atfederler.3

Asantlar1 anlamak i¢in onlarin tarihsel sertivenleri, dinsel gelenekleri,
dini pratikleri ve sembolleri tizerinde durmak gerekir. Bu ¢ercevede dinler
tarihinde “Yeni Mukayesecilik” ad1 verilen bir yontemle konu irdelenecek-
tir. Ciinkd bu yontem, Cagdas Din Antropolojisi verilerini dikkate alarak
yerel kiiltirleri mercege almay: 6nemser. Ayrica bu yontem sayesinde ¢alig-
maya konu olan kiltiirler sadece tarihi nazardan degil, gliniimuzle ilintisi
baglaminda da degerlendirilir. Yine bu yaklagimla kiiltiirlere ait fenomen-
ler benzerlikleri ve farkliliklariyla genellemeler yapilmadan ortaya konulur.
Boylece bilimsel veriler 1s131nda 6zellikle yerel kiltirlerin hem dinsel hem
de beseri yonleri 6n plana ¢ikarihir. Cagdas ve butiincil bir bakis agisiyla
yerel gruplar: veya kiltiirleri masaya yatiran bu yaklagim araciligiyla s6zi
edilen grubun veya kiiltirtin gincel ortak kanaatleri net olarak ifade edilir.4

Bu ¢alisma Akanlarin 6nemli bir kolu olan Asantlar: ele almayr amagla-

2 Adisa A. Alkebulan, “Asante”, Encyclopedia of African Religion (London: Sage Publication,
2009), 26.

3 Mircea Eliade-Ioan P. Couliano, Dinler Tariki Sozligi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 37-
38.

4 Mustafa Alict, “Diinyanin Yerel Bilimi: Dinler Tarihi”, T¥rk Bilimsel Derlemeler Dergisi 1/1
(2009), 165-166. ;Mustafa Alic1, Din Bilimlerinde Klasik ve Cagdas Yaklasimlar (Istanbul: Rag-
bet Yayinlari, 2017), 123-129.
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maktadir. Cinkd Asantlar ayn1 zamanda Akanlar demektir. Bu halklarin
ortak inanglarinin, ibadetlerinin, térenlerinin veya sembollerinin olmasi
kaginilmazdir. Nihayetinde kendi bagina Akan adinda 6zerk bir topluluk
s06z konusu degildir. Akanlar daha 6nce de deginildigi gibi basta Asantlar
olmak tizere bir¢ok toplulugu biinyesinde barindiran ¢ati bir toplum adidur.
Oyleyse ana omurga veya topluluk Asantlarin belli bagli yonleriyle ortaya
konulmas: diger Akan topluluklarinin da anlagilmas: agisindan 6nemlidir.
Calismada Asant ve Akan kavram ikilisinin sik¢a kullanilmasi bunlarin

aynt kitleyi ifade etmesi sebebiyledir.

1) Asantlarin Tarihsel Seyri

Asantlar, Bati Afrikada bugiin Gana devletinin iginde bulunan ve
Akanlari olusturan topluluklardan biridir. Asantlarin Islam’in yayilmastyla
birlikte 13. yuzyil boyunca Bati Afrika'nin bazi bolgelerinden go¢ ederek
bugiinkii Gana’ya geldikleri tahmin edilmektedir. Adense adi verilen bol-
geye gelen Asantlar, 13. yizyildan 15. yiizyila kadar burada bir¢ok kasaba
kurmuslardir. 15. yiizyildan itibaren ise bir¢ok klandan tesekkiil eden biyiik
bir topluluk haline gelmistir. Farkli klanlarin bireysel hareket etme arzular:
zaman i¢inde Asantlar i¢in ciddi bir problem olmugtur. Giderek bolinen
Asant topluluklari, komsu klanlarla savagmak zorunda kalmigtir. Bu durum
Asantlarin kigtilmesini ve birlik olmasini engellemistir. Kendi iginde bo-
linen bu topluluklari, Denkyira Krallig1 ele gecgirmistir. Bu krallik, onlari
1701 yilina kadar haraca baglamigtir. Denkyiralilar, Asantlarin elinde bulu-
nan altin madenleri isleyerek bolgedeki hakimiyetlerini arttirmigtir.5

Uzun sire bagimsizliklarini kaybeden Asantlar, kurucu krallar1 Nana
Osei Tutu (1680-1717) liderliginde bir araya gelerek tekrar onemli bir gli¢
haline geldiler. Asant klanlari, 6zgirlesmek i¢cin Asant milli kimligi altinda
toplanarak, Denkyira Kralligi’'n1 yenmeyi bagardilar. Ulus olma bilinci on-
larin zamanla sinirlarini genisletmesini ve nihayetinde gii¢li bir imparator-

luk haline gelmesini sagladi. Béylece bazen savaslarla bezen de diplomasi

5 Bengt Sundkler- Christopher Steed, 4 History of Church in Africa (Cambridge: Cambrid-
ge University Press, 2004), 201-202.; David W. Phillipson, African Archaelogy (Cambridge:
Cambridge University Press, 2005), 237.
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yoluyla bolgede kendinden sz ettiren bir krallik olmay1 basardilar. Impa-
ratorlugun bagkenti Kumasi olarak belirlendi. Osei Tutu ve ardindan ge-
len Nana Opoku Ware I (1720-1750), Asant Kralligi'nin Afrikada 6nemli
bir gii¢ olarak varligin: siirdiirmesini sagladi. 30 yil boyunca krallik yapan
Opoku Ware, kralliginin sinirlarini genisletti. Asant Kralligi 19. yiizyilda
onemli bir gii¢ haline geldi. Birgok Avrupa krallig: ellerinde bulundurduk-
lar1 Asant Kaleleri ve topraklar: igin kralliga kira vermek zorunda kald1.6

Afrika’ya somiirgecilik i¢in gelen Avrupalilar, Asant Kralligr'nin bi-
yiklagiinden, zenginliginden, yonetim bi¢iminden ve sosyal devlet anlayi-
sindan etkilendiler. Ozellikle Ingilizler, Asant Kralligr'nin 6nemli siyasi ve
ekonomik bir gii¢ olmasindan endise duymaya bagladilar. Bu ytizden 1806
yilindan itibaren Asant Kralligi'na savag agtilar. Boylece Asantlar ile Ingi-
lizler arasinda uzun yillar siirecek savaglar basladi. Ingiliz ordusu 1873’te
Kumasi sehrini ele gecirdi. Asant Kralligi, Nana Agyeman Prempeh I do-
neminde, 17 Ocak 1895te Ingiliz hakimiyetini kabul etmek zorunda kald:.
Béylece 120014 yillarda ilk tohumlar: atilan ve 1670 yilinda tesekkil eden
Asant Kralligi, 1896 yilinda s6miirgeci Ingilizler tarafindan sonlandirilma
noktasina geldi. Kralin yenilgiyi kabul etmesinin ardindan Ingiliz yonetimi
kralin ailesini, baz: krallik tyelerini ve kimi Asant dini liderlerini tutukla-
yarak siirgline gonderdi. Asantlar bu yenilgiyi ve ardindan gelen strgtinleri
utang verici durum olarak gordiiler. Bu amagla tekrar bir araya gelme gi-
risiminde bulundular. Nana Yaa Asantewa, kralice annesi bir kadin olarak
Asantlarin topraklarini kurtarmak icin tekrar Asant halkini birlestirip In-
gilizlerle savagmaya karar verdi. 1901'de kendi adin: tagiyan Yaa Asentewa
Savasi’'ni baglatti. Asantlar bagkentleri Kumaside birok kalede Ingiliz as-
kerlerini, valilerini ve ailelerini tutuklad:. Fakat {i¢ ay siiren savagin sonunda
Ingilizler takviye giicleri gondererek Asantlari tekrar kontrol altina aldu.
Asant isyani bastirildi. Savasin sonunda basta Yaa Asantewa olmak tzere
yakin ¢evresindeki birgok kisi siirgiine gonderildi. Kral Nana Prempeh ise
Seysel Adalarr’na yollandi. Bu stirglinler daha sonra da devam etti.”

6 Adisa A. Alkebulan, “Asante”, 69.
7 Ray Y. Gildea, “Religion in the Ashanti Province of Ghana”, Social Science 38/4 (1963), 210-
211.; Adisa A. Alkebulan, “Asante”, 70.



BATI AFRIKA'NIN ETNO-DINSEL TOPLULUGU AKANLAR'’IN BASAT KOLU: ASANTLAR *

Ingilizler 1902 yilinda resmen Asant Kralligi'ni ilhak etti. Yaklagik 22
yillik bir suskunlugun ardindan 1924 yilinda Kral Nana Prempeh, 6zel va-
tandas statiisiiyle siirgiinden déndii. Ingiliz Hitkiimeti, 1935 yilinda Asant-
lar Konfederasyonu'nu kurdu. Bu konfederasyon kendi 6z giiciiyle kendini
yoneterek ayakta kalmay1 stirdiirdi. 1957 yilina geldiginde Asantlar 6z-
gurligiine kavusarak ilk bagimsiz Afrika kolonisi oldular. Bugiin Asantlar,
Gana Cumbhuriyeti ile diizenlenen bir protokol ¢ergevesinde Ganalilarla
birlikte yasayan kendine 6zgi geleneksel devlet gelenegi olan bir halktir.
Kakao, kola fist1g1 gibi tarim triinleri ve altin kiilge ticareti gibi gelir kay-
naklariyla ayakta kalan Asantlar, kendilerine 6zgt krallik yonetim bi¢imi ve

etno-dinsel gelenegiyle Bati Afrikada varligini devam ettirmektedir.8

2) Asant Dinsel Gelenegi

Tarihsel siireg igerisinde Hiristiyanlik ve Islam gibi iki biiyiik inang sis-
temiyle kargilagsa da Akan halklar1 kendi dinsel geleneklerini korumay1 ba-
sarmiglardir. Ulus bilinciyle hareket eden bu etno-dinsel halklar, inan¢larin
yayma amact gitmemis, daha ¢ok milli ve manevi geleneklerini koruma
refleksi gelistirmiglerdir. Akanlar ve ana omurga toplum Asantlar, ytice bir
tanriyr merkeze alarak ¢esitli ibadet ve ritiieller icra etmislerdir. Yine giin-
delik hayatlarini ve diinya gorislerini bu hakikate gore sekillendirmislerdir.
Bu cercevede Asant dinsel gelenegini anlamak i¢in tanri, kozmogoni, koz-

moloji, insan, ahiret, dini pratikler ve sembolleri tizerinde durulacaktur.

2.1. Tanr1 Anlayislar

Asantlarda din hayatin merkezindedir. Varoluglarinin temeline inanci
koyarlar. Hayatlarinin her alaninda din oldugu i¢in onlar agisindan kutsal
veya kutsal dis1 gibi bir ikilem yoktur. Gundelik yagsamlarinin her dilimi
kutsal etrafinda gelisir. Bu agidan sekiiler yasam tarzi, Asantlar i¢in uzak
bir tercihtir. Onlar agisindan din, derinligine yasanan bir tecriibe veya fe-
nomendir. Bireysel tecriibe olmasinin yani sira din toplumsal bir olgudur.
Milli biling, etnik aidiyet ve dini yagsam bi¢imi Akan halklarinda oldugu

Asantlar i¢in de vazgecilmez degerlerdir. Bu ti¢li deger skalasinda din 6n

8 Adisa A. Alkebulan, “Asante”, 70.
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siradadir. Bu gergevede ylice tanrt Nyam, Asant yasaminin merkezi 6gesidir.
Zaten Huristiyanlik ve Islam bu bolgeye gelmeden énce de yiice tanri inanci
Akan halklar1 arasinda bilinmekteydi. Bu agidan Asantlar i¢in Nyam her
zaman ve her yerde var olan tanridir. O evrendeki kii¢iik tanrilar da olmak
tzere her seyi yaratandir. Asantlar, bu tanriya “yice giig, buyiik ruh, buyiik
ata, her seye glicii yeten ve sonsuz” anlaminda Nyam adini vermislerdir. O,
bazen de Onyam ismiyle anilir.?

Asant tanrist Nyam yiice bir giictiir. Evrende var olan diger tanrilar bile
Nyam tarafindan yaratildig icin degerlidir. Bu ¢ergevede tanrisal sistemde
Onyankopong ve Odomankoma gibi alt tanrilar vardir. Bunlar, baglangici ve
sonu olmayan yiice tanr1 Nyam’a yardim ederler. Nyam, islerini bunlar araci-
igryla yiirtitir. Bu durum, aslinda Afrika halklar: arasinda yaygin bir inanig
olan “deus otiosus” anlayigidir. Tanri’'nin gokyiiziinde istirahate ¢ekilmesi an-
lamina gelen bu kavram, yiice tanrinin kosesine gekilerek iglerini alt tanrilara
yaptirmasidir. Asantlardaki yaygin inaniga gore bir glin kadinlar patatesleri
ptireye cevirirken agir1 guiriltii ¢ikarirlar. Nyam bu seslerden ¢ok rahatsiz olur.
Buna daha fazla tahammil etmeyen Nyam, insanlarin dinyasindan uzak-
lagarak gokyiiziine ¢ekilir. Bu olay, tahta bir havanda patatesi doverek piire
hiline getirme ritieli bi¢ciminde Asantlar arasinda yayginlagir. Zamanla bu
olaya telmih olarak Asantlar, evinde Nyam i¢in aga¢ icine yapilmig kiigiik
bir sunak bulundururlar. Bu sunagin 6niinde sadece Nyam icin degil, ayni
zamanda yerylzii tanrigast Asase Yaa i¢in de dua ederler. Béylece hem deus
otiosus olan Nyam hem de aktif olan diger tanr1 ve tanrigalar anilir.10

Akan toplumlarinin genel anlayisina gére Nyam, olusun ve stirekliligin
tanrisidir. Deus otiosus olan Nyam, yiice tanri olarak merkezi konumdadir.
Zamanla evrenle ve insanla iligkisini pasiflestiren Nyam; Onyankopong,
Odomankoma, Abosomlar gibi 6zel tanrilar ile Asumanlar ad1 verilen 6zel
olmayan tanrilar araciligiyla islerini yirtitmeye bagslar. Boylece kendisi gok-
yiziine gekilse de onay verdigi tanrilar araciligiyla olusunu devam ettirir. Bu

tanrisal sistemde Nzam, Onyankopong ve Odomankoma tanri tgliisii daha

9 Richard Fardon, “Africa: West”, Encyclopedia of Social and Cultural Anthropology (London: Ro-
utledge, 2002), 1/25-31.; Adisa A. Alkebulan, “Asante”, 70-71.
10 Mircea Eliade-Ioan P. Couliano, Dinler Taribi Sozligii, 40.
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cok 6n plana gikar. Bu tigleme durumu ya eski Misir tanrisal sistemi ya da
Huristiyanligin teslis anlayis: etkisiyle ortaya ¢ikmig olabilir. Asant tanrisal
sisteminin baslica 6zelliklerini su maddeler halinde siralamak mumkiin-
dir:

1) Nyam her seyi goren, bilen, tatmin eden ve her seye giicli yeten, son-
suz bereket kaynag: gorkemli bir tanridir.

2) Nyam'in isimleri ¢ok olmasina ragmen o birdir, manevi olarak her
yerde goriinir ve her yere niifuz eder.

3) Nyam bazen gl tanri sisteminin en Ustiindeki gii¢ olarak yer alir.
Buna gore Antik Misir tiglemesine veya Huristiyan teslisine benzer gekilde
Nyam baba tanri, Onyakopong ogul tanr1 ve Odamonkoma tanrinin ruhu
(kutsal ruh) olarak ifade edilir. O, mutlak ve glicii her geye yeten tanr1 olarak
bolinmez tgli birligin ana motifini temsil eder.

4) Nyam, hayat veren ve onu 6limle sonlandiran tanridir. O hem odul-
lendirir hem cezalandirir.11

Asant inancina gore ezeli ve ebedi olan Nyam, baslangici ve sonu olan her
seyin sahibidir. Onun yarattiklarini bagka higbir tanri yaratamaz ve bunlara
higbir ilah miidahale edemez. Nyam'in varlig1 her yeri ve her seyi kugatmig-
tir. Onun ruhu yeryiiziindeki canli ve cansiz butiin varliklara sirayet eder.
Asantlar, Nyam'in ruhunun i¢inde oldugunu distinerek agaglara, taglara ve
nehirlere biiytik sayg1 gosterirler. Fakat bunlara tapmazlar. Agaglari, taglari
ve nehirleri i¢inde ruh oldugu icin Nyam'in evi olarak goérirler. Bu yakla-
stm dogrultusunda Asantlarda bir ¢ocuk diiginmeye basladig1 andan itiba-
ren Nyam'in varligini kesfetmeye caligir. Gokytiziine ¢ekilen Nyam's tefekkiir
eder. Onun yeryiiziindeki evlerini ve gokytiziindeki varligini sorgular. Béylece
uzakta olsa da tanrinin varligini bir gii¢ olarak hisseder. Her seyin temelinde
iyiligin oldugunu diigiinen Asantlar, Nyam'in k6tilagl yaratmadigina, evren-
deki varliklarin ve insanlarin kotilige sebep olduguna inanirlar.12

Bazi Asantlar Nyam'in ismini etimolojik olarak Antik Misirdaki Tanri
Amene (Nya-Ame) kadar gotirtirler. Amen, Misir'da her seye yeten bereket

11 Kofi Kissi Dompere, “Nyame”, Encyclopedia of African Religion (London: Sage Publication,
2009), 464-465.

12 Peter K. Sarpong, “Asente Religion”, The Encyclopedia of Religion and Nature (London: Conti-
nuum, 2005), 1/118-119.
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tanrisidir. Asantlar Amen ile Nyam arasinda iligki kurarak onu hayata can
veren ve yeryuzini bereketli kilan bir tanri olarak goriirler. Bu cercevede
Nyam’a sayg: duymak ve ona ibadet etmek i¢in Antik Misirda oldugu gibi
ona ozel bir giin tahsis etmislerdir. Bu hususi giin, cumartesidir. Asantlar
cumartesiyi, “Amen’in Giint” veya “Nyam’'in Giini” anlaminda Menmene-
da olarak ifade ederler. Boylece inanglarini kokli bir ge¢mise dayandirarak
ve Nyam'a 6zel giin ve ritieller tahsis ederek ona yiice gii¢ anlaminda daha

fazla sayg1 gostermis olurlar.13

1.2. Kozmogoni ve Kozmoloji Anlayislar:

Kozmogoni, evrenin kokeni veya onun nasil var olduguyla ilgili yaklagi-
mu ifade eder. Evreni dinsel ve mitsel agidan yorumlamak yine bu yaklagim
kapsamindadir. Zaten genel olarak bir¢ok toplum, evreni kendi inanglari ve
mitoslar1 ¢ergevesinde degerlendirir. Asantlar da diger Akan halklar1 gibi
evreni kendi dinsel anlayislarina gore agiklar. Buna gére evrenin olusumu
Akan toplumlar: arasindaki “abrewa na ni mba” adli eski bir anlatiya daya-
nir. Bu kavram, yash bir kadin ve ¢ocuklarinin tanri Nyam’t kizdirmalari
oykiisiine atif yapar. Buna gore her seyin baglangicinda yiice tanri Nyam
gokyuziindeydi. Yerylziinde ise insanlar ve diger canlilar yagamaktaydi.
Bunlar arasinda 6zellikle yash bir kadin ve gurilti yapan ¢ocuklar: vardi.
Gokytizii ve yeryiizii birbirine ¢ok yakin yaratildig: i¢in Nyam, sesleri ol-
dugu gibi duymaktaydi. Bu kadin her giin tahta havanda patates déverek
onlar1 pure hiline getirirdi. Fakat her seferinde havan dévme sesi Nyam'a
ulasir ve onu rahatsiz ederdi. Nyam, yagh kadini uyarmasina ragmen bu
durum bir siire boyle devam etti. Nyam, bir daha ses gelirse insanlardan
uzaklagacagini sdylemesine ragmen yash kadin havani dévmeyi stirdirda.
Bunun tzerine Nyam, insanlarin kendisine ulagamayaca@: sekilde gokyu-
ziinlin en Ucra yerine ¢ekildi.14

Hatasini anlayan yash kadin, tekrar Nyam'a ulasmak i¢in ¢ocuklarindan

havanlar: st tste koymasini istedi. Bunlardan gokyiiziine yiikselen bir kule

13 Ray Y. Gildea, “Religion in the Ashanti Province of Ghana”, 209-211.; Kofi Kissi Dompere,
“Nyame”, 465-466.

14 Michelle Gilbert, “Akan Religion”, Encyclopedia of Religion (New York: Thomson Gale, 2005),
1/25.
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yaptt. Fakat yine de kule Nyam’a ulagmaya yetmedi. Ctnki bir havan eksik
kalmigti. Bunun tzerine yash kadin, ¢ocuklarindan alttan bir havani ¢ikarip
tiste koymalarini istedi. Cocuklar alttaki havani ¢ikarinca kule ¢okti. Boylece
yikilan kulenin altinda birgok insan kald:. Yash kadinin s6z dinlememesi bir-
cok kisinin canina mal oldu. Bu anlat: Asantlar ve diger Akan toplumlar: i¢in
onemlidir. Ciinkii bu anlati, metaforik olarak insanin tanri ile iletigiminin
stnirlarinin nasil olacagini gostermektedir. Ayrica evrenin baglangicindaki
durumu ve daha sonraki olugum stirecini anlatmas: agisindan degerlidir.15
Asantlar bu anlatidan ders ¢ikarmaya calisir. Buna gére Nyam, bir za-
manlar insanlara ¢ok yakin yasamasina ragmen onlar kiymetinin bilme-
mistir. Stirekli olarak ¢esitli istekler ve davraniglarla Tanri’y1 rahatsiz eden
insanlar, bir stire sonra onun uzaklagmasina neden olmuglardir. Anlati bag-
laminda yagl kadinin inat¢iligi, Nyam'in yeryiiziinden ve insanlardan uzak-
lagmasinin sebebidir. Tanri’'nin emirlerine itaat etmeyip onu rahatsiz et-
mek, yasaklar: ¢ignemek demektir. Asantlar bu anlati araciligiyla itaatsizlik
gunahinin neden oldugu olumsuz sonuglar: dile getirirler. Nitekim Nyam,
insanlardan yiziint cevirerek onlara en biyiik cezayr vermistir. Bundan
sonra yash kadin ve ¢ocuklar: ne kadar ¢abalarsa ¢abalasin isledikleri sugun
cezasint ¢ekmeye devam edecektir. Havan kulesinin yikilmas: ve bundan
dolay1 bir¢ok insanin 6lmesi, onlarin beyhude bir ¢aba i¢inde olduklarinin
gostergesidir. Bu anlati Asantlar i¢in evrenin, gdkytiziiniin, yeryiziinin ve
insan kaderinin nasil sekillendigini ortaya koymasi agisindan kiymetlidir.16
Asant inang sistemine gore Nyam, evrenin baslangicinda yerytizii ve
gokyliziiniin yaninda cenneti de yaratmugtir. Asantlar cennete “Osoro” adini
verirler. Onlar, Nyam'in baglangicta yarattig1 diinya Asase ve cennet Osoro
yaklagimini Antik Misir'daki kozmogoni anlayigina benzetirler. Bu ¢ercevede
iki toplumun da kozmogoni anlayist, diializm tizerine kuruludur. Asantlarda-
ki Osoro ve Asase diializmi, Antik Misirda Osiris ve Isis diializmine benzer.
Bagka bir ifadeyle Osoro Osiris; Asase, Isis gibidir. Osoro (Osiris) eril, Asase
(Isis) disildir. Bu bir anlamda evrendeki her seyin eril ve disil diializmi tize-

rinden meydana geldigini ifade etmektir. Evrenin zitlarin uyumu tGzerinden

15 Louise Miiller, Religion and Chieftaincy in Ghana (Ziirih, 2013), 61-63.
16 Yaba Amgborale Blay, “Akan”, 26.
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izah edilmesi, birgok toplumda var olan kozmogoni yaklagimidir. Dolayisiyla
Asantlara gére de kadin ve erkegin birlesmesi, evrendeki zithiklarin birlesmesi
anlamina gelir. Oyleyse Nyam agisindan yaratilis evrenin, diinyanin veya in-
sanin zitlarin birligi cercevesinde olugmasi veya bir araya gelmesidir.1”

Asant kozmolojisi evrenin olusumunu ve yapisini dini bir siire¢ gerge-
vesinde degerlendirir. Bu anlamda kozmoloji anlayislarinda tanri, evren
ve insan arasinda manevi bir iligki s6z konusudur. Asantlar ve diger Akan
toplumlarindaki anlayisa gore evrendeki canli ve cansiz her seyde bir ruh
vardir. Asantlar, bu ruha “sunsum” adin1 verir. Sunsum evrendeki en temel
gug olarak butiin her seye canlilik veya ruh katar. Asant kozmolojisinde
goze carpan bagka bir husus da ata ruhlaridir. Sunsum, ata ruhlarinda da var
oldugu i¢in Asantlar ata ruhlarina ¢ok sayg: gosterir. Esasinda ata ruhlari
inanci, sadece Akan halklar: arasinda degil, Afrika’nin birgok toplulugu ara-
sinda gorilir. Bu anlamda Asantlar, ata ruhlari veya atalari i¢in Nsamanfo
kavramini kullanirlar. Nsamanfo, kendisine danigilan manevi giicleri veya
ruhlar temsil eder. Bagka bir deyisle ata ruhlar1 veya Nsamanfo, manevi
danigmanlik vazifesi goriir.18

Bir is yapilmadan 6nce Nsmanfo'ya danigilmalidir. Bu, giindelik maddi
ve manevi islerde boyledir. Ornegin Asant toplumundan birisi, bir ev insa
etmek istediginde 6nce ata ruhlarina danismalidir. Bunu yapmadan ormana
gidemez, gitse bile herhangi bir aga¢ kesemez. Once Nsamanfo'nun riza-
sinin alinmasi gerekir. Asant dinsel geleneginde Nsamanfo fiziksel olarak
diinyada bulunmamasina ragmen ruhsal olarak insanlar Gzerinde olduk¢a
etkilidir. Bu ¢er¢evede ata ruhlari, neslin motivasyonunu saglar ve insanlarin
yasamlarini saglikli stirdirmelerine yardimei olur. Nsamanfo ayni zaman-
da Nyam'in yasayanlarla iletigim kuran manevi temsilcileridir. Bir Asant
tyesinin bagina koti bir olay veya talihsizlik geldiginde Nasmanfo ona yol
gosterir. Ata ruhlari, bazen de riiyalar araciligiyla insanlara felaketlerden

kurtulus yolu gésterir. Bir aract kurum gibi iglev géren ata ruhlari, insan-

17 Peter K. Sarpong, “Asente Religion”, 1/119-121.; Kofi Kissi Dompere, “Nyame”, 465.
18 Edward Evans-Pritchard, [/kellerde Din (Istanbul: Oteki Yayinevi, 1999), 88-89.; Ray Y. Gil-
dea, “Religion in the Ashanti Province of Ghana”, 211-212.
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larin dualarinin kabul olmasi, evlerine bereket gelmesi ve talihsizliklerden

kurtulmas: i¢in sagaltici ve kurtarict bir rol tstlenir.1?

1.3. Insan ve Ote Diinya Anlayiglar:

Asant inancina gore insan, beden ve ruhtan olusan bir varliktir. Beden
(honam) ve ona yagam veren kan (mogya) insanin maddi tarafini ifade eder.
Diger yandan yagam gticti (kra), ilahi nefes (honhom) ve ruh (sunsum) insa-
nin ruhsal veya manevi tarafini temsil eder. Asant dinsel geleneklerine gore
insan dogdugu andan 6liim anina kadar bu maddi ve manevi elementlerin
etkisi ve uyumu altinda yasar. Oliim zamani geldiginde farkli bir durum
ortaya ¢ikar. Kisi 6ldikten sonra bedeni (honam) ve kani (mogya) topraga
karigir. Bu olay, maddi elementlerin Toprak Ana’ya (Asase Yaa) katilmasi
veya onunla bulugmasi olarak ifade edilir. Diger manevi elementler; yagam
guct (kra), ilahi nefes (honhom) ve ruh (sunsum) ise yiice tanr1 Nyam’a geri
déner. Bu sekilde Nyam'in yagam verdigi insan, beden olarak topraga ruh
olarak asli 6zline riicu eder.20

Asant inancina gore saglkl insan, bedensel ve ruhsal olarak dengeli
kalan kisidir. Bedenin ya da ruhun zarar gérmesi kargilikli olarak birbirini
etkiler. Bu cergevede Asant inanci, bireye bir biitiin olarak bakar. Orne-
gin topluluktan biri hastaliginda etrafindakiler onun hem bedensel hem
de ruhsal olarak zarar gérmiis olabileceginden endigelenir. Bu durumda
Asantlar saglik icin Nyam’a dua ederler. Ciinki kendisine ruh, yasam giicd,
ilahi nefes, kan ve beden verilen insanin hasta olmasi onun Tanri ile iletigi-
me gecememesi anlamina gelir. Yasam giicti ve ruhun kaynag: Nyam oldu-
guna gore kisinin tekrar sagligina kavusmasi icin Nyam’'a dua etmesi ve ona
takdimeler sunmasi 6nemlidir. Bunun karsisinda Nyam da kendisine do-
gumla birlikte zihinsel ve fiziksel aktiviteleri yapacak biling verdigi insana
yardimcr olur. Fakat Asant inancina gére kisinin 6lim zaman gelmigse bu
durumda yapilacak bir sey yoktur. Onun kaderine razi olmasi gerekir. Ciin-

ki kisinin bedeninin topraga, ruhunun Nyam’'a dénme zamani gelmistir.21

19 Richard Fardon, “Africa: West”, 1/26-30.; Yaba Amgborale Blay, “Akan”, 26.

20 Marc Auge, Paganizmin Debas: (Ankara: Dost Kitabevi, 2010), 21-23.; Peter K. Sarpong,
“Asente Religion”, 1/121-122.; Yaba Amgborale Blay, “Akan”, 25-26.

21 Louise Miiller, Religion and Chieftaincy in Ghana, 211-212.
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Asantlar agisindan ruh, Nyam'dan gelen ve kisinin maddi varligindan
ayr1 olan pargasidir. Fakat yine de ruh, bedenin i¢indedir. O, ancak 6liimle
birlikte beden hapishanesinden kurtulur. Oliimden sonra ise 6te diinyada
Nyam kargisinda yaptiklarindan dolay1 hesaba cekilir. Oyleyse Asant dinsel
geleneginde olimden sonra ahiret anlayisi vardir. Kigi, Nyam kargisinda
yargilandiktan sonra yaptiklarinin kargiligi olarak cennete veya cehenneme
gitmektedir. Cennet, Asant inancinda Nyam'in kendilerinden memnun ol-
dugu kisilerin ve ata ruhlarinin kaldig: yerdir. Cehennemse koéti ruhlarin
kaldig yer olarak ifade edilir. Bu durumda Asantlarda cennet ve cehennem

anlayist Nyam'in 6dil ve ceza olarak insanlara sundugu mekanlardir.22

1.4. Dini Pratikleri

Asant inancina gore insan degerli bir varliktir. Onu degerli kilan sey,
ruhunun olmasidir. Ciinki ruhu, yaratict Nyam'in yasam kivileimidir. Diin-
yaya gelmeden 6nce Nyam, ona ruhundan tflemistir. Yerytiziinde yasayan
biitin Asantlarin 6ziinde Nyam'in tifledigi ruh vardir. Tanri, sevdigi ve ona
deger verdigi i¢in bu ruhu insana armagan etmigtir. Asant inancina gore
bu ruh, sadece insanda degil, Nyam'in yarattig1 biitiin canlilarda vardir. Bu
agidan Asantlar dini hem evrendeki her seye canlilik veren kutsal bir 6z,
hem de insanlarin bir arada yagamasini saglayan bir degerler biittini olarak
gortirler. Bagka bir deyisle Asant dinsel geleneginde inang, bireyler tzerin-
de etkin olan kolektif bir bilingtir. Asantlar din sayesinde hem evrenle hem
de diger insanlarla ahlaki ve etik bir iliskiye girerler. Inang sayesinde Asant-
larin estetik anlayis1 da deger kazanir. Asantlar agisindan gtizellik, ahlak ve
dini degerler bir bitiin olarak bireyi olumlu ve iyi yonde egiten 6gelerdir.23

Asantlar, evlilik ve akrabalik baglarini da inang ¢ergevesinde degerlendi-
rirler. Onlara gore toplumdaki bireyleri, aileyi ve yakin akrabalar1 birbirine
baglayan baglarin siki ve giiclii olmas: din sayesindedir. Dolayisiyla Asant
toplumunda bireysel ve kurumsal dayanikliligin temelinde din 6nemli bir

glictiir. Toplumda yetigkinlere, yaghlara deger verilmesi ve ayrica élen atalarin

22 Kofi Kissi Dompere, “Nyame”, 466.
23 Allan H. Anderson, “Traditional African Religions”, Religions of The World: A Comprehensive
Encyclopedia of Beliefs and Practices (California: ABC Clio, 2002), 1/1288-1289.
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ruhlarinin kiymetli olusu yine inang kapsaminda degerlendirilir. Asant dinsel
geleneginde ve pratiklerinde atalarin rold ¢ok fazladir. Ciinki onlar agisin-
dan atalar bu ve 6te diinya arasinda kopri islevi goriirler. Atalarin ruhlar 6te
diinyada ikamet etse de bu diinyadaki insanlar i¢in 6nemli bir motivasyon
kaynagidir. Bu ylizden Asantlar ata ruhlarina tapmazlar ama onlara biiyiik
sayg1 gosterirler. Atalarinin ruhsal bir gli¢ olarak gelecek nesiller i¢in refahin
ve maneviyatin simgesi oldugunu dusiinirler. Bedensel olarak yanlarinda ol-
masalar da ata ruhlarinin varhigi onlar i¢in manevi bir dayanaktir.24

Asant inang sistemine gore insanlar, Nyam'in yaratiklar: olarak onun ¢o-
cuklaridir. Fakat insanlar sonsuza kadar bu diinyaya ait degillerdir. Bu yiiz-
den Asantlar kendileri ve ¢ocuklar: icin stirekli dua ederler. Asantlar, deus
otiosus tanri1 Nyam’a diger alt tanrilari aract kilarak dua ederler. Dualarinda
daha ¢ok tanri Onyakopong’un adini anarlar. Bu ad1 bir tir besmele olarak
strekli zikrederler. Asantlar dualarinda daha ¢ok bu ismi ansalar da diger
tanrilarin ismini de anmay: ihmal etmezler. Bu ¢ercevede ¢esitli amaglar i¢in
yaptiklari dualarda Twediampong, Odomankoma, Oboadee, Nana ve Nzam
gibi adlar1 da zikrederler. Bu isimlerin hepsinin anilmasindaki gaye hem yiice
tanri Nyam't hem de insanlara yardimer olan diger alt tanrilar: hatirlamaktir.
Asantlarin dualarinda zikrettigi diger bir ad da Nsamanfo yani ata ruhlaridur.
Ciinki onlar agisindan ata ruhlari, tanriya ulagmanin bagka yoludur. Bu ger-
cevede Nyma'a giden her yol onlar agisindan kiymetlidir.25

Daha 6nce de deginildigi gibi Asant dinsel pratiklerinde sadece Nyam
degil, baska kutsal ilahlar veya varliklar da s6z konusudur. Bu ¢ercevede
Asantlar, yiice glic Nyam'in diginda yeryiizi tanrigasi Asase Yaa (toprak
ana) ve abosom adimi verdikleri dier bazi 6zel araci tanrilar igin gesitli
ritiieller yaparlar. Belirli zamanlarda yaptiklar: torenlerle bu tanrilara veya
kutsal gtiglere ¢esitli takdimeler sunarlar. Tanrilar i¢in takdime olarak ge-
nellikle yiyeceklerinin ilk lokmasini ikram ederler. Ayrica Nyam ve diger
tanrilar igin sarabin topraga dokilmesi takdimesi de vardir. Asantlar “adae”

adin1 verdigi bu seremonilerle tanrilara karg: saygilarini ifade ederler.26

24 Mircea Eliade-Toan P. Couliano, Dinler Taribi Sozkigii, 40.; Adisa A. Alkebulan, “Asante”, 70-71.
25 Peter K. Sarpong, “Asente Religion”, 1/121-122.; Kofi Kissi Dompere, “Nyame”, 466.
26 Allan H. Anderson, “Traditional African Religions”, 1/1290-1293.
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Asantlar arasinda 6n plana ¢ikan dinsel pratik, Nyam'in serefine topraga
sarabin dokilmesidir. Diger Akan toplumlarinin da 6nem verdigi bu ayin bir
rahip esliginde yapilir. Insanlar Nyam'dan bir talepte bulunduklari ve bunun
i¢in takdime sunmak istedikleri zaman Okomfo ad: verilen bir rahip 6ncti-
ligiinde bu ayini gerceklestirirler. Deus otiosus olan Nyam ile dogrudan ile-
tisim kurmak gii¢ oldugu i¢in rahipler araciligiyla bu dini pratik gerceklesti-
rilir. Bizzat rahibin ellerinden hazirlanan sarap yine bu kutsal kisi araciligiyla
topraga dokiiliir. Topraga sarap dékme ayini, ata ruhlarina ulagmanin yolu
olarak da icra edilir. Bu agidan ayin hem Nyamdan baris, huzur, af ve giikiir
talep etme hem de ata ruhlarina ulasma anlaminda 6nemli bir seremonidir.27
Esasinda topraga sarap dokme ayinin bagka bir amaci da o sene tarimin ve-
rimli gegmesi arzusudur. Bu anlayis, Bati Afrika halklarinin ¢ogunda vardir.
Nitekim James Frazer, Bat1 Afrikada toprag: sirme ve ekme islerine silahli
adamlarin dansla eglik etmesini bu amaca baglar. Bir yandan ekim isi di-
ger yandan dansla ayinlerin yapilmasi bereketi arttirmaya yonelik dinsel bir
rittieldir.28

Nyam’a, tanrilara ve ata ruhlarina takdime sunma baglaminda topraga
sarap dokme seremonisinde ezberden dua okunmaz. Bunun yerine o anki
esine bagli olarak dua dogaglama yapilir. Burada dua edecek din adami-
nin yaratici olmast 6nemlidir. Asant ve diger Akan toplumlarinda topraga
dokiilen sivi, baglangicta palmiye sarabiydi. Bugiin daha ¢ok lik6r kulla-
nilmaktadir. Bazen de damitilmig sarap ve su karistirilarak ayin ickisi elde
edilir. Geleneksel olarak bu ayini icra etmek i¢in iki kisi hazir bulunur. Biri
sarab1 topraga doken rahip digeri onun yardimecisidir. Tim seremoni bu iki
kisi tarafindan yonetilir ve icra edilir. Asil gorevli eliyle sisenin kapagina
dokunduktan sonra yardimcisi kapag: agip ickiyi bir kaba bosaltarak ona
teslim eder. Gorevli rahip, sarab: topraga dokmeden 6nce geleneksel bazi
kiyafetlerini ¢ikarmak zorundadir. Bu gorevli kadinsa sadece sapkasini ¢1-
kartarak sarabi doker. Amag ruhlarla daha iyi bir sekilde iletisime ge¢meye
hazir olmaktir. Kiyafet gibi ayakkabilar da tanrilara sayginin ifadesi olarak

¢ikartilir. Bundan sonra gorevli sag elini havaya kaldirarak ruhlara sesle-

27 Yaba Amgborale Blay, “Akan”, 26.
28 James G. Frazer, Altin Dal (Istanbul: Payel Yayinlar, 1992), 2/196-197.
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nir. Bu esnada bazi dualar okur. Ardindan seremoniye katilan insanlarin
oniinden yavag yavas ytrtyerek her attig1 adimda azar azar sarab: topraga
doker. Toren sarabin bitmesiyle sona erer. Bu dini pratik araciligiyla kadin
ve erkeklerle Nyam arasinda iletisim kurulur. Rittel araciligiyla insan, evren
ve Tanr1 arasindaki uyum dile getirilir. Béylece yagayanlarla atalarin ruhu
birlegerek Tanr1 Nyam’a dilek, dua ve talepler iletilir.29

Asantlarda 6nemli olan bir diger dini pratik ise “Altin Tabure Gind”
kutlamasidir. Altin Tabure, Asantlarin millet olma bilincini ifade eden bir
semboldur. Kralin Gzerine oturdugu bu tabure, Amokye adli bir bas rahip
araciligiyla gokten indigi i¢in kutsaldir. Asantlar bugiinin anisina “Odwira
Festivali” ad: verilen bir kutlama yaparlar. Bu festivalde insanlar Asantla-
rin canli yasaminin ve 6zgtirlige diigkiinliklerinin ifadesi olarak eglenceler
dizenlerler. Kisinin bedensel ve ruhsal olarak zinde kalmasi, bitki tohum-
larinin bereket getirmesi ve toplumun manevi olarak Nyam’a baglanmas:
i¢in ¢esitli dualar ederler. Festivalde yapilan en 6nemli dua séyledir: “Kutsal
Altin Tabure, gliciin keskin ve sert olsun diye cuma giini tizerine su ser-
piyorum. Savagta diigmanlarimla (Denkyira, Akyem, Domma, Tekyiman,
Gyaman) karst karsiya geldigimde bana onlarin bagini kesmeme izin ver.
Halkim zenginlessin, kadinlar dogurgan olsun ve avcilar yemek icin et bul-
sun diye sana dua ediyorum.”30

Asantlarda ve diger Akan topluluklarinda “apo” ad: verilen dini bir bay-
ram da kutlanir. Bu bayramda gesitli térenler yapilir. Bu torenlerin amaci
Tanri Nyam'in rizasini kazanmak, atalara tegekkiir ve onlar i¢in tefekkiir et-
mektir. Ayrica bu bayram esnasinda kétiiliiklerden arinma ve yeni ginahlar

islememek i¢in bazi dualar edilir.31

1.5. Sembolleri
Semboller, insanlarin digtincelerini somut olarak ortaya koyan 6nemli

nesne ya da resimlerdir. Insanlar, tarih boyunca cesitli sembolleri diisiince-

29 Allan H. Anderson, “Traditional African Religions”, 1/1294-1295.; Yaba Amgborale Blay,
“Akan”, 26.

30 Molefi Kete Asante, “Amokye”, Encyclopedia of African Religion (London: Sage Publication,
2009), 41-42.

31 Mircea Eliade-Toan P. Couliano, Dinler Tarihi Sazligii, 40.



418 - SiiRT UNIVERSITESI iLAHIYAT FAKULTESI DERGISI * CILT: 7 * SAYI 2

lerini ifade etme araci olarak kullanmiglardir. Bu ¢ercevede insan zihninin
her yerde ayni oldugunu vurgulayan Levi-Strauss da sembollerin birgok
toplumda benzer disiinceleri yansittigini dile getirir. O, yapisal yontem
adin1 verdigi yaklagimiyla biitiin sosyal iligkilerin temelinde sosyal diizeni
devam ettirme arzusu oldugunu sdyler. Levi-Strauss akrabalik iligkileri ve
gecis ayinleri gibi kural ve pratiklerin hem sembollerle hem de mitler ara-
ciligiyla sonraki kusaklara aktarildigini soyler.32

Asantlarin dinsel gelenekleri baglaminda gindelik hayatlarinin her
aninda kullandiklar1 bircok sembolleri vardir. Akan toplumlari bunlara
“adinkra” adin1 verirler. Ruhun bir evreden bagka bir evreye gecisini tem-
sil eden bu sembolleri kiyafetlerine ve viicutlarinin gesitli yerlerine islerler.
Daha ¢ok dogum, ergenlik, evlilik ve 6lim gibi gecis ritiellerinde 6n plana
¢tkan adinkra, birbirinden ayrilma ve veda etmek gibi anlamlara gelir. Bu
semboller bedensel ve ruhsal olarak degisim gegiren Asantlarin gecis do-
nemlerini ifade eder.33

Diger gecis donemlerini de ifade etmekle beraber adinkra, daha ¢ok
olim veya cenaze ritiiellerinde 6n plana ¢ikar. Bu torenlerde dini pratikle-
rin yapilmasi ve sembollerin kullanilmas: olduk¢a 6nemlidir. Bu ¢ercevede
Malinowski, 6liiler i¢in yas tutma torenlerinin o toplum i¢in bir sevgi ifadesi
oldugunu belirtir. Bir toplumda kisi 6ldiikten sonra ruhu yagayanlara korku
verir. Durum bdyle olsa da icra edilen térenler aracihiiyla o kisiye olan sev-
gi ve sayg: dile getirilir. Herkes 6ntinde birtakim ayinler ve sembollerle bu
duyguyu ifade etmek, toplumsal birliktelik agisindan 6nemli bir mesajdir.34
Dolayistyla Akan toplumlari igin cenaze torenleri olduk¢a 6nemlidir. Daha
once de ifade edildigi gibi Asantlara gore 6limden sonra beden topraga
karigmakta ruh ise yolculuguna devam etmektedir. Bu 6nemli veda zama-
nini Asantlar sembolik bir dille ifade etmek isterler. Bu amagla elbiselerine,
ellerine veya kullandiklar: nesnelere bu dinsel sembolleri islemeyi 6nemli
dinsel bir eylem olarak goriirler. Bu semboller araciligiyla kisiler 6limden

sonra da hatirlanmig olur. Bunlar ayrica Asant halkinin inanglarini, kilti-

32 Claude Levi-Strauss, Mit ve Anlam (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2013), 16-17.

33 Molefi Kete Asante, “Adinkra Symbols”, Encyclopedia of African Religion (London: Sage Pub-
lication, 2009), 7.

34 Bronislaw Malinowski, Yabani! Toplumda Sug ve Gelenek (Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2016), 39-40.
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rind, orflerini ve adetlerini yasatir. Semboller aracihigiyla Asant kozmo-
gonisi, kozmolojisi, ideolojisi ve yasam tarz1 dile gelir. Adinkra, toplumun
etno-dinsel kimligini ifade eden bir ara¢ olarak kusaktan kusaga kiltiir ak-
tarimint saglar. Asantlarin ve diger Akan toplumlarinin tanri, evren, doga

ve insan anlayiglarini ifade eden 6nemli bazi semboller sunlardir:35

a) Asase ya Duru
“Diinya denizden daha agirdir.” anlamina gelir. Bu sembol, toprak ana-
nin kutsalliZini ve tanrinin inayetini ifade eder. Ayrica Nyam'in insan ka-

deri tizerindeki etkisi ve giiciine atif yapar.

Resim 1: Asase ya Duru

b) Gye Nyam
Her seye kadir olmanin, her seyi bilmenin ve 6limsiiz olmanin sem-
bolidiir. Oncesiz ve sonrasiz Nyam'in her seyin bagini ve sonunu bildigini

ifade eder. Sembole gore her canli 6liir ama Nyam baki kalir.

35 Molefi Kete Asante, “Adinkra Symbols”, 8.
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Resim 2: Gye Nyam

c) Hye Wo Nyhe
Kaliciligin veya strekligin sembolidir. “Sen yanmazsin ve Tanri yan-

madi1 i¢in ben de yanmayacagim.” seklinde ifade bulur.

Resim 3: Hye Wo Nyhe

d) Nsoroma
Yiice varlik Nyam’a inanmanin ve baglanmanin semboliidir. “Nyam’in
bir ¢ocugu olarak kendime bagli degilim. Benim 15131m onun yansimasidir.”

seklinde bir anlam1 vardir.
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Resim 4: Nsoroma

e) Nyam Biribi Wo Soro
Umut ve ilhamin sembolidiir. “Tanrim goklerde bir sey var. Duami ka-

bul et ki bana ulagsin.” biciminde bir anlama sahiptir.

Resim 5: Nyam Biribi Wo Soro

f) Nyam Dua
Nyam agacini ifade eder. Nyam'in varliginin ve onun koruyuculugunun

semboliidiir.

Resim 6: Nyam Dua

421
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g) Nyam Nwu Na Mawu
Nyam’a gliven ve inancin semboliidir. “Tanri var olduguna gore bir hay-

van veya canavar gibi yaprakla beslenmeyecegim.” bi¢ciminde ifade bulur.

Resim 7: Nyam Nwu Na Mawu

h) Sunsum
Insan ruhunun 8limsiiz olusunun semboliidiir. “Nyam olmadiginda ya-

sayamiyorum.” olarak ifade edilir.

Resim 8: Sunsum

i) Nyam Nti
Ruhu ifade eder. Maneviyatin, manevi veya ruhsal temizligin

semboliidiir.36

36 Peter K. Sarpong, “Asente Religion”, 1/120-122.; Molefi Kete Asante, “Adinkra Symbols”,
9-11.
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Resim 9: Nyam Nti

Jj)Altin Tabure

Digerlerinden farkli olarak bu sembol, gecis ritlerini ifade etmez. Asant
krallarinin tizerine oturdugu sembol olarak daha ¢ok milli bilinci ifade
eder. Asantlar, millet olarak bir araya gelme basarisini bag rahip Anokye’nin
gayretlerine baglarlar. Onun varligi Asantlarin milli ruhunu alevlendiren
manevi bir gli¢ olarak bilinir. Asantlar Altin Tabure’nin Okomfo Anokye
sayesinde ylice giic Nyamdan alinip Kral Osei Tutu’ya verildigine inanirlar.
Nyamdan gelen degerli bir esya olmast ve Asant milletini temsil etmesi
baglaminda ona Altin Tabure ad:1 verilmistir. G6kten bir din adamu araci-
ligiyla indirilen Altin Tabure, krala gii¢ verir ve milletin glivende olmasini
saglar. Toplum, Altin Tabure’nin krala verdigi kutsal glic sebebiyle ayakta
kalir ve varligini stirdiriir. O milli ve manevi bir semboldiir. Altin Tabure
sayesinde Nyam ile Asantlarin ruhu birlesir. Bu ytizden Asant Kralliginin
bagina gecen her hitkiimdar bu ruha sayg: duymak ve hem Nyam’a hem de
halkina baglilik s6zii vermek zorundadir. Asant inancina gére bunu yapan

kral, toplumunu bagariya ulagtirir.37

37 Anthony Ephirim- Donkor, African Religion Defined (New York: University Press of America,
2010), 112-115.; Molefi Kete Asante, “Amokye”, 42-43.
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Resim 10: Golden Stool (Altin Tabure)

Sonug¢

Bati Afrikada yasayan Akanlar, tarihsel siirecte kendine 6zgl dinsel
geleneklerini ve millet bilinglerini koruyan cesitli toplumlardan meydana
gelir. Bunlardan Asantlar, Akanlar: olugturan toplumlarin rol modeli gi-
bidir. Belli bir kitleye ve etki gliciine sahip olan Asantlar, bugiin Ganada
kendi krallig1 blinyesinde dini ve politik bir gi¢ olarak yasamaktadirlar.
Bu kralligin etnik ve dini vurgusu oldukga fazladir. Asantlar etno-dinsel
bir toplum olarak tarih boyunca milli reflekslerle ve dini kaygilarla hareket
etmislerdir. Dinsel olarak yayilma amaci glitmeseler de sinirlarini bir d6-
nem genisletmis fakat zamanla ¢atigma ve savaglarin sonunda belli sinirlar
icinde yagamay1 da kabullenmislerdir. Afrikada biiyiik bir imparatorluktan
bagimsiz bir koloniye uzanan tarihsel bir sertiven yasamislardir.

Asantlar, 5nemli dinlerin etki alanina girse de gelistirdikleri milli ve dini
korunma refleksleriyle kendilerine 6zgii etnik ve dinsel bir toplum olmay1
ve kalmay1 basarmiglardir. Bu ¢ergevede diger inang sistemlerine benzese
de yuce bir tanrinin varligini kabul etme Asantlara 6zgi bir inanigtir. Deus
otiosus olan Nyam'in alt tanrilar araciigiyla evrende varligini hissettirmesi
yine onlara 6zgl bagka bir 6zelliktir. Tabiat ana, arac1 tanrilar ve ata ruhlan
Asantlarin tanrisal sistemde 6n plana ¢ikan kutsallaridir. Asantlar giindelik
hayatlarini bu dinsel sistem etrafinda olusturur. Giinliik islerden tutun da
dinsel eylemlere kadar her sey inang etrafinda gelisir. Basa gelen iyi ve koti

seyler tanrilar1 hatirlama veya unutma baglaminda degerlendirilir. Bu ger-
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cevede takdimeler sunma ve torenler yapma gibi dini pratikler Asantlarin
Nyam’a ulagmalarinin yolu olarak 6nem kazanur.

Asantlar etno-dinsel bir toplum oldugu i¢in bu 6zelliklerini sadece
ibadetlerine yansitmazlar. Ayni zamanda ¢esitli semboller araciligiyla da
bunu ifsa ederler. Dogum, ergenlik, evlilik ve cenaze gibi gecis donemleri-
ni yansitan sembolleri bedenlerine veya kiyafetlerine islerler. Bu semboller
onemli bir ¢agrigim veya hatirlama alanidir. Bunlar araciligiyla bu ve 6te
dinya Asantlar i¢in anlam kazanmir. Clinki sembolleri Tanri, evren, insan
ve Ote diinya arasindaki uyumu agia cikarir. Bu agidan Asantlar diinya
ve ahiret dilini canli kilmak ve tutmak i¢in bu tir vurgular ifade etmeyi
onemli goérurler. Din dili, onlar agisindan evren ve hayat anlayislarinin bir
sozclisudir.

Sonug olarak Asantlar, diger Akan halklar: gibi Bati Afrikada kendine
6zgii dini ve milli bir renkle varhigini ifade eden bir toplumdur. Igten ve dig-
tan bazi badireler atlatmasina ragmen renklerini korumay: basarmiglardir.
Bugiin de Akanlarin bagat kolu olarak Asantlar, Gana ilkesinin sinirlar

icinde yagsamaya devam etmektedir.
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Oz

Oliileri defin gelenegi insanlik tarihi kadar eskilere dayanir. Tk insan ve ilk
peygamber Hz. Adem ile baglayan insanlik tarihi boyunca ve Islam'da, vefat
eden insanlarin tekrar dirilmek tizere topraga verildigi bilinen bir gercektir.
Insanlar zamanla tevhid inancindan sapmis olsalar ve Glen kisiler degisik
muamelelere tabi tutulsalar bile, agirlikli olarak 6lilerin defin gelenegi agir
basmugtir. Tirkler Islamiyet’i kabul ettikten sora eski geleneklerinden bazi-
larimi koruduklar: gibi, kurgan denilen anit mezar ile balbal adim verdikleri
mezar tagi gelenegini degisik bir sekilde devam ettirmislerdir. Kurgan yerini
tiirbe ve kiimbetlere birakirken, balballarin da yerini de sahideler almigtir.
Oliilerin defnedildigi yer i¢in sin, gémiit, kabir gibi tabirler kullanilirken;
Misliman Turkler mezarlik ve mezar tabirlerini kullanmiglar ve bir nevi
insanlara 6limi hatirlamak icin kabir ziyaretini tesvik ederek Hadis-i Se-
rifin sirrina masadak olmuglardir. Bununla da kalmamig; mezar taglarina
yazdiklar: birbirinden gizel sozlerle ziyarete gelen insanlar ikaz ve irgsad
etme gorevine vefatlarindan sonra da devam etmiglerdir. Mezar tas: kita-
belerine yazilan s6zler, bazen 6liim gergegini hatirlatan bir ayet, bazen bir
hadis-i serif, bazen de biiyiik zatlardan alinmug ibretli s6zlerdir. Bunun ilk
glizel orneklerini Ahlat’ta vermislerdir. Daha sonra fetihlerle Anadolu sat-
hina yayilarak, bir taraftan yaptiklar: her tlirli mimari eserle Anadolunun
bagrina damgalarini vururlarken; diger taraftan tiirbe, kiimbet, sandukali ve
sahideli mezar taglar1 ile geleneklerini devam ettirmislerdir. Bu ¢aligmada
tarihi mezar tas: kitabelerine naksedilmis, ayet, hadis ve birbirinden gizel
ve ibret verici sézlerden bazi tespit edilmis 6rneklerin okuyucularin nazarina
sunulmas: amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler:
Islam Sanat Tarihi, Mezar, Mezar Tag1, Sahide, Kitabe

Abstract

The burial tradition is as old as human history. In the history of human-
ity, started with first human and prophet Adam, and in Islam it’s known
that decedents have been buried to resuscitate. Despite mankind has devi-
ated from monotheism in time and decedents have been treated differently,
burial tradition has outweighed. After Turks have adopted Islam, they con-
served some of their traditions but they have continued traditions of grave
called as cairn and headstone in different ways. Cairns give place to tombs
and domes; and epitaphs have been added to headstones. While some terms
like sepulchre, chamber thomb and burial chamber have been used for bur-
ial of decedents, Muslim Turks have used grave and graveyard terms. And

they have obeyed the hadith in some way with encouraging people to visit
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graveyards which reminds death to humanbeing. In addition to these, Turks
have maintained to warn and guide humanbeing after their death with the
help of eloquences on epitaphs. These epitaphs may have a verse of The Ko-
ran reminding death, a hadith or sometimes exemplary words of a person-
ality. Turks give some of their best examples in Ahlat. Afterward while they
were expanding their lands throughout Anatolia, they marked themselves
in the heart of Anatolia with all kinds of architecture and maintained their
traditions with tombs, domes, sarcophagus and headstones with epitaphs.
In this study, some determined examples of verses, hadiths and exemplary
words are aimed to present to the readers.
Keywords:
Islamic Art History, Grave, Headstone, Epitaph, Inscription

Giris

Anadolwnun Islam’la tanismast Hz. Omer dénemine (634-644) ka-
dar dayanir. Hz. Omer, Iyaz b. Ganm'1 el-Cezire yoresinin fethine memur
etmistir. 639 yilinda fetih hareketlerine baslayan Iyaz, Ahlat dolaylarina
kadar ilerleyerek bu yoreleri Islam topraklarina katmugtir.! Emeviler ve Ab-
basiler donemlerinde de bu durumunu korumugtur. Turklerin Anadolu ile
tanigmalar: Abbasiler donemine kadar dayanmaktadir; ancak Anadolu’ya
ilk Misliman Tirk akinlari, XI. Yiizyilin baglarinda Selguklu komutan-
lar1 Tugrul ve Cagri Beylerle baslar.2 Alpaslan'in Malazgirt Meydan mu-
harebesi ile Anadolu’nun kapilar: bir daha kapanmamak tizere Miisliman
Tirklere agilmig bulunmaktadir.3 Zaferden sonra Sultan Alparslan, kendisi
ile savaga katilan beyleri Anadolu'nun fethine memur etmis; beyler girigtik-
leri fetih hareketleri ile Ege sahillerine kadar dayanmiglardir.4

Anadolu’yu Fetheden Miisliman Turklerle beraber Anadolu’ya gelen
erenler, Anadolu'nun Islamlasmas: ile ugragirlarken, diger taraftan fethe-
dilen yerlerde imar faaliyetlerine hiz verilmigtir. Bagta cami ve mescidler

olmak tizere; medreseler, kervansaraylar, tiirbe ve kiimbetlerle Anadolu’ya

1 ibnii‘l—Esir, el-Kamil fi't-"Tarib, cev. M. Besir Eryarsoy, (Istanbul: 1985), 2: 489; el-
Belazuri, Fiituhu'l-Buldan, cev. Mustafa Fayda, (Ankara: 1987), 252.

2 H.D.Yildiz, “Anadolu Tirk Tarihi”, Anadolu Uygarhklar: Ansiklopedisi, 1982, 3: 566.

3 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 8: 116; Ali Sevim- Yasar Yiicel, Téirkiye Taribi, (Anka-
ra: 1990), 1: 65.

4 Sevim -Yiicel, a.g.¢, 81.
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Islam damgas: vurulurken, diger taraftan, en giizel 6rneklerini erken do-
nemde Ahlat Yoresinde gordigiimiiz sahideli ve sandukali mezarlarla
Anadolu bastan baga donatilmustir. Islam siislii mezar yapimina sicak bak-
mamakla beraber, Tirkler Islam'dan 6nceki geleneklerinden olan kurgan
ve balballari5, tirbe ve kiinbed, sahideli ve sandukali mezar olarak devam
ettirmislerdir. Mezar taglarina yazdiklar: birbirinden giizel ibretli sézlerle,
ziyarete gelenleri ikaz ve irsad etme gorevini vefatlarindan sonra da de-
vam ettirmislerdir. Bu s6zler, bazen 6limi hatirlatan bir ayet, bazen bir
hadis-i serif, bazen de biiyiik zatlarin, diinyanin faniligini hatirlatan giizel
sozleri olarak kitabelerde yerini almig bulunmaktadir. Biz bu ¢aligmada,
Anadolu'nun muhtelif yerlerinde bulunan mezar taglarindan derledigimiz
bu ibretli sozleri nazara vermeye calisacagiz. Kitabelerde serlevha deni-
len bagliklarda genellikle; Huve'/-Baki (Baki olan yalniz odur, Allah’tir),
Huwve'l-Muin (Yardimer olan yalniz odur, Allah'tir.), Huve'l-Hallaku'l-Baki
(Yaratici ve baki olan yalniz odur, Allah’tir.) tabirlerine yer verilirken son
zamanlarda “Ah mine’l-mevt gibi ibarelere de rastlanmaktadir.6 Son kisim-
larda ise ziyaretcilerden dua talebi yer almaktadur: el-Fatiha, lillahi’l-Fatiha,
ruhicun Fatiha gibi.7 Kitabelerde dil olarak orta ve bati Anadolu'da genel-
likle Osmanlica kullanilirken,8 dogu ve glineydogu bélgelerinde daha ¢ok
Arapga ve Farsca kitabelere yer verilmistir.9

1. Kitabelerde Yer Verilen Ayetler
Anadolu'nun Miusliiman Tiirkler tarafindan fethinden sonra il yerlesim

yerlerinden olan Ahlat y6resinde yapilan ve Orhun abidelerini andiran abi-

5 Yunus Berkli, Tiirk Sanatinda Avrasya Uslubunun Evreleri, Erzurum, 55.

6 Edip Yilmaz, “Birgi Mezar Taglar1”, Bit/is fs/dmiyat Dergisi (55-69), 2019, 68.

7 Edip Yilmaz, “Tzmir Odemis'teki Tiirk Islam Devri Mezar Taglart”, Van Yiziinci Yol Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmamis Doktora Tezi, 2013, 492; Odemis Mezar Taglart,
(Ankara: 2019), 34.

8 Yilmaz, a.g. eserler (bkz. Katalog kismz1)

9 Recai Karahan ve digerleri, Ahlat Selgukiu Meydan Mezarhgr ve Mezar taslari, (Ankara: 2019),
86; Firat Ertekin, “Mardin’in Dara Koytindeki Mezar taslar1 ve Kitabeler,” Dicle Uniwversitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yayinlanmamas Yiiksek Lisans Tezi, 2019, 17.
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devi mezar taglar: tipolojik agidan oldugu gibi, zengin stislemeleri ve kitabe

icerikleri ile de farkli 6zellik arz etmektedirler.10

Ahlat mezar taglar1 (Karhan ve dig., 226)

Bu mezar ve mezar taslarinin biitiin cephelerinde siislemenin yaninda
yogun kitabelere yer verilmistir. Kitabelerde sahsin kimligi, vefat tarihi ile
tagin ustast hakkindaki bilgilerin yaninda ayet ve hadislere de sik¢a yer ve-
rilmigtir. Kitabelerde sikca yer verilen ayetlerden birisi Ayete’l-Kiirsi diye
adlandirilan Bakara suresinin 255. ayetidir.11 Ayette mealen; Allah, kendi-
sinden bagka highir ilah olmayandir. Diridir, kayyumdur (Varhg: kendinden,
kendi kendine yeterli, yarattiklarina hikim ve onlar: koruyup ge’izeten). Onu
ne bir uyuklama tutabiliv, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey
O'nundur. Izni olmaksizin O’'nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, kulla-
rin 6nlerindeki ve arkalarindakileri (yaptiklarini ve yapacaklarini) bilir. Onlar
O'nun ilminden, kendisinin diledigi kadarimdan baska bir sey kavrayamazlar.

O’nun kiirsiisii biitiin gokleri ve yeri kaplayp kusatmastir (O, goklere, yere, bii-

10 Karahan ve dig., 80.
11 Karahan ve dig., a.g.e., 110-111; Ertekin, a.g.t., 97,101.
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tiin evrene hiikmetmektedir. Gokleri ve yeri koruyup gozetmek O’na giic gelmez.
O yiicedir, biiyiiktiir.) denilmektedir.12

Kitabelerde sik¢a rastlanan ibarelerden birisi “La ilabe illallah” kelime-i
tevhididir. Yani, Allah birdir ondan baska ilah yoktur13

Ahlat mezar taglarinda M#’'minan suresinin 115 ve 116. ayetlerine yer
verilmistir.14 Ayet-i kerimelerde mealen s6yle buyrulmaktadir: “Sizi boguna
yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandimiz (115), “Ger-
ek hiikiimdar olan Allah yiicedir. O'ndan baska ilah yoktur. O, serefli ve yiice
arsin Rabbidir (116).15 Kitabelerde yer verilen ayetlerden birisi de Rum
suresinin 25. dyetidir.16 Ayette mealen goyle denilmektedir: “Emriyle go-
giin ve yerin(kendi diizenlerinde) durmast da O’'nun(varlhginin ve kudretinin)
delillerindendir. Sonra sizi yerden(kalkmaya) bir ¢agirdr m1, bir de bakarsiniz
ki(dirilmis olarak) ¢ikvyorsunuz.17

Kitabelerde Thlas Suresi ile Nisa Suresinin 139. ayetinden bir ciimleye
yer verilmistir.18 Thlas suresinde mealen: Rahman ve Rahim olan Allah’in
adyla, De ki” O, Allab’tir, bir tektir. Allah sameddir (Her sey ona mubtagtir; O,
hichir seye mubtag degildir). O'ndan cocuk olmamistir (Kimsenin babas: degil-
dir.). Kendisi de dogmamastir (Kimsenin cocugu degildir). Hichir sey O'na denk
ve benzer degildir. Nisa Suresi 139. dyetinden alinan son cliimlesinde (el-
izzetu lillah) ise mealen; “Izzet ve seref Allak'a aittir.” 19 ifade edilmektedir.

Mezar tas1 kitabelerinde yer alan ayet-i kelimelerden birisi de 6limi
hatirlatan, “Her nefis éliimii tadacaktir.” Mealinde Ali Imran 185, Enbiya
35 ve Ankebut 57. dyetlerinde tekrar edilen, “Kullu nefsin zaikatu'l-mevti”
ayetidir.20

Ahlat mezar taslarinda tesbit edilen ayeti kerimelerden Ali Imran

12 D.1.B., Kur'an-1 Kerim Meali, (Ankara: 2012), 41

13 Gilsen Bas ve Dig., Istanbul Davutpasa Kiilliyesi Haziresi ve Mezar Taslart, (Istanbul: 2019),
201; Karahan ve dig., a.g.e., 92; Ertekin, a.g.t., 55

14 Karahan ve dig., a.g.e., 99.

15DIB, a.g.e.,348

16 Karahan ve dig., a.g.e., 101.

17DIB, a.g.e., 406.

18 Karahan ve dig., a.g.e., 103.

19 DIB, a.g.e., 604.

20 Yalova'da Osmanli Donemi Mezar Taglari, (Yalova: 11 Kiiltir ve Turizm Midirligi yayni),
85; Karahan ve dig., a.g.e., 282
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Suresi'nin 18. Ayeti ve 19. Ayetinden bir kismi ile Rahman Suresinin 26.
Ayetidir. 21 Ayetlerde mealen; Ali imran 18: “Allah, melekler ve ilim sahip-
leri, O'ndan bagska ilah olmadigina, adaletle sahitlik ettiler. O'ndan baska ilah
yoktur. O. Mutlak giic sabibidir, hiikiim ve hikmet sabibidir.” Ali Tmran 19.
Avyeti ise: “Siiphesi Allah katinda din Islim'drr...” ciimlesi ile baslamaktadur.
Rahman Suresi 26. Ayeti olan “Kullu men aleyha fin”, mealen, “Yeryiiziin-
de bulunan her canli yok olacaktir.” 1fadesi ile diinyanin faniligine dikkat
cekilmigtir.22

Yine Ahlat mezar taglarindan birisinde, “O, kendisinden baska hichir ilah
bulunmayan Allahtrr.” Ciimlesi ile baglayan Hagr suresi 23. dyetinin sonuna
esmau’l-hisnanin ilavesi ile devam eden bir kitabe tesbit edilmigtir.23

Mardin 1li Dara kéytindeki bir mezar tagi kitabesinde ise Bakara suresi
201. ayetinden iktibas edilen, ‘Rabbena atina fid-dunya haseneten ve fi'l-
ahireti haseneten ve kina azabe'n-nari” duast yer almaktadir.24 Duada me-
alen; ‘Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi ates
azabindan koru!” Denmektedir.25

Tunceli civarindaki mezar taslarindan birinde, Saf suresi 13. dyetinin,
“Nasrun minallahi ve fethun karib ve bessiri’ l-muminine” kismu kitabede yer
almaktadir.26 Ayette mealen, Alab’tan yardim ve yakin bir fetib (Mekke'nin
fethi), (Ey mubammed) miiminleri miijdele!”27

Mezar tag: kitabelerinde yer alan diger bir ayet-i kerime, Kasas suresi
88. ayetten alinan “Kullu sey’in halikun illa vechehu” yani,” O'nun zatindan
bagka her sey yok olacaktir” kismuidir.28

Yukarida zikredilen dyet-i kerimelerin disginda da birgok ayete kitabe-

lerde yer verilmigtir.

21 Karahan ve dig., a.g.e., 222.

22 Karahan ve dig. a.g.e., 55 v.d.; DIB, a.g.e., 531

23 Karahan ve dig., a.g.e., 269.

24 Ertekin, a.g.tez., 87.

25 D.1.B.age., 30

26 Mehmet Kulaz- Tlter 1git, Tuncelideki Mezarhklar Ve Mezar Taslart, (Istanbul: 2018), 168.
27D1B, a.g.e., 551

28 Siileyman Berk, Zamani Asan taglar, (Istanbul), 219; D.1.B., a.g.e.,395.
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2. Hadis-i Serifler

Mezar tas: kitabelerinde, ayet-i kerimelerde oldugu gibi, dinyanin fani-
ligini hatirlatan hadis-i seriflere de yer verilmistir. Yine bunlarin en giizel
orneklerini Ahlat tarihi mezar taglarinda gérmek mimbkiindiir.

Kitabelerde Hadis-i seriflerden en sik rastlanani, “ed-diinya mezraatu’l-
ahireti’?? yani “diinya ahbiretin tarlasidir”, burada ne ekersen orada onu bi-
cersin, mealindeki hadistir.30

Diger bir hadis-i serif, ‘ed-diinya sicnu'l-mumini ve cennetwl-kifiri’,31
yani, ‘diinya miiminin zindani(ahirete nisbeten), kifirin cennetidir (ahirete
nisbeten).”32

Ancak, Ahlat Selguklu Meydan Mezarligi ve Mezar Taslar: adli kitapta
hadis-i seriflerin kaynag: belirtilmemigtir. Diger taraftan, mezar tag: kita-
belerinde yaygin olarak yer alan ve hadis olarak zikredilen “e/-mevtu babun
ve kullu'nasi dahilubu;33 el-mevtu ke'sun ve kullu'n-nasi saribubu’, “Oliim bir
kaprdir ve biitiin insanlar o kapidan gegecektir; oliim bir kadebtir ve her kes o
kadehten igecektir.” Climlelerinin hadis olmadigi, Ebi’l-Atahiye’ye ait sii-
rin degistirilmis bir versiyonu oldugunu tesbit ettik.34 Ayrica ayni kitapta
hadis olarak zikredilip kaynak verilmeyen, ‘ed-Dunya saetun, fecalha tae-
ten”. “Diinya bir saatlik miiddettir, onu da ibadetle ge¢ir!” sozu de kitabelerde
cok ge¢mektedir. ‘ed-Dunya haramun ala ehli’l-ahireti ve'l-ahiretu haramun
ala eblid-dunya, ved-dunya ve'l-abireti haramun ala ehli’llah’, “Diinya abiret
ehline haramdir, abiret de diinya ebline haramdir, Allah ebline is hem diinya
hem de ahiret haramdrr.” Hadis olarak zikredilen bu soziin kaynagina sadece

kitapta yer verilmis, digerlerinin kaynag: verilmemistir.35 Yaptigimiz arag-

29 Acluni, Kegfu'l-Hafa, (Beyrut: 1351), 1: 412.

30 Karahan ve dig., a.g.e., 109, 219, 232.

31 Miislim, Sahibu’l-Miislim, “Kitabu'z-Ziihd ve’r-Rekaik”, 1, (2956).

32 Karahan ve dig. a.g.e., 235, 245.

33 Sedat Soyalp, Denizli Babadag'da Osmanli Donemi Mezar Taglari, (Van Yizinci Yil Univer-
sitesi Sosyal Bilimler Enstitist, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), 2018, 34. (Burada bu séz,
“‘Kabir bir kapidir, biitiin insanlar oradan gegecektir.” seklinde yazilmistir.)

34 Ebw’l-Atahiye, Divanu Ebi’l-Atahiye, (Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 186; Ismail Hakk: Bin
Mustafa el-Hanefi el-Burusevi, Rubu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
ilmiye, ts.), 7: 155.

35 Karahan ve dig. a.g.e., 60, 114, 123,127,131, 148, 167,188, 194, 201, 232, 235, 239, 245, 249,
255, 260.
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tirmalarda yukarida zikredilen iki s6ziin mevzu hadis olarak kaynaklarda
zikredildigi tespit edilmigtir.36

3. Giizel Sozler
3.1. Arapga Kitabeler
Anadolu sathina yayilmis tarihi mezar tagt kitabelerinde birbirinden
gtizel ve ibretli sézler mevcuttur. 19. Yiizyil ikinci yarisina kadar mezar tag-
larinda giizel soz(kelami kibar) ve ifadeler yer alirken, batililasmanin etkisi
ile mezar taglarinda artik agirhikhi olarak 6liimin kétiligi, ayriligin acisi-
n1 ifade eden sozlerin (Ah ayrilik, zalim ayrilik gibi ) yogunluk kazandig:
gorilir. Bunlardan Arapca olup yaygin olarak kullanilan giizel sozlerden

birkag 6rnek verelim:

“Ziinubi ke-mevci’l-bihari bel hiye ekser
Sagiruba mishw'l-cibali bel huve ekber
Lakin inde’l-kerimi iza afa
Ke-cenahi’l-baudeti ve huve asgar™7
Manasi:
“Giinablarim denizlerin dalgalar: kadardur, belki daha da fazladir,
En kiicigii dag gibidir, belki daha da biiyiiktiir,
Anca Kerim olan zatin yaninda, eger affederse,
Sivrisinegin kanadi kadardir, belki daha da kiigiiktiir.”
Seyh Abdulkadir Geylani'ye ait oldugu s6ylenen bu miinacatin kayna-
gini tesbit edemedik.
Anonim olarak zikredilen bu miinacat kitabelerde ¢okea zikredilmek-
tedir:
“Ilahi ente rahmani

Recai minke gufrani

36 Muhammed Tahir es-Siddiki el-Hindi el-Feteni, Zezkiretu’/-Mevduat, (Musir: Idaretu’t-
Tiba’at’'l-Muniriye, 1343), 179; Abdurrauf el-Munavi, Feydu'-Kadir Serbu Camiis-Sagir,
(Beyrut: Daru’l-Maarif, Beyrut, 1972), 3: 544.

37 Yilmaz, Odemis Mezar Tuslarndaki Kitabe Ozellikleri ve Irerikleri Uzerine Bir Degerlendir-
me, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisi C. 7. Say11, 2018, 338-357, 344; Tzmir
Odemis’teki Tiirk Tslam Devri Mezar Taslari, s. 108; Birgi Tarihi Mezar Taglars, Bitlis Islamiyat
Dergisi, c. 1 sy. 2, 2019 (55-69), 63, Odemis Mezar Taslari, 38.
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Ve la te'huz bi-isyani
Ve kemmil kulle noksani’38

Manasi:

Allabim! Sen bana merbhamet edensin,
Senden beni affetmeni diliyorum,
Beni isyanimla muaheze etme,

Biitiin noksanliklarimi tamamla!

3.2. Farsca kitabeler

Mezar taslarinda nadir de olsa Farsca kitabelere rastlanmaktadir. Iz-
mir Odemis Tl¢esi Bademli beldesi mezarhiginda buldugumuz bir kitabede
Mevlana’ya ait oldugunu tesbit ettigimiz3? su miinacat yer almaktadur:

“‘Huwve Dost

Ya Rab Bi-ibadat-1 Resulu’s- sakalayn,

Bi-gaza kunende~i Bedr u Huneyn

js_yan—z mera du nim kun der arasat

Nimes bi-Hasan bi-bahs, nimes bi-Huseyn™0

Mevlana’ya ait miinacat (Berk, 41)

38 Yilmaz, Birgi T. M. T, 64;
39 Stileyman Berk, Haz San’atz, Istanbul: 41
40 Yilmaz, Odemis Mezar Taslarindaki Kitabe Ozellitleri ve igerikleri Uzerine Bir Degerlendirme,

344,
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Manast:

Dost Odur (Allah’tir)

Ya Rab! Cin ve insanlarin peygamberinin ibadetleri hiirmetine,

Bedir ve Huneyn gazileri hiirmetine,

Giinahlarimi mabser yerinde ikiye bol,

Yarisini Hz. Hasan hiirmetine, yarisin: da Hz. Hiiseyin Hiirmetine bagisla!
Ahlat Mezar Taglarinda yer alan bir Fars¢a Kitabenin Tiirkgesi Soyledir:
“O yeni yetismis giil gitti.

Babar dal onun endamin kiskandirds.

Yeni damat Alauddin’ ne yazik ki toprag: kucaklamaktadir.

O servi boylu o bostan giilii nerde?

Eger cihanin bir ibret yeri olduguna inanmuyorsan soyle:

Alauddin Osman nerde?” 41

3.3. Tiirkge kitabeler

Turkge kitabelerde en yaygin ve anlamli olani, “Ziyaretten murad olan bir
duadir Bugiin bana ise yarin sanadir.” Sozidir”.42

Bagka bir kitabede diinyanin faniligini su ¢arpici cimlelerle ortaya koy-
maktadir:

“Ne kadar sayi olsa cihanda sanin,

Akibet iki tas olur nisanin,

Siileyman olup tahtini yel gotiirse,

Mezaristan olur sonra mekdnin’™¥3

Bu kitabenin en kisa ve 6z anlami, halk arasinda yaygin olan sekliyle,

“Diinya Sultan Siileyman'a da kalmads.” cimlesidir.
Allal’'in Affin1 dilemek ile ilgili diger kitabe soyledir:

41 Beyhan Karamagarali, Ablat mezar Tuslar, (Ankara: 1992),117-118.

42 Bas ve dig., a.g.e., 52, 187, 236; Yilmaz, Odemis Mezar Taglart, 32; Yilmaz, “Tzmir Odemig’teki
Tiirk Tslam Devri Mezar Taglary,” Van Yiziinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayin-
lanmamis Doktora Texzi, Van: 2013, 342; Yalovada Os. D. M. T, 12; Canan Hanoglu, “Erzurum
Merkezde Cami Hazirelerinde Bulunan XVIII-XIX. Y.Y. Mezar Taslart”, Azatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamag Yiiksek Lisans Tezi, (Erzurum: 2006), 81.

43 Yilmaz, Odemis Mezar Taglarindaki Kitabe Ozellikleri ve Igerikleri Uzerine Bir Degerlendir-
me”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 7/1,2018, 344.
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“Tlahi beni sen eyle magfur,

Cemalin rii’yetiyle mesrur,

Cennetin kevserinden beni igiir,

Swraty berk-i hatif gibi geciir!™##

Yine dinyanin faniligini, ¢arpici ciimlelerle ortaya koyan su ctimleler
manidardir:

“Sartlub cikdr dirabt-1 6mriime mér-1 ecel,

Aysiyan-1 tende yatar biilbiil~i can bi-haber,

Ger cihanda miimkiin olsa idi beka,

Terk idub gitmez idi andan Mustafa.™

Burada 6mrii agaca, agacin tizerinde yuva yapan bulbuli de cana benze-

tir. Eceli de, agaca tirmanarak bulbili yutmaya galisan yilan olarak niteler.

Bas sahidesi (Soyalp, 51)

44 Yilmaz, a.g.y.
45 Yilmaz, a.g.y.
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Yukaridaki mezar tasi kitabesinde;

“Bag-1 giilsende bir gonca iken

Bid-1 ecel eyledi beni hazin

Bu giil-i zibida nazenine iken,

Hak beni eyledi hak ile yeksin™#6

Giil bahgesinde nazli bir gonca giil iken, hazan mevsiminde esen ecel
rizgarinin kendisini yerle bir ettigini ifade eder.

Diger bir kitabede soyle denmektedir:

“Emretti Huda eyledi ferman,

Eristi ecel vermedi eman,

Ciirmiimii affeyle Rabbu'l-mennan,

Magfiret kil olmasin halim yaman,

Mazhar-1 nur-u sefaat kil her zaman.”47

Tarihi mezar tag: kitabelerinde bunlara benzer daha ¢ok sayida ayet,
hadis ve giizel sozleri bulmak miimkiindiir. Hepsini bir makale ortaminda
degerlendirmek mimkiin olmadigindan, 6rnek olmas: hasebiyle birkag 6r-

nekle yetindik.

Sonug

Ecdadimiz, fethettikleri yorelerdeki insanlari kélelestirmemis; onlara
insanca muamele etmislerdir. Yiizyillarca hakimiyet stirdiikleri topraklara
kultir ve medeniyet gotirmisler ve beraber kardesce yasamuglardir. O yo-
relerde imar faaliyetlerine girigmisler; cami, medrese, han, hamam, kopri
gibi mimari eserler insa etmislerdir. Buna paralel olarak, Misliman ol-
duktan sonra beraber getirdikleri mezar yap: gelenegini de, bir nevi Islami
kimlige burtindirerek, devam ettirmiglerdir. Yukarida zikredilen mimari
yapilarin yaninda mezar yapilarini da inga etmigler. Ahlat mezar taglarinda
oldugu gibi, bu yapilar mimari agidan birer abidevi eser olmanin yaninda,
suslemeleri ve her birisi ayr1 bir hattatin elinden ¢ikmig harika kitabeleri ile
incelenmeye deger eserler ortaya koymuslardir. Bununla da yetinmemisler;

bu mezarlari ziyaret eden insanlara, ylice yaraticinin azametini, diinyanin

46 Soyalp, a.g.t., 51.
47 Bag ve dig., a.g.e., 161
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faniligini anlatan ayet, hadis ve hikmetli sézlerle insanlar1 ikaz ve irgad va-
zifesini vefatlarindan sonra da devam ettirmiglerdir.

Yukarida bazi 6rneklerini verdigimiz kitabelerden, Allah'tan bagka ilah
olmadig1, gercek hayat sahibinin yalniz Allah oldugunu, O’'nun diginda her
seyin fani oldugunu ve fenaya gidecegini vurgulayan ayetlere yer verildigi
migahede edilmistir. Bunun en zengin 6rneklerine Ahlat mezar taslarinda
rastlanmaktadir. Anadoludaki diger tarihi mezar taglarinda kelime-i tevhid
yaninda en ¢ok yer verilen, “Her nefis 6limi tadicidir.” mealindeki ayettir.
Hadis-i seriflerde ise ayni sekilde, diinyanin fani oldugu, diinyanin ahiretin
tarlast oldugu, gercek hayatin 6liimle baglayacagi, miiminler i¢in diinya haya-
tinin ahirete nispeten zindan hitkmiinde oldugu mealindeki Hadis-i Seriflere
stkca rastlanmaktadir. Diger taraftan Ahlat Mezar tag: kitabelerinde olduk¢a
fazla yer verilen ve hadis olarak bahsedilen Arapca “Olim bir kisedir, herkes
ondan icecektir. Oliim bir kapidir, herkes ona girecektir.” Mealindeki séziin hadis
olmadig1, Ebu’l-Atahiye adli bir zata ait bir siirden iktibas edildigi tarafimiz-
dan tespit edilmistir. Arapc¢a, Farsca ve Osmanlica diger hikmetli sozlerde
ise, ayet ve hadislere paralel olarak, diinyanin faniligi, gercek gii¢ sahibi ve
kurtaricinin Allah oldugu, gidilen yerde, Allah'tan bagka yardimcinin olma-
digini, peygamberin sefaatine ihtiyag oldugu vurgulanmaktadir. Bunlarin di-
sinda biiyiik zatlardan alinan Arapca, Farsca ve Osmanlica hikmetli sozlere
yer verilmistir. Bunlardan, giinahlarimiz ne kadar ¢ok olursa olsun, affedici
olan Cenab-1 Mevlanin yaninda sivrisinegin kanad: kadar bile olamayaca-
g1 mealindeki Arapca kitabeye ilave olarak Osmanlica kitabelerde en yaygin
olarak gecen kisa ve manali su sozler dikkat ¢ekicidir:

“Ziyaretten murad bir duadr,

Bu giin bana ise yarin sanadir.”

“Ger cihanda mimkin olsa idi beka,

Terk idub gitmezdi andan Muhammed Mustafa.”

Sonug olarak, ecdadimiz, 6limui hatirlatan kabir ziyaretini tegvik eden
kabristanlara mezarlik demekle, bu mealdeki hadis-i serifin sirrina maz-
har olmuglar. Bununla da yetinmeyerek, mezar taslarina yazdiklar: hikmetli
sozlerle de insanlara nasihat gorevlerini, mezar taglarina yazilan mana dolu

ifadelerle devam ettirmiglerdir.
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Oz

Ulkemizde yitksekogretim diizeyinde din egitimi veren kurumlardan birisi
olan nahiyat fakilteleri, 3 Mart 1924 tarihli ve 430 sayih Tevhid-i Tedrisat
Kanunu'nun dérdiincii maddesine bagli olarak Istanbul Dariilfinan kap-
saminda kurulmustur. Tlahiyat Fakilteleri, 1933-1949 donemi hari¢ olmak
tizere stirekli yiiksekogretim sisteminin igerisinde yer almistir. Bu aragtirmada
Hahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini egilimleri tasavvufi, modernist, siyasal ve
selefi din anlaysslari olmak tizere dortli bir kategori ¢ercevesinde analiz edil-
di. Bu ¢alismanin temel amaci, Tekirdag Namik Kemal Universitesi Tlahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin Islaim anlayiglarinin tespit edilmesidir. Ogrencilerin
sahip olduklar Islam anlaysglars; cinsiyet, yas, mezun olunan lise tiird, aile
ekonomik durumu ve sinifi gibi farkli degiskenler baglaminda incelendi. Bu
aragtirmanin ulagilabilir evreni, 2019-2020 6gretim yilinda Tekirdag Namik
Kemal Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde okuyan 922 6grencidir. Orneklem
grubunu ise farkh siiflardan tesadifi kime ornekleme ile segilen 290 6g-
renci olugturdu. Aragtirmada bilgi toplama kaynag olarak, kisisel bilgi formu
ve 16 maddelik “Islim Anlayigi Olgegi” kullanildi. Bu élgek dogrultusunda
Tekirdag Namik Kemal Universitesi lahiyat Fakiiltesi grencilerinin Islam
anlayslarinda siyasal Tslam egiliminin 6ne ¢iktigi goriildii.

Anahtar Kelimeler:
Din Sosyolojisi, Tasavvufi Islam, Modernist Islam, Siyasal Islam, Selefilik.

Abstract

In this study, the religious tendencies of the students of the Faculty of The-
ology were analyzed in four categories: modernist, traditional, political and
Salafist understanding of religion. The main purpose of this study is to de-
termine the Islamic understanding of Tekirdag Namik Kemal University
Faculty of Theology students. Students’ understanding of Islam; It was ex-
amined in terms of different variables such as gender, age, type of high
school graduated from, family income and class. The accessible universe of
this research is 922 students studying at Tekirdag Namik Kemal Universi-
ty Faculty of Theology in the 2019-2020 academic year. The sample group
consisted of 290 students selected by random cluster sampling from differ-
ent classes. Personal information form and the 16-item “Islamic Under-
standing Scale” were used as data collection tools in the study. According to
this scale, it was observed that the political Islam tendency was prominent
in the Islamic understanding of Tekirdag Namik Kemal University Facul-
ty of Theology’s students.

Keywords:
Sociology of Religion, Sufistic Islam, Modernist Islam, Political Islam, Salafism.
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Giris

Ulkemizde yiiksekogretim diizeyinde din egitimi veren kurumlarin
baginda Ilahiyat Fakiilteleri bulunmaktadir. Cumhuriyet déneminde ilk
olarak 3 Mart 1924 tarihinde ve 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu'nun
dérdiincii maddesince Istanbul Dariilfiinan’a bagli olarak kurulan bu fa-
kiilteler, yliksek 6gretim sistemi icerisinde varhigini korumustur. Madde-
ye gore, ‘Maarif Vekaleti, yiksek diniyyat miitehassislary yetistirmek iizere
Dariilfinunda bir Ilahiyat Fakiiltesi tesis ve imamet ve hitabet gibi dini hiz-
metlerin ifast vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi icin de ayri mektepler
kiisad edecektir.”2 Kanun metninde de belirtildigi Gizere bu okullarin gayest,
“yiiksek diniyit miitehassislar yetistirmektir. 493 numarali kanun kapsamin-
da 1 Nisan 1924 tarihinde agilan Istanbul Universitesi'nin biinyesinde bu-
lunan Ilahiyat Fakiiltesi, ilk bes fakiilteden biri olma 6zelligi tagir. Fakiilte
ayni yilin mayis ayinda fiili olarak da faaliyetine baglamigtir.3 Ancak 31
Mayis 1933 tarihinde ¢ikarilan bir kanun ile ortadgretim kurumlarindan
din derslerinin kaldirilmasi, okuldan mezun olanlarin herhangi bir kuruma
yerlestirilememesi ve Diyanet teskilatinda yeterli kadronun olmamas: gibi
sebepler dolayisiyla kapatilmistir.4 Yerine Edebiyat Fakiltesine baglh olan
fakat higbir 6grencisi bulunmayan Islami Ilimler Enstitiisii kurulmus; an-
cak bu kurum da 1936 yilinda kapatilmigtir.5

Aslinda CHP’nin Kirsehir Milletvekili Ismayil Hakk: Baltacigolu'nun
1948 yilinda Meclis'te yapmis oldugu agiklama, Ilahiyat Fakiiltelerinin ku-
rulmasinin arkasindaki mantig1 ortaya koymaktadir. Baltacioglu'nun ifa-
desiyle, “flé/yiyaz‘ Fakiiltesi kurulmasindan maksat, ... biitiin manastyla ilim
haysiyeti ve ilim karakteri tasiyan bir fakiilte meydana getirmek, dylesine bir
Sfakiilte ki, diger fakiiltelerden hichir surette ayrihgr olmayacaktir... flabiyat

Fakiltesi, fs/amz'yet‘i biitun olarak tetkik etmekle beraber metotlarinda, mese-

2 TBMM Zabut Ceridesi, Devre 2, Cild 7, Ictima Senesi 1 (3 Mart 1340), 26. https://www.
tbmm.gov.tr/tutanaklar/ TUTANAK/TBMM/d02/c007/tbmm02007002.pdf

3 Hidayet Aydar, “Dariilfiinun Ilahiyat Fakiltesinden Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi-
ne”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 305.

4 Halis Ayhan, “Tlahiyat Fakiltesi”, Téirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 22 (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 70.

5 Miinir Kogtas, “Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi”, Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi XXXI (1989), 5.
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lelerinde miispet ilimlere dayanmahdir; bu budur. Efkan umumiyece bu vu-
zub faydahdir. Bu ilahiyat Fakiiltesi ikinci defa Tiirkiyede acilryor. 1k defa
Lstanbul Universitesinde kurulmustu. O ilahiyat Fakiiltesinde benim de me-
suliyetim vardi. Bir nevi sosyoloji fakiiltesi yaptik. Fakat burada, yeni fakil-
tede Islami bilgiler esas, sosyolojik bilgiler yardimer olacaktir.”® Modern din
bilimleri yogunluklu miifredata sahip olan bu okul, Avrupadaki teoloji
kirstilerini animsatacak bi¢imde sekiler kurumlar olarak dizayn edilmistir.
Baltacioglu'nun Ilahiyat Fakiiltesi icin “Sosyoloji Fakiiltesi” tanimlamasi-
n1 yapmasi, Tiirkiyedeki Ilahiyat Fakiiltelerine bigilen modern ve sekiiler
roliin gostergesidir. Siyasetin ve siyasi erklerin de Ilahiyat Fakiiltelerinden
beklentisi bu yénde olmustur.”

Tirkiye’nin ¢ok partili siyasi hayata ge¢mesi ile beraber, din 6gretimi
konusu gindemdeki yerini yeniden almistir. Hamdullah Suphi Tanriéver
gibi bazi vekilleri, 14 Ocak 1948 tarihinde TBMM’ye Hﬁhiyat Fakiiltesi'nin
yeniden agilmasi i¢in kanun teklifi sunmus; bunun sonucunda 4 Haziran
1949 tarihli ve 5424 sayih kanunla Ankara Universitesi'ne bagli olarak bir
Mlahiyat Fakiiltesi kurulmus ve ivedi bir bicimde 21 Kasim 1949 tarihinde
faaliyete baglamigtir.8 Tlahiyat Fakilteleri, 1949 yilindan giiniimiize kadar
birok degisiklige maruz kalmistir. Ancak yasanan onca degisime ragmen
bu fakilteler, egitim ve 6gretim alaninda nitelikli insan yetistirmeye?, yiik-
sek seviyeli din egitimi ve 6gretimi gérevini yliritmeye, halkin dini ihti-
yaglarina yanit vermeye, akademik aragtirmalar yapmaya, yayin diinyasina
nitelikli eserler kazandirmaya, yurt i¢cinde ve disinda yasayan insanlara kargi
dini vazifeler icra etmeye devam etmektedir.10 I¢inde yasadigimiz diinyada
[lahiyat Fakiilteleri, din ve modernite baglaminda yasanan tansiyonun ¢6zii-

munde stratejik bir mekanizma roliyle 6zel bir misyona sahip durumdadur.

6 TBMM Tutanak Dergisi, Dénem VIII, 3. Oturum, XX, 279.

7 Mustafa Oztiirk, “ilahiyatm Ad:i ve Amaglart”, Bugiiniin Hahiyat: Nasil Olmah? Sorunlar ve
Céziimleri, haz. Silleyman Akyiirek (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 32.

8 Ayhan, “labiyat Fakiiltesi”, 70.

9 Ibrahim Aslamaci, Tlahiyat Fakiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayslari Uzerine Bir Inceleme
(Inénii Universitesi Ornegi), Islam ve Yorum II: Temel Tartismalar, Imkénlar ve Sorunlar 3, haz.
Fikret Karaman (Malatya: Inéni Universitesi Yayinlari, 2018), 457.

10 Ayhan, “Hahiyat Fakiiltesi”, 72.
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Bu stratejik durum, Ilahiyat Fakiiltelerini siirekli giindeme tagimistir.11 Bu
okullar baglaminda giindemin maddelerini; Tlahiyat fakiiltelerinin amagla-
r1, mifredatlari, yetistirdigi insanlarin nitelikleri, yeterlikleri ve toplumsal
kabulleri gibi bagliklar olusturmugtur.12

Guntumiz ilahiyat Fakilteleri; ‘genelde din bilimleri ve kiiltiiri, ozelde
Lsléam bilimleri ve kiiltiirii alaninda ilmi esaslar, kiiltiirel ihtiyaglar ve uluslara-
rasi standartlar cercevesinde arastirmalar yapmak ve yayinlamak; bu dogrultuda
dstiin nitelikli din bilimleri uzman ve arastirmacilary, din bilgisi ogretmenleri
ve din gorevlileri yetistirmek; f/a/.;iyat alaminda bilgi donaniminy gelistirmek
isteyenlere lisans seviyesinde 6grenim gorme imkdnt saglamak; sosyal ve kiiltiirel
gelismeleri goz oniinde bulundurarak milli, dini ve ahliki degerlerimizi koruyup
gelistirmek suretiyle toplumun maddi-manevi kalkinmasina katkida bulun-
mak” gibi miisahhas hedeflerin yani sira, “Kiiltiirel miras: degerlendirebilen,
yasanan hayati yorumlayabilen ve bilimsel verilerden yararlanarak problemlere
coziim iiretebilen, yapuce elestirilere ve farkly goriislere saygr duyan, bilgiyi ig-
sellestirerek kendini gelistirmeye ve erdemli olmaya caba gosteren, dini miras:
oziimseyen ve insanliga yararls olacak her tirli yenilige ve siirekli gelismeye acik
olmanin gerekliligine inanan bireyler yetistirme” vb. daha miicerret gayelere
yonelmis durumdadir.13

[lahiyatlarin vizyon veya misyonu baglaminda dinin toplumsal biitiin-
lestirici ya da dayanigma fonksiyonuna hizmet ettigi bilinen bir gercektir.
Bu ¢ergevede din ve din egitimin en 6nemli islevi, muhtevasinin dini yoru-
mun olusturdugu siddet ve catigmalar karsisinda toplumsal huzur, baris ve
istikrar1 koruyup gelistirmesidir. Toplumsal biitiinlik ve dayanigma bagla-
munda ilahiyatlarda 6n plana ¢ikan din anlayisi 6nem arzetmektedir.14

Sonug olarak, tarih boyunca insanin anlam diinyasini sekillendiren din,

11 Celalettin Celik, ““Bugiiniin Hahiyan” Uzerine, Elestirel Bir Degerlendirme”, Bugiiniin Tlaki-
yatt Nasil Olmali? Sorunlar ve Coziimleri, haz. Sileyman Akyiirek (Istanbul: Ensar Negsriyat,
2015), 80-81.

12 Aglamaci, Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Islim Anlayislart Uzerine Bir Inceleme (Inonii
Universitesi Ornegi), 458.

13 Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Vizyon ve Misyonumuz, erisim: 10.12. 2019, http:/
www.divinity.ankara.edu.tr/?page id=104

14 M. Ali Kirman-Halil Apaydin, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Beklenti ve Sorunlar1”, Kah-
ramanmarag Siitgii Imam Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi IV/ 7 (2006), 95.
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toplumlarin gelisimine olumlu katkilarda bulunmus; toplumsal dayanigma
ve biitinlesmenin ana motoru olagelmistir. Bergson'un da ifadesiyle tarih,
bizlere sanatsiz, felsefesiz toplumlarin var olabilecegini; ancak dinsiz ol-
mayacagini gostermektedir.15 Diinya tarihi, toplumlarin bireye hakimiye-
tini stirdirmede, diizenlerini pekistirmede ve 6nemli toplumsal degisimleri
gerceklestirmede dinle yaptiklar: sayisiz igbirligine sahne olmugtur. Ciinki
din bireyin hayatin1 anlamlandirma, sikintilarindan siyrilma, siginma vb.
gibi, bagka hi¢bir kimsenin, kurumun ve ideolojinin kendisine sunamadig:
hizmetleri gérmektedir. Din, 6zellikle modern toplumsal hayat i¢inde bi-
reyin ruhunun en derin tabakalarina kadar nifuz edebilmektedir. Her ne
kadar modern hayat i¢inde etki alani azalmigsa da din, bireyin sahsiyetinin
parcalanmas: tehlikesine kars: bireyi koruyan en biiylik kalkan olma misyo-
nunu yerine getirmeye devam etmektedir.16

Son doénemde din anlayislari cercevesinde yapilan c¢aligmalarda artig
olmakla beraber yeterli seviyeye ulastigini séylemek olduk¢a zordur. Bu
konudaki galigmalardan birisi “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anla-
yist” baghigini tagtyan Akytiz tarafindan 2000 yilinda Ankara, Marmara ve
Atatiirk Universitesi Ilahiyat fakiilteleri rnekleminde yapilan caligmadir.
Aragtirmada Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin dini yonelimlerinin, moder-
nist, geleneksel-ilmihalci ve siyasal-Islimei din anlayislari olmak tizere tiglii
bir siniflama ¢ergevesinde incelenmisgtir.17 Toplumu dini konularda aydin-
latmast beklenen Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin nasil bir Islam anlayi-
sina sahip oldugunun bilimsel olarak tespit edilmesi, bu tilke ve insaninin
selameti icin aragtirilmali ve analiz edilmelidir. Bu ve benzeri ¢alismalarin

¢ogalmasina ihtiyag vardur.

1. Farkli Islam Anlayislar:

Sosyal bir gerceklik olan dinin en temel ozelliklerinden birisi, kendini

15 Mehmet Bayyigit, “Din Sosyolojisinin Dogusu ve Gelisimi”, Din Sosyolojisi, haz. Mehmet Bay-
yigit, (Konya: Palet Yayinlari, 2013), 17.

16 Niyazi Akyiiz, “[lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi Olgegi Uzerine Bir Pilot Arag-
tirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XLIII/1 (2002), 127.

17 Akyiiz, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Din Anlayisi Olgegi Uzerine Bir Pilot Arastirma”,
123-134.
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cesitli yorumlarla ifade edebilme kapasitesine sahip olmasidir. Farklilag-
maya, ayrigmaya veya ¢atismaya izin verebilen din, ayni zamanda bireyin
gelismesinde, hayatinin anlam kazanmasinda, toplumsal birlik ve diizenin
konsolide olmasinda 6nemli bir rol oynar. Bunun yan: sira insanlarin i¢inde
bulunduklar: tarihi, kiltiirel, sosyal, siyasi, ekonomik veya cografi sartlar
dinlerin anlagilmasinda ve yorumlanmasinda etkili olmugtur.1® Bu baglam-
da Islam Dini de tarih boyunca tarihsel, siyasal ve sosyolojik kaynakli olarak
tarkli bir bi¢imlerde yorumlanmistir. Dinin ortaya ¢ikmis ve yaganmus oldu-
gu cografya, toplumsal durum, politik kiltir veya toplumlarin geligmislik
durumlari dinin farkli anlagilmasina zemin hazirlamigtir. Bununla beraber
insanlar arasindaki goris farkliliklariin ve ayriliklarinin, olduk¢a normal
ve sosyolojik bir ger¢ek oldugu da unutulmamalidir.19

Bu cergevede farkli aragtirmacilar tarafindan geleneksel Islim, moder-
nist Islam, halk Islam’y, elitist Islam, siyasal Islam, kitabi Islam, popilist
Islam, radikal Islam, kiiltirel Islam, diml Islam, selefi Islam, Siinni Islam
veya Sii Islam gibi tarih, sosyoloji veya teoloji kaynakli tasnifler yapilmugtir.
Ancak belirtilmelidir ki tarihsel, sosyolojik veya siyasal tasavvurun farkli-
ligindan kaynaklanan ve oldukga normal olan bu yorum gesitleri, Islam’in
6ziind olusturmaz. Kiltirel bir varlik insanin var oldugu her yerde yorum
ve tavir farkliliklarinin olmasi oldukga olagandir. Onemli olan dislayici veya
catigmact olmadan farkliliklarla beraber yagayabilmektir.

Sosyolojik olarak birgok Islam anlayisi bulunmaktadir. Ancak bu ga-
lismada, Dog. Dr. Ibrahim Aglamaci tarafindan gelistirilen “Islam Anla-
yis1 Olgegi” tercih edilmis ve Aslamaci’nin dlgeginden hareketle tasavvufi
Islam, modernist Islam, siyasal Islam ve selefi Islam olarak kategorize edi-
len dort anlayis kullanilmigtir. Bundan dolay: ¢alisma boyunca dort egilim

ekseninde yorum ve analiz yapilacaktir.

18 Adnan Biilent Baloglu, “Islim Mesajinin Farkli Anlagilmast ve Yorumlanmast”, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (2003), 30.

19 Sonmez Kutlu, “Misliimanlar Arasinda Barisi Tehdit Eden Mezhep Catigmasinin Temel Di-
namikleri ve Cézim Yollar1”, Uluslararas: Dini Arastirmalar ve Kiiresel Baris Sempozyumu, haz.
Muhiddin Okumuglar-Necmeddin Giiney-Aytekin Senzeybek (Konya: Tiirkiye Imam Hatip-
liler Vakfi Yayinlari, 2016), 170
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1.1. Tasavvufi Islam Anlayig:

Islam Dini’'nin zahiri ve batini hiikiimleri ¢ercevesinde yaganan manevi
ve deruni yagam tarzi olarak yorumlanan tasavvuf, insan1 nefsinin arzula-
rina kéle olmaktan kurtarip, manevi derinlige ulagtirmak suretiyle Allah’s
goriyormus gibi ibadet etme seklinde tanimlanan ve insani ihsan mertebe-
sine yiikseltmeyi amaglayan bir anlayistir. Kavramin ortaya ¢ikisi tartigma-
Ii olmakla birlikte tasavvufi hayat; diinyevi seylerden miimkiin oldugunca
uzak durma, kalbiyle Allah’a dayanma, ibadete odaklanma, diinyevi istek
ve arzulardan kaginma, mésividan uzaklagip Allah’a yonelme, diliyle ve
kalbiyle Allal’i anma, ihlas: tercih etme, siipheye karsi yakin elde etme,
Allah ile huzur bulma gibi maneviyat: 6n plana ¢ikaran ve farkl 6zellikleri
icinde barindiran bir yagam tarzinin adidir.20 Umran ilminin kurucusu Ibn
Haldtn da bu igerigi dogrular mahiyette bir tasavvuf tanimi yapar. Ibadete
onem vermek ve mésivadan alakayi kesip tamamuyla Allah’a yonelmek olan
tasavvuf; diinyadan yiz ¢evirmek, maddi zevk, mal, mevki hususunda zahit
olmak, halktan ayrilarak ibadet i¢in halvete ¢ekilmek?! gibi maddi ve ma-
nevi boyutu i¢inde barindirir.

Tasavvuf, insanin daha ¢ok iman ve amel bakimindan hakikate ve kemal
mertebesine ulagmasina yardimei olur. Mutasavviflar, Cibril hadisinden ha-
reketle kisinin 6nce iman ederek din sinurlari i¢ine girmesi, daha sonra iba-
detlerini yerine getirerek Islam’i yagamaya baslamas1 ve ileri mertebe olarak
da Allaht goriiyormus gibi bir halet-i ruhiyyeye sahip olmas: gerektigini
savunur. Yine onlar, Allah’t gériiyormus gibi ibadet etmenin ancak tasavvuf
yoluyla saglanabilecegini ifade etmistir.22 Allah’t gériiyormus gibi ibadet
etmek veya bu ménevi his ile yagamak tasavvufun 6ziini olusturur.

TasavvufiIslam anlayigina gore, insanin 6ncelikli olarak yapmasi gereken
sey, beseri zaaflarindan, diinyanin, nefsin ve seytanin ayartmalarindan kur-

tulmas: ve asli tabiati ile uyumlu bir varlik ve diglinme tarzina ge¢mesidir.

20 Resat Ongoren, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diynet Vakfi Islim Ansiklopedisi 40, (Ankara: TDV Yayin-
lar1,2011), 119.

21 Ibn Haldun, Mukaddime 2, cev. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 849.

22 Regat Ongéren, “Ehli Stinnette Tasavvufun Yeri”, Taribte ve Guniimiizde Ehli Siinnet, Heyet
(Istanbul: Ensar Negriyat, 2006), 159.
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Bunun yolu ise ciddi bir riyazet ve seyr-u stiluk ile beseri zaaflardan kurtu-
larak Allah ile insan arasindaki iligkinin anlagilmasindan ge¢mektedir.23

Tasavvufi anlayisa gore, Islam’t daha iyi yasayabilmek i¢in bir seyhe bag-
lanmak gerekmektedir. Bir tarikata intisap ederek seyr-u siilukunu tamam-
layan Seyh; seriat, tarikat, hakikat disiplinlerinde yiksek mevkiye ulagan
kimsedir. Bu manevi yiikseligin araglarindan birisi de zikirdir. Mursidin g6-
zetiminde yapilan zikir veya seyh ile yapilan rabita insanin maneviyat diin-
yasini genisletir. Rabita yapmak da insani sirke degil Allah’a yaklagtirir.24
Genel olarak sufiler, seyh ve miirsidlerin vesile edinilmesini ve onlara rabita
yapilmasini Allah Teala’ya kurbiyet saglayan bir eylem olarak goriir. Maksat
da Allah’a yakin olmaktir.25

Kiiltiirel hayatimizin neredeyse biitin unsurlarinda etkili olmus olan
tasavvuf; anlamli bitinlikler olusturmus dilden sanata ahlaki degerler-
den devlet gorustine kadar genis bir perspektifte birlestirici ve dengeleyici
prensipler ortaya koymustur.26 Islam diisiince tarihinde oldukea etkin olan
tasavvufi kiiltiirin ortaya cikmasinda, Islam'in ilk yiizyilinda hizla gelisen
tetihlerle beraber elde edilen zenginligin yol a¢ti1 diinyaya tamah etme
stireci oldukea etkili olmugtur. Hazret-i Peygamber zamanindaki ziithdi ve
takvay1 amag edinen zéhidlerin bireysel ¢abalariyla baslayan bu siireg, daha
sonrasinda tarikat biciminde kurumsallagarak varligini giiniimiize kadar

devam ettirmigtir ve ettirmeye de devam etmektedir.27

1.2. Modernist Islam Anlayis1

Insan aklini merkeze alan Aydinlanma diisiincesi ile beraber Bati diin-

23 Abdullah Kartal, “Tasavvufun Islam Diistincesindeki Yeri ve Onemi”, Bursa'’da Diinden Bugiine
Tuasavvuf Kiiltiirii II, haz. Nihat Kayabagi (Bursa: Bursa Kultiir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinla-
r1,2003), 59.

24 Regsat Ongéren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 39, (Ankara TDV Yayinlari,
2010), 50.

25 Mehmet Necmeddin Bardakgi, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Tevessiil ve Vesile”, Tasavouf: Iimi
ve Akademik Arastirma Dergisi 1/2 (1999), 40.

26 Kenan Giirsoy, “Tasavvuf Kilttri ve Felsefe Gelenegimiz”, Bursada Diinden Bugiine Tasavvuf
Kiiltiirii, haz. Ramis Dara (Bursa: Bursa Kiltir Sanat ve Turizm Vakfi Yayinlari, 2002), 11.

27 Mehmet Tayfun Amman, “Anlamak ve Arinmak: Sosyoloji ile Tasavvuf Arasinda Képriilerin
Kurulmasi, Anlamak ve Arinmak: Sosyoloji ile Tasavvuf Arasinda Képriilerin Kurulmasi”, 4P-
JIR: Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi (01.01.2017), 21.
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yasinda ortaya ¢ikmis olan modernite, 18. ytizyildan itibaren hakim disgiin-
ce sistemi haline gelmistir. Neredeyse tiim insanligin kaderine hitkmeden
modernitenin temel referansi; geleneksel kurum, diisiince, sanat, edebiyat
veya degerlerin miadini doldurdugu igin terk edilerek onlarin yerine akli ve
bilimi esas alan ve ¢agdas diinya ile uyumlu yeni bir kiltir ve anlayisin inga
edilmesi gerektigi cercevesindedir.28 Boylesi bir tasavvur tagiyan moderni-
te, sadece Batiyr degil Islam diinyasini da etkisi altina almis; insanimizin
anlam dinyasini sekillendirmistir.

Bu ¢ercevede Islam’in modernist yorumu, Islim diinyasinin Bati me-
deniyeti karsisinda bagsta askeri olmak tizere siyasi, ekonomik ve entelek-
tiel alanda geri kalmis oldugu gerceginin ortaya ¢ikmaya bagladigi bir
zaman dilimi olan 19. yuzyil icerisinde ortaya ¢ikmaya baglamigtir. Geri
kalmanin o6ncelikle askeri alanda kendini hissettirmesi ile beraber askeri
yenilikleri 6ncelemekle beraber Islam diinyasinin eski ihtigamli giinlerine
nasil donecegine dair olan entelektiiel tartigmalar da pesi sira glindeme
gelmeye baslamistir. Aslinda ¢agdas Islam diistincesinin veya Islam mo-
dernizminin fitili atesleyen 1883 yilinda Ernest Renan'in Fransada Sor-
bonne Universitesi'ndeki konferansinda sarf etmis oldugu sézler olmustur.”
LTslamisme et la Science” baghg: adi altinda vermis oldugu konferansta,
Islam’in bilime ve bilimsel faaliyetlere bakigini elestiren Renan, Islam’in
terakkiye mani bir din oldugunu ve bilimsel gelismelerin 6niinii kestigini
iddia etmistir.29 Renan’a gore, Miislimanlarin ge¢misleriyle de éviinmesi
anlamsizdir; ¢linkl ortada oviiniilecek bir ge¢mis yoktur.30 Renan'in tezi,
Cemalettin Afgani’'nin reddiyesi ile baglayan tartigmalar1 da beraberinde
getirmistir. Renan’a ilk cevap verenlerden birisi olan Afgani’ye gore; “Is-
lamiyet terakkiye mani imis. Ij/i ama, bu konuda fslamiyez"in baska dinlerden
ne gibi bir farki vardir? Dinlerin hepsi miisamabasiz degil mi? Neden Islam
cemiyeti de giiniin birinde zincirlerini kiryp Huristiyan cemiyetleri gibi terakki

yolunda sahlanmasin? Dinler, isimleri ne olursa olsun birbirlerine benzerler.

28 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2017), 207.

29 Ernest Renan, Nutuklar ve Konferanslar, cev. Ziya Ishan (Ankara: Milli Egitim Bakanlig,
1946), 184.

30 Diicane Ciindioglu, “Ernest Renan ve “Reddiyeler” Baglaminda Islam-Bilim Tartigmalarina

Bibliyografik Bir Katki”, Divan [imi Aragtirmalar 2 (1996), 7.
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Din galip gelince felsefeyi yok edecektir. Felsefe hiikiimran olunca din ortadan
kalkacak. Insanhik yasadikea nass ile serbest tenkit, din ile felsefe arasindaki kav-
ga sona ermeyecektir’31 Renan’a cevap vermekten ote felsefe ile diger tim
dinler arasindaki ¢atigmaya deginen Afgani'nin cevabi oldukga siradan kal-
mis; bundan dolayr Arapgaya dahi tercime edilme geregi hissedilmemistir.
Dahasi, Renan'in kendisi bile Afgani’yi 6vmiis, ‘benim konferansimdan ya-
rarlandy’ demistir.32 Renan’in kigkirticr sdyleminde de goriilecegi tizere, im-
paratorlugun veya Islam devletlerinin gerilemesi, Islam’'in ¢okiisii ile ayni
paralelde degerlendirilmeye baglanmistir. Bu ¢itkarsamanin sonucu olarak
da devleti ¢okiisten kurtaracag: ve kurtulugu saglayacagina inanilan islahat
hareketlerinin dini de ayaga kaldiracags; dini alani ihya, 1slah ve tecdit ede-
cegi varsayilmigtir.

Batinin entelektiiel meydan okumasina bir cevap niteligi tagiyan Islam
modernizmi, ‘Miislimanlarin modern duruma uygun egitim, hukuk ve siyaset
kurumlar: gelistirebilmelerine imkdn saglamak icin Miisliman modernistlerin
Islam’t ilhimh bir sekilde yeniden yorumlama ve bunu devam ettirme” gabasidir.33
Bu ¢aba, Islam’in saglamis oldugu kimligi ve kisiligi yeniden inga ederek var
olmay1 hedefler.34 Bat'nin etkisiyle ortaya ¢ikan Islam’t yeniden anlama ve
yorumlama metodunun amac;35 Islami miras: yeniden anlama ve canlan-
dirma niyetini tasimaktadir. Esposito'nun ifadesiyle modernistler; “Muis/i-
man toplumu yeniden canlandirma ibtiyacini ortaya koymustur. Bu, Bati'nin
ve modern hayatin siyasal, kiiltiirel ve bilimsel meydan okumasina bir cevaptir.
Modernist, Islam’in akil, bilim, teknoloji, demokrasi, mesrutiyet ve temsili hii-
kiimet bigimi gibi modern kurum ve fikirlerle wyumlulugunu veya uygunlugunu
gostermeye calismagstir.”36

Modernist Islam yorumunun temel tezi; Kur'an ve Siinnet'ten dogan

31 Osman Cilact, “Ernest Renan'a Karg1 Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar,” Sileyman Demi-
rel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2,(1995), 183-184.

32 Cilact, “Ernest Renan’a Karg: Tiirk-Islam Diinyasinda Reaksiyonlar”, 185.

33 A. N. Amir, A. O. Shuriye, A. F. IsmailL, Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkisi, ¢ev.
Osman $ahin, Birey ve Toplum Sosyal Bilimler Dergisi 111/6, (2013), 226.

34 Joseph Burlot, “Cagdas Islam Dinyasinin Onemli Sorunlari”, gev. Mehmet Cakir, Dokuz Eyliil
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7,(1992): 338.

35 Abdulkadir I. Tayob, “Cagdas Islimi Uyanigin Bilgi Modeli,” ev. Umit Dericioglu, Is/imi Sos-
yal Bilimler Dergisi, cilt: 111, sayx: 2, (1995), 9.

36 John L. Esposito, Islam and Politics,(New York State: Syracuse University Press, 1998), 48.
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tarihi mirasin, aklin ve rasyonalitenin siizgecin gegirilmesi ve aklin ilkele-
ri ile vahyin ruhunun uzlagtirilmasidir.37 Bu sayede Islam tarihe yeniden
yon verebilir ve tarihin itici giicii haline gelebilir. Islam’in evrensel unsur
ve temel ilkelerinin Kur’anda ve ilk dénemde bulundugunu savunan mo-
dernist Islam digtniirlerine gore yapilmasi gereken, gelenegin yavaslati-
c1 etkisini asarak Kur'an'a donmek ve ¢agin ilkeleriyle Kuran'in ruhunu
butiinlestirmektir.38

Son olarak modernistler Islam yorumunun gindemini; kadin haklarin-
dan egcinsellerin durumuna, Islam’in giincellenmesinden sosyalizme, icti-
hat kurumunun canlandirilmasindan mezheplerin durumuna kadar birgok
konu belirlemigtir. Ancak modernist Islim yorumunun monolitik olmadi-
g1 belirtilmelidir. Yedinci ytizyildaki modele geri donmeyi savunanlardan
Bat’'nin ekonomik ve siyasal degerleriyle uyumlu olmayi isteyenlere kadar

oldukga genis bir yelpazeyi kapsar.3?

1. 3. Siyasal Islam Anlayis:

Son dénemin en ¢ok tartigilan konularindan birisi, Siyasal Islam veya Is-
lameilik diisiincesidir. Siyasal Islam, devlet yonetiminde veya politik alanda
Islami unsurlarin mevcudiyetini savunan bir fikir hareketidir. Bu diistince,
ilk olarak Osmanli Devleti'nin ¢eperinde ve 6zellikle Hindistan bélgesinde
ortaya ¢tkmistir. Bu digincenin Osmanli Devleti'nde etkisini gostermesi
ise 1870’lerden sonra olmusgtur.40

Siyasal Islam hareketi Islam diinyasinin pek ¢ok yerinde kendine men-
sup insanlar bulmus; Islam diinyasinin karizmatik bircok insani bu hare-
ketin 6nctsi ve lideri olmustur. Bu 6nci kadro arasinda Hasan el-Benna,
Seyyid Kutup veya Ebt’l-Ala el-Mevdadi agir bir yere sahiptir. Bununla be-
raber Misirda Hasan el-Benna ve Seyyid Kutup’un goriisleriyle sekillenen
Ihvan-1 Miislimin ve Hint alt kitasinda Mevdadi'nin kurdugu Cemaat-i

37 Mehmet Aydin, “Fazlurrahman ve Islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar Dergisi (Fazlur
Rabman Ozel Sayst), 4/4, (1990), 274.

38 Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamer Séylem”, Isiamiyat 1V/4 [Tirkiyede Din
Séylemleri 6zel sayis1] (2001), 107-109.

39 Subagt, Necdet, “ihya, Tecdit ve Islahin Modern kullanimlar”, Tezkire 33, (2003), 135-140.

40 Serif Mardin, Ttirkiyede Din ve Siyaset, (Istanbul: Tletigim Yayinlari, 2011), 23.
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Islami gibi olusumlar, daha sonraki pek cok siyasal Islimc1 hareketin ilham
kaynag1 olmugtur.41

Sekiler toplumu dini yonden degistirme veya doniistirme projesi olan
siyasal Islam’in temel 6zelligi, siyasi alan basta olmak iizere ekonomik,
hukuki, egitim ve benzeri diger biitin toplumsal alanlarda dinin ilkelerinin
hakim olmas: gerektigi diistincesidir. Hayatin her alanini kusatma iddias:
tastyan bu anlaysa gore, Islaim sadece bireyin hayatini kusatan akidevi bir
inang degildir; din siyasi, hukuki ve ekonomik bir sistem olup insanlara ku-
rumsal ve biitiincil bir siyaset sistemi sunmaktadir.42 Kisacasi bu anlayisa
gore din; siyasal, toplumsal ve ekonomik modeli olan, belirgin bir devlet
yapist 6ngoren ve belirli hukuk anlayisina sahip bir siyasal sistemdir. Bu
sistem, insan hayatinin tiim alanlarini kusatmaktadir. Bu baglamda Islam
toplumu, Allah’in seriatinin hikim oldugu toplumdur ve 6yle de olmalidir.
Toplum ve bireyler, Allah’in ser’i kanunlari tizere hareket etmelidir.43 Kisa-

casi, siyasal Islim anlayisinda siyasallik hayatin her alanini kusatmaktadir.

1.4. Selefi Islim Anlayis1

Kiresellesen diinyada ve tlkemizde tartigmalara sebep olan kavram
ve ekollerden birisi de “Selef” ve “Selefilik’tir. “Once gelmek”, “gecmek”
veya “ge¢miste kalmak” gibi farkli anlamlara gelen Selef, daha ¢ok ‘Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) arkadaslar: olan sahabe nesli ve onlardan sonra gelen ne-
sil (tabiin)” anlamina gelir. Buna gore selefi, Islam diisiincesinde sahabe
ve tabitinun gorislerine bagh olan kisiyi; selefilik ise sahabe ve tabitinun
gortslerine bagl kalinmasini savunan zihniyeti ifade eder.44 Hz. Peygam-
ber tarafindan “En hayirli nesiller” olarak ifade edilen sahabe, tabitn ve
tebe-i tabiin gibi dini yagamak amaci, Selefi akima ismini veren baglica

motif olmustur.45 Selefi anlayista ‘selef’, inananlar toplulugunun ruhunu

41 Olivier Roy, Siyasal Islam'in fﬂasz, cev. Cuneyt Akalin (Istanbul: Metis Yayinlari, 2005), 11.

42 Sonmez Kutlu, Cagdas Islami Akimlar ve Sorunlars, (Ankara: Fecr Yaynlari, 2008), 40-41.

43 Mehmet Zeki Iscan, “Siyasal Tslam’in Tarihgesi Uzerine”, Orta Asya'da Isiim ~Temsilden Fobi-
ye- 1, haz. Muhammed Savag Kafkasyal: (Ankara; Turkistan: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararas:
Tiirk-Kazak Universitesi, 2012), 335.

44 Ferhat Koca, “Islam Diisiince Tarihinde Selefilik: Tarihsel Seriiveni ve Genel Karakteristigi”,
flasz;at/lkademi:dlz‘z Ayhk Uluslararast Akademik Arastirma Dergisi 1/1-2(2005), 15.

45 Mehmet Ali Biyiikkara, “11 Eylil'le Derinlesen Ayrilik: Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”,
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olusturan temel kavramdir.46 Bununla beraber Islim tarihinde 18. yiizyila
kadar kendisine selefi diyen ne bir mezhebe ve 6gretiye ne de bu gretiye
bagli bagli oldugunu iddia eden bir gruba rastlanmigtir. Bu baglamda selefi
ideoloji oldukga yeni ve modern bir olusumdur. Selefi gruplarin dini 6gre-
tilerindeki ortak benzerliklerini su sekilde siralayabiliriz:

e Itikadi mezhepler, Islim'dan sapmadir. Mezhepler kabul edilmez.
Bundan dolay: Vahhabiler amelde Hanbeli fikhini uygulasalar bile itikatta
herhangi bir mezhebi kabul etmez.

® Amel, imanin asli bir pargasidir; iman ile bir biitindiir. Bundan dolay:
amelsiz miimin tekfir edilir. Amel etmemek, tekfire gerekge olusturur.

o Allal'in birligi, eksiksiz tasdik edilmedir. Inang ve amel eksikligi olan kisi,
Allalva sirk kogmug demektir. Bundan dolay: kiifre diser ve tekfir edilir.

o Tasdik, ikrar ve ameli iceren iman, artar ve eksilir.

o Allal’in zatina ve tim sifatlarina Kur’an'in ve hadislerin bildirdigi
sekilde inanilmalidir. Bu baglamda miitesabih ayetleri ve haberi sifatlar:
yorumlamak caiz degildir.

o Tevhid; ulthiyyet, rubbiyyet, isim ve sifat tevhidini icerir. Bu tgli
tasnifin sonucunda Miuslimanlar sirk ile suglanir.

o Kiifiir ile sirk mefhumlari, ameli kifiir ile ameli sirk olarak tevil edilir.
Eylemlerindeki benzesmeden dolay1 bir Misliiman, miisrik veya kafir ola-
rak isimlendirilebilir.

® Tasavvuf, sirktir.47

o Buyiik giinahlar, kisiyi kiifre gotiiriir. Ancak bu tiirli kifiir, kisiyi din-
den ¢ikarmaz. Sirf Misliimandan sadir oldu diye sirk ve kiiftir hitkmiint
vermeyi ertelemek irca manasina gelir.

e Inangtan 6te eylem 6n plandadir. Hayat, iman ve cihaddan ibarettir.48

Dini Arastrmalar VI1/20 (2004), 206

46 Mehmet Zeki Iscan, “Selefiligin Thtiyac1 ve Dini Diigtincede Yenilik”, Marife: Dini Arastirma-
lar Dergisi IX/3 (2009), 14.

47 Hilmi Demir, “Nedir Bu Selefilik”, erisim: 10.10.2019. https://www.turkiyegazetesi.com.tr/
yazarlar/hilmi-demir/603837.aspx

48 Mehmet Ali Buyiikkara, “Biz Artik O Sapkinlardan Degiliz”: Selefilerin Selefilerden Teberr-
rileri Uzerine Degerlendirmeler”, IsZamiyar X/ 1 [Kokencilik Ozel Sayisi] (2007), 59.
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o Akidevi esaslarinin baginda, el-vela vel-bera esas1 bulunur. Dostluk ve
digmanlik bu ilkeden hareketle belirlenir.4?

Dinin anlagilmasinda aklin kullanilmasina kargi mesafeli yaklagim, stin-
nete 6zel bir dnem verme, selefe 6nem verme ve bidatlerle miicadele>0 gibi
ozelliklere sahip olan ve Selefilik olarak tanimladigimiz modern akim ne
homojen bir akim ne de homojen yorumlayict bir bakis agis1 olup, her ne
kadar baz: ortak 6zellikleri olsa da ¢eliskili seyleri belli bir ¢erceveye oturt-
maya caligan semsiye bir kavram olarak goziikmektedir.51 Bundan dolay:
icinde yagadigimiz yiizyilda distince, metot ve tutumlarda monolitik olma-

yan bir Selefilik mevcuttur.

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu caligmanin 6ncelikli amact, T1ahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin nasil bir
Islam anlayigina sahip olduklarini tespit etmektir. Bu baglamda 6grencile-
rin sahip olduklari Islam anlayislarinin yas, cinsiyet, bliim, mezun olunan
lise, ailenin ekonomik durumu degiskenlerine gore analizi amaglanmugtir.
Bu amaglar1 gergeklestirebilmek icin de agagidaki alt problemlere cevap
aranmigtir:

e Tekirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 6grencileri na-
sil bir Islam anlayisina sahiptir?

e Ogrencilerin temel yonelimleri hangi anlayisa dogrudur veya yakin-
dur?

o Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sahip olduklar1 Islim anlays: ile cin-
siyet, yas, boliim, mezun olunan lise ve aile gelir durumu degiskenleri bag-
lamindan anlaml bir farklilik var midir?

Bu alt sorunlar etrafindaki galigma, Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin

nasil bir Islim anlayisina sahip olduklarini betimlemeye galigtiklarindan

49 Mehmet Ali Biiytikkara, “Glnimizde Selefilik ve Tslami Hareketlere Olan Etkisi”, Turihte
ve Giiniimiizde Selefilik Milletlerarast Tartismaly Ilmi Toplant: 08-10 Kasim 2013, haz. Ahmet
Kavas (Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 487-523.

50 M. Suat Mertoglu, “Kaynaklara Déntig Hareketi: Selefi Bir Talep Mi, Modern Bir Yonelis
Mi?”, Tiirkiyede Islamerhik Diigiincesi ve Hareketi Sempoxyum Tebligleri, haz. Ismail Kara, Asim
Oz (Istanbul: Zeytinburnu Belediyesi Kiltiir Mudiirligii Yaymnlari, 2013), 153.

51 Susanne Olsson, “Islam’1 Teblig Etmek Selefilik’i Sorunsallagtirmak”, gev. Harun Abaci-Metin
Aydin-Yunus Kaymaz, Usal: Islam Aragtirmalar: 24 (2015), 221.
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betimsel tarama modeline, ayrica 6grencilerin Islam anlayislarini bazi degis-
kenlere gore karsilastirmay1 hedeflediginden karsilastirmals iliskisel tarama
modeline dayanmaktadir.52 Aragtirmanin ulagilabilir evrenini, 2019-2020
egitim-6gretim doneminde Tekirdag Universitesi lahiyat Fakiiltesinde
okuyan 6grenciler olusturmaktadir. Fakiltede, toplam 922 6grenci bulun-
maktadir. Calismanin 6rneklemini ise zesadiifi kiime drnekleme yontemiyle
belirlenen hazirhiktan 51, Birinci siniftan 101, Ikinci siniftan 30, ticlincii
siniftan 37 ve doérdinci siniftan 71 6grenci olmak tizere toplam 290 6g-
renci olugsmaktadir.

Bu ¢aligmada, kisisel bilgi formu ve din egitimcisi Ibrahim Aslamaci
tarafindan gelistirilen 16 maddelik “Islim Anlayis1 Olgegi” veri toplama
aract olarak kullanilmustir. Olgegin ilk bolimiinde “Islam Anlayisi Olgegi”;
ikinci kisimda da 6grencilerin cinsiyet, yas, mezun olunan lise tird, ailenin
gelir durumu ve sinufini belirten bes sorunun yer aldig: kisisel bilgi formu
yer almigtir. Bu ¢aligmanin sonunda, kullanmis oldugumuz anket ve kisisel
bilgi formu yer almaktadir.

Yapilmis olan Faktor Analizi (Principal Component Analysis) ile 6lge-
gin yapi olarak gecerliligi saglanabilmistir. Kaiser Mayer Olkin (KMO) ve
Barlett testi yapilmistir. Bunun amaci da verilerin faktor analizine uygun
olup olmadigini belirlemektir. Bu testler sonucunda KMO degeri .720;
Barlett testi degeri ise .000 anlamli (p<.01) bulunmugtur. Bu veriler, 6l¢egin
taktor analizinin uyumlu oldugu sonucunu ortaya koymaktadir.53

16 madde ve 4 alt boyuttan olugan Islam Anlayis1 Olgegi, yapilan ge-
cerlik analizi sonucunda elde edilmistir. Yorumlamada kolaylik olsun diye
.30'un altinda kalan yiiklere tabloda yer verilmemistir. Ol¢egin dért boyu-
tu; tasavoufi Lslam anlayist, modernist Islam anlayist, siyasal Lslam anlayist
ve selefi Islim anlayist bigiminde isimlendirilmistir. Toplam varyans orani
%50,53'tiir. Olgek maddelerinin maksimum faktor yiiklenmesini saglamak
icin eksen déndiirme islemi varimax rotasyonu uygulanmustir. Olgegin ta-

maminin givenilirlik dizeyinin belirlenmesi amactyla Croanbach Alpha i¢

52 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi, (Ankara: Nobel Yayinlari, 1999), 78-81.
53 Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi ve SPSS ile Veri Analizi, (Ankara: Nobel Yayincilik, 2002),
67.
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tutarlilik katsayis1 hesaplanmustir. Asagida yer alan tabloda Islaim Anlayis:

ol¢eginin boyutlari, maddelerin faktor yikleri ile toplam korelasyonlar: ve

toplam varyans: agiklama oranlar: verilmistir.

Tablo1: Islam Anlayis1 Olgegi, Boyutlari, Faktor Yiiklemeleri ve

Toplam Korelasyonlar:

bir hadistir.

£ £ o %
T | 2| F| B g,
< < é = = g
e | £ < | &8
= = & E | = 8
= ~ i = g 8
< k2 el PC R - I
E g I & S M
o} 2 @ =

] =] . O]
4 = ) 7]
= =

Islam’t daha iyi yasayabilmek i¢in

bir seyhe/miirside baglanmak| ,797

gerekir.

Bir evliyanin tiirbesinde yapilan

dualarin daha makbul oldugunu| ,729

digtinirim.

Tarikata baghlik kigiyi daha 687

dindar yapar. ’

Rab k i irk

:4 “1ta yapmak insami girke 667

gotirmez.

Islami ahlaki ilkelerle bagdastig:

sirece resim, miizik, heykel gibi , 727

sanatlar dinimizce uygundur.

Ciibbe, sarik, sakal gibi unsurlar

dinden daha ¢ok kiiltiirle ,532

iligkilidir.

Kadinin erkeklerin bulundugu bir

is yerinde caligip ailesinin gelirine ,668

katk: sunmasi dinimizce caizdir.

Akla uymayan bir hadis, uydurma 572, | 380
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Islim  dinine gore  devlet
yoneticilerinin kadin veya erkek -,305 ,502

olmasi fark etmez.

Insanlar arasinda adaleti ve huzuru
saglayacak yegane kanunlar geriat ,601

kanunlaridir.

Islimi bir devlet kurmak icin
miucadele etmek her Mislimanin ,748

gorevidir.

Batinin sémiirgeci diizenine karg: 319
y

tim Miislimanlar birlegmelidir.

mi es1yaset 1glerinin birbirinden ’565

ayrilmasi Islim’a uygun degildir.

Kur’an ve stinnette bulunmayan
her yeni sey bidat, her bidat ise ,631
sapikliktir.

Dinimiz fikhi mezheplere gore

degil, hadisler esas alinarak .653

yasanmalidur.

Namaz: kasten terk eden kisi
. . ,527
kiifre girer.
Agiklanan Varyans %19,04 | %14,15 | %8,75 | %8,58
Agiklanan Toplam Varyans %50,53

Cronbach Alpha Katsayis1 ,168

Bu ¢alismada kullanilan veriler, 2019-2020 egitim-6gretim déneminde
toplanmigtir. Anket,  Ilahiyat Fakiiltesi lisans programu ile donem igeri-
sinde, yiiz yiize ve ders haftasinda bizzat aragtirmaci gozetiminde ders sa-
atlerinde gerceklestirilmistir. Ik olarak 6grencilere calisma hakkinda bilgi
verilmis, kimliklerinin ve cevaplarinin herhangi bir kimse ile paylagilmaya-
cag1 ve sonuglarin topluca yorumlanacag: séylenmistir.

Bu nicel ¢aligmada ulagilan datalarin analizi, SPSS programi yardimuy-
la gerceklestirilmigtir. Analiz stirecinde frekans, ylizde, aritmetik ortalama
ve standart sapma gibi betimsel istatistikler yapilmustir. Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin sahip olduklar1 Islam anlayiglarinin farkli degiskenler agisin-
dan anlaml degisiklikler gosterip gostermedigini tespit etmek amaciyla,

normallik testi sonucu uygun oldugundan, ikili gruplar i¢in t-testi yapilmis;
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ikiden fazla gruplar i¢in ise tek yonli varyans analizi (ANOVA) uygulan-
mustir. Gruplarin Islam anlayis1 6lgeginden aldiklari puanlarin farklilagtig:
sonuglarda farkhilagan gruplar: bulmak amaciyla, gruplarin ortalama puan-
lar1 arasinda Post-Hoc ¢oklu kargilagtirma testlerinden LSD analizi kulla-
nilmigtir. Olgekten elde edilen puanlarin hesaplanmasi ve degerlendirilme-

sinde agagidaki puan sinirlari dikkate alinmistir.

Besli Dereceleme Olgegi Puan Siralamalart

Derece Puan | Sinirlar Diizeyler Sinirlar

Kesinlikle katilmiyorum |1 1.00-1.79 Dustik 1.00 -2.59
diizey

Katilmiyorum 2 1.80-2.59

Kararsizim 3 2.60-3.39 | Ortadizey | 2.60-3.59

Katiliyorum 4 3.40 - 4.19 Yiiksek 3.40-5.00
Dizey

Kesinlikle katiliyorum 5 1. -5.00

3. Bulgular ve Yorumlar
3.1. Arastirmaya Katilan Ogrencilere Iliskin Demografik Bulgular
Aragtirma katilan Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin cinsiyet, yas, kayitli
olduklari bélim, mezun olunan lise, aile gelir durumu ve sinif degiskenleri-

ne gore ozellikleri tablo 1'de sunulmustur:

Tablo 2: Aragtirmaya Katilan Ogrencilerin Demografik Ozellikleri

N %
Cinsiyet Erkek 103 35,5
Kadin 186 64,1
Yas 18-25 267 92,1
26 yas ve tizeri 23 7,9
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Mezun olunanlise |THL/ATHL 122 42,1
Lise 104 35,9
Diger 29 10,9
On lisans 34 11,7

Aile gelir Cok iyi 2 v
Iyi 74 25,5
Orta 194 66,9
Dagik 16 5,5
Cok dustk 4 1,4

Simif Hazirlik 51 17,6
1.Simf 101 34,8
2.Simf 30 10,3
3.Smf 37 12,8
4.Simf 71 24,5

3.2. Islim Anlayis1 Olgegi Alt Boyutlarina Iliskin Betimsel Bulgular
Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sahip olduklar Islim anlayiglarini be-
lirlemek i¢in uygulanan 6lgegin alt boyutlarina iligkin betimsel bulgular
tablo 3'de yer almaktadir. Bu tabloda, hangi anlayisin 6n plana ¢iktigi g6-

rilmektedir.

Tablo 3
Boyutlar N X Ss. Diizey

Tasavvufi Islam Anlayis 290 2,5371 ,04874 Distik duzey

Modernist Islam Anlayisi | 290 2,7422 | ,04318 Dusuk diizey
Siyasal Islam Anlayis: 290 42276 | ,10845 Yiiksek duzey
Selefi Islim Anlayist 290 2,8770 | ,09645 Diisiik diizey

Tablo 3de goriildugu gibi ilahiyat fakilteleri 6grencilerinin sahip ol-
duklar: Islam anlayiglar1 ortalama puanlari en yiiksekten itibaren sirasiyla
siyasal Islam anlayigt (X=4,2276), modernist Islam anlayig1 (X=2,7422),
selefi Islam anlayis1 (X=2,8770) ve tasavvufl Islam anlayis1 (X=2,5371)

seklinde siralanmugtir. Bu veriler bize 6grencilerin tasavvufi, modernist ve
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selefi Islam anlayiglarina katilimlar: diigiik diizey, siyasal Islam anlayisina

katilimlari ise yiiksek diizey oldugu tespit edilmistir.

3.3. Cinsiyet Degisikligine Gére Islam Anlayis: Boyutlarina Ait t Testi
Analizi

Bu bélimde ve tabloda cinsiyet degiskenine gore, tasavvufi, modernist,

siyasal ve selefi Islam anlayislar1 kargilastirilmistir. Burada temel sorumuz,

cinsiyet noktasinda hangi anlayigin 6n plana ¢ikip-¢ikmadigidir.

Tablo 4
Cinsiyet | N X Ss. T P
Tasavvufi Islam Erkek 103 | 2,7006 | ,09276 | 2,510 | 0,16

Anlayist
Kadin 186 | 2,4467 | ,05510

Modernist Islam Erkek 103 | 2,6571 | ,07846 | -1,373 | ,281
Anlayis1

Kadin | 186 | 2,7858 | ,05115

Siyasal Islam Erkek 103 | 3,9927 | ,08286 | -2,003 | ,459
Anlayist

Kadin 186 | 4,3575 | ,16216
Selefi Islam Anlayis1 | Erkek 103 | 2,7864 | ,18990 | -,658 | ,474

Kadin 186 | 2,9301 | ,10771

Tablo 4 incelendiginde, Islim Anlayis1 Olgegi alt boyutlarindan siyasal,
modernist, selefi Islim anlayislar: alt boyutlarinin puan ortalamalar: ara-
sinda cinsiyet degiskenine gore istatistiksel olarak anlamli bir farkliligin
meydana gelmedigi, tasavvufi Islaim anlayiginda ise anlamlh bir farklihigin
olustugu gorilmektedir.

Tasavvufi Islam anlayis1 alt boyutunda erkek 6grencilerin aritmetik or-
talamas1 X=2,7006 ile kiz 6grencilerin aritmetik ortalamas1 X=2,4467'tir. P
degeri ise P=0,16'd1ir. Bu da bize erkek ve kiz 6grencileri arasinda tasavvufi

Islam anlayis: bakimindan anlaml bir farklilik oldugunu géstermektedir.

Modernist (P=,281), siyasal (P=459) ve selefi (P=474) Islam anlayisina
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dair P degerleri erkek ve kiz 6grenciler arasinda bu distinleri ve tavirlary

benimseme agisindan anlamli bir farklilik yoktur.

3.4. Yas Degiskenine Gore Islim Anlayis1 Boyutlarina Ait t Testi

Analizi
Tablo 5
Yas N X Ss. t P
Tasavvuﬁ 18-25 yag 267 | 2,5119 | ,04981 | -1,523 | ,256
Islam Anlayist
25 uzeriyas | 23 2,8297 | ,20274
Modernist 18-25 yas 267 2,7563 | ,04468 | 1,041 ,682
Islam Anlayist

25 uzeriyas | 23 2,5783 | ,16514

Siyasal Islam | 18-25 yag 267 | 4,2569 | ,11687 | 1,871 ,612
Anlayist

25 uzeriyas | 23 3,8877 | ,15905

Selefi Islam 18-25 yas 267 | 2,8864 | ,10340 | ,527 ,839
Anlayist

25 uzeriyas | 23 2,7681 | ,19929

Tablo 5 incelendiginde, Islam Anlayis: lcegi alt boyutlarindan tasavvufi
(P=,256), modernist (P=,682), siyasal (P=,612) ve selefi Islim anlayislar:
alt boyutlarinin P degerlerine baktigimizda yas degiskenine gore istatistik-
sel olarak anlamli bir farkliligin olugsmadig: gorilmektedir. Bu benzerligin
ortaya ¢tkmasinda, muhtemelen, ilahiyat fakiiltesi 6grencileri arasinda yas

farkinin ¢ok olmamas: etkili olabilir.
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3.5. Aile Gelir Degiskenine Gére Islim Anlayis1 Boyutlarina Ait t Testi

Analizi
Tablo 6
Cliﬂ,konomik N X Ss. T P
urum

Tasavvufi Islam Iyl 74 2,6014 | ,09438 958 843
Anlayist Orta 194 | 2,4948 | 05884 |’ ’
Modernist Islam 1Yi 74 2,6838 | ,08137 -1,080 | ,366
Anlay1s1 Orta 194 | 2,7888 | ,05321 ’ ’
Siyasal Islam Iyi 74 | 4,4437 | 28263 - 1rs
Anlayist Orta 194 | 4,1899 | ,11827 |’ ’
Sl fyi 74 | 2,6081 | ,08732 voun | os1
Anlayist Orta 194 | 2,9631 | ,13786 ’ ’

Tablo 6'te goriildiigi gibi tasavvufi, modernist ve siyasal Islim anlayzg-
larinin ekonomik durum bakimindan aralarinda anlamli bir farklilik olma-
dig1 goriilmektedir. Fakat selefi Islam anlayisinin P degerine baktigimizda
P=,081 oldugu goriilmektedir. Bu da bize selefi Islam anlayisi ile ekonomik

durum arasinda anlaml bir farklilik olmadigini gostermektedir.

3.6. Mezun Olunan Lise Degiskenine Gére Islim Anlayisi Boyutlarina

Ait t Testi
Tablo 7

En son mezun olunan N X Se. T p

okul
Tasavvufi Islam Lise 104 |2,3886 |,07267 | 73 | 824
Anlayist Imam Hatip Okulu [122 |2,4570 |,07093 |’ ’
Modernist Lise 104 |2,7546 |,06979 085 446
Islam Anlayist |Imam Hatip Okulu 122 |2,7463 |,06884 |’ ’
Siyasal Islam | Lise 104 [3,9720 |,07692
Anlayist Imam Hatip Okulu |122 |4,4296 |,20136 2,123 1,419
Selefi Islam Lise 104 [2,8574 |,09899 | 636 | 273
Anlayist Imam Hatip Okulu 122 |3,0014 |,20362 |’ ’
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Tablo 7'daki veriler bize ilahiyatta olan 6grencilerin tasavvufi, moder-
nist, siyasal ve selefi egilimleri ile mezun olduklar: okul arasinda anlamli bir
farklilik olmadigini gostermektedir. Okunan okul, Islam’in farkli yorumla-

rinin tercih edilmesinde etkili bir faktor olmadig: gorilmektedir.

Sonug¢

Bu aragtirmada Tekirdag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin
nasil bir Islam anlayigina sahip olduklarinin tespit edilmesi ve bazi degis-
kenler agisindan incelenmesi hedeflenmistir. Aragtirmanin sonuglarini $6y-
le 6zetlemek ve degerlendirmek mimkindir:

Ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin sahip olduklari Islam anlayiglari orta-
lama puanlari yiiksekten itibaren siyasal Islam anlayis, selefi Islam anlayust,
modernist Islam anlayisi ve tasavvufl Islam anlayisi seklinde siralanmustur.
Sonuglara gére 6grencilerin siyasal Islam anlayisina yiiksek diizeyde katilim
gosterdikleri tespit edilmistir. Siyasal Islam anlayisinin tercih edilme gerek-
gelerine dair yeni calismalara ihtiyag olmakla beraber, Islim Diinyas’’nin
i¢cinde bulundugu ekonomik ve siyasi durum bu anlayigin tercih edilmesin-
de etkili olmus olabilir.

Son dénemde yerel ve kiiresel olgekte Selefi anlayis yogun olarak tar-
tistlmaktadir. Bu ¢alismada Selefilik ile ekonomik durum arasinda anlamli
bir iligkinin olmadig1 gorilmistir.

Bireylerin din anlayisinin olusmasinda 6rglin egitim kurumlar: etkilidir.
Ancak bu galigmada okunan ya da mezun olunan okulun Islam’in farkl
yorumlarinin tercih edilmesinde etkili bir faktor olmadig: ortaya ¢ikmistir.
Bu baglamda Tekirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesinde
egitim goren 6grencilerin din anlayiglarinin bi¢imlenmesinde 6grencilerin
bu fakiiltede aldiklar: lisans egitiminin belirleyici oldugunu séylemek glic
gorinmektedir. Bu sonu¢ Aglamaci’nin verileri ile uyumlu olmakla beraber
eksikligi telafi edecek yeni ¢aligmalara ve mifredata ihtiya¢ oldugu da vur-
gulanmali.

Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri tize-
rinde farkli dini egilimlerinin tercih edilmesinde dernek-vakif, dini grup,
cemaat, tarikat vb. olugsumlarin az veya ¢ok etkili oldugu farkli zamanlarda

yazar tarafindan bizzat gézlemlenmistir. Dini gruplar, dernek veya vakiflar,
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ogrencilerin dini anlayiglar: tzerinde etkilidir. Bunun nedenleri arasinda
Ilﬁhiyat Fakiiltesinde verilen egitim eksik gortilmesi, dinin daha rasyonel
bir zaviyeden sunulmas: veya dinsel hassasiyetin yasanmasindaki degisiklik
gibi faktérler bulunmaktadir. Ozellikle 6grencilerin bir kisminin tasavvufi
Islam anlayisina yonelmelerinde bu etkenlerin olabilecegi muhtemeldir.
Cinsiyet degiskenine gore, anlamli bir farkliligin olusmamasina ragmen
tasavvufi Islam anlayisinda anlamli bir farkliligin olusmasi bu baglamda
degerlendirilebilir.

Son yillar i¢inde tilkemizde var olan Ilahiyat Fakiiltelerinin sayisinda
ciddi anlamda bir artig s6z konusudur. Dinin sosyal ve siyasal ger¢ekliginin
artis gosterdigi bir ahvalde dinin ¢agin ruhuna uygun bi¢imde anlatilmasi,
modern durum ile uyumlu olmas: ve dinin dogru bir bi¢cimde anlatilmas:
ve 6gretilmesi elzem hale gelmistir. Din, sahih kaynaklardan ilham alinarak
aklin ilkeleri ile uyumlu bir bi¢cimde 6gretilmeli. Bundan dolay dini egitim
ve 6gretim yapan kurumlarin niteliginin de yiikselmesine yonelik ¢alisma-
larin yapilmasina ihtiyag vardir. Yine bundan dolay: olsa gerek, 6grencilerin
bazilar1 ve toplumun bazi kesimleri ilahiyat fakiltelerini ve oralarda verilen
egitim ve 6gretimi 6nemsememektedir. Bu eksikliklere ve toplumun ilahi-

yatlara bakisina dair de yeni ¢aligmalar yapilmalidir.
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Anket
Asagidaki Ifadelere Sizin I¢in En Uygun Olan Cevab: Isaretleyiniz

Kesinlikle
katiliyorum
Katiliyorum
Kararsizim
Kesinlikle
Katilmiyorum
Katilmiyorum

Islam’t daha iyi yasayabilmek i¢in
bir seyhe/miurside baglanmak
gerekir.

Bir evliyanin tirbesinde yapilan
dualarin daha makbul oldugunu
distinirim.

Tarikata baglilik kisiyi daha dindar
yapar.

Rabita yapmak insani sirke
gotiurmez.

Islami ahlaki ilkelerle bagdastiz:
strece resim, muizik, heykel gibi
sanatlar dinimizce uygundur.
Ciibbe, sarik, sakal gibi unsurlar
dinden daha c¢ok kiiltiirle iligkilidir.
Kadinin erkeklerin bulundugu bir
is yerinde ¢alisip ailesinin gelirine
katk: sunmasi dinimizce caizdir.
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Akla uymayan bir hadis, uydurma
bir hadistir.

Islam dinine gore devlet
yoneticilerinin kadin veya erkek
olmas fark etmez.

Insanlar arasinda adaleti ve huzuru
saglayacak yegine kanunlar geriat
kanunlaridir.

Islami bir devlet kurmak icin
miicadele etmek her Miislimanin
gorevidir.

Batinin somurgeci diizenine karg:
tim Misliimanlar birlesmelidir.

Din ile siyaset islerinin birbirinden
ayrilmasi Islim’a uygun degildir.

Kur’an ve siinnette bulunmayan
her yeni sey bidat, her bidat ise
sapikliktir,

Dinimiz fikhi mezheplere gore
degil, hadisler esas alinarak

yasanmalidir.

Namazi kasten terk eden kisi kiifre
girer.
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Oz

Insan fizyolojik, psikolojik ve duygusal yonleriyle parcalanamaz bir biitiin-
lige sahiptir. Insan tarafindan ortaya konan eylemlerin gercek anlamda
mitkemmel olabilmesi i¢in bu ti¢ duygu etrafinda hissettigi ihtiyaglarin kar-
silanmasi ehemmiyet arz eder. Bu baglamda insani bir eylem olan imanin
da salt zihinsel bir aktive olmadi1, ayn1 zamanda fizyolojik, psikolojik ve
duygusal yonleri de bulunan bir olgu oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir.
Insanin gercek bir imana ulagabilmesi igin iman ettigi varligin bu ihtiyagla-
rin1 gidermesi gerekir. Ciinki insanin sadece bir yontine hitap eden olgular,
insan benligini ve karakterini inga edemez. Bu makale, giiniimiizde salt zi-
hinsel bir etkinlik ve kelime-i sehadet tizerinde odaklanan Allah’a imanin
psiko-sosyal yonlerini, psikolojinin énemli isimlerinden biri olan Abraham
Harold Maslow’un ihtiyaglar piramidi baglaminda ortaya koymay: amag-
lamaktadir. Thtiyaclar piramidinin en dikkat ¢ekici 6zelligi, en st seviyeye
cikilabilmesi i¢in en alt ihtiyacin kargilanmasinin zorunlulugudur. Allah’a
iman agisindan degerlendiginde Islam dininin, Maslow’un piramidindeki
fizyolojik, psikolojik, duygusal ve sosyal ihtiyaglari gidererek gercek bir ima-
na ulagtirmayi hedefledigi gortilmektedir.

Anahtar Kelimeler:
Kelam, Allah, Iman, Maslow, jhtjyag:]g.r Hiyerarsisi.

Abstract

The man has an indivisible integrity with physiological, psychological and
emotional aspects. The needs felt on three feelings should be fulfilled so ac-
tions made by man can be perfect in real terms. In this context, faith as hu-
man action is not an absolute mental activity but also reveals as truth being a
fact with physiological, psychological and emotional aspects. The existence
that man believes should meet these needs so man can get real faith. Since
facts addressing to man’s single aspect can not make man’s ego and charac-
ter. This article aims to reveal psychosocial aspects of faith to Allah, focus-
ing on absolute mental activity and kalima shahadah in the context of hi-
erarchy of needs belonging to Abraham Harold Maslow, being one of the
important persons in psychology. The most remarkable feature in hierarchy
of needs is necessity to meet bottom need to get top level. When it is eval-
uated in terms of faith to Allah, it is seen that Islam religion aims to reach
to real faith by meeting physiological, psychological, emotional and social
needs in Maslow’s hierarchy.

Keywords:
Kalam, Allah, Faith, Maslow, Hierarchy of Needs
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Giris

Teoloji kavrami, hem insan hem de sosyal yapiy: igerisine alan genis
bir anlam alanina sahiptir. Ancak geleneksel teolojik bakis, insani ve sosyal
yapiy: oteleyerek sadece Tanr'yr kendisine konu edinmigtir. Allah-insan
iligkisi ¢ercevesinde ortaya ¢ikan meselelere, kelim ekollerinden Mu'tezile
harig, genel olarak ekollerin insan agisindan baktig1 ve onun 6l¢ilerini kul-
landigin: sdylemek zordur.! Dolaysiyla hem din hem de Tanri hakkinda
konugmay: ifade edecek sekilde kullanilan teolojide ikinci 6zne olan insan,
pek dikkate alinmamis ve yeterince islenmemistir. Insan odakli anlatim or-
tadan kalkinca da Allah ile insan arasindaki iligki, duygu boyutundan so-
yutlanmig sadece emir ve yasaklar seklinde mekaniklesmistir.

Konunun ayni zamanda insan oldugu bir noktada onun mahiyet ve
ozelliklerini de igeren yontemlerle ¢6ziim tretilmezse sorunlar yumaginin
olugmas: biyiik bir ihtimaldir. Bu bakimdan eger dinler insanligin derdine
¢6zim olmak istiyorsa, teolojik paradigmalarinda kismi bir degisiklik yap-
malidir ve sadece Tanri merkezli anlayigin yerine insan eksenli yorum ve
yaklasimi da benimsemeliler.2 Bu baglamda Islam diigiincesinde Allah’'in
alemle ve insanla iligkisini inceleyen ilim dali olan kelimin giiniimizde
yiklenmesi gereken misyonlarindan biri de insanin sorunlarini, tabiat ve
tarih kargisindaki durumunu, mahiyetini incelemesidir. Ciinkd insanin ne-
ligini bilmeden onun tizerinden saglikli bir varolus teolojisi gerceklestirmek
mumkiin degildir.3

Insan, biyolojik ve psikolojik dogastyla, zekasiyla, arzulariyla, duygulariyla,
vicdaniyla, akliyla biitiin degerleri ayni zamanda igerisinde bulunduran son
derece kompleks ve pargalanmaz bir varliktir. Bundan dolay: onun hakkinda
basit bir anlayis ve distinceye sahip olmak mimkiin degildir.4 Sayet insanla
ilgili bir degerlendirme yapilacaksa bu degerlerin tiimi dikkate alinmalidur.
O halde din gergeginin insan 6gesinde hem biyolojik hem kiiltiire]l hem de

1 Ekollerin baz1 alimlerinin insan Psikolojisine degindigini de belirtmek gerekir. Ornek i¢in bk.
Siileyman Derin, “Manevi Psikoloji Ve Gazali” Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-
lar1, 2012).

2 Hasan Elik, Jnsan Eksenli Din (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2012), 133.

3 Namik Kemal Okumus, Egref ren Esfel’ Insanin Seriiveni (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 8.

4 Elik, Insan Eksenli Din, 23.
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psikolojik boyutlarinin bulundugunu rahatca séyleyebiliriz.5 Bu bakimdan
insan ele alinirken onun psiko-sosyal yapilar: birlikte ele alinmalidir.

Bu durum, din bilimleri ile insan bilimlerinden psikoloji ilmi arasinda
dogrudan bir iligkiyi de zorunlu kilmaktadir. Din, psikolojiden yararlanmali
ve psikolojisinin bilimsel sonuglarini dikkate almalidir. Ozellikle inancin
kaynag: olan dinsel metinlerin kavranmasinda, agiklanma ve yorumlan-
masinda psikolojik bakigin degeri 6nemlidir. Ciinki psikolojide, fizyolojik
temele dayanan dirtilerin, davranis tizerinde belirleyici etkisinin oldugu
kabul edilmekte, hatta diirtii ve motivlerle olusan motivasyonun davrani-
st baslattig1 kabul edilmektedir. Bir unsurun davranigi baslatmas: ise onu
belirlemesi anlamina gelir.6 Islam diigtincesine bakildiginda kelam alimle-
rinin insan davraniginin kaynagina yonelik aragtirmalarda psikolojiyi kul-
landiklar: dolayisiyla psikolojinin, klasik ilimlerle ve kelimla genis 6l¢ude
iligkili bir bilim dali oldugu gorilmektedir.”

Psikolojiyi kullanarak insan dogasi hakkinda elde edecegimiz bilgiler,
inanmayanlar i¢in igerisinde bulunduklar: eksikligi ortaya koyacak, inanan-
larin da daha saglam kriterlerle se¢im yapilabilmelerine olanak saglayan
bircok deger olasilifi sunacaktir.8 Ciinkii eskiden dogaiisti diye bilinen
tim ice dogus olaylar: ve benzerlerinin, dogal, giincel ve yasamin i¢inde
var olan, insana ait doruk deneyimler oldugu ve bunlarin giinimizde in-
celenebildikleri bilinmektedir. Bu noktada ortaya konan en 6énemli husus,
her insanin biyolojik bir temele dayanan dogal, esas, degistirilemez ya da
degismez bir i¢sel dogasinin kesfedilmesidir. I¢giidii olarak tanimlanan bu
yapi, herhangi bir canli tirlinin dogustan getirdigi, 6grenmeden yaptig,
olgunlagmasina, gelismesine ve ¢evreye uyum noktasinda stirekli ve yararl

olan davraniglari olusturan temel giictiir.? Bir bolimi bireyin kendisine

5 Eriman Topbasg, Dindar Beyin (Ankara: Panama Yayinlari, 2013), 16.

6 Dogan, Ciiceloglu, Insan ve Davranist, (Tstanbul: Yy, Ts.), 229 vd.

7 Erkan Yar, “Allah’in Isimlerinin Insanin Kisilik Gelisimine Etkisi”, thk. Yavuz Unal vd. (Ulus-
lararasi Kisilik Ve Karakter Ingasinda Dinin Yeri Sempozyumu, Ordu: Ordu Tlahiyat Fakiiltesi,
2016), 163.Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, Camlica Yayinlari, (Istanbul,2003), 32-35; Ayrintih
bilgi igin bkz. Osman Demir, Kadi Abdiilcebbir'da Insan Psikolgjisi (Bursa: Emin Yaynlari,
2013),17-18.

8 Abraham H. Maslow, Dinler Degerler, Doruk Deneyimler, ¢ev. H.Koray Sénmez, (Istanbul: Ku-
raldis1 Yayinlari, 1996), 17.

9 Demir, Kidi Abdiilcebbir'da Insan Psikolojisi, 36.
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6zgi olan bu doganin bir bolimi de tim insanlikta ortak olarak bulun-
maktadir. Bu igsel dogada temel gereksinimler dedigimiz yagam, beslenme,
guvenlik, ait olma, sefkat ve sayg: bulunmaktadir.10 Ancak insan yalnizca
temel ihtiyaglarinin pesinde kosmaz. Onda takdir edilme, diinyaya hakim
olma, daha fazlasini isteme egilimi de vardir ki bu duygu yalnizca insanda
olup onu diger canlilardan ayiran en temel yapidir.11

Bu noktada insan davraniglarinin temeline belirli ihtiyaglari koyarak,
psikoloji alaninda 6nemli bir isim olan, insancil yaklagimin en 6nemli tem-
silcilerinden biri de Abraham Harold Maslow'dur. O, psikolojide kendi ad:
ile anilan “Maslow’un Thtiyaglar Hiyerarsisi” ismiyle motivasyonel bir ku-
ram gelistirmistir. Maslow, insan ihtiyaclarini bir piramid i¢inde en temel-
den en ileri kademeye dogru hiyerarsik bir diizende siralamugtir. Insan ihti-
yaglarini en acil olanlar1 ve ¢abuk ¢6ziim bekleyen biyolojik gereksinimleri
en alt basamakta olmak tizere diizenlemistir. Ona gore her insan bu siraya
tabidir. Gereksinimler taksonomisinde en alt seviyedeki giidiiler doyuma
ulaginca bir ist dizeydeki gidiler hazir hale gelir. Alt basmakta ise temel
ihtiyaclar yer alir.

Maslow’un ihtiyaglar piramidine bakildiginda insanin bu diinyada 6n-
celikli olarak ihtiyaglarinin giderilmesine yonelik kaygilarinin oldugu go-
rilmektedir. Bu ¢alismada imanin, insanin bu kaygilarini nasil giderdigini
“Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi” baglaminda temellendirmeye calisaca-
g1z. Teoloji olugtururken insan faktdriiniin 6nemini vurgulamakla beraber,
Allah’a imanin sadece distincel ve zihinsel bir yap: olmadigini, Islam’in
imani inga ederken insan hayatinin psikolojik yoniini de dikkate aldigini ve

bu sekilde bir inang olusturmaya ¢alistigini gostermeye caligacagiz.

1. Imanin Liigat ve Istilahi Anlami
Iman, “e-m-n” kokiiniin mastarindan tiiremis bir kavram olup “géniil
rahatlig1 ve korkunun kaybolmas:” anlaminda kullanilmaktadir.12 Kelime

olarak “emin olmak, emniyette olmak ve korkunun zidd: olan giivende ol-

10 Abraham Maslow, Irsan Olmanin Psikolgjisi, gev. Okhan Giingiiz (Istanbul: Kuraldis: Yayinla-
11, 2019), 8-9; Demir, Kéadi Abdiilcebbir'da Insan Psikolojisi, 36.

11 Nevzat Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim (Istanbul: Timas Yayinlar1, 2019), 181-182.

12 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi garibi’l-Kur an, (Yy: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz , Ty.), 32.
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mak” anlamlarini kapsar.13 Iman kavrami, diismandan emin olmak, giiven
vermek, giiven duymak, duydugu her seyi tasdik edip higbir seyi yalanlama-
mak, teslim olmak, itaat etmek ve seriati kabul etmek anlamlarini da ihtiva
etmektedir.14 Bu baglamiyla imanda duygu, biling ve iradenin potansiyel
halde bulundugunu séyleyebiliriz.15 Ancak tarihsel siirece bakildiginda
iman kavraminin kelime kokiinden farkli olarak, peygamberlere inanmak,
itaat etmek ve din adina teblig ettikleri hususlar: tasdik ederek onlara tes-
lim olmak vb. anlamlarla ifade edildigi gorilmektedir.16 Her iki baglamiyla
ele alindiginda imani, insanin gercek hayatinda yagamis oldugu ve diger
insanlarla gergeklestirdigi inanma fenomenini, insanisti ve dogatsti bir
boyuta ulagtirmas: seklinde ele alabiliriz.17

Tirkgede geneli itibariyle iman kavrami, inang kavramu ile ayni anlamda
kullanmaktadir.18 Ancak bu iki kavram her ne kadar ayni anlamda kullanil-
sa da inang genel anlamda kullanildiginda bireyin tiim varhigini kugatma-
yan, kisa vadeli, genellikle glinliik hayata iligkin deneyimlerle ortaya ¢ikan
ve kolay degisebilen duygusal, zihinsel veya davranigsal bir tutumu ifade
eder. Iman ise daha kusatict daha engin, daha kokli, daha bitiincil, daha
zor degisebilen, bireyin ge¢mis ve gelecegini i¢ine alan bununla birlikte
duygusal, zihinsel ve de davranigsal motivasyonu olan varolussal agkin bir

tutumun kargiligi oldugunu séyleyebiliriz.19

2. Kelim Alimlerine Gére Iman

Imanin tanimi konusunda keldm alimleri farkli yaklagimlar sergilemis-

13 Tbn Manzir, Lisans I-Arab (Kahire: Daru’l Maarif, Ty.), 1:140.

14 EbuTahir Muhammed b. Yakub Firazabadi, e/~-Kamisu'l-muhit, (Beyrut: Miesseseti’r-Risale,
2005), 1176.; ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1:140; Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyit, thk. Adnan
Dervis (Beyrut: Miessesetur-Risale, 1998), 212.

15 Hanifi Ozcan, Epistemolojik Agrdan Iman ( Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 22.

16 Ragib el-Isfahani, Miifradetu elfazil-Kurin, thk. Safvan Adnan Davadi, (Beyrut: Daru’s-
Semiyye, 2009),32; Ebu Bekr Muhammed el-Bakillani, e/~fnsdf; thk. Muhammed Zahid
Kevseri, (Kahire: Mektebetu'l-Ezheriyyetu 1i't-Turasi, 2000), 55.

17 Takiyettin Mengiisoglu, [nsan Felsefesi (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2015), 318.

18 Siikrti Haluk Akalin ve dgr. (Komisyon), Tiirkee Sozlik, 11. Bs. (Ankara: Turk Dil Kurumu
Yayinlari, 2011), 1181.

19 Hasan Kaplan, Dini Inang, Stiphe ve Inangsizhik, edit. Halil Apaydin, (Istanbul: Lisans Yayinci-
lik, ty.), 68.
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lerdir. EbG Hanife’nin eserlerinde iman tanimina yonelik farkliliklar olsa
da o, el- Vasiyye adli eserinde, imani, “kalb ile tasdik dil ile ikrar” olarak
tanimlar.20 Mu'tezile, Hariciler ve Ashabu’l Hadisten bazilari, imanin kalp
ile tasdik dil ile ikrar ve amel oldugunu séylerler.2! Mu'tezili alimler, ima-
nin, dil ile ikrar, kalp ile bilme (marifet) ve amel oldugu hususunda ortak bir
paydada bulugsmuslardir.22 Eg’arilik ve Matiiridilik ekold imanin tasdik ol-
dugunu kabul etmektedir. Eg’ari, imanin Allah’s ve Peygamberlerini haber
verdikleri seylerde tasdik etmek oldugunu belirterek, Kur'an'in indirildigi
Arap dilinde tasdikin onaylama anlamina geldigini vurgular.23 Maturidi
de Es’ariler gibi imanin olugmas: i¢in en layik yerin kalp oldugunu belirtir.
O, bu goriigiini temellendirmek icin Egariler gibi “Bedeviler, Iman ettik
dediler. Sunu sdyle: Hentiz iman goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece
boyun egdiniz...” (Hucurat 49/14) ayetini delil olarak sunar.24

Tasdik, kisinin ilahi teklifi biitin benligiyle onaylamasi ve ona baglan-
masidir. Dolayisiyla kalp ile tasdik seklinde kabul edilen iman, zihni kabul
noktasiyla birlikte duygu ve iradenin katilimiyla, eylemi de igerisine alan bir
tasdiktir.25 Islam’in ilk dénemlerinde agirlik, amel ekseninde bir iman an-
layis1 Gizerine verilmistir. Bunun i¢in gerekli ahlaki, psikolojik ve fizyolojik
gereksinimler saglanmistir.26 Ancak tarihsel siiregte iman konusu kelami bir
problem olarak iglenirken, sosyal, psikolojik, ahlaki olgulardan bagimsiz bir
sekilde, micerret bir varlik olarak digtinilmis ve insandaki yeri aranmig-
tir. Ayrica iman kavraminin sagliksiz bir sekilde siyasi problemlerle iligkili
olarak fikri tartigma giindemine gelmesi, “tekfir” su¢lamas: gibi etki-tepki

arasinda sorunun, Kur’an bitinligi i¢inde ¢6zimini giiglestirmigtir.27

20 Ebu Hanife, e/~Vasiyye, nesr. Mustafa Oz, (Istanbul: TFAV Yaynlar1 2016), 65.
21 Ebw’l Meali el-Ciiveyni, Kitabu'l-Irsad, thk. Muhammed Yusuf Musa ( Misir: Mektebetu
Hanci 1950), 396.
22 Ahmed b. Yahya Ibni’l-Murtaza, Tabakatiil-Mutezile, nsr. S. Diwald Wilzer (Beyrut: 1960), 8.
23 Eg’ari, Kitdbu'l-Liima® fir-Reddi ala Ebli’z-Seyg ve'l-Bida’, thk Hammud Guraba,( Matbaatu
Misriyye, 1955),123; Bagdadi, Kizdbu Usilid-Din, (Istanbul: Matbaatu'd-Devle, 1928), 249.
24 Ebu Mansur el-Maturidi, Kizabu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu, Muhammed Aruci (Istanbul:
Daru’s-Sadir, Liibnan, Mektebetul-Irsad, 2001), 471 vd.

25 Hiilya Alper, Imanin Psikolojik Yapist, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007), 227.

26 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Aydin- Mehmet Dag ( Ankara: Ankara Okulu Yayinlari),
143.

27 {lhami Giiler, Iman-Ahlak Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 9.
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Netice itibariyle Misliman toplumun yasadig1 olumsuz tecriibelerin
de etkisiyle Islam geleneginde iman kelimesi, ligat manasindan hareket
edilerek iman esaslar: ekseninde hususilestirilmis ve boylece sahadet cim-
lesini ikrar edenlere amel/eylem goz 6niinde bulundurmaksizin mimin
denilmistir.28 Ancak Kur'an-1 Kerim'de imanin fiil halinde kullanimlarinin
biiytik bir kism1 amel ile birlikte yer almaktadir. Bu baglamda Kur'an'in séz
ettigi iman, bir veya daha fazla ilkeye sadece pasif olarak inanmak degildir.
O, tecriibe kargihig1 elde edilen hayat dolu, hayat verici aksiyona doniismus
ahlaki eylemlerin merkezinde yer almaktadir.29 Iman, insanlar: iyi davra-
niglar yapamaya sevk eden en glicli saik olarak kargimiza ¢ikmaktadir.30
Dolayisiyla Kur'anda iman denen halin davramis olmadan olamayacagi,
bir yerde imandan bahsedebilmek i¢in orada imanin konusu olan diisiince,

duygu ve davranigin da olmas: gerektigi tizerinde durulmaktadur.

3. Imanin Psiko-Sosyal Temelleri

Bilimsel aragtirmalar insanin inanma noktasinda 6nlenemez ruhsal bir
potansiyele sahip oldugunu gostermistir. Insan beyninde, onun sorunla-
rinin giderildigini, arzu ve ihtiyaglarinin karsilandigini hissettiginde aktif
hale gelen mutlulukla ilgili bir alan bulunmaktadir. Insan beyninde uykuyu
algilayan alanin varlig1 nasil uykuyu gerekli kilarsa, bunun gibi beyinde bu-
lunan inanma alan da inanmayi gerekli hale getirmektedir. Insanin mutlu
olabilmesi, ayn1 zamanda bu ihtiyacinin giderilmesine de baglidir.3! Insan
i¢in inang temel bir ihtiya¢ oldugu i¢in inangtan uzaklagmas: ya da ona
karg1 koymas: miimkiin degildir.

Insanin inang kadar vazgecilmez bir tutkusu daha vardir ki o da yasama
arzusudur. insan, kendi varliginin devam etmesini arzu ederken, varliginin
devamliligini tehdit eden sosyal ve biligsel dedigimiz hayati kaygilara da

sahiptir.32 Biitiin insanlar agisindan bakildiginda maddi varliklar, imkanlar,

28 Alper, Imanin Psikolojik Yapiss, 21.

29 Giiler, Iman-Ahlak iliskisi, 21.

30 Furkan suresi, 25/63-68, 72-74; Isra Suresi; Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ablaki Kav-
ramlar (Istanbul: Pinar Yaynlari, 2013),286.

31 Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, 155.

32 Paul Tillich, fmanin Dinamikleri, cev. Fahrullah Terkan, Salih Ozer (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2014), 16; Schopenhauer, Din Uzerine, gev. Ahmet Aydogan, (Istanbul: Say Yayinla-
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insani yetenek, hukuk, kural gibi faktorler, bireylere sadece nispi bir giiven-
ligi saglayabilmektedir. Insan her ne kadar bircok seyi yapmaya giic yetirse
de yine de etkisiz kaldigy, gli¢ yetiremedigi olaylarla karsilagmasi her zaman
mumbkiindir. Dolayisiyla insan, kendisine giiven veren giigli ve kudretli bir
varliga yonelme ihtiyaci hisseder.33 Dolayisiyla inancin insanlardaki yapis
glivenmenin en Ust siniri, asil giiveni veren varliga dayanma ve baglanma
seklinde imana déniismektedir.34 Imanin evrensel olmas: da insandaki bu
yonelim ve baglanma ihtiyacindandir.35

Insanin yasadigi her tiir soruna kargt giiclii bir sekilde direnebilmesi,
zorluk ve megsakkatlere katlanabilmesi i¢in ruh sagliginin yerinde olmas:
gerekir. Iman, kisinin korkularindan kurtulmas: anlaminda ele alindiginda,
her seyi bilen, géren, duyan, her seye giicii yeten, giicii sinirsiz olan, zor du-
rumda kaldiginda yardim eden bir varligin oldugunu hissetmesi, inanan bir
insana i¢ huzur ve giiven vererek ruhunu dizginlemesini saglar.36 Bu duygu,
inanan kisiye zorluklara karg1 dayanikli olmay1, koti olaylara kars: dayan-
ma gilicii vermeyi ve imitsizlige diismeden yoluna devam etme noktasinda
kararli olmay1 saglar.37

Iman, bireylerin kisiliklerini inga etme noktasinda da 6nemli bir fonk-
siyona sahiptir. Ciinki cevresel ve psikolojik faktorlerle beraber, insanin
karakteri ve sahsiyetini olusturan temel faktorlerden biri de imandir.38
Toplumsal diizenin saglanmasi i¢in her ne kadar hukuk, yasa gibi kurallar
konulsa da yiiksek degerler i¢in boyle bir imkanin s6z konusu olmayacag:

gayet agiktir. Ciinkd yiiksek degerlere dayanan iligkiler, insan akil ve de-

r1,2015), 102.

33 Ali Ayten, Psikoloji ve Din, (Istanbul: Iz Yaymailik, 2017), 99.

34 Dogan Karacoskun, “Dini Inang-Dini Davranss Iligkisine Sosyo-Psikolojik Yaklagimlar”, Dizn-
bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4/2 (2004), 27.

35 Erich Formm Psikanaliz ve Din, gev. Elif erten (Istanbul: Say Yayinlar1,2012), 34-35.

36 Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, 22, Henry C. Link, Cagimizda Dine Déniis, (Istanbul, Degah
Yayinlar1,1979), 69; Ali Riza Aydin, “Inanma Ihtiyam ve Dini Ritiellerin Psikolojik Degeri”
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 9/3 (2009).

37 Cihat Tung, "Yiice Allaha Tman ve Bunun Onemi”, EUIFD, 2(1985), 9; Hayati Hokelekli,
Psikoloji ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler (Istanbul: Dem Yayinlari,2013), 129; Tarhan,
Inang Psikolojisi ve Bilim,62.

38 Hiiseyin Peker, “Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din”, OMUIF Dergisi, 1(1986),100-101; Ah-
met Rifat Saglam, Kur'an'da Kader ve Insan Psikolojisine Etkileri (Istanbul: Ahir Zaman Yayin-
lar: Istanbul), 119.
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neyimde anlagmalara ve benzeri hukuksal formlarla saptanamaz. Mesela
sevgi, sadakat, durustlik, saygi, dogruluk, dostluk, vb. gibi yiiksek degerler,
yazili anlagmalarla saglanamaz. Kendini yoktan yaratan, her seyi bilen, g6-
ren, duyan ve kontrol eden agkin bir giice inanan insanda sorumluluk duy-
gusu gelisir.39 Kendini sorumlu hisseden insanin iradesi gelisir ve gii¢lenir.
Giigli irade insani bagkalarina zarar veren davraniglardan alikoyar. Maddi
seylere karg: agir1 bagliligi azaltir boylece merhamet ve sefkat duygularini
gelistirir. Diger insanlara karsi, saygi, sevgi duygularinin olusmasini sagla-
yarak, insanlar arasindaki baglarin kuvvetlenmesini saglar. Ayni zamanda
sucluluk ve giinahkarlik duygularini yok ederek, bireyin psiko-sosyal yonii-
ne 6nemli derecede katkida bulunur.40

Iman, psikolojik isleviyle beraber, toplumu direkt etkileyecek ve toplu-
ma mal olacak sosyal yonii de bulunmaktadir. Oyle ki imanda temel hedef,
insanla birlikte toplumdur. Bu bakimdan bireylerin kendi i¢ diinyalarindaki
dizginligi saglamada etkili oldugu kadar, sosyal yasantilarindaki dengeleri
kurmada da 6nemli bir fonksiyona sahiptir. Islevsel bir iman, insanin sosyal,
siyasal ve iktisadi iligkilerini hem bireysel hem de toplumsal bazda diger
faktorlere gore daha ¢ok ve derinden etkileyebilmektedir. Bu bakimdan
iman, insanin sosyal, siyasal ve iktisadi hayatini kugatan bir gercekliktir.41

Iman igin sadece biligsel hedefler yeterli degildir. Yani insanin dogru
veya yanlisin bilgisine sahip olmasi, onlar1 yapacagi veya yagayacagi an-
lamina gelmez. Insanin dogru olan ile yanlis olan1 yapabilmesi ahlak isi-
dir. Ahlakli olabilmek i¢in de degerler sistemini iman edilen bir kaynaga
baglamak gerekir. Bu baglamda iman agisindan yeterlilik, daima duyusal
ve psikometri hedefler belirleyici olmaktadir. Muhtaglara yardim etmenin
dini bir gérev oldugu ya da bagkasina zarar vermenin yasak oldugunun bil-
gisinin 6grenilmesi, biligsel olarak hedef baglaminda gerceklesmis olsa da
duyusal olarak gerceklesmedigi siirece 6grenim etkisiz ve sonugsuz kalabil-
mektedir. Ite iman, bir motivasyon unsuru olarak devreye bu noktada girer

ve insanin dogru bildiklerini yapmasini, yanlis bildiklerinden de uzak dur-

39 Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, 46.
40 Peker, Din Psikolojisi,119-122.
41 Tlhami Giiler, Iman Ahlak iskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 15.
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masint saglar.42 Daha somut bir ifade ile nelerin haram oldugu bilgisinin
6gretilmesi, biligsel hedef, haramdan sakinma durumunun kazandirilmasi

duyussal hedef, haram islememe tutumunun kazandirilmas: da imanin psi-
komotor hedefidir.43

4. Intiyaclar Hiyerarsisinin Bes Asamali Modeli ve Modelin Temel
ilkeleri

Insan davraniglarindaki motivasyonun temelini ihtiyaglara odaklanarak
aciklayan Maslow’a gore insanin gelisim stirecinin devaminin saglanma-
st i¢in temel ihtiyaglar1 ve psiko-sosyal ihtiyaglarinin kargilanmas: gerekir.
Ona gore her insanda var olan ihtiyaglar, genel olarak biyolojik ve i¢gtidii-
seldir. Bu gtidiiler, genetik temelli olarak insanlar1 karakterize ederek bi-
lingleri disinda etkilemektedir. Maslow, insan davraniglarinin sebeplerinin
anlagilmasi ile ihtiyaglarinin tatmin edilmesinin baglantili oldugunu savu-
narak, insan davraniglarinin belirlenmesinde ihtiyaglari, belirli bir diizen
ve hiyerarsi baglaminda ele alir. Bunlar “fizyolojik ihtiyaglar”, “giivenlik
ihtiyac1”, “ait olma ve sevgi ihtiyaglar”, “takdir ve sayg: ihtiyaglar1” bir de
bunlarin tizerinde yer alan “kendini gerceklestirme ihtiyacr'dir.44 Thtiyaclar
hiyerarsisi teorisinde, birinci basamakta en temel ihtiyaclar yer almaktadir.
Bunlar; aglik, susuzluk, cinsellik, barinma vb. fiziksel nitelikte olan gerek-
sinimlerdir. Bu basamaktan sonra giivenlik ihtiyacini belirten basamak yer
almaktadir. Bu basamakta bireylerin karigikliktan, ¢atigmalardan uzak bir
sekilde giivenli bir ortamda yasama istekleri bulunmaktadir. Ugiincii ba-
samak; bir yerlere aitlik, sevme ve sevilme seklindeki sosyal ihtiyaglardir.
Dérdinct basamak, bireyin sayg: gorme ve takdir edilme ihtiyaci olarak
ele alinmigtir. En st basamak olan beginci basamakta ise; kisinin kendi-
ni gerceklestirmesi, olarak ifade edilmistir.4> Maslow, ihtiyaclar piramidi

teorisiyle, kisinin kendisini gergeklestirmesine iliskin durumunu insanin

42 Liitfi Sunar-Latif Karagoz, fnsant Yeniden Diisiinmek (Ankara: Tlem Yayinlar1 2019),270.

43 Suat Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireglerinde Dini Letisim, (Istanbul: iz Yayincilik, 2015), 77-
78.

44 Abraham Maslow, Motivation and Personality, Second Edition, Harper and Row, Publishers,
New York 1970.

45 Sedat Kula, “Maslow Thtiyaclar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda Bireylerin Givenlik Algisi
ve Yagam Doyumu Arasindaki 1liski”, Bartin Universitesi IL1B.F. Dergisi, (2015) 6/12,5.195.
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yasamindaki gereksinimleri basamaklayarak anlatmaya ¢aligmigtir. Temel
ihtiyaglar kargilandik¢a bir Ust basamakta yer alan gereksinimler, davrani-
sin motive edicileri olarak ortaya ¢ikmaktadir.4 Ornegin eger birey ag ise,
onun davranigt yemek bulmaya yonelik olacaktir. Bireyin bu gereksinimi
kargilanana kadar romantik bir iligki kurmak pek ilgisini ¢ekmeyecektir.
Yeni arkadagliklar veya romantik iligkiye ilgi duymas: aglik ihtiyaci doyu-
rulduktan sonra olugabilir.47 Aksi durumda bireyin mutlu olmasi, kendini
gelistirmesi ve gerceklestirmesi miimkiin olmamaktadir.48

Teoriye bakildiginda agikg¢a goriilmektedir ki temel gtdiiler, bireyin ken-
di yasamini stirdirebilmesi i¢in zorunlu ihtiyaglar olarak tanimlanmistir.
Ikinci basamak olan giivenlik ihtiyacindan sonraki gidiiler ise bireyin top-
lumsal gevrede kazandig: giidiiler olarak belirtilmektedir. Ust basamaklara
cikildikea fiziksel ihtiyaglar, yerini sosyal ihtiyag ve isteklere birakmaktadir.49
Bu durumda bireyin, sosyal bir varlik olmasi ve sosyallesebilmesi igin, temel
ihtiyaglarini karsiladiktan sonra sosyal ihtiyaglarini da gidermesi gerekir.50
Sosyal istek ve ihtiyaglar, yalnizca diger insanlarla etkilesim halinde gideri-
lebildigi icin de insanin belirli kaynaklara bagiml kalma zorunlulugunu da
beraberinde getirmektedir.51

Gereksinim hiyerarsisinin evrensel oldugunu séyleyen Maslow, gereksi-
nimlerin kismen de kargilanmasinin yeterli oldugunu ve kargilama oraninin
kiiltiirden kiltire degisebilecegini belirtmigtir. Maslow, kisinin ancak ki-
siligin zirvesinde din ve ahlaka gergek anlamda yakin temas kuruldugunu

distinmektedir.52

46 Edward E. Smith, Susan Nolen Hoeksema, Barbara Fredrickson, Geoffrey R.Loftus, Psikolo-
Jiye Girig, gev. Ozniir Oncill, Deniz Ferhatoglu (Ankara: Arkadas Yayinlari, 2016), 479; Banu
Yazgan Inang-Esef Erciiment Yerlikaya, Kisi/ik Kuramlar: (Ankara: PEGEM Akademi, 2016),
316.

47 Jerry M. Burger, Kisilik, trc. Inan Deniz Erguva Sarioglu (Istanbul: Kakniis Psikoloji Yaynlar,
2006), 431-432; Kula, “Maslow 1htiyaglar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda Bireylerin G-
venlik Algisi ve Yasam Doyumu Arasindaki Tliski”.193.

48 Kula, “Maslow Thtiyaglar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda Bireylerin Giivenlik Algisi ve Ya-
sam Doyumu Arasindaki Tligki”, 195.

49 Oguz Onaran, Caliyma yasaminda giidiilenme kuramlar: (Ankara: Seving Matbaasi, Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Yayinlar1 No: 470) 13-15.

50 Inan¢-Yerlikaya, Kisilik Kuramlars, 315.

51 Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 40.

52 Yavuz, Giiniimiizde Inancin Psikolojisi, 255.
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5. Maslow’un Ihtiyaclar Hiyerarsisi Piramidinin Allah’a Iman
Baglaminda Degerlendirilmesi

Insan-Allah iliskisi olarak kabul ettigimiz iman, aksiyona yonelik olup
bu aksiyon insan-insan iligkisi baglamindadir. Ciinki Allah, iman kavra-
miyla insani, kendi cinsine kargi ahlaki davranisa yonlendirir.53 Degerler
diinyasinin merkezine Allah inancini koyan miimin, tutum ve davraniglarini
buna gore sekillendirerek yon verir.54 Ayrica Allah, iman kavramiyla insan
hayatinin her yoniiyle degerli olmasi i¢in gesitli sorumluluk ve yikimlalik-
ler ytikler.55 Bu yiikimliliikler, yasamla i¢ ice bir haldedir. Mesela Allah’a
iman noktasinda evlilik, babalik, komguluk, ticaretin nasil yapilacagindan,
savasta nasil davranacagina kadar her sey yer almaktadir. Bununla beraber
insan sadece kendi davraniglarindan degil, ayn1 zamanda toplumdaki ké-
tuliklerin engellenmesinde giici ve imkanlar: 6l¢istiinde iman kavramiyla
sorumlu tutulmugtur.56 Buradan da iman teriminin sosyolojik bir aktiviteyi
icerdigi anlagilmaktadir. Ancak dinin toplumsal olan ile iligkisi sadece bu
boyutta degildir. Dinin esasini olusturan ibadetler de aslinda toplumsal bir
boyut tagir. Her ne kadar ibadet, akilla ytce bir varliga tapinmanin ifade-
si olsa da ancak sadece bu yonlerinin olmadig: agikirdir.57 Ctnka Allah’a
iman eden bir miimin kendi faaliyetinin semeresinden bagkalarini mahrum
etmek istemez. “Allah yolunda sevdiginiz seylerden harcamadikga iyilige
asla eremezsiniz...” (Bakara 6/92), “Yuzlerinizi doguya ve batiya ¢evirme-
niz erdemlilik degildir. Asil erdemli kisi Allah’a, dhiret giintine, meleklere,
kitaba ve peygamberlere iman eden; sevdigi maldan yakinlara, yetimlere,
yoksullara, yolda kalmiglara, yardim isteyenlere ve 6zgiirliigiini kaybetmis
olanlara harcayan; namazi kilip zekat: verendir...” (Bakara, 2/177) ayetleri,
ibadetin bir nevi yardimlagsma ve dayanigma ruhu olusturarak, ekonomik
hayat1 kendisine has bir seyir i¢inde yirtitir.58

Kur’an, imanin aksiyonelligini insani1 merkeze koyarak saglamaktadur.

53 Giiler, Iman Ablak Tliskisi, 111.

54 Habil Sentiirk, Is/ami Hayatin Psikolojik Temelleri (Istanbul: Iz Yaymalik 2013), 32.

55 Yavuz, Giindimiizde Inancin Psikolojisi, 33.

56 Hokelekli, Psikolofi ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler, 66.

57 Vejdi Bilgin, [badet (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 17.

58 Muhammed Kutub, Islam’a Gére Insan Psikolojisi, cev. Akif Nuri (Istanbul: Esma Yayinlari,
1973), 76.
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Oyle ki Kur'an'a bakildiginda insan, Allah kadar 6nemsenen bir pozisyon-
dadir. Allah, insanin ihtiyaglarini giderme noktasinda ona o kadar sahip
¢tkmaktadir ki zaman zaman kendini insanin yerine, insani da kendi yerine
koymakta, ona yapilan iyiligi de kotiligu de kendine yapilmig saymaktadir.
Insanlara yapilan mali yardimin kendisine verilen ve kargiligini fazlasty-
la 6deyecegi bir borg, zulme maruz kalmig ¢aresiz insanlarin kurtarilmasi
yolunda verilen miicadeleyi, gosterilen ¢abayi, Allah i¢in verilmis bir mi-
cadele olarak kabul etmektedir.5? Dolayisiyla Allah’a iman noktasinda in-
sanin bedensel ihtiyaglari, dogasi, davraniglari, psikolojisi, merkezi konular
arasindadir.60

Allah’a inandiktan sonra baglayan iman sadece insanin kutsal ile iligki-
sine dayanan ve sadece i¢ diinyas: tizerinde etkili olan igsel bir yasantidan
ibaret degildir, ¢linki insanin manevi dedigimiz, duygusal ihtiyaglar: ya-
ninda fizyolojik ihtiyaglar1 da vardir. 61 Sayet insan mutlu, huzurlu ve sag-
likli bir yagam siirmek istiyorsa her iki yonden ihtiyaglarinin kargilanmasi
ve tatmin edilmesi gerekmektedir. Zaten Maslow’a gore insanin davranisa
sevk edilmesi ve manevi tatminin saglanmasi maddi rahatliga yani ihti-
yaglarinin giderilmesine baglidir.62 Bu bakimdan insanin dini konulardaki
motivasyonu her ne kadar saglam iman agki ve heyecan: ise de o ask: ve
heyecan1 uyandirmada begeri ihtiyaglarin motive ediciligi inkar edilemez.
Kur’anda insani dogru inang ve davraniglara sevk etmede diinyevi ihtiyag-
larin motivasyon unsuru olarak kullanildigina dair 6rnekler ¢oktur.63 “Siip-
hesiz cennetlikler o giin nimetlerle mesguldiirler, zevk stirerler. Onlar ve
esleri golgelerde koltuklara yaslanmaktadirlar. Onlar i¢in orada meyveler
vardir. Onlar i¢in diledikleri her sey vardir.” (Yasin, 36/55-57), “...orada
canlarimizin ¢ektigi her sey var, istediginiz her sey orada sizin igin var.”
(Fussilet, 41/31-32) ayetleri bunun agik géstergeleridir. Ozellikle Cennet

59 Elik, Insan Eksenli Din, 87; Bakara, 2/245.

60 Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Tanr: ve Insan, cev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari,
2012),123-124.

61 Giiler, Iman Ablak iskisi, 111

62 Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireglerinde Dini Iletisim, 247.

63 Cebeci, Ogrenme ve Ogretme Siireglerinde Dini Iletisim, 252.



ALLAH'A IMAN’IN PSIKO-SOSYAL TEMELLERI *

tasvirlerine bakildiginda insanin bedensel zevklerine hitap edildigi ve bu
duygularla insanin bu diinyada motive edildigi gorilecektir.

Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinde dikkat ¢eken ozelliklerden biri de
insanin ihtiyaglariin 6nceligi olayidir. Ona gore ihtiyaglar, hiyerarsik bir
sekilde ilerlemektedir. Ozellikle Allah’a iman noktasinda ele alindiginda
dinin de bu ger¢egi gz 6niinde bulundurdugunu séyleyebiliriz. Tevbe sure-
si 60. ayetinde sadaka ve zekatlarin “kalpleri kazanilacak olanlar (miellefe-i
kulab)” verilmesi gerektigi vurgulanmigtir. Bu tabir “maddi ihsanda bulun-
mak suretiyle goniillerinin Islam’a ve Miislimanlara kars: yumugatilmas1”
seklinde bilinmektedir. Bu baglamiyla ele alindiginda Islam’in insanin fiz-
yolojik ihtiyaglarindan baglayarak insani imana y6nlendirdigini sGyleyebi-
liriz. Hz. Peygamberin; “insanlar iftar etmekte acele ettikleri siirece hayir
tzeredirler.” (Ebt David, Siyam, 22), “Allah Tedld soyle buyurdu: Kul-
larimin bana en sevgili olani, oru¢ agmakta acele davranandir.” (Tirmizi,
Savm 13) hadisleri bu konuda ihtiyaglar hiyerarsisine gore hareket ettigini
gostermektedir. Clinki ibadetlerin hust igerisinde mikemmel bir sekilde
yapilabilmesi i¢in insanin zinde ve ding olmas: gerekir ki bunun da olabil-
mesi insanin bedeni ihtiyaglarinin giderilmesiyle miimkindir. Aksi halde
yapilan ibadetten istenilen feyz ve bereket elde edilemez. “Evlenmeye giici
yetmeyen kimsenin orug tutmasini tavsiye ederim. Ciinki orucun sehveti
kiran bir 6zelligi vardir.” (Buhari, “Savm”, 10) hadisinde de aglik ihtiyacinin
onceligine vurgu yapilmis ve ondan Ust bir derece olan cinsellige ulagabil-
menin aglik ihtiyacinin giderilmesine bagli oldugu belirtilmistir. Netice iti-
bariyle insanin emniyet, dayanma, korunma, kabul gérme, temel ihtiyacla-
rin doyurulmasinda, Allah inancinin 6nemli roli oldugunu sdyleyebiliriz.64
Simdi de Maslow hiyerarsisi ¢ercevesinde Allah’a iman'in insanin ihtiyag-

larini nasil giderdigini ortaya koymaya ¢aligalim.

5.1. Fizyolojik Gereksinimler
Maslow, ihtiyaglardan bazilarinin digerlerine gore 6nceliginin bulundu-

gunu belirtmigtir. Bir sonraki gereksinime gidebilmek i¢in 6nce aglik, su-

64 Kerim Yavuz, “Dini Inancin Geligmesinde Nativizm ve Tecriibecilik Problemi” Azatiirk Uni-
versitesi fla/]iyat Tetkikler Dergisi, 7(1986), 134.
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suzluk, cinsellik, uyku, gibi 6nemli ve 6ncelikli fizyolojik 6zelliklerin tatmin
edilmesi gerekir.65 Mesela insan uzun bir siire a¢ ya da susuz kaldiginda
acligini ya da susuzlugunu gidermekten bagka bir sey istemez. Bu gereksi-
nimler kargilandiktan sonra diger gereksinimler ortaya ¢ikmaya baglar.66

Fizyolojik gereksinimlerin ilki olan aglik korkusu, tarihte oldugu gibi
ginimiizde de en 6nemli problemlerden biridir. Kavgalarin, kaosun teme-
linde hep bu ihtiya¢ olmustur. A¢ligin tarihsel stirecte bir problem olarak
devam etmesi, gida yetersizliginden ¢ok sosyo-siyasi, ideolojik ve ekonomik
baglamda olugan dengesiz dagilimdir. Islim dini bu ihtiyact Allah’a iman
cercevesinde zekat, sadaka ve infak kavramlar: ile gidererek, insanin ima-
ni hayatinda bilfiil hissetmesini saglamaktadir. Oyle ki “Iman edip giizel
amellerde bulunanlar, namazi dosdogru kilanlar ve zekati verenler; stiphesiz
onlarin ecirleri Rablerinin katindadir...”( Bakara, 2/277) “...Artik onlardan
siz de yiyin, yoksula fakire de yedirin.”( Hac, 22/28), “(Sadakalar) Kendi-
lerini Allah yolunda adayan fakirler icindir...” (Bakara, 2/273), “Sevdigi-
niz seylerden infak edinceye kadar asla iyilige eremezsiniz...” (Al-i Imran,
3/92) ayetleri, Allah’a iman ettigini iddia eden varlikh kisilerin, kargiliksiz
olarak toplum yararina ekonomik fedakarlikta bulunarak mali sorumluluk-
larini yerine getirmelerini istemektedir. Oyle ki Hz. Peygamberden rivayet
edilen, “Yan: bagindaki komsusu acken tok olarak geceleyen kisi mi’'min
degildir’67 hadisi bu baglamda dikkate degerdir.

Islam dini insanin fizyolojik ihtiyaclarindan olan cinsellik ihtiyacini
da mesru zemin cergevesinde gidermeye calisir. Oyle ki Kur'an-1 Kerim-
de gecen, “Iginizden evli olmayanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden
salih olanlar1 evlendirin...” (Nur, 24/32), ayeti, insanin cinsel ihtiyacinin
kargilanmasi noktasinda iman edenlere sorumluluk yiikledigini ortaya koy-
maktadir. Konuyla alakali Hz. Peygamberden rivayet edilen; “Kim evlenirse

imanin yarisin1 tamamlamis olur; kalan diger yarist hakkinda ise Allah’tan

65 Richard Nelson-Jones, Danisma Psikolojisi Kuramlari, edit. Fisun Akkoyun, (Yy: Yy, 198), 31;
Inanc-Yerlikaya, Kisilik Kuramlart, 316; Smith, vd. Psikolojiye Giris, (Ankara: Arkadas Yayinla-
r1,2016), 479.

66 Burger, Kisilik, 432; ,Onaran Calisma yasaminda giidiilenme kuramlar:, 14.

67 Ibn Ebi Seybe, Kitabu'l-iman, nsr. el-Albani, (Dimasgk ts.),33; Hadisin degisik rivayetleri i¢in
bk. el-Albani, Silstletu’l-ehadisis-sehiba, 1, 69-71.
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korksun!” (Heysemi, IV, 252), “Nikah benim stinnetimdir. Kim benim stin-
netimle amel etmezse, benden degildir.” (Ibn-i Mace, Nikah, 1/1846), ha-
disleri Islam’in insanlarin cinsel ihtiyaglarinin giderilmesi noktasinda ne
kadar 6nem verdigini ortaya koymaktadr.

Maslow’un piramidinin fizyolojik ihtiyaglar gereksinimindeki uykunun
da Kur'an-1 Kerimde Allah’a iman baglaminda ele alindigini goriiyoruz.
Uyku, insan hayatinda zorunlu bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaktadir. Uyu-
madan insanin hayatini devam ettirmesi miimkiin degildir. Insan hayat i¢in
cok 6nemli olan uykunun “O, geceyi sizin i¢in bir elbise, uykuyu bir din-
lenme ve giindiizii de yayilip-¢alisma (zamani) kilandir.” (Furkan, 25/47),
“Uykunuzu bir dinlenme yaptik.” (Nebe, 78/9), ayetleriyle vurgu yapildigini
bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.

5.2. Giivenlik Gereksinimleri

Insanlar aras1 akla gelebilecek her tiirli iliskide giiven duygusu emsalsiz
bir 6neme sahiptir.68 Ciinki korku duygusu, insanin en temel ve deruni
duygusudur. Dolayisiyla insanin gevreyle iliskisinde duydugu ilk ihtiyaci
guvendir.69 Hatta insanin biitin davraniglarinin ardinda bu gereksinimi
bulmak miimkiindiir.70 Kendini giivende hissetmeyen bireyin hem kisisel
hem sosyal uyumu bu durumdan kéti etkilenecek ve bireyin psikolojik iyi
olusuna zarar verebilecektir.

Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisine gore fizyolojik ihtiyaglardan sonraki
basamak giivenlik ihtiyacidir. Giivenlik ihtiyac: gelisim gereksinimlerine
gore daha giclidir.”! Givenlik ihtiyaci giderilmeden, bireyin bir sonraki
basamak olan ve sosyal ihtiyaclar seklinde tanimlanan; sevgi, saygi, ve ken-
dini gergeklestirme gibi ihtiyaglara yonelmesi mimkiin degildir.72

Kuskusuz dinde Allah’a inanmanin gayesi giiven olup giiven kaynagi da
Allab’tir. Oyle ki Allah’a bagliliginin ifadesi olarak “iman” kelimesi “giiven-

68 Hokelekli, Psikolofi ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler, 211.

69 Tarhan, Inang Psikolojisi ve Bilim, 171.

70 Onaran Calisma yasaminda giidiilenme kuramlar, 14; Inan¢-Yerlikaya, Kisilik Kuramlart, 316.

71 Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 58.

72 Kula, “Maslow Thtiyaclar Hiyerarsisi Baglaminda Toplumda Bireylerin Givenlik Algisi ve Ya-
sam Doyumu Arasindaki Tliski”,196-197; Kutub, Islan'a Gére Insan Psikolojisi, 98-99; Burger,
Kigsilik, 432; Smith vd., Psikolojiye Giris, 479; 1nang—Yerlikaya, Kigsilik Kuramlari, 316.
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me, giivende olmak, giiven vermek ve tehlikeye maruz kalmamak anlam-
larina gelir. Buradaki giiven insandan Allah’a ondan da insanlara ulagan
bir olgudur.”3 Dolayisiyla Allah’a inanmak ve ona baglanmakla baglaya-
rak, inananlara ulagan given, kendisini insanda ve bireyler arasinda fiilen
gostermek durumundadir. Yani kisi, iman ederek sosyal anlamda giiven
verir ve kendini giivence altina alir. Ciinkii imani kabul eden kisi toplum-
da dini yapiya mensup olmakta digardan gelecek tehlikelere kargi giiven
icerisindeyken, kendi i¢inde diger miminlerin diigmanligina kars: kendini
glivenceye almaktadir.74 Zaten Kur’an'in indigi déneme bakildiginda iman
kavraminin o zamanin kabileleri arasindaki diigmanliklardan dolay: ihtiyag
hissettikleri en temel duygu olan emniyet ve giiveni tesis etmeye yonelik
oldugu gorilar.7>

Kur’an-1 Kerim, Allah’a iman baglaminda kisi dokunulmazhigini hig-
bir etnik ayrima gitmeden, higbir inang ve disiince mensubiyeti gézetme-
den korumay: amaglamis, insani haksiz yere 6ldiirmeyi en biiyik giinah
saymustir.’6 Allah sadece bununla kalmamis, can givenligini saglamaya
yonelik onlemler de almigtir. Mesela Kur'an-1 Kerimde gegen, “Kim bir
mi'mini kasten oldiirtrse, cezasi, i¢cinde ebedi kalacagi cehennemdir...”
(Nisa, 4/93), “Israilogullar’na s6yle yazmustik: “Bir cana kiymaya veya yer-
yiziinde fesat ¢ikarmaya kargilik olmas: diginda, kim bir kimseyi 6ldirirse
biitlin insanlar: 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanla-
rin hayatini kurtarmug gibi olur.” (Maide, 5/32), “Hakli bir sebep olmadikga
Allah’in dokunulmaz kildig1 cana kiymayin.” (Isra, 17/33) ayetleri Allah’a
iman baglaminda insan hayatinin nasil korundugunu ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamberin “Allah’a yemin ederim ki, bir miminin 6ldirtlme-
si, Allah katinda, diinyanin zevél bulup yok olmasindan daha biiytik (bir
hédise)dir.” Zira mimin, insanlarin kanlari1 ve mallar1 konusunda giiven-

dikleri, elinden ve dilinden emin olduklar: kimsedir.” (ibn Mace, “Fiten”,

2), “Komgusu kétiluginden emin olmayan kimse, miimin degildir.” [Buha-

73 Yavuz, Giiniimiizde Inancin Psikolojisi, 198.

74 Alper, Imanin Psikolojik Yapusi, 101.

75 Omer Aydin, Kur'an-1 Kerini'de Iman-Amel Iliskisi (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2016), 21.

76 Muhsin Demirci, Kur'an'a Gére Insan ve Sorumiuluklar: (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2010),
119.
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ri] hadisleri Allah’a imanin insan glvenligini saglama noktasindaki islev-

selligini ortaya koymaktadir.

5.3. Sevgi Gereksinimi

Insanin sevgi duygusu dogustan gelmekte ve diger duygularindan 6nce
bu duygusu gelismektedir.77 Ozellikle insanlarin birbirlerine baglanmasin-
da sevginin 6zel bir yeri vardir.78 Maslow’a gore sevgi, duygusu olmadan
insanin tekdmiliind gergeklestirmesi miimkiin gézitkmemektedir. Dolay1-
styla fizyolojik ve gtvenlik gereksinimlerinin kargilanmasi, insanin mutlu
olmasinin garantisi degildir. Ciinki fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarinin
yeterli diizeyde kargilanmas: bir siire sonra sevme, sevilme ve ait olma ihti-
yaglarini ortaya ¢itkarmaktadir. Bu agamada insan yogun bir sekilde arkadas
ve sevgili eksikligini hissetmektedir.”? Ancak insanlar i¢in sadece birileri
tarafindan sevilmek bu ihtiyacin kargilanmasi igin yeterli olmamaktadir.
Bireyin gelisme ihtiyacinin kargilanmasi i¢in sevme ihtiyacinin da kargilan-
mast gerekir. Maslow bu durumu, sevgi almak ve sevgi vermek olarak ifade
etmektedir.80 Esasinda bir 6nceki ihtiya¢ olan giiven gereksinimi ile sevgi
gereksinimin arasinda birbirini tamamlayan dogrusal bir iligkinin oldugu
gorilir. Cinkd sevginin olmadig: yerde givenden bahsetmek mumkiin
degildir. Oyle ki birey 6zellikle sevdigiyle giiven igerisinde olur ve giivendi-
giyle rahat bir iligki kurar.

Kur’an-1 Kerimde Allah’a iman, sevgi temeline oturtulmakta ve ima-
nin en temel duygularindan biri olarak kabul edilmektedir. Iginde sevginin
bulunmadigi bir imanin varligindan bahsetmek miimkiin degildir. Oyle ki
bu kavram, Kur'an-1 Kerim‘de seksen sekiz defa ge¢mis ve Hz. Yusuf kis-
sasinda tek bir yerin diginda erkek ile kadin arasindaki iligki ile ilgili olarak
ele alinmamigtir.81

Kur’anda Allah ile insan arasindaki sevgi kargilikli olarak ele alinmak-

77 Hokelekli, Psikoloji ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler, 23-24; Alper, Imanin Psikolojik Ya-
prsz, 91

78 Peck, Scott, Az Segilen Yol, ¢ev: Rengin Ozer (Istanbul: Akaga Yaynlari, 1998), 81.

79 JBurger, Kisilik, 433.

80 Onaran, Caliyma yasaminda giidiilenme kuramlary, 14.

81 Alper, Imanin Psikolojik Yapuse, 112.
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tadir. “O, ¢ok bagislayandur, ¢ok sevendir.” (Buruc, 85/14) ayeti, Allah’in in-
sanlar1 sevdigini agik bir sekilde vurgulamaktadir. Ayni sekilde mi’minlerin
de Allah’t sevdigi ve Allah sevgisinin, Allah’a imanin varlik gartlar: i¢inde
en 6nemli etkenlerden biri oldugu hususunu; “...Mi'minlerin Allah’a olan
sevgisi daha giiclii bir sevgidir.....” (Bakara, 2/165), “Inanup salih amel is-
leyenler i¢in Rahman (gonillere) bir sevgi koyacaktir.” (Meryem, 19/96),
ayetleri a1k bir sekilde vurgulamaktadir. Tevbe suresi 9. ayetinde miiminin
Allah’t her seyden daha fazla sevmesi gerektigi belirtilmistir.82

Insandaki Allah sevgisi bilinenin diginda bir sevgiyi ifade etmez. Nasil
ki insanin sevdigine ait her seye deger vermesi ve onlara deger yikli an-
lamlar yiiklemesi bu noktada insan benligi ile ilgili ise, Allah’a yonelik sevgi
de O’nun yaratig1 diger insanlara, nesnelere ve varliklara yayilmaktadir. Iste
Allah sevgisi insanin diger varliklara sevgi duymasini temin eder.83 Dolay1-
styla iman edenlerin Allah’a duydugu sevgi, miiminlere ve Allah’in yaratig:
her seye yayilmalidir. Zaten Allah, inananlarin iman agisindan kardes ol-
dugunu agik bir sekilde vurgulamaktadir. Hz. Nuh'un oglu i¢in “O benim
ailemdendir” (Hud, 11/45), demesine kargilik Allah’in; “...0 senin ehlinden
degildir..” (Hud, 11/46), diye cevap vermesi, bununla beraber, “Mi’minler
ancak kardestirler...” (Hucurat 49/10, “Onlardan (muhacirlerden) 6nce o
yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imani da goniillerine yerlestirmis olanlar,
hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay: i¢lerinde bir rahatsizlik
duymazlar. Kendileri son derece ihtiyag i¢inde bulunsalar bile onlar1 kendi-
lerine tercih ederler.” (Hagr, 59/9) ayetleri, Allah’a iman edenlerin birbirine
bagli olan ve birbirlerini seven kisiler olduklarini agik bir sekilde vurgula-
maktadir.

Imanin sevgi boyutunun Hz. Peygamber’in hadislerinde de tizerinde
onemle durulan konularin baginda geldigi gorilir. O, kendisine sorulan,
“Iman nedir sorusuna karsilik; Sana Allah ve Resuliiniin, bu ikisi disindaki
her seyden sevimli olmasidir” (Ahmed b. Hanbel, IV, 11) buyurmas: dikka-

te degerdir. “Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikge

82 Ali Imran 3/159; Ali Imran, 3/146; Ali Imran, 3/76; Maide, 5/42; Ali imran3/32,57, Enam,
6/141; Nahl, 16/23;
83 Alper, TImanin Psikolojik Yapis1, 118.
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de iman etmis olamazsiniz.” (Miislim, Iman, 93), “Kendisi icin sevdigi seyi,
komgusu veya arkadas: icin sevmeyen mimin degildir.” [Muslim) hadis-
leri diger inananlar i¢in sevgi beslemenin imanin bir gostergesi oldugunu
ortaya koyar.84 Bu agiklamalardan sonra gorildiigi Gzere insanin miimin

olabilmesi i¢in muhib olmas1 gerekir.

5.4. Sayginlik Gereksinimi

Sayg1 gereksinimi, insanin kendini yeterli, bagarili, begenilme gereksi-
nimidir. Insanlar, digerleri tarafindan taninmaya ve takdir edilmeye ihtiyag
duyarlar. Sayg: ihtiyacinin karsilanmas: bireyin kendini yeterli, degerli gor-
mesi ve kendine giiven duymasinda 6nemli bir fakt6rdar. Sayg ihtiyacinin
karsilanmamasi bireylerde bir¢ok olumsuz duygunun ortaya ¢tkmasina se-
bep olabilmektedir.85 Maslow’a gére kisinin kendini gerceklestirebilmesi
icin sayg1 gereksiniminin giderilmesi gerekir. Maslow, sayg: gereksinimini
iki kategoriye ayirir. Birincisi insanin kendine olan saygis, ikincisi ise bag-
kalar: tarafindan saygi gérme arzusu'dur.86

Allah insanin maddi ve manevi kisiligine deger verdigini “Biz insani
en guzel bicimde yaratmigizdir” (Tin, 95/4) ayetiyle buyurmaktadir. O,
evreni insanin gayelerini gerceklestirmesine hizmet eden bir emare olarak
sunmustur.87 Allah, insani ve ona ait tim degerleri korumay: amag edin-
mis ve glivence altina almigtir. Bu baglamda ahlaki distikliik ifade eden;
insani ¢ekigtirme, kiiciik gérme ve 6zel hayatini aragtirma gibi eylemler ya-
saklanmugtir. Buna iligkin yasagin da “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogun-
dan sakinin. Ciinkd zannin bir kismu giinahtir. Birbirinizin kusurlarini ve
mahremiyetlerini aragtirmayin...”(Hucurat, 49/12) ayetinde agik bir sekil-
de vurgulandig: gorilmektedir. Bagka bir ayette de; “Ey iman edenler! Bir
topluluk bir digerini alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler.
Kadinlar da diger kadinlar: alaya almasin. Belki onlar kendilerinden daha

iyidirler. Birbirinizi karalamayin, birbirinizi (koti) lakaplarla ¢agirmayin...”

84 Hokelekli, Psikolofi ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler, 30-31.

85 Burger, Kisilik, 433-434; Kutub, Islanm’a Gére Insan Psikolojisi, 104.

86 Tnang-Yerlikaya, Kisilik Kuramlars, 319.

87 Ibrahim, 14/33; Saban Ali Diizgin, Sosyal teoloji (Ankara: Lotus Yayinlar, 2012), 116-117-
127-128.
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(Hucurat, 49/11) ayetinde, insanlarin birbirlerine sayg: gostermeleri gerek-
tigi acik bir sekilde belirtilmistir. Zira insan bagkalarinin varligini dikkate
almakla saygiy1 6nemsemektedir. Kur'an “Size bir selim verildigi zaman,
ondan daha giizeliyle veya ayni selamla kargilik verin. Stiphesiz Allah, her
seyin hesabini geregi gibi yapandir.” (Nisa, 4/86) ayetiyle kim olursa olsun
bir kimse selam verdiginde ona daha iyisi ile ya da en azindan ayniyla selam
vermeyi 6zendirerek, saygili toplumun tutumunu toplumun her kesiminde
yayginlagmasini saglamaktadir. Kur'an toplumdaki kutuplagmalarin 6nt-
ne gegmek icin diger insanlarin kabul ettigi kusurlara saldirmamak, onlari
asagilamamak ve saygili davranmak gerektigini acik bir sekilde emreder.88
Bu noktada “Onlarin, Allah’1 birakip tapindiklarina sévmeyin....” (En'am,
6/108) ayetiyle de uyari yapmaktadr.

5.5. Kendini Gergeklestirme Gereksinimi

Maslow’a gore insanlar bilingli olarak/olmayarak kendilerini gergek-
lestirmek icin ¢abalamaktadirlar. Kendini gerceklestirme, bireyin, kendi
yeteneklerini, fiziksel, sosyal ve duygusal gereksinimlerini tam anlamiyla
bitiinlestirerek, kendini en ytiksek diizeyde var edecek bigimde kullanma-
st anlamlarini icermektedir.89 Bir kisinin kendini gergeklestirebilmesi, en
temel ihtiyaglarinin giderilmesine baghdir. Nitekim en yiiksek ihtiyag olan
kendini gerceklestirme ihtiyacinin kargilanmast i¢in en iyi sartlarin da mev-
cut bulunmas: gerekmektedir.90 Kendini gerceklestiren insanin 6zellikleri,
gercegi iyi algilama, kendini, bagkalarini ve dogay: giderek daha ¢ok kabul-
lenme, bagimsizlikta artis, kiltiirlesmeye karst direng, buyiik 6l¢tide takdir
etme tazeligi, daha derin daha belirgin kisilerarasi iligkiler, daha demokra-
tik karakter yapisi olarak belirlenmistir.91 Ayrica yapici, insanlara karsilik-

siz olarak fayda saglayan ve hayat:1 anlamli géren insanlar da kendini ger-

88 Hokelekli, Psikoloji ve Din Egitimi Yoniiyle Insani Degerler, 47-48.

89 Richard S. Sharf, Psikoterapi ve psikolojik danigma kuramlari: Kavramlar ve 6rnek olaylar Cev.
edt. Niltfer Voltan Acar (Ankara: Nobel Yayinevi. 2011).

90 Abraham Maslow, Motivation und Personlichkeit, Walter-Verlag AG, Olten, 1977,s.153-154.

91 Jones, Danisma Psikolojisi Kuramlars, 31; Smith, vd. Psikolojiye Giris, 479.
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ceklestirmis insan olarak kabul edilmistir.92 Bu ihtiyacin tatmin bigimleri
kisiden kisiye degiskenlik gostermektedir.

Allah’a iman baglaminda ele alindiginda dinin temel hedefinin butiin
inananlar1 kendini gergeklestiren bir birey olmalarini sagladig1 anlagilmak-
tadir. Kur’an-1 Kerim'de kendilerini gerceklestiren insanlarin 6zellikleri bir-
cok ayette belirtilmigtir. Mesela, iyiligi emredip kétilikten alikoymak93,
bos islerden yuz ¢evirmek?4, yararli isler yapmak?, sahitliklerini dosdogru
yapan?, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilagtiklari zaman,
vakar ve hoggori ile gecip gidenler?7, 6fkelerini yenerler, insanlar: affeder-
ler%8, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yirtrler. Cahiller onlara laf attiklar:
zaman, “selam!” der (gecer)ler?9, kendi canlari ¢ekmesine ragmen yoksula,
yetime ve esire yedirirler. Bunun kargihginda da bir tesekkir ve kargilik
beklemezlerl00, hayirlarda ileri gegmek icin yaris ederler,101 seklinde tasvir
edilmistir. Dolaysiyla Allah’a imanin en 6nemli hedeflerinden biri de ken-

dini gerceklestiren insanlar: yetistirmektir.

Sonu¢

Islam digtince tarihinde kelim ekolleri arasinda iman kavramu i¢in fark-
li tanimlar yapilmigtir. Mu'tezile, Hariciler ve Ashabu’l hadisten bazilars,
imanin kalp ile tasdik dil ile ikrar ve amel oldugunu séylerken, Eg’arilik
ve Maturidilik ekolii imanin tasdik oldugunu belirtmislerdir. Buna kargilik
Kur’anda iman kavrami, hem diigtince hem duygu hem de amel boyutlariy-
la bir bitiin olarak ele alinmaktadir.

Yapilan bilimsel aragtirmalar insanin inanan bir varlik oldugunu ve bu-

nun 6nlenemez oldugunu ortaya koymustur. Dolayistyla bir yaraticiya iman

92 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi/Psikolojinin Temel Kavramlar: (Istanbul: Remzi Kitabe-
vi, 1990), 235-237.

93 Al-i Imran, 3/110.

94 Mu'mintn, 23/3.

95 Ahkaf, 46/15.

96 Mearic, 70/33.

97 Furkan, 25/72

98 Al-i Imran, 3/134.

99 Furkan, 25/63.

1001nsan, 76/8-9.

101Fatir, 35/32.
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etme, bireyin hayatina devam edebilmesi, mutlu olmas: ve kisiligini gelis-
tirmesi agisindan bir ihtiyag olarak kabul edilmistir. Bu baglamda dinlerin
ortaya koymaya caligtiklar: Tanri’ya imanin saglam temeller Gzerinde inga
edilebilmesi i¢in Allah ile birlikte insanin da ciddi bir sekilde ele alinip
aragtirlmasini zorunlu kilmaktadir. Oyle ki Kur'an'da Allah’a iman islen-
digi zaman insanin psikolojik bir ¢ok yoniine vurgu yapilmistir. Dolaysiyla
Allah-insan ve alem iligkisini inceleyen keldm ilminin saglikli bir varolus
teolojisi ortaya koyabilmesi i¢in Allah kadar insani da konu edinmesi ve
insanin fizyolojik ve psikolojik yonleri tizerinde durarak, psikoloji ilminin
verilerinden yararlanmas: gerekmektedir.

Kelam-Psikoloji etkilesimi baglaminda ele aldigimiz ¢aligmada Allah’a
imanin psiko-sosyal temellerini, psikolojinin 6énemli isimlerinden biri olan
Abraham Harold Maslow’un “Maslow’un Thtiyaclar Hiyerarsisi” ismiyle
tnlenen motivasyonel kurami tizerinden inceledik. Bu noktada ortaya ¢1-
kan en 6nemli sonug, Allah’a imanin insanin biitin yonlerine hitap eden
yapisinin ortaya ¢ikmasi olmustur. Maslow’un hiyerarsisinde davranigin
motive edicileri olarak belirledigi gereksinimlerin Allah’a iman baglaminda
giderildigini dolayistyla imanin salt entelektiiel veya zihinsel bir ¢abadan
ibaret olmadig1 anlagilmigtur.

Maslow’ belirtmis oldugu temel ve sosyal ihtiyaglarin giderilmesinin in-
sanin kendini gerceklestirmesi agisindan zorunlu oldugunu belirtmistir. Bu
gorigine katildigimiz Maslow’un insanin saglam bir imana ulagmas: igin
ilk etapta belirlenen temel ihtiya¢larinin giderilmesi gerekmektedir. Aksi
takdirde imana ulagma noktasinda tam bir tatminin olmayacagini soyle-
yebiliriz. Bununla beraber Allah, en temel ihtiyagtan baslayarak insani en
mikemmel varliga ulagtirma noktasinda iman kavramini hayatla i¢ ige olan
boyutuyla insana aktarmigtir. Maslow’un fizyolojik ihtiyaglar ¢ercevesinde
belirledigi aclik, cinsellik ve uyku gibi fizyolojik ihtiyaglarin Allah’a iman
baglaminda kargilanmistir. Fizyolojik ihtiyaglarin karsilanmasi iman bag-
laminda iki yonli seyretmistir. Birincisi bu ihtiyaglarin tamaminin Allah
tarafindan yaratilmas: ve insanin hizmetine sunulmasi, ikincisi ise bir¢ok
nedenden dolay: ihtiyaglarini gideremeyenlerin Allah’a iman ederek bu ih-
tiyaglarini gidermeleridir. S6yle ki kisi Allah’a iman eden kigi bu iman ge-

regi bir¢ok sorumluluk yiiklenmekte ve imkani oldugu taktirde diger mi-
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minlere sahip olduklarindan faydalandirmaktadir. Kisi sayet Allah’a iman
etmezse imanin gerekliligi olarak kabul edilen bagkalarinin ihtiyaglarini
gidermeye nail olamayacaktir. Inananlar bu yardimlar1 Allah inanci geregi
yaptiklarindan dolay: insanin fizyolojik ihtiyaglarini Allah gidermis olmak-
tadir. Boylece Allah, insanla arasinda olugturmak istedigi ger¢ek imanin ilk
adimini fizyolojik ihtiyaglarini gidererek saglamistur.

Imanin kelime anlamindan da islendigi tizere Allah’a imanin temel he-
definin insanin can ve mal giivenliginin saglanmasi ve bu konuda Allah’in
biitiin insanlara iman baglaminda ytikiimlilikler yiklemesidir. Maslow’un
ihtiyaglar hiyerarsisi baglaminda ele alindiginda Allah’a imanin insanin
ikinci 6nemli gereksinimi olan giivenligi sagladigi gérilmektedir. Imanla
insanlarin giivenligini saglayan Allah, insan1 bu kaygidan kurtararak daha
ileri bir duygu yasamasini saglamaktadir. Allah’a imanin en temelinde
sevginin oldugunu vurgulayan Kur’an, Allal’in insami sevdigi, insanin da
Allah’s sevmesi gerektigi tizerinde durmug, bununla beraber insanlarin bir-
birlerini sevmesini de zorunlu kilmigtir. Béylece Maslow’un piramidinde
yer alan sevme ve sevilme ihtiyacinin Allah’a iman baglaminda giderilmis
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Allah’in insan: saygin bir varlik kildigi, bundan dolay: da Allah’a iman
eden herkesin de insana saygi duymas: gerektigi acik bir sekilde vurgu-
lanmustir. Insanin seref ve onurunu zedeleyici her tiirlii eylemi yasaklayan
Kur’an, Maslow’un piramidinde yer alan sayg: gereksinimini agik bir sekil-
de gidermektedir. Zaten Allah’a iman olarak kabul ettigimiz Islam’in temel
hedefi her yoniiyle miikemmel bir insan olusturmaktir. Maslow’un kendini
gerceklestiren bireyin 6zelliklerini ayni zamanda Kur’an, rahmanin kullars,
Allal’in raz1 oldugu kullar tanimlamasiyla ortaya koymaktadr.

Allah-birey-toplum ti¢geninde gerceklesen iman siirecinde insan hep
merkezi konumda yer almistir. Kur’an, Allah’a iman baglaminda kendilerini
gerceklestirmeleri i¢in bedensel, zihinsel ve duygusal yonleriyle insanlarin
imkén cergevesinde her tiirlii ihtiyacini kargilamaktadir. Allah’a iman eden
bir insanin bunlar hayatinda hissetmesi Allah’a olan baghlig: ve ona iman
etme noktasinda bir st seviyeye tasiyacagi asikdrdir. Dolayisiyla Allah’a

giden yolun insandan gectigini, insani ve onun ihtiyaglarini diglayan salt
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entelektiiel bir ¢caba olarak kalan imanin insan hayatinda herhangi bir kar-

sihiginin olmadigini/olmayacagini soyleyebiliriz.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, son peygamberin teblifine mahal olan Medine/Yesrib seh-
riyle ilgili genis malumat sunmustur. Ayetler, hicret vesilesiyle yurt edinilen bu
mekénin toplumsal yapisina iliskin bilgiler ihtiva etmektedirler. Bu ¢alismada
s6z konusu bilgiler ekseninde malum sehrin sakinleriyle ilgili tespitlerde bulu-
nulmas: hedeflenmektedir. Medine ahalisini, Kur’dnda ismi gegen diger belde
halklarindan ayiran hususlarin basinda, i¢lerinde miinafik olarak isimlendiri-
len bir zimrenin bulunuyor olmas: gelmektedir. Hicretin akabinde gliclenen
miminleri, zor durumda birakmak icin firsat kollayan bu menfi karakterler,
bir¢ok ayete konu olmuglardir. Medine gehrinin ismen zikredildigi ayetlerin
tamamina yakini, onlardan bahsetmektedir. Medinede yasayan topluluklar
ierisinde miispet davraniglanyla géze ¢arpan ziimre miminlerdir. Kur'an'm
methine mazhar olan bu grup, bazi hatalarindan dolay: da elestirilmiglerdir.
Kur’dan-1 Kerimde Yahudilerin karakterlerine, inanglarina ve yasantilarina dair
birgok anlatim yer almaktadir. Mekki surelerde daha 6nceki peygamberlerin
timmetleri olan Yahudiler, konu edilmistir. Hz. Peygamberin, muhatab: olan
Yahudilerle ilgili bilgiler, medeni strelerdedir. Medine ile ilgili anlatimlarda
bahsi gegen diger bir ziimre de Huristiyanlardir. Hiristiyanliga dair Kur'an'in
verdigi bilgilerin bir kismi ise Hz. {sa, annesi ve havarilerle ilgili anlatimlardan
miitegekkildir, Islam tarihinde devlet érgiitlenmesinin fiili olarak hayata gegi-
rildigi ilk sehir olma 6zelligine sahip olan Medine sehrinin halkini konu alan
bu calismada, ayrica, Hz. Muhammed’in (s.a.v), hicreti miiteakip yiirirlige
koydugu kardeslestirme muessesesinin Medine'de Muslimanlar lehine ortaya
cikan, psikolojik, sosyal, siyasi ve ekonomik neticelerine deginilecektir.

Anahtar kelimeler:
Tefsir, Kur’in, Medine, Miimin, Yahudi, Hiristiyan, Miinafik.

Abstract

The Quran submits extensive information with regard to Medina/Yathrib city
where gave rise to notice of the last prophet. The verses involve information
about the social structure of this place where was settled on the occasion of
the hejira. In this study, it is aimed to make observations about the residents
of the known campus based on the aforementioned information. The fore-
most among the issues separating the population of Medina from the other
inhabitants aforesaid in the Quran is the existence of a group called hypocrite
amongst them. These negative characters are the subject of many verses and
watched for an opportunity to leave the Muslims who gained strength right
after the hejira, in a difficult situation. Almost all of the verses in which the city
of Medina is mentioned by name, refer to them. The believers were the notable

group with positive behaviors amongst the communities who lived in Medina.
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This group, praised by the Quran, was also criticized due to their some faults.
There are many expressions about personalities, beliefs and livings of the Jew-
ish in the Quran. The Jews, the ummah of previous prophets, are mentioned
in Mecci suras. The information about the Jews who were the addressee of the
Prophet Muhammad, is in Medani suras. Another group mentioned in the ex-
pressions about Medina is Christians. Some of the information given by the
Quran about the Christianity is composed of the expressions related to Jesus,
his mother and the apostles. The foundation of becoming brotherhood which
the Prophet Muhammad put into effect after the hegira and its psychological,
social, political and economical consequences arisen in favor of the Muslims in
Medina will also be mentioned in this study which is about the people of Me-
dina city which has the characteristics of being the first city where the state or-
ganization actualized actually in Islamic history.
Keywords:
Tafsir, Quran, Medina, Believer, Jewish, Christian, Hypocrite.

Giris

Medine sehri,! Islam dini i¢in biiyiik 6neme sahiptir. “Yesrib”2 bu seh-
rin eski ismi veya bulundugu yeryiizii par¢asinin adidir.3 Hz. Muhammed
(s.a.v) sehrin bu isim ile anilmasini uygun gérmeyerek yasak etmis, “Oras:
Tuaybedir” (veya Tabe) buyurmustur.4 “Medine” lafzi Kur'an-1 Kerim'de Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) hicret ettigi sehrin diginda diger bazi sehirler i¢in de
kullanilmigtir.>

Medine, Mislimanlarin oraya hicretinden sonra sehirlesme alaninda
ciddi atilimlara sahne olmustur. Sehrin merkezi, bircok fonksiyonunun ya-
ninda ordu karargihi,6 misafirhane” ve egitim kurumu olarak da kullanilan

Mescid-i Nebevi olmusgtur.8

et-Tevbe 9/101, 120; el-Ahzab 33/60; el-Miinafikn 63/8.

el-Ahzab 33/13.

Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Zehraveyn Yayinevi, t.y.), 6: 302.

Eba Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned (1s-

tanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981.), 4: 285.

el-Hicr 15/67; en-Neml 27/48; Yasin 36/20.

6 Mahmut $it Hattab, Peygamber Ordusunun Taribi, trc. Thsan Siireyya Sirma (Istanbul: Pinar
Yayinlari, 1983), 19-20.

7 Mustafa Agirman, Hz. Mubammed (s.a.v) Devrinde Mescid ve Fonksiyonlar: (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 1997), 153-55.

8 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, trc. Salih Tug, (Ankara: Yeni Safak Gazetesi,

S T
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Medine, Islam tarihinde devlet 6rgiitlenmesinin fiili olarak hayata ge-
¢irildigi ilk sehir olma 6zelligine sahiptir. Hz. Muhammed (s.a.v), kendi
onciiliginde tesekkil eden bu yapilanmanin ilk ydneticisi olup, bu gorevi
hayat: boyunca stirdirmistiir. Hicret, onun (s.a.v) liderliginde, Misliman-
larin inanglarini 6zgiirce yasayabilecekleri sosyal ortami inga edebilmeleri-
ne zemin hazirlamigtir. Hz. Muhammed’in (s.a.v), hicreti muteakip ytirtr-
lige koydugu kardeglestirme miiessesesi? Medinede Mislimanlar lehine,
psikolojik, sosyal, siyasi ve ekonomik birgok neticeye vesile olmustur. Bu
neticeleri s6ylece siralamak mimkiindir:

1. Kendi yurtlarinda her biri varlikli insanlar olan Muhacirler, en zor
gunlerinde sicak bir misafirperverlikle bir aile ortaminda konuk edilerek,
ihtiyaglar: kargilanmigti. Béylece, hicret ederek Allah’in liitfuna mazhar ol-
mus Muhacirleri kendi mallarina, evlerine, aglarina ortak eden Yesribliler
de ensar olma serefine, Allah katinda isar (bagkasini kendisine tercih etme)
ovgisiine nail oluyorlar ve insanin ulagabilecegi en biiyiik erdeme, olgunlu-
ga ulagiyorlardi. Bu hayirda, sevgide, ikramda yarigma ¢abasinin altyapisini
olusturan kardeslestirme ise, sevgiye dayali Medine toplumunun temelle-
rinin atilmastydu.

2. Medine'de putperest Araplarla Yahudiler ikamet etmekteyken, hic-
retle birlikte Ggiinct bir grup tesekkiil etmisti. Evs ve Hazrec kabilelerinin
mubhacirlere ev sahipligi yapmalar1 putperest yakinlarinin ve Yahudilerin
tepkisini ¢cekmisti. Kardeglestirme, bu tepkiye gogis gerebilme hususunda
her iki kardese de gii¢ ve moral destek sagliyordu.

3. Hz. Peygamber (s.a.v) Medine'de Yahudileri de i¢ine alan merkezi bir
idare tesis etmeyi amaghyordu. Yahudiler ise kalelerine ¢ekilmis, fitne ve
tesat ¢ikarmakla meggul idiler. Onlardan bazilari, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
risaleti hakkinda giiphe uyandirmak i¢in Hz. Peygambere (s.a.v) imtihan
kastiyla sorular soruyor, cevaplarini aldiklar: halde, fitne ¢ikarmaya, iftira

etmeye devam ediyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v) ensar ve muhacirler ara-

2003), 1: 179.
9 Ibn-i Kesir, Ebu’l-Fida Tsmail, el-Bidiye ve'n-Nihdye, 1. Basks, (b.y.: Dar'u Hicr, 1997), 4: 560,
561.
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sinda kardeslik tesis ederek, Yahudilere ve putperestlere kars: kendi etrafin-
da giiglii bir toplum olusturmustu.

4. Hz. Peygamber (s.a.v) mescitte her giin Mislimanlarla oturuyor,
onlar1 egitiyordu. Medineliler bir taraftan ziraat iglerini yiritirken, bir
yandan da Hz. Peygamber’i (s.a.v) takip ediyorlardi. Birbiriyle kardeglesti-
rilen sahabe, zaman bile paylagiyorlardi.10 Ornegin: Hz. Omer (r.a.) ahdi
kardesiyle nébetlese hurma hasadinda ¢alistiklarini, kendisi bahgede ¢ali-
sirken, ahdi kardesinin Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda kaldigini, ertesi
gtin bahgede ¢alisma sirasinin kardesine geldigini ve her giiniin aksaminda
bulugtuklarinda, Hz. Peygamberden (s.a.v) 6grendiklerini birbirlerine an-
lattiklarini séylemektedir.

5. Kardeslestirme uygulamasinin bir diger faydas: da cihat i¢in sefere
cikildiginda ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) askeri seferler i¢in bir-
likler ¢ikardiginda kardeslerden birisini sefere gonderiyor, digerini ise her
iki ailenin ihtiyaglari i¢cin Medine'de birakiyordull

Kur'an'in, Mekke halkina yaptigi hitapla Medine ahalisine yonelik
hitab: arasinda belirgin bir Gslup farki géze ¢arpmaktadir. Bunun sebebi
Mekke'de Hz. Peygambere ve miminlere iskence eden azgin ve inatci bir
toplum bulunmasidir. Béyle bir ortamda “Onlarin sdylediklerinin seni tize-
cegini elbette biliyoruz”12, “Senden 6nce nice peygamberler yalanlandi™13,
“Onlara gokten bir kapr agsak da, oradan ¢ikmaga koyulsalar “Gozlerimiz
dond, biz herhalde biiytlendik” derler”14 gibi ayetlerin, nazil olmas: ga-
yet dogaldir. Bir¢ok ayette musriklerin yerilmesi, distincelerinin basitligi
ile alay edilmesi, Hz. Peygamber ve miiminlerin génliiniin alinmasi, onlara
muisamahanin ve yumugak davranmanin 6gutlenmesi son derece tabiidir.
Medine ahalisi ile ilgili anlatimlar ise, Medine’nin toplumsal yapisina ilig-
kin 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir. S6z konusu anlatimlarda, miiminlerin

bu sehirde yeni bir ¢evreyle muhatap olmalar1 hasebiyle yeni bir toplum ku-

10 Mustafa Safa, “Hicret Sonrasi Medinede Sosyal ve Dini Hayat”, Toplum Bilimleri Dergisi,
9/17,(2015), 365, 366.

11 Hamidullah, Is/am Peygaméberi, 1: 181, 182.

12 ¢]-En’am 36/3.

13 e]-En’am 6/34.

14 el-Hicr 115/4,15.
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rulmasina yonelik agiklamalar yer almaktadir. Daha evvelki veciz anlatimin
yerine, itnabal5 ve miicmeli tafsile/a¢iklamaya miracaat edilmektedir.16 Bu
calismamizda hicret vesilesiyle yurt edinilen bu sehrin, ahalisiyle irtibath
ayetlerin muhtelif zaviyelerden degerlendirilmesine gayret edilecektir. Uze-
rinde ¢alisacagimiz ayetlerin tespitinde Medine'de yasayan ziimrelerle ilgili
ifadelerden ve esbab-1 niiztl ilminden faydalanilacaktir. Konuyu miiminleri
merkeze alarak sunmaya ¢alisacagimizi da belirtmek isteriz.

Medine gehrini konu alan bir¢ok ¢alisma mevcuttur. Malum gehirde hic-
retin akabinde yasanan hadiseleri farkli perspektiflerden ele alan bu eserle-
rin ekserisinin makale formunda oldugu gézlemlenmistir.17 Bu ¢alismanin
sz konusu eserlerden farki, calismada konunun Kur’an ayetleri ekseninde,
Medinede yasayan dini guruplarin ahlak, karakter, tavir ve davraniglarini

merkeze alarak islenecek olmasidir.

1. Miiminler
Sozlikte “givenmek, emin olmak, giiven i¢inde bulunmak” anlamlarin-
daki “emn” kokiinden tiireyen “iman” lafz1,18 tasdik (dogrulamak) manasina

gelir.19 “Mimin” kelimesi Kur'anda,20 “musaddik” (dogrulayan) anlaminda

15 Meani ilminde sozler igerdigi lafizlarin sayist ve ifade ettikleri ména itibariyle iciz, misavat
ve 1tndb olmak tizere Gi¢ kisma ayrilir. Az sozle ¢ok seyi anlatmaya icdz, bunun ziddina 1tnab,
lafiz ve anlamin say1 bakimindan denk olmasina da misavat adi verilir. Ismail Durmus, “Itnab”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19: 215.

16 Subhi es-Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur'an, 17. Bask: (Beyrut: Dar’l-{lm 1¥1-Melayin, 1990),
184.

17 Tzzet Er, “Mubhacirlerin Medine’ye Intibakinin Psiko-Sosyo-Ekonomik Problemleri ve Co-
zlimleri”, Diyanet Ilmi Dergi, 27/2, (1989), 63-80; ilyas Akyizoglu, “Medine Site Devletinin
Sosyo-Politik Altyapis1”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 6/11, (2016), 200-232; W. N. Arafat,
“Medine Yahudileri ve Beni Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni Bakislar”, trc. Saban Oz, Isimi
Arastirmalar Dergisi, 17/2, (Ankara, 2004), 139, 144; Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Hicret
Sonrast Medinede Ornek Toplum Olusturma Adimlar: Uzerine”, Hz. Mubammed ve Evrensel
Mesaji Sempozyumu, (Corum: Islami Tlimler Dergisi Yayinlari, 2007), 315-324; Cem Tiystiz,
Zehra Hira, “Hz. Muhammed Déneminde Medine'de Tktisadi Hayat”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, 63, (2018), 447-484.

18 Tsmail b. Hammad el-Cevheri, Thcil-luga ve Sthahw'l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdir’l-Gafor
Attér, 4. Basks, (Beyrut: Daru‘l-Tlm 1i'1-Melayin, 1990), 6: 2071.

19 es-Sahib Ismail bin Abbad, Mubitul-Luga, thk. Muhammed Hasen Ali Yasin, 1. Bask, (Bey-
rut: Alemir’l-Kiitiib, 1994), 10: 414.

20 Yasuf 12/17.
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kullanilmigtir.2! Dini bir terim olarak “iman”, Hz. Muhammed’in Allah’tan
(c.c.) getirmis oldugu zarurat-1 diniye olarak bilinen hiikiimleri tasdik et-
meyi ifade eder22 Kalple yapilan bu tasdikle beraber dil ile ikrar da sarttir.23
Imanin ziddi “kiifiir” olup24 bu lafiz, ligatte “isyan”, “imtina”,25 “6rtmek”,
“gizlemek”, nankoérlik” manalarina gelir.26 “Kiifir”, nimeti inkar olmas: ba-
kimindan giikriin de ziddidir.27 “Kafir” lafziyla, Allah’'in nimetlerini 6rten,
nankér kimse kastedilir. Bu lafzin ¢cogulu “kiffar”, “kefera” ve “kifar” sekil-
lerinde gelebilmektedir.28

Medine'de yagayan miiminler, olumlu davraniglarindan dolay:, Kur’an'in
methine mazhar olmuslardir.29 Kur’an'in, bu ziimreyi, hataya diigmemeleri
hususunda, zaman zaman ikaz ettigi30 ve bazi yanhslarindan dolay: elestir-
digi de vakidir.31

Kur’an, hicretle birlikte ensar ve muhicir olarak vasiflanan miminlerin
kendi aralarindaki miinasebetlerinin ve Islam diigmanlarina kars: tavarlari-
nin nasil olmas: gerektigi hususunda onlara rehberlik etmigtir.32 Amag ise,
daha 6nce Medine'yi yurt edinmis ve gonillerine imani yerlegtirmis olan-
lardan ve oraya daha sonra hicret edip gelenlerden miitesekkil bu iki grup
arasinda muhabbet tesis etmektir.33

Muhabbet ortaminin olugabilmesi i¢in 6ncelikle anlagmazlik sebepleri-
nin giderilmesi gerekmektedir. Kur’an’in bu amag¢ dogrultusunda en sik kul-

landig1 terim “sulh” olmugtur. “Salah” kelimesinden tiiremis bir isim olan34

21 Ebi’l-Hiseyn Ahmed bin Féris, Mutemii Mekayisi'l-Luga, thk. Abdisselim Muhammed
Haran, b.y.: Daru’l-Fikr, 1979, 1: 135.

22 Ebiyl-Fazl Cemaliiddin Muhammed Ibni Manzir, Lisdnil-Arab, 6. Baski (Beyrut: Diru
Sadir, 1997),13: 23.

23 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur'in, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Marife, 2005), 36.

24 Cevheri, Tici'l-luga, 2: 807.

25 Tsmail bin Abbad, Mubitul-Luga, 6: 250.

26 Isfahéni, Miifredar, 435.

27 Cevheri, Taciil-luga, 2: 807.

28 Cevheri, Taciil-luga, 2: 807, 808.

29 et-Tevbe 9/20-22.

30 et-Tevbe 9/120.

31 et-Tevbe 9/25.

32 el-Feth 48/29.

33 el-Hagr 59/8, 9.

34 Omer Dumlu, Kur'dn'da Salih Meselesi, 3. Bask: (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 24.
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bu lafiz, “fesdd”in kargit anlamlisidir ve “insanlar arasinda meydana gelmesi
muhtemel diismanliklari gidermek” anlamina gelir.35 Insanlar arasindaki
anlagmazliklar1 ortadan kaldirmay: kendilerine gérev addeden muslihler,
silihlerden daha 6nemli bir mevkidedirler. Bunun sebebi ise silihler kendi
hallerinde yasayan insanlar iken muslihlerin daima aktif olmalaridir.36

Kur’an, miminlere, Allah (c.c.) adina yemin ederek, iyilik etmeye, gii-
nahlardan uzak durmaya ve insanlarin arasini diizeltmeye O’nun (c.c.) adi-
n1 engel yapmay: yasaklamistir.37 Bu nehyin yer aldig: dyet, Hz. Ebabekir’le
teyzesinin oglu Mistah arasinda cereyan eden bir mesele tizerine inmistir.38

Sulh ortaminin muhafazasina son derece 6nem veren Kur'an-1 Kerim,
muiminlere bu ortam: haksiz yere bozan din kardeslerine kars: ortak tavir
almayi, dahasi onlar Allah‘in buyruguna déniinceye kadar kendileriyle sa-
vagmay1 emretmig3?, bu ortami sarsabilecek davraniglarr ve menfi sonug-
larin1 agik¢a zikrederek, onlardan kaginilmasi gerektigini ifade etmistir.
Duyulan her bilgiye, i¢ yilizii aragtirilmadan inanilmamasinin gerekliligi
Kur’an'in bu husustaki ikazlari arasindadir.40 Maminlerin birbirleriyle alay
etmelerinin, birbirlerini ayiplamalarinin, kéti lakapla ¢agirmalarinin ve
birbirlerine kot zan beslemelerinin yasaklanmasi da#l sulh ortaminin mu-
hafazasi maksadina mebnidir.

Miiminlerin kendi aralarindaki miinasebetlerinin, merhamet odakli ol-
masini tesvik eden Kur’an2, onlarin aralarindaki bu yakinlig1 “dostluk” ola-
rak nitelemig#3 ve bu tavsiyesine uyan bazi miminleri taltif etmis, ahirette

gorecekleri karsiliklardan da siirekli s6z etmistir.44 Icleri cektigi halde, yiye-

35 Istehani, Miifredar, 489.

36 Dumlu, Kur'énda Salah Meselesi, 229.

37 el-Bakara 2/224.

38 S6z konusu ayet fakir bir zat olan Mistah'in, Hz. Aise‘ye yapilan iftira dedikodusuna katilmast,
Hz. Ebubekir’in de ona artik yardim etmeyecegine yemin etmesi tizerine nézil olmugtur. Ebu
Hayyan el-Endelisi, e/-Bahrul-Mubit, 1. Baski (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, 1993), 2:
187.

39 el-Hucurat 49/9, 10.

40 el-Hucurat 49/6.

41 el-Hucurat 49/11, 12.

42 el-Fetih 48/29.

43 el-Enfal 8/72, 74.

44 ¢]-Tnsan 76/8-21.
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cegi yoksula, oksiize ve esire yediren bu insanlarin, kimler oldugu hakkinda
tefsirlerde muhtelif bilgiler mevcuttur.45

Kur'an Miiminlerden Hz. Peygamberle miinasebetlerinde gozetmeleri
gereken hususlara dair taleplerde bulunmustur. Baz: sahabelerin Rastlulah’in
(s.a.v) yaninda konusurken seslerini yiikseltmeleri tizerine nézil olan Hucurat
stiresinin ilk ayetleri46 bu kabilden talepler icermektedir. Stirenin birinci aye-
tinde, miiminlerden, Peygamber’in (s.a.v) 6niine gegmemeleri istenmigtir.47
Ayette zikredilen “6ne gecme/titkaddima” kavraminin ne ifade ettigi hususun-
da baz1 gorisler serdedilmistir. Abdullah b. Abbas’a (r.a.) gore “la tiikaddim@”
ifadesinden maksat, Allah'in (c.c.) kitabina ve Rastlullah’in (s.a.v) siinnetine
muhalif olan bir ey soylememek, Allah’in (c.c.) kelam1 yaninda herhangi bir
sey konugmamaktir. Miicahide (r.a.) gore bu ifadeyle, miiminlerden, Allah’in
(c.c.) bir mesele hakkinda peygamberinin lisaniyla hitkiim vermesinden 6nce
fetva vermemeleri talep edilmistir. Katade, (r.a.), s6z konusu ifadenin, bir kisim
insanlarin “Kegke benim hakkimda soyle soyle hiikiimler inse.” “Kegke sunlar
ve sunlar megru olsa.” demelerinin Allah (c.c.) tarafindan hos gortilmemesi
ile ilgili oldugunu s6ylemistir. Hasan-1 Basri, (r.a.), malum ifadenin yer aldig
ayet-i kerimenin bir kisim insanlarin, kurban bayraminda, Rasulullah (s.a.v)
bayram namazini kildirmadan 6nce kurban kesmeleri, onun da (s.a.v) onlara
tekrar kurban kesmelerini emretmesi hususuna isaret ettigini beyan etmistir.
Dahhak, bu ayetle miminlerden, gerek savaglarinda gerekse diger islerinde
Allal'in ve Rasuli’ntin emri olmadan karar vermemelerinin talep edildigi
kanaatindedir.48 Stirenin ikinci dyetinde ise miiminlere, seslerini Rastlulah’in
(s.a.v) sesini bastiracak sekilde ylikseltmemeleri ve onu, birbirlerini ¢agirdiklar
gibi yiiksek sesle cagirmamalari tembihlenmistir.49 Ahzab sGresinin elli tigiin-
cu ayeti ise, Hz. Muhammed'in, Zeyneb Bint-i Cahs‘la evlenmesi sirasinda

diigiin yemegi verirken bazi sahabelerin, onu zor durumda birakmalar: tizeri-

45 Fahreddin Razi, Mﬁtibu?—@ayb, 1. Basks (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 30: 243; Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, e/~-Cami’ li Abkami’l-Kur'én, thk. Abdullah b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki, 1.
Bask: (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2006), 21: 461.

46 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-Beyan an Te'vil-i A}/i I-Kur’an, thk. Abdul-
lah b. Abdu’l-Mubhsin et-Tiirki, 1. Bask: (Kahire: Daru‘l-Hicr, 2001), 21: 342.

47 el-Hucurat 49/1.

48 Taberi, Camiul-Beyan,21: 335-337.

49 el-Hucurat 49/2-5.
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ne inmistir.50 Ayette miiminlerden Hz. Peygamberin evlerine, yemege cagi-
rilmaksizin vakitli vakitsiz girmemeleri; davet edilmeleri halinde ise yemegi
yiyince dagilmalari, sohbet ederek uzun uzadiya oturmamalari, onun eglerin-
den bir gey talep edecekleri zaman perde arkasindan istemeleri emredilmigtir.51
Nur stiresinin atmug ikinci yeti ise, bir sahabinin sefer esnasinda iken ailesine
donmek igin izin istemesi tizerine nazil olmugtur.52 S6z konusu ayette, mi-
minlerin Hz. Peygamberle beraber bir ige karar vermek i¢in toplandiklarinda
ondan izin almaksizin gitmemeleri gerektigi beyan edilmistir.53 Bunlarin di-
sinda, Peygamberle (s.a.v) 6zel goriigme yapmanin adabinin>4 ve onun talimat-
larinin yerine getirilmesinin lizumunun beyan edildigi>> dyetler de mevcuttur.
Zeyneb Bint-i Cahg, Hz. Peygamber'in azath kélesi Zeyd b. Harise’nin eski
esi olup onlarin evlenmelerine bizzat Rastlullah vesile olmugtur. Hz. Zeyneb
baslangicta bu izdivaca sicak bakmamug fakat Hz. Peygamber’in 1srar1 Gzerine
kabul etmigtir. Konuyla ilgili dyette56 Allah ve Rasalii bir seye hitkkmettiginde,
ne mimin erkeklerin, ne de miimin kadinlarin artik iglerinde bir segme hak-
kinin olamayacag157 vurgulanmugtur.

Kuran, inananlara, Allah’a ve kendilerine diisman olanlari dost edin-
memelerini, onlara sevgi gostermemelerini tembihlemistir.58 Bu tavsiyenin
yapilmasina Hz. Peygamber ve Hatib b. Ebi Beltea isimli sahabi arasin-
da cereyan eden bir hadise vesile olmustur. Hatib, Bedir savagina katilan
bir sahabidir. Kureysli olmayan fakat onlarla anlagmas: bulunan bu sahabi
hicret edince, cocuklar: ve mallar1t Mekke'de kalmistir. Mekke‘de akrabala-
r1 bulunan diger muhacirlerin aksine, onun ailesini koruyacak hi¢ kimse-
si yoktur. Mekkeliler Hudeybiye musalahasini bozunca Rastilullah (s.a.v),
Mekke'yi fethetmeye karar vermis ve Misliimanlara, savasa hazirlanmala-

rin1 emretmigtir. Hatib, Mekke‘de bulunan Kureyslilerin, orada kalan aile-

50 Taberi, Camiu‘l-Beyan,19: 162.

51 el-Ahzab 33/53.

52 Razi, MeﬁilibuY—Gﬂyb,24: 39.

53 en-Niar 24/62.

54 el-Miicadele 58/12,13.

55 el-Miicadele 58/11.

56 Taberi, Camiu‘l-Beyan, 19: 112,113,
57 el-Ahzab 33/36.

58 el-Miimtehine 60/1.
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sine yardim etmelerini saglamak maksadiyla, Rastlullahin gizli tuttugu bu
harekat: bildiren bir mektup yazmis ve onu Kureyse mensup bir kadinla
Mekke‘ye gondermigtir. Allah’in (c.c.), kendisini haberdar etmesi tzerine,
kadinin arkasindan birkag sahabi gondererek mektubu yakalatip geri ge-
tirten>9 Hz. Muhammed, daha 6nce Bedir savagina da katilmis olan bu
sahabiye sefkatle yaklagmigtir.60

Hz. Peygamber, Uhud Savasi esnasinda gorev yerlerini terk ederek
Islaim ordusunu zor durumda birakan6l, sonrasinda da ilahi affa mazhar
olan®2 sahabeye de herhangi bir yaptirim uygulamamigtir. Mislimanlarin
birligini sarsabilecek davraniglarin sergilendigi ve hafifletici hi¢bir mazere-
tin de bulunmadig1 baz: durumlarda ise bu fiilleri gergeklestirenlere gesitli
miueyyideler uygulamistir. Tebik seferine ¢ikmayan bazi sahabe, sefer son-
rasinda 6ziir beyan etmisler, fakat ti¢ sahibi mazeretleri bulunmadig: halde
sefere katilmamus, sefer sonrasinda da bu durumu itiraf etmislerdir. Onlara,
Allah’in haklarinda hikim vermesini beklemelerini séyleyen RasGlullah
(s.a.v), miminlere onlarla konugmay1 yasaklamistir. Bu siireyi son derece
tizglin gegiren ve diger sahabenin selamlarini bile almadiklari Mirare b.
Rebi, Hilal b. Umeyye, Kad b.Malik adli sahébiler, bu hal tzere elli giin
beklemiglerdir. Yerytziintn, biitin genisligine ragmen onlara dar geldigi,
ruhlarinin son derece sikildig: bir anda haklarindaki hitkim nézil olmug63
ve tovbelerinin Allah tarafindan kabul edildigi®4 beyan edilmigtir.

Miminlerin, Hz. Muhammed (s.a.v)’le miinasebetlerini ideal diizeye
ulagtirma amact tagtyan ve elestirel icerige sahip ayetler bulunmakla birlikte

onlarin, peygamberlerine destek mahiyetindeki olumlu tavirlarinin methe-

dildigi dyetler de mevcuttur. Fetih stiresinde anlatilan ve “Bey’atiir-Ridvan”

olarak gs6hret bulan hédiseyle ilgili ayetler bu kabildendir.65 Bu bey’ate igti-

59 Taberi, Camiul-Beyan, 22: 559, 560.

60 Kurtubi, e/~-Cami’ li Abkami’l-Kur'an, 20: 396.
61 Taberi, Camiu‘l-Beyan, 6: 129, 130.

62 Al-i Imran 3/152.

63 Taberi, Camiu‘l-Beyan, 12: 56-59.

64 et-Tevbe 9/118.

65 cl-Feth 48/18, 19.
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rak eden miiminlere hitaben Hz. Muhammed: “Siz bugiin yeryiizii ehlinin

en hayirlisisiniz.”66 buyurmustur.

2. Miinafiklar

“Minafik” lafzi “nefeka” kelimesinden mugtaktir. Munafigin fiiline
“nifak” ad: verilir.67 “Nifak” ise “kifiir” ve “hilaf” manalarina gelir.68 Kal-
binde nifik bulunan kimse, oldugundan bagka tiirli goriinmeye c¢alisan
kimsedir.69

Medine ahalisini Kur'anda ismi gegen diger belde halklarindan ayiran
hususlarin baginda, iglerinde munafik olarak anilan bir ziimrenin bulunuyor
olmas: gelmektedir. Hicretin akabinde giiglenen Muslimanlari, zor durumda
birakmak i¢in firsat kollayan bu menfi karakterler Medine déneminde nézil
olan birgok ayete konu olmakla kalmamus, onlardan bahseden medeni bir
sureye de “Miinéfikan” adi verilmigtir. Dikkat ¢eken diger bir husus ise, Me-
dine sehrinin ismen zikredildigi ayetlerin biri hari¢70 tamaminin bu giiruhtan
bahsediyor olmasidir. Bu durum Medine sehrindeki en biiylik miicadelenin,
sozii edilen ve zahiren dost gibi goriinen gizli diismanlarla yapilmis oldu-
gunu distindirmektedir. S6z konusu ayetler, bu sinsi karakterlerin, Miusli-
manlar arasina nifak sokma girisimlerini’! ve onlara yonelik ikazlar1 konu
edinmektedir.”2

Bakara suresinin 264. ayetinde Allah’a ve 4hiret giiniine inanmayan,
insanlara gosteris icin malini verip, sonra da baga kakan ve eziyet eden
bir karakterden bahsedilmektedir. Bu kisinin hali, tizerinde biraz toprak
varken, siddetli bir yagmur neticesinde ¢irilgiplak kalan bir kayanin haline

benzetilmistir73 Verdigi sadakadan hicbir kazang elde edemeyen bu karak-

66 Ebu’'l-Hiseyn Mislim b. el-Haccac Mislim, e/-Camiu’s-Sahih, (Riyad: Dar-u Tayyibe, 2006),
“Imara”, 71.

67 Cevheri, Thci'l-luga, 4: 1560.

68 Tsmail bin Abbad, Mubitu'l-Luga, 5: 445.

69 Tbni Faris, Mutemii Mekayisi’l-Luga, 5: 455.

70 et-Tevbe 9/120.

71 el-Ahzab 33/12, 13; el-Miinafikin 63/8.

72 et-Tevbe 9/101; el-Ahzab 33/60.

73 el-Bakara 2/264.



KUR'AN'DA MEDINE AHALISI « 515

terle miinafik kastedilmistir.74 Kur’an, sadakasini géniilden veren miimini
cekistiren,”> dagitilan sadakalar: almakta ise oldukga hirsli davranan76 bu
menfl karakterin miiminlere infakta bulunulmasindan da rahatsizlik duy-
dugunu ifade etmistir.77

Minafiklarin, kildiklar1 namazlar riyadan ibarettir.78 Onlar: riyakar mi-
minlerden ayiran 6l¢iit zahiren iman etmis gortniip, i¢lerinde kifri sakliyor
olmalaridir. Riyakir miimin ise, kendisini gérenler, dindar oldugunu digiin-
stnler diye, kalbinde olmadig: halde, alabildigine husu izhar eden kimsedir.
Miinafik, diger insanlarin gérmedigi yer ve zamanda namaz kilmaz. Riyakar
muimin ise, en giizel namazi insanlarin yaninda kilar.”9 Munafiklar hakikatte
ehemmiyet vermedikleri bu ibadete tgenerek istirak ederler.80

Miinafiklar: kotilugi emreden, iyilikten men eden, cimri ve yoldan ¢ik-
mus kimseler olarak tanimlayan Kur'an,81 onlarin kéti emellerine hizmet
etmesi amaciyla inga ettikleri bir mescitten bahsetmektedir.82 Hz. Muham-
med (s.a.v) Islam’a ve Miisliimanlia zarar verme gayesi tizerine bina edi-
len bu mescitte namaz kilmaktan men olunmustur. Kur’an'in, Peygamber’i
(s.a.v) igerisinde namaz kilmaya tesvik ettigi ve ilk giintinden itibaren takva
tizere bina edildigini belirttigi mescit83 Hz. Peygamber’in (s.a.v) hicreti es-

nasinda insa edilen84 kendisinin de yapimina bedenen katkida bulundugu85
Kuba Mescididir.86

74 Taberi, Camiu'l-Beyan,4: 659.

75 et-Tevbe 9/79.

76 et-Tevbe 9/58.

77 el-Miinafikan 63/7.

78 e]-Madn 107/5, 6.

79 Razi, Mefdﬁ/m’/—éayb, 32:115.

80 en-Nisa 4/142; et-Tevbe 9/54.

81 et-Tevbe 9/67.

82 et-Tevbe 9/107.

83 et-Tevbe 9/108.

84 Abdiilgani Muhammed Ilyas, el-MesdcidiiI-Eseriyye fiT-Medinetin-Nebeviyye, 2. Baski (Me-
dine: Matabiu’r-Rasid, 1999), 25.

85 Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d, Kitabu't-Tabakatil-Kiibra, thk. Ali Muhammed Omer, 1.
Baski (Kahire: Mektebetu‘l-Hanci, 2001), 3: 210; Ebu‘l-Hasan Nurtddin es-Semhadi, VefGu/-
Vefii bi Abbari Dari’l-Mustafi, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, 4. Baski (Beyrut:
Daru'l-Kiitibi‘l-Ilmiyye 1984), 3: 138.

86 Mehmet Vehbi, Huldsatii'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur'an, 4. Bask (Istanbul: Ugdal Negriyat, 1968),
6:2125.
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Miunafiklar, yerytziinde bozgunculuk ¢ikarma ¢abasinda olmalarina
ragmen kendilerinin 1slah edici olduklarini iddia etmis,87 miminler aley-
hine inkarcilara yardim etme firsati bulduklarinda onlara yardim etmekten
de ¢ekinmemislerdir.88 Bedir gazvesinden iki ay evvel8? yeni kiblenin Kabe
oldugunu ifade eden emir nazil olunca®® Miislimanlar, bu emri derhal
yerine getirmiglerdir.91 Yahudileri rahatsiz eden bu degisikligi muteakip,
munafiklar, yonlerin birbirinden farki olmadigini, dolayisiyla kible degis-
tirmenin makul bir gerekgesi bulunmayacagini séyleyerek onlara destek
vermiglerdir.92

Allab’in (c.c.), “birazap yurdu”olarak hazirlamis oldugu Cehennem gegsit-
li tabakalardan olugmaktadir.93 Kur’an bu tabakalar1 isim isim zikretmistir.94
Miinafiklarin azap gorecegi tabaka en alt tabaka olan9 Haviye'dir. Onlarin,
bu tabakada cezalandirilmalarinin sebebi kufiirde ileri derecede olmalar:
ve miminlere ¢okga eziyet vermeleridir.96 Tarihi tecriibe de onlarin, gerek
miiminlere, gerekse Islam dinine, kafir olduklarini agikca sGyleyenlerden

daha buyiik zararlari oldugunu géstermektedir.

3. Yahudiler
Kur’an-1 Kerimde Yahudilerin karakterlerine, inanglarina ve yagantila-
rina dair birgok anlatim yer almaktadir. Mekki surelerde daha 6nceki pey-
gamberlerin immetleri olan Yahudiler, konu edilmistir.?7 Hz. Peygamber’in

(s.a.v), muhatab: olan Yahudilerle ilgili bilgiler ise medenti stirelerdedir.

87 el-Bakara 2/11.

88 Taberi, Camiu‘l-Beyan, 1: 299.

89 Eba Abdillah Malik b. Enes, e/-Muvatts, (Magrib: Mengtrati Dar'il-Afakr’l-Cedide. 1992),
“Kible”, 7.

90 el-Bakara 2/144.

91 Muhammed b. Ismail el-Buhari, e/-Cérmiu’s-Sabik (b.y.: Daru Ibni Kesir, 2002), “Tefsir”, 14
(No. 4488). ; Miislim, “Mesacid”, 15.

92 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu (Ankara: D. I.B. Yayinlari, 2006), 2: 227.

93 Mecd Mekki, e/-Beyan fi Erkini’l-Iman 2. Baski (Beyrut: Dﬁru’l-Beﬁiri’l-islﬁmiyye, 2003),
372

94 Meryem 19/86; Hacc 22/51; Miilk 67/5; el-Mearic 70/15; Middessir 74/26-29; Karia 101/8-
11; Hiimeze 104/5-7.

95 en-Nisa 4/145.

96 Kurtubi, e/~-Cami’ li Abkami’l-Kur'an, 7: 196.

97 Ibrahim 14/5-8; Taha 20/88; el-Miimintin 23/49; es-Suara 26/16, 17;
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Kur’an'in, Hz. Muhammed’i ogullarini tanidiklar: gibi taniyor olma-
larina ragmen hakk: bile bile gizlediklerini beyan ettigi?¢ ve Miisliman-
lara, onlar1 dost edinmemelerini tembihledigi® Yahudilerin, Miisliman-
lara yonelik olumsuz tutumlarimi fiili olarak izhar etme siireci, Medine
dénemiyle baglamigtir. Rastlullah’in (s.a.v) anlagma yaptig1, inanglarinda
serbest birakmakla beraber, kendilerine bir takim sorumluluklar ylikledigi
bu ziimre,100 s6z konusu anlagmay: kisa siirede bozmus ve siikinet ortami
bozulmugtur. I¢lerinden problem cikaranlar hukuk cergevesinde cezalandi-
rilmug, sirasiyla Kaynuka, Nadir ve Kureyza Yahudileri Medine Vesikasina
aykir1 tutumlar: ve ihanetleri sonucu gehirden stirgiin edilmislerdir.101 Hagr
stresinin ilk ayetleril02 bu kabilelerden Nadirogullarr’'nin Medine‘den sii-
rilmelerini konu edinmigtir. Hz. Peygamber onlarla bir antlagma yapmus,
onlar ise103 Miislimanlarin, baglangicta musrikleri hezimete ugrattig: fakat
mucahitlerden bir kisminin zaafa dismesi neticesinde mutlak bir galibiyet
elde edemedikleril04 Uhud savagini muteakip bu antlasmay: bozmuglardir.
Miislimanlarin kusatmas: akabinde baris talebinde bulunup, Hayber, Hire
ve Sam civarina yerlesmislerdir.105 Kur’an, malum kabilenin, Mislimanlar
aleyhine igbirligi icerisinde olduklari i¢in106 munafiklarla beraberl07 ebedi
cehennem azabina ugratilacaklarinil08 beyan etmistir. Yapilan teslim anlag-
mast ile farkli bélgelere siirgiine gonderilen bu kabilelerden Kureyza; Ku-
reys ve onlarin miittefiklerinin Islam‘ yok etmek amactyla Medine tizerine

yaptiklari bagarisiz saldirida, miittefik giiglerin yaninda yer almustir. Islam‘a

98 el-Bakara 2/146.

99 el-Maide 5/51.

100Eba Muhammed Cemaluddin Abdilmelik b. Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, thk. Stiheyl Zek-
kar (Beyrut: Daru‘l-Fikr, 1992), 1: 351.

101]zzet Derveze, Kurina Gore Hz. Mubammed‘in Hayati, tre. Mehmet Yolcu, 3. Baski (Istanbul:
Denge Yayinlari, 2012), 2: 395.

102¢]-Hagr 59/2-4.

103R 4z, Mefdﬁbu’/—éﬂyb, 29:279.

104]bniy’l-Esir Ziyaeddin el-Cezeri, e/-Kdmil fit-Tarih, 1. Baski (Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-
Tlmiyye, 1987), 2: 48-50.

105R4zi, Meﬁifibu’/—éayb, 29:279.

106¢]-Hagr 59/11,12.

107fbn Atiyye el-Endelisi, e-Mubarrarul-Veciz i Tefsiri‘l-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdisselam Mu-
hammed (Beyrut: Daru‘l—Kiitiibi‘l—Hmiyye, 2001), 5: 290.

108¢]-Hagr 59/16,17.
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karg1 yapilmis en ciddi meydan okuma olan ve basarisizlikla sonuglanan bu
girisim tzerine Beni Kureyza Hz. Peygamber tarafindan muhasara edil-
migtir. Teslim olmalarinin akabinde meselenin ¢6ziimi i¢in Kureyza‘nin
kadim miittefiki olan Evs kabilesinden Sa‘d b. Mu‘az‘in hakemligine
bagvurulmus ve o; yetiskin erkeklerin 6ldirtlmesine, kadin ve ¢ocuklarin
ise kolelestirilmesine karar vermigtir. Bu yarginin neticesinde Medinede
hendekler kazildigi, Kureyza'nin erkeklerinin gruplar halinde getirilerek
tek tek boyunlar: vurulduguna dair rivayetlerin sonradan uyduruldugu ve
Yahudi kaynaklarindaki bilgilerle benzestigi iddia edilmistir.109 Ahzab su-
resinde gegen “Allah, Kitap ehlinden, kafirleri destekleyenleri kalelerinden
indirmis, kalplerine korku salmisti; onlarin kimini 6ldirtyor, kimini de
esir aliyordunuz.”110 ayet-i celilesi de bu hadisede musgriklerle ittifak yapan
Kureyzadan bahsetmektedir.111

Medine Yahudilerinin Kur'anda bildirilen bir 6zelligi de Cebrail (a.s.)
hakkindaki menfi tutumlaridur. Ilgili ayette bu tavirlar: tenkit edilmistir.112
Cebraile (a.s.) digsmanlik yapmakla birlikte!13 bir diger Melek olan Mikail'e
(a.s.) sevgi besleyen114 ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) mesajini benimseme-
mekle kalmayip onun Medine toplumu nezdindeki itibarini azaltmak i¢in
cesitli girisimlerde bulunan bu zimrenin, baz: fertleri de Kur’an kelimele-
rini/kavramlarini esas manalarindan saptirip dillerini egmek suretiyle dine
taarruzda bulunmuglardir.115 Zaman zaman Hz. Peygamberin huzuruna
gelerek ona bazi seyler sormuslar, yanindan ¢ikinca da onun sézlerini degis-
tirerek yaymaya ¢alismiglardir.116 Kur’dn, onlarin Hz. Muhammed’e hitap
ederken kullandiklar: baz: ifadelere yer vermis, miiminleri de suiistimale
acik bu nevi lafizlar: kullanmaktan nehyetmistir.117 Bu sézlerden biri “raind”

(bize bak/bizi gozet) kelimesi olup Yahudilerin bu kelimeyi “raina” (bizim

109 Arafat, “Medine Yahudileri ve Beni Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni Bakglar”, 139, 140.
110e]-Ahzab 33/26.

11T aberi, Camiu'l-Beyan,19: 72.

112¢]-Bakara 2/98.

113Buhari, “Tefsir”, 6 (No. 4480).

114Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 1: 357, 358.

115en-Nisa 4/46.

116Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 2: 567.

117¢]-Bakara 2/104.



KUR'AN'DA MEDINE AHALISI « 519

¢obanimiz) sekline doniistiirdiikleril18 veya kelimenin Ibranicede hakaret
anlami tasidig1 ve Yahudilerin onu kendi dillerindeki anlamda kullandik-
lar1119 ifade edilmistir. Ayrica Yahudiler, Hz. Peygamberi gordiklerinde
“es-selami aleyke” (esenlikte ol) yerine, muhatabin 6limiini temenni an-
lamina gelen “es-samii aleyke” soziint kullanmiglar, durumun farkinda olan
Rastlullah da onlara “senin tizerine” manasina gelen “ve aleyke” ifadesiyle
mukabelede bulunmustur.120 Miicadele stresinin 8. dyetil21 bu mesele hak-
kinda nazil olmustur. Hz. Peygamber’in kiblenin degismesi yoniindeki bek-
lentisi de122 Yahudilerin, "Sen bizim kiblemize tabi oluyor fakat dinimize
mubhalefet ediyorsun." gibi satagmalarindan kaynaklanmistir.123 Kiblenin
degisimi gerceklestikten sonra isel24 ayni ziimre “Muhammed babasinin
memleketini ve dogdugu yeri 6zledi. Bizim kiblemize yonelmeye devam et-
seydi onun, gelmesini bekledigimiz kisi oldugunu timit ederdik.” demisler,
bunun tizerine de Bakara stiresinin 145. dyeti nazil olmugtur.125 S6z konu-
su ayet, Hz. Muhammed’e (s.a.v) kitap verilenlere her tirli delili getirse
de yine de onun kiblesine uymayacaklarini126 haber vermektedir. Kiblenin
cevrilmesini hazmedemeyen Yahudilerin, Mescid-i Aksi‘nin daha kadim
ve daha istlin bir mabet oldugunu dolayisiyla kible olmaya daha layik ol-
dugunu savunmalar1 Gzerinel27 Kur'an, Kabe‘nin yerytizinde ilk yapilan
mabed oldugunu ve kible olmaya daha layik oldugunul28 ifade etmistir.
Hz. Muhammed’in (s.a.v) muhatabi olan Yahudiler, Kur'anda zikredi-
len bazi yonleriyle atalarina, yani Hz. Musa'nin kavmi olan Israil ogullari-
na, benzemektedirler. Kur’an, Israil ogullarinin kendilerine sunulan rizikla
yetinmeyip peygamberlerine "Ey Musa! Bir ¢esit yemege dayanamayaca-

g1z, bizim i¢in Rabbine yalvar, bize, yerin bitirdigi sebze, hiyar, sarimsak,

118Razi, Mq@iti/m’/—éayb, 3:242.
19Taberi, Camiul-Beyan, 2: 377.
120Taberi, Camiul-Beyan, 22: 470, 471.
121e]-Miicadele 58/8.

122¢]-Bakara 2/144.

123Taberi, Camiu'l-Beyan, 2: 657.
124¢]-Bakara 2/150.

125Taberi, Camiul-Beyan, 2: 668.
126¢]-Bakara 2/145.

127Ebu Hayyén el-Endeliisi, e/~-Bahru'l-Mubit, 3: 6.
128Ali Imran 3/96.
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mercimek ve sogan yetistirsin"129 dediklerinden bahsetmektedir. Benzer bir
kanaatsizlik de Medine Yahudilerinde gorilmektedir. Onlar ticaretleri ke-
sata ugradiginda “Allal’in eli baglidir.”130 demisler, bu sozleriyle mecazen
“Allah cimridir, bize vermede cimri davraniyor” anlamini kastetmiglerdir.131
Ayrica onlar, Tevrat'ta sifatlar1 zikredilen Hz. Muhammed‘in Peygamber-
ligini reddederek Allah’a vermis olduklar1 s6zlerini tutmamuglar, vaktiyle
ahitlerini bozan atalarinin132 durumuna digmuslerdir.133 Kur’an, onlarin
Tevrat’ta yer alan Hz. Muhammed’le ilgili sahih bilgileri bir takim diinyevi
menfaatler kargihiginda degistirmelerininl34 ahirette cezasiz kalmayacagi-
n1 ifade etmigtir.135 Halbuki onlar Hz. Muhammed (s.a.v) gonderilmeden
once, mugrik Araplara karsi onu vesile kilarak “Allah’im, gonderilecek ahir
zaman Peygamberi hiirmetine, migriklere kars: bize yardim et.” diyerek ni-
yazda bulunmaktaydilar. Fakat onun kendi irklarindan olmadigini gordiik-
lerinde inkir etme cihetine gitmigl36 ve iclerinden Hz. Peygamber’in (s.a.v)
sifatlarinin Tevrat’ta zikredildigini beyan edenleri, hesaba c¢ekerek, onlara
bu tiir seyleri itiraf etmelerinin, Allah katinda aleyhlerine delil olacagim
sOylemis, onlar1 bundan vazgecirmeye ¢alismiglardir.137

Medine Yahudilerinin, ellerindeki Tevrat ntshalarinda gormelerine
ragmen gizledikleri seyler, Mislimanlar lehine delil teskil edecek mese-
lelerle sinirl degildir. Ornegin: Maide stresinde gegen “Sizleri asil yerle-
rinden degistirirler de, "Boyle bir fetva size verilirse alin, verilmezse kaginin”
derler.” iftadesinin agagida zikredilecek hadise hakkinda nazil oldugu rivayet
edilmigtir.138

Yahudiler, aralarindan zina sugu isleyenlere Tevrat’taki recim cezasini

uygulamak yerine, zifte batirilms liflerden yapilmig bir iple vurup yuzlerini

129¢]-Bakara 2/61.

130e]l-Maide 5/64.

131Taberi, Camiul-Beyan, 8: 553.

132¢]-Bakara 2/100.

133Taberi, Camiu'l-Beyan, 2: 308.

134Razi, Meﬁitibu’l—éayb, 5:28.

135¢]-Bakara 2/174.

136Taberi, Camiul-Beyan, 2: 236, 237.

137Taberi, Camiu‘l-Beyan, 2: 146,147; Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsirw'l-Kur'ani'l-Azim, 1. Bas-
ki (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 2000), 1: 463, 464.

138R4z1, MeﬁiiibuY—Gayb, 11:239.
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siyaha boyamay: sonra da bu kisileri ayr1 merkeplere ters olarak bindirip
halka teshir etmeyi tercih ediyorlardi. Hz. Peygamberin, Medine’ye hicre-
tinden sonra evli bir Yahudi, yine evli olan Yahudi bir kadinla zina etmis
ve Yahudi bilginleri, bu durumu goriismek tzere Tevrat okuduklar: evde
bir araya gelmislerdi. I¢lerinden bazilari, “Onlart Muhammed'e gotiiriin ve
aralarindaki hikmi sorun. Eger sizin hitkminize uygun hiikiim verirse
kabul edin. O, bulundugunuz ilkenin krali oldugundan, onun hitkmiine
uymaniz ginah degildir. Boylece zina eden arkadagimizi taglanarak 6ldi-
rilmekten kurtarmig olursunuz. Eger o, Tevrat'taki ceza olan taglanarak 61-
dirmeye hilkmederse, kabul etmeyin ve hitkim verme (cemaatiniz hakkin-
da kendi hitkiimlerinizi uygulama) hakkiniz: elinizden almasina miisaade
etmeyin.” dediler. Hz. Peygambere gelip bu ikisi hakkinda hiikiim vermeyi
sana birakiyoruz.” dediklerinde o, bir sey séylemeyip kalkt: ve hahamlarinin
bulundugu havralarina geldi. Onlara “En bilgilinizi bana ¢ikarin.” dedigin-
de. Abdullah bin Striya adinda sast bir adami ¢ikardilar. Hz. Peygamber,
ona “Israil ogullarina o nimetleri veren Allah adina dogru soyle; Allah
Tevrat'ta, evlendikten sonra zina edenler i¢in recim cezasina hikmetme-
di mi?” dedi. Ibni SariyA'nin gergegi itiraf etmesi tizerine Hz. Peygamber,
onun yanindan ¢ikti ve o iki kiginin taglanarak oldirilmelerini emretti.
Akabinde recmedildiler.139 Diger bir rivayette Hz. Peygamberle muha-
tap olan kisinin, Tevrat’t agip recim dyetinden onceki ve sonraki yetleri
okuyup elini recim 4yetinin tGzerine koyarak kapattigi; orada bulunan Ab-
dullah bin Seldm adli sahabinin bu durumu Peygamber’e (s.a.v) bildirdigi
ve boylece recim ayetinin gortldagu ifade edilmektedir.140 Abdullah bin
Selam’in, Ahkaf stresinde gecen “Tsrail ogullarindan bir sahit”41 ifadesiyle
kast olunan kisi olup Medine'de Mislimanlig: kabul eden ilk Yahudilerden
oldugu rivayet edilmektedir.142

Medine Yahudileriyle ilgili rivayetler onlarin kendi aralarinda da tahrif-
ten kaynakli bir takim anlagsmazliklar yasadiklarini géstermektedir. Orne-

139Taberi, Camiul-Beyan, 8: 414, 415.
1401bni Kesir, Tefsira’l-Kur'ani’l-Azim, 5: 221.
141el-Ahkaf 46/10.

142Taberi, Camiu'l-Beyan, 21: 129, 130.
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gin, Maide stresinde gegen “Cahiliye hikkmiini mi istiyorlar?...”143 ayeti,
asagida zikredilen hadise tizerine nazil olmustur.

Hz. Muhammed (s.a.v) peygamber olarak génderilmezden 6nce Kurey-
za ogullar1 ile Nadir ogullar1 arasinda bazi 6ldiirme olaylar1 gegmis, bu iki
kabileden Kureyza ogullar: bi’setten sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v) hakem-
ligine bagvurmuslardir. Onlarin Hz. Peygambere “Nadir ogullar1 bizim kar-
deslerimizdir; babamiz ve dinimiz birdir. Fakat onlar bizden birini 6ldiir-
dugiinde bize 70 vesak hurma verdiler, biz onlardan birini 6ldirdagimiizde
bizden yiiz kirk vesak hurma aldilar. Biz onlardan birini 6ldirdigiimizde
onlar, bunun kargihiginda bizden iki kisi 6ldirdiler. Biz onlardan bir kadini
oldirdigimizde onun kargiliginda bizden bir erkek 6ldirdiler. Yaralarin
diyetinde de bizim yaralarimizin diyeti onlarinkinin yaris1 oldu. Onlarla
bizim aramizda sen hikiim ver.” seklinde sikdyette bulunmusglardir. Bunun
uzerine Hz. Peygamber (s.a.v.), “Ben hilkmediyorum ki, Kureyzalinin kam
Nadirlinin kanina esittir; Nadirlinin kani da Kureyzalinin kanina esittir. Ne
kisasta, ne diyette, ne yaralarda birinin digerine hicbir Ustinligi yoktur.”
buyurmustur. Bu hitkmi kabullenemeyen Nadir ogullari, Hz. Peygamber'e
(s.a.v.), “Sen bizim diigmanimizsin, emrine itaat etmeyecegiz.” s6zliyle mu-
kabelede bulunmuglardir.144

Kur’an'in, insanlarin miiminlere digmanlik bakimindan en siddetlileri
arasinda zikrettigi Yahudiler,145 zaman zaman Hz. Muhammet'ten (s.a.v)
kendilerine mucize getirmesini istemiglerdir. Ancak onlarin bu taleple-
ri samimiyetten uzak olup maksatlar1 mucizelere sahit olup iman etmek
olmamistir.146 Hz. Peygamber’e, davasindan vazgecip kendilerine uyma-
dig1 muddetge onlarin, kendisinden hognut olmayacaklar: ikazini yapan
Kur'an'in,147 bu giiruha hitaben “A//ah yaninda dhiret yurdu insanlarin degil

de yalniz sizinse, sadiklardan iseniz haydi olimii temenni edin.”#8 buyurma-

143¢]-Maide 5/50.

144R4zi, Mgﬁilibu’l—éayb, 12:17.

145¢]-Maide 5/82.

146 Kurtubi, e/-Cami’ li Abkdmi’l-Kur'an, 2: 345.
147¢]-Bakara 2/120.

148¢]-Bakara 2/94.
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stnin sebebi de onlarin, cennetin yalniz kendileri ve ¢ocuklar: i¢in yaratil-
digina inanmalaridir.149

Kimi Yahudilerin miinafiklik yaptiklarina dair baz: bilgiler mevcuttur.
Beni Kaynuka Yahudilerinin 6nde gelenlerinden Sa‘d b. Huneyf, Zeyd b.
Lusayt, Nu‘mén b. Evfa b. Amr, Osman b. Evfa, Rafi‘ b. Hureymile ve Rifaa
b. Zeyd b. Tabut goriiniigte Islam’a girdikleri belirtilen kimselerdir.150

4. Hiristiyanlar

Miislimanlar, Mekke'de migriklerle Medine'de ise miinafiklarla ve Ya-
hudilerle yogun miicadele i¢inde olmuglardir. Medine ile ilgili anlatimlarda
ad1 gegen bir diger ziimre ise Hiristiyanlardur.

Kur’an'in niizliinden 6nce Arabistan'da hatiri sayilir derecede bir Huris-
tiyan varlig1 miisahede edilmektedir.151 Fakat onlarin Medine'deki sayilar:
yok denecek kadar azd1.152 Hiristiyanhiga dair Kur'an'in verdigi bilgilerin
ekserisi, teslis, Hz. Isa, annesi ve havarilerle ilgili anlatimlardan mutegekkil
olmakla birliktel53 Hz. Muhammed’in (s.a.v) muasir1 olan Hiristiyanlar-
dan bahseden ayetler de mevcuttur.

Asr-1 saadette Hiristiyan ve Yahudi bilginlerinden olugan bir heyet, Hz.
Muhammed’in huzurunda tartisarak birbirlerinin mukaddesatina kiifret-
mis, her iki taraf da karsisindaki grubun herhangi bir temel tizerine olma-
digini iddia etmistir. Kur’an, ferdi bir mesele olmayip bu iki ziimre arasinda
oteden beri cereyan ede gelen bu tartigmayal>4 yer vermekle beraber!55 on-
larin birbirlerine dost olduklarini, Miisliimanlarin onlar1 dost edinmemele-
ri gerektigini beyan etmigtir.156

Huristiyanlar ve Yahudiler, tuttuklar: yolun yanlis oldugunun farkinda

149Ebu’l-Ferec 1bn-w1-Cevzi, Zadil-Mesir, 3. Baski (Beyrut: el-Mektebetii’l Islaimi, 1984), 1:
116.

150Casim Aver “Kaynuka”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Istam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 25: 88.

151Serafeddin Gélciik, Kur’in ve Mekke, 3. Bask: (Istanbul: Iz Yayineilik, 2011), 117, 118.

152Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 185.

153 Al-i Imran 3/45-55; en-Nisa 4/155-159; el-Maide 5/110-118.

154Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1: 388.

155¢l-Bakara 2/113.

156e]-Maide 5/51.
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olmalarinal57 ragmen Cennete kendilerinden bagkasinin giremeyecegi-
ni iddia etmislerdir.158 Hiristiyanlar, Hz. Isa'nin, Yahudiler ise alt1 Gstiine
gelmis bir kasabadan bahseden Kur’dan kissasinin159 kahramani olan Hz.
Uzeyirin, 160 Allah’in oglu oldugunu iddia etmislerdir.161

Kurana gore Hz. Isanin konumu, diger bircok peygamberin konu-
mundan farklidir.162 Ancak gerek 0163 gerekse diger peygamberler, birer
begerdir.164 “Allah ancak Meryem oglu Mesih‘tir” s6zii,165 Hiristiyanlarin
agizlarindan dustirmedikleri bir laftan ibarettir.166 Gunimuiz Hiristiyan-
larinin ellerinde meveut Incil nishalarindan herhangi birinde Kur'an'in,
nehyettigil6? teslisinl68 onlar i¢in bir inang esasi oldugunu ifade eden net
bir malumat bulunmamaktadir.169 Yahudilerin, Hz. Uzeyr’le ilgili iddiasina
ginimiizde mevcut Tevrat metinlerinde rastlanilamamasi ise bu durumun
geemiste vuku bulupl70 sona erdiginil7! ya da bolgede yagayan belli bir gu-
rup Yahudi’nin inanci oldugunu veya o dénemler bélgede kullanilan Tevrat
niishalarinda olabilecegini gostermektedir.

Hz. Muhammed (s.a.v), Kur'anda babasiz yaratilmig olmas: bakimin-
dan172 Hz. Adem’e benzeyen Hz. Isa'nin,173 Allah’in (c.c.) kulu oldugu

bildirildikten sonra bu konuda kendisiyle Isa (a.s.) hakkinda tartismaya gi-

157¢l-Bakara 2/109; Al-i Imran 3/99.

158¢l-Bakara 2/111.

159¢l-Bakara 2/259.

160Taberi, Camiu'l-Beyan, 4: 578; Ebu’l-Berekat Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakiiku't-Te'vil, 1.
Baski (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1989), 1: 182.

161et-Tevbe 9/30.

162¢]-Bakara 2/253.

163¢]-Maide 5/17.

164Tbrahim 14/11.

165e]-Maide 5/17.

166et-Tevbe 9/30.

167en-Nisa 4/171.

168Miladi III-IV. ylizyillar arasinda sekillenen ve Hiristiyan akidesinin temelini olugturan Ggli
ilahlik anlayg1. Jacques Waardenburg , “Teslis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40: 548.

169Galip Atasagun, [lihi Dinlerde Dini Semboller (Konya: Sebat Matbaacilik, 2002), 188, 189.

170K araman vd., Kur'én Yolu, 2: 758.

171R4zi, Mefatibhu'l-Gayb, 16: 35.

172 Taberi, Camiul-Beyan, 5: 462.

173 Al-i Imran 3/59.
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renleri, miibahaleyel74 davetle emrolunmusgtur.175 Hz. Peygamber’in (s.a.v)
muhatab1 olan Necranli Hiristiyanlar, buna 6nce raz: olmus, daha sonra
iclerinden birinin digerlerine “Eger o gercekten Peygamber ise ve biz de
onunla miibahele edersek ne biz kurtuluruz ne de soyumuz.” demesi tize-
rine korkup vazge¢mislerdir.176 Onlardan yalnizca Allah‘a kulluk etmeleri,
O’na sirk kogsmamalari, O’nu birakip birbirlerini rab olarak benimsememe-
leri, miiminlerle aralarinda miisterek bir s6ze gelmeleri istenmis,177 fakat
onlar, bunu da kabul etmemiglerdir.178 I¢lerinden birinin, Hz. Peygamber'e
(s.a.v) “Sen bizden kendine tapmamizi mi istiyorsun?" demesi tzerinel7?
peygamberlere yaraganin “Allal’y birakip bana kulluk edin” degil “Rabbe kul
olun” demeleri oldugunun ifade edildigi Kur'an ayetil80 nazil olmustur.

Kur’an, seytanin pesine takilarak kendisine verilen ayetlerden uzaklagan
ve azginlardan olan bir kisiden bahsetmektedir.181 Rivayete gore bu kisi,
bir Hiristiyan rahibi olup adi Nu'mandir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) hicretin-
den sonra Medine’ye gelmis ve ona (s.a.v) “Ey Muhammed, bu getirdigin
nedir?” diye sormus, Peygamber'in (s.a.v) “Ibrahim’in dini olan Hanifligi
getirdim.” demesi Uzerine kendisinin de o dine mensup oldugunu iddia
etmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Hayur, sen o dine mensup degilsin. Sen,
ona, onda olmayan seyleri kattin.” demesi tizerine o, “Bizden yalanci olani,
Allah kovulmus ve yapayalniz olarak 6ldursin” demis, daha sonra Sam’a
giderek orada Hz. Peygamber’i (s.a.v) Medine'den ¢ikarmak i¢in cesitli fa-
aliyetlerde bulunmusg, ancak bu emeline ulasgamadan oradan da kovulmusg ve
yapayalniz halde 6lmisgtiir.182

Kur’an, insanlar i¢erisinde miiminlere muhabbet bakimindan en yakin

174Mibahale bir tartiyma esnasinda haksiz ve yalanci olanin Allah’in lanetine ugramas i¢in bed-
dua edilmesidir. Mustafa Fayda “Mibahele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-
bul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 425.

175 Al-i Imran 3/61.

176Taberi, Camiul-Beyan, 5: 469, 470.

177 Al-i Imran 3/64.

178Taberi, Camiu'l-Beyan, 5: 475, 476.

179Taberi, Camiul-Beyan, 5: 524.

180Al-i Imran 3/79.

181el-A'raf 7/175,176.

182Sihabiiddin Mahmad el-Alasi, Rabu’l-Medni (Beyrut: Dar-u 1hyﬁi’t—Tﬁrési’l—Arabi, ty.), 4:
113.
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olanlarin, Hiristiyanlar oldugunu beyan etmistir.183 Bu beyanin yer aldig:
ayet, Habesistan hikimdarinin, Hz. Peygambere gonderdigi bir heyette
bulunanlarin, Kur’an-1 Kerim'’i dinlerken etkilenip aglamalar: tizerine na-
zil olmugtur.184 Ehli kitabin methedildigi bu nevi baz:1 ayetler,185 iki grup
insandan bahsederler. Ilk grup bi’setten 6nce kitabi bir dine mensup olup,
o dinin 6gretilerini eksiksiz bir sekilde yasamaya ¢alisan ve yine bi'setten
once hayat1 son bulanlardir. Tkinci grup ise, Hz. Muhammed'in (s.a.v) mii-
nafiklarin fitne ¢ikarma faaliyetlerinel86 ragmen cenaze namazini kildigi187
Habegistan Necasisi gibi, bi'setten 6nce kitabi bir dine mensup olup tevhidi
bir yol takip eden ve salih ameller isleyen, bi’setten sonra da onun (s.a.v)
peygamberligini kabul eden zevattan miitesekkildir.188

Kur’an, ayetlerinden bir kisminin muhkem, diger bir kisminin mii-
tesabih oldugunu, kalplerinde egrilik bulunanlarin, sirf fitne aramak ve
tevile yeltenmek maksadiyla mitesabih éyetlere tabi olduklarini ifade
buyurmustur.189 Bu ifade Hiristiyanlarin, Kur'an'da, “Isa Allab’in ruhu ve
kelimesidir”190 seklinde bulunan tavsife tutunmalarina bir cevaptir.191 Riva-
yete gore Necran Hiristiyanlarindan olugan bir heyet Rasulullah’a (s.a.v)
geldiklerinde ona (s.a.v), “Sen, Isa'nin, Allab'in (c.c.) kelimesi ve ruhu ol-
dugunu zannetmiyor musun?” demisler, Rasulullah da (s.a.v) onlara “O oy-
ledir.” seklinde cevap vermistir. Heyettekilerin, “Senin bu soziin bizim i¢in
kafidir.” demeleri tizerine, “Kalblerinde egrilik bulunanlar, fitne ¢ikarmak
ve arzularina gore agiklamak niyetiyle Kur'an'in, mitegabih olan ayetlerine

uyarlar.” ayeti celilesi nazil olmusgtur.192

183¢]-Maide 5/82-84.

184Taberi, Camiu'l-Beyan, 8: 596.

185A1-i Imran 3/75,113-115, 199.

186Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Nizili'l-Kur'in, 1. Baski (Riyad: Daru’l-Meyman, 2005),
271.

187Eba Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, es-Siinen (b.y.: Mektebetii'l-Mearif, t.y.),
“Cenaiz”, 33 (No. 1535).

188Fatih Kesler, Kur'an'da Yahidiler ve Hiristiyanlar (Ankara: TDV Yay., 1993), 246.

189A1-i Imran 3/7.

190en-Nisa 4/171.

191R4z1, MfzﬁitibuY—Gayb, 7:178.

192Taberi, Camiu'l-Beyan, 5: 206.
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Sonug

[1ahi mesaj, kronolojik ve mekansal vecheleri g6z 6niinde bulundurul-
madan dogru bir gekilde anlagilamaz. Bu vesileyle, niiztl siirecine ev sahip-
ligi yapan Mekke ve Medine sehirlerinin, o dénemdeki sakinleriyle ilgili
sahih bilgiler, Kur’an'in anlagilmasinda biiyik 6nem arz etmektedir. S6z
konusu bilgileri elde etme hususunda birincil kaynak ise, Allah kelaminin
bizzat kendisidir.

Kur’an'a gére Mekke ve Medine’nin miimtaz sahsiyetleri, miisrik, mii-
nafik, Yahudi ve Hiristiyan ziimrelere karg1 yogun bir miicadele sergileyen
miminlerdir. Miminler, Allah’a ve kendilerine diigman olan bu ziimrelerle
aralarina mesafe koymakla emir olunmuglardir. Kur’an, hicreti miiteakip
Medinede yasayan miiminleri, “ensar” ve “muhacir” olarak tesmiye buyur-
mus, Islim davasini sahiplenmeleri ve diger miispet davranislari vesilesiyle
methettigi bu zevata, gerektiginde, uyarilar ve elestiriler yoneltmekten de
geri durmamistir. Onlara, kibre kapilmamalari, birbirleriyle miinasebetle-
rinde muhabbet ve merhamet odakli olmalar, fesada yol agmast muhtemel
davraniglardan uzak durmalari, sulh ortamini haksiz yere bozan din kardes-
lerine karg1 ortak tavir almalar1 vb hususlarda telkinlerde bulunmugtur. Hz.
Peygamberle diyaloglarinda 6l¢iili olmalar: hususunda bir takim tavsiye-
lerde bulunmustur. Kendi nefislerini ona (s.a.v) tercih etmemeleri, Allah’in
(c.c.), bir mesele hakkinda onun (s.a.v) lisaniyla hikkiim vermesinden 6nce
fetva vermemeleri, seslerini, onun sesini bastiracak sekilde yiikseltmeme-
leri, onu, birbirlerini ¢agirdiklar: gibi yiiksek sesle cagirmamalari bu tavsi-
yelerden bazilaridir. Bu tarz telkin ve tavsiyeler iceren ayetlerden bircogu,
Hz. Peygamber ve ashabi arasinda yaganan ¢esitli tecriibeler akabinde nazil
olmugtur. Bu nevi tecriibelerden bazisinin, cahiliye geleneklerini kaldiran
bir hikmiin niizuliine zemin olusturdugu da vakidir.

Kur’an'in ismini andig1 gruplardan biri yalnizca Medine ile ilgili anla-
timlarda géze ¢arpmaktadir. Bu gurup, miminlerin birlik ve beraberligini
bozmak i¢in firsat kollayan miinafiklardir. Medine sehrinin, ismen zikre-
dildigi dyetlerin tamamina yakininin, ahirette en agir cezaya maruz kalacak
olan bu zimreden bahsetmesi, dikkat ¢ekicidir. Kur’an, bu menfi karakter-
lerin, bazi sinsi girisimlerinden bahsetmis, onlarin bir miiminde bulunmasi

gereken ozelliklerin tam tersi evsafa sahip olduklarini beyan etmistir. K6-
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tuligl emredip, iyilikten men etmeleri, ibadetlerini riya i¢in yapiyor olma-
lar1, miiminlerin dayanismasindan rahatsizlik duymalari, cimri ve bozguncu
olmalar1 bu vasiflar arasindadir. Bu giiruh ¢irkin emellerine hizmet etmesi
i¢in mescit inga etmekten dahi geri durmamugtar.

Asr-1 saadette yagayan Yahudilerin karakterleri, inanglar1 ve yasanti-
lariyla ilgili bilgiler, medeni sarelerde yer almaktadir. Mekki surelerde ise
daha 6nceki peygamberlerin immetleri olan Yahudilerden bahsedilmistir.
Kur’an'in, Medinede yagayan Yahudi toplumu hakkinda sundugu malumat,
onlarla atalar1 arasinda karakter ve eylem bakimindan benzerlikler oldu-
gunu gostermektedir. S6z konusu benzerliklerden hareketle, verilen s6zde
durmamanin ve kanaatsizligin Yahudilerin, miimeyyiz bir vasfi oldugunu
soylemek abarti olmasa gerektir.

Medine Yahudilerinden bahseden éyetler son peygamberin, soylarindan
olmayigini hazmedemeyen bu ziimrenin, onun (s.a.v.) itibarini zedelemek
ve sehir halkinin ona olan teveccithiinii engellemek i¢in sarf ettigi yogun ¢a-
bay: ihsas ettirmektedir. Sehrin hakim glicti olan Miislimanlar, Yahudileri
inanglarinda serbest birakmiglardir. Buna ragmen Mislimanlari yipratmak
i¢in bulduklar: her firsat1 degerlendiren bu ziimrenin akibeti, Medine'den
sturtilmek olmustur.

Medine Yahudilerinin, bir takim diinyevi menfaatler elde etmek igin
ellerindeki Tevrat niishalarina muhalif davraniglar sergilemelerine ragmen,
Cennetin kendilerine tahsis edildigine inanmalar: ilgingtir. Hiristiyanlar da,
tipki onlar gibi, Cennetin kendileri iin yaratildigina ve Hz. Isa'nin Allah’in
oglu olduguna inanmaktadirlar. Bu iki ziimrenin inang¢larindaki bu benzer-
liklerin aralarindaki rekabetten kaynaklandigini séylemek mimkiindiir.

Medinede Hz. Muhammed’in uygulamaya koydugu kardeslestirme
projesinin yalniz Miislimanlar i¢in degil, sehirde yagayan tiim dini gruplar
i¢in bir takim neticeleri olmustur. Bu projeyle, Mislimanlar bir¢ok fayda
elde etmiglerdir. Kardeslestirme miessesesi, hicret dolayisiyla gesitli sikin-
tilara maruz kalan Mislimanlarin moral ve motivasyonlarinin yiikselmesi-
ne, onlarin gerek Medine'de gerekse Medine diginda kendilerini zaafa ug-
ratmak i¢in firsat kollayan diigmanlara kars1 dimdik ayakta kalabilmelerine

olanak saglamgtir.
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Oz

Kur'analik ekolli, mengei hakkinda farkli gortsler olmakla birlikte mo-
dern dénemde ortaya ¢ikmug bir harekettir. Dini olan her konuda Kur’ans
Kerim'i 6ne ¢ikaran ekol, siinnete, mezheplere ve gelenek olarak isimlen-
dirilen dini miiktesebata mesafeli yaklagmaktadir. Oziinde metin merkezci
olan ekol, her seyi Kur'andan ¢ikarmaya tevessiil etmekte ve bu baglamda
te'vil kapisini sonuna kadar agmaktadir. Yakin tarihlerde Hint Alt Kitas: ve
Misirda ortaya cikan ekol, zamanla Islim aleminin farkli cografyalarinda
taraftar bulmus, farkli ¢evreler tarafindan farkli tonlarda seslendirilmigtir.
20. ylizyilin ikinci yarisinda tlkemizin de glindemine giren bu ekol gerek
sivil gerek akademik camiadan farkli tonlarda kargilik bulmustur. Ozellikle
seksenli yillarda birgok dergi tarafindan dile getirilen bu ekoliin savunul-
dugu dergilerden biri de yayim hayati iki yil gibi kisa bir siire devam eden
Kalem Dergisidir. Iste bu caligma, iki binli yillardan sonra ciddi manada
tilkemizin glindemini mesgul eden bu ekoliin Tiirkiye tarihinde 6nemli bir
yer tutan Kalem Dergisi'ni tanitmay: ve dergide savunulan gorisleri tahlil
etmeyi amaglamaktadur.

Anahtar Kavramlar:
Tefsir, Kur'ancilik, Siinnet, Gelenek, Kalem Dergisi.

Abstract

The Qur’ani School is a modern approach. However, there are some conf-
licts about its origin. This school, which regards the Qur’an as the first
source, distants itself from the Sunnah, Islamic schools and the traditional
sects. The text-centered school, says that the Qur’an covers everything and
opens hereby ways to use ta'wil. The school, -first emerged in the Indian
Subcontinent and Egypt in the last century-, found supporters in the Isla-
mic world, and was voiced in different tones by various circles.The school,
emerged in our country too, in the second half of the 20th century, found
its response in different tones from both; civilian and academic commu-
nity. Especially in the eighties, was the school advocated by many journals.
One of these journals; Kalem Journal, whose publication life continued for
a short period of only two years. Therefore, this study aims to analyze this
school -found in our country in the 20th century-. It also aims to introduce
the Kalem Journal which occupies an important role in the history of Tur-
key and analyze its views.

Keywords:
Tafsir, Qur’aniyytn, Sunnah, Tradition, Kalem Magazine
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Giris

19. yiizyil Islam toplumlari icin talihsiz bir zaman dilimidir ve miislii-
manlar bu ylizyilda biiytik bir medeniyet krizi yasamiglardir. Daha 6nceden
fethedilip Islam beldesi haline gelen bircok bolge Batililar tarafindan isgal
edilmis, bu durum hakim konuma aligmis Islam toplumlart icin biyiik bir
hayal kiriklig1 olmustur. Halen devam ettigini sGyleyebilecegimiz bu siire¢
gerek 4lim gerek aydin kesimlerde birgok siyasi ve fikri cereyaninl ortaya
¢tkmasina sebep olmustur.

Calisma konumuz Kur’aniyytin/Kur’ancilik? ekolii de on dokuzuncu as-
rin ikinci yarisinda ortaya ¢ikmis ve kurtulusun yeniden Kur’an’a donugle
mimkiin oldugunu, bunun yolunun da Kur’an’t hayatin merkezine koyarak
ve Kur’an’in onaylamadig: hicbir seyi kabul etmeyerek gerceklesecegini sa-
vunmustur.

Kur’aniyyan ekoliniin ortaya ¢ikip sekillenmesinde en buyiik rol Seyyid
Ahmed Han'a (6. 1898) aittir.3 O, bat: aklinin etkisinde kalmisg, bu sebep-
le Islam’1 rasyonalize etme gabasi igine girmistir. Naturalist bir yaklagimla
mucizeleri reddeden Ahmed Han, gelenegi reddederek modern ilimler-
le uzlagan bir séylem ortaya konulmasinin zaruretini savunmus, son asa-

mada Hindistan'n da Luther gibi bir reformiste ihtiyaci oldugunu# éne

1 Ehl-i Kur'an, Ehl-i Hadis, Selefilik, Turancilik, Islameilik, Osmanlicilik, Hindistan'da kurulan
Hilafet hareketi, Miislim Lig, Cemaat-i Islami ve Milli Gériis hareketi bu noktada akla gelen
olusumlardr.

2 Kur'ancilik ekoliiniin tesmiyesi baglaminda baz: farkliliklar meveuttur. Ornegin Hint Alt Kita-
st ve Misirda Kur’aniyyGn ve Ehlu’l-Kur’an isimleri 6n plana ¢ikarken, tilkemizde Kur’ancilik,
Meilcilik, Kur'an Islami, Kur'an'a déniis, Kur'an bize yeter, indirilen din-uydurulan din vb.
tabirler daha fazla kullanilmaktadir. S6z konusu kavramin tilkemizdeki kullanimlar: hakkinda
ayrintih bilgi i¢in bk: Ercan $en, “1980 Sonras: Dergilerde ‘Kur’ancilik’ ve ‘Mealcilik’ Tartig-
malar”, “Bir Baska Hayata Kars1” 1980 Sonrast Islamc Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isim-
Jer, ed. Litfi Sunar (Konya: Konya Biiytiksehir Belediyesi Kiltir Yayinlari, 2019), 3/259-278.

3 Mazharuddin Siddiki, Is/am Diinyasinda Modernist Diisiince, gev. Murat Firat-Goksel Kork-
maz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1990), 89.

4 Kur’dniyyan ekolinin bir bakima slogan haline getirdigi “Kur’an’a donis, 6ze donis, sadece
Kur’an” tabirleriyle, dini amelden soyutlayan ve Bat: sekiilarizminin yolunu agan Protestanlik
mezhebinin mottosu “sola scriptura/yalmiz kutsal kitap ve “ad fontes/kaynaklara dogru” ifade-
lerinin benzerligi calibi dikkattir. Diger taraftan Misirli Kur’ancilarin ana referanst Muham-
med Abduh da Protestanlik hareketinin dnclsti Luther’i “muslih” hareketin bizzat kendisini
de “1slah” kavramiyla tavsif etmistir.(Muhammed Imare (ed.), el-A'maliil-kamile li-Imam e5-

Seyh Mubammed Abdub (Beyrut-Kahire: Daru’s-Surak, 1993), 3/292-293.
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surmistir.> Onun gorisleri, vefatindan kisa bir stire sonra ekoliin diger
bir kurucu sahsiyeti Abdullah Cekralevi (6. 1914) tarafindan “Ehli’z-Zikr
ve'l-Kur’an” ismiyle kurumsal bir yapiya kavusturulmustur.6 Ekol men-
suplari, Kur’dni, hadis inkarciligindan dolayr minkirin-i hadis, Abdullah
Cekraleviden dolayr Cekralevi, Ahmed Han'in tabiate1 gortislerine istina-
den neygiri/tabiatc1 ve sonraki kugakta ekoliin 6nemli ismi Gulam Ahmed
Perviz'e (6. 1985) nispetle Pervizi adlariyla anilmistir.”

On dokuzuncu asrin ikinci yarisinda ortaya ¢ikan ve yirminci asir bo-
yunca Hint Alt Kitasi’'nda etkili olan ekol, yine benzer tarihlerde Misir'da8
ve Suriyede? farkl kisiler tarafindan dile getirilmistir. Ancak kendi igeri-
sinde bir biitinlik arz etmeyen ekol, biinyesinde stinnet anlayigindan mua-
melata kadar bir¢ok konuda farkliliklar barindirmaktadir.10

Kur’ancilik séyleminin giinimiiz Arap diinyasindaki en etkili ismi Ah-

med Subhi Mansur'dur.1l Aslen Misirli olup Amerika’ya yerlesen Ahmed

5 Mustafa Oz, “Seyyid Ahmed Han”, Tuirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1989).

6 Kuranclarin sinnet inkarailigi, erken dénem Islim tarihinde ortaya cikan Hariciler ve
Mu'tezililerin stinnete yaklagimlariyla kismen benzerlikler icerse de bu konuda yapilan arag-
tirmalar, Hariciler ve Mu'tezililerin stinnet anlayislariyla, Kur'ancilarin stinnet yaklagimlarinin
farkli oldugunu ortaya koymaktadur. Tlgili galigmalar iin bk: Musa Carullah Bigiyef, Kur'an ve
Siinnet 1liskisine Farkli Bir Yaklagim: Kitabu's-Siinne. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 4;
M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet: Elestirel Bir Yaklagim (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 117-147; Huseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto, 2018), 105-165.

7 Bingik Abdtlhamit, Hind Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: TFAV Yayinlar, 2019),
299.

8 Kurancilik ekoliinin Misirh temsilcileri arasinda su isimleri saymak miimkindir: Mu-
hammed Tevfik Sidki (6. 1920), Muhammed Eba Zeyd (6. 1930), Ferit Vecdi (6. 1954), Ali
Abdurrazik (6. 1966), Mahmad Ebu Reyye (6. 1970), Resad Halife (6. 1990), Ahmed Subhi
Mansir, Cemal el-Benna. Bu sahislar hakkinda detayh bilgi i¢in bk: Mehmet Ali Biyiikkara,
Cagdas Islami Akimlar (Klasik Yayinlari, 2019), 219-224; Cemal b. Muhammed b. Ahmed
Hacir, el-Kur'aniyyine'l- Arab ve mevkifubum mine't-tefsir : dirase nakdiyye. (Cidde: Daru’t-
Tefsir, 2015), 958 5./99-124.

9 Kur’ancilik ekoliiniin Suriyeli temsilcileri arasinda su isimleri saymak miimkiindir: Muham-

med Sehrir, Niyazi {zzuddin, Adnan Rufa4, Simir Islambali, Ali Mansur Keyali. Bu sahis-

lar hakkinda detayh bilgi i¢in bk: Hacir, e/~-Kur'dniyyine'l- Arab ve mevkifubum mine't-tefsir :

dirise nakdiyye., 958 s./125-134.

Ornegin Kur'anailik ekoliiniin namaz ibadeti hakkindaki goriisleri igin bk: Ahmet Yazci,

“Kurancilik Ekolii ve Namaz”, Islami Ilimler Dergisi 15/2 (09 Kasim 2020), 317-355.

Agini gorislerinden dolay1 1985 yilinda Ezher Universitesindeki gorevinden ayrilmak zorunda

kalan Ahmed Subhi Mansur, yargtya intikal eden bazi séylemleri sebebiyle birkag kez tutuk-

luluk siireci yagamugtir. 1990’11 yillarda bir dénem siyasete de atilan Subhi Mansur, hélihazirda

1

(=]

1

-
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Subhi Mansur, yazdig: eserler ve yonetimindeki ‘@h/-alquran.com”isimli site
ile bu hareketin liderligini yapmaktadir. Kaynak olarak sadece Kur’an't kabul
eden Mansur, siinnet bagta olmak tizeri diger kaynaklari reddetmektedir.12

Kur’ancilik ekoliniin iki asra yaklagan mazisine ve 6nemli temsilcilerine
dair yaptigimiz bu muhtasar bilgilendirmeden sonra, simdi de ekoliin tlke-

mizdeki yansimalarina temas etmek istiyoruz.

1. Tiirkiye de Kur’ancilik Ekolii

Osmanl’nin yirminci ylizyithin baglarinda tarih sahnesinden ¢ekilmesi
ve yerine kurulan yeni devletin yoniini Bati’ya cevirmesi, Islami diistin-
cenin gelisimi agisindan durgun bir dénem yasanmasina sebep olmustur.
Ancak 50'li yillarda degisen konjonktiir, Islami diigiincenin 6niinii agmus,
bu baglamda Islami cenahta ciddi bir hareketlenme olmustur. 70’li yillarda
gelisme gosteren bu hareketlilik 6zellikle 80’11 yillarda gazete, dergi, telif,
tercime vb. nesriyatin her alanda zirveye ¢iktig1 bir dénem yaganmasina
sebep olmugtur.

80’li yillarda yayim hayatina giren Kelime, Aylik, Kalem ve Iktibas gibi
dindar kesime hitap eden dergiler, -akademik camia diginda- Kur’ancilik/
Meilcilik ekolintin ilk dile getirildigi mecralar olmustur. Dolayisiyla
“Medlciler” olarak da isimlendirilen bu tesekkiilii Kur'ancilarin Turkiye'deki
-sivil platformda- ilk temsilcileri kabul etmek mimkiindiir. Bu sebeple bu
dergilerin glindemlerini takip etmek, Turkiyedeki Kurancilik ekoliniin
seyrini ve mahiyetini anlamaya katki saglayacaktir. S6z konusu dergilerin
yazar kadrolarina goz attigimizda ise, iglerinde Islami ilimlerde ihtisast
olanlar olmakla birlikte, 6zellikle Sosyoloji gibi farkli ilim dallarinda da
behresi olanlarin var oldugunu gérmekteyiz. Kur'ant Kerim'in dinde tek
kaynak oldugu, Kur'an'in her seyi ierdigi, Kur'an Islim’ina déniilmesi ge-
rektigi, Kur'an'in acgik ve anlagilir bir kitap oldugu, Kur’an't anlamak i¢in
medl okumak gerektigi, Kur'an’i anlayabilmek i¢in dini ilimlerde uzman

olmak gerekmedigi, Islami gelenegin Kur’an't anlamaya engel oldugu gibi

Amerikada yasamaktadir. (Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar,221.)
12 Séz konusu gorisleri i¢in bk: Ahmed Subhi Mansur, e/-Kur'dn ve kefid masdaran Ii't-tesri ‘il-
Lsiami. (Beyrut: Miiessesetii’-Intigari’l- Arabi, 2005).
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soylemlerin sik sik dile getirildigi bu dergilerin, kesin olarak tespit edile-
memekle birlikte meél sayisinin ti¢ ytzleri agtig1 tilkemizde ciddi anlamda
etkili oldugunu sdylemek mimkindur.13

Kur’anci séylem, yine ayn1 dénemlerde Hiseyin Atay, Stileyman Ates ve
Yasar Nuri Oztiirk (6.2016) gibi tilkemiz ilahiyatinin Gnli simalar: tarafin-
dan da dile getirilmis ve akademik ¢evrelerde de tartigilmigtir.

Kur’ancilik ekoliiniin ilkemizde zirve yaptig1 dénem, iki binli yillar ve
sonrasina tekabiil etmektedir. Gerek akademik camiadan gerek sivil plat-
formlardan bir¢ok vakif/dernek veya kisi tarafindan dile getirilen bu soy-
lem, haberlesme ve iletisim vasitalarinin gelismesiyle daha genis kitlelere
ulasma imkani bulmugtur. Bu séylemi savunanlar igerisinde Islaimi gelenek-
ten gelen Abdiilaziz Bayindir, Mustafa Islamoglu ve Bayraktar Bayrakl’'nin
yani sira bu gelenek digindan gelen Edip Yiksel, Ferec Hidir, Muhammed
Nur Dogan, Hakk: Yilmaz, Thsan Elia¢ik, Caner Taslaman ve Emre Dor-
man gibi kimseler de bulunmaktadir.

Kur’anci s6ylemin tilkemizdeki serencamina dair aktardigimiz bu kisa
malumattan sonra bu ekoliin savunuldugu dergilerden biri olan Kalem
Dergisi'ni tahlil etmek istiyoruz.14 Bu tercihimizin sebebi, 1988-89 yil-
larinda yayimlanan bu derginin, yayim 6mri agisindan kisa olmasina rag-
men Kur’anci/Meilci diisiince dinyasini yansitma agisindan iddiali bir ko-
numda olmasidir. Digerlerinin aksine telif agirlikli bir dergi olan Kalem,
Kur’an merkezli bir diisiince ve kimlik olusturma hedefine yonelik yazilar
agisindan zengin bir igerik barindirmaktadir. Dergi, toplumun din anlayisi-
n1, dine bakigini ve dini kaynaklara yaklagimini elestirerek Kur’an merkezli
bir toplum inga etme hedefiyle yola ¢ikmis, fakat bunu gergeklestiremeden
yayim hayatina son vermistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla konusu bizzat Kalem Dergisi olan miis-
takil bir galigma yoktur. Ancak Mustafa Oztiirk tarafindan kaleme ali-

nan ‘Islami Koktenciligin Bir Tezahiirii: Medlcilik” isimli makale,15 Kalem

13 S6z konusu dergiler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk: Sen, “1980 Sonras: Dergilerde ‘Kur’ancilik’
ve ‘Mealcilik Tartigmalar1”.

14 Derginin biitlin sayilarina ulagmak icin bk: http://katalog.idp.org.tr/dergiler/189/kalem (eri-
sim tarihi: 05.09.2020.)

15 Mustafa Oztiirk, “Islami Koktenciligin Bir Tezahiirii: Mealcilik”, Islamiyat Dergisi 10/1
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Dergisi'nden yaptig1 alintilarla Melcilik akimin: elegtirel bir bakis agisiyla
ele almigtir. Ancak ilgili makalenin bizzat derginin yayin yénetmenligini
yapan Mehmet Yagar Soyalan tarafindan bir¢ok noktada stibjektif/indi ol-
makla elestirilmesilé -ki bunlarin bir kismina biz de katilmaktayiz- bizi
o6zel olarak Kalem Dergisi’ni ele alan béyle bir ¢alisma yapmaya sevk et-
migtir. Diger taraftan Ercan Sen tarafindan kaleme alinan ‘7980 Sonras:
Dergilerde ‘Kur'ancihk’ ve ‘Medlcilik® Tartiymalars” isimli makalel? de “Tk-
tibas”, “Kalem” ve “Kur'ani Hayat” dergileri baglaminda konuya deginmis,
fakat bizim ele aldigimiz gekilde detaya girmemistir. Dolayisiyla bizim bu
calismamiz kendi zamaninda amatdr bir ¢aba olarak bir misyonun tem-
silciligini yapmus ve mazide kalmig bir dergiyi kafi derecede tanitmay1 ve

yazarlarinin diigiince diinyasini yansitmayi hedeflemektedir.

2. Kalem Dergisi’nin Tarihgesi

1988 yili ocak ayinda yayim hayatina baglayan aylik distince ve kiil-
tir dergisi Kalem'in sahipligini Hiiseyin Cologlu, yaz: isleri mudurlagini
Kemal Madenoglu, yayin yénetmenligini Mehmet Y. Soyalan yapmustir.
Birinci yayin donemi olarak isimlendirilen ilk senesinde iki tanesi birlesik
(10-11) olmak tzere toplam on iki say1 (11 cilt) ¢ikmigtir. Derginin do-
kuzuncu sayisindan itibaren yazi isleri mudirlaga gorevini Furkan Liitfi
Altinsu Ustlenmistir.

Derginin ikinci yayin dénemi olarak adlandirilan ikinci yilinda sahibi ve
yazt isleri miduri Furkan Litfi Altinsu, yayin yonetmeni ise yine Mehmet
Y. Soyalan olmustur. Ikinci yayin déneminde istikrarli bir sekilde ¢cikama-
yan Kalem Dergisi, t¢t birlesik (12-13, 14-15, 16-17) sonuncusu da alt:
sayinin birlesmesiyle (19-24) dort cilt olarak yayinlanmgtir.

25 farkli yazar tarafindan toplamda 15 cilt 24 say1 olarak yayimlanan
Kalem Dergisi, alt1 sayinin birlesik ¢iktig1 son cildi ile yayim hayatina son
vermistir. Son cildin arka kapaginda kalem imzasiyla yayimlanan ve “Bir De-

Jerlendirme”baghgini tagtyan yaziyla yayim hayatina veda edisin gerekgelerine

(2007),117-138.

16 Mehmet Yagar Soyalan, “Mealcilik Tartismalarina Katki veya Geg Kalmis Bir Cevap”, Soz ve
Adalet 8-9 (2008), 96-112.

17 Sen, “1980 Sonras: Dergilerde ‘Kur’ancilik’ ve ‘Mealcilik’ Tartigmalar1”, 3/259-278.
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temas edilmistir. S6z konusu yazida bazi maddi sikintilar yagandigindan bah-
sedilmis ancak derginin yayim hayatina son vermesinin maddi sikintilar veya
yazi sikintist dolayisiyla olmadig ifade edilerek, asil sebebin sahiplenilmemek
ve gerekli ilgiyi gérememek oldugu net bir bicimde vurgulanmugtir. Dergi'nin
asla cizgisinden taviz vermediginin altinin ¢izildigi bu yazida, séyleyecek
s0zl ve bu sozleri soyleyecek giicti oldugu zaman yine ¢ikacag tglincii yayin

doneminde bulugsmak temenni edilerek veda edilmigtir.18

3. Kalem Dergisi’nin Genel Ozellikleri ve Yazar Kadrosu

Islami igerikli dergilerin sayisinin hizla arttigi bir zaman diliminde ya-
yim hayatina atilan Kalem Dergisi’ni, -Hindistan ve Misir gibi ug 6rnek-
lerinden belli 6l¢tide ayrilsa da- temel umdeler itibariyla Kur’ancilik ekolii
icerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Diger 6rneklerinde oldugu gibi
Kur’an’i temel kaynak kabul eden dergi, stinnete, mezheplere ve gelenek
olarak isimlendirilen tarihi miktesebata mesafeli yaklagmaktadir. Toplu-
mun dini agidan bilgisiz ve karmasa icerisinde oldugunu ileri siiren dergi,
toplumda Kur’an merkezli bir din anlayis1 olusturma, Kur’ani bir bakis ve
kavrayis yerlestirme amaciyla hareket etmis ve yayin hayat: boyunca bu he-
definde 1srarct olmugtur. Nitekim zikrettigimiz bu hususlar, derginin ilk
sayisinda, nigin yeni bir derginin gerekli oldugu sadedinde su sekilde ifade
edilmistir:

“Ummetin geneli dini bir karmasa icindedir. Islam’s nereden ve nasil ogre-
neceklerini bilememektedir. Bu kisilerin Islam hakkindaki bilgileri ya kalitim
yoluyla gelmekte veya kulaktan dolma ya da en fazla bir ilmihal kitabina da-
yanmaktadir. Kimi kurum, kitap, nesne ve kisilerin Kur'an'la insanlar arasina
girmeleri ve onlarin Kitab'a ulasmalarina engel olmalar: yiiziinden, dinin kay-
nagr (Kur'an) hakkinda bilgisizlik siiriip gitmektedir... Miislimanlarin dinle-
rini dogru ogrenmeleri ve Kitab’in igretisine uygun bir sahsiyet kazanabilmeleri
icin yeniden Kur'an'a cagrilmalar: ve yasami anlamlandirmada Kur'ani bakis

agisimn ve Kur'ani kavrayis biciminin yeniden giindeme getirilmesi gerekmek-

18 Kalem Dergisi, “Bir Degerlendirme”, Kalem Dergisi 18-24 (1989), 24.
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tedir... Iste kalem Rabbimizin dogrularini bir dergi kapasitesinin elverdigi 6/~
ctide 6n plana crkarma ve soyleme gayreti icinde olacaktir insallah.”’?

Kendi ifadesiyle, Kur’an’t giindeme getirmeyi temel amag edinen dergi,
sayfalarinin biyiik bolimiini buna ayirmis, gereksiz polemik ve tartigma-
lardan uzak kalmaya ¢alismistir. Akademik ¢aligmalarin agirlikli oldugu bir
dergi hedeflenmemis ve 6ncelik Kur'an ¢aligmalarina verildigi icin sanat
yazilarina da yer verilmemistir.20 Ayni sekilde fiiru meselelere de girilme-
meye ¢aligilmigtir.

Ankara merkezli olarak yayimlanan derginin yazar kadrosu bagta ya-
yin yonetmeni Mehmet Yagar Soyalan (19)21 olmak tizere bircogu yayin
danismanlar: listesinde yer alan Stileyman Kalkan (11), Omer Caha (9),
Mehmet A. Ersin (7), Ramazan Yelken (6), Mustafa Demir (6), Furkan
Lutfi Altinsu (5), Mehmet Ali Baltas: (5), Diicane Ciindioglu (5), Ilhan
Kaya (5), Cengiz Duman (4), Seref Cavdar (3), Hiseyin Avni Metin (3),
Eytip Koktas (2), Kemal Madenoglu (1) vb. kisilerden olugmaktadir. Der-
ginin yazar kadrosunun 6nemli bir kismi, iniversite tahsillerini Ankarada
tamamlayan geng bir ekipten olusmaktadir-

Aylik t¢ bin adet ve on alt1 sayfa olarak basilan dergi, her sayinin ikinci
sayfasinda “Kalemden” basligiyla bir hal muhasebesi yapiyor ve okuyucu-
lardan gelen olumlu olumsuz elestirileri yayinliyordu. Yayim hayat: iki yil
gibi kisa bir siire devam eden Kalem Dergisi muhatap kitlesi olarak Islami
gruplari belirlemis ve bunu tartigilabilir olmakla birlikte su sekilde gerek-
celendirmigtir:

Diger kesimler nasil olsa secimlerini yapmislardr ve “din” ile ilgilenme ge-
regi duymuyorlardi. Oysa beri taraftan dinle ve dini sorunlarla icli dish olmus
topluluklar vardi. En azindan ortak tartisma alanlarimiz mevcuttu. Ve bu in-
sanlarin Kur'an'a yaklasimlarinda yanhshklar vardy ve bunlarin uyariimasi
gerekiyordu. 22

Derginin birinci yayin dénemi diye adlandirilan ilk yilinda 23 fark-

19 Kalem Dergisi, “Kalem'den Allah’a Dayanarak”, Kalem Dergisi 1 (1988), 2.

20 Kalem Dergisi, “12 Ayin Ardindan Bir Degerlendirme”, Kalem Dergisi 12 (1988), 2.

21 Bu ve daha sonraki rakamlar yazarlarin iki yillik siirecte dergide yayimladiklar: yazilarin sayi-
sin1 gostermektedir.

22 “12 Ay Ardindan Bir Degerlendirme”, 2.
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li yazar tarafindan 65 yazi, 7 tercime ve 9 stire tefsiri kaleme alinmigtir.
Bunlar Middessir, Fecr, Beled, Leyl, Kamer, Sems, Abese, Matn ve Ihlas
strelerinden olugsmaktadir.

Derginin ikinci yayin dénemi diye adlandirilan ikinci yilinda ise 20 yazi,
7 terciime, Stleyman Ates ile yapilan ve ti¢ say1 devam eden réportaj yer
almustir. Ayni sekilde ilk yilda oldugu gibi Insan, Miirselat, Burtc, Duha ve
Tekastir streleri tefsir edilmistir.

Kalem Dergisi'nde dikkat ¢eken bir 6zellik, yukarida isimlerini zikret-
tigimiz ve tamamu risaletin ilk yillarinda nazil olan bir kisim streler hak-
kinda yapilan meal-tefsir galigmalaridir. Farkli yazarlar tarafindan kaleme
alinan bu ¢aligmalarin derginin Kur'anci-Medlci ¢izgisini pratik anlamda
yansitmaya ¢alistigini séylemek miimkindir. Nitekim birinci yayin done-
minin sonunda ‘12 ayin ardindan bir degerlendirme” baghgiyla kaleme alinan
yazida Kur'ani ¢aligmalarinin 6ziiniin sire ¢aligmalari oldugu, bu nedenle
her sayida bir stire ¢calismasina 6zellikle yer verildigi, bu ¢aligmalarin klasik
anlamda bir tefsir caligmast olmadigi, ¢caligmalari yapanlarin da béyle bir
iddialarinin olmadigi, bu ¢aligmalarin ilgili stire 15131nda —Kur’an'in geneli
g6z onitinde bulundurularak- giinimiiz diinyasina ve sorunlarina bakis: ele
alan miitevazi incelemeler oldugu ifade edilmigtir.23

Diger taraftan dergide kaleme alinan yazilari kategorik olarak tasnif
edecek olursak, hemen hemen her sayida Kur’andaki kavramlarla alakal:
bir yazinin yer aldigini séylemek mimbkiindir. Bunun yaninda aragtirma
yazilari, denemeler, kissalar, giincel yazilar, mektuplar vb. yaz: tirleri de der-
gide yer almaktadir.

Agirlikta olmamakla birlikte dergide tercimeler de 6nemli bir yer tut-
maktadir. Dergide yer alan terciimelerin Kur’anci-Meilci ¢izgiye yakin ya-
zilar oldugunu séylemek miimkiindir. Muhammed Abduh-Resid Riza, yine
onlarin ekoliinden Abdiilaziz Cavis, Kazanli Musa Carullah Bigiyef, Mu-
hammed Hamidullah, Pakistanli modernist Fazlur Rahman, Thvan'in énde

gelen aktivistlerinden Muhammed Behiy, miisliiman oluguyla Islim toplu-

23 “12 Ayin Ardindan Bir Degerlendirme”, 2.
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munda heyecan olugturan Yusuf Islam, Seyh Abdul Mabud24 ve oryantalist
William E. Shephard?25 gibi kimselerden terciimeler yer almaktadur.

4. Kur’ancilik Diisiincesinin Kalem Dergisi'ndeki Yansimalar1
Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, Kur’ancilik ekoliiniin 6ne ¢tkan en
onemli 6zelligi, agir1 Kur’an vurgusu yaparak Kur’an dis1 kaynaklara eles-
tirel tarzda yaklagmasidir. Buna benzer bir durum Kalem Dergisi'nde de
mevcuttur. Bu sebeple ¢aligmamizin bu kisminda aralarinda organik bir bag
tespit edemedigimiz Kur’ancilik ekold ile Kalem Dergisi'ni belli bagliklar

tizerinden mukayese ederek degerlendirmeye ¢alisacagiz

4.1. Kalem Dergisi’'nde Kur’an Algisi

Kur'ancilik ekoliniin Kur’an vurgusu herkesin malumudur. Bu bag-
lamda degerlendirdigimiz Kalem Dergisi'nde de bu vurgu biitiin tonlariyla
hissedilmektedir. Nitekim derginin biitiin sayilarinda Kur’an'in dinin temel
kaynag1 oldugu, Kur'an'in tahrif edilmeden gintimiize ulasan tek kaynak
oldugu, Kur'an'la dogrulanmayan higbir bilginin gecerli olmadigi, Kur’an'in
actk ve anlagilir bir kitap oldugu, Kur’an't Kerim'i anlamak i¢in dini ilim-
lerde ihtisas sahibi olmak gerekmedigi ve Islami bir hayat icin Kur'an'a
donilmesi gerektigi ile alakali yazilar yer almaktadir. Derginin ilk sayisinda
nigin boyle bir dergiye ihtiya¢ duyuldugunun gerekgelerine temas edilen
ve ‘Kalemden Allak’'a Dayanarak” bashigiyla yayimlanan yazida da bu vurgu
sarih bir sekilde beyan edilmis, Kur'an'in hayatin tim sahalariyla ilgisinin
kurulmas: gerektigi vurgulanmigtir.26

Gorebildigimiz kadariyla Kalem yazarlarinin temel hedefi bir dergi
gergevesinde de olsa, Islam toplumunun iginde bulundugu sikintili siireg-
ten ¢ikigi adina bir seyler yapabilmek veya en azindan kaynagini/ilhamini
Kur’andan alan fikri bir zemin olusturabilmektir. Bu hedef en 6zlu ifa-

desiyle su sekilde dile getirilmistir: “Miislimaniar icin bugiin tek ¢ikis yolu

24 https://expert.ubd.edu.bn/shaikh.mabud (erisim tarihi: 04.09.2020)
25 https://www.routledge.com/authors/i8376-william-shepard (erisim tarihi: 04.09.2020)
26 “Kalemden Allah’a Dayanarak”, 2.
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vardir. Allah’in kitabina simsiki sarilarak onyargilardan bagimsiz olarak onu
okumak, diisiinmek ve aracisiz ona yaklasarak Allah’tan hidayeti dilemektir.”27

Kalem'in Kur’an vurgusu derginin biitiin sayfalarinda hissedilmektedir.
Bu baglamda Kalem yazarlarinin Islami kaynaklar: Kur'an ve digerleri di-
yebilecegimiz bir tasnife tabi tuttugunu sdylemek miimkiindir. Onlarin bu
yaklagimini yansitmasi agisindan su ifadeler 6nemlidir:

“fpinde yalamin, yanhsin, hatanmin bulunmadigi, bulunamayacag: biricik
kaynagin Kur'an oldugu mubakkaktrr. Ciinkii Allah Kur'an'in bizzat koruna-
cagint bildirmistiv. ‘Onu biz indirdik, yine biz koruyacagiz.28 jnsanag/unun
mubatap kilindigr emir ve yasaklar, Kur'an ile iletilmistir. Dolayisiyla imtihan,
Kur'an ¢ercevesindedir ve hesaba cekilme de yine Kur'an cercevesinde gercekle-
secektir. (...) O halde dogru, Kur'an cercevesine indirgenmek durumundadir.
Ancak bundan sonra gelen bilgi ve haberleri saghkl bir sekilde degerlendirmeyi
basarmamiz miimkiin olacak ve tizerinde siiphe olmayan yeni yeni dogrulara
ulasilacaktir.”?9

Kalemdeki Kur’an vurgusuna paralel olarak, toplumdaki Kur’an anlay:-
sinin veya toplumun Kur’an’a yaklagiminin kiyasiya elestirildigini gérmek-
teyiz. Ozellikle toplumdaki “Kur'an’t herkes anlayamaz” algismin ciddi bir
sekilde elestirildigini ve bu yargiya cevap sadedinde yazilar kaleme alindi-
g gormekteyiz.30 Ciinkd Kalem yazarlarina gére Kur’an agik ve anlagilir
bir kitaptir. Onu anlamak isteyen herkes okuyup anlayabilir. Bagkalar: ta-
rafindan agiklanmasina gerek yoktur. Bu meyanda kaleme alinan bir ya-
z1ida “b-y-n"ve ‘f~s-/” kelimelerinden hareketle Kur’an'in kendisini beyan
edici nitelikte oldugu ve beyana ihtiyact olmadig: vurgulanmigtir.31 Ancak
Kur’an’1 bizzat okuyup anlamak isteyen kimsenin gu sartlara riayet etmesi

gerektigi belirtilmistir.

27 Ramazan Yelken, “Inananlar I¢in Hala Vakit Gelmedi mi?”, Kalem Dergisi 1 (1988), 14-15.

28 el-Hicr 15/9.

29 lhan Kaya, “Bilgi ve Haberde Gtivenilirlik Sorunu”, Kalem Dergisi 3 (1988), 16.

30 Mehmet Akif Ersin, “Kur’an’in Beyana ihtiyac1 Var m1?”, Kalem Dergisi 3 (1988), 6-7; Rama-
zan Yelken, “Anlamadan Kur'an Okumak”, Ka/em Dergisi 3 (1988), 13-14; Ramazan Yelken,
“Abese Stresi”, Kalem Dergisi 10-11 (1988), 4; Ramazan Yelken, “Kellelerini Uguruyordum
Mubhaliflerimin”, Kalem Dergisi 7 (1988), 16; Omer Caha, “Fakat Giizel Olmayan Bir Sey
Vardy”, Kalem Dergisi 3 (1988), 15; Hiiseyin Céloglu, “Akil ve Dinamizm Bitinligiindeki
Insan”, Kalem Dergisi 6 (1988), 16.

31 Ersin, “Kur’an’in Beyana 1htiyac1 Var mr?”, 6-7.
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i. Tkincil ve tigtinciil kaynaklara gidip Kur'an'i 6telememek.

ii. Gelenek olarak isimlendirilen ge¢misin tasallutundan kurtulmak.

iii. Heva ve heveslerden uzak bir sekilde Kur'an’a yaklagmak.

iv. Okumalar sirasinda alinan mesaji pratige gegirmek.32

Kur’ancilik ekoliiniin, hayatin tiim sathalarina dair 6ne ¢ikardig Kur’an
vurgusu, Kur’an'in her seyi igerip icermedigine dair bir tartigmay: da be-
raberinde getirmistir. Kimi ekol mensuplar: bir kisim ayetlerle33 istidlal
ederek Kur’anda her tirld bilginin var oldugunu séylerken diger bir kismi
da ilgili ayetleri te'vil ederek Kur'an'in temel ilkeler koydugunu, detaylar:
icermedigini 6ne sirmektedir.34 Kalem yazarlari bu tasnifte ikinci kisma
dahildir. Onlara gore Kur’an'in her seyi igerdigi iddiasi, Kur'an'in dine ta-
alluk eden her seyi kapsadig: seklinde anlagilmamalidir. Kur’an, bireyin hi-
dayeti i¢in gerekli olan tim bilgileri icermektedir ve bu bilgiler gayet acik
ve anlagilirdir.35 Kalemde yayimlanan bir yazida bu husus su sekilde dile
getirilmigtir:

“Insanlar: karanhklardan aydinhga cikarmak icin yani hidayet olsun icin
gonderilen kitabimiz Kur'an, bir ansiklopedi, fizik, kimya, astronomi, tarih
vs. kitabt degildir. Hele hele sordugumuz her soruya cevap bulacagimiz tirden
programlanmas bir kompiiter de degildir. Sadece ve sadece hidayet kitabidir. Ve
bizim Allah'a nasi kul olacagimizin, fert ve toplum olarak onun rizasini nasil

kazanacagimizin yollarin: gosteren ayetlerdir. Allah’in bu konuda biz kullarina

gonderdikleridir.”36

4.2. Kalem Dergisi'nde Siinnet Algisi

Kur’ancilik ekoliiniin hayatin bitiin sathalarina samil kildigi Kur’an

32 “Akal ve Dinamizm Bitinligindeki Insan”, 16; Ramazan Yelken, “Degismeyen Tepki: Ataci-
LK, Kalem Dergisi 8 (1988),12-13; Mehmet Yagar Soyalan, “Kur’an’in Gerekliligi ve Yeterliligi
Uzerine”, Kalem Dergisi 9 (1988), 6-7; Zibeyir Bulut, “Kur’an'in Okunmasina Dair”, Kalem
Dergisi 2 (1988), 16.

33 el-En‘am 6/38, 59; Yunus 10/61.

34 Hadim Hiseyin Tlahibahs, el-Kur'dniyyin ve sibibatubum havles-sinne (Taif: Mektebetii’s-
Siddik, 2000), 265-266.

35 Ersin, “Kur'an’in Beyana Ihtiyact Var mi?”, 6-7; Mehmet Yasar Soyalan, “Kur'an'da Her Sey
Yazilidir Oyle mi?”, Kalem Dergisi 11-12 (1988), 12-13; Bulut, “Kur’an’in Okunmasina Dair”,
16; “12 Ayin Ardindan Bir Degerlendirme”, 15.

36 Soyalan, “Kur’anda Her Sey Yazilidir Oyle mi?”, 9.
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vurgusuy, dinde Kur’an diginda kabul edilen diger kaynaklarin akibetini tar-
tismal1 hale getirmis, 6zellikle ikinci kaynak olarak kabul edilen siinnetin
fonksiyonu hakkinda ekol icerisinde farkli egilimler ortaya ¢ikmistir. Bun-
lar1 hem teoride hem de pratikte stinneti reddedenler ve teoride kabul edip
pratikte belli sartlara baglayarak islevsiz hale getirenler olmak tizere ikili bir
tasnife tabi tutmak mimkiindiir.37 Ancak her haliikirda ekol mensuplar:
arasinda siinnete kargi menfi bir bakis agisinin var oldugu bir vakiadur.

Genel karakteristigi itibarryla Kur’ancilik ekoliiyle benzerlikler arz eden
Kalem Dergisi'nin stinnete bakigini ele aldigimizda ise, -muhtemelen o
gunki hakim dini anlayis g6z 6niinde bulundurularak- sinnet hususunda
daha mutedil bir ¢izgi takip edilmeye ¢aligtlmigtir. Bu baglamda dergide
acik bir siinnet aleyhtarlif1 s6z konusu olmadig: gibi, herhangi bir siinnet
vurgusu da mevcut degildir. Kalem yazarlarinin siinnet algisi, daha ziyade
vahy-i metliv-vahy-i gayr-i metliv ayriminin konu edildigi yazilarin satir
aralarinda tebelliir etmistir.38 Ozellikle ilmin kaynaginin salt vahy oldugu-
na dair vurgular ve vahyi metluv/Kur’an diginda kaynak kabul edilmemesi
dogrudan olmasa da dolayl olarak Kalem yazarlarinin siinnete kars: selbi
bir yaklagim icerisinde olduklarini ihsas ettirmektedir.

Ornegin “Timin Kaynag: Uzerine” baghgiyla kaleme alinan bir yazida,
ilmin kaynaginin sadece vahiy oldugu, ihdas edilen vahy-i gayr-i metliv
tabiriyle siinnete verilen vahyin bir ¢esidi olma payesinin ve dolayisiyla Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinin Kur'an'in yaninda bagka bir givenilir
bilgi kaynagi oldugu anlayisinin tamamen kurgu oldugu ifade edilmistir.39
Yine Kur'andaki “hikmer” kavraminin ele alindig1 bir bagka yazida ise, kla-
sik kaynaklarda “hikmet” kavramina verilen siinnet manasi kiyasiya eles-
tirilmig ve Hz. Peygamber®e (s.a.v.) Kur'an diginda hicbir sey verilmedigi,
hikmet-siinnet yorumunun tamamen gelenegin bir tasarrufu oldugu iddia

edilmigtir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kur’an’t sadece duyurmakla kalmayip

37 M. Suat Mertogly, Islam’tn Anlasilmasint Kur'an e Sinirlandirma Egilimini Ortaya Cikaran
Temel Dinamikler, ed. Cengiz Kallek (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 119.

38 Mehmet Akif Ersin, “Ilmin Kaynag: Uzerine”, Kalem Dergisi 1 (1988), 11; Mehmet Yagar So-
yalan, “Hikmet Uzerine Farkl: Bir Yaklasim (1)”, Kalem Dergisi 12 (1988), 7-8; Liitfi Altinsu,
“Tiirkiye'de Mislimanlagma ve Sorunlar1”, Kalem Dergisi 9 (1988), 14.

39 Ersin, “Ilmin Kaynag: Uzerine”, 10-11.
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onun nasil yaganacaginin uygulamasini yaptigi vurgulanmis ancak mevcut

hadis kulliyatinin bu noktadaki roline deginilmemigtir.40

4.3. Kalem Dergisi’'nde Gelenek Algist

Kur'ancilik ekoliiniin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan gliniimiize
kadar aktarilan birikime diger adiyla gelenege mesafeli durduklarina temas
etmistik. Temel umdeler itibariyla Kur’ancilik ekoli igerisinde degerlendir-
digimiz Kalem Dergisi'nde kaleme alinan yazilarin geneline baktigimizda,
Kalem yazarlarinin da gelenek hakkinda olumsuz bir bakus agisina sahip ol-
duklarini séyleyebiliriz. Bazen kiiltiir, bazen tarih, bazen de mezhepler séz
konusu edilerek elestiri konusu yapilan gelenek, Kalem yazarlar: tarafindan
Kur’an'in gergek mesajini perdeleyen argimanlar olarak lanse edilmistir.41

Ozellikle giiniimiizde Kur'an't anlama noktasinda kargilagilan giicliik-
lerin, Kur'an'in anlagilmaz olmasindan degil kisisel zaaflardan, asirlardir
gelistirilen yanlig yonlendirmelerden, Kur’an’t anlama noktasinda daha 6n-
ceden var olan pesin hiikiimlerden veya tarihin bir déneminde su veya bu
nedenle anlamlarinda sapma meydana gelen Kur’ani kavramlarin glinimi-
ze kadar gelmesinden kaynaklandig: iddia edilmigtir.42

Nitekim “Hangi Dénemlerde Sekillenen Kur'an'a Iman ediyoruz” isimli
yazida Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yasadigi donemle daha sonraki donem-
lerin ¢ok farkli oldugu, belirli donemlerde cesitli dustincelerin saldirisina
ugrayan Islim’in bozukluk ve yanhslariyla birlikte gelenek vasitasiyla daha
sonraki kugsaklara intikal ettigi, dolayisiyla imanimizin yeniden Kur’an'a
gore sekillenme ihtiyaci oldugu vurgulanmugtir. 43

“Kur’ani Izler” isimli bir bagka yazida ise Hz. Peygamber'in (s.a.v.) ve-
fatinin ardindan “Kur’andan uzaklasma“ diye tabir edilebilecek bir siirecin

bagladigy, eski cahili uygulamalarin, Yunan ve Hint felsefelerinin bir sekilde

40 Soyalan, “Hikmet Uzerine Farkli Bir Yaklagim (1), 7-8; Mehmet Yagar Soyalan, “Hikmet
Uzerine Farkli Bir Yaklasim (2)”, Kalem Dergisi 13-14 (1989), 15.

41 Caha, “Fakat Giizel Olmayan Bir Sey Vard:”, 15; Ersin, “Kur’an’in Beyana 1htiyac1 Var m1?”, 6;
Hiiseyin Avni Metin, “Hangi Dénemlerde Sekillenen Kur'an'a Iman Ediyoruz”, Kalem Dergisi
3(1988), 8-9; Siileyman Kalkan, “Kur’ani Izler”, Kalem Dergisi 12 (1988), 1; Liitfi Altinsu, “Ne
Yapmak Istedik”, Kalem Dergisi 19-24 (1989), 18.

42 Ersin, “Kur’an’'in Beyana ihtiyam Var mi?”, 6.

43 Metin, “Hangi Dénemlerde Sekillenen Kur'an'a Iman Ediyoruz”.
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Islam kiiltiiriine entegre edildigi ve bu siirecin sonunda gayri Islami diigtin-
celer ve hurafelerin giderek artmasi sonucu Kur’ani 6gretiden uzaklagildigy,
Kur'an'in gercek 6gretisine ulagmak icin klasik Kur’an tarihi ¢ergevesinin
diger bir deyisle gelenegin agilmast gerektigi ifade edilmistir.44 Islam tarihi,
Islam gelenegi ve gelenegin koge taglarini olusturan Islam ulemast, Kur'an's,
hayatin 6nciisii yapmaktan alikoyan engeller olarak tarif edilmig, 4> Kur’ani
anlayigin en buyiik mimar: olan vahyin tizerinde yiizyillarin kiltir ve ge-
leneginin olusturdugu sislerin varligindan dem vurularak Kur’an’a dayan-
mayan her seyin inkar edilerek yeniden Kur’andan baglamanin gerekliligi

vurgulanmigtir.46

4.4. Kalem Dergisi’nde Dini Pratikler

Yukarida da temas ettigimiz gibi Kalem Dergisi'nin temel hedefi, miis-
limanlara, hayatin her alaninda kendilerine yol gosterecek Kur’ani bir bakig
agis1 kazandirmaktir. Dolayisiyla Kalem yazarlari, ilk olarak bu hedefi ger-
ceklestirme dogrultusunda yazilar kaleme almis, dini pratikler noktasinda
yorum yapmamay1 tercih etmislerdir. Nitekim derginin son sayisinda bu
ilkesel yaklagimin sebebi sadedinde su agiklamay: yapma ihtiyact hisset-
miglerdir:

“‘Derginin ¢ikt1§1 zaman zarfinda tirban, intifada, Afganistan ve simdi-
lerde demir perde gibi giincel bazi olaylar vard:. Okuyucularimizin bazilari-
min taleplerine ragmen biz israrla bu konulara girmemeye calistik.(...) Ciinkii
Islami gerekliliklerin anlasilabilmesi ve yasanabilmesi yolunda bugiine degin
oldukca yaya kalmas bir toplumda La ilabe illa Allah’in Kur'ani anlaminin an-
lasilmadigr, Kur'an'in temel 6gretisinin, sundugu yasam tarzinin ve miicadele
metodunun anlasimadig bir toplumda, Kur'anda Resullerin érnekliginde bir
temel olarak goriilmemis bir konunun bir miicadele odag: haline gelmesinin yan-
hs oldugu kanaatindeydik.”™7

Ancak “Istisna kaideyi boxmaz” kabilinden bazi fikhi konulara temas

edildigini de miisahade etmekteyiz. Ornegin Masa Carullah Bigiyef’ten

44 Kalkan, “Kur’ani Izler”.

45 Caha, “Fakat Giizel Olmayan Bir $ey Vard1”, 15.
46 Altinsu, “Ne Yapmak Istedik”, 18.

47 Altinsu, “Ne Yapmak Istedik”, 18.
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alint1 yapilarak yayimlanan ve “Kefiret konusunda dort mezhebe itiraz” cim-
lesiyle baslayan bir yazida bugin mislimanlarin ¢ogunlugu tarafindan
kabul edilenin aksine Orug keffareti noktasinda olduk¢a extrem/ug bir
gorls dillendirilmektedir.#8 Yine dergi yazarlarindan Sileyman Kalkan
tarafindan kaleme alinan “Paylagmak” isimli yazida “infak’, “zekat” ve ‘sa-
daka” kavramlarina farkli bir yorum getirilerek klasik zekat-sadaka ayrimi
elestirilmektedir.4? Dolayisiyla dergide yayimlanan bu iki yazi, Kalem’in
mudahil olmaktan imtina ettigi dini pratikler hususunda bazi ipuglari
barindirmaktadir. Ozellikle dini pratikler hususunda yeni tasavvurlar ge-
listirmeye ¢alisgan Kur’ancilik ekoliyle teorik diizeyde benzerlikler igeren
Kalem'’in, bu benzerligin semeresi olarak dini pratikleri yeniden tanimla-

may! iceren bir ¢izgiye yakin durdugunu séylemek mimkindir.

4.5. Kalem Dergisi'nde Tasavvuf Algisi

Kalem Dergisi, misliiman olan her bireyin, Kur’an't okuyan, anlayan,
Kur’ani bir bakis agisina sahip olan ve hayatina bu ¢ercevede yon verebilen
kisiler olmasini salik veren yazilarla doludur. Dolayisiyla insanlarin birey-
sellikten ziyade toplu hareket etmesini gerektiren cemaat ve tarikat tiiri
yapilanmalar siddetle elestirilmistir.50 Bu yoniyle Kalem cemaat ve tasav-
vuf karsitidir. Bundan dolay1 ¢iktig1 dénemde tasavvufi ¢evrelerden ve ce-
maatlerden ciddi tepki ve elestiriler almistir. Ornegin su ifadeler dergideki
tasavvuf ve cemaatlere bakigini yansitmas: agisindan mihimdir:

“Kur'an kisilik sahibi insan yetistirme amacindadir. Kisilikli insan tek basi-

48 Orug keffireti, iki kameri ay veya 60 giin ara vermeksizin orug tutmaktir. Bu keffaretin yaninda
ayrica, tévbe edilmesi ve bozulan orucun da kazasi gerekir. Biitiin mezhep imamlari bu hususta
ittifak etmiglerdir. En onemli delilleri ise Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda ensardan bir sa-
habinin ramazan glinii hanimiyla cima etmesi tizerine nakledilen bir hadistir. (Buhari, “Savm”,
30; “Hibe” 20; “Nafakat”, 13; “Keffarati’l-eyman”, 2-4; Mislim, “Siydm”, 81) Bigiyef’in cum-
hura muhalefet ederek 6ne stirdugi gorisiin 6zeti ise sudur: Hadis'te zikredilen ensarli sahabi,
ramazan boyunca hanimina yaklagma endisesiyle zihar yapmis ve bir glindiz vakti dayana-
mayarak hanimiyla beraber olmustur. Peygamberimizin (s.a.v.) ilk etapta verdigi ve sonra af
ettifi ceza ise zihari bozdugu i¢in keffaret, orucu bozdugu i¢in bir giin kazadir. Dolayisiyla
orug bozmanin hitkmii bir giin kaza orucu tutmaktir. (Musa Carullah Bigiyef, “Orugta Kefaret
Meselesi”, Kalem Dergisi 4 (1988), 6-8.)

49 Sileyman Kalkan, “Paylagmak”, Kalem Dergisi 6 (1988), 1.

50 Yelken, “Inananlar Icin Hala Vakit Gelmedi mi?”, 15; Stleyman Kalkan, “Kur’an’'in Hedefle-
digi Insan”, Kalem Dergisi 2 (1988), 1.
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na karar verebilme yetenegine sahip insandir. Kur'ani davanin temel esaslarin
oziimsemis ve Zihni yapist da buna gore olusmus olan bu insan davranislarin,
tavirlarini belirlemede bocalamayacak yalniz basina karar verebilecektir. (...)
Tarikatlarda ise “seyh” miiridleri adina diisiinen, dua eden, sefaat ve himmet
eden, onlarin hal ve hareketlerini tayin eden, kontrol eden kisidir (...) Bu sis-
temlerde verilen emirler yerine getirilir, emrin icerigi, dogrulugu ya da yanlshg:
tzerinde diisiiniilmez. Bu sistemler tek kisinin egemenligi soz konusu oldugun-
dan tek seslidir. Cok seslilige degisik diisiince ve goriislere agik degildir. Oysa
Kur'ani sistemde kisi egemenligine yer yoktur. Burada ancak Kitab’in egemenli-
ginden soz edilir. Kitleleri kisilerin hevalar: degil kitap yonlendirir. Kitaba ina-
nan insanlarin tamami ona tabidirler. Miislimanlarin islerinin yiiriitiilmesi
igin sectikleri kisiler de bunun disinda disiiniilemezler. Ciinkii Kur'an toplu-
munu olusturan bireyler arasindaki iliski dikey degil yatay bir iliskidir. Kisiler
arasinda (takva disinda) bir iistiinlik soz konusu degildir. Bu nedenle Kur'an
toplumu kisi merkezli bir toplum degil kitap merkezli bir toplumdur.™1

Yine dergide yer alan bir bagka yazida da tasavvuftan, kisinin Kur’an'la
muhatap olmasini ve onu layikiyla anlamasini engelleyen insani tekeller
olarak bahsedilmis ve gu ifadeler kullanilmigtir:

Ayni esaslar tizerine yaratilan insanlar arasinda bir hiyerarsi ortaya ¢ika-
rilarak kimilerine kutsallik atfedildi. Bir koca kitle ve oniinde yanilmaz, hata
yapmaz bir efendi. Biitiin insanlar onun oninde egilip divana dururlar. Onun
goziinde digerleri yanilabilir, ¢iinkii hepsi de cahil, giinahkar ve suglu insan-
lardrr. Oysa bas efendi ne yanilir ne de herhangi bir sug isler. Allah tarafindan
ozel olarak secilmis, ozelligi olan, temiz ve soylu bir kana sahiptir. Bu efendiler
yanimadiklary icin bunlara soyleyecek hichir soziiniiz yoktur. Elestiremez ya da
tenkit edemezsiniz. Size diisen, ona, Allah'a egilir gibi egilip itaat etmektir. Onu
elestirebilmek icin onun seviyesinde olmalisiniz, aksi takdirde size diisen onun
yaptiklarini onaylayip ona tabi olmaktir.”

Biraz da istihza igeren bu alintilarin Kalem'in tasavvufa bakisini ¢ok net
bir sekilde ifade ettigini s6yleyebiliriz. Bu ifadelerin derginin ¢iktig: Tuirki-
ye ortaminda ne kadar gerceklik arz ettigi bir yana, Kalem'in tasavvufa karg:

takindig1 bu Gslubun ilgili cenahtan ciddi bir tepkiyi beraberinde getirmesi

51 Kalkan, “Kur’an’in Hedefledigi Insan”, 1.



KUR'ANCILIK EKOLU'NUN TURKIYE TARIHINE MUTEVAZI BIR KATKI: KALEM DERGISI ORNEG *

makul kargilanmalidir. Diger taraftan tarikat ve cemaatlerin ciddi agirli-
gimnin oldugu tlkemiz sartlarinda bu tarz sivri sdylemlerin Kalem'in uzun
soluklu bir dergi olamamasinin sebepleri arasinda zikredilmesinin uygun

olacag: kanaatindeyiz.

Sonug¢

Kur'ancilik ekoliniin iilkemiz giindemine dahil olmaya bagladig: yir-
minci asrin son ¢eyreginde yayim hayatina giren Kalem Dergisi’nin tarih-
cesini, genel ozelliklerini ve Kur’ancilik ekoliinin dergideki yansimalarini
ele aldigimiz bu ¢alismada varmis oldugumuz sonuglar: su sekilde sirala-
mak mimkiindir;

1- Seksenli yillarin ikinci yarisinda yayim hayatina giren ve kisa siireli
bir yayim hayati olan Kalem Dergisi’'ni, Kur’ancilik ekoliiniin tilkemiz tari-
hinde seslendirildigi sivil ve amator bir ¢aba olarak degerlendirmek miim-
kinddr.

2- Kalem Dergisi, toplumun igerisinde bulundugu sikintili stiregten ¢1-
kigt adina bir seyler yapabilmek hedefi ile yola ¢ikmig, bu noktada toplu-
mun selametini “Miislimanlar i¢in bugiin tek ¢ikis yolu vardsr. Allah’in kita-
bina simsiky sarilarak onyargilardan bagimsiz olarak onu okumak, disiinmek
ve aracisiz ona yaklasarak Allahtan hidayeti dilemektir” cimlelerinde ifade
edilen anlayista gérmiistir.

3- Kalem Dergisi’nin en temel vurgusu Kur’an'dir. Derginin bitiin say1-
larinda bu vurguyu 6ne ¢ikaran yazilar mevcuttur. Kalem yazarlarina gére
Kur’an agik ve anlagilir bir kitaptir. Belli sartlar dahilinde herkes onu oku-
yup anlayabilir. Kur’an’t anlamak i¢in dini ilimlerde uzman olmak gerek-
mez. Bu anlayisin neticesi olarak, toplumdaki Kur’an algis1 ve toplumun
Kur’an’a yaklagimi kiyasiya elestirilmigtir. Diger taraftan kimi Kur’ancilar
tarafindan iddia edilen Kur'an'in her seyi icerdigi iddiasi, Kalem yazarlar
tarafindan Kur'an'in gerekli gereksiz bir dizi teferruatla dolu olmas: seklin-
de degil, Kur’an'in bireyin hidayeti i¢in gerekli olan tiim bilgileri icermesi
seklinde yorumlanmugtir.

4- Kalem Dergisi, Islami literatiirde dinin ikinci kaynag: kabul edilen
stinnet konusunda mutedil bir ¢izgi takip etmeye ¢alismistir. Bu meyanda

dergide acik bir stinnet aleyhtarligi olmadig: gibi, acik bir siinnet vurgusu
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da s6z konusu degildir. Ancak Kalem yazarlari, sinnetin diger bir ifadesi
olan vahy-i gayr-i metliiv tabirini ve gelenekteki hikmet-stinnet iligkisini
tarihsel slirecte ortaya ¢ikan gercek disi yorumlar olarak telakki etmekte ve
bu kanaatleriyle siinnete karsi mesafeli bir bakis agisina sahip olduklarin
ima etmektedirler.

5- Kalem Dergisi'nde yayimlanan yazilarin genel muhtevasina bakti-
gimizda, gelenege karsi menfi bir bakis agisinin var oldugunu sdyleyebili-
riz. Halihazirda Kur’an't anlama noktasinda kargilagilan giicliiklerin temel
sebebi gelenek olarak gosterilmis ve kiiltiir, tarih, mezhepler gibi gelenegi
olugturan tarihi miras, Kur'anin gergek mesajini perdeleyen argiimanlar
olarak lanse edilmisgtir

6- Kalem Dergisi ilk etapta Kur’ani bir bakis agis1 olusturmay: hedefle-
mis, bu sebeple fiiru meselelere girmemeyi ilke olarak benimsemistir. An-
cak dergide yayimlanan bazi yazilar dergi ¢evresinin fiiru meselelere baki-
sina dair ipuglari vermektedir.

7- Mistakil olarak her bireyin, Kur’an’i okuyan, anlayan, Kur’ani bir
bakis agisina sahip olan ve hayatina bu ¢ercevede yon verebilen kisiler ol-
masini hedefleyen Kalem Dergisi, insanlarin toplu hareket etme refleksi
gosterdigi cemaat ve tarikat tiiri yapilanmalara siddetle karsi ¢itkmustir. Bu
sOylemini ifade ederken zaman zaman istihzai Gsluplarin yer aldig: dergi,

dogal olarak elestirdigi bu cenahtan ciddi tepki almugtur.
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Abstract

There is no doubt that the narrator’s uniqueness of hadith has an effect, ei-
ther from the point of describing it or from the point of judging him. As for
his description, this is due to its meaning in the language, here the difference
in the ruling is constructive in the form of that uniqueness or the degrees of
the narrators in terms of their eligibility for that uniqueness or lack thereof.
Then it appeared to us from the criticism of ibn abd al-barr his extreme atten-
tion to the statement of negligence in the hadiths because of the uniqueness,
and through the analysis it appeared to me the aspects of uniqueness that re-
quired negligence in his criticism, whether what was explicitly stated or what i
deduced as an inference, one of the most important motives for negligence in
his criticism was: the narrator uniquely had a hadith with a well-known chain
of narrators, including the reasons for his fame. Or the narrator alone with an
increase in hadith that the trustworthy do not agree with; which includes a vi-
olation of consensus or a violation of consideration and measurement, or a vi-
olation of what was settled by the fatwa, or because this addition does not re-
semble the words of the prophet among the reasons for obnoxiousness he also

has the narrator’s uniqueness with a strange chain of transmission.

Keywords:
Hadith, Ibn abdul-barr, Al-Rawi, Singularity, Contradiction, Displacement.
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Oz

Stiphesiz ravinin teferiddi, ya ravinin vasfi veya hiikiim agisindan hadisi et-
kilemektedir. Ravinin vasfi izerindeki etkisi liigat manasina ricu etmektedir.
O da ravinin, bagkas: tarafindan rivayet edilmeyen rivayette teferriid etmesi
demektir. Réavinin teferriidiiniin hadisin Gzerindeki hikiimde ise ihtilaf soz
konusudur. Bu ihtilaf da teferriidiin sekli veya ravilerinin teferrtide ehliyetle-
rinin olup olmadig: derecelerine gére degismektedir. Bundan olsa gerektir ki
zahiren birbirine benzeyen terimlerinin ve teferrtidiin bitiin tiirlerinin sinirla-
11 bellidir. Daha sonra Ibn Abdilber el-Endelusi’nin -Temhid adli kitabindaki
aragtirdigim Srnekler baglaminda- teferriid sebebiyle hadislerdeki nekarete/
miinkerlige ¢cok onem verdigini gordiik. Aym seklide aragtirmam esnasinda
teferrtidiin ¢esitlerini de gérmiis oldum. Bu da ister onun agik ifadelerinden
isterse istidlal yontemiyle sozlerinden istinbat ettifim sekliyle olsun fark et-
mez. Ibn Abdilbere gére rivayeti miinker kilan en 6nemli gerekge; ravinin,
sohretin sartlarini tam tagiyan bir rivayette yalniz kalmasidir/teferriid etmesi-
dir. Veya ravinin, sika ravilerinin muvafik etmedigi bir ziyadede bulunmasidur.
Opyle ki bu ziyade icma, disiince, kiyas veya fetva ile karar kilinan bir seye mu-
halefet etmektedir. Veya ravi tarafindan eklenen ziyadenin Hz. Peygamber’in
ifadelerine benzememektedir. Ibn Abdilber'in nezdinde rivayetteki miinker-
ligin bagka bir sebebi de ravinin garip bir isnadda tek kalmasidir. Oyle ki bu
isnad sadece ravinin tefrriid ettigi hadis ile bilinmektedir. Ayni geklide bazen
hadisin metni de sadece bu garib isnadla bilinmektedir.

Anahtar kelimeler:
Hadis, Ibn Abdilber, Ravi, Teferriid, Muhalefet, miinker.
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Oz

Kirdatlerin, Arap dili basta olmak tizere birgok Islami ilimle yakin ilgisi bu-
lunmaktadir. Kirfatlerin sonradan olusan Arap dili kurallarina gore deger-
lendirilip degerlendirilemeyecegi meselesi dilciler arasinda tartigilmgtir.
Bazi dilciler, Arap dili kiidelerine uyan kirdatleri kabul ederken, uymayan-
lar1 reddetmektedirler. Diger baz: dilciler ise, sahih bir senetle riviyet edilen
kirdatlerin gramer kurallarina degil, gramer kurallarinin kirdatlere uymasi
gerektigini belirtmektedir. Zira dil kurallarinin varh: kirdatlerin varligindan
sonradir. Bu baglamda Had Stresinin 111. ayeti ile ilgili cok sayida kirdat
vecihleri rivayet edilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla dyet dort mitevatir,
dort siz olmak tizere sekiz farkli kirdat vechiyle okunmustur. Bu makalede
bahsi gegen dyetle ilgili kirdatlerin Arap dili grameri agisindan incelenmistir.
S6z konusu kirdatlerin gramer kurallarina uygun olup olmadig: hususu tespit
edilmis, ele alinan her bir kirdat vechinin imamlar1 belirtilmis ve s6z konusu
kardatle ilgili dil 4limlerinin gorislerine detayli olarak yer verilmistir. Ayrica
hangi kirdatlerin mitevatir hangilerinin ise $dz oldugu hususu belirtilmistir.

Anahtar Kelimeler:
Arap Dili ve Beligati, Nahiv, Kirdat, Miitevatir, Saz.

Abstract

Type of Recitations (al-Quraat) are closely related to many Islamic sciences,
especially to the Arabic language. The issue of whether type of recitations
can be evaluated according to the Arabic language rules, which were formed
later, was discussed among linguists. While some linguists accept type of
recitations that apropriate the Arabic language rules, they reject those that
do not. on the other hand, other linguists, state that the grammar rules
should comply with the type of recitations which are reported with an reli-
able sequence. Because the existence of language rules is after the existence
of the type of recitations. In this context, there are many narrations about
the 111th verse of the Surah al-Hud. As far as we can determine, the verse
was read with four mutawatir verses, four tashaz, and eight different vechni.
In this article, the readings related to the mentioned verse have been exam-
ined in terms of Arabic language grammar. It was determined whether the
type of recitations are suitable for grammatical rules, the imams of each rec-
itations style are indicated, and the views of the language scholars regard-
ing the type of recitations were given in detail. In addition, it has been stat-
ed that which subtitles are mutawatir and which ones are shaz.

Keywords:
Arabic Language and Rhetoric, Arabic syntax, type of Recitations (al-Quraat), mutawatir,

sdz.
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Giris

Kirdat ilminin Arap dili, tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf gibi
ilimlerle yakindan ilgisi bulunmaktadir. Ancak s6z konusu ilimler i¢inde
kiraatle iligkisi en ¢ok olan Arap dilidir. Ciinki kirdat farklarinin buyik
¢ogunlugu ayni zamanda anlami da degistirmekte veya Kureys disinda bir
kabilenin lehgesini ortaya koymaktadir.

Kiraat ilmi-Arap dili iligkisindeki en 6nemli husus, kirdatlerin sonradan
olusan Arap dili kurallarina gére degerlendirilip degerlendirilmeyecegi me-
selesidir. Baz1 dilcilere gére Arap gramer kurallari, Kur'an-1 Kerim esas ali-
narak belirlenmigtir. Dolayisiyla herhangi bir kirdatin sthhatinin ispat edil-
mesi durumunda, onu kabul edip esas almak gereklidir ve yaygin bir lehge
veya dil kurallarindan dolay: reddedilmemelidir.l Nitekim Endilis’in
buyiik kirat imami Eba ‘Amr ed-Diani (6. 444/1053), “Kirdat imamlari
Kur'an'in harflerini, yaygin lehgeye veya Arapga dil kurallarina gore degil
nakil ve rivayet bakimindan sahih olan rivayetleri esas alarak farkli okuyus-
lara tabi tutmaktadirlar. Dolayisiyla kirat imamlarindan aktarilan kirdat
vechinin senedi sahih oldugunda Arap dil kurallarina veya yaygin lehceye
muhalif olmas: onun dogrulugunu ortadan kaldirmamaktadir. Zira rivayet
edilen tim sahih Kur'an kirdatleri uyulmas: gereken birer okuyus bi¢imle-
ridir. Onlari esas alip kabul etmek zorunludur.” seklinde bir degerlendirme
yapmaktadir.2

Diger bir kisim dilciye gore ise kirdatler Arapca dil kurallarina uyup
uymadig: bakimindan degerlendirilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu ku-
rallara uyan kirdatler sahih, uymayanlar ise lahn olarak kabul edilmektedir.3
Nitekim bagta Hz. Aise olmak tzere sahabeden bazilarinin, Arap dil kural-
larina uymadiklar: gerekgesiyle sahih olan bazi kirdat vecihlerini elegtirdik-

leri rivayet edilmektedir.

1 Bk. Ebu'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-
Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’'ti’l-agr; thk. ‘Ali Muhammed ed-Dabb4‘ (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Tlmiyye, ts.), 1/10-11.

2 Bk. Ebt ‘Amr Osmén b. Said b. Osmén ed-Dani, Cimi‘ul-beyin fi'l-kird’atis-seb* (Birlesik
Arap Emirlikleri: Cami‘atu’s-Sarika, 2007), 2/860.

3 Bk. Ebu'l-Kastm Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahgeri, el-Kessaf an
hakd’ike gavimizi't-tenzil ve ‘wyini’l-ekivil fi vucihi’t-te'vil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-‘Arabi,
1407), 1/462; 2/70, 551, 251.
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es-Suyuti (6. 911/1505) e/~Itkin adli eserinde sdyle bir rivayete yer

vermektedir: Eba Muaviye, Hisam b. Urve'den o da babasindan aktararak
§oyle demektedir; Hz. Aige’ye Kur'an ayetlermde Q‘J"ij JM u\” 4 “MB
150 O340 BLAS ve uyL.aJ\; lgsla UJJJU Igial _,JJJ' a\ 76 §ek11ndek1 Tardatlerde
gramer hatasi olup olmadlgnn sordum. Dedi k1, Kiz kardesimin oglu!
Bunlar Kur’an katiplerinin hatalaridir. Onlar Kur’an'i yazarken dil hatalar:
yapmuslardir.”7 Ayrica Basra ve Kafe dil ekollerinin olugmasinin ardindan
bu ekollere mensup dil alimleri de baz1 kirdatlerin Arap dili kurallarina uy-
madiginy, fasih olmadigini veya harflerin birbirine idgam: gibi hususlarda
yanlglar yapildigini ileri stirerek kirdat imamlarini elestirmektedirler. Nite-
kim ez-Zemahgeri, kiraatlerin tevkifi degil ihtyari ve ictihadi olup imamla-
rin sahsi tercihi oldugunu ifade etmekte ve senedi sahih olan baz: kiratleri
Arap dil kurallarina uymadiklar: gerekgesiyle reddetmektedir.8

Bu baglamda Had Saresinin 111. Ayeti ile ilgili manay etkileyebilecek
birgok farkli kirdat vecihleri riviyet edilmigtir. Tespit edebildigimiz kada-
riyla dort miitevatir, dort saz olmak tizere toplam sekiz farkl kirdat vechiyle
okunmugtur. Bu kirdat vecihlerinin filolojik degerlendirilmesi agagida da-
tayli olarak incelenecektir. Bu incelemeye ge¢meden ilgili ayetin metnini ve
mealini a§ag1da sunuyoruz:

f.;- uyﬁu’ & &) {,.QJLA;V By ) it °’~‘jf;§3 v 513 “Stiphesiz rabbin, onlarin her
birine yapt1klar1n1n kargiligin tam olarak verecektir. Rabbin, onlarin yap-
makta olduklarindan haberdardir.”

Taha (20), 63.

Nisa’ (3), 162.

Bakara (2), 62.

Ebu’l-Fadl Celaluddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suytti, e/~Itkan fi ulimi’l-
Kur'an, thk. Muhammed Ebuwl-Fadl Ibrahim (Kahire: el-Heyetu'l-Miriyyetu’l-Amme 1i’]-
Kitab, 1974), 2/321.

Bk. Nidal Mahmad el-Feraye, e/-Kiri'atu'l-Kur dniyye fi Kitibi'l-Kessaf li'z-Zemabseri, (Mite:
Camiatu Mate, Yayinlanmamig Doktora Tezi, 2006), 21-30.

9 Had (11),111.

N o e s
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1.Hud Siiresinin 111. dyetinde Rivayet Edilen Miitevitir Kiriat
Vecihlerinin Filolojik A¢idan Degerlendirilmesi
1.1. Birinci Kirdat Vechi: Nafi ve Ibn Kesir Kirdatleri
Nafi (5. 169/785) ve Ibn Kesir (6. 120/738) sozii edilen ayeti G ys 3\;

;.é)w\ o 5J seklinde okumuslardir. Bu okuyus vechine gére hem J hem
de W seddesizdir.10

1.1.1. Birinci Vechin Filolojik Tahlili

Iki kiraat imamina gore dyette gegen 5\ mubhaffefe olup ash 3 | bigiminde-
dir. Bu durumda muhaffefe o\ harfi amel etm1§ olmaktadir. Zira bu kiraate
gore 35 kelimesi J nin ismi olmaktadir. Ancak u\ harfinin tahfif edildiginde
amel edip etmeyecegi hususunda Basra ve Kfe dilcileri ihtilaf etmiglerdir.
Iki dil ekoliniin konuyla ilgili tartigmalarina ve bu tartismalarda ortaya
koyduklar: delillerine asagida yer verilmigtir.

Basralilara gére amel ve ihmal agisindan muhaffefe konumundaki S ve
benzerleri ti¢ kisma ayrilmaktadirlar. Bazi sartlara bagli olmakla birlikte
5 ve 5 harfleri tahfif edildiklerinde amel etmeleri zorunlu iken, muhaf-
fefe konumuna dontsen u*<5 harfinin ihmali (amel etmemesi) zorunludur.
Stharfi ise tahfif edildignde/ amel edebilcegi gibi ihmal da edilebilmektedir.
Ijollay1s1yla Basral: dilcilere gore gramer bakimindan bu kiriat vechinde
herhangi bir yanlis s6z konusu degildir. Nitekim Sibeveyhi (6. 180/796),
o\ harfinin tahfif ed11d1gnde amel edebllcegme dair §oyle bir aglklama yap-

maktadlf d‘) O};}LJ A—\JJ\A.H JA'} dlb“‘j ‘JA-; J\ J}L’ u.ﬁ u}x}\ U.A ca.w 4.)' [z d“’ u.ﬁ L.:.L:—

coae Ty 14

uwj Ophisy ﬁJL«;\ s 5 ﬁ“"ﬁ‘J L 35 “Kendilerine guvendigim k1§1ler bana,
bazi Araplarin M fae Ol scklinde sSyledikleri aktarm1§lard1r Nitekim
Medineliler (..@JL«&\ iyeisd )J W Sis g 1, dyetinde yer alan &) harfini muhaffe-
te okuyup ismini nasb etmislerdir.” 11Basra dilcileri, bu duruma soyle bir

agiklama yaparlar: u\ nin ismini nasb, harberini raf” etmesi, onun anlam

10 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, e/-Basit fi tefsiri’l-Kur ani’l-Mecid, thk.

’Adil Ahmed ‘Abdiilmevcid vd. (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, 1994), 2/592; Eba Mu-
hammed Muhyissunne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me@/imu't-
tenzil, thk. ‘Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyﬁi’t—Turési’l—‘Arabi, 1420),2/467 .

11 Eba Bigr Sibeveyhi ‘Amr b. Osman, e/-Kitdb, thk. ‘Abdusselam Muhammed Haran (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1988), 2/140.
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bakimindan fiile benzemis olmasindan kaynaklanmaktadir. Fiillerden bazi
harfler hazfedildiginde de onlar amel etmeye devam ederler. Nitekim 2J
Gl 3 g ornegindeki s (.5 fiillinin ntn harfi hazfe ugradigs halde
amel etmistir. Oyleyse 5 de tahfif edilip sonundaki ntin harfi distiginde
amel emelidir.12 /

Kufelilere gore u\ harfi tahfif edildiginde amel etmez. Zira u\ harfi sed-
deli iken t¢ harfli olup son harfinin fethali olmas: nedeniyle mézi fiille-
re benzediginden dolay1 amel etmektedir. Muhaffefe olunca séz konusu
benzerlik ortadan kalmakta ve amel etmemesi gerekmektedir.13 Dolayisiyla
Kufeliler, Nafi ve Ibn Kesirin Js ol5 seklindeki kiraat vechini gramer ba-
kimindan hatali gérmektedirler. Nitekim el-Ferrd’(6. 207/822), Araplarin
5\ ve benzerlerini tahfif edip zahir isimlerde amel ettiklerini duymamasiz.” de-
mektedir. Ancak bagta Sibeveyhi olmak tizere birgok Basra dilcisi hem s6z
konusu ayette rivayet edilen miitevatir kirdat vechini hem de ¢ok sayida
Arap siirini 6ne stirerek Kafelilerin gorigtiniin dogru olmadigin: ispatlam-
ya ¢aligmiglardir.14

Nafi ve Ibn Kesir'in kirdatlerindeki muhaffefe o\ ile ilgili dilsel tahlilleri
kisaca dile getirdikten sonra bu kirdat Vechindekif§eddesiz Wsozciigi ile
ilgili tartigmalara bakalim.

Baz dilcilere gore seddesiz W kelimesinin bagindaki J harfi te’kid icin-
dir. Bunlar, & edat ile ilgili ti¢ farkli agiklama yapmiglardur.

1- U edat: mevsal isim olup ¢ anlamindadir. Bu durumda O U 165G
sl u» (.il ayetindeki L edat1 gibi akillilar i¢in kullanidmistir. Dolayisiyla
e jJ climlesinin basindaki 14m harfi mukadder bir kasemin cevabi olup
Cevablyla birlikte kasem ciimlesi sila ciimlesi olmakta ve dyetin takdiri, o
] 415\5 Og-llj S5 seklinde olmaktadir.

2- G edati nekir-i mavstfe olup kasem ciimlesi onun sifatidir. Dolayisiy-

la dyetin takdiri, H’“"J‘J AIJ\; Gud ol 3l S5 315 bicimindedir.

12 Ebwl-‘Abbis Sihabuddin Ahmed b. Yasuf b. Tbrahim el-Halebi, ed-Durrul-masin fi ‘ulimi’l-
kitabi'l-meknin, thk. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2011), 6/398.

13 Ebu’l-Berekat Kemaluddin ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, e/-Insif fi
mesd’ili’I-hildf (Yayin Yeri Yok: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2003), 1/159.

14 Bk. Semin el-Halebi, ed-Durrul-masin, 6/398; el-Enbari, e/~Insaf; 1/159
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3- Uzaid bir harf olup te’kid lamu ile kasem cevab: olan lami ayirmak
i¢in getirilmigtir.15

Baz dilcilere gore ise W kelimesinin bagindaki 1am harfi te’kid degil
muvattia igindir. Bu dilcilere gore kasem cevabi olan w25 ciimlesinin ba-
sindaki 1am ile muvattia ldmi1 yan yana gelmesin diye fasil olarak zaid
getirilmigtir. Nitekim musakkale te’kid ninunu cem-i miennes ntinundan
ayirmak amaciyla elif harfi fasila olarak gelmekte ve fiil ;53] yerine i,
seklinde telaffuz edilmektedir. o o

Ebt Same’ye gore W sézciigiiniin bagindaki 1am farika lamidir. Ancak
bu goriis zayiftir. Zira bu kirdat vechinde muhaffefe o amel etmistir. Hal-
buki farika 1am muhaffefe 5| amel etmedigi durumlafda gelmektedir. Her
¢ goriise gore de ciimlenin tamam: muhaffefe &Vni haberidir.16

1.2. Tkinci Kiraat Vechi: ‘Asim Kirdati /

Ebt Bekir Su‘be b. Ayya§ m (0. 193/ 808) Asim'dan (5. 127 745) riviyet

IR

ettigine gore ayet r@JLw Uy ) o )J G 5S d; s seklinde okunmustur. Asim'in

kirdatinde &) seddesiz, & ise §eddehd1r.17

1.2.1. Ikinci Vechin Filolojik Tahlili

‘Asim’in kirat vechinde &'nin muhaffefe oldugu hususunda herhangi
bir ihtilaf yoktur. Tartigma daha cok U edat: iizerinde yogunlagsmgtir. Bu
tartismalara maddeler halinde asagida yer verilmistir.

1- el-Ferrd’ basta olmak tizere bazi Basra ve Kife nahivcilerine gore
nin ash b ;J seklindedir. Onlara gére 5ebir cer harfidir. L edat: ise ya
mevsile ya da nekire-i mavsafa olan bir isimdir. Sakin nan harfi mim
harfine donustiikten sonra aralarinda idgam gergeklesmis ve \J bigimine
déniismiigtiir. U sozciigi dile hafif gelsin diye ilk mim harfi }iazfedilm'@
ve kelime, durumuna gelmisgtir. Dolay131y1a ayetin takdiri ..l o Nt s
Yy O W;J veya V—@JW‘ O -€:~;9)J It ol seklindedir.18

15 Eba Hayydn Muhammed b. Yasuf b. ‘Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endelusi, e/~-Bahru'l-mubit, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 6/217; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-
mastin, 6/399-401.

16 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/5 - -

17 Eba Hayyan el-Endelusi, e/-Babru'l-mubit, 6/216; Semin el-Halebi, ed-Durru'l-masin, 6/401.

18 EbG Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdilldh el-Absi el-Ferrd', Melni'l-Kur'in, thk. Ahmed
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2- Ebu’l-‘Abbis el-Mehdevi (6. 440/1048) ve Mekki b. Ebi Talibe (6.
437/1045) gére Wnin ash G 34 bigimindedir. Onlara gore J+ edati mevsal
veya nekir-i mevstfa olup U ise zaid bir harftir. Dolayisiyla U (<ifadesindeki
sakin ndn harfi mim harfine déntismis ve sikin mim Ggiincii mimde idgam
edilmigtir. \J sekline déniisen ifadenin ortasindaki mim hafi hazfedilince
\J bicimini almistir. ez-Zeccc (6. 311/923) bu gériisii “Bu dogru bir goriis
degildir. Zira ;- iki harfiizerine konulmus bir isim olup onun iki harfinden bi-
rini hazfetmek caiz degildir.” ifadesiyle elestirmistir.1% en-Nahhas da benzer
bir elestiri yapmigtir.20 Ebti ‘Ali el-Farisi (6. 377/987) ise, Pnin ashinin _,J
U seklinde olmadigini, zira ayni sirede &las os ol Je dyetinde bes mim art
arda gelmesine ragmen herhangi bir miminin hazfedilmedigini, dolayisiyla
\J sézciigiinde iic mim yan yana geldiginden dolay: tahfif icin ortadaki
mimin hazfedildigine dair goristiin dogru olmadigin: ifade etmistir.21

3- Eba Osman el-Mézini'ye (6. 249/863) gore bu kiraatteki Pnin ash
\J olup seddesizdir. Zira Arap dilinde bazen muhaffef bir harfin iizeri-
ne vakfedildiginde seddeli olarak okunmaktadir. Nitekim Araplar 15 &,
ciimlesinde vakfettiklerinde 3 L seklinde son harfi seddeli oku-
maktadirlar. Daha sonra vasil durumunda da vakaf halindeki gibi seddeli
okumaya devam etmektedirler. Ancak Zeccac bu yorumu “Bu gériis saglkls
degildir.” ifadesiyle elestirmektedir. Ona gére Arap dilinde seddeli harfleri
muhaffef hale getirilebilmektedir. Nitekim &) ve (.: gibi son harfi seddeli
kelimeler &) ve (.: seklinde muhaffef olarak da telaffuz edilmektedir. Fa-
kat Arap dilinde muhaffef kelimeleri musakkala yapma gibi bir kullanima
rastlanilmamaktadir.22 Ayrica Araplarin vakif halinde seddesiz olan keli-
menin son harfini seddeledikleri rivayet edilmistir. Halbuki \J kelimesin-

deki mim harfi sonda degil ortadadir. Dolayisiyla onu < C»b ornegine

Yisuf en-Necati vd. (Kahire: Daru’l-Misriyye 1i't-Te’lif ve’t-Terceme, 1966), 2/29.

19 Ebii Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccic, Me'ani’l-Kur'an ve i‘rabub, thk. ‘Abdiilcelil
‘Abduh Selebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 3/81; Semin el-Halebi, ed-Durrul-masin,
6/401-402.

20 Bk. Ebtt Ca‘fer en-Nehhas Ahmed b. Muhammed b. Tsmail el-Muradi, Ir4bu’l-Kur’an, thk.
‘Abdiilmiinim Halil Ibrahim (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-Tlmiyye, 1421) 2/184-185.

21 Bk. Eba ‘Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, e/~-Hucce li’/-kurrd’i’s-seb a, thk. Bedruddin
Kahveci ve Besir Cuveycibi (Dimagk: Daru’l-Me’'min, 1993), 4/387-388.

22 Zeccac, Me'ani’l-Kur'én ve i‘rébub, 3/81.
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kiyas etmek de dogru degildir. Ancak bu gériisii savunanlar Wnin sonun-
daki elif harfi zayif oldugundan mim harfini kelimenin son harfi olarak
kabul etmektedirler. Nitekim agagidaki beyitte a3 ve Gis kelimelerinde
de elif harfinden onceki harf vakif halinde §eddeh okunmu§tur 23

C23) 53y w}‘&» LAk ) uww;,uj

“Yemin olsunki sazlik arasina tutusmus atese benzeyen kithgi gormekten
korkarim™4
4- Baz dilcilere gore & kelimesi ler anlaminda olup ash & seklinde-
dir. Nitekim Araplar “Onu bir araya getirdim” anlaminda <23 kelimesini
siklikla kullanmaktadirlar. Onlara gore & kelimesi s kalibindadir. nin
sonundaki elif harfini te’nis i¢in kabul edenler onu tenvinsiz olarak telaffuz
ederken, ilhak elif’i olarak degerlendirenler ise tenvili kullanmaktadir. Bu
durumda ayetin takdiri N‘“’ﬁ‘j o S Ol olup \J kelimesi te’kid anlamini
ifade etmektedir. Ancak meéhur dilci Tbnw’l-Hacib (6. 646/1249), Arap di-
linde Wnin bm.» anlamina gelmedigini, & sOzcuginin L;x_a kalibinda olma-
st durumunda sonundaki elif’in ya (&) seklinde yazilmas: gerektigini ifade
ederek bu gorisi reddetmektedir.25
5- Ibn Cinni'ye (6. 392/1002) gore & zaiddir. Nitekim ’>!\ edati da aga-
gldakl §11rde zaid olarak gelmigtir: /
Lded ‘;M u\,»L,J\ JLb Iy JAL G ) A
“Zamanin su dolabr gibi insanlar: birer birer yuttugunu goriyorum.
Ibtlya; sahibi her zaman azap cekmektedir.”26
Ona gore bw Y\ &l ciimlesindeki Yl harfi zaid olup ciimlenin
asli Ugsds Sal L;J'§ekhnded1r 27 Semin el-Halebi (6. 756/1355) bu yo-

23 Semin el-Halebi, ed-Durrw’l-masiin, 6/405-406.

24 Beyit Ru’be b. Accic’a (6. 145/762) aittir. Bk. Ebt Said el-Hasan b. ‘Abdillah es-Sirafi, Ser-
hu Kitabi Sibeveyh, thk. Ahmed Hasan Mehdeli - ‘Ali Seyyid ‘Ali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Tlmiyye, 2008), c. 5/42.

25 Bk. Ibnw’l-Hacib Ebt Amr Cemaluddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr, el~-Emaili'n-nabviyye,
thk. Fahr Salih Stileyman Kadare (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.) 1/166.

26 Beytin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bk. Ebt Muhammed Bedruddin Mahmad b. Ah-
med b. Masa el-‘Ayni, e/-Makdsidu'n-nabviyye fi serhi sevahidi surihi’l-Elfiyye (Beytut: Daru’l-
Kutubi’1-Tlmiyye, ts.), c. 2/637.

27 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/407; Ebu’l-Feth Osman b. Cinni, e-Mubteseb fi tebyini
vucihi sevdzzi’l-kirddt ve'l-izah anbi (Yayin Yeri Yok: Vezaretu'l-Evkaf, 1999),1/328.
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rumu su ifadelerle elestirmektedir: cLaf Cins any s gyt el Y g liag
501 St o 2 “Bu yorumun bir degeri yoktur. Zira bu yorum W harfi de
zaid gelir” seklindeki zayif goriige dayanmaktadlr 728

6- Bazi dilcilere gore ‘Asim’in {..@JLM g jJ iy 3 s seklindeki okuyu§
vechinde yer alan mharﬁ mubhaffefe degll nefy edatidir. Bu durumda \J harfi
de Y| anlamindadir. Nitekim &0 LZ;J\ g H] J: Jf Ol 0 ‘Bunlarin hepsi ancak
dunya hayatinin gecimligidir.”29 ve Bs A W d,.,u Jf ol ‘Hi¢ kimse yoktur ki,
basinda bir gozetleyeni bulunmasin. 30 ayetlenndekl \& kelimesi ayni anlann
ifade etmektedir. Bu goriise, ‘sz konusu kirdattte 3\, edatindan sonra gelen NG
kelimesi mansib olarak okunmustur. Halbuki nefy éa’dz‘z olan &\ harfi kendi-
sinden sonra gelen ismi nasb etmemektedir.” seklinde bir itiraz y/('jneltilmi§tir‘
Ancak bu goriist savunanlar, 5$ kelimesi nefy edit olan &) ile degil )l veya
sl gibi mukadder bir fiil ile mansab oldugunu belirtmi§1;3rdir. Dolayisiyla
ayetin takdiri 3 sl veya Nte el 0l seklindedir.31

7- ez-Zecic’a gore u\ muhaffefe olmakla birlikte \J kelimesi YV anla-
mindadur. Zira ona gore dlla»J 3 O) ciimlesi slaws Y] 4 anlammdadlr Do-
layisiyla s6z konusu ciimle goriintste olumlu olsa da anlam bakimindan
olumsuzdur. Bu yiizden mubhaffefe o harfinin haberinin baginda Y\ ma-
nasinda kullanilan \&J edatinim gelmési gramer agisindan bir sorun /te§ki1
etmemektedir.32

Bu baglamda izah edilmesi gereken 6nemli bir husus da V| anlamina
gelen Wnin olumlu bir ciimleden sonra gelip gelmemesi hususudur. Eba
‘Ubeyde, Ferra ve Eba ‘Ali el-Farisi'ye gore olumlu ciimlelerden son-
ra Pnm V) anlaminda kullanilmas: Araplardan duyulmamustir. Halil b.
Ahmed, Sibeveyhi ve Ebta ‘Ali el-Farisi’ye gore olumlu ciimlenin yemin
ciimlesi olmasi durumunda séz konusu Wnin kullanimi caizdir. Nitekim

Araplar yemin ctimlelerden sonra ¥ anlamina gelen W edatini getirerek

28 el-Halebi, ed-Durru'l-masin 6/407.

29 ez-Zuhruf (43), 35.

30 et-Tarik (86), 4.

31 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 6/407.
32 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 6/409.
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stk stk o 0 DL il ol W DL GBS ve el ) I UL gibi ifadeleri
kullanmaktadirlar.33

1.3. Ugiincii Kirdat Vechi: Ibn ‘Amir, Hamza ve Hafs Kirati

Ibn ‘Amir (6. 118/736) Hamza (6. 156/773) ve Hafs (6. 180/796) ayeti
(i.qJL«.a\ lggpotis J»J G S U\j seklinde okumugtur. Onlarin kiraatlerine gore
ayette gecen u\ ve \J harfleri seddelidir.34

1.3.1. Ugiincii Vechin Filolojik Tahlili

S6z konusu kirdat vechinin gramer agisindan birgok tahlili yapilmugtur.
Iclerinde en meshurlar: sunlardur:

1- Baz1 dilcilere gore ayette gegen o\ harf-i miisebbehe bi>1-fiildir. Do-
layistyla Nt onun ismi, &5, réﬁd}ﬁ 5 ciimlesi ise onun haberidir. Bir énceki
kirdat vechinde \J edat: ile ilgili yapilan tartigmalarin tamami bu kiraat
vechinde de yapilmigtir.35

2- Mazini'ye gore 31 nefy edat olup asli djseklindedir. Ona gore harf-i
miugsebbehe bi’l-fiil olan seddeli u' tahfif edildiéri gibi nefy edati olan 3' harfi
de seddelenmekte ve u‘ §ekhnde telaffuz edilebilmektedir. Dolaylslyla ona
gore \J edatr istisna harfi olan W anlamindadur. Ancak Semin el-Halebi bu
yorum igin a3l «Ob Ja.u ek o m‘ﬁ @ Olael Y [ Ll Jy lias “Bu tamamuyla
hatli ve itibar edilmemesi gereken bir goristiir. Zira Arap dilinde nefy edat:
olan q' harfinin seddelenmesi s6z konusu deglldlr 36 seklinde sert bir eleg-
tiri dile getirmigtir. Ayrica bu kirdat vechinde 3" kelimesi mansib olarak
okunmustur. Halbuki nefy edat: olan ! harfi, ismini nasb etmemektedir.37

3- Tbnu’l-Hacib séz konusu kirdatin dilsel tahlilini yaparken, o'nin
harf-i miigebbehe bi’l-fiil oldugunu, Wnin ise muzari fiili cezm eden bir
harf oldugunu belirtmektedir. Ona gére Wdan sonra meczam fiil hazfedil-
migtir. Dolaysiyla ayetin takdiri 3 o Wil St seklindedir. Ni-
tekim asagidaki beyitte de ’nin meczimu hazf edilmigtir:

33 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 6/409.

34 Eba Hayyin el-Endelusi, e/~Babrul-mubit, 6/214; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin,
6/397.

35 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/410.

36 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 6/410.

37 Zeccac, Me'éni’l-Kur'an ve i rabub, 3/81.
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3 o-

o s el E35 Wy 1odg 2808 Lo

“Da/.m kavmin efendisi olmadan kavmin efendisi gibi kabirlerini ziyaret
ettim.

Kabirlere seslendim ancak onlar bana cevap vermediler™$

Ona gore beytin takdiri st (- ) 1122 57T Ly seklinde olup Wnin cezm
ettigi muzari fiil hazfedilmigtir.3? /

1.4. Dordinct Kirdat Vechi: Ebt ‘Amr ve el-Kisai Kiraati

Ebﬁ ‘Amr (6. 154/771) ve el-Kisai (6. 189/805) so6z konusu ayeti Nt 5\}
r@ww o ”;J \J seklinde okumustur. Bu kirdat vechinde u\ seddeli, W ise
seddesizdir.40

1.4.1. Dérdiincii Vechin FiIoIojikTahlili

Gramer agisindan bu kirdat vechi gayet ag1kt1r Zira u\ harf-i miisebbehe
bi'l-fiil oldugundan isminin konumunda olan 35" kelimesini nasb etmistir.
Dolayisiyla & mevsal ismi olup akillilar i¢in kullanilmig ve 'nin haberi-
dir. \Wnin bagindaki 1am harfi te’kid icin S\’nin haberinin ba§1r{da gelmistir.
Myﬁ cimlesinin basindaki lam harfi ise kasemin cevabs olup kasem ctimle-
si Wnin silasidir. Ayetm takd1r1 W}J 415\; okl 3 S seklindedir. Gramer ba-
kimindan bu ayet uJaMS uxJ &m s s dyetine benzemektedir. Ancak ilk dyette
te’kid 1am’t 5'nin haberinin ba§1na gelmis iken ikinci dyette isminin bagina
gelmigtir. /

Bagta Ferra ve Eba ‘Ali el-Farisi olmak zere bazi gramercilere gore bu
kirdat vechindeki W ifadesinde gecen U mevstl degil zaiddir. Onlara gére
Sk W iy olérneginde oldugu gibi te’kid ve kasem cevabr olan iki Jam's
aywrmak i¢in G harfi get1r1lm1§t1r Bu durumda éyetin anlam: gSyledir: 3y

Jf%d ;cdjuwwrdw‘deﬂ‘t“bw

38 Betin kime ait oldugu bilinmemektedir. Bk. Eb&1-‘Abbés $ihabuddin Ahmed b. Yasuf el-
Halebi, Tembidul-kavi'id bi serhi Teshili’l-Fevaiid, thk. ‘Ali Muhammed Fahir (Kahire: Daru’s-
Selam, 1428), c. 9/4313 (dipnot).

39 1bnu’1—Hﬁcib, el-Emali'n-nabviyye, 1/166.

40 Eba Hayyén el-Endelusi, e/-Bahru'l-mubit, 6/216; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/397,
Ibnu’l-Hacib, e/~-Emali ‘n-nahbviyye, 1/165.

41 Bk. Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/412.
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2. Hud Siiresinin 111. dyetinde Rivayet Edilen Siz Kiriat Vecihlerini
Filolojik Acidan Degerlendirilmesi

Muttasil ve giivenilir bir senedle Hz. Peygamber'e ulagan, Hz. Osman’in
cogaltip buyiik sehirlere gonderdigi mushaflardan birine takdiren de olsa
uyan, yine bir vecihle de olsa Arap diline uygun disen kiraatler alimlerin
ittifakiyla sahihtir. S6z konusu Sihhat sartlarindan en az birini tagimayan
kiraat g4z olarak kabul edilmektedir. Ayetteki siz kirdatler, muttasil sened
sartin1 tasimadiklarindan dolay: sz konumuna dismiislerdir.42

2.1. Birinci $4z Kiraat vechi: Ubey b. Kab Kirdati

Ubey b. Ka‘'b'a (6. 33/654) nisbet edilen kirdatte ayet we% 5-J o] Jf ol 5
;@ws 24 seklinde okunmustur. Bu kirdat vechinde o\ seddesiz, Jf kelimesi

merfu, Wise seddeli okunmustur.43

2.1.1. Birinci $az Vechin Filolojik Tahlili
Bu okuyusa gore u\ nefy edat, Jf kelimesi miibteda konumundadir. H]
ise istisna harfi olup W anlamindadir. r-d\-o&' iy )

e’w,

}J cumlesi mukadder
kasemin cevabi olup birlikte miibtedanin haberidir. Ayetm anlami N V"@'K L)
(..@JL«;\ iy ('-Q-A-J)—J big¢imindedir. Nitekim o5 SSARHU- G < Jf ol “Onlarin
hep51 de mutlaka toplamp (hesap i¢in) huzurumuza gikarilacaklardir. 4 veols
G sl e = Jb Is“Biitiin bunlar, sadece diinya hayatinin geimligidir.” 45
ayetlerlnde de benzer bir i'ab s6z konusudur.46

2.2.Tkinci Saz Kiraat Vechi: Ibn Sihab ez-Zuhri ve Siileyman b. Erkam
Kiraati

Ibn Slhab ez-Zihri (0. 124/ 742) ve Stileyman b. Erkam (6.?) s6z konusu
ayeti (,.@JL“.c\ Wl °”§J g d\j seklinde okumuglardir. Bu kirdate

42 Ebu’l-Hayr Semsuddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yasuf el-Cezeri,
en-Nesr fi'I-kirddti’l-“agr,thk. Ali Muhammed ed-Dabba’, (Yer yok: el-Matbaatu’t-Ticariyyetu’l-
Kubrj, ts.), 1/9.

43 Eba Hayyan el-Endelusi, e/-Babru'l-mubit, 6/216; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/397;
Muntecebuddin el-Hemedani, e/-Ferid fi i746i’l-Kur'ani’l-éecid, thk. Muhammed Nizdmuddin
el-Futeyyih, (Medine: Daru’z-Zaman, 1428/2006), 3/528.

44 Yasin (36), 32.

45 ez-Zuhruf (43), 35.

46 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mastn, 6/414; Eba Hayyan el-Endelusi, e/~Babru'l-mubit,
6/217.
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gore &) harfi seddesiz, 3 kelimesi mansib, & ise hem seddeli hem de

tenvinlidir.47

2.2.1. Ikinci Siz Vechin Filolojik Tahlili

Bu kirdat vechinin gramer tahlili hakkinda agagida zikredilecegi tizere
Ui¢ goris 6ne strilmistiir. Ancak her ti¢ gorise gore de & kelimesi & ,if %33
MRt 14 ayetinde oldugu gibi s~= anlamina gelen (.5 fiilinin masdaridur.

1- Ibn Cinni’ye gore u\ mubhaffefe olup 3 kelimesi onun ismidir. &

kelimesi, « N‘“" 5 ﬁ111yle manstb olup mef Gl mutlak konumundadir. Ayetm
takdiri (*@‘M’JJ r@JL@Y wb— wy St Iy §ek11nded1r Dolayisiyla ) masdar bir
kelime olmakla birlikte ism-i fail olan &4 anlaminda olup hakiki mef'al
mutlak olan %% kelimesinin sifatidur. Nitekim Araplar bu terkibe benzeyen
£ Ls ve Sy 5 gibi ifadeleri kullanmaktadirlar.48

2- Ebt ‘Ali el-Farisi’ye gore ayetin irab1 aymdir. Ancak UJ kelimesi
°”’}J fiilinin mef'ald degil N\fkehrnesmm sifatidir. Bu durumda 5s° keli-
mesinin muzafun ileyhisi olarak il 4~1s Jf seklinde nekire bir isim takdir
edilmelidir. Zira sifat olan u kehme:sl/rieklre olunca onun mevsufu da neki-
re olmalidir, Nitekim & 9T SLA O )15 Uj ayetinde de 1 kelimesi nekire olan
35T kelimesine sifat olmugtur.49

3- ez-Zemahseri, L2 kelimesinin i‘rabs hakkmda farkl iki goriise isaret et-
mistir. Birincisi Eba ‘Al el-Farisi'nin dedigi gibi S5 kehrnesmm sifat1 olma-
sidur. Tkincisi ise 1 kelimesinin Gsex anlaminda olup S5>nin te'kidi olma-
sidur. Dolaylslyla ayetin takdiri e ;.J Ger 3 &)y seklindedir. Nitekim
Gyadl S Sl 15l ayetinde e de 4 ifadesi 95iil kelimesiyle
te’kid edilmigtir.50

2.3. Ugiincii Saz Kirat Vechi: el-A‘mes Kiraati
el-A‘mes (6. 148/765), séz konusu ayeti ﬂf«’;—ﬁ Yl Jf 5@3 seklinde oku-

47 Eba Hayyén el-Endelusi, e/-Bahru'l-mubit, 6/216; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/397,
Muntecebuddin el-Hemedani, e/-Ferid, 3/526.

48 Ibn Cinni, e/-Mubteseb, 1/328; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/314.

49 Ebt ‘Ali el-Farisi, e/~Hucce, 4/388; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 6/315.

50 Zemahgeri, e/-Kessaf, 2/432.
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mugtur. Dolayistyla bu kirat vechinde \J kelimesinin yerine ayn1 anlama
gelen V! harfi getirilmigtir.51

2.3.1. Ugiincii Siz Vechin Filolojik Tahlili

el-A‘meg’in kirdatinde ayetin i‘rdb1 acik olup gramer kurallari bakimin-
dan herhangi bir sorun bulunmamaktadir. Zira yerine ¥l :J\ gelince édyette
yer alan u' harfinin nefy edat1 oldgu stipheye yer blrakmayacak sekilde agik-
tir. Dolaylslyla Jf kelimesi miibteda, 3“ IStISﬁa harfi, ;v-@-dﬂ cimlesi ise mu-
kadder bir kasemin cevab1 olup tamami Jf kelimesinin haberidir.52

2.4. Dordinct Saz Kiraat Vechi: Eba Hétim es-Sicistani Kirdati

Eba Hatim es-Sicistani (6. 255/869), soz konusu yeti (..@.M@J ‘5\ _)f o o\)
seklinde okumus ve bu okuyus seklinin Ubey b. Ka‘'b'in (6. 33/ 654) rnusha—

finda yer ald1g1n1 ifade etmistir.>3 Bu vecihte ayetin metnine ;- ve Yﬁ ilave
edilmekte, & cikariimaktadir.

2.4.1. Dérdiincii Sz Vechin Filolojik Tahlili
Ubey b. Ka'b’in mushafindaki kirdate gére o nefiy harfi olup - zaddir.
Zira Arap dilinde olumsuzlugu pekistirmek at}lamyla nefiy edatlarindan
sonra zdid olan ;» harfi yaygin olarak gelmektedir. Dolayisiyla Jf kelimesi
miubtedi, ‘W istisna edats, MJ.J ctimlesi ise mukadder kasemin cevabi olup
miibtedanin haberidir. Bu durumda Eba Hatintin kirdati ile el- -A'mes’in

kirdati gramer bakimindan ayn: sonuca varmaktadir.54

Sonug
Had Saresinin 111. Ayeti, dért miitevatir, dort sz olmak tizere toplam
sekiz farkli kirdat vechiyle okunmustur. S6z konusu sekiz kirdat vechinin
gramer tahlilleri yapilmig ve her sekiz okuyus vechinin de bir yoniiyle de
olsa Arap dil kurallarina uygun distigi tespit edilmistir.

Ayette rivayet edilen miitevatir kirdat vecihleri agagida yer verilmistir:

51 Semin el-Halebi, ed-Durriul-masin, 6/397; Eba Hayyan el-Endelusi, e/~-Bahrul-mubit, 6/216-217.

52 Semin el-Halebi, ed-Durru'l-masiin, 6/316.

53 Ebta Hayyan el-Endelusi, e/-Babru'l-mubit, 6/216; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin,
6/398.

54 Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 6/316.
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1- Nafi ve Ibn Kesir ayeti (..QJLM s ) it jJ LSS 33 s seklinde okumuslar-
dir. Bu okuyus vechine gore hem o' hem de L»J §edd651zd1r

2- ‘Asim’in riviyeti (..@JL«M Oy (..e.ij s 3 s seklindedir. Bu kirdattte u\
seddesiz, W ise seddelidir.

3- Ibn ‘Amir, Hamza ve Hafs ayeti r.@JL»&\ Ohpits jJ Y J; seklinde
okumuglardir. Onlarin kiraatlerine gore ayette gegen o’ ve U harfleri sed-
delidir.

4- Eba ‘Amr ve el-Kisai sz konusu ayet1 (’4‘5\*“ Jg »*4"“’3“5 Wy J; sek-
linde okumuglardir. Bu kirdat vechinde u\ seddeli, L ise §edd631zd1r

Goruldigt tzere her dort miitevatir kirat vechinde de 55 kelimesi
mansib olarak okunmustur.

S6z konusu ayette rivayet edilen §az kirdat vecihleri ise §un1ard1r ,

1- Ubey b. Kab'a) nisbet edilen kiraatte ayet (..@JLQ;\ iy ..@.»)J = Jf o1 b
seklinde okunmugtur. Bu kirdat vechinde u\ seddesiz, Jf kelimesi merfu,
ise seddeli okunmustur.

2- Ibn $1hab ez- Zuhr1 ve Stileyman b. Erkam (6.?) s6z konusu ayeti s 5
r.@JL».c\ Al (..@.weyl s §eklmde okumuslardir. Bu kirdate gére o) harfi §edde—
siz, 3" kelimesi mansab, L i ise hem seddeli hem de tenvinlidir.

3-el-A mes, ayeti H‘“"J’J ‘ﬁl J{ o 5 seklinde okumu§tur Dolaysiyla bu kiraat
Vechmde \ kelimesinin yerine ayn1 anlama gelen ) 3“ harfi get1r11m1§t1r

4- Ebt Hatim es-Sicistani, s6z konusu éyeti MJJ ‘>!\ Jf o s L5 seklinde
okumustur.

Ayetle ilgili yukarida zikredilen miitevatir ve siz kirdatlerin timii bir
vecihle de olsa Arap dil gramerine uygun digmektedir. Ancak siz kirdatler

ya sened veya mushafa uygunluk bakimindan sorunlu géziimektedir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim'in dili Arapg¢a oldugundan dolayi, bu dildeki her detay, hig
stiphesiz Kur'an'in dogru bir sekilde anlagilmasinda, ondan istifade edilme-
sinde biyiik bir paya sahiptir. Bu nedenle bu kisa ¢aligmada ihbar ve inga
bildiren fiillerin birbirlerinin anlaminda kullanilmas: tizerinde durulacaktir.
Zira migahede edilecegi gibi bu tiir kullanimlar ayetlerin anlaminda farkli-
lik meydana getirecegi kesindir. $oyle ki, séylemeden 6nce séziin methumu-
nun haricte varlii s6z konusu olan, tasdik veya tekzibe ihtimali olan haber,
bunun tam tersi olan yani séylemeden 6nce séziin methumunun harigte
varhig1 s6z konusu olmayan, tasdik veya tekzibe de ihtimali olmayan inga
bildiren fiiller, kiraatlerin farkliligindan dolay: birbirilerinin yerinde kulla-
nilabilmektedir. Diger taraftan haberin sidk veya kizbine, haberi ifade ede-
nin gayesine, kanisina vs. degil, olaya uygunluguna gére hitkmedilir. Haber
kategorisine dahil olan fiil, mazi ve muzri iken, inga kategorisinde bu fiiller
emir ve nehiydir. S6z konusu fiiller, Kur'anda farkli sekilde geldigi zaman
anlam yontinden olmasa da inga-ihbar yontinde fark olacag: kesindir. Bu
caligmanin gayesi ayetlerin 6rnekliginde bu fark: ortaya ¢ikarmaktir.

Anahtar Kelimeler:
Arap Dili, Ihbari -ingaf fiil, Kur’an, Kegsaf, Anlam.

Abstract

Since the language of the Quran is Arabic, every detail in this language un-
doubtedly has a big share in the correct understanding and utilization of the
Quran. For this reason, this short study will focus on using the verbs indi-
cating notice and construction in the meaning of each other. For, it is certain
that such uses will make a difference in the meaning of the verses, as will be
seen. The news, which has the possibility of confirmation or denial before
it is said, and the opposite, that is, the verb that does not exist outside the
concept of the word before it is said, and that does not have the possibility
of affirmation or denial, can be used in place of each other due to the differ-
ences of recitations. On the other hand, according to the news, the purpose
of the statement, the opinion, etc. not judged according to the suitability of
the event. While the verbs included in the news category are verbs of mazi
and verb, in the category of construction, they are orders and prohibitions.
The verbs in question. When the Quran comes in a different way, it is cer-
tain that there will be a difference in terms of construction-notice, although
there is no big difference in terms. The purpose of this study is to reveal this
difference in the examples of the verses.

Keywords:
Arabic Language, Ihbari -ingai Verb, Quran, Kessaf, Meaning.
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Giris

Konuya gegmeden 6nce, haber ve inga kavramlarinin ne anlama geldigi,
bu iki kavramdan neyin anlagildigina kisaca deginilecektir.

Haber: Tasdik veya tekzip seklinde; hakkinda hikim bina edilebilen,
s6z konusu haberi ifade eden kisi i¢in de “dogru soyler” veya “yalan soyler”
denilebilen kelamdir.2

Bagka bir tanim ise soyledir: Séylemeden 6nce séziin methumunun ha-
rigte varlig1 s6z konusu ise haberdir.3

Haber sidka veya kizbe, ifade edenin gayesine, kanisina vs. degil de, ola-
ya uygunluguna gore hitkmedilir. Birisi Joii Jd (yagmur yagiyor) dese bu
sidka ve kizbe ihtimali olan bir kelaimdir. Disar1 ¢ikip yagmurun yagmasini
teyit edersek, “Haber dogrudur.” yagmuru gérmezsek -haber verenin sahsi-
yetini dikkate almaksizin- haberin yalan olduguna hitkmederiz. Yine habe-
ri veren, “Gokytiziind bulutlarla kapli, havay: rutubetli gérdiim. Duydugum
ses bana yagmur sesi gibi geldi. Dolayisiyla ben dogru séyliiyorum. Zira
inandigimi haber veriyorum.” dese de fark etmez. Zira bu durum, 6l¢ti alin-
maz. Yalnizca haberi vakiayla karsilagtirmakla yetinilir, muvafik olan “sadik”
muhalif olan “kazibtir.4

Haberi ¢ kisimda miitalaa etmek miimkiindir:

1) Ibtidai Haber: Sozii tasdik edenlerin (hali'z-zihn) sézii sOyleyenin
soyledigi seyi pekistirmesine (tekit) veya dogrulugu iizerine yemin etmesi-
ne ihtiyaglari olmaz. Ciinkii onlar herhangi bir vasita olmaksizin tabii ola-
rak tasdik ederler. Dolayistyla bu tiir insanlara yoneltilmis her tiirli tekitten
uzak habere ibtidai haber denir.>

2) Talebi Haber: Isittigini kabulde miitereddit veya siipheci olanlar ise
ancak tekit edildiginde onaylarlar, aksi takdirde tekzip ederler. Kiigiik bir

2 Ibn Ya kab Yasuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali es-Sekkaki, Miftahu'l- ‘ulizm, (Beyrut: Darw’l
kiitﬁbi’l—ﬂrniyye, 1987), 163-167; Ibn Yakab el-Magribi, Mevahibuwl-Fettah fi serhi Telhisi'l-
Miftah, (Bulak: Matba ‘atu’l-Kubré el-Emiriyye, 1318), 234.

3 Sekkaki, Miftih,302; Ebt'l-Fazl Celaluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed
es-Suyati, e/~Ithan fi ‘ulimi’l-Kur'an, thk. Merkeziid-Dirasati’l-Kur'aniyye, (Medine:
Miicemma ''l-Melik Fehd 1i-Tiba ati’'l-Mushafi’s-Serif, ts.), 2/874; Magribi, Mevihibu'l-
Fettih, 234; Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, (Izmir:Nil Yay., 1999), 131.

4 Ahmed el-Hasimi, Cevdbiru'l-beliga fi'l-ma’ini ve'l-beyin ve'l-bedi’, (Kahire: Matba ‘atu med-
reseti valideti Abbas Paga el-Evvel, 1905), 57.

5 Hasimi, Cevdhiru'l-beliga, 57.
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tekit onlar1 inanan onaylayici grubuna katmaya kafidir. Tek bir tekit ige-
ren bu tir habere talebi haber adi verilir. Bu ¢esit muhétaba miitereddit
denir.6

3) Inkari Haber: Bu grup ise kendilerine séylenene kolay kolay inanma-
yan, tasdik ve tekzip arasinda tereddiitlii veya siipheci tavrini takinmayan
inat¢1 gruptur. Bunlar inkar ve kati tutumlari ancak bir¢ok tekit yontemi
kullanilarak izale edilebilen bir gruptur. Birgok tekit edat: ihtiva eden ha-
bere inkari haber denir. Bu ¢esit muhétaba ise minkir denir.”

So6ztin (keldm) iki ana kategorisinden birisi de ingadur.

Sozlikte; “ortaya koymak, icat ve ihdas etmek, yaratmak” manélarina
gelen inga, terim olarak: Tasdik veya tekzibe ihtimali olmayan ciimledir.8
Séylemeden 6nce s6ziin methumunun harigte varlig1 yoksa ingadir seklinde
de tarif edilmigtir.?

Inganin kisimlar::

Inga, dilek ihtiva edip etmemesi agisindan ikiye ayrilir: igerisinde talep
barindiran ingé ve talep barindirmayan inga. Talep yani istek, ingi sozleri
iki temel boliime ayiran yegane unsurdur.

1)Talebi Inga: Séylenmesiyle birlikte kendisiyle bir talepte bulunulan
ingai sozdir. Sozi sbyleyen kisi, konugsma aninda talebinin mevcut olma-
dig1 inancindadir.10 Ing4, talebi olursa konusma aninda meydana gelmemis
bir talep edilen seyi (matliibu) gerektirir.11

2) Gayr-1Talebi Inga: Séylenmesiyle birlikte kendisiyle bir talepte bulu-

nulmayan ingai sdzdiir. Bir¢ok sigast mevcuttur. Ancak bir¢ok belagat alimi

6 Hasimi, Cevahiru'l-beliga, 58.

7 Hasimi, Cevahiru'l-beliga, 58.

8 Suyati, el-Itkan, thk. Merkezid-Dirasati’l-Kur’aniyye, 2/874; Hasimi, Cevahiru'l-beliga, 75;
Salih Akdemir, Son Cagr: Kur’an, (Ankara Okulu Yay., Ankara: 2004),130.

9 Sekkaki, Miftih,302; Suydi, thk. Merkeziid-Dirasati’l-Kur'aniyye, e/-Izkan, 2/874; Akdemir,
Son Cagr: Kur'an,131.

10 Ebi’l-Meali Celaliiddin el-Hatib Muhammed b. Abdirrahmén b. Omer b. Ahmed el-Kazvini
es-Safii, e/-Idah fi ‘ulivmi’l-belaga, Beyrut 1993, 1/227; Hasimi, Cevihiru'l-beliga,103; Akde-
mir, Son Cagr: Kur'an,134.

11 Sekkaki, Miftah,302; Kazvin, el-Iddh,237; Sa‘duddin Mes‘ad b. Omer et-Teftizani, e/-
Mutavvel ‘ala’t-Telhis, Matba ‘a-i ‘Amire, 1309, s. 237
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tarafindan nahiv ilmini ilgilendirdigi aciklanarak haber konusu igerisinde
ele alinmig ve meédni konular: arasinda sayilmamugtir.12

Bu kisa 6n bilgiden sonra sunu da hatirlatmakta fayda vardir; bu ¢alig-
mada ele alinacak 6rnekler, haber kategorisine dahil olan mazi ve muzari

fiiller olurken, inga kategorisinden ise emir ve nehiy fiilerdir.13

1. Miazi Fiilin, Emir Fiil Anlaminda Kullanilmas:

Mizi fiilin, emir fiil anlaminda kullanilmasina dair birka¢ 6rnek bulun-
maktadir. S6z konusu olan 6rneklerden bazilari su sekildedir:

Ornek: I.

J6 ) o8 i (OB ) 2 o) 06

aﬂah; ‘Yer);ﬁziinde kag y/11 Ealdiméﬁiye sorar... Allah buyurur: Yalniz
kisa bir siire kaldiniz.”14

Yukaridaki éyetlerin iki yerinde gecen “J8” kelimesi, mazi fiil olup
Allah’a isnad edilmistir. Zemahgeri (6l. 538/1144), s6z konusu olan ke-
limenin, Kafelilerin Mushaf’inda mézi vezniyle okunurken, Haremeyn
ve Basralilarin Mushaf’inda ise “” seklinde emir vezniyle okundugunu
soylemigtir.15

“S6z konusu olan kelimeyi “elif” ile okuyanlar, kelimeyi haber/mazi
olarak almiglar. Elif”siz olarak okuyanlar ise kelimeyi inga/emir olarak
almiglardir.”16

Ayette gecen kelimeleri Mushaf ta geldigi gibi, haber/mazi seklinde ki-

raat olundugunda 4yetin anlami su sekilde olur:

12 Kazvini, e/-Idah,1/237; Hasimi, Cevabiru'l-beliga, 76; Akdemir, Son Cagr: Kur'an, 134.

13 Ele alinan fillerin siralamasi, Zemahseri'nin, “e/~Enmizec fi'n-nahv” adli esrinde, filler ile ilgili
yapmus oldugu siralama dikkate alinarak yapilmstir (bk. Ebo’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-
Zemabhseri, e/-Enmiizec fi'n-nahv, thk. Simi b. Hamd el-Mansar, (b.y.: yy., 1420/1999, 26-
27).

14 e]-Miiminiin 23/112-114.

15 Zemahgeri, Tefsiru'l-kessaf ‘an hakaiki gavimidi't-tenzil ve ‘uyuni’l-ekavili fi vucubi’t-te'vil,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, (Riyad: Dari’l-Abikén, 1998),
4/253.4/253.

16 Ebg Abdullah el-Huseyin b. Ahmed b. Hamdan Ibn Haleveyh, el-Hiicce fif-kraatis-seb‘a,
thk. Abdul‘all Salim el-Miikrrem, (Beyrut: Darii's-Stirik, 1979), 259; ayrica bk. Muhammed
b. Ahmed el-Ezheri, Me ‘4ni ’I~kiraat. thk. ‘iyd Mustafa Dervis & ‘Avd b. Hamd el-Kavzi,
(Riyad: y.y., 1991), 2/198.
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“...Allah, ‘Yeryiziinde kag y1l kaldiniz?’ diye sorar... Allah buyurur: Yal-
niz kisa bir sire kaldiniz."

Fakat kelimeler inga/emir olarak kiraat olundugunda anlam séyledir:

“... Melek/veya cehennem ehlinin reisleri, ‘Yeryiizinde kag yil kaldi-
n1z?’ diye sorarlar... Allah’in melekleri/veya cehennem ehlinin reisleri di-
yorlar ki: Yalniz kisa bir siire kaldiniz."

Zemahseri'nin de belirttigi gibi, mézi seklindeki kiraatte, fiilin faili Al-
lah olurken, emir seklindeki kiraatte ise fail, melekler veya cehennemdeki-

lerin buyiikleri olmaktadir.17

Ornek: 11
‘}Mwwwwdﬁww&wé} {uww}“w‘
“Kendilerinden énce onlardan daha gugcla olup yerytuzinde sehirler ku-
rarak aralarinda gidip gelen birgok topluluk helak ettik.”18
Ayette gecen ve “sehirlerarasinda g1d1p gelmek” seklinde tefsir edilen,
AV\J\ gw ciimlesinde bulunan \3M kehmem cogul bildiren bir mazi
fiil vezn1d1r Bu durumda fiil “Gas - i - Zi”babindan olup; “yeri kazmak,
kuyu agmak, iyi aragtirmak, 1ncelemek, teftis etmek, yol/iilke vb. kat etmek,
gitmek” gibi anlamlara gelmektedir.19
Zemahseri,s6zkonusuolanfiilin,emirvezninde de geldigini sdylemisgtir.20
Bu durumda kelime; “gidin, gezin, dolagin” gibi, emir/buyruk iceren anlam-
lar ifade etmektedir. Dolayisiyla “... sehirler kurarak aralarinda gidip gelen
nice topluluklari yok ettik...” diye tefsir edilen bélim, “... kurmus olduklar:
sehirlerin arasinda gidip gelin, dolasin ki, nice topluluklar: yok ettik.” sek-
linde olmaktadur.
Kelime Mushaf’ta geldigi sekliyle/ w25 olarak kiraat edildiginde ayetin
anlami; ... sehirlerin arasinda gidip gelen nice topluluklar: yok ettik...”
seklinde iken, Zemahseri'nin, tefsirinde belirtigi gibi, kelime, 510-9” seklin-

de kiraat edildiginde ise, ayetin anlamu:

17 Zemahgeri, e/-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/253.

18 Kaf 50/36.

19 Zemahgeri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevecud & Ali Muhammed Mu‘avid, 5/603;
Giines, Arapea-Tiirkee Sozlik,1201.

20 Zemahgseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 5/603
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“...sehirlerin arasinda gidip gelin, dolagin nice topluluklar: yok ettik...”
seklinde olmaktadir.21

Dikkat edildiginde, birinci okuyusa gére, gegmis zamani hikaye edilme-
si mevcut iken, ikinci okuyusta emir/buyruk anlami vardir.

Bu vezinlerde gelen bagka 6rneklerde vardir.22

2. Mluziri Fiilin, Emir Fiil Anlaminda Kullanilmasi
Muzari fiilin, emir fiil anlaminda kullanilmasina dair birkag¢ 6rnek bu-

lunmaktadir.
Ornek: 1.

w}{f,u;wydl;ww\(.mjuu g
“N1hayet1nde o kimseye isin i¢cylizii meydana ¢ikinca, dedi ki; Allah her

seye kadir oldugunu biliyorum.”23

Zemahseri, ayetin son kisminda bulunan, “@:\3” kelimesi, Ibn Abbas (6l.
68/687-88) tarafindan emir lafziyla “;-LE!” seklinde okundugunu, Abdullah
b. Mes‘td’un (1. 32/652-53) da, bu §eléilde okudugunu séyler.24 S6z ko-
nusu olan kehrneyl bu sekilde kiraat edenlerin delili, Ibn Mes ad’un, “(.l&\
juu ;6« Jf e & bi¢imindeki kiraatidir.25 Ibn Abbas da ayni sekilde
okumu§tur. Ibn Zencele, kelimenin emir vezniyle kiraat edilecegine ayetin
ileriki ifadelerinin26 de delalet edecegini soylemistir.2”

Ayette bulunan kelime, emir vezninde vl&\ oldugunda anlam gu gekilde

olmaktadir:

21 Detayl bilgi i¢in bk. Zemahgeri, e/-Kegssif, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed
Mu‘avid, 5/603.

22 Bk. Al-i Tmran, 3/37, 3/37, 3/37; el-Enbiya, 21/112; ez-Ziihriif, 43/24; Tbrahim,14/15.

23 el-Bakara 2/259.

24 Zemahgeri, el-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/489-
490.

25 Konu ile ilgili detayl bilgi i¢cin bk. Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-*Absi el-Ferra,
Me ‘ani’l-Kur'dn, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1984), 1/173.

26 56z konusu ifadeler ayni ayette gegen: lexlo J' JJ@U —5 L«v- LQ\ Jlm\j (Uaaj\ J’ JJGJ\J fiil
sigalaridir.

27 Ezheri, Me ‘4ni’l-kiraat, thk. ‘1yd Mustafd Dervis & ‘Avd b. Hamd el-Kavzi, 1/223; Ibn
Haleveyh, e/-Hiicce, thk. Abdul‘all Salim el-Mikrrem, 100; Ebt Ziir a Abdurrahman b. Mu-
hammed Ibn Zencele, Hiiccetu'/-kiraat, thk. Sa‘id el-Efgani, (Beyrat: Miessesetir-Risale,
1997), 144; Muhammed Tahir Ibn Agtr, Tefsiru't-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: Dari’t-Tanusiyye,
1984), 2/38.
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“... Allanin kudreti ortaya ¢ikinca o kimse dedi ki: Bil ki Allah her geye
kadirdir."

S6z konusu kelime muzari fiil vezninde geldiginde ise anlam su sekilde
olmaktadur:

“...artik o adam i¢in durum agikea ortaya ¢ikinca, Biliyorum ki Allah

kesinlikle her seye kadirdir..."
Ornek: I1.

S ) (L e gl 2 o

“Senin (IMsa) lizerine tarafimdan bir muhabbet biraktim ki, neziretimde
buyutilip yetistirilesin.”28
Ayetin son bélimiinde gegen ve “nezaretim altinda biyiitiiliip yetis-

«-- o4

tirilesin” seklinde tefsir edilen ciimlede bulunan “aeds” kelimesi, muzari
mechul bir fiildir. Zemahseri, s6z konusu olan fiilin, emir vezninde, “zz :,3”
seklinde de geldigini soylemistir.29

Mushaf’ta geldigi gibi “a-ady” seklinde geldiginde kelimenin ifade ede-
cegi anlam “... buyttilip yetiétirilesin...” seklinde olurken, emir fiil ola-
rak “ga:/j}” seklinde geldiginde ise hitap Miusd’ya (a. s.) olup, kelimenin
ifade edecegi anlam ...
olmaktadir.30

Ornek: II.

s 19560 ) D3d gadeidy (AL {05155

“Kendilerine bahgettigimiz seylere kargt nankorlik etsinler, zevku safa

nezdretim altinda hareket et, davran...” seklinde

da stirstinler! Ama yakinda anlayacaklar!”31

Ayette gecen “\}jiig lsniezds” fiilleri, birer mazi vezninde ihbari olarak
gelmiglerdir. Ancak Z(;,mahéeri, s6z konusu olan fiillerin, emir vezninden
de gelme olasiliklarinin oldugunu sdylemis ve fiillerden hemen 6nce ge-
len “lam” 1 sakin olarak okuyan kurrinin kiraatini buna dayanak olarak

sunmugtur.32

28 Taha 20/38-39.

29 Zemahgri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/82.

30 Zemahgri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/82.

31 el-Ankebat 29/65-66.

32 Zemahgseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/560-
561.
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S6z konusu olan fiilleri, kurradan Ibn Kesir (51. 120/738), Hamza (6.
156/773), Kisai (61. 189/805) ve Kaltn (ol. 220/835), “1s 45 L’f,awlijj” seklinde
“lam” harfinin siikGinu ile okumusglar ve bu lam’'in emir lam’1 olup tehdit an-
lamini igeren bir harf oldugunu séylemigler. Ciinkd demisler ki, Allah, gii-
nah ve kiifirde devam etmeyi emretmez. T1pki bu dyette oldugu gibi: i)
+2:U/Istediginizi yapin...” yani burada Allah, bu sozleriyle onlar: tehdit ve
ihtar etmis olur. Yoksa dilediginizi yapin diye bir emir degildir.33 Nitekim
konu hakkinda Zemahgseri, daha giizel bir yorum getirerek, sunlari kay-
detmektedir: “Sayet desen ki, Allah, kiifrii emreder, asi kisilerin istedikleri
gibi davranmalarini ister. Bu nasil miimkiin olur? Oysa Allah, bundan sa-
kindirmakta ve bu tiir giinahlar: igleyen kimseleri uyarmaktadir. Derim ki,
burada mecaz bir anlatim s6z konusudur. Bu suna benzer; adamin biri, bir
isi yapmaya tesebbus eder. Sana gore ise o i yanhstir, hatalidir ve biiytk bir
zarara yol agacaktir. Sen var giiciinle o adami caydirmaya ¢alisacaksin. Fakat
bu, hi¢ kir etmez ve adam géristiinden, tesebbustiinden vazge¢mez. Sen de,
bunu bu sekilde gordigin zaman, o adama kizarak, seni isinle bag basa b1-
rakiyorum, istedigini yap, diye soyliiyorsun. Kisaca adama su mesaji vermek
istiyorsun, mademki, vermis oldugum nasihati kabul etmedin, istedigini
yap. Goreceksin! Senin davranigin sana zarar ve pismanlik getirecektir.”34

Bu durumda ayetin anlami su sekilde olmaktadir:

“... Kendilerine bahsettigimiz seylere karsi nankérliik etsinler, zevku
safa da strstinler! Ama yakinda anlayacaklar!...”

Zemahseri, fiiller bu sekilde kiraat edildiginde, mevcut olan “lam” harfi,
“ S/key” edat1 anlaminda kullanilan ta’lil “lami1”dir demis ve ayeti su sekilde
yorumlamigtir: “Onlar sirklerine tekrar doniyorlar ki, bununla, kurtulma
nimetine nankoérlik etsinler. Boylece bunlar kurtulmayi, sadece zevk, eg-
lence ve haz alma vesilesi kilarlar. Oysa ihlasli Miminler boyle bir durum-
da, Allah’a stkiir ederler, ibadetlere daha fazla bir sevkle sarilirlar.”35

Ayetin anlamin, her iki yorum nazar-1 itibara alindiginda su sekilde

vermek mimkiindir:

33 Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 555.
34 Zemahgeri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/561.
35 Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 555.
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Ilk vezne, yani emir sigasina gore dyetin anlamu:

“.. Kendilerine bahgettigimiz seylere karsi nankorlik etsinler, zevk-u
safa stirsinler! Ama yakinda anlayacaklar!” seklinde olurken, ikinci kiraate
gore ise dyetin anlamu:

“... Onlar sirklerine tekrar dontyorlar ki, bununla, kurtulma nimetine
nankorlik etsinler ve bu kurtulmay: sadece zevk, eglence ve haz alma vesi-
lesi kilsinlar...” seklinde olmaktadir.

Goritldagu gibi burada Zemahgseri, belagat ilminden olan mecaz sana-
tin1 uygulamaktadir. Bundan gaye, mutezile firkalarinca sik sik dillendirilen
“hizlan”36 teorisidir. Yani burada Allah, o kisileri isleriyle bag basa birak-
makta ve onlara herhangi bir yardimda bulunmamaktadir.

Ornek: 1V.

Lo oo o2 87

i DAL} (5573 B3 Lol

“Bosanan kadinlar kendileri ti¢ adet gériinceye kadar beklerler.”37

Yukardaki ayette gegen ve “beklerler” seklinde tefsir edilen /25" keli-
mesi muzari fiil olup, ihbar1 bildirmektedir. Tefsirinden de gortldugu gibi
“beklerler” kelimesi ihbari olan bir ifadedir. Ancak Zemahgeri, burada soru-
cevap seklindeki tislubuyla s6z konusu olan “5.2%%” fiili her ne kadar muzari
ve ihbari bir sekilde gelmis olsa da aslinda inga anlamini igeren emir fiil
anlaminda oldugunu ifade etmistir.38

Konu ile ilgili mifessirin agiklamasi su sekildedir:

“Diyorsun ki; kadinlarin béyle bir durumda beklemeleri konusunda ne diye
dogrudan emir manasinda durum bildirmedi de ihbar (haber verme) bildirme
manasindaki bir fiil vezni ile anlatildi?. Cevaben derim ki; bu ibare, aslinda
emir manasina gelen bir haberdir. Ciimlenin manas: haber olarak ‘boganmig
kadinlar beklerler.” olmayip, asil manas: ‘bosanmus kadinlar beklesinler.” de-
mektir. Dolayisiyla insa bildiren emir vezni, burada 6zellikle emrin tekidi ve

pekistirilmesi i¢in haber seklinde verilmigtir. Diger taraftan emir fiilinin ihbar

36 Sozlitkte “yardimini kesmek, kendi haline birakmak” anlaminda mastar olan hizlan genellikle
nusret, tevfik ve lutuf kelimelerinin kargiti olarak “Cenab-1 Hakk'in itaatsiz kullarini kendi
haline terketmesi” seklinde tarif edilir. Terim olarak Allah’in, buyruklarina boyun egmeyen
insanlardan yardimini kesmesi anlamindadir (Ahmet Yasar Ocak, "Hizlan", 7DV Islam Ansik-
lopedisi. (Erisim 24 Nisan 2020). https://islamansiklopedisi. org.tr/ hizlan#1.).

37 el-Bakara 2/228.

38 Zemahgeri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 1/440.



FiiLLERIN BIRBIRLERININ ANLAMINDA KULLANILMASI (KESSAF ORNEGI) *

seklinde getirilmesi, hemen, hi¢ beklenmeden emre bagh kalinarak hizli bir
sekilde gereginin yapilmasinin vacip ve gerekli oldugunu bildirmek i¢indir.
Bu durumda kadinlar adeta beklemek suretiyle hemen emre uymus oluyorlar
gibidir. Bu da esasen mevcut olandan haber vermektir, ortada olan gercegi
gostermektir. Buna benzer bir ifade su duada gérmek miimkiindiir: ‘2l
{0/Allah sana rahmet etti.” Aslinda bu ciimle ile istenen ‘Allah sana rahmet
etsin’ anlamindaki ifadedir. Ancak duanin kesin bir sekilde kabul edilmesi
umuduyla boyle bir ifadeye gidilmistir. Burada sanki gergekten rahmet edil-
mis de bundan haber veriliyor. Diger taraftan a5 é)@;:ig’ climlenin
bir isim ciimlesi seklinde takdim edilmesi, manaya ayr1 bir tekit ve pekistirme
kazandirmistir. Zira isim ctimlesi, fiil climlesinin aksine sebat ve devamlilik
manasini igerir. Sayet ayette gecen ciimle isim degil de fiil cimlesi 29
wlilk.J’ seklinde verilmis olsaydi, mana bu derece kuvvet kazanmazdi.”3?

Burada Zemahgeri, ihbar bildiren muzari fiil veznin inga (emir) veznin
anlaminda kullanilmasini, climledeki anlamin daha kuvvetlendirecegine
baglamistur.

Bu sekilde gelen bagka 6rnekler de mevcuttur.40

3. Muziri Fiilin, Nehiy Fiili Anlaminda Kullanilmasi

Muzéri fiilin nehiy anlaminda kullanilmasina dair 9 6rnek mevcuttur.41

Onlardan bazilar: su gekildedir:

Ornek: I.

(Gl W IS Y e & s}

“Su halde All/ah_)n)h_n;da/s’avaé. Sen yalniz kendinden sorumlusun.”2

Zemahgseri, bu ayetin niizGl/inis sebebiyle ilgili sunlari bildirmigtir:
“Soylendigine gore Restlullah (s.a.v.), Kigtik Bedir Gazvesinde halki ciha-
da gikmaya davet etmigti. Clinkii Eba Stfyan burada Restlullah (s.a.v.) ile
kargilasmak tizere bir vaatte ve s6zlesmede bulunmustu. Her ikisi de burada

kargilagacaklardi. Restlullah’in (s.a.v.) ¢agrisi tizerine bazi kimseler bundan

39 Zemahseri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/440.

40 Bk. Yasin, 36/65.

41 Bk. el-Bakara, 2/83, 119; en-Nisa 4/84; Taha, 20/77, 20/112; en-Nar 24/3; el-Ahzab,33/32;
el-Cin, 72/13; el-Kehf, 18/26.

42 en-Nisa 4/84.
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pek hoslanmadilar ve ¢ikmak niyetinde degillerdi. Iste bu ayet bunun tize-
rine inmistir”.43

Bunun tzerine Restlullah (s.a.v.) beraberinde yetmis kadar Musliiman
oldugu halde hareket etmisti. Restlullah (s.a.v.), bu konuda kimseye boyun
biikmedi, yalvarmadi. Eger ashabindan higbir kimse ona tabi olmasayd:
bile, o yine tek ba§1na glkacaktl 44

Ayette gecen “GISS Y7 kelimesi nefiy seklinde gelen bir muzari fiil vez-
nidir. Zemabhseri, s6z konusu olan bu kelimenin ayn: zamanda s ¥
seklinde nehiy fiil vezninde de geldigini soylemigtir.45 /

Ayette gegen ve “Sen ancak kendinden sorumlu olursun” §eklmde tefsir

edilen “GlSE ¥ kelimesi, muzari bir fiil olup, uﬂ& u& S babindan

gelmistir. Bu sekildeki fiil; “Birisine bir geyi sorumluluk olarak yuklemek,
bir seyle yiikiimli tutmak, mikellef kilmak, gérevlendirmek, birsini bir go-
reve atamak, tayin etmek, zorluk/sikint1 vb. durumlara sebep olmak” gibi
anlamlara gelmektedir.46

Bu durumda ayetin anlamini su sekilde aktarmak mimbkiindiir:

Fiil, muzari nefiy vezninde geldiginde ayetin anlamu:

“...Su halde Allah yolunda savas. Sen yalniz kendinden sorumlusun...”
seklinde olurken, nehiy seklinde geldiginde ise dyetin anlami:

“...Su halde Allah yolunda savas. Sen yalniz kendinden bagkasini so-
rumlu tutma/hi¢ kimseyi zorlama. ..” seklinde olmaktadur.

Misahede edildigi gibi, birinci fiil vezni haber anlam: ifade ederken,
ikincisi ise inga/nehiy anlami icermektedir.

Burada bir hususa deginmekte fayda vardir: Ik bakista dyet, sanki cihad
etmek sadece Hz. Peygamber>e farz kilinmis intibai vermektedir. Nitekim
Zemahseri de dyette gecen “GIS5 ¥ kelimesinin “&gﬁ‘ﬂ@eldinde de geldigi-

ni ve bunun “Biz sadece seni mukellef kilariz, seni sorumlu tutariz, bagkala-

43 Zemahgeri, e/-Kegsf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 2/118

44 Zemahgeri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 2/118

45 Zemahgeri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 2/118.

46 Tsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Taci’l-luga ve sithahu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Attar,
(Beyrut: y.y., 1407/1987), 4/1423-1424; Ahmed b. Yusuf b. Abduddaim es-Semin el-Halebi.
‘UmdetuI-huffiz fi tefsiri esrefi'l elfiz, thk. Muhammed Basil ‘Uyunu’s-Sud, (Beyrut: Dari’l-
Kutubi'l- Tlmiyye, 1996), 21/418.
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rin1 degil.” anlamini ifade edecegini sdylemistir.47 Fakat Hz. Peygamber>in
hayatinin hi¢bir déneminde cihad, immet diginda, tek bagina ona farz ki-
linmamuistir. Bu tarihi gergekten hareket edildiginde ayeti, «Tek bagina sen
cihad etmekle yiikiimliisiin» geklinde anlamak yanlig olacaktir. Ayetin, de-
mek istedigi su olabilir. “Gerek sen ve gerekse diger miiminler tek baginiza
kalsaniz dahi gerektiginde cihad etmekle yiikiimlistiniz ve Allah herkesi
kendi yikimlaliginden hesaba ¢ekecektir.”48

Ornek: 11.<

g asad g0y (i

“Zinakar bir erkek sadece zinakar veya musrik bir bayanla evlenir.”49

Ayette gecen < ¥ kelimesi, nefiy bildiren bir muzari fiil olarak gel-
migtir. Fakat Zemaf1§eri, Amr b. Ubeyd'den rivéyetle, s6z konusu olan fiil
nehiy olarak da kiraat edildigini sdylemigtir.50

Ayettc gegen fiil, L - - 65“ babindan olup, “kadinla evlenmek,
nikahlanmak, kadinla cinsel ili/§kiye girmek” gibi anlamlara gelmektedir.51

Bu durunda fiil, muzéri vezninde geldiginde 4yetin anlami:

“... Zinakar bir erkek sadece zinakar veya musrik bir kadinla evlenir...”
seklinde olurken, nehiy sigasinda geldiginde ise anlam:

“... Zinakar bir erkek sadece zinakar veya miusrik bir kadinla evlen-
sin...” seklinde olmaktadur.

Bu vezinde gelen bagka 6rnekler de mevcuttur.52

4. Emir Fiilin, Mazi Fiil Anlaminda Kullanilmas:
Emir fiilin, mézi fiil anlaminda kullanilmasina dair 8 érnek tespit edil-
mistir. Bunlardan birkag¢ 6rnek su sekildedir:
Ornek: 1.
A i s 3} (LA faan) o8 e Ty LT,

47 Zemahseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 2/118.

48 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Medli, ( Ankara: yy. 2013), 2/81.

49 en-Nar 24/3.

50 Zemahseri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/267.

51 Cevheri, es-Sihah, thk. Ahmed Attér, 1/413; Semin el-Halebi, ‘Umdetu'l-huffiz, thk. Muham-
med Basil ‘Uyunu’s-Sud, 4/217-218.

52 Bk. el-Bakara, 2/83, 119; Taha, 20/77, 20/112; el-Ahzab,33/32; el-Cin, 72/13; el-Kehf,
18/26.
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“Biz bu evi toplanma ve giiven yeri kildik. Siz de Tbrahim makaminda
kendinize bir namazgih edinin.”s3

Ayette gecen 4 3:\53\3” kelimesi, emir kalibinda olan bir fiildir. Zemahgeri,
bu fiilin mézi kalibinda da geldigini soylemistir.54

S6z konusu olan kelimeyi, Ibn Amir (61. 118/736) ve Nafi (5. 169/785),
“;31:556” seklinde ve “ha” harfinin fethasiyla okumuglar.5> Bunun nedeni ise
bu kelimenin i¢inde bulundugu ayetin, Ibrahim’in ¢ocuklari, babalarinin
makam1m namazgﬁh edindiklerini haber vermesidir.56 Bu durumda “ 5:'\53\"’
fiili “315 L5 des e wi JL.U \Mb/ Biz bu evi toplanma ve giiven yeri kildik. Siz
de Tbrahim makaminda kendinize bir namazgih edinin.” pasajinda bula-
nan “3{; U= fiilinin {izerine atiftir.57

Bu durumda ayetin anlami

“Burasimin Ibrahim’in adiyla anilan bir yer olmast, buranin énemi ve
cocuklarinin, soyunun burada iskdni olmasi hasebiyle, burasimi kible edi-
nerek kendileri i¢in namazgah kilmiglardi. Bu nedenle insanlar da bu-
rasini namazgih edindiler”8 geklinde olacaktir. Nitekim Zemahseri de
“75.{&;5\}” kelimesi, mézi kalibiyla okundugu zaman, Yy Uss” kelimesine
atif olunaca@ fakat emir vezniyle okundugunda ise “5” fiili takdir edile-

cegi soylemistir.59 Bu son duruma gore dyetin anlami gu sekilde olur:

53 el-Bakara 2/125.

54 Zemahgeri, e/-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 1/319.

55 Eba Ca ‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cami ‘wil-beyin ‘an te'vili ayi’l-Kur in, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (B. ., Dari’l-Hicir, 1422/2001), 2/522; Ibn Haleveyh, e/~
Hiicce, thk. Abdul‘all Salim el-Miikrrem, 87; Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 113; Eba
Abdillah Nasr b. Ali b. Muhammed Ibn Ebi Meryem, el-Mudéh fi viicihi‘l-kiraati ve ‘ileliba,
thk. Abdurrahin et-Tarhtni, (Beyrat: Dart‘l-Kutibi‘l- ‘Arabiyye, 1971),192; Eba Hayyan Mu-
hammed b. Yusuf el-Endelasi, e/~Bahru'/-muhit, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Mu-
hammed Mu‘avid, (Beyrut: Darii‘l-Kiitibil Tlmiyye, 1993), e/~Bahr, 1/552; Ebu’l-Berakat Ab-
dullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru’'n-Nesefi: Medariku't-tenzil ve hakaiku’t-te'vil,
thk. Yusuf Ali Bedyavi, (Beyrut: Dari’l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), 1/129; Eba Muhammed
Abdiilhak b. Galib b. Abdurrahman b. Galib b. Atiyye el-Muharibi el-Girnéti el-Endelist, e/-
Muharrerii'l~veciz fi tefsiri’l-kitibi'l- ‘aziz, thk. Abdusselim Abdugsafi Muhammed, (Beyrut:
Darivl-Kiitiibi’l- Timiyye, 1422/2001), 1/207-208.

56 Ibn Haleveyh, e/-Hiicce, thk. Abdul‘all Salim el-Mikrrem, 87; Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id
el-Efgani, 113.

57 Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 113.

58 Zemahgseri, e/-Kessaf; thk. Adil Ahmed Abdulmeveud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/319-
320.

59 Zemahgeri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 1/319.
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. Dedik ki: O makamda kendiniz i¢in namaz kilacagimiz bir yer
edinin...”60 seklinde olacaktir.

Ayette gecen kelimeyi, diger kurrd ise Mushat’ta gectigi gibi, “;jf\éuf\j”

olarak, “h@” harfinin kesra harekesiyle okumusglar.6! Bunlarin delilleri ise
su rivayettir: “Allah Resuli (s.a.v.), Hz. Omer’in elinden tutarak, makam-1
Ibrahime (a.s.) geldiklerinde Hz. Omer, ‘Bu babamiz Ibrahim'in (a.s.) ma-
kami midir?” Allah Resalii da (s.a.v.) ‘evet’ diye cevap verdiler. Bu arada Hz.
Omcr ‘Orasini namazgah edinmeyelim mi? diye sordu. Daha sonra Allah,
L;wa.a o f\ fu” o \;bu\, / Siz de Ibrahim (a.s.) makaminda kendinize bir
namazgah edinin.’ mealindeki ayeti vahiy etti. Yani burada “ 3»»15” kelime-
sinden murat, “yapiniz” emridir.62

Cumhur’un kiraatine gére dyetin anlamu:

“... Dedik ki: Siz de Ibrahim makaminda kendinize bir namazgéh edi-
nin...” seklinde olurken, digerlerin kiraatine gére ise, dyetin anlamu:

. Burasi, Ibrahim’in adiyla anilan bir yer olmast ve ¢ocuklarinin bu-

rada meskiin olmas: hasebiyle, buray: kendilerine kible edinerek namazgih
kilmiglard:...” seklinde olmaktadir.63

60 Zemahseri, e/-Kessaf; thk. Adil Ahmed Abdulmevecud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/319-
320.

61 Taberi, Cdmi ‘wl-beyan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 2/522; Ibn Haleveyh, e/-Hiicce,
thk. Abdul‘all Salim el-Miikrrem, 87; Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 113; Ibn Ebi
Meryem, el~-Mudih fi viiciihi’l-kirdat, thk. Abdurrahin et-Tarhini, 192; Ebt Hayyan, e/-Bahr,
thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/552; Nesefi, Mediriku't-tenzil,
thk. Yusuf Ali Bedyavi, 1/129; ibn Atiyye, el-Muharreriil-veciz, thk. Abdusselam Abdugsafi
Muhammed, 1/207-208.

62 Zemahgeri, e/-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/319; ay-
rica bk. Taberi, Cimi ‘ul-beyin, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 2/522; Ibn Haleveyh,
el-Hiicce, thk. Abdul‘all Salim el-Miikrrem, 87; Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 113;
ibn Ebi Meryem, e/-Mudéh fi viicihi’I-kirdat, thk. Abdurrahin et-Tarhiini,192; Eba Hayyan, e/~
Bahy, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu ‘avid, 1/552; Nesefi, Mediriku't-
tenzil, Yusuf Ali Bedyavi, 1/129; Ibn Atiyye, el-Muharreriil-veciz, thk. Abdusselim Abdugsafi
Muhammed, 1/207-208.

63 Ayette gecen Makam-1 Tbrahim diye isimlendirilen seyin ne olduguyla ilgi Zemahseri, su acik-
lamalar1 yapmugtur: “Ibrahim’in (a.s.) makams, Ibrahim’in (a.s.) ayak izlerinin bulundugu tagin
yeridir. Tagin bulundugu yer; binay: yiikseltirken, tizerine ayagini basarak insaat: siirdiirdigi
tastir. Iste buraya makam-1 Ibrahim denilmektedir” (Zemahgeri, e/-Kessaf; thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/319). Miifessir, Ata b. Ebi Rebah’tan gelen
riviyeti aktardigina gére ise, “Ibrahim makam-1; Arafat, Miizdelife ve seytan taglama yerleridir.
Ciinkii Ibrahim (a.s.) tiim bu yerlerde durup dua etmistir.” Nehaiden gelen rivayete gore ise;
“Haremin tamam: Ibrahim'in (a.s.) makamidir.” Detayl: bilgi i¢in bk. Zemahseri, e/-Kegssdf,
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Zemahgseri, burada her iki vezni ele alip yorumlamstir. Vezinler arasinda
herhangi bir tercihte bulunmayan mifessir; vezinleri yorumlarken, gorisleri-
ni desteklemek amaciyla, hem hadis ve Arap gramerinden delil getirmis hem
de Kur'an'in baglaminy/siyak-sibak: dikkate almigtir. Béylece ilk vezne gore
fiilin kargilamis oldugu anlam: “Namazgah edinin.” seklinde emir i¢eren bir
yorum meydana gelirken, ikinci vezne gore ise: “Namazgih edinmiglerdi.”

seklinde ge¢mis zaman: hikaye eden bir yorum meydana gelmistir.

Ornek: 11

sl <.s> & ‘}“U“‘} {v@”‘x&\b&u’yw

“Golgelendlrmeyen, ate§e karg1 da bir fayda51 dokunmayan ¢ bolikli
bir golgeye dogru yol alin.”6

Ayette gecen ve “yol alin” §ek1inde anlamlandirilan ik kelimesi, cogul
bildiren hazir emir fiil veznidir. Zemahgseri, s6z konusu emir fiilinin ayni
zamanda mazi fiil sigasiyla/vezniyle “illi” seklinde de geldigini tefsirinde
soylemistir. 65

uyv\fu .ﬂf L g ‘;—aﬂz‘ ayetinde gecen ve emir sigastyla kiraat olu-

nan y-Uea\ ﬁ1h muhataplarmm durumunu haber vermektedir. Bu durum-

da ayetin anlami

yol aldilar/gittiler 1,3l ..” seklinde olmaktadir. Dolayistyla burada bulunan

.. Atese dogru yol alin/\,ilki) diye emir verildi, onlarda

ikinci fiil, birinci fiilin ihbar versiyonu/stirimi olmaktadir.66 Ele alinan fiil,

BMV - dlla.u dﬁa' babindan emir bir fiil olup “serbest olmak, hiir kalmak,
g;lkmak yayllmak-ses/ gulis/c1glik vb. kopmak-, birden ¢ikmak, firlayip git-
mek/G 25 5l ateslenmek, patlamak, ucak/gemi vb. hareket etmek, yola
glkmalé, akicr ve diizglin konu§mak/f\fuj ), parlamak/<=5 Sl
gibi anlamlara gelmektedir.67 / / /

thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/319-320; Taberi, Cami u'l-
beyan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki, 2/522; ibn Haleveyh, e/-Hiicce, thk. Abdul‘all
Salim el-Miikrrem, 87; Ibn Zencele, Hiicce, thk. Sa‘id el-Efgani, 113; Ibn Ebi Meryem, e/-
Mudah fi viiciibi’l-kirdat, thk. Abdurrahin et-Tarhiini, 192; Eba Hayyan, e/-Bahr, thk. Adil Ah-
med Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 1/552; Nesefi, Mediriku't-tenzil, thk. Yusuf
Ali Bedyavi, 1/129; ibn Atiyyc, el~-Muharrerii'l-veciz, thk. Abdusselim Abdugsafi Muhammed,
1/207-208.

64 el-Mirselat 77/29-30.

65 Zemahgseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 6/289.

66 Tbn Ebi Meryem, el-Mudah fi viiciibi’l-kirdat, thk. Abdurrahin et-Tarhiini, 808.

67 Cevheri, es-Sthah, thk. Ahmed Attar, 1/120.
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Ayette gegen fiil, ister emir isterse mazi vezin olarak ele alinsin anla-
minda fark olmasa da inga-ihbar yoniinde fark olacag1 kesindir. Zira anla-
mindan da anlagildig: gibi birincisinde/emir \}db\ fiilinde ¢ em1r/buyruk”
anlami mevcutken (yol alin), ikincisinde/mézi veznindeki® \gillas” gegmis
olay1 hikaye etmek/anlatmak vardur.

Buna gore ayetin genel anlamin: su sekilde vermek mimkiindiir:

Fiil Mushaf’ta geldigi gibi emir olarak dikkate alindiginda ayetin an-
lamu:

. U¢ bolukli bir golgeyet8 dogru yol alin...” seklinde olurken, soz
konusu fiili mézi vezninde alindiginda ise dyetin anlamu:
“... ¢ bolikli bir golgeye dogru yol almuglards...” seklinde olmakta-
dir.

Burada, ilk kiraate gore fiilin karsilamig oldugu anlam; “yol alin” geklin-
de emrivaki bir yorum iken, ikinci kiraate gore ise; “yol almiglards” seklinde
gecmis zamani hikdye eden bir yorum meydana gelmistir.

Bu vezinde gelen bagka 6rnekler de vardir.69

5. Emir Fiilin, Muziri Fiil Anlaminda Kullanilmasi

Emir fiilin, muzari anlaminda kullanilmasina dair 4 6rnek bulunmak-
tadir.

Ornek L

4.4 g} B0 2580108 &) ri,@ ge l5-21s \,...a\ of of 4

“Onlarin/inkarcilarin 1ler1 gelenleri yermden firladilar: Haydi ytirtytn!

Tanrilariniza baghlikta direnin! Iste (sizden) istenen budur.”70

"Iste (sizden) istenen budur." diye cevrilen dyetin sonunda aktarilan
sozleriyle miisriklerin neyi kastettikleri hususunda yapilan yorumlardan
bazilar: g6yledir:

Ayette gecen ve “Haydi yiiriiyiin!” seklinde anlamlandirilan, JEv o ke-

68 Zemahgeri, "t¢ bolikli golge" cehennem yakatlarinin ¢ikardig, tige ayrilmig yogun duman ol-
dugunu séylemistir (Zemahgeri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed
Muavid, 6/289; ayrica bk. Taberi, Cimi ‘u'l-beyan, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
29/146).

69 Bk. el-Bakara, 2/25, 2/125; el-Isra, 17/93, 17/101; es-Saffat, 37/18; Fissilet, 41/6.

70 Sad 38/6.
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limesi, Mushaf’ta emir fiil siastyla/vezniyle gelmistir. Zemahseri tefsirin-
de, s6z konusu olan fiil, Abdullah b. Mes‘td tarafindan muzari fiil olarak
“05222” seklinde okundugunu belirtmigtir. 71

Bu durumda ayetin anlami her iki fiil veznine gore su sekilde olmakta-
dir.

Ayette gelen fiil, Mushaf’ta oldugu gibi ele alindiginda ayetin anlami:

“...Onlarin/inkarcilarin ileri gelenleri yerinden firladilar: Haydi yiirii-
yun!...” seklinde olurken, muzri fiil vezin olarak ele alindiginda ise dyetin
anlamu:

“...Onlarn/inkércilarin ileri gelenleri yerinden firladilar ve yiiridii-
ler!...” seklinde olmaktadir.

Zemahseri, “,25 fiiline yukaridaki anlamlardan farkli bir anlam daha
vermistir. O da, “toplanin, ¢ogalin” seklindedir. Araplarin su sozlerini de sa-
hit olarak irdd etmistir; “s1,o)l =.z.” dediklerinde bu, “Kadin ¢ok¢a dogurdu.”
anlamina gelmektedir. Nitekim Araplar, bundan dolay: koyunlara “a.sLJ”
ismini vermisler. Peygamber (s.a.v.) de bir hadisinde: “cads o Saf 1512
sleall 2a>3/Gecenin karanligi gidene kadar koyunlarinizi bir arada ‘tutun.”
demigtir. Bu durumda ayetin anlamu:

“... Haydi, toplanin bir araya gelin, cogalin...” demektir.72

[lk kiraate gore, “Haydi yiiriiyiin.” seklinde inga/emir anlami mevcut-
ken, ikinci kiraate gore, “Yuridiiler.” veya “toplandilar, cogaldilar” sek-
linde haber anlami vardir. Dolayisiyla her iki kiraat/vezin arasinda haber-
inga bakimindan farklilik mevcuttur.

Ornek: II.

6} {8 il phctls

“Allah’a yemin ederek soyle dediler: Gece baskiniyla onu ve ehlini yok
edelim.”73

Yukarida gegen dyette gelen ve “Allah>a ant igerek aralarinda soyle ko-
nugtular.” seklinde tefsir edilen “4Ub biLL;U/\;G” ciimlesinde bulunan “\sesli”

71 Detayl: bilgi i¢in bk. Zemahseri, e/-Kegsaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed
Mu‘avid, V/244.

72 Zemahgseri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevecud & Ali Muhammed Mu‘avid, 5/244.

73 en-Neml 27/49.
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kelimesi, emir bir fiil vezin olabilecegi gibi, muzari bir fiil vezin de olmasi
ihtimal dahilindedir.74

Ayette gecen “Isanli” kelimesi, ister emir fiil olarak isterse de muzari fiil
olarak gelsin W& - (24 - (Zuwbabindan olup; “paylasmak, pargalanmak,
parca parca olmak, paylagmak, bélismek, bolustirilmek, pay edilmek, or-
taklaga yapmak, birbiriyle yeminlesmek, kargilikli ant icmek” gibi anlamlara
gelmektedir.7> Nitekim Semin el-Halebi (6l. 756/1355), bu anlamlara te-
mas ederek, Kur'dandan bazi dyetleri’6 6rnek olarak sunmustur.77

Buna gore ayetin anlamini su sekilde vermek mimkindir:

Ayette gegen “Isastis” kelimesi, emir fiil olarak ele alindiginda ayetin
anlami: “... Dedikler ki, Allah‘a kasem edin, ant i¢in...” seklinde olurken,
sz konusu olan kelime muzari fiil vezninde ele alindiginda ise anlam:

“... Allah‘a ant icerek aralarinda s6yle konustular...” seklinde olmak-
tadur.

Miisahede edildigi gibi, birinci kiraatte inga/emir anlami mevcut iken,
ikinci kiraatte ise haber anlami vardir. Dolayisiyla iki kiraat/vezin arasinda,
haber-inga yoniinde farklilik bulunmaktadur.

Zemabhgeri, ayette gecen “Z.La\j 28/ Gece baskiniyla onu ve ailesini 61-
diirelim.” anlamindaki ciimlede bulunan “OLdV kelimesini, “Gece vaktinde
ansizin diigmana saldirmak, baskin yapmak/dtismani gafil yakalamak” sek-
linde tefsir etmigtir. Daha sonra su izahlar1 yapmistir: “Iskender’e, diisma-
na ansizin gece baskini tavsiye/isaret edildiginde o, bu tiir baskin krallarin
sanina yakigan bir sey olmadigini ve bunun zaferi ¢almak/hirsizlik yaparak
zaferi elde etmek oldugunu.” séyleyerek kabul etmemigtir.78

Bu vezinde gelen bagka 6rnekler de vardir.7?

Sonug

Bu kisa ¢aligmanin neticesinde agagidaki tespitlere ulagilmistir:

Arap dili, manaya delaleti agisindan zengin bir dildir. Bu nedenle, ayn:

74 Zemahgeri, e/-Kegsdf, thk. Adil Ahmed Abdulmevecud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/460.

75 Cevherl, es-Sihah, thk. Ahmed Attér, 6/2010; Semin el-Halebi, ‘Umderu'l-hufféz, thk. Mu-
hammed Basil ‘Uyunu’s-Sud, 3/307-308.

76 Mesela, el-Maide, 5/3; el-A'raf, 7/21; el-Hicr, 15/90; ez-Zariyat, 51/4, ayetler sayilabilir.

77 Semin el-Halebi, ‘Umdetw'l-huffiz, thk. Muhammed Basil ‘Uyunu’s-Sud, 21/307-308.

78 Zemahgeri, e/-Kessaf, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud & Ali Muhammed Mu‘avid, 4/460.

79 Bk. el-Bakara, 2/246; Taha, 20/32.
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kok harflerden olusan bir kelime, birden fazla anlama delilet edebilir. Yani
kelimelerin 1afzi degisimine paralel olarak, anlamlarinda da degisiklik ola-
bilir. Sundugumuz 6rneklerde kiraatlerin neden oldugu vezin farkliliklar:
ayetlerin anlamini etkilemis ve dyetlerin anlaminda bir zenginlik meydana
getirmigtir.

Ozellikle alimlerin ihtilaf ettikleri bazi Kur'an lafizlarmnin farkli vecih-
leri, tefsir yontiinden goz ard1 edilemeyecek bir zenginlik ve birikim kaynag:
olmugstur. Bu mubhtelif vecihlerden bazilar1 da su gekilde olmugtur; kimi
kurra bir fiili ihbar veya inga sigasinda kimisi de bunun tersini okumus-
tur. Bu baglamda: Mazi yerine emir, emir yerine mazi; emir yerine muzari,
muzari yerine emir; hakeza mazi, muzari ve nehiy de bu minval tizerine
birbirlerinin yerinde kullanimigtir.

Fiil ihbar yani mazi veya muziri seklinde kiraat edildiginde ihbar an-
lamini ifade ettigi halde, emir veya nehiy sigasi okuyusunda inga anlamin
ifade etmistir. Thbar bildiren fiil veznin insa veznin anlaminda kullanilmasi,
ciimledeki anlami daha da pekistirip kuvvetlendirmigtir. Ornegin, ‘LQM@
Gy ibaresi, aslinda emir manasina gelen bir haberdir. Ciimlenin mana-
st haber olarak ‘bosanmis kadinlar beklerler’ olmayip, asil manas: ‘bosanmug
kadinlar beklesinler’ demektir. Dolayisiyla inga bildiren emir vezni, burada
ozellikle emrin tekidi ve pekistirilmesi igin haber seklinde verilmistir. Diger
taraftan emir fiilinin ihbar seklinde gelmesi emre bagl kalinarak hizli bir

sekilde gereginin yapilmasinin vacip ve gerekli oldugunu bildirmek i¢indir.
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Oz
Bu aragtirma fikihta para cezasi kesme sekliyle yapilip Ceza Hukukunda

TSRS

ta'zir” kavrami altinda ele alinan mall mieyyide konusunu ve bu konu
altinda zikredilen ama mahiyet bakimindan tazirle bir ilgisi bulunmayan
bazi konular: incelemektedir. Fikih ve Usil agisindan dikkatli bir gekilde
inceleme yapildiginda Islam hukunda bulunan ve ta’zirle karigtirilan birgok
mueyyide bulunmaktadir. Bunlardan bir 6rnek olarak saz, put, ¢alg: aletleri
ve bunlar gibi hos kargilanmayan seylerin itlafi husu gosterilebilir. Yani saz,
put, calgi aletleri ve bunlar gibi hos karsilanmayan seylerin itlafi mali mu-
eyyide olmasi itibariyla bazilar1 tarafindan tazirden sayilmigtir. Halbuki bu
husus ta'zirden ayrilan mistakil bir mevzudur. Yine ta'zirle karistirilan bir
diger husus, haram yollarla elde edilen seylerin, 6rnegin suyun karistirildigs
stit ile ve farkli otlarin karigtirldigi zaferanin dokiilmesi gibi bozulmus sey-
lerin itlafidir. Halbuki bu itlaf; bir ciniye (sugluya) maksadinin diginda ken-
disiyle muimele edilmesi kabilindendir. Ctnki bu kisi ifsad olan seylerden
yararlanmak istemis fakat bu seyler, bir cezé olarak bu kiginin maksadinin
diginda imha edilmistir. Binaenaleyh bu da bir 6nceki husus gibi farklidir ve
mal kargiliginda yapilan ta'zirle bir ilgisi yoktur. Bu karigiklik etkisiyle bazi
alimlere “malin alinmasi ile yapilan ta’zir” gérisi isnad edilmistir ki bu ifade
bu iddiay: red etmektedir. Dolayisiyla bu aragtirma tazir konusunda yapilan
karigikliklari gidermek, para kesme cezast seklinde cereyan eden mali mi-
eyyideyi beyan ederek onun kendisiyle karigtirildig1 diger uygulamalardan
ayirmak amaciyla hazirlanmigtir. Aragtirmamizda ana fikir olarak dort mez-
hebe goére “malin alinmasi ile yapilan ta’zirin” caiz olmadig: belirtilmekte, bu
konuda Islam alimleri arasindaki farkli ictihatlari beyan etmesi agisindan
6rnek olarak Tbn Kayyim el-Cevzi'nin bunu caiz gordigini agiklamakta-
dir.
Anahtar Kelimeler:
Fikih, Ta’zir Cezasi, Malf Miieyyide, Para Cezasi, itlif, maslahat.

Abstract

This study has discussed the subject of “discretionary punishment by finan-
cial penalties”, it also aimed to separate this topic from some other topics
-that are discussed under this topic- but have no any link to it. Several top-
ics were mixed with the topic of discretionary punishment by financial pen-
alties, including) Destruction of objectionable objects such as drums, idols,
amusement instruments, etc, however, this topic has no relation to our top-
ic,) Destruction of musty objects such as spilling adulterated milk and saf-
fron, this destruction is akin to treat the perpetrator with the opposite of

his intent, as he wanted to benefit from the fraudulent objects but they are
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destroyed in order reward him contrary to his intent, this also has no link
to our topic too. Moreover, among the issue related to this topic, is that the
topic of punishment by financial penalties was attributed to some jurists
while their statements were totally rejecting it. Therefore, this research has
shown that the four schools of Figh are on the impermissibility to discre-
tion punishment by financial penalties while Ibn al-Qayyim chose the per-
missibility of it.
Keywords:

Fgih. Discretionary Punishment, Financial Penalties, Destruction - Pretext - Interest
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Audah, Abdul Kadir. (1405/1985). et-Tesri el-Cinai el-Islami Mukareneten Bil-
kanun el-vadi. Dar. ihya‘ et-Turas el-Arabi, 4. Bask.
Eba Davut, Siilleyman b. el-Es>as es-Sicistani. es-Siinen. (O. 275). 7 cilt. Thk.
Muhammed Mihyedin Abd el Hamid. Beyrut: el-Mektebe el-Asriyye.
Ebu Rahiya, Macid. (1407/1986).. Hukum et- Tazir Biehz Almal. Mektebe el-
Eksa. 1. Bask.
ed-Durini, Muhammed Fethi. el-Fikhu‘l -mukaren. Mengurat Camiea Dimagk.
El-Behati, Mansar b. Yinus. (1412/1997). Kegsafi'l-kina‘ “an (metn)i’l1-Tkna. (O.
1051). 15 cilt. Thk. Lecneh Muhtesseh. 1. Baski.
el-Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin. (14242003/). Es-Siinenii>1-Kiibra. (O. 458). 11



FiiLLERIN BIRBIRLERININ ANLAMINDA KULLANILMASI (KESSAF ORNEGI) *

cilt. Thk. Muhammad Abdulkadir Ata. Betryt: Dar al-Kutub al-Ilmiyah,
3. Basku.

el-Buhari, Muhammed b. Ismail. (1422). Sahih-i Buhari. (O. 256). 1 cilt. Thk.
Muhammed Zehir b. Nasir. Dar. Tavk en-Necat, 1. Baski.

el-Buti, Muhammed Said Ramazan. (1422/2001). Muhadaratiin fi‘l-fikhi‘l-
mukarin. 3 cilt. Dimagk: Dar el-Fikir.

el-Dersevi, Muhammed Cuneyid. (1422/2001). el-Huriye el-Iktisadiye ve Meda
Sultan ed-Devle fi Tekiidiha fi es-Seriea el-Islamiye. 1 cilt. ITruhat Duk-
torah Min Kuliye es-Seriea fi Camiea Dimagk.

El-dimyati, Osman bin Muhammed bin Seta El-dimyadi. Iyenet Et-talibeyin Ala
Hel Elfaz El-muin. (O. 1310). 4 cilt. Dar. 1hya El-turas El-islami.

el-Emekan, Ebduleziz b. zeya. et- Td’zir bi'l-Mal. Mengurat sebeket Al-alukah.

el-Hakim, Muhammed b. Abdullah. (1411/1990). en-Neysaburi. El-mistedrek ala
Es-sahihin. (O. 405). 4 cilt. Th. Beyrut: dar al-Kutub al-Ilmiyah, thk. Mus-
tafa Abudlkadir ada. 1. Baski.

El-hatib Es-sirbini, Muhammed b. Ahmed. (1415/1994). muhtic il ma rifeti
me‘ani elfizi‘l-Minhac. (O. 977). 6 cilt. dar al-Kutub al-Ilmiyah, 1. Baski.

el-Kimati, Hemit Muhammed. (1395/1986). el-Ukubat el-Maliye beyne es-Seriye
ve El-kanun. Libya el-Mungea al-Ammeh Lilnegir ve Teuziea ve iealan, 1.
Baska.

el-Merginani, Ali b. Ebi Bekr Abdulcelil El-Fergani. el-Hidaye serhu Bidayeti‘l-
miubtedi. (6. 593). 4 cilt. Thk. Muhammed Fuad Abdilbaki. Beyrut: Dar
ihya‘ et-Turas el-Arabi.

Enes, Hiiseyn. Islam Hukukunda Mali Cezalar. Izmir 2006.

En-Nesai,, Ahmed b. Suayb b. Ali. . (1421/2001). es-Siinenii‘l-kiibra. (O. 303). 12
cilt. Thk. Hasan Abdlmuneam Selbi. Beyrut: . Miesese- ti Risala, 1. Bask:

en-Nevevi, (1392). en-Nevevi fi Serhi Sahihi Miislim. (O. 676). 9 cilt. Beyrut: Dar
ihya‘ et-Turas el-Arabi, 2. Baski.

——————— .el-Mecmi* Serhu‘l-Miihezzeb. (O. 676). 23 cilt. Dar el-Fikir.

er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr. (1415/1995). Muhtar al-Sihah. (O. 666). 1 cilt.
Th. Muhammed Hatir. Mekteb liibnan, Baski. Cedideh.

er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. (1412/1992). el-Mahsal fi IImi Usali‘l-
Fikh. (O. 606). 2 cilt. Thk. Taha Cabir. Miiesese- tii Risala, 2. Bask.

633



er-Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyn. (1420). Mefatihu‘l Gayb =Et-tefsir El-kebir.
(0. 606). 32 cilt. Beyrut: Dar ihya‘ et-Turas el-Arabi, 3. Bask.

es-San‘ani, Muhammed bin Ismail. (1418). Siibilii‘s-selam. (O. 1182). 2 cilt. Dar. Al-
kitab Al-arabi, 1. Baski.

Es-sedi, Ahmet. et-Ta‘zir biehz el-mal. ¢ Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, sy.17,
2011, 5.283-308.

es-Satibi, Ibrahim b. Masa b. Muhammed el-Lahmi el-Gurnati. Eli‘tisam. (O. 790). 2
cilt. Misir: E1 Mektebetil Asriyye.

Es-sevkani, Muhammed b. Ali. (1413/1998). Neyli‘l-Evtar min Esrari Munteka‘l-
Ahbar. (0. 1250). 8 cilt. Thk. Ahmed es-Seyid. Dar. Alemii‘l-Kiitiib, 1. Bask.
(1419/1999).

ez~ Zerka, Mustafa. E1-Medhalii‘l-Fikhi El-Amm. Baski.

ez- Zihayli, Vehbe. (1382/1963). El-Fikhii‘l-Islami ve Edilletuhu. Dimagk: dar El-
fikir. Basli. 12.

ez-Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman. Mizanii‘l-i‘tidal fi nakdi‘r-rical. (O.
748). 4 cilt. Thk. Muhammed Elbicaui. Dar. Thyai‘l-Kiitiibi‘l-Arabiyye, _isa
El-babi El-halabi T.

Gazzali, Muhammed b. Muhammed. (1420/1999). Sifa el-Gelil f Beyan el-Subih Uel
Mehil ve Mesalik et-Telil (O. 505). 1 cilt. Beyrut: Dar al-Kutub al-Timiyah, 1.
Baska.

Ibn Kudama, Abdullah b. Ahmed. (1436/2005). El-Mugni. (0. 620). 10 cilt. Thk.
Abdullah b. El-hasan et-Turki. Dar. Alem Al-kutib, 5. Baski.

Ibn Abdilber, Yusuf b. Abdiler en-Nemeri. (1387). et-Temhid lima fil-Muvatta’
mine‘l-me ‘4ani ve'l-esanid. (O. 463). 26 cilt. Thk. Mustafa b. Mhmed El-eleui
Vizarat el-Evkaf li-g-Su’un el-islamiyye, Baski.

Ibn Abidin, Muhammed Emin. (1411/ 2000). Hasiye Redd Ul-muhtar. (O. 1252). 6
cilt. Dar. El-fikir, 1. Baski.

Ibn Arafe ed-Desaki, Muhammed. Hasiyetu‘d-Dusaki ‘ale’s-Serhi‘l-Kebir. (O. 1230).
4 cilt. Dar el-Fikir.

Ibn es-Salah, Osmén b. Abdurrahman. (1404/ 1983). Es-Sehreziiri. Ulum Al-Hadis.
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Oz

Genel olarak Islam distincesinin olusum siireglerinde etkili olan yontemle-
rinden biri te'vildir. Dilde yasanan anlam kaymast kapsaminda terim anlam
kazanan ve fikih usulii icerisinde ictihddin bir yontemi olarak degerlendirilen
te'vilin furu’ fikhinin gekillenmesinde énemli bir rol oynadig: hususunda siip-
he yoktur. Bu yontyle te’vil hem klasik hem de onlarin 6zeti mahiyetindeki
muastr usul eserlerinde yer bulmugtur. Dolayisiyla um@mun tahsisi, mutlakin
takyidi, emrin viicib yahut nedbe, nehyin tahrim yahut kerahete delaleti ve
lafzin hakikat yahut mecaz yoni gibi fikhi istinbatta etkin olan hususlar ayni
zamanda te'vile de zemin olugturmaktadir. Ayrica me4ni harflerinin delalet
boyutlar: ile tedruz durumunda naslarin te’lifi de te'vil kapsaminda deger-
lendirilmektedir. Bu baglamda umam-husas, nakil-istirdk ve izmar-nakil gibi
lafiz-mana iliskisine dayali hususlar arasindaki tedrizi gidermek igin degisik
te'lif yontemlerinden s6z edilebilir. Caligmamizda te'vil, bir ictihdd yontemi
olarak ele alinmus, usul ve fikih eserlerinde yer bulan somut fikhi uygulama
ornekleri tizerinde degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Anahtar Kelimeler:
Islam Hukuku, Delalet, Usulu’l-fikh, Tevil, Furt‘u’l-fikh, Ictihad.

Abstract

Ta'wil is one of the most influential methods in the formation processes of
Islamic thought in general. In the context of semantic changes and shifts of
meaning in languages, ta'wil has gained an important place and is considered
as a rational method of ijtihad within the figh method and it also has an im-
portant role in shaping the fura‘w’l-fikh. In this respect ta'wil has been includ-
ed in both classical and contemporary style works that are summary of them.
Therefore, the allocation of the am (general) word, the taqyid of the abso-
lute word and the understanding of the word in a metaphorical sense and of
its true meaning and to be sufficient to express the aim or the need for ad-
miration, the establishment of a new matter in the judiciary or emphasizing
the previous meaning that are effective in figh reference, applying the order
in the sentence with taraduf or tebayiin direction form the basis for the ijti-
had of ta'vil. In addition to these, the meaning of the letters rich meaning di-
mensions, it is evaluated reconciliation of nas within the scope of ta'wil. In this
context, there are different methods of scholars to resolve the apparent theo-
rem among the issues based on the liaison-meaning relationship, such as gen-
eral-private, cem’-nesih, joint-metaphor, allocation-izmar and izmar-transfer.
In this study, ta'wil is considered as a rational ijtthad method and is evaluated
on concrete figh practice examples found in the works of figh.

Keywords:
Islamic Law, Proof, Usulu’l-figh, Ta'wil, Furd‘v’l-figh, Ijtihad.
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Giris

Islam fikhinin tesekkiil siirecinden itibaren alimler, naslarin anlagilmas
ve glincel sorunlara ¢6zim saglamalari baglaminda “fikih, beyan, ictihad,
tefsir, re’y ve irfan“ gibi kavramlarin yaninda “te’vil” kavramina da yer ver-
miglerdir. “Asil mandya dénmek, dkibet, haber verilen bir hususun vuku‘u
yahut emredilen bir seyin tenfizi”? gibi sozliik anlamlariyla te'vil, farkli
ilimlerde ihtisaslasma olgusundan sonra 1stilahi bir anlam kazanmus, kelam,
tefsir ve fikih usulii gibi disiplinlerde farkli agilardan degerlendirilmistir.
Fikih usuli geleneginde te'vilden “zahir lafzin bir karine yahut delil sebe-
biyle tagidig1 manélardan birine dondirtilmesi” kastedilmektedir. Usulcii-
ler, ifadenin zédhiri ve ilk akla gelen anlami kelamda asil oldugundan, lafz:
muhtemel oldugu baska bir manaya sarf etmeyi akli/lugavi veya ser' bir
delile baglamiglardir.3

Bagka bir anlayisa gore Kur'an'in zihir ve batin olmak tzere iki ayri
anlam boyutu vardir. Zahiri boyut akil ve duyusal alanin Stesine gegme-

mektedir. Batini boyutu ise Kur’an'da “rasihtin” olarak ifade edilen ilmin de-

2 Ebt’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya Ibn Faris, “e-v-1" mad., Mutemu mekayisi’l-liga, thk.
Abdusselam Muhammed Hartn (Beyrut: Dartl-Fikr, 1979), 1/159-160; Ebt’l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Mukrim b. Manzar, Lisdnil-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, 1300),
1/171; Ebo’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'in,
thk. M. Seyyid Kilani (Kahire: 1961), 30; Muhammed b. Abdurrezzak el-Murtaza ez-Zebidi,
Thcu'l-‘ariis min cevahiri’l-kamis. thk. Abdissettdr Ahmed Ferec (Kiveyt: et-Tiirast’l-Arabi,
1965), 28/33; Seyyid Muhammed Amim el-Thsan el-Bereketi, ez~ 7 rifatii -fikhiyye (Beyrut:
Dari1-Kiitibi I-{lmiyye, 2003), 50.

3 Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Farek, e/-Hudid fi’l-usal, thk. Muhammed es-Silleymani
(Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1999), 146; Ebt’1-Velid el-Badi, fbkdmu’/—fuszil 'fi abkdmi’l-usil
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1949), 172; Ebt’l-Velid el-Baci, e/~-Hudid fi'l-usil, thk. Nezih
Hammad (Beyrut: Miesseseti’l-Mer’ani, 1973), 48; Eba’l-Me’ali Abdiilmelik el-Ciiveyni, e/
Burhan fi usili'l-fikh, thk. Abdulazim Mahmud ed-Dib (Kéhire: Dari’l-Vefa, 2012), 1/300;
Ebt Hamid el-Gazzali, e/-Miistasfi min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Zitheyr Hafiz (Medine:
1413), 1/387; Seyfuddin Ali b. Ebi Muhammed b. Salim el-Amidi, e/-Ibkam 1 usili’l-abkim
(Beyrut: Dart’l-Kitabi, 1981), 2/ 44-45; Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-
Makdisi, Ravdatu'n-nézir ve cinnetii l-miindzir, nsr. Seyfuddin el-Katib (Beyrut: Dari’l-Kitab,
1981), 157; Eba Ali es-Sasi, Usalis-Sasi (Beyrut: Dari’l-Kitap, 1982), 39; Fahru'l-Islam Ali
b. Muhammed b. Hiseyin el-Pezdevi, Kenzii'l~viisil ila ma'rifeti’l-usil (Dersaidet, 1890), 1/68;
Muhammed b. Nizamuddin el-Ensari, Fevatihu'r-rahamit serbu miisellemi’s-sibit fi usili’l-fikh,
nesr. Abdullah Mahmut Muhammed Omer (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’I—Hmiyye, 2002), 1/317;
Ebd Bekir Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usa/i’s-Serabsi (Beyrut: Dari’l-
Mafrife, ts.), 1/127.
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rinliklerine vakif kimseleri4 ilgilendirmektedir. Irfan ehli Kur’an'in zahirini
anlama ¢abasina “tefsir”, Allah’in asil maksadini igeren batini anlama ¢a-
basina da “te’vil” demiglerdir.> Bu agidan fikih ilmi, Allah’in asil maksadin:
aragtirma ¢abasina dayandigindan naslarin batini yoniyle daha ilgili oldugu
sOylenebilir. Zira sinirli naslar kargisinda sinirsiz hayat hadiseleri sz konu-
sudur.

Te'vilin teklifi hikimler ve fikhi meselelerin temellendirilmesinde
akli bir ictihad yontemi olma 6zelligine sahip oldugu gérilmektedir. Usul
alimleri istisméra agik yapisindan dolay: te'vilin sartlarini, alan ve kapsa-
mint belli birtakim ilkelere baglama ihtiyaci hissetmislerdir. Ayrica ilgili
sartlar1 haiz te'vili yakin veya sahih, digerlerini uzak, batil veya fasit olarak
degerlendirmislerdir.

Misliiman ilim erbab: ehliyet, ihlas ve takva saikiyle giincel birgok me-
seleyi te'vil vasitasiyla Islam’'in gozettigi genel maslahatlar ve tegri’ hikmeti
gercevesinde ¢oziimleme imkanina sahiptirler. Zira te'vil Islam kiltiir hav-
zasinda yogrulmusg, mutlak yorum yahut tefsir anlamini agan Kur'an’a 6zgi
bir kavramdir. Dolayisiyla te'vil faaliyetini gergeklestirecek olanlarin da
havass ehlinden olmalarina dikkat ¢ekilmigstir. Kur'anda te'vil ilmine vakif
kilanan Hz. Yusuf’un ictibiya mazhar olmas: ve te'vildeki isabeti® bunun
en bariz 6rnegidir. Ayni sekilde Allah’in 6zel indyeti ile olaylarin perde
arkasindaki sirlari ortaya koyan kulun eylemleri’ de bu kapsamdadir. S6z
konusu 6rneklerde agikga gorildugu gibi teorik ve pratik olarak te'vil, ihlas
ve irfinla temayiliz etmis seckin kullarin hareket alaninda olup dogrudan
peygamberlik/vahiyle iligkili oldugu gibi Allah’in indyeti ile temayiiz etmis
alimlerle de ilintili olarak kullanilmistir. Ummetin maslahat: ¢ercevesinde
Sari‘in naslarla hedefledigi hususlar: ortaya gikarmaya yonelik faaliyet ola-
rak degerlendirilebilecek te’vil kavrami usul alimlerinin ilgisiyle yeni bir
boyut kazanmistir. Bu kapsamda naslarda 4mm olarak gelen baz: lafizlarin

tahsis edildigi, mutlak olarak varit olan bir lafzin bagka bir nasla mukayyed

4 Al-i Imran, 3/7; Nisa, 4/162.

5 M. Abid Cﬁbiri,Arap—fyldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan K6roglu-Hasan Hacak-Ekrem
Demirli (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1999), 367.

6 Yusuf, 12/6,21,100, 101.

7 Kehf, 18/ 78,79, 83.
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hile geldigi, kelimda hakikat asil iken bazen mecaz yoninin kastedildigi,
emir normal gartlarda viicib, nehiy ise tahrim gerektirirken yerine gore sz
konusu anlamlarin diginda kullanildiklar: goriilmektedir. Naslarda yer bu-
lan me‘ni haflerinin bircok manéya muhtemel olmas: sebebiyle bunlardan
hangisinin kastedildiginin bilinmesi ile nakli ve akli deliller arasinda go-
ziiken tedruzu gidermek de naslarin anlagilmas: agisindan 6nemlidir. Te'vil
olarak degerlendirilen bu tiir durumlara dair bir¢ok uygulama 6rnegi s6z
konusudur. Neticede lafzin literal boyutunu agan te’vilin, modern hayatin
beraberinde getirdigi fikhi sorunlarin ¢6ziimlenmesinde bir ¢ikis kapisi
olarak degerlendirilmesi mimkiindiir.

Bu ¢aligmada te'vil, klasik ve onlardan miilhem muasir usul eserlerinde
bir ictihad yontemi olarak ele alinmig ve neticede terettlip eden bazi fikhi
hiikiimlere yer verilmistir. Meselenin daha iyi anlagilmas: i¢in kronolojik
olarak cumhur ve Hanefi usulciileri kapsayan klasik usulciilerin kaynak-
larina yer verilmis bilahare muésir kaynaklara yer verilmigtir. Ayrica te'vil
ile Bati menge’li hermen6tik kavramini mukayese eden bazi aydinlarin go-
riglerine temas edilmigtir. Bunlarin yaninda te’vil kaynakli fikhi uygula-
ma 6rnekleri iizerinde degerlendirmeler yapilmustir. Orneklerde, Hanefiler
kargisinda $afit mezhebinin daha bariz gézitkmesi, Safiilerin bircok husus-
taki onciligi ile cumhur kapsaminda degerlendirilen diger mezheplerin
onlara yakin durmasindan kaynaklanmaktadir. Bu kapsamda usulciilerin
naslar1 anlama ve te'vil etme yontemleri aktarilmis, te'vilin fikih usuliinde
bir ictihad yéntemi olarak kullanildigini ve giniimiizde de kullanilabilecegi
hususuna vurgu yapilmistir.

Te'vil, glintimiizde -yeri geldiginde atifta bulundugumuz gibi- degisik
caligmalara konu olmustur. Bu ¢alismalardan bir kismi miinhasiran kelam
bir kismu tefsirle yahut diger disiplinlerle iligkilidir. Stiphesiz te'vil fikhi bir
ictihad yontemi olarak bazi ¢aligmalara konu olmakla birlikte te'vil kapsa-
minda ele alinan yahut ele alinmasi gereken konularin bir biitiin olarak ve
sistemli bir tarzda degerlendirildigini sdylemek giictir. Dolayisiyla akade-
mik calismalara katk: saglayacagini umarak fikhi bir i¢tihad yontemi ola-
rak te'vili iligkili oldugu konular: da kapsayacak bir sistem i¢inde irdeleme

ihtiyaci hasil olmusgtur.

641
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1. Klasik Usul Eserlerinde Te'vil
1.1. Cumbhur Usulciilerin Eserlerinde Te'vil

Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204) er-Risdle’de “hassa ilmi” olarak de-
gerlendirdigi te'vil, beyén, ictihad, kiyas, istihsin, ilim, 4mm, has, nas, zahir
ve batin gibi lafizlarin deléleti ile nassin anlagilmasina yardimei olan diger
kavramlara deginmistir. Ayrica e/~Umm ve Cimad‘wl-ilmde; emir ve nehiy
lafizlarini ser‘i, lugavi ve vaz1 agilardan degerlendirerek uygun manélara
sarf etmek suretiyle ser'? ahkdmin olusumuna katkida bulunmus, baz: kav-
ramlari da hakiki yahut meczi agidan ele almustur. Ih#ilifis/-hadis'te naslar
arasinda gorinirde bulunan tedruzu te'vil etmenin geregine vurgu yapmis
ve naslardan hikim istinbat ederken metinde gegen lafizlarin Arap dilin-
deki anlam boyutlarina biyiik bir deger atfetmistir. Bir ictihad yontemi
olarak te'vile kap: aralayan ilk usulcii olarak degerlendirilen Safii’ye8 gore
ilim ve irfinda temayiiz etmis dlimler, muhtelif manalara muhtemel haber-i
vahit ile ayetleri, sinnet, icma veya kiyastan delil getirerek te'vil edebilirler.9
Dolayistyla Safii’nin bir i¢tihat yontemi olarak te’'vil kapsaminda “4mm laf-
z1 tahsis, mutlak lafzi takyit, miphem ve miicmel gibi kapali lafizlari beyan”
gibi konular1 vurguladig1 ve te'vil deliline buyiik 6nem atfettigi anlagilmak-
tadur.

Mervezi (v. 294) Ihtilifi'l-ulemdda fakihlerin naslara dair te'vil 5rnekle-
rine genisce yer vermistir.10 Eb&’'l-Huseyn el-Basri (v. 436) e/-Mu ‘temed te
genel olarak te'vile konu olan emir, nehiy, umtm, husts, tahsis, hakikat-
mecaz, miicmel, mibeyyen, miievvel gibi lafizlarin delaleti ile ilgili hu-
suslart aciklamaktadir.1l Naslarda gecen emir ve yasaklarin zihirleriyle
amel etmenin geregine vurgu yapan Ibn Hazm (v. 456) emrin zahirinin

viicib, nehyin de tahrim gerektirdigini, nas ve icmadan bir delil olma-

8 Bedruddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, e/-Bahru'l-mubit fi usili'l-fikh. nesr. Abdilkadir
Abdullah el-Ani (Kuveyt: Vezaretw'l-Evkaf Ve’ySuﬁni’l—islﬁmiyye, 1992), 3/443.

9 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Muhammed Seyyid Geylani (Istanbul: Kiiltiir
Yayinlari, 1986), 1/ 509, 458, 560; A.mlf,. Cima‘ul-5lm (Dari’l-Asar, 2002), 21, 57.

10 Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Iptilifirl-‘ulema, thk. Seyyid Suphi es-Samirai (Beyrut:
Alemi'l-Kiitiib, 1406), 202; Mervezi, Tu%imu kadris-salét, thk. Abdurrahman b. Abdilcebbar
el-Fireyval (Medine: Mektebetid-Dar, 1406), 1/ 584, 624.

11 Ebt’'l-Huseyn el-Basri, e/-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, thk. Halil el-Meys (Beyrut: Dari’1-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1403),1/ 220-285, 2/ 7-306, 307-402, 3/5-223.
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dan s6z konusu zéhirleri bagka manélara te'vil etmenin batil oldugunu
savunmaktadir.12 Ibn Abdilberre (v. 463) gore te'vil ilim ehlinin sidr1 olup
hadis ehli de ihtiya¢ durumunda te'vile bagvurmaktadir.13 Caveyni (v. 478)
e/-Burhin'da me‘Ani harflerinin anlam boyutlari, emir ve nehyin delaleti,
mutlak-mukayyed, umim-husts, tahsis, nas, zahir ve miicmel, mutegabih,
muhkem ve methim gibi konular yaninda te’vili 6zel bir babda degerlen-
dirme ihtiyac: hissetmistir. Ayrica ona gore te'vil fikih usuliiniin en faydali
konusu olup!4 miicmel lafizlar ancak delile dayal: te'vil ile anlam kaza-
nirken miicmel olmayan lafizlar da “te’'vile agik olan zahir” ile “te’vile agik
olmayan nassa” ayrilmaktadir.1> Ciiveyni, zahir lafzin te'vili kapsaminda
“hakiki manddan mecaza yonelmeyi, mutlak emrin nedbe hamledilmesini,
mutlak nehyin tahrimden bagka bir mandya sarf edilmesini, mutlak ger
nefyin “kemalin nefyi” olarak anlagilmasini, mutlakin mukayyede hamledil-
mesini ve umdmun tahsisini” 6rneklerle agiklamaktadir. Civeyni, zuhtrun
tiil ve isimlerde oldugu gibi harflerde de séz konusu oldugunu belirterek
harfinin “giye” manésinda zahir, “toplama (cem‘)” manésinda ise miievvel
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore mefhiim, zahir konumunda ise te'vile
acik hile geldigi gibi esit naslar arasindaki tercihler de te'vildir.16 Gazzali
(v. 505) e/-Mistasfi ile el-Menhi/'da Hanefilerin te'vil neticesinde vardik-
lar1 fikhi uygulama 6rneklerini sorgulamakta ve degisik te'villere konu olan
lafizlar: on sekiz madde hélinde degerlendirmektedir.17 Te'vili “zahir lafzin
bir delil ile muhtemel oldugu manélardan birine hamledilmesi” olarak de-
gerlendiren ve bu kapsamda umamun tahsisi, emrin viiciib, nehyin de tahrim
disinda bir manaya hamledilmesini 6rnek gosteren Ibn Akile (v. 513) gore
Allah’in Kitabir'ndaki zahirler arasinda tedruz hali mimkiindiir. Bu durum-

da hitkme delaleti sarth olan has lafza 6ncelik verilmesi gerekmektedir.18

12 Ali b. Ahmed b. Hazm, e/-Ibkim fi usilil-abkim (Kahire: Darw’l-Hadis, 1403), 3/ 2.

13 EbG Amr b. Abdilberr, Ciami‘u beyani’l-ilm (Cidde: 1998), 2/870.

14 Ciiveyni, e/-Burhin, 1/86-113, 115-241, 241-382, 424.

15 Civeyni, e/-Burhan. 1/ 300.

16 Cuiveyni, e/~-Burhan, 1/171,193, 210, 217-218, 243, 245, 251-252, 279, 300.

17Eba Hamid el-Gazzali, e/~-Menhil min talikitil-usil, thk. Muhammed Hasan Heytu (Di-
magk: Dari1-Fikr, 1980), 1/241-291; e/-Miistasfi, 1/84-185, 185-342.

18 Ebtl-Vefi Muhammed b. Akil, Kitabu'l-Cedel alé tarikatil-fukahi (Zihir: Mektebeti’s-
Sekafetid-Diniyye, ts.), 20, 35.
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Ibni’l-Arabi (v. 543) el~-Mahsilde nefiy sigasinin delaletinin miicmel,
amm yahut zahir oldugu hususundaki ihtilaf, zani (zinakar) ve sarik (hirsiz)
lafizlarinda oldugu gibi migtak bir isme ta‘alluk eden hitkmin illetini de
beyan edip etmedigi, birden fazla maniya muhtemel lafizlar ile bu lafizlarin
hakikat, mecaz veya kinaye y6ni gibi konularin te’vil kapsaminda degerlen-
dirildigini ifade etmektedir.19 Ibnii1-‘Arabi, te'vil kapsaminda degerlendi-
rilen ve Gazzali’nin temas ettigi on sekiz maddeye bey‘u‘l-garar,20 musarrat
hadisi?1 ve Misliimanin zimmi ile harbi karsiliginda 6ldtrilmesi meselele-
rini ilave ederek sayty1 yirmi bire ¢ikarmaktadir.22 Tbn Riisde (v. 595) gore
aslinda biitin bu iglemler lafzin hakikatten mecaza sarfedilmesi oldugun-
dan te'vil, bir bakima lafzin mecaz y6ntiniin kastedilmesinden ibarettir.23
Ihtilaf sebeplerini diizenli bir sekilde ele alan ve s6z konusu ihtilaf noktala-
rint te'vili gerektiren hususlar kapsaminda degerlendiren Batalyevsi (v. 561)
Kitibu't-Tenbihde; “latzin migterek olmasi, umim ve husGsu, hakikat ve
mecaz i¢ermesi, nassin ifrd ve terkibi, mictehidin ictihad ve kiyastaki giic
ile Arap diline hakimiyeti” gibi hususlar: siralamaktadir. Ayrca te'vil deli-
linin geregini vurgulamakta ve degisik te'vil 6rneklerini teazzur (sorunlu),
sthhat ve butlan ile nitelendirmektedir.24 Amidi (v. 631) te'vili gerektiren
ihtilaf noktalarini sekiz madde halinde degerlendirirken25 Karafi (v. 684)

latzin “beka-nesih, ser‘i-akli ve 6rfi-ligavi” manélarindan ilkine delaletinin

19 Kadi Muhammed b. Abdullah Eba Bekir Ibni’l-Arabi, e/~-Mabsil 1 usili’l-fikh, thk. Hiseyin
Ali el-Yedri, Said Fude (Amman: Dari’l-Beyarik, 1420), 34-37.

20 Akdin haksiz kazanca yol agacak ol¢lide kapalilik tagimasini ifade eden fikih terimidir. Bkz.
Ibrahim Kafi Dénmez, “Garar”, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/366-371.

21 Sitd bir middet sagilmayip memesi dolgun gériindiginden verimli gibi goziken, sonradan
dyle olmadiF: anlagilan deve ve koyun gibi hayvanlarla (musarrat) ilgili misterinin ayip mu-
hayyerligi hakkinin bulunup bulunmadig: hususunda yapilan tartigmalardir. Bkz. Eba Abdillih
Muhammed b. Ali b. Omer el-Marezi, [zahu'l-mahsiil min burhani’l-usil, thk. Ammar et-Talibi
(Daru'l-Garbi’l-Tslami, ts.), 402; Ibrahim Tifekei, “Ténevi'nin Ilau’s-Sinen Isimli Eserindeki
Filah Metodu (Musarrat Hadisi Ornegi)’, MUIFD, 43 (2012/2), 129-166.

22 Tbni’l-Arabi, e/-Mabsil, 1/86-104.

23 Eb’l-Velid Muhammed b. Rigd el-Kurtubi, ed-Dariri fi usiliil-fikh (Beyrut: Darti’l-Ma'rife,
1988),

121-123.

24Ebt Muhammed el-Batalyevsi, Kitabu't-Tenbih ala’l-esbabi’l-leti evcebe'l-ibtilife beyne’l-
Miislimin, thk. Ahmed Hasan Kuheyl-Hamza Abdullah (Dari’1-Meziyye, 1406/1986), 9, 15,
67,72,77.

25 Amidi, el-Ihkam, 3: 55.
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asil, digerlerine delaletinin ise fer (tali, ikincil) oldugunu, ilke olarak laf-
zin Oncelikle asla gore anlagilmasi gerektigini beyan ederek sayiy1 on bire
ctkarmaktadir.26 Burada lafizdan ilkin anlagilan manénin zahir oldugu tali
anlamin ise te'vil kapsamina girdigine isaret edilmektedir.

Te'vili gerektiren ihtilaf sebepleri kapsaminda on alti madde zikreden
Ibn Ciizey (v. 741) ricih ve mercih manalarin tedruzu durumunda asil
olan zdhir ve ricih anlamin 6ncelenmesi oldugunu ifade etmektedir. Bu
kapsamda “hakikatin mecaza, umtmun hustsa, ifradin istirake, istiklalin
izmdr ve takdire, 1tlakin takyide, ta’silin ziyadeye, tertibin takdim ve te’hire,
te’sisin te’kide, bekinin neshe, serinin akli olana ve 6rfinin de ligavi olana
oncelenmesi gerektigini” beyan etmektedir.2? S6z konusu on alt: maddeyi
lendiren Tilimsani (v. 771) mutekellimin ve fukahd metodunu birlestirerek
kaleme aldigy Miftahi'l-vusil’da vaz’ agisindan deléletin zahir olmasinin
sekiz sebebini; “mecaz kargisindaki hakikat, istirak kargisindaki infirad,
teradif kargisindaki tebayiin, izmér karsisindaki istiklal, te’kid kargisin-
daki te’sis, takdim ve te’hir kargisindaki tertip, husts karsisindaki umam
ve takyld karsisindaki 1tlak” olarak agiklamaktadir.28 Bu durumda keldmin
mecaz, misterek, izmar, teraduf, te’kit, takdim/te’hir, tahsis ve takyit yoni
te'vilin ana zeminini olugturmaktadir.29 Bu agidan fikih usuliinde te'ville il-
gili malumatin sistemlestirilmesinde Tilimsani'nin ¢abasinin takdire sayan
oldugunu séylemek durumundayiz. Nitekim onun gorisleri genel olarak

cumhurun gorisi olarak istikrar kazanmistir.

26 Ebi’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris, Serbu tenkihi'l-fusi/ (Matbaatw’l-Hayriyye, 1306),
112.

27 Ebt’'l-Kéasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelambi el-Girnati el-Maliki, Takribu'l-vusil
ila $imi’l-usid, thk. Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Dﬁrl’i’l—Kﬁﬁibi'l—nmiyye, 1424), 202,
Ebtl1-Kéasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelambi el-Gurnati el-Maliki, ez-Teshil fi
‘uliimi't-tenzil (Beyrut: Dar’1-Kitibi'-Ilmiyye, 1995), 1/13.

28 Abdullah Muhammed b. Ahmed et-Tilimsani el-Maliki, Miftahu'l-vusil ilé bindi’l-fiiri i ald’l-
usiil, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Kahire: Mektebeti’r-Regad, ts.), 67; Muhammed Riza el-
Muzafter, Usilu'l-fikh (Beyrut: Miesseseti’l-A‘lemi, 1410), 1/24-26.

29 Tilimsani, Miftahu'l-vusil, 68-78.
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1.2. Hanefj Usulciilerin Eserlerinde Te'vil

Kerht'ye (v. 340) gore mezhep anlayisina aykirilik teskil eden naslar te'vil
vasitastyla te’lif edilebilir.30 Kerhi’nin, mezhebin genel anlayigini zahir ola-
rak addettigi ve te’vili sz konusu zahiri temellendirmek i¢in bir uzlagtirma
yontemi olarak gordigi anlasilmaktadir. Cessas (v. 370) Kitdbu'l-Fusili
bablara ayirarak nas, umdm ve husas, tahsis, umtmun haber-i vahid ve ki-
yasla tahsisi, me4ni harfleri, mitesabih, miicmel, mifesser, beyan ve ¢e-
sitleri, emir ve nehyin delaleti, tedruz, kiyas ve istihsan gibi31 te'vile konu
olan yahut te'vilin delili niteligindeki hususlara isaret etmektedir. Debisi
(v. 430) Takvimu'l-edillede te'vil baglaminda mutlak emir ile mutlak nehyin
delaleti, amm lafizlar, umimun tahsisi, agiklik ve kapalilik durumuna gére
zahir, nas, mufesser, muhkem, hafi, miigkil, miicmel, migsterek ve miitesabih
lafizlar, tedruz, akli deliller ve hiiccet degeri gibi birgok usul konusunu
acitklamaktadir. Ayrica serl naslarin te'viline vakif alimleri 6vmektedir.32
Pezdevi (v. 482) Kenzi'l-vusi/da diger Hanefi usulcileri gibi nazm vecih-
leri kapsaminda lafizlar1 his, amm, misterek ve miievvel; beyin vecihleri
kapsaminda lafizlar1 zahir, nas, mifesser ve muhkem ile bunlarin kargilig
olarak hafi, mugkil, miicmel ve miitesabih olarak degerlendirmektedir. S6z
konusu nazmin kullanimi kapsaminda ise lafizlar: hakikat, mecaz, sarih ve
kinaye; maksat ve manalara ulagsma kapsaminda ise ibareyle, isaretle, delalet
ve iktiza ile istidlal olarak taksim etmektedir. Emir ve nehiy konularin: ise
has kapsaminda degerlendirmektedir.33 Serahsi (v. 483) Tembidi'l-fusil’a
miukellefleri dogrudan etkileyen emir ve nehiy kavramlariyla baglamigtir.
Me‘ani harfleri, zahir naslarla sabit olan hiikkiimler, nas, miicmel, mievvel,
hafi, migkil ve miifesser gibi lafizlarin mandya delélet yollar:, umam lafiz-

lar1, tahsis ve tahsisten sonraki amm lafzin durumu, beyan ve tercih gibi

30 Ubeydullah b. Hiiseyn b. Dellal el-Kerhi, Kitdbu usili’l-Kerhi (Misir: el-Matbaati’l-Edebiyye,
ts.). Ayrica Bkz. Eba Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debtsi, Te¥isun-nazar (Mukaye-
seli Islam Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi), Trc. Ferhat Koca (Ankara Okulu, 2009),
268.

31 Eba Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, e/-Fusi/ fi'l-usil, thk. Uceyl Césim en-Nesmi,
Kuveyt: 1985), 1/40, 49, 63, 83, 99, 142, 155, 245, 359, 373, 381.

32 Debsi, Takvim'l-edille fi usili’l-fikh, (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 2001).

33 Pezdevi, Kenzii'l-viisil, 1/100-206, 2/34-203.
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konular: 6rneklerle izah etmektedir.34 S6z konusu hususlarin dogrudan ya-
hut dolayli olarak te'ville iligkili olduklar: agiktir. Lamisi (v. 5. Asir) Usdlii'l-
fikhta serl isimlerde kiyasin céri olup olmadig: tartigmasinda kefen hirsizi
() ile hirsiz1 (3,L+) mukayese ederek ortak ve ayrildiklar: noktalara temas
etmektedir.35 Kelimelerin anlam boyutlar1 ve kapsaminin tespitinin te'vilin
cok 6nemli bir yéni oldugu hususunda stiphe yoktur. Abdulaziz el-Buhari
(v. 730) ile Nizdmuddin el-Ensari (v. 1225) de hésin delaletinin kat'iyeti ve
ihtimal barindirmas: durumunda te'vili, mutlakin mukayyede hamledilme
sartlar;, Amm ile hasin tedruzu durumunda te'vilinin geregi gibi bir¢cok hu-
susa agiklik getirmektedirler.36

Bir i¢tihat yontemi olarak te'vile vurgu yapan Hanefi usulciilerin te'vilin
taniminda cumhurla bazi konularda ayristiklar, sonraki dénemlerde on-
larla yakin bir noktaya geldikleri anlagilmaktadir. Zira ilk dénem Hanefi
usulctilerinin te'vili, “musterek lafizlarin manilarindan birinin tercih edil-
mesi” ile sinirl tuttuklar: gorilmektedir. Eba Ali es-Sasi’nin (v. 325) ‘miis-
terekin bazi mandlart zann-1 galiple tercih edildikten sonra lafiz miievvele
doner’37 seklindeki ifadesi bu gergege isaret etmektedir. Hanefi usulctiler-
den Pezdevi, Serahsi, Nesefi (v. 710), Ibn Melek (v. 801), el-Izmiri (v. 1102)
ve Leknevi'nin (v. 1848) de bu goriste olduklar: gorilmektedir.38 Mite-
ahhirun Hanefi usulciilerinin bir kisminin ise te'vil ve milevvelin tanimin-
da migterek ifadesine yer vermemeye basladiklar1 ve cumhurun tanimina
yaklagtiklar1 gortilmektedir. Clircani (v. 816) te'vili “lafz1 zahir anlamindan
muhtemel bagka bir manaya sarf etmek” seklinde tanimlamakta ve muhte-
mel mandnin Kitap ve siinnete uygunluguna vurgu yapmaktadir.39 Emir

Padigah (v. 987) ise ‘Ilahi murdd: kesfetmeye yonelik bir zan” olarak de-

34 Serahsi, Usi/, 1/11-124,124-277.

35 Mahmud b. Zeyd el-Lamsi, Kitib fi usili’l-fikh, thk. Abdulmecid et-Turki (Beyrut: Dari’l-
Garbi’l-Islami, 1995), 22-125, 214-280.

36 Abdulaziz el-Buhari, Kegfiil-esrar an usili fa/yri’/—f:lém el-Pexdevi, thk. Abdullah Mahmud
Omer (Beyrut: D;irii’l-Kiitiibi’l-ﬂmiyye, 1418), 1/79; Ensari, Fevitihu'r-rabamit, 351, 362.

37 Ebt Ali el-Hanefi es-Sasi, Usalis-Sasi (Beyrut: Dart’l-Kitap, 1402), 39.

38 Ebal-Berekdat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kegfu'l-esrir serhu mendri’l-envar (Beyrut:
Dari’1-Kiitibi I-Ilmiyye, 1421), 1/205; Abdulhayy b. Abdulhalim el-Leknevi, KameruI-akmar
i nuri’l-envar fi serhi’l-mendr, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—nmiyye, 1415), 1/170; Abdullatif Ibn
Melek, Serbu mendri’l-envar (Beyrut: Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,1418), 97.

39 Cuircani, es-Tu'rifit, 26.
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gerlendirdigi te'vili “(muhtemel bir mananin) zahir manaya galip gelmesi-
ni saglayan bir delilin dikkate alinmasi (;l=!)” yahut ‘kesinlik atfetmeden
(7 ) kelamin zahiri diginda bir maniya hamledilmesi™0 seklinde tanim-
lamay1 uygun gérmistir. Dolayisiyla Hanefilerin terminolojisinde ‘lafzin
zahir manésinin terkedilerek zanni bir delil ile muhtemel bir manéya sarf
edilmesi” seklindeki cumhurun te'vil anlayis: yaninda ‘migterek lafzin an-
lamlarindan birini zanni bir delil ile beyén ve tayin”seklinde ortaya ¢ikan ve
daha ¢ok ilk dénem (miitekaddimin) Hanefilere mahsus bir te’vil anlayisin-
dan bahsetmek mimkiindir. Zira miiteahhirin Hanefi usulciilerce sadece
musterek lafizlar degil; hafl, miigkil ve miicmel gibi lafizlarin anlamlarindan
birinin zanni bir delil ile tercih edilmesinin de te’vil kapsaminda degerlen-
dirildigi#1 bilinmektedir.

2. Muasir Usul Eserlerinde Te'vil

Usul anlayiglar: buytk oranda klasik usulcilere dayanan muésir muel-
liflerlerden Mustafa ez-Zelemi ve Muhammed Edib Silih, istinbat alanin-
da cari olduguna vurgu yaptiklar: te'vil kapsaminda 4mm lafzin tahsisini,
mutlak lafzin takyidini, hakikatin mecaza, mugterekin manalarindan birine,
emrin viicib, nehyin de tahrim digindaki manalara hamledilmesini 6rnek
gostermiglerdir.42 Tilimsani’nin te'vil kapsaminda sistemli hale getirdigi
gorusleri savunan Zevadi b. Buhts Kumeydi de s6z konusu hususlari 6r-
neklerle izah etmektedir.43 Te'vil vasitasiyla ¢elisik gibi goziken naslarin
isletildigini savunan ve en bariz te’vilin 4amm lafzin tahsisi ile mutlak lafzin
takyidini oldugunu ifade eden Abdulvehhab Hallif ile Muhammed Ebt

Zehra, degisik orneklere yer vermektedirler.44 Sahih te’vilin mutlaka mu-

40 Tbnu’l-HimAam, ez-Tabrin 1: 43; Ensari, Fevdtibu'r-rabamit, 2/26.

41 Emir Padisah Muhammed Emin b. Mahmud, Teysiru't-tabrir /i Tbni’l-Hiimam, (Beyrut:
Dﬁrii’l—Kiitiibi’l—ﬂmiyye, ts.), 1/137; Abdulbaki Deniz, Islam Hukuk Metodolijisinde Te'il (Is-
tanbul: Iz Yayinlari, 2020), 64.

42 Mustafa ez-Zelemi, Usiliil-fikh fi nescibi’l-cedid (Bagdat: Seriketi’]-Hensa, ts.), 328; Muham-
med Edib Salih, Tefsiru’n-nusis fi’l-fikhi’l-Iskimi (Beyrut: 1993),1/378, 381-382, 446.

43 Zevadi b. Buhts Kumeydi, 7¢%vilu'n-nusis fi’l-fikhi’l-Islami (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1430),
231,285 vd.

44 Muhammed Eba Zehra, Usalii'l-fikh (Kahire: Déri’l-Fikr, 1957), 137; Abdulvehhib Hallaf,
Tmu usadi’l-fikh (Kahire: Mektebetiid-Da‘ve, 2002), 132-134.
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teber bir delile dayanmas: gerektigini ifade eden Abdulkerim Zeydan ise
te'vil kapsaminda umamun tahsisi ve zahir lafzin muhtemel manélarindan
birine hamledilmesine vurgu yapmaktadir.45 Zuhayli’nin te'vili ilk dénem
Hanefilerde oldugu gibi “miisterek lafzin manalarindan birinin tercihi’46
olarak tanimlamas: dikkat ¢ekmektedir. Te’vilde nassin ruh ve maksadi-
na itibar etmenin esis oldugunu ve bunun hig¢bir zaman “keyfilik” anlama-
na gelmedigini belirten Fethi Diireyni, Zekiyuddin Sa‘ban, Abdulvehhib
Tavile, Abdulkerim en-Nemle ile Yunus Apaydin gibi Islam hukukcular:
bir istinbat yontemi olarak kullandiklar: te’vil kapsaminda hés lafzin hakiki
manésindan mecaza hamledilmesi, umimun tahsisi, mutlak lafzin takyidi,
emrin vicab ve nehyin tahrim diginda bir manaya hamledilmesi gibi zanni
bir delil ile kapalilig: gideren butiin hususlar1 incelemiglerdir.47 Yusuf el-
Karadavi, bunlara sarih lafzin kinayeye hamledilmesini de ilave eder.48 Do-
layisiyla her asirda migtehitlerin akil yiriitme ve te'vil sayesinde naslarin
anlagilmasini ve yorumlanmasini saglayarak bir¢cok sorunu halletme yoluna
gittikleri s6ylenebilir.49

Gintimuzde te'vil kavrami ile Bati kiltir havzasinda ortaya ¢ikan her-
mendtik kavramini kargilagtirma ve ikisini ortak bir zeminde bulusturma
cabalar1 yaninda iki kavramin farkli zemin ve amaglarla ortaya ¢iktigini do-
layisiyla farkli kavramlar olduklarini savunanlara rastlanmaktadir. Ay za-

manda bu hususta vasat bir yol tercihinde bulunanlar da mevcuttur. Asagi-

45 Abdulkerim Zeydan, e/-Veciz fi usili‘l-fikh (Beyrut: Miessesetii Kurtuba, 1987), 343.

46 Vehbe Zuhayli, Usiliil-fikhi’l-Islami (Dimask: Dari’l-Fikr, 1986), 290.

47 Muhammed Fethi Diireyni, e/-Mendahicirl-usiliyye (Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1997), 20, 65,
66, 103, 119, 158, 165, 184, 310, 516, 523, 535, 550, 559; Abdulvehhib Abdisselim Tavile,
Eseriil-liga fi ihtilafil-miictehidin (Dari’s-Selam, 2000), 261; Zekiyyiddin Sa‘ban, Is/im
Hukuk Iiminin Esaslari. trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 280; Ab-
dulkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, e/-Miihezzeb fi ilmi usili’l-fikhi'l-mukarin (Riyad:
Mektebetiir-Riisd, 1420), 3/1029; Abdiilkerim b. Ali b. Muhammed en-Nemle, Ihdfii zevi'l-
besdir bi serbi ravdatin-nazr li Ion Kudame (Riyad: Darii’'l-‘Asime, 1996),1/90; Yunus Apay-
din, Hukuk Usulii (Ankara: Bilimsel Arastirma Yayinlari, 2017), 302; Mehmet Erdogan, Is/am
Hukukunda Abkédmin Degismesi (Istanbul: Marmara Unv. Tlh. Vakfi Yay.,1994), 83.

48 Karadavi, Yusuf, Kur'in’t Anlamada Yontem. Trc. Mehmet Nurullah Aktas, Istanbul: Nida Ya-
yinlari, 2015), 337.

49 Hadi Saglam, “Isliam Hukuk Metodolojisindeki Te'vilin Hiikiim Istinbatinda Yeri ve Onemi Hak-
kinda Orneklerle Genel Bir Degerlendirme (Yorumbilim Teknigi)” (Konya: Islam Hukuku Aras-
tirmalari Dergisi, 2012), 11/42, 431-433.
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da goriilecegi tizere Ismail Nekkaz bunlarin kimligine kismen deginmistir.
Hermeno6tigin, ilk basta kutsal metinlerin daha iyi anlagilmasini saglamak
i¢in kilisenin geleneksel tekelciligine bir tepki olarak ortaya ¢iktigi, daha
sonra sekiiler metinleri de kapsayacak sekilde felsefi bir nitelik kazandig
anlagilmaktadir. Hermendtik yorumlama y6nteminde metnin dilsel 6zel-
liklerine vurgu yapilarak kutsal yazili eserlerin literal anlamlarini agan bir
yorum faaliyetinden bahsetmek mimbkiindiir. Zira kutsal metinlerin, zaman
ve tarih Ustl 6zelliklere sahip olmasi bunu gerektirmektedir.50 Bat1 kay-
nakli ve kutsal metinleri anlama ve yorumlama faaliyeti olarak hermendétik
ile mutlak manéda tefsir, te'vil ve ilgili diger kavramlar arasinda kurulan
analojik tahlillerin dogruluk ve tutarlilik derecest, farkli agilardan degerlen-
dirmeye agik goziikmektedir. Bundan dolay: Islam aleminde yapilan tartis-
malarin ilki hermendtik kavramini kargilayan kavramin tespiti ile ilgilidir.
Mustafa Nasif, hermenétigi degerlendirmek tizere yazdig1 eserine “Te’vil
Nazariyyesi” ismini uygun gérmustir.51 Mustafa Tacuddin de hermenotik-
le ilgili yazdig: bir makalede “te’vil nazariyyesi” ifadesini kullanmaktadir.52
Sevki ez-Zeyn “Fenni’t-te'vil” ifadesini tercih ederken53 Muhammed b.
Ayad gibi bazilar1 “Iimi’t-te'vil” demektedirler.54 Nasr Eba Hamid Zeyd
ise “Nazariyyetiit-tefsir”yahut “Ilmi’t-tefsir” ismini kullanmaktadir.55 Her-
men6tigin ¢ok boyutlu yapisina vurgu yapan Tah4 Abdurrahman ise “et-
Te'viliyyat” ifadesini tercih etmektedir.56 Hermen6tigi ifade etmek tzere
Bumidyen Buzeyds7 ile Abdulmalik Murtdz'in58 tercihi olan “et-Te’viliyye”
ifadesi Tsmail Nakkaz'in39 da tercihidir. Ismail Nakkaz, kutsal metinlerin

yorumu 6zelinde hermenétik ve te’vil kavramlarinin iligkisi baglaminda or-

50 Palmer, Hermendotik, 70.

51 Mustafa Nésif, 7¢’vil/ Nazariyyesi (Cidde: en-Nadi’'l-Arabi, 2000).

52 Mustafa Tacuddin, en-Nassu'l-Kur'ani ve miiskilu't-te'vil (el-Ma’hedi’l-Alemi, 1419), Y1l 4/ 41,
17.

53 Sevki ez-Zeyn, Te'vilit ve tefkikir (Beyrut: Daru’l-Beyza, 2002).

54 Muhammed b. Ayad, et-Telakki ve't-te'vil, (Magrib: Mecelleti Alamat, 1998), 20/8.

55 Nasr Eba Hamid Zeyd, Iskaliyyatiil-kiraati ve aliyatiit-te'vil (Beyrut: Daru’l-Beyzi, 1990).

56 Taha Abdurrahman, Fikhu'l-felsefe (Beyrut: Daru’l-Beyza, ts.), 38.

57 Bumidyen Buzeyd, e/-Fehmu ve'n-nass, 36.

58 Abdulmalik Murtéz, ez-Te'viliyye beyne’l-mukaddes ve'l-miidennes (Kiveyt: Mecelleti Alemi’l-
Fikr, 2000), 1/ 29: 263.

59 Ismail Nakkaz, Menahicu't-te'vil  fi'l-fikri'l-usuli (Beyrut: Merkezii Nemai, 2017), 143.
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taya ¢ikan temel iki yaklagimi ele almaktadir: Zorlama ve ¢arpik yaklagim
ile mutedil ve ihtiyath yaklasim. “Batililarin tecriibelerini Islam alemine
uyarlamaya caligan, naslarin sinirlarini ciddi sekilde zorlayan ve reformist”
olarak degerlendirilebilecek birinci yaklagimi agirlikli olarak Muhammed
Arkoun ve Nasr Ebu Hamid, belli dl¢iiler icerinde bazi islahatlarin geregi-
ni vurgulayan ikinci yaklagimi ise Taha Abdurrahman ve Yahya Ramazan
ornekleri baglaminda degerlendirmektedir.60 S6z konusu sahsiyetler te’vili
her ne kadar dogrudan usul kapsaminda degerlendirmeye tabi tutmadik-
lar1 bilinse de felsefi ve edebi yaklagimlar: da igeren genel yaklagimlarinin
fikih usultindeki te'vil anlayisindan bagimsiz olarak degerlendirilemeyecegi
agiktir. Ancak makalenin asil hedefinden uzaklagsmamak i¢in bu konunun

ayrintilarina burada deginmeyecegiz.

3. Te'vilin Fikhi Uygulama Ornekleri
3.1. Tahsis, Takyid, Emir-Nehyin Zahirleri Disinda Bir Maniya Hamli
ve Diger Te'vil Ornekleri
Nikahta veli sart1 hususunda varit olan “Velisinin izni olmadan nikihlanan
kadinin nikdahi batildir, batildir, batildir.”61 hadisinin zahirini 6l¢t alan cum-
hur usulciiler “erkek olma” niteligi ile tahsis ettikleri “veli” izni olmadan
gerceklestirilen nikahlarin batil oldugunu savunmuglardir.62 Ebt Hanife’ye
gore hadiste gegen kadin (31,s!) ifadesinden maksat resit olmayan kiigiik
kizdir. Hadiste kastedilen kadin olsa bile “cariye” ve “miikatebe”®3 ile tah-

sis edilmelidir. Bunu uzak bir te’vil olarak degerlendiren cumhura gére64

60 Nakkaz, Mendahicu't-te'vil, 146 vd.

61 Safii, Miisned, “Nikah”, 1/275; Ebt Abdillah Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, thk. Ahmed Mu-
hammed $akir (Kahire: Dari’l-Hadis, 1990), “Nikah”, 4/200, 27, No: 5376; Siileyman b.
Esas Eba Davad es-Sicistani, Sinen. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
el-Mektebeti’1-Asriyye, ts.), “Nikah”, 20/2083, 2/229; Eba Isa Muhammed es-Siilemi et-
Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed Muhammed $akir-Fuad Abdulbaki-Tbrahim Atve (Misir: Mek-
tebetli Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Nikah”, 14/1102, 3/399.

62 Mervezi, Ihtilafil- ‘ulema, 121; Siibki, Cem'u/l-cevami', 151-152.

63 Miikatebe: Kole veya cariyenin taahhtid ettigi bedel karsihiginda hiir olmak tizere kendisi-
ni efendisinden satin almasi anlagmasidir. Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve
Istilahaty Fikbiyye Kamusu, “Mukiteb” (fstanbul: Bilmen Yayinlar1), 3/343.

64 Ebt Bekir Ahmed b. Huseyn b. Ali b. Abdillah el-Beyhaki en-Nisabari, Abkdmu'l-Kuran Ii}-
Safii, thk. Muhammed b. Zahid el-Kevseri (Kahire: Mektebeti'l-Hanci, 1414), 1/176; Ibnir’l-
Arabi, el-Mabsil, 95; Marezi, Izdhu'l-mahbsil, 375-379; Gazzali, el-Muistasfs, 1: 400; Ebd’l-
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Hanefilerin s6z konusu te’vili Arap¢anin fesahat ve belagat inceliklerine de
uygun degildir.65 Cumhura gore hadiste umum tzere gegen veli, baba ve
dede bagta olmak tizere en yakin akraba olan erkeklerle tahsis edilmistir.
Hanefiler ise s6z konusu hadiste gecen kadini tahsis etmeyi tercih etmisler-
dir. Her iki goristin ayrica akli ve nakli delilleri s6z konusudur.

Yine nikdh akdi sahitlerinde “adalet” vasfinin gerekliligi hususundaki
ihtilafta camhur, “Veli ve iki sahit olmadan nikih olmaz.”66 hadisinin “..1ki
adil sahit olmadan.”67 hadisiyle takyit edildigi gerekgesiyle adaleti sart
kosmuslardir.68 Eba Hanife’ye gore ise adalet kaydin: iceren hadisin sabit
olmamast, sabit olsa bile 4had haberlerle takyidin kabul edilememesi gibi
gerekgelerle nikdh sahitlerinde adalet vasfi aranmaz.69

Cumhur “Erkeklerinizden iki kisiyi sihit de yapin.”’0 ayetinde gegen
emri (lsie::2) nedbe hamletmistir. Peygamber ve sahabe uygulamasi da
bu y6ndf§dir.71 Taberi ve Ibn Hazm gibi baz: fakihler ise zahirinden hare-
ketle s6z konusu emrin viictiba delalet ettigini savunmuslardir.72 Nehiy de
karine olmas: durumunda kerahete te'vil edilebilir. Cuma giint ezan esna-

sinda alig-verisi nehyeden ayetteki’3 nehiy s6z konusu alig-verisin mekruh

Velid Muhammed b. Rigd el-Kurtubi, Bidiyetiil-miictehid ve nibayeti’l-muktasid (Beyrut:
Darir'l-Ma'rife, 1988), 2/9; Ibn Muflih, Usalirl-fikh, 3/47; Semsuddin Ebw’s-Send Mahmud
b. Abdurrahman b. Ahmed el-Isfahani, Beyanuwl-mubtasar serbu mubtasart Ion Hacib (Cidde:
Darii’'l-Medeni, 1986), 2/424.

65 Cuveyni, e/~Burhin, 1/489, 518; Gazzali, el~-Menhil, 260; Carullah Ebd’l-Kasim Mahmud b.
Omer ez-Zemahseri, Ruisul-mesail (Kahire: 1960), 69; Amidi, el-Ibkam, 2/80, 165.

66 Stiyat, e/-Cami‘u’s-sagir, 2/435.

67 Beyhaki, Abkdamuw'l-Kur'dn, 2/142; es-Siineniis-sagir, 3/21; Suytti, el-Cami'us-sagir, 2/436.

68 Beyhaki, Abkamu'l-Kurin, 2/142; Mervezi, Ihtilaful-‘ulema, 123; Zemahseri, Riidsu’l-mesail,
372; Semni, Kawati'u'l-edille, 1/482; Gazzali, el-Veciz fi fikhi’l-imdam es-$ifi, thk. Ali Mu’avvad-
Adil Abdulmevcid (Beyrut: Seriketii Dari’l-Erkam, 1418) 2/10; Gazzali, e/-Miistasfi, 2/185;
Zencani, Tabricitl-fiiri; 262.

69 Serahsi, el-Mebsit, 5/31; Sem‘4ni, Kavati'ul-edille, 1/482; Ibn Riisd, Bidiyetiil-miictehid,
2/13.

70 Bakara, 2/282.

71 Safii, el-Umm, 4/179.

72 Eba Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi'ul-beyin ‘an tevili dyi’l-Kur'an. thk. Abdul-
lah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Dar-ii Hecer, 2001), 5/60; Ali b. Ahmed b. Hazm, e/~
Muballé bi'l-dsar, thk. Abdulgaffar Stleyman el-Bindéri (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1984), 8/244.

73 Cumu‘a, 62/9.
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olduguna delilet etmektedir. Zira ayet dogrudan alig-veris hakkinda olma-
y1p; aligverisin, cuma namazindan alikoyma endisesine yoneliktir.74

Aksamdan azmetmeyene orug yoktur.”’5 hadisinde mutlak manada bir
(nefy) soz konusudur. Ancak kastedilen “orucun cevizi m1” yoksa “kemali
mi” oldugu ihtilaflidir. Zira s6z konusu hadis cevazin nefyinde zahir,
kemalin nefyinde ise mievveldir.76 Cumhura gore farz olan oruca niyet
mutlaka aksam, fecirden 6nce olmas: gerekmektedir. Hanefilerin sz ko-
nusu orucu kaza ve nezir orucuna tahsis etmis olmalari cumhur usulciilerce
“uzak te'vil” olarak degerlendirilmigtir.””

Cumhura gére nikah lafz: akitte hakikat olup cinsel iligkide mecazdir.

Zira “Yakinlarimin izniyle onlar: nikihlayin.”’8 ayetinde gegen “nikahlayin

(15=s51)” ifadesi “akit” anlamindadir. Hanifilere gore ise nikdh lafzi cin-
sel iliskide hakikat, akitte mecazdir. Delil ise “Evlenin (l=51s), cogalin.”79
hadisidir.80 Hanefilere gore Hz. Peygamber Mubrim (ibramh) evlenmez
ve evlendirmez.”1 hadisiyle haram kildig1 husus akit degil cinsel iligkidir.
Hanefiler ayrica “Hz. Peygamber, Meymiine ile ihramli iken eviendi.” 82 ha-
disini delil gostermektedirler.83 Malikiler ve Safiilere gore ise ihramlinin

nikéah akdi fasittir. Delilleri ise bizzat Hz. Meymtne’nin “Hz. Peygamber ile

74 Sa‘ban, Islam Hukuk Ilmi, 339.

75 Tirmiz, Sinen, “Savm”, 6/730, 3/99; Ali b. Omer ed-Darekutni, Sinen, thk. Heyet (Beyrut:
Miiessesetiir-Risale, 1424), “Siyam”, 11/2214-15, 3/129; Ibn Hazm, e/-Muballs, 6/161.

76 Tbn Muflih, Usaliil-fikh, 3/1048; Tilimsani, Miftahu'l-vusi, 80.

77 Gazzali, el-Menhil, 265; Ibnii’'1-Arabi, e/-Mahsil, 97, Marezi, Izéhu'l-mahsil, 405; Sem’ani, e/~
Istilam, 2/140; Stbki, Cem’u'l-cevami’, 151-152; Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zeke-
riyya el-Ensari, Gayeti'l-vusil fi serhi libbi’l-usil (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-Arabiyyeti’l-Kiibra,
ts.), 88.

78 Nisa, 4/25.

79 Kayravéni, en-Nevadir, 4/450; Gazzali, el-Veciz, 2/4; Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed
b. Nuceym el-Misri, e/-Bahru'r-riik serbu kenzid-Dekdik (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Tslami, ts.),
3/136; Muhammed b. Ali b. Muhammed eg-Sevkani, Neylu'I-evtir, thk. Muhammed Subhi
b. Hasan Hallak (Riyad: Dar-u Ibni’l-Cevzi, 1427), 2/115; Fahreddin b. Omer er-Razi,
Mefatihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1985), 10/19 vd.

80 Abdulaziz el-Buhéri, Kegfirl-esrar, 2/85, 88.

81 Miislim, Sahih, “Nikah”, 16,1409, 2/1030.

82 Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Buhari, Sabibu’l-Bubdri. thk. Muhammed Ziiheyr b. Na-
sir (Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Nikah”, 67/1440, 2/652; Miislim, Sahih, “Nikah”, 16/1410,
2/1031.

83 Zemahgeri, Riidisu'l-mesail, 397; ibn Nuceym, e/-Babru'r-riik, 3/184.
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Stirf te evienirken ihraml degildik.”84 ifadesidir. Hattabi, bu iki farkli rivayet

hususunda ‘Meymiine, kendi evlilik akdini herkesten daha cok bilmektedir
demektedir.85

“Ceninin tezkiyesi (ser't usullere gore kesilmesi) annesinin tezkiyesidir. 86
hadisiyle ilgili Eba Hanife tegbih (benzetme) edat: takdir ederek maksadin
“cenin, canli olarak ¢iktig1 takdirde, onun tezkiyesinin annesinin tezkiye-
si gibi yapilacagini” bildirmektir. Yani hentiz dogmamis ceninin anasi igin
yapilan kesme onun i¢in de kesme sayilmaz.87 Bunu uzak bir te'vil olarak
degerlendiren cumhura gére benzetme edatinin takdir edilmesi ancak bir
delil sayesinde mimbkiindiir. Ayrica hadisin viirad sebebi ile konuyla ilgili
diger hadisler Hanefilerin ¢ikardigi manaya engel teskil etmektedir.88

Malik ve Miuzeni gibi fakihlere gore abdestte bagin tamaminin mesh
edilmesi gerekmektedir. Onlara gore “Baslarinizt da meshedin.”s? ayetinde
gegen .3, ifadesindeki “” harf-i cerri, teyemmiimde yiiziin meshi ile
ilgili olarak “Yiizlerinizi ve ellerinizi meshedin.”0 ayetinde gecen “Sasry”
ifadesindeki “<” harfine kiyasla te’kit i¢indir.91 S6z konusu “-” harfinin
te’kit degil z=s (bir kismi) ifade ettifini savunan ve te’sise dncelik veren
Safiiler ise bagin bir kisminin meshini yeterli gérmiislerdir.92

Igaisis Y g«i;% <l 4-~«J\ Ny “Meytenin(ser’i usullere gére kesilmeden élen

hayvan) ne derisinden ne de sinirinden yararlanin.”3 hadisindeki “o\)” laf-

84 Miislim, Sabih, “Nikah”, 16/1411, 2/1030; Eba Davad, Siinen, “Nikah”, 12/1843, 2/169; Safii,
el-Umm,10/193; Mervezi, Ihtilifil-‘ulema, 100; Zemahseri, Riitisul-mesail, 397; Zencani,
Tahricil-fiiri; 274.

85 Hattabi, Me dlimiis-siinen, 2/158.

86 Tbn Mace, Siinen, “Zebaih”, 27/3199, 2/1067; Eba Davad, Sinen, “Edahi”, 16/2827, 3/103.

87 Ibn Riigd, BiddayetiiI-miictehid, 1/442; ibn Nuceym, e/-Bahru'r-rdik, 8/312; Zencani, Tahricu'l-

Sfuird, 364.

88 Eba David, Sinen, “Edahi”, 16/2827, 3/103; Yemeni, e/~Beydn, 4/557; Muhyiddin Ebt Ze-
keriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravdatu't-talibin, thk. Adil Ahmed Abdulmevcad-Ali Mu-
hammed Mu‘avvad (Riyad: Dar-u Alemi’l-Kiitiib, 1423), 2/505; Sevkani, Neylu'l-evtir, 8: 163;
Ensari, Gayetirl-vusil, 88.

89 Maide, 5/6.

90 Maiide, 5/6.

91 Eba Abdillih Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb b. Kayyim el-Cevziyye, Cdmi‘ul-

fikh, thk. Yiisra Seyyid Muhammed (Mansara: Dari’l-Vefa, 1421), 1/180.

92 Safii, el-Umm, 2/24; Beyhaki, Abkima'l-Kurin, 1/44; Ibnil-Kassar, Uyinu'l-edille, 1/162;
Nevevi, Serbu sahihi Miislim, 3/139.

93 Tirmizi, Siinen, “Libas”, 28/1728, 4/222; ibn Kuteybe, Te'vilu mubtelifi’l-hadis, 163.
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zinin “U>" ile miiteradif olup olmadig1 hususunda ihtilaf yaganmistur. “cild”
mutlak olarak deriyi ifade ederken ihab, cildin tabaklanmamig héaline mah-
sustur ve tabaklanma ihtimali olan butiin derileri kapsamaktadir. Tabak-
lanmis deri ise edim (6.;:'2“) ismini almaktadir.94 Malikilerin ¢ogunlugu,
Hanefiler, Safiiler ve Zahirilere gore ‘fabaklandiktan sonra meytenin deri-
sinden istifade edilebilir” gorisint savunmuglardir. Delil olarak da lafizlarda
esas olan tebayiinii gerektiren hadisin zahiri ile Ibn Abbas'in aktardig L
b s C’; <l “Hangi deri olursa olsun tabaklaninca tihir olur.”95 hadisidir.

Ramazan ayinda cinsel iligki kefareti olarak Hz. Peygamber’in sirasiyla
“kole azads, iki ay orug ve altmig miskini doyurma” seceneklerini sunma-
sindan s6z konusu tertibe uymanin vacip oldugu anlagilmaktadir. Nitekim
Safii, Eba Hanife ve Sevri gibi miictehidler bu goriisii savunurken se¢im
hakk: (tahyir) taniyan (3) edatindan dolayr Imam Malik tertibe ridyetin
sart olmadigini belirtmistir.9 Nas “ dow 3 53 (...0ulamazsa, yapamazsa...)”
gibi gart cimlesi igerirse tertibe uyma zorunlulugu vardir. Bu durumda ye-
min kefaretini iceren ayette97 gecen “on fakiri doyurma veya onlar: giydirme
yahut bir kile azat etmek” istege bagliyken zihar ayetindeki kefaret tertip
gerektirmektedir.98

Me‘ani harflerinin deléleti kapsaminda “Ona ancak temizlenenler doku-
nur (& )}Zl;.ij\ ‘>J\ L5 §)”99 ayetinin te'vilinde cumhura gore «“; Ydaki zamir
elimizdeki Kur'ar'a déniiktiir ve sézi edilen dokunmadan (o) maksat ger-
cek el ile yapilandir. Ayrica bu lafzin ilk akla gelen zahir anlami olup ge-
rektirici bir delil olmadig: siirece lafzin zahiri tizerinde birakilmas: asildir.
Onlara gore > ¥daki ¥ edat: da yasaklamay: ifade eden “nehiy” i¢indir. Bu

durumda, ayette gegen “temiz olanlardan (0s,¢k)1)” maksat clintip, abdestsiz

94 Ibn Nuceym, e/-Bahru’r-riik, 1/105.

95 San‘ani, Subilis-selam, 1/42; Ibn Kuteybe, Tewilu mubtelifil- hadis, 162; Ibni’l-Kassar,
‘Uydnu'l-edille, 2/886; Kardfi, ez-Zehira, 1/166; Ibn Risd, Bidayetiil-miictehid, 1/6 vd.;
Tilimsani, Miftahu'l-vusil, 99; Bereketi, er-Turifatii'l-fikhiyye, 38.

96 Ebt Bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi el-Hatibu’l-Bagdadi, e/-Fukib ve’l-
mutafakkih, thk. Eba Abdirrahman Adil b. Yusuf el-Garazi (Riyad: Daru Ibn Cevzi, 1421),
1/306; 1bn Riisd, Bidayeti/l-miictebid, 1/305; Sirazi, el-Liima’, 1/18.

97 Maide, 5/89.

98 Karafi, e/-Furik, 1/106; Taf, Serbu mubtasarir-ravda, 1: 294; Abdulaziz el-Buhari, Kegfisl-
esrdr, 2/292.

99 Vaki‘a, 56/79.
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ve hayizli olmayan miikellef insanlardir. Zahiriler bagta olmak tzere ilgili

ayeti te'vil edenler ise s6z konusu zamir, daha yakin olmas: hasebiyle o™ 3

s g

085G “Sakly bir kitapta...”100 dyetindeki kitaba (-\s”) doniik olup dokunma-
dan maksat manevidir ve temiz olanlar da meleklerdir. Bu durumda ayet
yargt (haber) bildirdiginden «Zs; Y'daki ¥ edati, nefiy (olumsuzluk) ifade
etmektedir.101 Bu mesele cumhurun zahiri esas aldig1, Zahiriler basta ol-
mak tzere diger bazi alimlerin te'vile bagvurdugu ender 6rneklerden biridir.

Ancak her iki goriis sahiplerinin makul ve menkul delilleri s6z konusudur.

3.2. Naslarin Teiruzuna Diir Te'vil Ornekleri

“Gogiin suladiklarinda onda bir, kova veya dolaplaria sulananlarda yir-
mide bir (zekdt) gerekir”102 seklindeki umam ifade eden hadis topraktan
¢ikan riinin tamamina samildir. “Bes veskten az olan iiriinden zekat gerekli
degildir.”103 hadisinde ise bes vesk104 miktarindan az olan toprak mahsul-
leri zekata tabi degildir. Cumhur, dmm ve hasin tedruzunda hassa 6ncelik
vermistir.105 Imameyn’in muhalefetine ragmen Hanefilerdeki yaygin goriis
ise “hadislerin viirtid tarihi bilinmediginden umam ifade eden hadisi 6nce-
lemek” seklinde tezahiir etmigtir.106

“Saime (senenin cogunu otlaklarda beslenerek gegiren) olan davardan zekit

100Vaki‘a, 56/78.

101Taberi, Cdmi‘u'l-beyan, 12/123; Tahavi, Abkimiil-Kur'an, 1/117; EbG Bekir Ahmed b. Ali er-
Razi el-Cessas, Abkamu'l-Kur'an. thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru Thyai't-
Tirds, 1405), 3/311; Ibni'l-Kassar, Uyanu'l-edille, 1/302; Ibnu’l-Arabi, Abkimul-Kur'in,
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2008), 1/34; Ciiveyni, e/-Burhan, 2/675; Gazzali, el-Miistasfd, 1/253; Ibni’l-Arabi, e/~-Mabsi,
101; Ala Teymiyye, el-Miisevvede, 130.

106Semerkandi, Tubfeti’l-fukahd, 1/322.
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gerekir.”107 hadisi mantGku ile sdime vasfini tagiyan koyunlardan zekat ve-
rilmesinin vacip oldugunu gostermektedir. S6z konusu ifade methim-i
muhalifi ile de besi koyunlarinda zekdtin vacip olmadigina delélet
etmektedir.108 Ancak bu methtm “ber kirk koyunda bir koyun gerekir.” ha-
disindeki umitim ile tedruz etmektedir. Bu durumda $afii methtmu, Malik
ise umdmu tercih etmistir.109

‘Riba ancak vadededir.”110 hadisi ile “Bugdaya karsihk ayni miktarda
bugday.”111 hadisinde riba “vade” ve “esitlik” gibi iki farkli agidan ele alin-
mustir. Bu durumda birinin digerini “neshettigini” savunma imkéani yaninda
birinci hadisi “mubhtelif cinslere”, ikincisini ise “ayni cinslerin miibadelesi-
ne” te'vil etmek suretiyle uzlagtirma (cem) de mimkiindir. Fakat bu, ne-
sih takdirinden daha iyidir.112 “Kabeyi tavaf etmek namazdir. Ancak Allah
onda konusmayr helal kilmistir.”113 hadisinde gegen ® (namaz) lafzinin
manisi hususunda yaganan ihtilafta cumhur, s6z konusu lafzin sozlik an-
lami olan “dua’dan ser? anlami olan bilinen ritkiinleriyle “namaz”a nakil
yaparak tavafta da taharet ve setr-i avret gibi hazirliklarin gerekli oldugunu
savunmugtur.114 Zira salatin sézlik anlami olan “dua” ile ser't anlami olan
“namaz” arasinda miigterek oldugu kabul edilirse s6z konusu hadis miicme-

le doner ve baska bir delil arayis1 zorunlu hale gelir.115 Cumhur, lafzin me-

107Safii, Miisned, 1/89; Ebt Davad, Siinen, “Zekat”, 9/1567, 2/96.

108Taha Nas, “Mehfamu’l-Muhalefe'nin Delaleti”, Usil- Islam Arastirmalary, Istanbul, Say1: 14,
Temmuz — Aralik 2010, 129 —-130.

109Ciiveyni, e/-Burhin, 2/680; Ibni’l-Arabi, e/~-Mabsil, 101.

11054fit, Miisned, 1/180; Miuslim, Sahih, “Bey”, 3/1218, No: 1596.

1117bn Hanbel, Miisned, 12/92, No: 7171; Tirmizi, Siinen, “Bey”, 3/ 533, No: 1239.

12Ebw’l-Me‘4li el-Civeyni, ez-Telbis fi usili’l-fikh, thk. Abdullah Cevlem en-Niibali-Besir Ah-
med el-Umeri (Beyrut: Daru’l-Begairi'I-Islamiyye, ts.), 2/148; Gazzali, el-Miistasfa, 1/253.

113Darimi, Siinen, 2/1165, No: 1889; Nesai, Sinen, 5/ 222, No: 2922; Hakim, e/-Miistedrek, 1/630,
No: 1886.

1147 erkesi, e/-Bahru'l-mubit, 2/244; EbG Muhammed Cemaliidddin Abdirrahim b. el-Hasan b.
Ali el-Isnevi, Nibayetiis-sil serbu minhaci’l-usil Ii'l-Beydivi (Beyrut: Dﬁrﬁ'l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye,
1993), 1/330.

115Fahreddin b. Omer er-Razi, e/-Mabhsil fi ilmi’l-usid, thk. Taha Cabir Fayyaz el-Ulvani (Bey-
rut: Miiessesetiir-Risale, 1997), 1/354; Zerkesi, e/-Bahrul-mubit, 2/245; Siibki, el~Ibhaic,
1/325; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, [rsadu’l-fubil ili tabkiki'l-hakki min
Umi’l-usil, thk. Mustafa Said el-Hin-Muhyiddin Dib Mesta (Dimagsk: Dari’l-Kelimi't-
Tayyib, 2009),1/111.
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caz ile migterek arasinda kalmas: durumunda mecaza 6ncelik verilecegini
savunurken116 diger bazilari igtirdki tercih etmislerdir.117

Sifiilere gore babanin zina yoluyla cinsel iligkiye girdigi kadin (s6z ko-
nusu adamin) ogluna “ Kadinlardan hosunuza gidenleri nikihlayin.”118 dyeti
geregi helaldir. Zira Safiilerde hisimlik ancak megru bir akitle olusan nikdh
vasitastyla olusmaktadir. Hanefiler ise soz konusu ayetin “Babalarinizin
nikdhladrgs kadinlar: nikéhlamayim.”19 ayetiyle tedruz ettigini sdylemis-
lerdir. Bu durumda “nikah” lafzinin hakikat tizere olan manési belirleyi-
ci olmaktadir.120 Daha 6nce temas edildigi gibi cumhura gore nikah lafz:
akitte hakikat olup cinsel iligkide mecazdir. Hanefiler ise tersini savunmus-
lardir.

Usulciilerin ¢ogu tahsis ile izmérin tedruzunde daha yaygin olmasindan
dolayitahsisedncelikvermislerdir.121“Islaméncesinitemizler.”122hadisindeba-
zilar1 “glinah” ifadesini takdir etmislerdir. Bu durumda namaz gibi ibadetler
ikinci sefer Misliman olan miirteddin zimmetinden diigmez. Malikiler ise
s6z konusu hadiste gegen “temizleme”yi giinah ve miikellefiyetlere tahsis
etmislerdir. Dolayistyla Misliman olan miirted namazlarim kaza etmek
zorunda degildir. Zira onlara gore tahsis izmara tercih edilir.123

Sozlik anlami itibariyle “fazlalik” ifade eden ribanin bu anlamiyla ha-
ram kilinmus olmas: ser‘? gergeklerle bagdasmaz. Dolayisiyla “Ribay: haram
k1ldr.”124 jyetinin diizgiin anlagilmasi i¢in usulciilerin cogunlugu fiil ile nesne
arasinda “alma (4s7)”takdir ederken125 Ibnii’l-Hacib ve Siibki gibialimler ise

ribay1 sézlitk anlamindan “fazlalik iceren akit” anlamina nakletmiglerdir.126

116Zerkest, el-Babru'I-mubit, 2/245; Isnevi, Nibayetiis-sil, 1/329; Stibki, el-1bhac, 1/326; Sevkani,
Irsadul-fubiil, 1/109.

117 Amidi, el-Ihkam, 2/360; Sevkani, Irsadul-fubil, 1/109.

118Nisa, 4/3.

119Nisa, 4/22.

120Siibki, e/-Ibhac, 1/326; isnevi,Ni/ydyetzZ’:—:zZl, 1/329.

121Zerkesi, e/~-Bakrul-mubhit, 2/244; Sevkani, I rsddul-fubil, 1/111.

122Tbn Hanbel, Miisned, 29/349, No: 17813.

123Zerkest, e/~-Babru'l-muhit, 2/ 246; Sevkani, Irsadul-fubil, 1/113.

124Bakara, 2/275.

125R47, el-Mabsil, 1/359; Siibki, el-Ibhdc, 1/330; Isnevi, Nibayetiis-sil, 1/330; Ibn Abdigsekdr,
Miisellemiis-sibut, 1/287.

126 Tactiddin Ebt Nasr Abdulvehhab b. Ali b. Abdulkafi es-Sibki, Refu/ hicib ‘an mubtasar: Ibn
Hicib, thk. Ali Muhammed Mu‘avved-Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: ‘Alemit’l-Kiitiib,
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Sonug

Hicri birinci asirdan sonra daha ¢ok lafiz-mana ve nas-maksat iligkisi-
ne dayali olarak ortaya ¢ikan ihtilaflar fikih usuliiniin olugmasini zorunlu
kilmigtir. Fikih usulii igerisinde bir ictihdd yontemi olan te'vili kapsam ve
alani itibariyle munzabit hile getirmeye ¢alisan usulciilerin naslar 1s1ginda
ortaya ¢ikan hiikimlerin te'vil boyutlarini sistematize ettikleri gozlemlen-
mektedir. Bu kapsamda te'vili, ismen yahut igerik ve mahiyet olarak “sarf”
ve “haml” gibi ifadelerle naslarin kapsamini daraltict yahut genisletici bir
yontem olarak aktif olarak kullanilmiglardir. Bunda temel hedef Kur’an ve
stinnet naslarinin anlagilmas: ve uygulanmasinin saglanmasidir. Te'vilin bir
ictihat yontemi oldugu hususunda ciddiye alinabilecek bir ihtilaf yagama-
yan fakihler delaleti kati olan naslarla zahir anlaminin dikkate alinmasinin
oniinde herhangi bir engel bulunmayan naslarin te’vil edilemeyecegini ka-
bul etmiglerdir. Ayrica ser't bazi amaglar dogrultusunda sahih te'vil vasita-
styla lafzin zahirini muhtemel diger manalardan birine sarf etme, naslarin
zahirleri arasinda goziiken ¢eligkiyi giderme ve birden fazla maniya muh-
temel meni harflerinin deléletini tespit gibi igtihat ve istinbatta 6nemli
bazi hususlar hakkinda goriis beyan etmiglerdir. Stiphesiz biitiin bu iglem-
lerde akli/lugavi deliller ile muteber menkul delillere dayanmiglardir. Bu
baglamda te’vilin ana mihverini keldimin mecaz, musterek, izmar, teradf,
te’kit, takdim/te’hir, tahsis ve takyit yoni olmak tizere toplam sekiz konu
olugturmaktadir. Her bir konunun da iligkili oldugu en az bir bagka hu-
sus oldugunu (mecazin iligkili oldugu hakikat gibi) distindugimizde soz
konusu say1 on altr’ya ¢ikarilabilir. Bunlarin her birinin miistakil bir konu
oldugu ve her birinin kapsaminda birgok fikhi meselenin degerlendirildigi
gortilmektedir. Nitekim furd’w’l-fikih eserlerinde s6z konusu hususlardan

kaynaklanan bir¢ok fikhi meseleyi gérmek mimkiindiir.
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Kitap, Meksikada Benemerite Universidad Autonoma de Puebla (BUAP),
Instituto de Ciencias Sociales y Humanidades Alfonso Velez Pliegodaki lisan-
siistii sosyoloji programi kapsaminda yapilan ‘Oznellik ve Elestirel Kuram’
konulu seminerlerde ortaya ¢ikan ¢aligmalarin bir araya getirilmesi ile olug-
turulan ve 2009 yilinda Ingilizce olarak basilan eserin cevirisidir. Kitap, T.
W. Adorno’yu okumayi ve 6zellikle onun negatif diyalektik fikrini geligtir-
meyi, anti-kapitalist diigtincenin gelisimi i¢in 6nemli goren kisiler tarafin-
dan kaleme alinmigtir. Bu ifadelerden anlagilacag: gibi kitapta Adorno’nun
sol bir okumasi, Marksist bir temelde ele alinmasi s6z konusudur. Kitapta
dokuz yazara ait on bir makale yer almaktadur.

Editorler, (J. Hallowey, F. Matamoros, S. Tischer, “Olumsuzluk ve Dev-
rim: Adorno ve Politik Eylemcilik”, s. 11-20); adli sunus kisminda “Stalin,
Auschtwiz ve Hirogima sonrasinda kesinlikler, 6zellikle de mutlu son garan-
tisi olmadigindan senteze gotiiren bir olumsuzlama siireci yani olumlu sona
yol acan olumsuzlamanin olumsuzlanmas: bicimindeki diyalektik kavramin
terk etmenin zorunlu oldugunu” belirterek konuya giris yapmaktadirlar. Za-
ten genel olarak baktigimizda hem bir argiman hem de bir aragtirmay: ige-
ren kitap, negatif bir diyalektik kavramini gelistirmenin kuramsal ve politik
agidan 6nemli oldugu goriisiinii savunur. Buradaki olumsuzlama; kavramlari,
iktidari, 6zdesligi ve agina oldugumuz her seyi infilak ettiren bir hareket ola-
rak degerlendirilmistir (s. 16, 20). Yani yazarlarin istedikleri, gliniimiizde de
bu hareketlenmenin kendisini farkli alanlarda yeniden ortaya koymasidr.

Belirttigimiz tiirden bir hareketlenmenin olmast i¢in J. Halloway’in yazdi-
g1 “Neden Adorno?”, (s. 21-26) adli makalede Adorno igin baglangi¢ noktasi-
nin Ortodoks Marksizm'in politik-kuramsal basarisizliginin oldugu belirtilir.
Adorno’nun Negatif Diyalektik adli eserinin girisinde belirttigi gibi bu, “diinya-
y1 degistirme girisiminin bosa ¢ikmasindan sonra, felsefeyi gerceklestirme an1
kagirildiktan sonraki” bir ddnemdir. Diyalektigi ancak olumsuz bigimde, yani
bir sentezden ziyade bir olumsuzlama hareketi olarak negatif bir diyalektik
olarak kavrayabiliriz. Neden diyalektik veya diyalektik bu durumu nasil ger-
ceklestirecek? sekilde soracak olursak cevap sudur: Diyalektik, bir bakis agist
degil, diistincenin yetersizligini, diisiince ve distincenin nesneleri arasindaki
kopuk iliskiyi ifade edendir. Diyalektik, diisincenin kendi uygunsuzlugunun,
dugiincenin dayattig1 6zdeglikte icerilen, ondan tagan 6zdessizligin farkinda
olunmasidir. Adorno dugtincesindeki bu diyalektik anlayis yazara gore hem

ozgiirlitkeii hem de devrimcidir. Ozgiirliikgiidiir, ¢iinkii onun asil ve dinamik
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giicti uymayandir, indirgenemez tikellik, icerilemez 6zdessizliktir. Ozdessizlik
de diinyanin devindirici glicidiir. Bu da biziz. O halde biz kimiz? Herhangi
bir tanimda igerilemeyen ézneleriz. Ozdessizlik, kendini degistiren, kendinin
otesine gegen, kendini yeniden yaratan bir giictiir (s. 21-23). Burada temelde
6zne bulunmaktadur.

“Fareli Kéytin Kavalcilar: ve Bilgeler: Adorno'nun Praksizm Elestirisi” (s.
27-49) adli makalesinde A. Wilding, Adornonun G. W. Hegel'i diinyanin
gidisi kargisinda bireyin aciz kaldig1 bir durum gibi nesnellegtirmesi nedeniyle
elestirdigini belirtir. Buna gére Hegel felsefesi, yatistirict bir felsefedir. Fakat
Adorno, Hegel felsefesindeki bu 6geyi yanlis anlamigtir ve bu Adorno’nun
politika anlayisindaki zayifliginin sebebidir (s. 44). Adorno hakkindaki kani,
onun felsefesinin politikadan yoksun oldugu ve gercek politik praksis kargi-
sinda yetersiz kaldig hatta devrimci cogkunun atesini séndiirmeye ¢aligtig
seklindedir. Clinkii bu alanda ders veren Adorno, elestirmenlere gore 6gren-
cilerin politik eylemciligi veya tniversitenin duvarlarinin diginda stirdirilen
stnif mucadelesiyle bag kuramayan eski kafali akademisyenlerin bir 6rne-
gidir (s. 47). Fakat su unutulmamalidir ki, 1968'deki protestocu 6grenciler
Adorno’nun dersini engellemis ve cok gegmeden de Adorno 6lmiisti. Bugiin
Adorno'nun distinceleri hala yagamaya devam ederken, 6grencilerin hare-
keti ise ¢oktan yitip gitmistir. 1968 6grenci hareketinin Gtopyalar1 ve siyasal
temsili buglin artik biyiik bir 6nem tagimiyor; ¢linkii 1968 hareketi politik
diizeyde tamamen basarisizliga ugradi ve hedefleri agir1 ideolojiklesmenin
tstesinden gelemedi. Sonugta bugiin insanlar eski kafal olan bir akademisye-
nin goruslerini tekrar yorumlamaya ¢alismaktadir.

R. Bonnet tarafindan yazilan “Antagonizma ve Fark: Modern Kapitaliz-
min Elestirisi Isiginda Negatif Diyalektik ve Post-Yapisalcilik”, (51-90) adl
makaleye gore Adorno'nun Negatif Diyalektik adli eseri modern kapitalizm
elestirimizi derinlestirmemize yardim eder. Yani negatif diyalektigin 6nemi
cagdas kapitalizmin devrimci elestirisindedir. Ancak bugiin bunu iddia etmek,
Adorno'nun Negatif Diyalektik’te agirlikli bicimde vurguladig tizere negatif
diyalektigin elestirel karakterini savunmay: degil, daha ziyade antagonizma
ve diyalektik olumsuzluk gibi kapitalist toplumun devrimci elestirisinde bir
sekilde g6z ardi edilen kavramlarin uygunlugunu savunmay: gerektirir (s.
51-52). Adorno’ya gore diyalektik, nesne ve onun kavrami arasindaki farkin
gozlemlenmesinden dogar ve bu fark, diistincenin dogas: geregi 6zdeslestirici

niteligi ile kargilaginca geligki haline gelir. Negatif diyalektik kapitalist top-
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luma uygun disen bir distiince tarz olarak tanimlanabilir. Aslinda Adorno,
“diyalektik ne saf bir ydntemdir ne de sézciiglin naif anlaminda bir gegeklik-
tir” der, yani onun negatif diyalektigi, Hegelci diigiinme seklini miras alir (s.
67-68). Makalede Bonnet, “Negatif Diyalektiki simf micadelesinin diyalek-
tigi olarak okumak” (s. 88) gibi bir diistinceye sahiptir. Peki, Adorno béoyle
degerlendirilebilir mi? Cunki diger makalelerde bununla gelisen gortsler
bulunmaktadir ve kanaatimizce Marksist bir kavramsallagtirmayla yapilan bu
agtklama sorunludur. Ayrica makalede gereksiz Psikanaliz ve Freud’un agik-
lamalar: oldukga genis bir yer tutmaktadur.

S. Tischler'in “Adorno: Oznenin Kavramsal Hapishanesi, Politik Feti-
sizm ve Simf Miicadelesi” (s. 117-136) adli makalesine gore Adorno, Ne-
gatif DiyalektiFin Onsoz’inde kendi kuramsal programini diyalektigi 6z-
deslik ilkesinin onceliginden kurtarmak seklinde formiillestirmistir. S6yle
ki, Platon déneminde diyalektik, olumlu bir seyi olumsuzlama araciligiyla
gerceklestirmek anlamina geliyordu fakat sonradan olumsuzlamanin olum-
suzlanmas: sekline donisti. Yazar makalesinde, “diyalektigi, onun belir-
lenimliligini azaltmaksizin bu gibi olumlayic1 6zelliklerden kurtarmay:”
amagcliyor. Negatif diyalektik bitinlugli 6nvarsayarak butiinligin icinde
olumsuzlanan 6geyi, epistemolojik bir basglangi¢c noktasina ¢evirir. Bu ilke-
den yola ¢ikildiginda, radikal toplumsal degisikligi, timiyle 6zneyle 6zdes-
lestirilen bir alternatif biitinlik bakimindan disinmek miimkin degildir.
Negatif diyalektigin odak noktalarindan biri, Hegel'e dayanan Lukasci 6zne
teorisinin elegtirisidir. Ayrica bu elestiri, 6zdeslik ilkesinin bir ifadesi olarak
kavrami kugatan ve gizleyen iktidar ve tahakkiim bi¢imlerini pargalamay:
amaglar. Bu nedenle Adorno, biitlinlik kategorisinin pozitif diyalektigi-
ne karsit olarak, celigkiyi negatif diyalektigin temel ilkesi yapar (s. 122).
Makalede konunun agiklanmasinda G. Lukacs elestirisi 6nemli bir yerde
durmaktadir. Konunun bu sekilde temellendirilmesi tarihsel etkilesimleri
gormek agisindan 6nemlidir. Fakat makale adeta stipermarket gibi her sey-
den bahsetmekte bu da konu biitinligiini bozmaktadur.

W. Bonefeld, tarafindan yazilan “Adornoda Ozgiirlestirmeci Praksis ve
Kavramsallik”, (s. 137-165) adli makalede Adorno, toplumun yine onun kur-
banlar: tarafindan nasil degistirilebilecegini sorgulayan bir diyalektik¢i olmas:
nedeniyle Lukacs’s 6vmesinden bahsedilir. Adorno’ya gére Lukacs ‘seylesme’
teorisinden dolayr onemliydi. Aslinda ‘seylesme’ teorisinin Adorno’ya ve M.

Horkheimer’a toplumsal hayatin her boyutunda seylesmeyi agiga ¢ikarmala-
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rin1 saglayan bir aragtirma programi sagladigy ileri siirtlebilir (s. 138-9). Eles-
tirel toplumsal teorinin gorevi, katilasmus, sey benzeri, iligkileri gizemlerinden
arindirmak, onlarin seffaflagtirmaktir. Tek bir diinya vardir ve o da gortinim
diinyasidir. Bu diinya, onun toplumsal iligkilerdeki kurulusunu ortaya ¢ikar-
mak i¢in ¢oziilmelidir. Bu yiizden elestirel gelenekte kavramsallagtirma, meta-
teorilerin agiklanmasi anlamina gelmez. Bunun yerine kavramsallagtirma, g6-
riinmez ilkelerin varligini insanin toplumsal iligkilerinde temellendirir ve dini
veya sekiler bi¢imler altinda toplumsal iligkilerin goriinmez olana esaretini
yaratanin tam da bu ilkeler oldugunu iddia eder. Ornegin devlet; ekonomik
alana, ekonomik alan devlete génderme yapilarak agiklanir. Benzer sekilde
talep arzla, arz da taleple agiklanir. Bu durumda kisir bir déngiisellik nede-
niyle agiklama totolojik hale gelir. Kavramsallagtirmak, seyi kendi kavramina
gotirmek demektir. Kavramsallik; kavramlarin analizleriyle degil, gercekli-
gin taninmasiyla alakalidir. Gergekligi tanimak amaciyla kavramlara ihtiyag
duyulur. Kavramsallagtirma seyler hakkinda diigiinmek demek degildir. Eger
o, gergekten seyler hakkinda digtinmek olsayds, kavramsallagtirma nesnesine
digsal kalir ve distince de gergekmis gibi 6nvarsayilan bir seye uygulanird: (s.
141-144). Burada Bonefeld, konunun asil igeriginden uzaklagip farkl: alanlara
deginmistir. Makalenin devaminda yazar, K. Marx'in din elestirisini ele ala-
rak, Tanrr’'nin hicbir agiklamaya gerek duymadigini iddia eder. Bunun nedeni
Tanrr'nin agiklanamaz olmast degildir. Tanri agiklamasinin, Tanrr’yr i¢inden
ciktig1 toplumsal iligkileri denetleyen nesnel bir soyutlama olarak 6ne ¢ikaran
aynu toplumsal iligkilerin kavranmasina dayali olmasidir (s. 145). Makalenin
son kisminda yabancilagma kavramina deginen yazar, makale boyunca adeta
Marx'in diigtincesinin temel ilkelerini okuyucuya yeniden sunmaya ¢aligir. Bo-
nefeld, Fagizm ve Nazizm kargisinda ig¢i sinifi politikasinin ¢okistintn kalict
bir iz biraktigini, Adorno’nun burjuva toplum kavrams, kavramin deneyimini
gerektirdigini ve kavramin deneyiminin de Auschwitz oldugunu belirtir (s.
160-1). Makalede Marx agiklamalarinin gereksiz yere olduk¢a yogun bir se-
kilde verilmesinin makalenin igerik biitinligiini bozdugunu soyleyebiliriz.
Marcel Toetzler tarafindan yazilan “Adorno, Ozdessizlik, Cinsellik” (s.
167-206) adl1 9. makalede Adornodan ¢ok Mario Mieli'nin gorisleri agik-
landigindan veya Adorno, Mieli iizerinden yorumlandigindan herhangi
orijinal bir degerlendirmeye sahip degildir. Adeta bu makalede Adorno'nun
distinceleri degil Mieli'nin digtinceleri agiklanmugtir. Her ne kadar edi-

torler kitabin dogrudan Adorno ile ilgili olmadigini belirtseler de Elegti-
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rel Kuram'in Adorno baglaminda ele alindig: bir eserde konudan bu kadar
uzaklagilmas: dogru degildir.

Fernando Matamoros tarafindan yazilan kitabin 10. makalesi olan “Me-
tafizigin Dugtisi ile Dayamgma: Olumsuzluk ve Umut’ta (s. 207-248)
Adorno'nun metafizikle ilgili gorisleri 6zellikle Negatif Diyalektik adli ese-
rinden hareketle degerlendirilmistir. Matamoros’a gore metafizigi kusatan
sorunlari sorgulamak veya formiillestirmek, metafizik kavramini ve onun pa-
radigmalarini anlamak zordur, maddeciligin zihinsel ve rasyonel tanimlar1 onu
mevcut olmayan bir sey, ide spekiilasyonlari, uyruksuz bir Tanri’nin zihinsel
faziletleri olarak nitelendirmesiyle bu daha da zorlagmistir. Metafizik kavra-
mini Adorno, tikel-6zdes olandaki tekilin elestirisini ve olumsuzlugunu takip
etmek i¢in kullanir. Ayrica Adorno, deneyimlerinin yani 6zdeglik temelinde
programlanmig savag ve olimiin (Austchwitz) bir kiimelenmesi olarak meta-
fizik kavramin kullanmanin 6nemini vurgular (s. 208-211). Adorno, Negatif
Diyalektik'te; savas, yikim, etnosid ve soykirim sonucunu veren 6zdeslik ve 1rk-
¢ihk sugundan kaynaklanan bir actyr yansitir. Adorno’nun negatif diyalektigi
yalnizca ilerlemenin felaketleri Fagizm ve Stalinizmin tarihsel etkisinin bir
ifadesi degildir, ayni zamanda teslimiyet ve unutmadan da bir kopustur. Nega-
tif Diyalektik'i anlamaktaki giicliik, gerceklige donistiirilen yapilanma ve kav-
ramsallagtirmalarin elegtirisinde yatar. Olumsuz disiince, geleneksel bicimleri
kurtarmak i¢in bir yenilik mekani olusturur; kendi zamanlariyla direnis ve al-
ternatifler yaratirlar. Dogay1 denetlemek i¢in piramit gibi sanatsal mucizeler
ve diinya gorisleri insa ederler (s. 230-4). Kurum ve hakikat olarak bilinen
bir diinyadan bagka bir diinyaya inanigin amaci nedir? Burada, dindarlik ve
gerceklik icinde Marksist halklarin afyonu diyalektigi ile 6zgiirlesmenin i¢ ice
gectigi Gtopyact gerilimler vardir. Belli 6zgrliket ve rasyonalist hareketler
eger dindarhig: tekanlamlh bicimde, onu yeniden tesis eden, tutsak alan iktida-
rin perspektifinden agikliyorsa, ekonomik ve tarihsel bir baglamda ezilenlerin
i¢ cekislerini duymuyor, anlamiyorlar demektir (s. 243-4). Yazarin Marksist
distincenin i¢inden gelen birisi olarak yaptig1 bu elestiri olduk¢a 6nemlidir.
Adornoda Tanri kavrami pek gegmediginden makalede Tanri baglig: altinda
W. Benjamin'in gorisleri agiklanmigtir. Adorno, Benjaminden farkli etkiler
tagisa da Tanr diistincelerinin ayni1 olmasi gibi bir durum s6z konusu degildir.
Dolayisiyla Benjaminden hareketle yapilan agiklamalar gereksizdir.

Jose Manuel Martinez, “Mimesis ve Mesafe: Adorno Distincesinde Sa-

natlar ve Toplumsal Olan” (s. 249-261), adli makalesinde 6zdeslestirici akil
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ve onun siddeti ve totalitarizm karsisinda Adorno'nun ti¢ kategori 6nerdigi-
ni belirtir. Bunlar: olumsuzluk, mimesis ve bellektir. Bu kategoriler modern
sanatlar ve onlarin elegtirisinde 6nemli bir yer tutan ¢agdas sanat Griinleri-
nin diizenlenmesi ve tiretimine dahil olan kategorilerdir. Adorno’ya gore en
6nemli mesele sanatlardaki yeni nesneler ve eylemler bakimindan 6znelli-
gin, icinde bulundugu gercek veya yapisal konumlardir. Bu konuda Adorno,
Hegel'in estetigi yerine, ideolojinin terimlerini agiga vurmak ve elestirmek
amaciyla Freud’a, Nietzsche’ye veya Marx’a doner (s. 250-52). Makalede bol-
ca gecen ‘Mimesis” kavrami genelde modern elestiride, 6zelde ise Freud’un
sanatsal tretime dair agiklamasinda ve Nietzsche'nn Ego elestirisinde bu-
lunur. Buna gére mimesis sisteme indirgenemez. Ozneden gelen bir seyin
ondan uzak bir geyle kavramsal olmayan yakinlig1 anlaminda mimesis, bilgi
ve rasyonel bir sey olarak sanatin bir 6zelligidir. Sanatginin trettigi nesne
daha yiiksek bir bilgi tiretir fakat sanatlar diinyada ontolojik bir degisime yol
acmaz, yalnizca 6znel konumu degistirir (s. 257, 260). Buna gére Adorno,
sanat eserinin mimesis yoluyla yapilan bir elestiri oldugunu savunur. Ancak
Adorno'nun negatif diyalektigi, mimesise ytikledigi islevi anlayabilmek i¢in
kendisinin de hesaplasmak durumunda kaldigi Lukacs’in digiincesine ma-
kalede bagvurmay: gerektirirken muhtemelen daha 6nceki makalelerde ko-
nunun bu yoniine deginildigi i¢in burada yer verilmemigtir. Ayrica makalede
metinde alint1 yapilan eserler kaynakea kisminda verilmemistir.

Cok yazarli olmas: kitapta farkli séylem ve tislup tarzlarinin ortaya ¢ikma-
sina sebep olmustur. Marksist yazin alaninin tercih ettigi dolayl anlatim tarzi

ve ¢evirmenin anlamdan ziyade metni temel almas: ve yerlesmis kavram-

lar yerine 6rnegin ‘Kultir Endustrisi’ yerine ‘Kiiltir Sanayi'ni veya ‘negatif’

ve ‘olumsuz’ gibi ayn1 anlama gelecek kelimelerin sik¢a kullanimas: kitabin
anlagilmasini zorlagtirmistir. Sonug olarak kitabin adi ile igerigi tam olarak
uyumlu olmadig: gibi Tirk¢ede meveut Frankfurt Okulu veya Adorno ¢a-
lismalarina da 6nemli bir katkisinin oldugunu soyleyemeyiz. Fakat farkl bir
tlkede (Meksika) Adorno ile ilgili konularin nasil ele alindigini ve degerlen-
dirildigini 6grenmek agisindan katk: saglayacagini belirtmek gerekir.
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YAZIM KURALLARI

Siirt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30 Haziran ve 30 Aralik tarihlerinde yilda
iki say1 olarak Siirt Universitesi nahiyat Fakdltesi tarafindan yayimlanan ulusal nitelikte
akademik bir dergidir (Makale kabul tarihleri: 30 Haziran tarihli say1 i¢in 01 Ocak - 15
Mayzs; 30 Aralik tarihli say1 i¢in 01 Temmuz — 15 Kasim).

Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, dini aragtirmalar alanina dair (Sosyal ve
Begeri Bilimler/Din) makale, kitap kritigi ve sempozyum degerlendirmesi gibi ¢aligmalar:
yayinlamay: ve kamuoyu ile paylagmay: amaglamaktadir.

Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin yazim dili Tirkiye Tiirkgesidir. Ancak
her sayida derginin tite bir oranini gegmeyecek sekilde Ingilizce ve Arapea ile yazilmis
yazilara da yer verilebilir. Arap¢a makalelerin Tiirkge ve Ingilizce baglhik ve 6zet ile Latin
Alfabesi kullanilarak yazilmig kaynakea icermesi de gereklidir.

Aragtirma makalesi, geviri ve kitap kritigi tirlerinde yalnizca doktora derecesine sahip
aragtirmacilarin ¢aligmalari degerlendirmeye kabul edilmektedir.

Makale hacmi, 7500 kelimeyi gegmemelidir.
Metin yazi tipi Times New Roman ve boyutu 12 punto, dipnotlar ise 10 punto olmalidir.
Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisine génderilecek yazilarda; alaninda boslugu

dolduracak 6zgiin bir makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis ¢aligmalari degerlendiren,
bu konuda yeni ve dikkate deger gorisler ortaya koyan bir inceleme olma gart: aranur.

Makalelerin Siirt Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi'nde yayimlanabilmesi igin,
daha 6nce bir bagka yerde yayimlanmamug veya yayimlanmak tizere kabul edilmemis

olmasi gerekir. Daha 6nce bilimsel bir toplantida sunulmus bildiriler, bu durum agikea
belirtilmek sartiyla kabul edilebilir.

Bir sayida ayn1 yazara ait en fazla bir ¢aligma yayimlanabilmektedir.

Yayinlanmak iizere gonderilen makaleler On Kontrol, Intihal Taramasi, Hakem
Degerlendirmesi ile Tiirkce-Ingilizce Dil Kontrolii agamalarindan gegirilmekte-
dir. On Kontrol agamasinda ti¢ defa incelendigi halde bu siiregten gegemeyen galisma,
yazara iade edilmekte ve aymi yayin déneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On Kon-
trol agamasini gecen ¢alismalar ise ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesi cercevesinde en az iki
hakemin gérev aldig1 degerlendirme strecine alinmaktadir.

Hakem stireci tamamlanan/hakemden gecen makalelerin en az 150 en fazla 200 kelime-
lik 6z/abstract ve en fazla 5 kelimelik anahtar kavramlar/keyword i¢ermesi gerekir.

Siirt Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isnad Atif Sistemini (The Isnad Citation
Style) kullanmaktadr.

Siirt Universitesi Hahiyat Fakaltesi Dergisi yazarlardan makale degerlendirme ve yayin
sureci icin herhangi bir tcret talep etmemektedir.



