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YAYIN iLKELERI

1.Kalemnameuluslararasi hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayinlanir.
Dergide yer alan yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Kalemname’detelif, geviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel
toplant1 degerlendirmesi tarzindaki ¢alismalar yaymlanr.

3.Derginin yayin dili Tiirk¢e olmakla beraber yaym kurulunun kararina gore
yabanci dilde yazilar da yaymlanabilir.

4 Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yaymlanmamis ya da
yayinlanmak {izere gonderilmemis olmalidir.

5.Dergide yayinlanacak makalelerin bilimsel ve o6zgiin, kullanilan dil ve
tislubun akademik teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.

6.Tim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal
metinleriyle birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanitim vs.
hakkindaki yazilarin yayinlanmasina yayin kurulu karar verir.

7 Kalemname’de yayimlanmak {izere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu
tarafindan incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve
her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi halinde yayinlanir. Hakemlerden biri
olumsuz goriis belirttigi takdirde son karar1 yayin kurulu karar verir. Bu asamada
yaymn kurulu gerekli gormesi durumunda ftiglincii bir hakemin goriisiine
basvurabilir.

8.Hakemlerden biri veya her ikisi "diizeltmelerden sonra yaymnlanabilir"
raporu verirse, yazi gerekli diizeltmeleri yapmas: icin yazara geri gonderilir ve
diizeltmelerden sonra gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak icin tekrar ilgili
hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

9.0naylanan makaleler Kalemname formatina uygun hale getirilmesi icin
yazara gonderilir.

10.Yaymn Kurulu derginin goriiniim ve tslup bitiinliiglinti temin etmek
amactyla yazilarda imla ile ilgili kii¢lik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica
kurul tiyeleri yazarlara dil ve tislup konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

11.Yaymnlanmak {izere kabul edilen yazilarin yaym hakki Kalemname’ye aittir.
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12.Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Yayin Kuruluna
aittir.

13.Dergiye gonderilen yazilarin yayinlanip yayinlanmayacag konusunda en
geg¢ ¢ ay icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

14.Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki c¢alisma
yayinlanabilir.

15.Yaymlanan makaleler i¢in yazara telif ticreti 6denmez.
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Degerli Okuyucularimiz

Kalemname dergisi olarak 10. sayimizla Tiirk kiiltiir hayatina katki sunmak

tizere huzurlarmizdayiz.

Dergimizde, Islami ilimler basta olmak {izere sosyal bilimlerin biitiin
alanlarinda literatiire katki saglayacak calismalari, evrensel ilkeler ve akademik
Olclitler baglaminda degerlendirerek yaymliyoruz. Dergimize emek veren akademik
kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina olanaklar cergevesinde
¢OzUm sunabilen ¢alismalar titiz bir siirecin ardindan sizlerle bulusturabilmektir. Bu
anlamda dergimiz, kiiltiir diinyamiza katki sunmak isteyen biitiin akademisyenlere,

yasal sinirlar gercevesinde her zaman ve kosulda agiktir.

Bu yayinda calismalari bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte
katki sunan c¢alisma arkadaslarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden

tesekkiir ediyoruz.
11. Sayimizda tekrar goriismek iizere en derin saygilarimizi sunuyoruz.
Editor

Ali CETIN
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Dear Readers

As Kalemname journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with

our 10th issue.

In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the
literature in the field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of
universal values and academic criteria. The main aim of our academic staff who
work in our journal is to bring together studies that can offer solutions to the
problems of our thought lives within the framework of the possibilities after a
meticulous process. In this sense, our journal is open to all academics who are willing

to contribute to our cultural world, at all times and conditions within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues and valuable

readers who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 11th issue.
Editor

Ali CETIN
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0z:

Insanlik tarih boyunca pek ¢ok sorunla karsilasmistir. Bunlar toplumsal olanlarindan
tutun bireysel olanlarina kadar ¢ok gesitlidir. Saglik sorunu da en 6nemlilerindendir. Insanin
tiziki ve psikolojik/manevi yonii her zaman inceleme konusu olmustur. Bu sayede saghkla
ilgili bilim dallar1 gelismis ve aym minval {izere de devam etmektedir. Insanlarin saghkli
bireyler olmalar1 aym1i zamanda saglikli toplum olmalarini beraberinde getirmektedir.
Insanoglu sifa konusunun {izerinde ¢ok farkli nedenlerden dolay1 hassasiyetle egilmistir. Bu
sebepler bazen insanlar1 maddi ya da manevi hastaliga yakalanmis bir kisiyi tedavi etmek

i¢in olabildigi gibi bazen de aym rahatsizliklara yakalanmadan 6nlem amagcl olabilmektedir.

Saglik konusu sadece pozitif bilimlerin degil ayn1 zamanda dinlerin de hakkinda goriis
bildirdikleri bir alan olmustur. Ilahi kaynakli dinlerin kronolojik olarak en eskisi
Yahudiliktir. Tanah’ta saglik ile ilgili pek ¢ok boliim bulunmaktadir. Bunlar farkli nedenler
ve sekillerle insanlar1 saglikli beslenmeye, karantina uygulamasini gerceklestirmeye vb
yonelik olmaktadir. Tanah'in sifa ile ilgili tavr giiniimiizdeki Yahudileri de etkilemistir.
Yahudi din adamlarn tarafindan yeme i¢me kurallari, 6tenazi, kiirtaj gibi pek ¢ok konuda

dini kurallar konulmus ve uygulanilmasi istenilmistir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Sifa, Hastalik, Tanah, Karantina.

Healing in Jewish and Jewish Culture

ABSTRACT:

Humanity has faced many problems throughout history. These range from social to
individual ones. Health problem is also one of the most important. The physical and
psychological / spiritual aspect of man has always been the subject of study. In this way,
health-related sciences have developed and continue in the same way. The fact that people
are healthy individuals also brings them to be a healthy society. Mankind has focused on the
subject of healing with sensitivity for many different reasons. These reasons can sometimes
be for the purpose of treating a person who has a material or spiritual illness, and sometimes

they can be preventive without the same ailments.
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The topic of health has been a field that not only positive sciences but also religions
have expressed their views on. Chronologically, Judaism is the oldest of the religions of
divine origin. There are many chapters on health in Tanah. These are for different reasons
and ways for people to eat healthily, to practice quarantine, etc. Tanah's attitude towards
healing has also affected today's Jews. Religious rules on many issues such as eating and
drinking rules, euthanasia and abortion were set and applied by Jewish religious leaders.
Keywords: Judaism, Healing, Disease, Hebrew Bible, Quarantine.

GIRiS

Yahudilik, ilahi kokenli bir dindir ve kutsal kitabi, Tanah’in Yaratilis bolima ile
baslayip Malaki boliimii ile son bulur. Yahudilik, kendi i¢ dinamikleri itibariyle sifa
konusunda Hiristiyanlik ve Islamiyet’ten farkli bir konumda yer almaktadir. Hiristiyanlik’ta
Isa Islamiyet'te ise Hz. Muhammed’in hem sifa ile ilgili uygulamalar1 hem de tavsiyeleri
mevcutken Yahudilige ait herhangi bir peygamberde bdyle bir durum s6z konusu degildir.
Ancak konu ile ilgili olarak Tanah’ta birtakim ifadeler bulunmaktadir. Ayrica Tanah'ta sifa
ile dogrudan baglantili kabul edilebilecek olan hastaligin sabir ve Tanriya baghlik 6rnegi
olarak bahsedilen Eyiip peygamber, Islam kiiltiiriinde de ayn1 minvalde drnek gosterilerek
anlatilmaktadir.! Tanah’a gore Eyiip, Rabbin imtihani olarak hastaliga yakalanmais, sabretmis

ve Rab’den sabriin karsiliginin 6diilii O'nun sifa bulmasi olmustur.?

Tanah’ta anlatilan peygamberlerle ilgili bu durum, onunla yetinilip, Tanah'ta sifa,
hastalik, tedavi vb. konularin hig¢ islenmedigi anlamina da gelmez. Yahudilik diger ilahi
kokenli dinlerin genel karakteristigi gibi konuya maddi sifa ve manevi sifa olarak
bakmaktadir. Manevi sifa olarak diger biitiin dinlerde oldugu gibi kendisine inananlarin
manevi olarak kurtulacag: fikri Yahudilik'te de kendisini gostermekte ve kisinin Yahudi

olmasi zaten onun manevi pek ¢ok sikintidan kurtulacag: anlamina gelmektedir.

Yahudilerin Kutsal kitap boliimlerinden biri olan Tora’min kelime anlami da yasa,
ogreti demektir.® Dolayisiyla Yahudilik, kural ve yasalarla olusmus bir dindir. Bu yoniiyle

hem saglikla ilgili uygulamalar hem de diger emirler, yasalarla baglantih bir sekilde

1 Ahmet Liitfi Kazanci, Hz. Ademden Hatem'iil Enbiyd’ya Peygamberler Tarihi, Ensar Yaynlari, 6. Bsk, Istanbul 2018, 35.
2 Genis bilgi i¢in bkz. Tanah’in ilgili kismi, Eytip; 535-570.
3 Omer Faruk Harman, “Kutsal Metinler ve Dini Literatiir”, DIA, ¢. XLIIL 2003, 198
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kendisini gostermektedir. Tanah’ta hastalik, tedavi, sifa vb. konulara bakildigi zaman
gerceklestirilmesi istenilen davranislar kesinlikle yapilmali, yerine getirilmeli ve aksi bir
durumda ise yasaklanan davranislar igin Yahvenin cezai miieyyidesi siklikla
vurgulanmaktadir. Ayrica Tanah’ta Yahve'ye isyanin sonucu olarak birtakim hastaliklarin

asi kullarina ceza olarak verildiginden de bahsedilmektedir.*

Yahudilige gore sifay1 veren Yahve’dir. Sadece ondan sifa istenebilir. Onun disinda hig
kimseden sifa ya da baska herhangi bir sey istenmemelidir. Bu durum Tanah’ta net bir
sekilde belirtilmis olup oOrneklendirilmistir. “Asa, kralliginin otuz dokuzuncu yilinda
ayaklaridan hastalandi. Durumu ¢ok agirdi. Hastali§inda Rab’be yinelecegine hekimlere basvurdu.
Asa, kralliginin kirk birinci yilinda 6liip atalarina kavustu”.> Ayrica Tanah, Yahve'ye tam olarak
itaatin olmas1 durumunda isyankar olanlara verilen hastaliklarin onlara Tanri tarafindan
verilmeyecegini de vurgulamaktadir. “Musa RAB’be yakardi. RAB bir aga¢ parcast gosterdi.
Musa onu suya atinca sular tatl oldu. Orada RAB onlar icin bir kural ve ilke koydu, hepsini sinadh.
“Ben Tanrimz RAB’bin soziinii dikkatle dinler, goziimde dogru olani yapar, buyruklarima kulak
verir, biitiin kurallarima uyarsaniz, Misirlilara verdigim hastaliklarin hic birini size vermeyecegim”

dedi, “Ciinkii size sifa veren RAB benim”.°

1. TANAH'TA SiFA ANLAYISI

Yahudilik’te sifa anlayisinin temelini, diger dinlerde de oldugu gibi, kendi kutsal metni
olusturmaktadir. Burada ifade edilen emirler ve yasaklamalar kesinlik ifade etmekte ve
Yahudilige inananlarin kesin olarak bu kurallara uymas: istenmektedir. Bu kurallar
icerisinde yeme i¢gme, karantina, ciizzam hastali1 ve evlerde ve esyalarda bulunan kiif ile
ilgili pek cok konu yer almaktadir. Bu yiizden calismamizda ilk 6nce Tanah’ta sifa anlayis:
incelendi. Ikinci boliimde ise Yahudi toplumunda cesitli saglik sorunlarma dair (modern
donemdeki hastaliklar ve konu ile ilgili tartismalar dahil) uygulamalara ve goris

farkliliklarina deginildi.

4 Tora ve Aftara, 2. Kitap, 2004, 64-65.
52. Tarihler: 16/12-13.
6 Misirdan Cikis; 15/25-26.
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1.1. Yahudilik’te Maddi Sifa ve Tibbin Baslangic1

Yahudilik’te maddi sifa ilgili gesitli hastaliklardan ve bu hastaliklara yakalananlarin ne
yapmalar1 gerektiginden, ayrica hastaliklarin ne oldugunun yani sira bazi yiyeceklerin
yenilip i¢ilmesinin haramligindan bahsedilmistir. Insanlarin yasadigr mekanlarin birtakim
rahatsizlik verici durumlara maruz kaldig1 zaman nelerin yapilmas: gerektigi de Tanah’ta
tam olarak belirtilmistir. Sadaka konusu Yahudilik’te 6nemli bir yer isgal etmektedir. Yahudi
kaynaklarinda insanlarin sagliklarini korumalari ve doktorlarin eline diigmemesi igin bol
sadaka vermeleri gerektigi belirtilmistir.” Ayrica sadaka vermenin kisiyi Yahve olan Allah'in

yolundan ytiriitecegi ve mecazi olarak 6liimden kurtaracagi vurgulanmistir.’

Yahudiler tarihte farkli yerlerde bulunmus olsalar da ilk donemlerinde agirlikli olarak
Mezopotamya bolgesinde daha sonra da Misir'da yasamis olan bir topluluktur. Yusuf
déneminden énce Misirlilarla baglantilart mevcuttur. Israilogullart hem Kur’an-1 Kerim’de?
hem de Tanah’ta anlatildig1 kadariyla Yusuf'un Misira gitmesinden sonra orada yasamaya

baslamislardir.!

Israilogullar1 hemen her konuda Misirhilardan etkilenmislerdir.!t O doénem itibariyle
meshur medeniyetlerin bilime hakim olduklar gergegi, giiniimiizde yapilan arastirmalarda
ortaya konulmustur. Bu medeniyetlerin hakim olduklar1 konulardan birisi de tiptir. Misir, bu
alanda epeyce dikkat cekici bir oneme sahiptir. Kaynaklar Antik Misir medeniyetinde,
doktor olan rahiplerin oldugunu ve insan cesedinin binlerce yil korunmasmi saglayan
mumyalama isini yapan, insan anatomisinden anlayan insanlarin toplumun igerisinde
olduklarini gdstermektedir. Insan anatomisine hakimiyetleri sayesinde hem hastaliklarin
tedavisi i¢cin hem de 6lenlerin bedenlerinin korunmasi icin benzer yontemlerin kullanildig:
anlagilmaktadir. Diger medeniyetlerde de benzerleri goruldiigii gibi Misir’daki hekimler
cerrahi ve otopsinin yar sira inangla tedaviye kadar pek ¢ok alanda aktifti. Mumyalama

gelenegi yaygin oldugu icin tip bilimi de gelismisti.!?> Antik ¢agdaki Misirlilarin insan

7 Ismail Tagpinar, “Yahudilik ve Hiristiyanlik'ta Tip”, Saglik Diisiincesi ve Tip Kiiltiirii Dergisi, Aralik-Ocak-Subat, Kis,41,2016-
2017, 39.

8 Cihat Seker, “Yahudilik’te Sadaka”, Marife, Kis 2014, 91.

9 Yusuf; 99.

10 Cikis; 26-27-28.

11 Yasin Meral, Samiri’nin Buzagisi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2018, 15.

12 Aydin, Saygili, Misirlilar’da ve Mezopotamyalilarda Matematik Astronomi ve Tip, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu,
Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayny, 47, 3. Bsk, Ankara 1991, 411.
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anatomisine ileri derecedeki hakimiyetleri giinlimiiz aragtirmacilarin1 dahi zaman zaman

hayrete diisiirmektedir.’®

Misiin tipta bu derece ilerlemesi mutlaka Israilogullarini da etkilemis olmaldir.
Israilliler yasadiklar topraklardaki toplumlarin kiiltiirel etkisiyle ve secilmis topluluk olma
anlayislarindan dolay1 her zaman saglik konulari ile i¢li dish olmuslardir. Yahudilige gore
Israilliler, Tanrinin secilmis toplulugudur ve her konuda her seyin en iyisine layiktir.4
Secilmis olanlar seckinler gibi yasamalidir anlayisiyla diger her seyde oldugu gibi saglik
konusunda da bu anlayis gercevesinde hareket etmislerdir. Yahudiler igerisinde Ortagag’da
da bu anlayis devam etmis olup donemin sartlar1 itibariyle hem Miisliimanlar hem de
Yahudiler arasinda diisiiniirlerin genel olarak tip egitimi aldiklar goriilmektedir. Ornegin,
Yahudiligin iman esaslarini olusturan Islam diinyasinda Musa b. Meymun olarak taninan
diistiniir Rabbi Moses, Yahudiler i¢in bir Rabbi olmasimin yani sira ayni zamanda bir

hekimdir.1®

Israilogullarmin  tip  konusunda Misirlilardan — etkilendiklerinin  en  &nemli
gostergelerinden birisi Yakup ve Yusuf'un defnedilis seklidir. Tanah’a gore her ikisi de
mumyalanarak defnedilmislerdir. Yakup’un defni i¢in Tanah'ta “Yusuf kendini babasinin
iizerine atti, aglayarak onu Optii. Babasinin cesedini mumyalamalar: icin ozel hekimlerine buyruk
verdi. Hekimler Israil’i mumyaladilar. Bu is kirk giin siirdii. Mumyalama icin bu siire gerekliydi”
denmektedir.’ Yusuf'un kendisinin defni i¢in ise Tanah’ta “Yusuf yiiz on yasinda oldii. Onu
mumyalayip Misir’da bir tabuta koydular”? seklinde belirtilmektedir. Her ikisinin de bu sekilde
defnedilmesi ilahi kokenli dinlerde genelde rastlayabilecegimiz bir uygulama degildir.
Ancak musirlilarin mumyalama isine hakim olmalar1 neticesinde cesetlere boyle bir islem
uygulanmas: biiyilik bir olasiliktir. Bunun yani sira Tanah’taki anlatimlara bakildigr zaman

Yakup’un ¢ok sevilen birisi oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii cenazesine Misir kralliginin ileri

13 Berat Ceran, Antik Misir ve Eski Anadolu Uygarliklarinda Tip, (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Selcuklu Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2008, s. 31.

14 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik, fsam Yayinlari, 5. Bsk, istanbul 2015, 16.

15 Hiiseyin Karaman, “Islam Diigiincesinde Yahudi Felsefesi”, Islam Felsefesi Tarihi, Ed: Bayram Ali Cetinkaya, Grafiker
Yayinlari, c.II, Ankara 2012, 192.

16 Yaratilig; 50/1-3.

17 Yaratilis; 50/26

297



gelen devlet gorevlileri de katilmistir.'® Yakup’a ve Yusuf'a Oliimlerinden sonra yapilan
mumyalama islemi onlara olan saygi ve sevginin sonsuza kadar yasatilmasi amaciyla
yapildig1 agiktir. Ancak bu durum Yakup ve Yusuf'un Misir'da hakim olan politeist
geleneklere gore defnedildiklerini gostermez. Buradaki mumyalama islemi sadece cesetlerin
korunmasi ile ilgilidir. Ayrica Antik Misirhlar tibbi bir alan olarak kadin dogum ve
hastaliklarindan anlamaktadirlar ve bu bilimi Israilogullar1 onlardan dgrenmislerdir. “Mistr
Krali, Sifra ve Pua adindaki Ibrani ebelere soyle dedi: Ibrani kadmlart dogum sandalyesinde

dogurturken iyi bakin; cocuk erkekse oldiiriin, kizsa dokunmayin” .0

Israilogullarmin Misir'dan ciktiklari dénemi anlatan Tanah’mn Misirdan  Cikis
kitabinda ortaya konulan yasalarda tedaviye de yer verilmektedir. “Kavga ¢ikar, bir adam
komsusuna tasla ya da yumrukla vurur, vurulan adam olmeyip yataga diiser, sonra kalkip degnekle
disarida gezebilirse, vuran adam sug¢suz sayilacaktir. Yalniz yaralimin kaybettigi zamammn karsiligin
ddeyecek ve tiimiiyle iyilesmesini saglayacaktir”.?° Tanah’a gore kisiye yapilan saldir1 sonucunda
eger magdur olan kisi hayatin1 kaybetmemisse ve ayaga kalkmissa eylemi gerceklestiren
faile her hangi bir cezai miieyyide uygulanmaz sadece magdurun zararini tazmin etmesi
beklenir. Faile, 6liim ile sonuclanmasi sartiyla ceza uygulanmasi ise Israilogullarmin
Misir’dan yeni ¢ikmis olmasindan kaynaklanabilir. Buradan da anlasildig: gibi Yahudiler

tedavinin 6nemini ve nasil yapilacagin biliyorlardi.?

Yahudilerin tip konusunda etkilendikleri diger bir medeniyet ise siirgiin edilinceye
kadar Babilliler olmustur.?? Onlarin tabiplere basvurmas: ve hastaliklarla miicadeleleri ile
ilgili bilgiler, bu durumun daha ¢ok Babil siirgiinii sonrasina denk geldigini gostermektedir.
Toplum igerisinde oturan tip sistemi kendisine dini anlamda da karsiik bulmustur. Din
bilginlerinin yetistirdigi bir talebe, doktoru olmayan bir sehirde ikamet etmemelidir prensibi

ortaya gikmustir.

18 Yaratilig; 50/7.

19 Misir’dan Cikis; 1/15-16.

20 Misir’dan Cikis; 21/18-19.

21 Tagpinar, 36.

2 Eric H. Cline, Mark W. Graham, Antikga§ Imparatorluklart Mezopotamya'dan Islamiyet'in Dogusuna, Ceviren: Ekin Duru, Say
Yayinlari, 2. Bsk, Istanbul 2017, 115.

2 Tagpinar, 39.
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1.2 Yahudilik’te Manevi Sifa

Diinyadaki biitiin dinlerin temelinde kendisine inananlarin hem diinyevi hem de 6liim
sonrast mutluluga ulasacagina dair ana fikir vardir. Biitiin dinler kendisine iman edenlerin
hidayete ermis ve diinya hayatinin sahteliginden kurtulmus olacagini genel anlamda ifade
ederler. Bu yapinin temel igeriginde iman esaslarina uymak, ibadetleri yerine getirmek ve
kendisinin koymus oldugu genel ahlak prensiplerine uymak gelir. Bu durum ayni zamanda

kisiyi ruhen zinde tutacagi i¢in manevi sifa olarak isimlendirilebilir.

Yahudilik’'te de isaret ettifimiz bu temel prensip lizere hareket edilmistir. Her
toplumda oldugu gibi onlarda da kotii ruhlar ve onlardan korunma yontemleri
belirlenmistir. Ozellikle lohusa kadinlar ve yeni dogan bebekler insanlarin en zayif ve
korumasiz anini yasayan insanlardir. Bu insanlara cesitli varliklar musallat olabilmekte ve

onlar1 rahatsiz etmekte hatta 6liimlerine bile yol acabilmektedir.

Yahudi dininde ve toplumunda insanlara zarar veren cesitli varliklara inang soz
konusudur. Bunlar genelde cin, seytan ve Lilith isminde varliklardir. Bu varliklarin bir kismi,
ozellikle Lilith Tanah’ta gegmesine 2 ragmen ayrintili bilgi verilmemistir. Konu ile ilgili genis

bilgi Tanah disindaki Yahudi kaynaklarinda bulunmaktadir.?®

Yahudilik'te seytan anlayisi tarihi siire¢ icerisinde degismis en sonunda Tanri'yla
pazarlik eden ama O'na karsi olan bir varlk konumuna gelmistir. Yahudi folklor
geleneginde seytan bilhassa cinsel ayartma araci ile 6zdeslestirilmis ve onun gesitli hayvan

sekillerine girdigine inanilmistir. Ayni gelenekte seytana farkli isimler de verilmektedir.?°

Seytan ve cinler insanlar1 yaniltan, onlara hastalik veren ve kotii yapmak amaciyla

cesitli sekillerde musallat olan varliklardir.”” Yahudilik’te oldugu gibi diger kiiltiirlerde de

2 Yeseya, 34;14.

25 Yahudi toplumunun Tanah digi kaynaklarma gore Lilith, Adem ile es zamanh olarak topraktan/tozdan yaratilmistir. Bu onun
kendisini Adem ile esit gormesine ve onun otoritesini reddetmesine yol agmistir. Ozellikle cinsel anlamda asagida olmay1
reddeden Lilith, sonunda Adem ile tartisarak Tanri'mun sdylenmesi yasak olan adim yiiksek sesle séylemis ve ucup gitmistir.
Adem durumu Tanrr'ya bildirmis, Tanr1 da Lilithi geri getirmeleri igin {ic melegini gorevlendirmistir. Bu melekler Lilit'i
Kizildeniz'de bulurlar ancak Lilit geri donmeyi reddeder, zira bu arada Iblis ile birlikte olmustur. Melekler geri donmezse her
giin Iblisten olan ¢ocuklarindan yiiz tanesinin dldiiriilecegini sdylerler. Lilit ise kendisinin bebeklerin hastaligina sebep olmak
i¢in yaratildigini; ¢ocuk erkek ise sekizinci, kiz ise yirminci giine kadar onlara hakim olacagini sdyleyerek Tanr1 ile bir nevi
restlesmistir. Yahudilik’te Lilith efsanesi icin bkz. Asife Unal, “Yahudi Geleneginde Kadinin Yaratilis1 ve Lilit Efsanesi”,
Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17 (2), Temmuz- Aralik 2007, 107.

26 Salime Leyla Giirkan, “Seytan”, DIA, c. XXXIX, 2010, 102-103.

27 M. Siireyya Sahin, “ Cin”, DIA, c. VIII, 1993, 7.
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var olan kotii ruh inana toplum igerisindeki bazi uygulamalarda da kendisini
gostermektedir.?® Yahudi toplumunda yeni dogan bebege ve lohusa kadina kotii ruhlarin ve
cinlerin zarar verecegine inanilir. Cocugu bu durumdan korumak amaciyla ¢ocugun kaldig:
odaya Mezmurlar’dan pasajlarin yer aldigi dua muskasi yazilip asilir, bebegin besigine
kirmiz1 bir serit gekilir ve cocugun boynuna da Ibranice het harfi ile ugurlu sayilan ve mezzel
denilen Davut burcunun adinin yazili oldugu muska takilir. Odanin zeminine komdiirle daire
¢izilmesinin, tilsimli taglardan yapilmus takilarin ve muska ya da nazarliklarin kadinin
boynuna veya odanin gesitli yerlerine asilmasmin ve lohusa kadinin odasinda sofar

ottiiriilmesinin onun kotii ruhlardan ve nazardan koruyacagina inanilir.?’

Yahudilik’te insan igin hayat, dogumdan Oliime kadar dinle i¢ ice geg¢mis bir
durumdadir. Yeni dogum yapan kadin igin birtakim oOnlemler alimir. Kadin dogum
esnasindayken kotii ruhlarin etkisinden korunmasi i¢in yataginin etrafina anahtar ve Tevrat
konulur. Tiirk Halk Inanuslarinda alkarisi olarak bilinen disi bir kotii varliktan korunmak
i¢cin yapilan tuz ile ilgili islemler, Yahudilerde tuz serme seklinde kendisini gostermektedir.
Tahah'ta da ismi gegen Lilith’in kotiiliiklerinden bebegi ve annesini korumak icin tuz
serpilir. Baz1 yerlerde ise anne ve bebeginin yanina koruyucu olmasi icin Ilyas sandalyesi

konulur.3

1.3. Yahudilik’te Temizlik

flahi dinlerde ve diger dini geleneklerin hepsinde iyi bir miimin olmanin ve ibadete
baslamanin temeli temizlikten geg¢mektedir. Ciinkii hem bedenin sihhati ve bununla
baglantili olarak ibadetin daha iyi gergeklestirilebilmesinin yolu hem de manevi olarak ruhu
arindirmanin baglangici temizliktir. Bu sekilde insanlar huzura ererler ve hem maddi olarak

hem de manevi olarak sifa bulmus kabul edilirler.

Yahudiligin de temizli§e bakis acis1 aynidir. Yahudilik’te ti¢ tip temizlik vardir: a)

Viicudu tamamiyla yikamak, b) Elleri ve ayaklar1 yikamak, c) Sadece elleri yitkamak. Abdest

28 Harun Isik, ““Devil According to the Bible and the Qur’an”, Bozok University Journal of Faculty of Theology [BOZIFDER], 13(13)
,2018, 40.

2 Salih Cinpolat, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Cocuk Algisi, Arastirma Yayinlari, Ankara,2017, 19.

30 Baki Adam, “Yahudilik”, Yasayan Diinya Dinleri, Diyanet igleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ed. Sinasi Giindiiz, 2. Bsk, Istanbul 2007,
242; Mehmet Cansever, Eski Ahit’te ve Yeni Ahit’te Cocuk, (Yaymmlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2020, s. 47.
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islemi sadece elleri yikamakla gerceklesir. Eger bir kisi bir yere dayanarak uyuyacak olursa
abdesti bozulur. Islam’daki teyemmiim uygulamasima ¢ok benzer bir uygulama Yahudilik'te
de vardir. Elleri yikayacak su bulunmadigl zamanlarda eller kum, cakil tas1 veya testere

tozuyla ovulabilir.3!

Yahudilik’te boy abdesti uygulamasi da vardir. Boy abdesti belli durumlarda alinmasi
zorunludur. “Eger bir adamdan meni akarsa, bedenin tiimiinii yikayacak aksama kadar kirli
sayilacaktir. Uzerine meni bulagan her giysi ya da deri esya yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktr.
Bir adam cinsel iliskide bulunurken menisi akarsa, ikisi de yikanacak ve aksama kadar kirli
sayilacaklardir”.3> Bu islem mikve denilen havuzlarda yapilmaktadir. Mikve, igine kisinin
degisik nedenlerle bedensel ve ruhsal temizligini kaybettiginde onu yeniden kazanmak igin
Yahudi yasalarina gore kullanilan i¢i saf su dolu havuz seklinde bir yapidir. Mikve en az 120
cm derinliginde olmali ve igine 750 It su alabilmelidir. Kadinlarin adet donemlerinden sonra,
din degistirmede manevi arnma amaciyla, kaser durumuna gelen mutfagin

arindirilmasinda kullanilir. Ayrica diigiin oncesi gelin mikveye girer.3

Tanah’a gore 0zel gilinlerinde bulunan kadinin kirli kabul edilmesi gerekir. Bu kirlilik
durumu sadece kendisi ile ilgili degil dokundugu her sey kirli kabul edilmelidir. “Adet
gordiigii icin kan kaybeden kadin yedi giin kirli sayilacak. Ona dokunan da aksama kadar kirli
sayilacak. Adet gordiigii giinlerde kadimn iizerine yattigi ya da oturdugu her sey kirli sayilacaktir”.
Kadinin adet akintis1 haricinde bir sebepten kanama devam ediyorsa yine ayni hiikiimlere
tabidir. Kadin kanama durdugunda beklemesi istenilen stire kadar beklemeli ve ge¢mesi
beklenilen siirecin gerceklesmesi ile temiz sayilmalidir. Kadinin temiz sayilmasi igin
mikveye girmesi gerekmektedir. “Ama kanama durursa, kadin yedi giin bekleyecek, sonra temiz

sayilacaktir”.%

31 Adem Ozen, Yahudilik'te Ibadet, Ayi181 Kitaplari, Istanbul2001, 115-116.

32 Levililer: 15/16-18.

Bhttp://salom.com.tr/arsiv/haber-68840-yahudilikte temel kavramlar mikve, (Erisim Tarihi: 25/03/2019).
34 Levililer; 15/19-20.

3 Levililer; 13/28; Tora ve Aftara, 3. Kitap, 98.
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1.4. Yahudilik’te Yeme ve i¢me ile ilgili Uygulamalar

Yahudilik'te israﬂogullarmm secilmis 1rk olduklari inanci vardir.3® Din mensuplarinda,
bu ayricalifa sahip olan bir toplulugun yiyecek igecekler konusunda da hassas olmasi
gerektigine dair bir anlay1is mevcuttur. Bu yiizden Yahudilerin yasak yiyecek ve igeceklerden
uzak durmalar, kiiflii ve bozulmus seyleri, bocekleri ve diger kiiciik canlilar1 yememeleri
gerekmektedir. Bu konu ile ilgili pasajlar incelendiginde su dort husus on plana

cakmaktadir:

a) Yemek yeme islemi fiziksel bir eylem gibi goriinse de, yasak olan seyleri

yemek Yahudilerin canlarini kirletme nedenidir.

b) Yenilmesi serbest olan yiyecegin kirli ve pis kokulu kaplar ve sartlar altinda

yenilmesi yasaktir.

C) Kisinin kendisi yasak yiyecekleri yemesi ile Yahudilik’'te tame® (manevi

kirlenmeyi ifade eden kavram) durumuna gelmis olur.

Yahudilik'te yenilebilen ve yenilmesi yasak olan hayvanlar, Israil halki Tanr
tarafindan secilmis bir irk oldugundan, temiz olan seyleri yemelerinin onlar i¢in daha layik
olacagi kabul edilerek Tanah'ta belirtilmistir. “Israil halkina deyin ki, ‘Karada vyasayan
hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz. Catal ve yarik tirnakli, gevis getiren hayvanlarin tiimii.
Ancak catal tirnakli ve gevis getiren hayvanlardan yememeniz gereken sunlardir: Deve gevis getirir
ancak catal tirnakly degildir. Sizin icin kirli sayilir. Kaya tavsani gevis getirir ancak ¢atal tirnakli
degildir. Sizin icin kirli sayilir. Domuz ¢atal turnaklidir ama gevis getirmez. Sizin igin kirli sayilir. Bu
hayvanlarin etini yemeyecek ve lesine dokunmayacaksiniz, sizin icin kirlidir”.® Tanah’ta kara
hayvanlarindan yenilmesine izin verilenler gevis getiren ve ¢ift tirnakli olanlardir. Burada
Islam dini ile de ortak olan diisiince domuz etinin yenmesinin yasaklanilmasidir. Ancak
domuz etinin haram olmasinda Kur’an-1 Kerim’de onun necis olmasi haricinde herhangi bir
illet belirtilmemistir. Buradaki necisligin maddi mi yoksa manevi mi oldugu net degildir.

Yahudi alimlerinin bir kismi ise domuz etinin sagliksiz oldugu fikrine katilmamakla beraber

36 Yaratilis; 17/5-6-7-8.

37 Tame: Bir tuma kaynagindan etkilenmis kisi, kagser olmayan hayvan. Genis bilgi i¢in bkz. Tamemd. Tora ve Aftara 5. Kitap.

38 Mehmet Aydin, “Yahudilik'te Insan Saglig1”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Aragtirmalar Dergisi, Ed: Prof. Dr. Mehmet Aydin,
6 (12), Konya 2011, 10.

3 Levililer: 11/1-8.
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biiyiik gogunlugu tam tersi goriistedir. Domuzun sagliksiz olmasini1 da onun pis olmasina ve
pisliklerle beslenmesine baglamaktadirlar.®’ Hiristiyan diinyasinda, bu konuyu Yahudilere
gore daha farkli yorumlayan diistiniirler vardir. Onlara gore gevis getirme ve ¢ift tirnakl
olmak sembolik anlatimlardir. Gevis getirmek, Hiristiyanlarin Tanr1 s6zii {izerine
diisiinmelerini, yarik tirnak ise insanlarin diinyaya meyletmeyip ona tamah etmemeleri ile

temsil edilir.*!

Tanah’'ta kan yemek yasaklanmistir. “Israil halkindan vya da aralarinda vyasayan
yabancilardan kim kan yerse, ona Ofkeyle bakacagim ve halkimin arasmndan atacagim”.# Kan
yemenin haram kilinmasinin sebebi olarak farkli goriigler 6ne siiriilmektedir. Ik ve en
yaygin goriis kanin hayatin temeli olarak kabul edilen bir olgu olmasidir. Yahudilige gore
bir miimin merhametli ve sefkatli olmalidir ancak kan yemek insani kaba ve acimasiz
yaptigindan oOtiirli kan yemek yasaktir.# Diger goriis ise konuyu tarihsel agidan ele
almaktadir. Bu yaklasima gore kan yemek, Eski Misirlilarin putperest inancina ait bir
gelenegin reddi olarak goriilmektedir. Kan Eski Misir'da cincilerin ve biiyiiciilerin
gorinmeyen varliklarla iletisim kurma vasitas1 olarak kullanildigindan dolay1 Tanah’ta
yenmesi yasaklanmistir.#* Yahudilik pagan ayin ve ritiiellerini benimsememeleri konusunda
ok sert bir sekilde Israilogullarini uyarmaktadir. “Tanrimiz Rab’bin size verecegi iilkeye
girdiginizde, oradaki uluslarin igreng torelerini benimseyip uygulamayin”.* “Rab Musa’ya soyle
dedi: “Israil halkina de ki, “Tanrmiz Rab benim. Misir’da bir siire yasadimz; onlarin torelerine gore
yasamayacaksiniz” ¢ Yahudiligin genel tavrn itibariyle pagan kiiltiirlere kars: olan tutumu,
Israilogullarmm her ne sekilde ve sartta olursa olsun kesinlikle onlarin inang sistemine ait
uygulamay1 benimsememeleri yoniindedir. Biitiin bunlar goz oOniine alindiginda kan
yemenin yasak olmasinin sebebi olarak belirtilen bu goriisiin de kayda deger bir yonii

oldugu kanaatindeyiz.

40 Aydm, s. 14.

41 Willam Macdonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma Serisi, Yeni Yasam Yaylar, c. I, Istanbul 2004, 166.

42 Levililer; 13/10.

4 Aydin, 13.

4 Sa’adyaGaon, Tefsiru't-TevrdtBi'l-Arabiyye Tevrat (Tora) Tefsiri (Metin Aciklamali Ceviri), Hazirlayan: Nuh Arslantas, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligy, c. II, Istanbul 2018, 1069.

45 Yasa’nin Tekrari; 18/9.

46 Levililer; 18/1-3.
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Yahudilige gore i¢ yag1 yemek haramdir. Ozellikle Rab’be kesilen hayvanlarin i¢
yaginin yenmesi Yahudi olan bir kisinin toplumdan atilma cezasina garptirilma sebebidir.
“Rab Musa’ya soyle dedi: Israil halkina de ki; ‘Ister sigir, ister koyun ya da keci yagt olsun, hayvan
yag1 yemeyeceksiniz. Kendiliginden olen ya da yabamil hayvanlarin parcaladi§r bir hayvanin yagi
baska seyler icin kullamlabilir, ama hicbir zaman yenmemeli. Kim yakilan ve Rab’be sunulan

hayvanlardan birinin yagin yerse, halkumin arasindan atilacak”.*

Tanah’ta denizde ve suda yasayan yenilebilecek hayvanlar igin ise pullu ve yiizgecli
olma sart1 kosulmustur. Bu hayvanlarin siirii halinde veya tek basina yasamalari ise durumu
degistirmemektedir. Pulsuz ve ylizgegsiz olan deniz canlilar1 igreng kabul edilmistir ve
yenilmeleri yasaklanmustir. “Suda yasayan hayvanlardan sunlarin etini yiyebilirsiniz. Denizde ve
akarsularda yasayan pullu ve yiizgecli canlilarin etini yiyebilirsiniz. Denizdeki ve akarsulardaki

biitiin pulsuz ve yiizgecsiz canlilar —suda toplu halde yasayanlar ve 6teki- sizin i¢in ireng sayilir” .48

Tanah’ta eti yenilmeyecek kuslar ve yenilebilecek bocek tiirii dort ayakli hayvanlar
belirtilmistir. “Tiksindirici kugslarin etini yemeyecek, sunlari iren¢ sayacaksimz: Kartal, kuzu
kartali, kara akbaba, caylak, dogan tiirleri, biitiin karga tiirleri, baykus, puhu, marti, atmaca tiirleri,
kukumav, karabatak, biiyiik baykus, peceli baykus, ishak kusu, akbaba, leylek balik¢il tiirleri, ibibik
yarasa. Dort ayakli ve kanatly bocekli tiirlerin hepsi sizin icin hepsi igrenctir. Ama dort ayakli ve
kanatl olup ayaklarini sigramak igin kullanan bazilarimin etlerini yiyebilirsiniz. Sunlar1 yiyebilirsiniz:
Biitiin cekirge tiirleri, kiiciik cekirge, circtr bicedi, agustos bicegi. Obiir dort kanatls biceklerin hepsi

sizin igin igreng sayilir”

Tanah’ta kiiglik kara hayvanlarin1 da yemek yasaktir. Bunlara dokunmak, leslerine
temas etmek de yasaktir. Bu hayvanlardan herhangi birisi yemek kabinin igerisine diisecek
olsa icine diustiigii kap da kirli sayilmustir. “Kiiciik kara hayvanlari icinde sizin icin kirli
sayilanlar sunlardir: Gelincik, fare, biitiin kertenkele tiirleri —geko, varan, duvar kertenkelesi, diiz
keler” > “Bunlardan biri toprak kabin icerisine diiserse, kabin icindekiler kirli sayilacaktir. Toprak kap

kirilmalidir. Toprak kaptaki sulu yiyecek ve her icecek kirli sayilacaktir”.> Ancak bu hiikiimler su

47 Levililer; 7/22- 25.
48 Levililer; 11/ 9-11.
4 Levililer; 11/13-23.
50 Levililer; 11/29-30.
51 Levililer; 11/33-34.
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sarnici ve kuru ekin i¢in uygulanmamaktadir. “Ancak kaynak ya da su sarnici temiz sayilacaktir;
ama bunlarin lesine dokunan kirli sayilacaktir. Bu hayvanlardan birinin lesi ekin tohumunun iizerine
diiserse, o tohum temiz sayilacaktir”.>? Yahudilikte yenilebilen hayvan olsa da onun lesine veya
yenilmesi yasak olan hayvanlarda olsa onlarin hem lesine hem de canlisina fiziksel olarak
temas etmek dokunan kisinin kirlenmesi icin yeterli sayilmistir. Tanah’ta da belirtildigi gibi
su sarnicina herhangi bir hayvan lesinin diismesiyle su kirli kabul edilmemis olup bunun
sebebi suyun miktarinin fazla olmasindan dolay: mikrop barindirma ihtimalinin daha diisiik
olacag1 diisiincesi olabilir. Ancak hayvan lesi biiyiik miktarda suya diisse bile ona bir kisi
dokunarak yine mikroba maruz kalabilir. Bu ve buna benzer tedbirler biiyiik olasilikla
ortaya ¢ikabilecek herhangi bir salgin hastaligin oniine ge¢mek icin alinmis bir tedbir gibi

durmaktadir.

1.5. Yahudilik’te Ciizzam Hastalig1 ve Kiif

Tanah’ta bir cilt hastalig1 olan ciizzam hastaligina epeyce yer verilmektedir. Ciizzam,
Arapca’da “elin kesilmesi, parmaklarin diismesi” anlamina gelen cezem kokiinden ctizam
olarak tiiretilmis bir isimdir. Kelime 6zellikle ciltte ciddi sekil bozukluklarini ifade eden
bulasici lepra hastaligidir.>® Ciizzam hastaliginin kesin olarak ne zaman ¢iktig1 bilinmemekle
beraber bir donem diinya genelinde yayilma sahasi bulmus> ve binlerce yil da insanlig
etkilemistir. M.O. 4000 senesine ait bir iskelet bu hastaligin en eski kamiti olarak kabul
edilmektedir. Ciizzam hastaliginin en eski kayitlar1 ise M.O. 1550 yillara dayanan Antik
Misir donemineki hekimlerin yazilarinda bulunmustur.®> Tanah’ta ciizzam hastaliginin
vurgulanmas: ve bu hastaliga karsi tedbir alinmak istenmesinin sebebi de Misirhilar ile
etkilesim halinde olmalarindan ve aym bolgede bu hastaligin siklikla goriilityor olmasindan

kaynaklanmis olabilir. Yahudilikte hastalikla ilgili alinacak onlemler anlatilmis ve bu

52 Levililer; 11/36-37.

53 M. Zeki Palal, “Ciizzam”, DiA, C.VIII, 1993, 152; Hastaligin isimlendirilmesi ile ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Willam
Macdonald, Kutsal Kitabm Yorumu, c., s.169: branice’deki sara’at sozcligli koken olarak, “deri hastaligina yakalanmak”
anlamma gelir ve 6zelden cok genel bir tanimlamadir. Eski Antlama’da kumas kiifii, bina duvarlarindaki kiif ve bu tiir
yapilarin biinyelerindeki olas1 kuru kiif olarak genis anlamda kullanilan bir tanimdi. Yetmisler gevirisinde, dogasi ve anlami
itibariyle oldukga belirsiz bir s6zciik olan, Grekge lepra sozciigii kullanilmigtir. Grek tip yetkilileri, sozciigii, derinin iizerinde
ufak kar tanelerine ya da kabuga benzer rahatsizliklara neden olan bir hastalig1 tanimlamak i¢in kullanmislardi. Heredot ise,
sozclikten luké olarak bilinen, Grekge’deki elephantiasis’in karsilig1 oldugunu diisiiniilen bir tiir deri kabarmasi rahatsizhig
oldugu diisiiniilen bir tiir deri kabarmasi rahatsizlig: ile baglantih olarak séz eder ve bu, giinfimiizdeki klinik ciizzamim
(hansen hastaligini) andirmaktadir.

5¢ Meri¢ Aybar, “Illet-i Ciizzam: Osmanh Dagilma Donemi”, Tarih Okulu Dergisi, XXXIII, Mart 2018, 503.

S5https://www.bilgiustam.com/insanlik-tarihinin-en-eski-hastaliklari-nelerdir/ (Erisim Tarihi: 23/03/2019).
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kurallara diger kurallar gibi siki sikiya bagli kalinmasi istenmistir. Hastalanan kisi ilk 6nce
kahine gidecek ve hastaligin teshisini isteyecektir. Burada tedaviyi gergeklestiren kahinlerin
sadece dini gorevleri yerine getiren din adam degil ayn1 zamanda hekimlik vasf1 olan kisiler
olduklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii bu kadar ciddi bir rahatsizlig1 tespit edip onun igin belirli

bir tedavi prosediirii uygulamak ciddi bir tip egitimini gerektirmektedir.

Tanah’a gore kahin ilk once hastalig1 tespit etmelidir. “Bedeninde deri hastali§ina
doniigebilecek sis, kabuk ya da parlak leke bulunan kisi Harun’a, ya da Harun'un kihin ogullarmdan
birisine gotiiriilecek. Kdhin derideki yaraya bakacak, yarada kil agarmas: varsa ve yara derine inmisse,
kisi deri hastali§ina yakalannug demektir. Hastaya bakan kdhin onu kirli ilan edecektir”.>® Kahin
daha sonra hastaligin tam olarak ne diizeyde oldugunu anlayabilecegi gecirilecek zamani da
gz Oniine alarak prosediirii takip etmelidir. “Derideki parlak leke beyazsa, derine inmemisse,
iizerindeki killar agarmamugsa, kihin hastayi yedi giin kapali bir yerde tutacak, yedinci giin yaraya
bakacak; yara ilerlememis, deri yiizeyine yayilmamigsa, hastay: yedi giin daha kapali bir yerde tutacak.
Yedinci giin hastaya bir daha bakacak; yara solmus, deri yiizeyine yayilmamigsa, hastay: temiz ilan
edecek. Yara yalmzca kabuktur. Ancak temiz sayilmak icin kihine muayene olduktan sonra derisindeki
kabuk yayilirsa, yine kdhine goriinmelidir. Kdhin kisiye bakacak, derisindeki kabuk yayilmissa onu
kirli ilan edecek. Kisi deri hastali§ina yakalanmig demektir”.5” Ciizzam hastalif1 i¢in Tanah’ta yer
alan emirlerin yapis: kisi belirtileri fark ettigi zaman ilk once kahine goriinecektir. Kahin
hastalig1 tespit edip bunun ciizzam olup olmadigina karar verecek daha sonra tedavi ve
onlem siirecini baglatacaktir. Eger tedavi icin olumlu gelisme olursa yine kahinin onay1
olmak sartiyla kisinin temiz oldugu yani hastali§i tasimadigy ilan edilecektir. Ancak
hastaligin iyilestigi fikri olugmasina ragmen eger kiside benzer belirtiler goriiliirse prosediir
bastan alinarak uygulanmalidir. Ayrica Tanah’a gore clizzam hastast oldugunda
stiphelenilen bir kisiye bakildiginda ciizzam hastas: olmadig: fakat benzer bir rahatsizlig:
oldugu anlasildigi zaman ne yapilacag belirtilmis olup diger hastaligin ne oldugu da
sOylenmistir. “Eger derideki parlak leke gecmemis, ama yayilmans ve solmugsa, yaniktan dogan bir
sigliktir. Kahin kisiyi temiz ilan edecektir. Ciinkii yanmik yarasimin kabugudur bu”.%® Tanah’ta

ciizzam hastali§ina benzer bir tedavi siireci uyuz hastali1 icin de gecerlidir. Aym kurallar

56 Levililer; 13/2-5.
57 Levililer; 13/4-8.
58 Levililer;13/28.
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burada da uygulanir. Bu hastaliklarin her ikisine de yakalananlar kirli sayilmali ve toplu
yasam merkezlerinden uzak tutulmalidir. Burada bulasic1 hastali$in yayilmasimi engellemek
i¢in karantina uygulamasina gidilmektedir. “Hastalig1 devam ettigi siirece kirli sayilacaktir,

ciinkii kirlenmistir. Halktan uzak, ordugahin disinda yasamalidir”.>

Tanah’ta mekan, esya ve elbise temizligine de asir1 derecede 6nem verilmistir. Elbise
ya da esyalarda kiif goriildiiglinde kahine gosterilmelidir. “Yiin ya da keten bir giyside, yiin ya
da keten bir kumasta kiif goriiliirse, giyside, deride, deri esyada, 6rgii ipinde, kumagsta goriilen kiif
yesilimsi ya da kirmizims: bir renk almigsa, kdhine gosterilmelidir.”** Kahin kiiflii esyalar1 yedi giin
boyunca kapali bir mekanda tutmalidir. “Kdahin ona bakacak ve yedi giin kapali bir yerde
tutacak”.® Eger bu siire sonunda esyalardan kiif gegmemisse kahinin karariyla esyalar kirli
saymal1 ve kiifiin verecegi zarardan dolay: yakilip yok edilmelidir. “Eger kumastaki, giysideki
veya herhangi bir amagla kullamilan deri esyadaki kiif yayilmigsa, bu tehlikeli bir kiiftiir. Kirli
sayilacaktir. Uzerinde kiif bulunan yiin ya da keten giysi, kumas ya da her tiirlii deri esya kihin
tarafindan yakilacaktir. Ciinkii onii alinmaz bir kiiftiir ve yakilmalidir”.> Ancak kiiflii olan esya
yikandiktan sonra yedi giin bekletilir ve tekrar kiif tutmaz veyahut esyadaki kiif oraninda
azalma olursa egyalar yakilmaz ve temiz ilan edilirler®; sayet tam tersi bulgulara rastlanirsa
tiim bulgular imha edilir. “Kahin giyside, kumasta ya da herhangi bir deri esyada bulunan kiifiin
yayimadigini goriirse, buyruk verecek ve kiiflii esya yikanacak. Kdhin onu yedi giin daha kapali bir
yerde tutacak. Kiiflii esya yikandiktan sonra yeniden kihine gosterilmeli. Kiif yayilmasa bile rengi
degismemigse, kirli sayilacak. Yakilmalidir. Gerek i¢ yiiziinii, gerekse dis yiiziinii kiif kemirmigtir” .64
Eger esya ya da giyside kiif temizlendikten ya da o giiniin sartlarinda dezenfekte edildikten
sonra kiifte bir azalma olursa sadece kiiflii kisimlar imha edilmelidir. Sayet ayn1 esyalarda ve
giysilerde kiif tekrar tespit edilirse bu malzemeler derhal yakilmak suretiyle yok edilmelidir.
“Kiif'lii esya yikandiktan sonra, kiifte bir solma varsa, kihin giysideki, derideki ya da kumastaki kiiflii
kismi yirtacak. Eger kumasta, giyside ya da herhangi bir deri esyada yine kiif goriiliirse, kiif yayiliyor

demektir; esyay: yikayacaksin. Yikanan giysiden, kumastan ya da deri bir esyadan kiif gecmisse,

59 Levililer;13/46.
60 Levililer; 13/47-50.
61 Levilier; 13/51.
62 Levililer; 13/51-52.
63 Levililer;13/47-59.
64 Levililer;13/53-55.
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yeniden yikanacak. Sonra temiz sayilacaktir”.®> Kiif ile ilgili olarak alman onlemlerin bu kadar
siki olmasmin sebebi toplum igerisinde olusabilecek rahatsizlara sebebiyet verebilecegi

endisesinden dolay1 Tanah’ta kiif konusunun iizerinde hassasiyetle durulmustur.

Esya ve giysiler icin kiifle ile ilgili olarak yapilan uygulama ev iginde gegerlidir. Eger
bir evde kiif olusursa koen (kahin) ona bakar ve o evi yedi giin karantinaya alip bekler. Eger
kiifiin ge¢medigine kanaat getirirse kiiflii taslar duvardan sokiiliir ve insanlara zarar
vermeyecek bir yere atilirlar. “Koen vyedinci giin geri gelip (lekeyi) inceler. Lekenin evin
duvarlarimda yayildigim tespit ederse, Koen talimat verir ve iizerlerinde leke olan taslari sokerler ve
onlar1 sehrin disina, tame bir yere atarlar”.% Evin sivasi tekrar yapilir sonug olarak kiif tekrar
etmezse ev temiz sayilir sayet kiif tekrar ederse ev yikilir ve biitiin malzeme sehrin disina
¢ikarilir. “(Koen’in emriyle, evin sahibi) Evi yerle bir eder; taslarini, ahsabini ve evin tiim harcini

sehrin disina, tame bir yere ¢ikarir”.6

Tanah’ta ve Yahudi geleneginde dogum konusu iizerinde hassasiyetle durulmustur.
Yahudilige gore kadinin hamilelik doneminde yasadig: sikintilarin temel sebebi Havva'nin
Adem’i yasak meyveyi yemesi konusunda ikna etmesidir. Bu yiizden Tanri’dan bir ceza
olarak kadina verilen dogum sancilarinin normalden daha siddetli olduguna ve erkegin
kadmna egemen olduguna inanurlar.®® “Rab Tanri, kadima “Cocuk dogururken sana ¢ok aci

cektirecegim” dedi. “Agri cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, Seni o yonetecek” .%

Tanah’a gore dogum yapan bir kadin, ¢ocugun cinsiyeti fark etmeksizin kirli sayilir.
“Rab Musa'ya soyle dedi: "Israil halkina de ki, ‘Bir kadin hamile kalip erkek cocuk dogurursa, ddet
gordiigii giinlerde oldugu gibi yedi giin kirli sayilacaktir”.”° Eger diinyaya gelen ¢ocuk erkekse
kadmmn kirlilik kanamas1 gectikten sonra temizlenmek icin otuz ii¢ giin beklemesi
gerekmektedir. Bu siire gecinceye kadar kadinin kutsal olan herhangi bir seye dokunmasi ve
tapmnaga girmesi yasak kabul edilmistir. “Kadin kanamasindan paklanmak icin otuz ii¢ giin

bekleyecek. Pak sayilmasi icin gecmesi gereken bu giinler doluncaya dek kutsal bir seye dokunmayacak,

65 Levililer; 13/56-58.

66 Tora ve Aftara, 3. Kitap, 2006, 93.

67 Tora ve Aftara, 3. Kitap, 94.

68 Tora ve Aftara, 1. Kitap, Eyliil, 2002, 77.
8 Yaratilis; 3/15-16.

70 Levililer; 12/1-12.
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tapinaga girmeyecektir”.”* Eger diinyaya gelen ¢ocuk kiz ¢ocugu ise kadinin temizlenme stiresi
i¢in bekleme siiresi uzamaktadir. “Ancak kiz cocuk dogurursa, ddet gordiigii giinler gibi iki hafta
kirli sayilacaktir. Kanamasindan paklanmak icin altmig giin bekleyecektir”.”? Dogum yapan
kadinlarin temiz sayilabilmek ic¢in bekleme siirelerinin degismesi Yahudilik’'te soyu devam
ettirme gorevinin erkeklere verildigi inancina dayanabilir. Ciinkii Yahudi toplumunda
annelikten dolay1 kadina her ne kadar deger veriliyorsa da sosyal ve dini olarak erkegin
gerisinde kalmaktadir.”? Buradan hareketle onlar igin erkek ¢ocuk sahibi olmanin ayricalik

oldugu anlayisina da ulasilabilir.

1.6. Yahudilerde Dogum ve Siinnet Anlayis:

Yahudilik’te soyun devami her toplumda oldugu gibi hassasiyet arz eder. Bu durum
Yahudi toplumunda 6nemli oldugundan kadinin kisir olmasi ¢ok olumlu bir durum olarak
goriilmez.”* Tanah’ta yer alan ¢ogalma emri erkeklere yonelik bir emirdir. Bu nedenle
erkegin eger sagligt soz konusu degilse kisirlastirma isleminin erkege uygulanmasi
Yahudilige gore yasaklanmistir.” “Verimli olun, ¢ogalp yeryiiziinii doldurun” dedi”.” Tanah’a
gore cocuk Tanrinin insanlara verecegi bir liituftur. “Cocuklar Rab’bin verdigi bir armagandir,
Rahmin iiriinii bir 0diildiir”.”” Ayrica Yahudilikte dogum kontrolii yapmak da erkeklere
yasaklanmustir. Bunun yerine dogum kontroliinii kadinlarin uygulamas: belirli sartlarda
uygun gorilmiistiir. Bebegin ve annenin saghgimi olumsuz etkileyecek durumlarda bu
gebelik Onlenmelidir. Kadinin yasmin ¢ok kiigiik olmasi, gebe olmasi, emzirdigi kiigiik
bebeginin olmasi gibi zorunlu durumlarda dogum kontrolii uygulamlmasina izin
verilmektedir.”® Sezeryan ameliyatlar1 ise annenin saglhigina bir zarar vermedigi ve ¢ocugun
yasamas! i¢in uygun goruldigii durumlarda uygulanir. Eger ameliyat annenin yasamin

riske edecekse uygulanmaz.”

71 Levililer; 12/4.

72 Levililer,12/5.

73 Musa Kaval, “ilahi Dinlerde Kadin’in Kiymet Problemi”, Akademik Bakis Dergisi, 55, Mayis-Haziran 2016, 312.
74 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi Dininde Ailenin Yeri”, DEU fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, XIII-XIV, {zmir 2001, 253.
75 Yusuf Baselel, Yahudilik Ansiklopedisi, c. III, Gozlem Gazetecilik Basin Yayin AS, Istanbul 2002,581.

76 Yaratilig;9/1.

77 Mezmurlar; 127/3.

78 Cinpolat, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Cocuk Algist, 50.

79 Baselel, 582.
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Yahudilikte, anne karnindaki bebek normal bir insan olarak kabul edilir. Ona
gelebilecek zararlar bu prensiple degerlendirilir. “Iki kisi kavga ederken gebe bir kadina carpar,
kadin erken dogum yapar ama baska bir zarar gormezse, saldirgan, kadimin kocasimin istedigi ve
yargiclarin onayladigr miktarda para cezasina ¢arptinlacaktir”.®* Yahudilikte dogmamis bebegin
yasam hakkinin normal insanlarla ayn1 oldugu kabul edildigi i¢in gebeligin normal seyri
disinda miidahale ile sonlandirilmas: islemi olan kiirtajin, sadece annenin can tehlikesi
oldugu durumlarda uygulanmasma izin verilir, bunun haricinde hicbir durumda izin
verilmez. Kiirtajin yapilmasini gerektiren durum doktorlar tarafindan tespit edilmeli ve

annenin sagligina kavusmasi sadece fetiisiin alinmasi ile miimkiin oldugu belirtilmelidir.5!

Gintimiiz Yahudi diinyasinda tartismalart olmakla beraber yardimc iireme
tekniklerinin kullanimina izin verilmistir. Sperm ile yumurtanin bizzat evli olan ¢iftlerden
almmas: kaydi ile izin verilmistir. Ancak Yahudiler tarafindan tartisilan konu embriyonun
disaridan alinmas: ve Yahudi bir anne ve babaya ait olmamasi durumunda ¢ocugun dini
durumunun ne olacagidir? Boyle bir problemin ¢oziimii i¢in kabul edilen goriis eger tasiyic
anne Yahudi olursa, anne karnindaki bebek onun bir parcas: sayilacag icin dogacak olan

¢ocugun Yahudi kabul edilecegi seklindedir.5?

Yahudilik’te stinnet ibadetinin 6nemli bir yeri vardir. Kelime anlamu olarak siinnet
farkli anlamlara gelse de konumuz ile ilgili tanim1 su sekilde yapabiliriz: Erkegin cinsiyet
organinin ucundaki fazla derinin belirli bir sekil ve 6l¢lide cerrahi islem ile gikartilmas: veya
kesilmesidir.®* Tarihsel olarak erkek siinnetinin Israilogullarinda Ibrahim déneminden
itibaren var oldugu ancak oncesinde ne kadar yaygin oldugu hakkinda net veriler
bulunmamaktadir. Siinnetin Antik Misirda ve diger toplumlarda uygulandigina dair
birtakim bilgiler elimizde mevcuttur.®* Misir’da siinnet olmak 6ncelikli olarak sosyal bir statii

konusudur. Asil ailelerin erkekleri bu islemi gergeklestirmektedir. Diger bir sebebi de

80 Misirdan Cikis; 21/22.

81 Salih Cinpolat, “Yahudilik’te Cocuk Sahibi Olma ve Cogalmanin Yeri ve Onemi”, Dini Arastirmalar, Ocak-Haziran-2017, XX
(51), 149.

82 Nurten Zeliha Sahin, “Yahudi ve Islam Hukuku Agsndan Yardimc: Ureme Tekniklerinde Donér Kullanimi Nesillerin
Haklar1 Baglaminda Bir Degerlendirme”, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, 28,2016, 141-145.

83 Salime Leyla Giirkan, “Siinnet”, DIA, ¢.XXXVIIL, 2010, 157; Salih Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Siinnetin
Yeri”, Kirkkale Islami llimler Fakiiltesi Dergisi, 2( I1T), 2017, 110.

84 Galip Atasagun, “Yahudilik’te Dini Sembol ve Kavramlar”, Selcuk Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, XI, Bahar/2001, 128.
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dinidir. Misirlilar bag tanr1t Amon adina siinnet olmuslardir.® israilogullarl da Misirlilardan

stinnet ritiielini alarak kendilerine dini sembol haline getirmis olabilirler.%

Tanah’a gore dogan erkek ¢ocugu sekizinci giin stinnet edilmelidir. “Cocuk sekizinci giin
siinnet edilmeli”.5 Israilogullari tarafindan Hz. Tbrahim déneminden beri uygulanan erkek
siinneti Tanri ile kendileri arasinda yapilan sdzlesmenin bir isaretidir.®® Tanah’a gore Avram
ileri yaslardayken Rab ile antlasma yapmis ve O'nun tarafindan bir¢ok ulusun babas: olacagi
ayrica Kenan iilkesinin onlara verilecegi sozlesmenin isareti olarak da siinnet olmalar
gerektigi bildirilmistir. “Avram doksan dokuz yasindayken Rab ona goriinerek, “Ben Her Sey’e
giicii yeten Tanriyim” dedi, “Benim yolumdan yiirii, kusursuz ol. Seninle yapti§im antlasmay:
siirdiirecek, soyunu alabildiine cogaltacagim. Avram yiiziistii yere kapandi. Tanri, “Seninle
yapti§im antlasma sudur” dedi, “Bir¢ok ulusun babast olacaksin. Artik adin Avram(Yiice Baba) degil,
Ibrahim (coklarin babast) olacak. Ciinkii seni bircok ulusun babasi yapacagim. Seni verimli kilacagim.
Soyundan uluslar dogacak krallar ¢ikacak. Antlasmami seninle ve Tanrisi olacagim. Bir yabanci
olarak yasadigin topraklari, biitiin Kenan iilkesini sonsuza dek miilkiiniiz olmak tizere sana ve soyuna
vereceim. Onlarin Tanrisi olacagim. Tanri Ibrahim’e, ”Sen ve soyun kusaklar boyu antlasmama
bagly kalmalisimiz” dedi. “Seninle ve soyunla yaptigim antlasmamn kosulu sudur: Aranizdaki

erkeklerin hepsi siinnet edilecek” %

Tanah’ta Ibrahim’den istenilen siinnet emri sahsi olarak sadece kendisinin ve kendi
déneminde yagayanlarin uygulamasi istenilen bir emir degildir. Oncelikli olarak Ibrahim’in
ve hangi statii ile olursa olsun mahiyetinde bulunan biitiin erkeklerin siinnet olmalar1
emredilmistir. Daha sonra bu emir o donemki insanlar1 bagladig1 gibi ondan sudir eden
gelecek nesiller igin de baglayic1 bir hiikiimdiir. Bu kurali uygulamayanlar icin antlagmay1
bozdugu gerekgesi ile halkin arasindan atilma cezasi vardir. “Siinnet edilmemis her erkek
halkimin arasindan atilacak, ciinkii antlasmam: bozmus demektir”.*° Yahudi geleneginde stinnet
islemi ¢cocugun dogumunun sekizinci giintinden 6nce yapilirsa gegersiz kabul edilir. Bebegin

saglhig1 da stinneti yapmak igin 6nemlidir. Eger cocugun hemofili rahatsizlig1 varsa yapilmasi

85 https://bilginlertekkesi.wordpre.com/2018/09/20/erkek-sunetinin-tarihi, (Erisim Tarihi: 10/03/2019).

86 Mustafa Kiranathoglu, “Yahudilik'te Siinnet”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, XLIV, 2018/1, 104.
87 Levililer; 12/3.

8 Aynur Eryigit Bader, “Stinnet Olma ve Kadinin Stinneti”, Eskiyeni, 37, Kis-2018, 86.

89 Yaratilig; 17/1-10.

9 Yaratilig; 17/14.
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tavsiye edilmez. Siinneti gerceklestirmek igin biitiin sartlar olusmussa islem uygun bir
sekilde gerceklestirilmelidir.”® Ayrica stinnet islemini gergeklestiren kisi Yahudi olmalidir.
Yahudi olmayan bir kisinin gergeklestirdigi siinnet uygulamasi uygun degildir.”? Stinnet her
ne kadar dini sebeplerle yapiliyor olsa da gelismis toplumlarda sithhi sebeplerle

yapilmaktadir.”®

2. Yahudi Toplumu ve Geleneginde Sifa Anlayis:

Yahudiligin sagliga bakis agis1 incelenirken sadece Tanah merkezli konuyu
incelemenin eksik olacag1 kanaatindeyiz. Bu yiizden Tanah’la beraber bu kitab1 ve dini
gelenekleri benimseyen insanlarin sifa konusunu nasil anladiklarina bakmanin faydali

olacagini diistinmekteyiz.

Yahudiligin saghga bakis agisini incelerken giiniimiizde de hala giincelligini koruyan
temel tartisma konularindan birisi olan Otenazi konusuna deginilmesi yararli olacaktir.
Cunkii insanlarin yasamimin normal kabul edilebilen yollarin disinda sonlandirmas: iki
sekilde gerceklesir. Birincisi kisinin toplumsal ve ruhsal nedenlerin etkisi ile kendi hayatina

son vermesi yani intihar;* Ikincisi ise Otenazidir.

Otenazi, bir kisinin yasam, belirli kosullar altinda agir ya da 6liimciil bir hastaligin ya
da rahatsizligin sonucu olarak tiim degerini yitirdigi, yasanir olmaktan ¢iktig1, yasamak kisi
icin agir bir yiik olup, dayamilmaz acilar verdigi zaman ac1 ¢eken hastanin ya kendisi ya da
hekimler tarafindan, ac1 vermeden oldiiriilebilmesidir.”> Diinya genelinde Otenazi
uygulamasinin yapilabilmesi icin temel iki sart hastanin rahatsizliginin iyilesme {imidinin

kesinlikle olmamas: ve karar verebilecek akli melekelerinin yerinde olmasidir.?

Diinyada insanoglunun tabi oldugu ya da kendisinin olusturdugu sosyal sistemlerin
hepsi kendi biinyesindeki insanlara digerlerinden daha mutlu olacaklar bir hayat vaat
etmistir. Bu vaadin en temel sarti da ortaya konulan kurallara azami derecede riayet

etmektir. Yahudiligin de temel iddiast budur. Insanlarm mutlu olmasinin temeli de yasam

91 Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve slam’da Siinnetin Yeri, 116.

92 Bader, 89.

9 Kiranathoglu, 100.

9 http://tdk.gov.tr, (Erisim Tarihi: 06/04/2019).

95 Ahmet Cevizci, “Otenazi” md., Felsefe Sozliigii, Ekin Yaynlari, 2. Bsk, Ankara 1997, 533.

9 Hasan Tiirkmen, “Otenazi Sorunsalina Teolojik Acidan Bakis”, Kelam Aragtirmalari, 13/1, 2015, 497.
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hakkinin en iist derecede saglanmasma baghdir. Yahudilik bdylece diger geleneklerde
oldugu gibi yasama 6nem vermis onun korunmasin istemistir. On emirde adam 6ldiirmek,
zina etmek, c¢almak yasaklanmstir. “Adam  6ldiirmeyeceksin, Zina  etmeyeceksin,
Calmayacaksin” 7  Tanah’taki kurallara uymak insanin yasaminin teminati olarak
belirmektedir. “Kurallarima, ilkelerime sarilin. Ciinkii onlar1 yerine getiren onlar sayesinde

yasayacaktir. RAB benim” %

Yahudilige gore hayat, insana daha iyi bir yasam icin sunulmus bir firsattir. Tanr,
insanlar1 bu nimetin degerini bilip bilmediklerini 6grenmek i¢in onlar1 birtakim zorluklarla
imtihan eder.”” Bu imtihanlardan birisi de hastaliktir. Hastaliga karsi sabir ve onunla
miicadele, biitiin dinler tarafindan hastanin yerine getirmesi istenilen ideal davranistir.
Hastalikla miicadele sadece hastanin degil ayni zamanda kendileri hasta olmasa bile
yakinlarinin da yapmas: gereken bir eylemdir. Hastalar1 ziyaret Yahudilikteki temel
emirlerdendir. Hastalar basucunda durularak ziyaret edilmeli ve ona ne istedigi

sorulmalidir.100

Yahudilige gore Tanri, insanlarin Oniine hayat ve o6liim olmak tiizere iki segenek
koymus olup onlardan hayati se¢melerini istemistir. Yahudilikte hayatin devamliligini
saglamak igin normal sartlarda yasaklanan seylere tedavi amagh izin verilmistir. Bunlara
ornek vermek gerekirse para karsilig1 olmaksizin ve organi veren kisinin hayatinin tehlikeye
girmemesi sartiyla organ nakli yapilabilir. Yenilmesi yasak olan hayvanlar sadece tedavi
amagh olarak ve doktorun talimatlari dogrultusunda sadece o hastaligin tedavisi icin
kullanilabilir. Kan yemek haram olmasina ragmen kan nakli yapilabilir ve viicudu
yaralamak yasak olmasina ragmen tedavi amagh olmasi sartiyla estetik ameliyat
yapilabilir'®’vb. Tanah’a gore hayat1 secenler hem kendilerini hem de ¢ocuklarimin hayatim

kurtarmis olacaktir.!® Kisi ancak kendi dogal gidisati ile vefat edebilir aktif Otenazi

97 Misir’dan Cikis; 20/13-15.

98 Levililer; 18/5.

99 Necati Stimer, Dinlerde Intihar Sehitlik ve Otenazi, Ankara okulu Yayinlari, Ankara 2015, 44.

100 Baselel, c.I, 116-117.

101http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-80633-yahudilikte _temel_kavramlarorgan_nakli_html (Erisim Tarihi: 06/04/2019).

102Necati Stimer, “Yahudilikte, Hiristiyanlikta ve Islam’da Otenazi”, Sirnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, VII (14), 2016,
118.
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uygulanamaz.!® Bu durum bize Yahudiligin, hangi sart altinda olursa olsun insanlarin kendi

hayatlarin1 sonlandirmasini kabul etmedigini gostermektedir.

Insanun fiziksel ya da zihinsel engelli olma durumu gegmiste de var olan giiniimiizde
de bunu devam ettiren bir konudur. Engelli kelime anlami olarak viicudunda eksik ya da
kusuru olandir'™ seklinde tanimlanmustir. Terim olarak ise kisinin hayatinda gegici ya da
kalic1 olarak dogustan ya da sonradan herhangi bir sebeple bedensel, zihinsel veya sosyal
becerilerin kaybedilmesi durumudur.!% Tanah’a gore erkeklik organi kesilmis bir insan Israil
toplumunun igerisine giremez. "Erkeklik bezi ezilmis ya da erkeklik organi kesilmis kisi Rab’bin
topluluguna girmeyecek”.'% Ayrica Kutsal Mabet'te Onemli gorevler alamazlar. Yahudi
diistiniirlere gore bu durum engellilerin dislandig1 veya Tanri tarafindan dislandiklar
anlamma gelmez. Aksine bu durum mabedin 6zel durumundan dolayr orada gorev
yapanlarin daha saglikli olmalarmin iyi olacag: diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Yoksa
Yahudilige gore engellilere iyi davramilmali ve onlarmn iyiligi i¢in ne gerekiyorsa elden
geldigince yerine getirilmelidir.'” Yahudiler farkli bolgelerde yasamis bir millettir. Bazen
yasadiklar1 bolgelerden etkilenmis bazen de bulunduklari yerleri etkilemislerdir. Yahudi
toplumu, gerek kendi inang sisteminden gerekse de igerisinde yasadiklar1 toplumun
kiiltiiriinden kaynaklansin farkli sekillerde uyguladiklar1 ve kutsal metinlerinde olmayan
tedavi uygulamalar1 vardir. Bu tip tedavilerin uygulandig1 rahatsizliklarin gesitleri igin pek
¢ok Ornek verilebilir. Bunlardan oncelikli olarak verilebilecek olanlar, kisinin istemedigi bir
sey basma geldigi zaman ugursuzluktan kurtulmak, konusamayan kisinin konusmasini
saglayabilmek, cocugu olmayan kisir kadimin gebe kalmasim ya da ¢ocugu yasamayan

kadinlarin bebeklerinin yasamasini saglayabilmek icin yapilan uygulamalar vb.1%

103 Sibel Kiper, Ayse Ucak, Figen Alp Yilmaz, “Yasam Sonu Bakima Farkli Dinlerden Bakis”, Yogun Bakim Hemsireligi Dergisi,
15/2,2015,69.

104 http://tdk.gov.tr, “engelli”, (Erisim Tarihi: 06/04/2019).

105 Musa Ozata, Salih Karip, “Engelli Bireylerin Saglik Hizmetleri Kullaniminda Yasadiklari Sorunlar: Konya Ornegi”, Hacettepe
Saglik [daresi Dergisi, 20/14, 2017, 409

106 Yasa’nin Tekrari; 23/1.

107 Mustafa Sami Baysal, “Yahudilik ve Hiristiyanligin Engellilere Bakis1”, Miitefekkir, 2/4, 2015, 282.

108 Abraham Danon, “Osmanh Yahudileri'nin Batil inanglan”, cev: Rifat N. Bali, Folklor Edebiyat Dergisi, 7, Haziran, 1996, 44.
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flahi kaynakli dinler sifa konusu iizerinde bazen farkli bazen de aym minvalde
durmuslardir. Tanah’ta sifa ve hastaliklara dair birtakim 6nlemler ve bunlarin uygulama
sekilleri hastaligin tespiti ve tedavinin yontemine kadar en ince ayrintisiyla yer almistir. Eski
caglarin clizzam hastalig: ile ilgili karantina uygulamasi veya hastalanan kisinin toplumdan
belli siireligine uzak tutulmasi bu 6nlemlerden bazilaridir. Ayrica Tanah’ta kiif ve yapilmasi
gerekenler de anlatilmistir. Yahudi kutsal kitabinda israilogullarmm secilmis 1rk olduklar
belirtilmistir. Bu yilizden onlarin her seyin iyisine layik olduklarindan hareketle saglikl
besinlerle beslenmesi kendi diisiince ve inan¢ diinyalann agisindan 6nem arz eder.
Yahudilik’'te sagliksiz oldugu inancindan dolayr birtakim yiyeceklerin tiiketilmesi
yasaklanmistir. Bunlardan bazilari ise domuz eti ve deniz {irlinlerinin bir kismidir. Manevi
sifa olarak ise kadinlarin 6zel durumu ile ilgili Tanah, bu durumu yasayan lohusa kadinlari
manevi olarak kirli kabul etmistir. Hatta onlarin dokunduklar1 evdeki esyalarin da kirli
kabul edilmesi istenmistir. Yahudi halk inanislarinda da yeni dogan bebek ve annesi ile ilgili
Tanah’ta olmayan birtakim uygulamalar mevcuttur. Albasti inancinin karsihigr ise Lilith
inamgidir. Yahudi mitolojisine gore Lilith, Adem’in istiinliigiinii kabul etmedigi icin onu

terk eden ve bebeklere ve lohusa kadinlara musallat olan bir varliktir.

Biitiin {lahi kaynakli dinlerde oldugu gibi Yahudilikte de insan hayati énem arz eder.
Buradaki belirtilmesi gereken fark ise sudur. Hiristiyanlik ve Islam dinleri evrensel
karakterli ve irk prensibine dayali dinler olmadiklar icin insan hayat: ile ilgili soylemleri
insanligin tamamina yoneliktir. Ozellikle de Islamiyet'te gocuklar ile uygulamalarda ailenin
Miisliiman olup olmadigina bakilmaksizin ¢ok hassas davranilmustir. Yahudilik’te ise bu
durum ¢ogalma anlaminda diger dinlerle ayn1 olmasina ragmen kendi nesillerinin ayricalikh
olduklarina inanildig1 i¢in durum biraz daha farklidir. Onlar igin ¢ocuk hem neslin ve soyun
hem de dini yasam tarzinin devami anlamina gelmektedir. Bu yiizden, Anne karnindaki
¢ocugun bile disaridan birisinin herhangi bir miidahalesi ile 6ldiiriilmesi durumunda cezai
mileyyide uygulanmasi dini bir emir olarak toplumda yer almistir. Ciinkii dogacak her
gocuk Israilogullarinin neslinin devami anlamina gelmektedir. Bu konuyla baglantili olarak

Yahudilikte, ~ annenin can tehlikesi yasamadigi miiddetce kiirtajin yapilmasi da
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yasaklanmigtir. Insan yasamina dair diinyada yaygin olarak tartisilan konulardan birisi de
Otenazidir. Yahudilik'te, insanin belli sartlar ve yontemler dahilinde hayata son verme

anlamina gelen 6tenazi her durumda yasaklanmustir.
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Abstract
The study of Islamic history in general and particularly the Ottoman history
based on contemporary theories is problematic, that is due to the long period of this
time of history. Besides, due to the variation of religious, political, or intellectual
viewpoints, which represent an impact on the movement of Islamic history during this
era. This resulted in the overlap among personal, groups, or sects’ different ideas. Also,
defining the Islamic sources inaccurately and being ignorant either intentionally or
unintentionally, which will lead to confusion generally for Islamic history and
particularly for the Ottoman history. Therefore, the study of this article is about "
Ottoman History Studies Schools ", which examines the historical views of this state by
its contemporary historians, orientalists, Salafists, Shiites, and nationalists. It has
emerged from this article after this presentation that the correct method for
investigating Ottoman history is the objective approach.
Keywords: Ottoman historians, Oriental historians, Reasons for the West's

hostility to Ottoman history, Contemporary historical schools, Thematic curriculum.

Oz
Osmanl tarihinin siiresinin uzunlugu, dénemin dini, siyasi ve entellektiiel

nedenlerle farkli duruslari, bilimsel goriislerinin gesitliligi gibi sebeplerle Osmanli
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Tarihi ve Devleti'ne yonelik farkli yaklagimlar s6z konusu olabilmektedir. Kisisel
tikirler, farkli dini, sosyal, etnik veya ideolojik gruplarin sahip olduklar: tarihi bakis
acist kasith veya kasitsiz olarak tarihi verileri tarihsel baglamindan kopartip gercek
anlamindan uzaklastirabilmektedir. Bu indirgemeci yaklasim da kisa ve uzun vadade
gerceginden farkli bir tarih algisinin olugsmasma yol agabilmektedir. Biitiin bu bakis
agilar1 gergevesinde “Osmanli Tarih Calismalarina Dair Okullar” baslhig1 altinda ele
alinan bu ¢alismada, Osmanl Tarihgileri, Oryantalistler, Selefiler, $ia ve Milliyetciler’in,
Osmanl tarih yazicilhigina bakis acilari incelenmis ve bu alanda dogru/tarafsiz
metodun ne olmasi gerektigi konusu tahkik edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanli Tarihi, Osmanhi Tarih Yaziciligy,

Oryantalistler.
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Oz:

Dokuma, ilk olarak insanin Ortiinme, 1stnma gibi ihtiyaglarimi karsilamak amaciyla ortaya
¢ikmis, zamanla ihtiyaglar dogrultusunda sekillenerek giintimiize kadar varligin stirdiirmiis
geleneksel el sanatlarimizdan biridir. Bugiine kadar geleneksel Tiirk Dokumalar {izerine
pek ¢ok calisma yapilmistir. Bu ¢alismalar daha ¢ok dokumalarin malzeme, teknik, tiir, ebat
ve kompozisyonu iizerine yogunlasmaktadir. Arastirma konumuz Mersin iline bagli Mut ve
Silifke ilgelerinde tespit edilen diiz dokuma 6rneklerinin malzeme, teknik ve kompozisyon
ozelliklerinin ortaya konulmasimmin yam sira, estetik ve tasarimsal Ozelliklerinin
degerlendirmelerini icermektedir. Mersin- Mut ve Silifke yorelerine ait geleneksel kirkitli
diiz dokumalarda agirlikli olarak geometrik stisleme motifleri kullanilmistir. Bunlar bukagy,
kogboynuzu, tiggen, zikzak, ¢engel, ala boncuk, yar yare kiistii, kazayagi, baklava dilimi,
dama, eli belinde, kus, carkifelek, serit, sekizgen, dikdortgen, sandik, sekiz koseli yildiz,
bereket, iz, suyolu, pitrak, sa¢ bag motifleridir. Bitkisel motiflerde ise pen¢ ve yaprak
motiflerine yer verilmistir. Arastirmanmin amact bugiline kadar geleneksel dokuma
calismalarindan farkli olarak arastirma kapsamina alinan diiz dokumalarin bolgesel
ozellikler cercevesinde estetik acidan degerlendirilmelerinin yapilmas: kapsaminda
tasarimsal 6zelliklerinin ortaya konulmasidir. Mut ve Silifke ilgelerinde dokumasiyla taninan
ve halen dokuma yapilmakta olan, yoresel 6zellikleri bakimindan farklilik gosteren 10 adet
ornek aragtirma kapsaminda degerlendirilmistir. Segilen Ornekler ylizey semalarmna gore
farkli olan ve bolgesel {iislubu yansitan, orijinal hali korunarak giiniimiize kadar
gelebilenlerdir. Gilintimiizde yok olmaya yiiz tutan bu halk kiiltiirii iiriinlerinin bolgesel
olarak tespit edilip literatiire kazandirilmasi ve gelecek nesillere aktarilmasi konunun
onemini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mersin Ili Geleneksel Dokumalari, Silifke Dokumalari, Mut Dokumalars,

Dokuma Tasarimlari, Geleneksel Tiirk Dokumalari
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Design Feature of Some Traditional Fabrics Detected in Silifke and Mut

Abstract:

Weaving is one of our traditional handicrafts, which was first started to meet the needs of
human beings such as covering and warming, and which has been shaped in line with the
needs over time and has survived to the present day. There are many studies on Turkish
tissue. These studies focus mainly on the materials, techniques, types, sizes and composition
of weaving. Our research includes the evaluation of the aesthetic and design characteristics
as well as the material, technical and compositional characteristics of the plain weaving
samples found in Mut and Silifke districts of Mersin province. In traditional kirkit plain
weaving of Mut and Silifke regions, mainly geometric ornamental motifs are used. These are
bukagi, ram horn, triangle, zigzag, hook, scarlet bead, yar yare kustu, crowfoot, diamond,
checkerboard, eli belinde, bird, passionflower, ribbon, octagon, rectangle, chest, eight-
pointed star, abundance, trail , watercourse, thorn, hair tie motifs. In plant motifs, paw and
leaf motifs. The aim of the research is to present the design features of plain weaving, which
have been included in the research, in the context of aesthetic evaluations within the
framework of regional features. 10 samples were evaluated within the scope of the research,
which differed in regional characteristics from the weaving found in the Mut and Siliftke
districts where weaving is still being made. The selected examples are the ones that are
different according to surface schemes and reflect the regional style, preserved in their
original form and have survived to the present day. The aim of this study is to identify these
folk culture products which are about to disappear today are determined locally and brought
to the literature and transferred to future generations

Keywords: Mersin Province Traditional weaving, Silifke weaving, Mut weaving, weaving

Designs, Traditional Turkish weavings.

GIRIS
Geg¢mise 151k tutan geleneksel el sanatlari, zamanla insanlarin ihtiyaglarma gore
sekillenmis olup giiniimiizde Tiirk kiiltiiriiniin 5nemli bir parcasi haline gelmistir. Insanlarin

rahat bir ortamda sicak bir zemin arayisi sonucunda ortaya ¢ikmis olan diiz dokumalar bu

fonksiyonlarinin yar sira ev igi doseme dekorasyonunda da onemli bir yere sahiptir. Ilk
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zamanlarda hayvan postlarindan esinlenerek gelismis olan diiz dokumalarin tarihi, insanlik
tarihi kadar eskidir (Oz, 2019, 928). Uretim asamasinda kullanilan kirkit arac1 sayesinde bu
dokumalar kirkitli diiz dokuma ismiyle de anilmaktadir. Kirkitli dokuma, yasantimiz iginde
ekonomik, sosyal ve kiiltiirel olarak onemli bir yere sahiptir. Tiirk yasam kiiltiirtinde ev
dekorasyonundaki baslica eleman kirkitli diiz dokumalardir (Yetkin, 1991, 5).

Bu ¢alismanin konusu, arastirma kapsamina alinan Mersin-Mut ve Silifke yorelerine ait
diiz dokumalarin bolgesel Ozellikler cercevesinde estetik agidan degerlendirilmelerinin
yapilmasi ve tasarimsal 6zelliklerinin ortaya konulmasidir.

Calismanin amaci, bugiine kadar yapilmis olan geleneksel dokuma desenlerinin
anlatiminda uygulanmayan tasarim 6ge ve ilkelerini, desen analizlerine aktararak farkl
tasarim analizleri igin yeni bir bakis agis1 getirmektir. Dokuma desenleri analiz edilirken bu
tasarim ilkelerini kompozisyon kurgularina dahil etmenin gerekliligini geleneksel el
sanatlar1 alaninda c¢alisan bireylere ve giliniimiiz tasarimcilarina aktarabilmek ve
kabullendirebilmektir.

Tasarim 0ge ve ilkeleri, diger sanat dallarindan resim, ¢ini, grafik ve mimarinin nasil
olmazsa olmazi olarak goriiliiyorsa bunun dokuma sanatinda da uygulanabilir oldugu
asikardir. Glintimiizde yok olmaya yiiz tutan bu dokuma {iriinlerinin bolgesel olarak tespit
edilip literatiire kazandirilmas: ve gelecek nesillere aktarilmasi konunun 6nemini ortaya
koymaktadir.

Mersin'in Mut ve Silifke ilgelerinin dokumasiyla taminmis ve halen dokuma
yapilmakta olan 66 mahallesinde alan arastirmasi yapilmistir. Yorede bulunan dokuma
ustalariyla miilakatlar yapilmistir. Incelenen drnekler yapim malzemesi, teknik, renk, tiir ve
ylizey semalarina gore tasnif edilmistir. Diiz dokumalarin yiizey semalar1 ve motiflerin
yerlestirilme sekilleri tasarim 6ge ve ilkeleri agisindan incelenmistir. Diiz dokumalarin
icerisinden yOrenin orijinalligini tasiyan ve yiizey semalar: ile 6ne ¢ikan dokumalar
belirlenerek teknik gizimleri yapilmis ve yorumlanmigtir. Orneklerden elde edilen bulgular
degerlendirilmis ve sonuca ulagilmistir. Incelenen 6rneklerin motif isimlendirmelerinde yerel
uslup kullanilmagtir.

Gegmisten giintimiize kadar 6zellikle kirsal kesimde gecim kaynag: olarak siiregelen

geleneksel Tiirk el sanatlarindan olan diiz dokuma yaygilar, bugiin Anadolu'nun hemen
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hemen her bolgesinde dokutulmakta olup Tiirk kiiltiiriinii, gelenek ve goreneklerini nesiller
araciligiyla giiniimiize kadar zenginleserek tasiyan tarihi belgeler niteligindedir. Aym
zamanda Anadolu insanimin becerisini, zevkini ustalikla kaynastirarak sundugu diiz
dokuma yaygilar zengin motifleri ve bunlarin birbiri ile uyum iginde oldugu
kompozisyonlari ile sanat eseri olma 6zelligini de tagimaktadir.

Diiz dokumalar ge¢misten giiniimiize Tiirklerin goglerini tasimasinda, esya olarak
evlerinde, geng kizlarin ceyizlerinde yillarca kullanim alami bulmustur. Ozellikle Yoriik
halklar tarafindan oldukga genis bir kullanim alani bulan diiz dokumalar evlerde katlanmis
bir sekilde dolaplarda, sandiklarda muhafaza edilerek giiniimiize kadar ulagmstir.

Iki veya daha fazla ipligin (atki) dikey iplikler (c6zgii) arasindan cesitli sekillerde
alttan tistten birbiri arasindan gegirilerek olusturulan yiizeye dokuma denir (Barista 1988,
106). Atk yiizlii dokumalarda deseni meydan getiren atki ipligi disinda renkli desen iplikleri
de kullanilmaktadr.

Diiz dokumalar teknik 6zelliklerine gore kendi aralarinda 4’e ayrilmaktadir.

Kilim; ki iplik sistemine kullanilarak yapilan, tersi ve diizii bulunmayan yer sergisi
(yaygt), duvar Ortiisii, perde yiik ortiisii, yastik vb. isler i¢in kullanilan havsiz (tiiysiiz) bir
dokumadir (Acar, 1982, 45), (Deniz,2000, 78) (Fotograf 5-6).

Cicim, Dokundugunda yiizii ve tersi farkli goriintii veren, atki ve ¢6zgii ipligi disinda
ylizeyde siisleme yapmak amaciyla ya bir ya da birden fazla sayida desen ipligi kullanarak
dikey tezgahlarda yapilan dokumalardir. Yiizeyde motiflerin isleme gibi kabarik goriiniis
arz ettigi tersten dokunan cicimlerde, ¢6zgii {izerinden belli sayiyla atlamalarla gegirilerek
ylizeye yerlestirilen iplik gruplariyla siislemeler yapilmaktadir (Onuk-Akpinarli, 1988, 242)
(Fotograf 1-4-7).

Atki ylizlii seyrek motifli cicim, bez ayag1 ve diiz dokuma veya atki yiizlii dokuma
zeminler {izerine ince ¢izgiler halinde sarma islemesini andiran bir goriiniiste oldugu igin
¢ogunlukla halk arasinda, diiz zeminli dokuma tizerine sonradan igne ile islenen bir yaygi
tiirti diye bilinir (Acar, 1982, 55) (Fotograf 3- 9).

Zili, Ug veya daha fazla iplik sistemine dayarilarak yapilan bir diiz dokuma yaygi
tiradir. Zili, goriiniis agisindan cicime benzemektedir. Ancak teknik agidan ondan daha

tarklidir. Desenlerin igi 2-1, 3-1, 5-1 atlamalarla doldurulurken basta kalan tek ¢ozgiiler ve

338



atlamalar ile yayginin yiiziinde dikey ¢izgili fitilli bir gértinlim meydana gelmektedir (Deniz,
2000, 81) (Fotograf 4-7).

Cozgii ipleri tizerine renkli desen iplerinin gesitli sekillerde siralanmasiyla elde
edilen bir yaygi tiirii olan sumak dokuma tekniginde ise desenler sarilarak verildigi ve tekrar
dondiiriiliip, ayn1 desen tizerinde ikinci bir renkli ip gegirildigi icin kat kat islenmis gibi

goriilmektedir (Acar, 1982, 69) (Fotograf 8).

1. Silifke ve Mut'ta Tespit Edilen Baz1 Geleneksel Dokumalar

0510 20 30 40 50cm
==

N O 2019

Fotograf 1- Cicim Dokumanin Genel Goriiniimii Cizim 1- Cicim Dokumanin Cizimi
Katalog No 01

Fotograf No 01

Cizim No 01

Bulundugu Yer : Ayse Percemli / Mut ve Silifke/Alagam Mahallesi
Inceleme Tarihi : 08 Mayis 2018

Boyutlar :En x Boy- 93x119 cm

Malzemesi : Atkt: Yiin Cozgii: Yiin Desen Ipligi: Yiin

Teknik : Cicim
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Renkler : Atki: Kahverengi Cozgii: Krem Desen Ipligi: Kirmizi,
mavi, turuncu, yesil, pembe, beyaz, lacivert. Sari, agik yesil, kahverengi.

Kullanilan Motifler : Altigen, bereket, iz (ala boncuk).

Ayrintili Tanim : Dikdortgen formlu cicim {izerindeki motifler 45
derecelik bir agiyla yatay seritler halinde yerlestirilerek, tiim yiizeyi doldurmaktadir.
Stisleme kompozisyonu stirekli tekrar edilmis olmakla birlikte farkli renk kullanimindan
dolay1 farkli motif goriiniimii olusturulmustur. Dokumaya diiz bir zeminden sonra iki ince
cizgi ile sedef olusturulmustur. Sedeflerin igerisine ala boncuk motifleri yerlestirilmistir. Ic
zemin de ise altigenler ile yiizey boliimlere ayrilmistir. Altigenler igerisine bereket motifi
olarak adlandirilan, iist iiste koselerinden birbirine baglanan ti¢ adet dikdortgen ve
yanlarindan igbiikey c¢ikarilan ¢engel motifleri yerlestirilmistir. Altigenler arasinda kalan
bosluklar ala boncuk motifleri ile doldurulmustur. Cicimin st ve alt kisimlarinda beyaz
renkli sagak bulunmaktadir.

Kompozisyon: Dikey dikdortgen igerisine yerlestirilmis altigen bolme ve icerisindeki
motifler kompozisyonun ana unsurlarini olusturmaktadir. Altigen bolmelerin yatay, dikey
ve diyagonal yerlestirilmesi hareketli bir kompozisyon hale getirmektedir. Tasarim kapali
kompozisyon gibi goziikiirken yanlarda yer alan yarim basik altigenler tasarima devamlilik
saglayarak agik kompozisyona tagimaktadir. Acik kompozisyon dis hatlardaki sedef
cizgileriyle kapali kompozisyon etkisi verilmektedir. Desenin basinda ve sonunda yer alan
bordiir kisimlarinda goriilen motiflerin ebadi ve aralarindaki bosluk Olgiisii esittir.
Desendeki bicimsel elemanlar ve formlar genellikle bir Oriintii igerisinde tasarlanmustir.
Aralarindaki mesafenin yakinligi veya uzakligi bir plan dahilinde degerlendirilmistir.
Desende tekrar etmekte olan motiflerin arasinda esit araliklar birakilmigtir. Bu araliklar motif
igerisinde ve dis kisminda yerlesim diizeni tekrar etmektedir. Desende hareket kavramiyla
iliskilendirilen yon 6gesi biitiin tasarimi etkilemektedir. Birimden biitiine tiim dokumay
olusturan elemanlarin iligkisi yonii belirlemistir. Basik altigen motifler diyagonal diizlemde
yatay bir dizilimle tasarlamirken, ayn1 zamanda dikey ve diisey bir alg1 da olusturmaktadar.

Bu ikilem dokumaya yatay veya dikey kullanma olanag1 sunmaktadir.
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Fotograf 2- Sarma Konturlu Kilimin Genel Goriiniigii Cizim 2- Sarma Konturlu Kilimin
Cizimi
Katalog No :2
Fotograf No 02
Cizim No 12
Bulundugu Yer : Kemal EFECAN/ Mut ve Silifke / Haciahmetli
Mabhallesi
inceleme Tarihi : 29 Temmuz 2017
Boyutlar1 : En x Boy -73x109 cm
Malzemesi : AtkiYiin - Cozgii: Yiin  Desen Ipligi: Yiin
Teknik : Sarma konturlu kilim (Farda)
Renkler : Atki : Siyah Cozgii: Kahverengi  Desen Ipligi: Bordo

(al), mavi, turuncu, yesil, siyah, mor, pembe, siyah, beyaz, lacivert, koyu kirmizi .

Kullanilan Motifler : Bukagy, Eli belinde(eli bogriinde), Ko¢cboynuzu (Kartal
basi, kugbast).

Tanim : Dokumaya diiz bir zeminden sonra iki ince ¢izgi ile sedef olusturulmustur.

Bordiiriin igerisine kogboynuzu ve bukagi motifi yerlestirilmistir. Ic zemin ise kogboynuzu
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motifleri ile boliimlere ayrilmistir. Kenarlardan ise ok ¢ikarilmis ve bu oklarin igerisine
bukag1 motifleri yerlestirilmistir.

Kompozisyon: Kompozisyon dikdortgen formludur. Baslangi¢ ve bitis kissmlarinda bordiir
bulunmaktadir. Bordiir igerisine birbirine bakan kogboynuzu motifleri yerlestirilmistir. Sirt
sirta bakan kog¢boynuzlarmin arasma bukagi motifi yerlestirilmistir. Bordiirlerde bulunan
sadelik i¢ zeminde ise kendini zengin bir motif secimine ve sikligina birakmistir. I¢
zeminlerde sag ve sol kenarlara ayni renkte oklar yerlestirilmis bu oklar igerisine farkl
renklerde bukagi motifleri yerlestirilmistir. Kogboynuzu motifleri desenin dikeyin dogru
zikzak olusturacak sekilde farkli zemin iizerine farkli renkte iki sira halinde yerlestirilmistir.
Kompozisyonun orta merkezinde altigenin icerisinde hayat agact bulunmaktadir. Ust ve
altina yerlestirilen altigenler igerisine ise ko¢cboynuzu motifleri yerlestirilmistir. Desende

kenarlarda yarim birakilan motifler kompozisyonu agik uclu kompozisyona tasimaktadir.
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Fotograf 3- Sik Motifli Cicim Dokumanin Genel Goriiniigii Cizim 3- Stk Motifli Cicim

Dokumanin Cizimi

Katalog No :3
Fotograf No :3
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Cizim No :3

Bulundugu Yer : Ayse Percemli / Mut ve Silifke / Alagam Mahallesi
inceleme Tarihi : 08 Mayis 2018

Boyutlar : En x Boy 75x106cm

Malzemesi sAtki: Yiin - Cozgii: Yiin  Desen ipligi: Yiin

Teknik : Stk Motifli Cicim

Renkler : Atkw: Siyah Cozgii: Siyah Desen Ipligi: Kirmizi, mavi,

fusya turuncu, yesil, bordo, beyaz, siyah.

Kullanilan Motifler : Uggen (muska), zikzak, ¢engel, ala boncuk, yar
yare kiistii, kaz ayagi.

Tanim: Dokumanin baslangi¢ ve bitis kisimlarindaki sedeflere farkli renklerde
kazayagr motifleri yerlestirilmistir. Yine baslangic ve bitis kistmlarindaki bordiirlerin
igerisine ise farkli renklerde yar yare kiistii motifleri siralanmistir. Sag ve sol kenarlarinda
yorede ala boncuk adi verilen motiflerin siralanmas: ile bordiir cizgileri olusturulmus
bordiirlerin igerisine zikzaklar icerisinde {icgen (muska) motifleri yerlestirilmistir. I¢ zemine
ise farkli renklerde c¢engel motifleri yan yana ve alt alta siralanarak tek mihrapl yiizey
semasi olusturulmustur.

Kompozisyon: Dikey dikdortgen igerisine yerlestirilmis zikzak bolmelerin arasmna farkl
yonlere bakan cengel motifleri yerlestirilmistir. Kompozisyonun ana unsurlarmmi bu
geometrik bicimler olusturmaktadir. Zikzak bolmelerin farkli renklerde alt alta siral1 olarak
yerlestirilmesi hareketli-ritmik bir kompozisyon algis1 yaratmaktadir. Tasarim agik
kompozisyona sahiptir. Agik kompozisyon dis hatlardaki bordiir cizgilerden olusan
cerceveyle kesilerek smirlandirilmistir. Bordiir igerisindeki motifler ve desenin basinda ve
sonunda yer alan bordiir kisimlarinda goriilen motiflerin ebad1 ve aralarindaki bosluk
Olglisii esittir. Desendeki bicimsel elemanlar ve formlar genellikle bir oriintii igerisinde
tasarlanmistir. Aralarindaki mesafenin yakinhigi veya uzakligi bir plan dahilinde
degerlendirilmistir. Desende tekrar etmekte olan motiflerin arasinda esit araliklar
birakilmistir. Bu araliklar motif igerisinde ve dis kisminda yerlesim diizenlerine tekrar
etmektedir. Desende hareket kavramuyla iligkilendirilen yon Ogesi biitiin tasarimi

etkilemektedir. Birimden biitiine tiim dokumay1 olusturan elemanlarin iligkisi yonii
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belirlemistir. Zikzak motifler yatay diizlemde iist {iste bir dizilimle tasarlarurken, ayni

zamanda dikey ve diisey bir alg1 da olusturmaktadir. Bu ikilem dokumaya yatay veya dikey

kullanma olanag1 sunmaktadr.

Fotograf 4- Zili/Cicim Dokumanin Genel Goriintisii Cizim 4- Zili/Cicim Motifli Cicim

Katalog No
Fotograf No
Cizim No
Bulundugu Yer
Mahallesi
inceleme Tarihi
Boyutlar1
Malzemesi
Yin

Teknik

Dokumanin Cizimi

14
14
14
Kemal EFECAN/ Mut ve Silitke / Haciahmetli

: 29 Temmuz 2017
: En x Boy 70x128 cm

(i Atk Yin Cozgii: Yin Desen Ipligi:

: Zili-Cicim
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Renkler : Atk Siyah Cozgii: Siyah Desen ipligi: Kirmizi (nar
¢icegi kirmizisi), pembe, siyah, kahverengi, koyu yesil (kara yesil), sar1, turuncu (boz sar1),
beyaz, mavi, bordo (al).

Kullanilan Motifler : Peng, baklava dilimi (mor kulak), c¢engel (kivrim),
dama (ala boncuk), eli belinde(eli bogriinde), goz(armut)

Tanim: Yorede akitmali model olarak bilinen bu dokumaya iki ince kenar suyu bir
sedefle ayrilan dokumada baslangi¢ ve bitis kisminda ince bordiir (ayak) bulunmaktadir.
Kenar sular1 ala boncuk motifiyle donatilmistir. Sedef icerisi ¢engel ve muska motifleri ile
bezenmistir. Bordiirlerde eli belinde motifleri bulunmaktadir. I¢ zemine ise dikey yoniinde
iki sira halinde on alti tane mor kulak motifi yerlestirilmistir.

Kompozisyon: Dikey dikdortgen icerisine yerlestirilmis zikzak motifler kompozisyonun ana
unsurlarini olusturmaktadir. Zikzak motiflerin igerisine paralel kenar dortgenlerin aymi
renklerde yan yana sirali olarak yerlestirilmesi ve kenarlarinda bulunan ¢engel motiflerinin
farkli yonlere bakmasi hareketli-ritmik bir kompozisyon algis1 yaratmaktadir. Tasarim agik
kompozisyona sahiptir. A¢ik kompozisyon dis hatlardaki sedef ¢izgilerden olusan ¢erceveyle
kesilerek smirlandirilmistir. ki ¢izgi ile sinirlandirilan sedef igerisine aym renkte cengel
motifleri esit araliklar ile siralanmistir. Desenin basinda ve sonunda yer alan bordiir
kisimlarinda goriilen farkli renklerde siralanmis olan motiflerin ebadi ve aralarindaki bosluk
Olglisti esittir. Desendeki bicimsel elemanlar ve formlar genellikle bir oriintii icerisinde
tasarlanmistir. Aralarindaki mesafenin yakinligi veya uzakhigi bir plan dahilinde
degerlendirilmistir. Desende tekrar etmekte olan motiflerin arasinda esit araliklar
birakilmistir. Bu araliklar motif igerisinde ve dis kisminda yerlesim diizenlerine tekrar
etmektedir. Desende hareket kavramuyla iligkilendirilen yon 0Ogesi biitiin tasarimi
etkilemektedir. Birimden biitiine tiim dokumay1 olusturan elemanlarin iligkisi yonii
belirlemistir. Zikzak motifleri diyagonal diizlemde yatay bir dizilimle tasarlanirken,
zikzaklarin kogelerinden uzun oklarin ¢ikmasi sag ve sol kenarlarinda dikey, orta kissmda
ise diisey bir alg1 da olusturmaktadir. Bu ikilem dokumaya yatay veya dikey kullanma

olanag1 sunmaktadir.
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Fotograf 5- Kilim Dokumanin Genel Goriiniisii ~ Cizim 5- Baklava Dilimli Kilim

Dokuma Yaygimin Cizimi

Katalog No :5

Fotograf No :5

Cizim No 15

Bulundugu Yer : Ayse Percemli / Mut ve Silifke / Alagam Mahallesi
inceleme Tarihi : 08 May1s 2018

Boyutlar1 : En x Boy - 89x156cm

Malzemesi :Atku Yiin  Cozgii: Yiin  Desen Ipligi: Yiin

Teknik : Kilim

Renkler :Atky: Stitlii kahverengi Cozgii: Krem Desen Ipligi:

Kirmizi, agtk mavi, , yesil, beyaz, turuncu, kahverengi, mor.

Kullanilan Motifler : ["Jggen, altigen, kus, kocboynuzu, ¢arkifelek.

Tanim: Dokumada ince bir bordiir igerisine iki farkli renkte tiggenlerin birbiri icerisine
girmesiyle olusturulmus bir bordiir bulunmaktadir. Orta zemin ise birbirine simetrik olarak
farkli renklerde yerlestirilmis eli belinde (¢cengel) motifleri ile doldurulmustur. Eli belinde

motiflerinin ortalarma garkifelek motifleri yerlestirilmistir.
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Kompozisyon: Dikey dikdortgen igerisine yerlestirilmis baklava dilimi sekline sahip motifler
kompozisyonun ana unsurlarini olusturmaktadir. Motiflerin farkli renklerde yan yana ve
diyagonal olarak yerlestirilmesi hareketli-ritmik bir kompozisyon algisi yaratmaktadir.
Tasarim kenarinda yarim kalan motiflerden dolayr agik kompozisyona sahiptir. Agik
kompozisyon dis hatlardaki kompozisyonun dort tarafin1 dolanan, farkli renklerde, i¢ ige
girmis licgen motiflerinin siralanmasi ile olusan cerceveyle kesilerek simirlandirilmistir.
Desendeki bigimsel elemanlar ve formlar genellikle bir oriintii igerisinde tasarlanmustir.
Aralarindaki mesafenin yakinligi veya uzakligi bir plan dahilinde degerlendirilmistir.
Desende tekrar etmekte olan motiflerin arasinda esit araliklar birakilmistir. Desende hareket
kavramuyla iliskilendirilen yon 6gesi biitiin tasarimi etkilemektedir. Birimden biitiine tiim
dokumay1 olusturan elemanlarin iligskisi yonii belirlemistir. Baklava dilimindeki motifler
diyagonal diizlemde yatay bir dizilimle tasarlanirken, ayn1 zamanda dikey ve diisey bir alg1

da olusturmaktadir. Bu ikilem dokumaya yatay veya dikey kullanma olanag1 sunmaktadir,
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Fotograf 6- Enine Bantli Kilim Dokumanin Genel Goriiniisii Cizim 6- Enine Bantli Kilim
Dokuma Yayginin

Cizimi

347



Katalog No 16

Fotograf No 16

Cizim No 16

Bulundugu Yer : Kemal EFECAN/ Mut ve Silifke / Haciahmetli
Mahallesi

inceleme Tarihi : 29 Temmuz 2017

Boyutlar1 : En x Boy -53x101 cm

Malzemesi cAtkt @ Yin Cozgii: Pamuk Desen Ipligi:
Yin

Teknik : Kilim

Renkler : Atki : Beyaz Cozgii:Beyaz Desen Ipligi: nar cigegi

kirmizisi, eflatun.

Kullanilan Motifler :Serit (tahta)

Tanim: Yoredeki ad1 battaniye olarak bilinen bu dokumada farkli renklerden olusan
ince ve kalin seritlerle bir kompozisyon olusturulmustur. Dokumanin baslangi¢ ve bitis
kisimlarinda beyaz renkte sagak bulunmaktadir.

Kompozisyon: Dikey dikdortgen icerisine yerlestirilmis yatay enine cizgiler kompozisyonun
ana unsurlarmi olusturmaktadir. Enine cizgiler farkli kalinliklarda alt alta siralanarak
yerlestirilmesi desene duraganlik kazandirsa da renklerin farklihigi hareketli-ritmik bir
kompozisyon algis1 yaratmaktadir. Tasarim acgik kompozisyona sahiptir. Desendeki enine
cizgiler genellikle bir oriintii icerisinde tasarlanmistir. Aralarindaki mesafenin yakinligi veya
uzaklig1 bir plan dahilinde degerlendirilmistir. Kompozisyonun ana unsuru olan enine

bantlar dokumaya yatay veya dikey kullanma olanag: sunmaktadir.
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Fotograf 7- Zili/Cicim Dokumanin Genel Goriiniigii

Cizim 7- Zili/Cicim Dokuma Yayguun Cizimi

Katalog No 27
Fotograf No 7
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Cizim No 17

Bulundugu Yer : Adile Kaya / Mut ve Silitke / Sithlar Mahallesi

Inceleme Tarihi : 16 Eyliil 2018

Boyutlar1 : En x Boy 300 cm x 180 cm

Malzemesi : Atk Kil Cozgii: Kil  Desen Ipligi: Yiin

Teknik : Zili /cicim

Renkler : Atke: Siyah Cozgii: Siyah Desen Ipligi: Bordo,

siyah, mavi, turuncu, krem, sari, yesil, kirmizi.

Kullanilan Motifler : Sekizgen, dikdortgen, dortgen, peng, yar yare kiistii,
sandik.

Tanim: Yorede kertikli olarak bilinen bu modelde baslangic ve bitis kisimlarina yar
yare kiistli motifleri yerlestirilmistir. Daha sonra olusturulan ince sedeflerin igerisine
diyagonal bir sekilde kiiciik dikdortgenler bezenmistir. Sedeflerin arasinda bulunan
bordiirde ise zikzaklarmn arasina pen¢ motifleri siralanmustir. I¢ zeminde ise sekizgen
motifleri birbiri i¢inde kiigiilerek {ist iiste dizilerek birbirine ince seritlerle baglanmstir.
Sekizgenlerin igerisine peng ve kiiciik dortgen motifler serpistirilmistir.

Kompozisyon: Kompozisyon dikdortgen formlu olup geometrik ve bitkisel motiflerden
olusmaktadir. Geometrik motifler kompozisyonun ana unsurlarini olusturmaktadir. Bitkisel
motifler ise geometrik motiflerden kalan bosluklari doldurmak amaciyla kullamilmistir. Acitk
kompozisyon dis hatlardaki sedef ¢izgilerden olusan cerceveyle kesilerek sinirlandirilmistir.
Desendeki bicimsel elemanlar ve formlar genellikle bir oriintii icerisinde tasarlanmustir.
Tekrar etmekte olan motiflerin arasinda esit araliklar birakilmis olup, baslangic ve bitis
kisimlarinda koyu zemin {izerine farkli renklerde kisa diyagonal ¢izgilerin ic ice gegirilmesi
olusturulan kiiciik geometrik motifler bulunmaktadir. Cizgilerin arasia sadece konturlarla
belirginlestirilmis pen¢ motifleri siralanmistir. Bordiir ¢izgilerinin igerisine kiigiik
dikdortgenler yerlestirilmistir. I¢ zemin ise farkl1 renklerde ic ice cizgilerle meydana getirilen
basamakl: sekizgen bes gobek birbirine ince kisa gizgiler ile baglantili olarak yerlestirilmistir.
Sekizgenleri olusturan dis ile i¢ cizgilerdeki basamaklarin koselerinde kiiciik dortgenler
bulunmaktadir. Sekizgenlerin igerisinde kalan bosluklara peng, dista kalan bogluklara ise

peng ve dortgen motifleri siralanmistir. Desenin basinda ve sonunda yer alan bordiir
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kisimlarinda goriilen motiflerin ebad1 ve aralarindaki bosluk 6l¢iisii esittir. Desende hareket
kavramuyla iligskilendirilen yon 0gesi biitiin tasarimi etkilemektedir. Desende tekrar eden
geometrik motifler herhangi bir yon olusturmadigr icin dokuma yatay veya dikey

kullanilabilmektedir.

Fotograf 8- Gobekli Sumak Dokumanin Genel Gortintisti =~ Cizim 8- Gobekli Sumak

Dokuma Yaygimin Cizimi

Katalog No : 8

Fotograf No : 8

Cizim No : 8

Bulundugu Yer : Kemal EFECAN / Mut ve Silifke / Haciahmetli
Mabhallesi

Inceleme Tarihi : 29 Temmuz 2017

Boyutlar1 : En x Boy -111x132 cm

Malzemesi :Atki @ Yiin Cozgi: Yiin  Desen Ipligi: Yiin

Teknik : Sumak ( Kirtin)

Renkler cAtke :Krem  Cozgili: Krem Desen Ipligi: Koyu

kahverengi, kirmiz1 (nar ¢icegi kirmizisi), turuncu (boz sar1), agik kahverengi, acik yesil

(cevizi yesil), beyaz, lacivert, krem, koyu yesil (kara yesil), sar1, agik mavi (gok).
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Kullanilan Motifler : Peng, 8 koseli yildiz (kelebek), ti¢gen, ¢engel (kivrim),
kazayag: (keklik izi)

Tanim: Bir sedefle ¢cevrelenmis igerisinde ¢engel (¢capraz) motif ile bezenmis gobekli bir
dokumadir. Gobek igerisinde sekiz koseli yi1ldiz (kelebek) ve ¢evresinde serpme motifler ile
zenginlestirilmis bir kompozisyona sahiptir. Gobekte hakim olan motif bereket motifidir.
Dokumanin her iki tarafinda da sagaklar ponpon (toka) ile siislenmistir.

Kompozisyon: Kompozisyon dikdortgen formlu olup ince cizgilerden olusan sedef
cizgilerinin igerisine eli beli belinde motiflerinin birbirine ters simetri olacak sekilde
yerlestirilmesi ile olusmaktadir. Desenin dort tarafinda bulunan sedef ¢izgileri deseni kapali
kompozisyona tasimaktadir. Geometrik motifler kompozisyonun ana unsurlarmi
olusturmaktadir. Desendeki bigimsel elemanlar ve formlar genellikle bir Oriintii icerisinde
tasarlanmistir. I¢ zeminde desenin farklilasmas: kompozisyona hareket kazandirmistir. Orta
kisminda geometrik formlarla olusturulmus biiyiik bir pen¢ motifi bulunmaktadir. Peng
motifinin etrafina da kiigiik pen¢ motifleri serptirilirmistir. Bu alan altigen formlu ¢izgilerle
cevrelenmistir. Altigen cercevenin koselerinde kiiciik eli belinde motifleri bulunmaktadir.
Dis tarafa dogru ise yarim peng motifleri farkli renklerde siralanmistir. Bu alanin digi ise
sekizgen formda gevrelenmistir. Sekizgenlerden disa dogru sivrilen {i¢genler igerisine eli
belinde motifleri yerlestirilmistir. Dista kalan kisimda ise yildiz ve pen¢ motifleri
serpistirilmistir. Kompozisyonun dort kosesine ise yine geometrik formlardan olusan biiyiik

peng motifinin dortte biri yerlestirilmistir.
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Fotograf 9- Atk Yiizlii Seyrek Motifli Cicim Dokumanin Cizim 9- Atk Yiizlii Seyrek
Motifli Cicim Cuval

Genel Goriiniigii Dokumanin Cizimi
Katalog No :9
Fotograf No :9
Cizim No 19
Bulundugu Yer : Ayse Percemli/ Mut ve Silifke / Alagcam Mahallesi
inceleme Tarihi : 08 May1s 2018
Boyutlar1 : En x Boy 83x149 cm
Malzemesi : Atka: Kil Cozgii: Kil  Desen Ipligi: Yiin
Teknik : Atk Yiizlii Seyrek Motifli Cicim
Renkler : Atki: Kahverengi Cozgii: Krem Desen Ipligi:

Sari, beyaz, turuncu, kirmizi, pembe, siyah, lacivert, bordo, yesil, kahverengi.

Kullanilan Motifler : Bereket, iz (ala boncuk), su yolu, ¢engel, goz, pitrak,
dortgen

Tanimi: Dokumamn 6n kismi 10 bolmeden olusmaktadir. Ilk kisim diiz zeminden

olusmaktadir. 2-4-6-8-10. Bolmeler beyaz zemin iizerine pitrak motiflerinin diyagonal olarak
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siralanmasindan olugsmaktadir. 3. bolmede iki ¢izgi arasmna sandik motifleri siralanmustir. 5.
Bolmede ise ¢aprazlar arasina kiigliklii biiyiiklii dortgen motifleri, dortgenlerin ortalarina ise
g6z motifleri yerlestirilmistir. 7. Bolmede ise iki sira zikzaklarin arasina dortgen ve ¢engel
motifleri siralanmistir. 9. Bolmede ise iki ¢izgi arasina dortgenler yerlestirilmistir. Desenin en
u¢ kisminda ise 2 sira gengel motifleri siralanmustir.

Kompozisyon: Dikey dikdortgen igerisine yerlestirilmis farkli olgiilerde ayrilan bolmeler
kompozisyonun ana unsurlarimni olusturmaktadir. Desende kenarlarda yarim birakilan
motifler kompozisyonu agik u¢lu kompozisyona tasimaktadir. Kompozisyon esit olmayan 10
bolmeden olusmaktadir. Ik kisim diiz zemindir. 2-4-6-8-10. bélmeler beyaz zemin {izerine
pitrak motiflerinin diyagonal olarak siralanmasindan olusmaktadir. Bu bolmeler ve
kullanilan geometrik bigimler arasindaki ol¢iiler de esit degildir. 3. bolmede iki ¢izgi arasina
sandik motifleri siralanmistir. Burada kullanilan geometrik motifler birbirine esit biiytikliikte
ve araliklarla yerlestirilmistir. 5. Bolmede ise ¢aprazlar arasina kiigiiklii biiyiiklii dortgen ve
birbirinin zit yoOnlerine bakan {iggen motifleri yerlestirilmistir. Bolmeye yerlestirilen
dortgenler alt ve iist tarafta oldugu gibi sag ve sol kisimlarda da yarim olarak birakilarak
sonsuzluk hissi uyandirmaktadir. Bu bolmede de kullanilan geometrik motifler ve
birbirlerinin aralarinda bulunan oOlgtiler esittir. 7. Bolmede ise iki sira tirnakli zikzaklarin
arasma dortgen ve ¢engel motifleri siralanmaktadir. Geometrik motiflerin olgtileri esittir. 9.
Bolmede ise iki ¢izgi arasma dortgenler yerlestirilmistir. Desenin en u¢ kisminda ise 2 sira
cengel motifleri siralanmistir. Desendeki bolmeler igerisinde kullanilan bicimsel elemanlar ve
formlar genellikle bir 6riintii ierisinde tasarlanmistir. Aralarindaki mesafenin yakinlig1 veya
uzaklig1 bir plan dahilinde degerlendirilmistir. Desende tekrar etmekte olan motiflerin
arasinda esit araliklar birakilmistir. Bu araliklar motif igerisinde ve dis kisminda yerlesim
diizenlerine tekrar etmektedir. Desende hareket kavramuyla iliskilendirilen yon 6gesi biitiin
tasarimu etkilemektedir. Birimden biitiine tiim dokumay1 olusturan elemanlarin iligkisi yonii

belirlemistir.
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Fotograf 10- Sumak / Cicim dokuma heybenin genel goriiniisii
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Cizim 10- Sumak / Cicim Dokuma Heybenin Cizimi
Katalog No 10
Fotograf No 10
Cizim No 110

Bulundugu Yer

: Ayse Kara / Mut ve Silifke / Sariaydin Mahallesi
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Inceleme Tarihi : 27 Ekim 2018

Boyutlar : En x Boy - 52x184 cm

Malzemesi : Atka: Kil Cozgii: Kil  Desen Ipligi: Yiin

Teknik : Sumak / Cicim

Renkler : Atk : Siyah Cozgii: Siyah  Desen Ipligi: siyah,

bordo, turuncu, krem, kirmizi, pembe, yavru agzi, gri, mavi.
Kullanilan Motifler : Su yolu, peng, yaprak, eli belinde, sag bagi, dortgen,

ii¢gen, zikzak, bereket.

Tanim: Dokuma tii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci ve tiglincli boliimler birbirinin
aynisidir. Birinci ve {igiincii bolmelerin tizerinde dortkenarinda dolanan bordiirlerde peng ve
yaprak motifleri siralanmistir. Ortada ise eli belinde motifleri birleserek bereket motifini
olusturmaktadir. 4 tane bereket motifi orta zemini kaplamistir. Birinci ve tiglincii bolmelerin
bitis kisimlarinda ise siyah zemin {izerine farkli renklerde siralanmis sa¢ bagi motifi
bulunmaktadir. Orta boliimiin sag ve sol kisimlarinda farkli renklerde iiggenler siralanarak
suyolu olusturulmustur. Orta boliimde zikzaklarla ve dortgenlerle olusturulan suyollarinin
arasina ise farkli renklerde pitrak motifleri yerlestirilmistir. Heybede bulunan gozlerin
ag1zlarim kapatabilmek icin orta boltimiin kenarlarina ilmekler birakilmus, birinci ve tiglincii
bolmelere ise diigmeler dikilmistir.

Kompozisyon: = Kompozisyon dikdortgen formlu olup ii¢ boliimden olugmaktadir.
Geometrik motifler kompozisyonun ana unsurlarim olusturmaktadir. Desendeki bigimsel
elemanlar ve formlar genellikle bir Oriintii igerisinde tasarlanmustir. Birinci ve {igiincii
boliimlerde desen tekrar etmektedir. Orta boliimde ise desenin farklilasmasi kompozisyona
hareket kazandirmustir. Birinci ve tiglincii bolmelerin iki tarafinda kiiciik kareler yan yana
siralanarak ince birer ¢izgi olusturulmustur. Dort kenarinda dolanan bordiirlerde ise peng ve
yaprak motifleri siralanmistir ve bu bordiir deseni kapali kompozisyona tasimistir. Ortada
ise eli belinde motifleri birleserek bereket motifini olusturmaktadir. 4 tane bereket motifi orta
zemini yan yana ve alt alta siralanarak kaplamugtir. Birinci ve {igiincli bolmelerin bitis
kistmlarinda ise siyah zemin iizerine farkli renklerde siralanmis sa¢ bag motifi

bulunmaktadir. Orta boliimiin sag ve sol kisimlarinda farkli renklerde {iggenler
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tekrarlanarak bordiir olusturulmustur. I¢ zemininde ise zikzaklarla ve dortgenlerle

olusturulan suyollariin arasimna ise farkli renklerde pitrak motifleri yerlestirilmistir.

2. Tasarim Analizi

Calismamiza aldigimiz diiz dokumalar tasarim 6ge ve ilkeleri ile analiz edilmistir.
Bunlar tasarim analizi baglig1 altinda toplanmustir.

Tasarimda yer alan her bir desen belirli sayida noktalarin birlesmesinden
olusmaktadir. Desende kisa dikey, diyagonal ve vyatay c¢izgiler kompozisyonun dis
gercevesini olusturmaktadir (Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-8-9-10).

Inceledigimiz desenlerde dikey, yatay ve diyagonal cizgiler kullanilmaktadir.
Cizgilerin, diizenlemelerde bazen yatay bazen de dikey sekilde kullanilmalari, gorsel algida
farkli etkiler birakmaktadir (Bayraktar vd., 2012, 65). Desen de siirekliligin devam ettigini,
hareketliligi ve sonsuzluk hissiyatim1 saglamakta diyagonal ¢izgiler kullanilmistir
(Becer,1997, 56-57). (Fotograf 1-2-7-8-9) Capraz cizgilerin birlesmesinden olusturulmus
zikzak cizgiler ise desene hareket kazandirmaktadir (Fotograf 3-4-5-10). Kompozisyonda
farkli ¢izgi kalinliklar ile ¢izgi gesitleri de bulunmaktadir. Bu ¢izgi cesitlikleri biiyiik ol¢ii
farkliliklar1 ortaya ¢ikarmaktadir (Atalayer, 1994, 146-147) Desende c¢izgilerin arasindaki
mesafelerin azalmasi ve ¢ogaltilmasi ile de desen hareketlendirilebilmektedir (Fotograf 6).

Dokumalar, yapim asamasinda kullanilan cicim tekniginden dolay:1 diger dokumalara
oranla sert bir dokuya sahiptir. Bu etki desende boyutsal bir doku olustururken
renklendirmelerdeki farkliliklar ise gorsel dokuyu olusturmaktadir. (Fotograf 1-3). Yapim
asamasinda kullanilan bir diger teknik olan sarma konturlu kilim teknigi ise motiflerin dis
hatlarinda elimizde hafif bir kabarti hissi birakmaktadir (Fotograf 2). Dokuma yapim
asamasinda kullanilan cicim, sumak ve zili tekniklerinden ve kullanilan malzemenin (kil)
sertli§inden dolay1 diger dokumalara oranlara sert bir dokuya sahiptir. Bu durum dokuma
ylizeyinde elimizi gezdirdigimizde piitiirlii bir doku his uyandirmaktadir. (Fotograf 4-7-8-9-
10). Dokuma yapim asamasinda kullanilan kilim tekniginden ve kullanilan malzemenin
(pamuk/yiin) yumusakhigindan dolayr diger dokumalara oranlara yumusak bir dokuya
sahiptir. Dokumanin tiim yiizeyi diiz dokuma oldugu icin yiizeyde herhangi bir kabarti

bulunmamaktadir (Fotograf 5-6).
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Sekil-zemin iliskisi baglaminda tasarimi olusturan bolmeler arasindaki tiim bigimlerin
bosluk ve dolulugu esitlenerek yapildig1 goriilmektedir. Ayrica basit birimlerden daha
karmasik bigimlerin yapilandig1 dikkat ¢ekiyor. Bu 6zelliklere gore bu desenler esit olmayan
farkli bolmelere ayrilarak her bolmede farkli bicimlerde tekrar eden geometrik motifler
kullanilmistir. Bu motifler arasindaki bosluk ve doluluklar esit degildir. Bu da desenin
diizgiin bir bicime sahip olmadigini gostermektedir. Desende kullanilan her motifin karsi
tarafa bir mesaj verme sorumlulugu vardir (Yalin, 2003, 114) Desenin geneline bakildiginda
boélmeler arasindaki Olglilerin esit olmamasi deseni hareketli bir bigcime dontistiirmektedir
(Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-8-9-10).

Sicak ve soguk renkler birlikte kullanilarak desene hareket kazandirmaktadir.
Dokumalarin geneline bakildiginda sicak ve soguk renklerin bir arada kullamildigr ve
boylelikle desene zithik ve derinlik etkisi verildigi goriilmektedir (Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-8-9-
10). Fotograf 9 da ise ayn1 motifler farkh renklerde kullanilarak tasarimda renklerle kontrast
olusturulmus ve gozde farkli gorsel efektler birakilmistir (Fotograf 9).

Desendeki gorsel biitiinliigli saglayan 0gelerin (geometrik bicim, motif ve renk) belli
bir diizen dahilinde tekrarlanmas: kompozisyonda ritmi saglamaktadir. Ritim olmayan bir
desende, denge ve hareketten soz edilememektedir. “Ritim, kendi kendini tekrar eden
karakteristik ve diizglin vurgular halinde yukari-asag1 saga-sola, , uzun-kisa kuvvetli-zayif, ,
devamli devamsiz olabilir” (Artut, 2004, 131). Her bir yatay, dikey ve diyagonal Oriintii ritm
etkisini arttirmaktadir. Benzer bicimlerin tekrari her siralamada farkli renklerle ele
alinmaktadir. Bu baglamda tek diizelik ve siradanlik yok edilerek kompozisyonda yer alan
hareket olgusu tiim elemanlarla saglanmaktadir (Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-8). Geometrik
motifler aym boslukla yer degistirerek tekrar ederken diizenli vurgular dogurmaktadir.
Giingor’e gore (1972: 75) “ Tekrar genel olarak birlestirici olarak etki yapar. Kullanuldig1 alan
icinde biitiinliik meydana getirir. Fakat cisimlerin ¢ok sayida ya da benzer olarak
kullanilislar1 bikkinlik dogurabilir. Bu nedenle, ortaya ¢ikan bikkinlig: diizenlemedeki diger
ogelerin verecegi canlilik ve ilgi cekicilikle gidermek lazimdir”. Bu tekdiizeligi renk zitliklar:

ve agik koyu vurgular hareketlendirmektedir (Fotograf 9-10).
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Inceledigimiz drneklere bigim agisindan baktigimiz zaman ise simetrik bir dengeye
sahip olan desenler (Fotograf 1-2-3-4-5-6-7) ancak renk simetrisine sahip olan desenler ve
(Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-9) hem asimetrik hem de simetrik dengeye sahip olanlar (Fotograf 8)
diyerek ii¢ gruba ayirabiliriz. Fotograf 9 daki ornekte ise desende kullanilan motiflerin
aralarindaki mesafeler ve Slgiileri esit olmadig icin simetrik ve asimetrik denge bulunmadig:
goriilmektedir (Fotograf 9). Motif ve renklerin birbiriyle olan zitliklari, birbirlerine olan farkl
etkileri ile denge saglandiginda goz ve beyin rahatlamaktadir. “Dengenin saglanmasi igin
simetriden yararlanilmistir” (Deliduman ve Orhon, 2006: 35). Uc farkli boliimde olusmakta
olan bu desende birinci ve {iglincii bolmedeki desende simetrik denge bulunurken, orta
bolmede simetrik denge bulunmamaktadir (Fotograf 10).

Tasarimda goze carpan en Onemli Ozellikler, renk, yon ve agik-koyu zithklaridir.
(Fotograf 1-2). Desenin olusturulmasinda miimkiin oldugunca farkli yonler kullanmak
desene canlilik, hareket ve ilgi ¢ekicilik kazandirmaktadir (Giingor, 1983, 10). Renkler hem
sicak-soguk hem de mat ve parlak zithklar1 {izerine kurulmustur. Diger yandan
kompozisyonda ¢ok iyi dengelenmis agik ve koyu kontrasti dikkat ¢ekmektedir. Desende
olusturulan kontrastlar da duyu organlari tizerinde etki yaratmakta ve ilgi uyandirmaktadir
(Erhan, 1978, 17). Desenlerin hem saga hem sola dogru zikzaklar olusturmasi da yon zitliginm
ortaya koymaktadir (Fotograf 3-4-5-6-7-8-9). Kompozisyonda dengelenmis bir acik ve koyu
kontrasti bulunmamaktadir. Birinci ve tiglincii bolmelerde i¢ zeminde yer alan bereket
motiflerinin hem saga hem sola dogru bakiyor olmasi da yon zithigim ortaya koymaktadir
(Fotograf 10).

Birligin meydana gelebilmesi icin 6nce denge lazimdir (Deliduman- Orhon, 2003, 37).
Dengenin simetrik ya da asimetrik olusu birligin olusumuna destek verir. Bu tasarimlarda
gordiigtimiiz birlik; geometrik birimler ve bunlarin farkli birlesimleri ile meydana gelen
birlik tiirtidiir. Tasarimi olusturan biitiin parcalarin, birlik anlayisina uygun olarak
diizenlenmesiyle uyum meydana ¢ikmistir (Fotograf 1-2-3-4-5-6-7-8-9-10).

Etki olarak diger birim ve kiimelere etkin olan, tistiinliik kuran egemen olur. Bu agidan
bakildigr zaman inceledigimiz kompozisyonlarda egemen olan motifler; basik altigen
(Fotograf 1),ko¢ boynuzu (Fotograf 2), zikzak (fotograf 3-4), baklava dilimi (Fotograf 5-6),
gobek (Fotograf 7) peng (Fotograf 8), pitrak (Fotograf 9), bereket tir.(Fotograf 10).
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Gegmiste yasayan insanlar genel ihtiyaglarini karsilamak igin ¢oziimler iiretmis daha
sonra bulduklari arag gerecleri gelistirerek tasarim yapmay1 6grenmislerdir. Her insanin
farkli bir bakis agis1 ve yaraticiligr oldugu diisiiniiliince 6zgiin tasarimlarin ortaya ¢ikmasi
dogaldir. Anadolu insani, yasadig1 her yorenin kendine ait kiiltiir ve geleneklerini kendi
gelenek ve gorenekleriyle harmanlayarak, kendilerine 6zgii bir sanat ortaya ¢ikarmistir. Bu
sanat anlayisiyla yaptiklar: tiim sanat eserlerinde zirveye ulagsmislardir.

Mersin- Mut ve Silitke yorelerinde yaptigimiz alan arastirmasinda gortilmiistiir ki
eskiden dokumas ile taninan bir¢ok mahallede artik dokuma yapilmamakta, bunun yerine
makine halilar1 kullanilmaktadir.

Calisma kapsaminda on adet 6rnek incelenmistir. Bu drnekler Kemal Efecan, Ayse
Percem, Adile Kaya, Ayse Kara'ya ait 6zel koleksiyon parcalaridir. Orneklerden sekiz adet
yaygl (Katalog no.1-2-3-4-5-6-7-8), bir adet ¢uval (Katalog no.9) ve bir adet heybe (Katalog
no.10) yorede tespit edilmistir.

Incelenen 6rneklerde yiin/yiin/yiin (Fotograf 1-2-3-4-5-8), yiin/pamuk/yiin (Fotograf 6),
kil/kil/ytin (Fotograf 7-9-10) malzemeler kullanilmistir. Teknik olarak ise cicim (Fotograf 1),
sarma konturlu kilim (Fotograf 2), stk motifli cicim (Fotograf 3), zili/cicim (Fotograf 4-7),
Kilim (Fotograf 5-6), sumak (Fotograf 8), atki yiizlii seyrek motifli cicim (Fotograf 9)
sumak/cicim (Fotograf 10) kullanilmistir.

Mersin- Mut ve Silifke yorelerine ait geleneksel kirkitli diiz dokumalarda agirlikli
olarak geometrik siisleme motifleri kullamilmistir. Bunlar bukagi, ko¢ boynuzu, iiggen,
zikzak, ¢engel, ala boncuk, yar yare kiistii, kaz ayagi, baklava dilimi, dama, eli belinde, kus,
carkifelek, serit, sekizgen, dikdortgeni dortgen, sandik, sekiz koseli yildiz, bereket, iz, su
yolu, pitrak, sa¢ bag1 motifleridir.

Bitkisel motiflerde ise peng ve yaprak motiflerine yer verilmistir.

Dokumaya farkli bir bakis agis1 getirmek igin, “Mersin- Mut ve Silifke Tlgelerindeki
Geleneksel Diiz Dokumalarimin analizleri, tasarim ilke ve 6gelerinin (kompozisyon, tekrar,
ritim, denge (simetrik denge/asimetrik denge), zitlik (renk ztlik/dlciide zitlik/yon zithik),

birlik, egemenlik, ¢izgi, nokta, renk, yon, doku, aralik, bi¢im, 6l¢ii) dahil edilerek yapilmistir.
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Sonug olarak Anadolu Kiiltiiriiniin bir pargasini olusturan dokuma gelenegini gelecek
nesillere aktarabilmek ig¢in dokuma kiiltiirtinti stirdiirmiis ve siirdiirmekte olan yorelerde
bulunan mahallelerde kalan geleneksel kirkitli dokumalarin tamamen yok olmadan tespit
edilmesi ve literatiire girmesi saglanmalidir. Resim, ¢ini, mimari gibi sanatlarin olmazsa
olmazi tasarim 6ge ve ilkeleri dokuma desen tasarim analizlerine de dahil edilmelive giincel

tasarimlarda kullaniminin onemi anlatilmalidir.
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Gazzali’de Akal ve Nakil iliskisi Kurami

Oz:

Bu ¢alisma Ebu Hamid el- Gazzali 'nin (505/1111) akil-nakil iliskisine dair goriislerini
iceren bir degerlendirme yapmayi amaglar. Islam ekollerinin akil-nakil temelli catigmasi,
Islam akaid mezheplerinin cift kutuplu bir gériiniim almasindaki en énemli sebeplerden biri
oldugu varsayilir. Gazzali, Islami ilimlerin hemen her alaninda eser veren oldukga iiretken
bir XII. Yiizyil alimi olarak, akil-nakil konusunda bir tutum takinmais ve bu tavri sebebiyle de
sonraki kusaklara tesir etmistir. O, konuya iliskin bu tutumu sebebiyle sonraki donemler
tizerinde onemli etkilerde bulunmus bir bilim insan1 olmustur. Bu yiizden onun konuya
iliskin yaklagimin1 ve bu yaklasgimin gerekgelerini ortaya koymak gerekmistir. Ciinkii
Gazzali, bir yoniiyle kendinden oOnceki gelenegin bir temsilcisidir, diger yoniiyle ise
yenilenmeyi temsil eden bir alimdir. Bu yiizden onun konuya iliskin yaklasimi gelenegin
sekillenmesi anlaminda daha fazla 6nemlidir. Bu ¢alismada kismen karsilagtirmali bir dil
kullanilacak; yeri geldikge bagka Islam ekol ve alimlerinin akil-nakil iliskisine iliskin
goriisleri de metne yansiyacaktir. Karsilastirmadaki amacimiz onun alana getirdigi
yeniliklerin daha belirgin bi¢cimde ortaya ¢ikmasini saglamaya doniik olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Gazzali, Akil, Nakil, Tanri-Alem.

Theory of Gazzali on The Reason (al-Aql) and Religious Texts (al-Nakl)

Abstract:

This study aims to make an assessment of Abu Hamid al-Ghazali's views on the subject
of "reason ” - " religious text ". Because the conflict of “reason” - “religious text” is assumed to be
one of the most important reasons for the Islamic theological sects to have a bipolar
appearance. Al-Ghazali is a very productive scholar who writes in almost all fields of Islamic
sciences and is therefore a popular as a scholar of the century XII., he took an attitude and
took an approach in this regard. His attitude influenced subsequent generations. Due to his
attitude and approach to the subject, he is a scholar who has had important effects on later

periods. Therefore, it was necessary to reveal his approach to the subject and the rationale for
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this approach Because al-Ghazali is, on the one hand, a representative of the tradition before
him, on the other hand he is a scholar who represents renewal. Therefore, his approach to the
issue is more important in shaping tradition. Partially comparative language will be used in
this study; The opinions of other schools and scholars of Islam on the relationship between
mind and transmission will be reflected in the text as appropriate. Our purpose in comparison
will be to ensure that the innovations it brings to the field are more prominent.

Keywords: Theology, al-Ghazali, al-Akl (Reason), al-Nakl (Religious Text), God-
Univers.

Giris

Gazzali Islam kiiltiir tarihinin toplum katmanlar1 arasinda en ¢ok bilinen alimlerinden
biridir. Eser semasina bakildiginda, onun hemen her alana iliskin eserler yazdig: goriiliir. Bu
tiretkenligine bagl olarak o, yaygin bir bilinirlik kazanmis, hakli bir sohrete ulagsmistir. Ote
yandan Gazzali yerli ve yabanci akademik cevrelerin de hakkinda en ¢ok yayin yaptiklar
alimlerden de biridir. Islam kiiltiir tarihinde bir mihenk tasi olarak Gazzali, kendisinden
onceki miitekaddimin Kelam gelenegi ile miiteahirin gelenegin bulugsma noktas1t da
Gazzaali'dir.

O, felsefi gelenegi Kelam’a yakinlastirmak ve felsefi kelam gelenegini baslatmak ile
elestirildigi gibi felsefenin Islam kiiltiir geleneginde dini gevrelerden dislanmasi ile de
elestirilmistir (Bozyigit, 2019, 132-146) (Esit, 2019, 59-76). Mantik ilmini, Kelam’da bilginin
dogruluk degerinde bir 6lgek olarak oneren Gazzali, bu alanda kendisinden sonraki Kelam
geleneginde koklii degisiklere yol agmistir (Watt, 1989, 1-4). Tasavvufun diger Islami ilimlere
eklemlenmesi ve mesrulastirilmasinda (Gazzali, 1960, 57-73) onun onemli bir yeri oldugu
ifade edilmis ve bu yiizden de elestirilmistir (Bozyigit, 2019, 132-146). (Esit, 2019, 59-76).

Eser verdigi tiim alanlarinda belirleyici bir 6nemi olan Gazzali'nin, Kelam ilminde ise
0zel bir yeri vardir. Kelam ilminin tarihinde kendisinden sonraki donemi hem metot hem de
muhteva olarak etkilemisgtir.

1. Gazzali 'nin Konuya Yaklasimindaki Yontemi

Islam gelenegi icinde hakkinda lehte ve aleyhte en ¢ok eser verilen alimlerden biri olan
Gazzali'nin, akademik camiada bilinmeyen, bilinse bile cogu zaman eserlere yansimayan bir

ozelligi onun avam—havas ayrimmi dikkate alarak yazmasidir. O, eserini muhatabmm
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varsayilan kategorisini hesaba katarak yazar. Bu yiizden avam igin yazilan [hya-i Ulumu’d-
Din’in, havas i¢in kaleme alinan Migkdtu’l- Envdr’dan fakl bir sdylem alani vardir. Tlcamu’l-
aviam an ilmi’l-kelam adl1 ¢alismasinda, eserin muhatap kitlesi full time hayat mesgalesi icinde,
dini konulara ilgisi smirli olan bireylere yaptig1 6nerilerden olusur. Onun bu yazim teknigi
¢ogu zaman farkinda olunmadigi igin baz1 gevrelerce s6z konusu eseri gerekge gosterilerek
Gazzali, Kelam diigsmani bile ilan edilebilmistir.

Ote yandan Tehafiitii'l-feldsife’de felsefecileri ii¢ yerde kiifiirle, bircok yerde ise bid’at ve
dalalete itham eder (Gazzali, 2014, 444). Bu konu Gazzali'nin yorum metodolojisini bilmeyen
biri i¢in bu bir felsefe diismanhgidir ve Gazzali, siibjektif bir degerlendirmede
bulunmustur(Esit, 2019, 59-76). Fakat Gazzali bilinenin aksine metodolojik bir kistas
cercevesinde bu sonuca ulasir (Gazzali, 2014, 444). O, naslarin fe’vil ve yorumuna iliskin
olarak; “bir kisinin Allah’a iliskin inanci sebebiyle, peygamberlere imana iliskin bir konuda
ve ahirete iliskin bir konuda ancak tekfir edilebilecegini” sdyler (Gazzali, 1993, 62). “Inancin
asillarina iligkin olmayan fer’t alanlarda te'villerde bulunuldugu varsayimiyla; kisinin tekfir
edilemeyecegini” soyler (Gazzali, 1993, 62). Bu yiizden o felsefecileri Allah’a iliskin iki
tasavvurlari ve ahirete iligskin bir tasavvurlar1 yliztinden kiifiir ile dinin aslina iligkin olmayan
bazi sebeplerden dolayi1 ise muhataplarini bid’at ve dalalet ile suglamistir (Gazzali, 2014, 444).
O, hangi te’vilin kiifiir hangi te’vilin bid’at ve delaleti gerektirdigi konusundaki ayrima
Faysalu't-tefrika beyne'l-isldm ve'z-zendeka adl: eserinde felsefeciler ile baglantili olarak yer verir
(Gazzali, 1993, 56-61). Fakat onun bu yontem kaygilarinin farkina varilmadigi durumlarda,
onun bu yaklasimi bir geliski olarak yorumlanmistir. Onlar Gazzali'nin bazi durumlarda
felsefe lehine sozler sarf etmesini bazen de onu elestirmesini, ‘bir seye ya toptan
taraftarsindir ya da toptan karsisindir” anlayisiyla elestirmislerdir (Bozyigit, 2019, 132-146).

Gazzali, Kelam'in akil-nakil iligkisi gibi temel sorunsalina dair ¢oziim Onerileri vardur.
Fakat onun bu ¢6ziim onerileri dini yaklasimindan ve icinde yasadig1 ¢cagin sorunlarindan
bagimsiz degildir. Yasamin =zorluklari, insanlarin yasam sartlarindan kaynaklanan
yorgunluklar1 ve dinin onlar igin ifade ettigi anlam-6nem... vb. sebepler bir biitiin olarak
onun kanaatinin sekillenmesinde belirleyici olmus goriiniiyor. Akil-nakil iliskisi
calismalarinda; kiiltiirel imkanlardan dolay1 aklin sundugu potansiyeli sinirli kullanabilen;

dolayisiyla metinlere iligkin smirli anlama imkanlarma sahip topluluklarin din ile olan

366



iligkilerini stirdiirmelerini miimkiin kilma g¢abasi Gazzali’de onemli bir yere sahiptir. Bu
ylizden de Gazzali konuyu 6nemli oranda bu kitleler ile iliskili boyutu ile ele almstir.

2. Tartismanin Metodolojik Tarihi Arka Plan1 ve Dogurdugu Yeni Sorun Alanlar

[slam diisiince geleneginin en temel sorunlarindan biri de aklin dindeki
fonksiyonunun tespitidir. Akil, insan sorumlulugunun olmazsa olmaz1 oldugu igin dini
teklifin de ilk unsurdur. Dolayisiyla aklin dindeki bu merkezi yerini tespit etmek, gelenek
agisindan 6nemli kabul edilmistir (Maverdi, 1994, 16/54). Zira onun varligi durumunda
ancak diger sartlara bakilir ve insanin sorumlu olup olmadig: tespit edilir. Buna gore; “akh
olmayanin dini yoktur” ilkesi Islam, akaidinin en temel prensiplerinden biridir. Aklin bu
onemi sebebiyle de insan sorumluluguyla baglantili olarak; erken donemlerden itibaren
glindeme alinmis ve sikga tartismalara konu edilmistir (Sem‘ani, 2010, 91-103).

Konuya iligkin olarak tartisilagelen bir diger konu ise bu ilk tartisma ile baglantili olup;
akli istidlalin dinde ne ifade ettigi, aklin dinde nasil kullanilacagidir. Bu tartismanin Kelam
igerisindeki disa vurum alanlarmin ilki; mukallidin imanimin sihhati ile ilgilidir. Buna gore
ulemanin taklide onay veren boliimii, akli istidlal konusunda daha esnek tavir takinan rivayetci
kanadin temsilcileri olmustur. Hatta bu akimin temsilcilerinden, “dinin taklit oldugu” yonlii
aktarimlar yapilmistir. Bu anlayisi destekleyen bir metinde:

“Sana diigsen ehl-i eserin aktardiklarini taklit etmendir. Ciinkii din taklittir. Resulullah,
ashabini ve bizi sagskinliga diistirmeyen (gelenegi temsil eden ve gelenekten ayrilmayan) selefi
taklit et. Miisterih ol ve kendini rivayetlerde soylenenler ile smirla, haddi asma. Kur’an ve
hadisin miitegabihlerini tefsire ¢alisma, Sylece kal” (Ibn Ebi Y413, ts., 2/39).

“QOylece kal!” Vurgusu, muhtemelen tavakkuf et, rivayette siylenene muhalif davranma
anlamina gelen bir telkindir.

[slam Kelam geleneginde akil-nakil iliskisi agisindan Islam geleneginde iki yaklagim 6ne
¢ikmistir. Bunlardan ilki dini anlayislarina deginilen nakilci gelenek, digeri ise aklin, dini
sorumluluk agisindan bir zorunluluk oldugu kanaatindeki akilc1 gelenektir. Dolayisiyla soz
konusu sorun alamina iligkin Islam geleneginde iki kutuplu bir gelenek insasindan soz
edilebilir. Gazzali bu iki kutuplu yapmin hem akli hem de nakli dinin olmazsa olmaz iki

unsuru olarak goren, kismen merkezi temsil eden kalabaligin, kanaat énderlerinden biridir.
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Dini taklit olarak goren anlayisa karsi, aklin dindeki 6nemine vurgu yapan alimler ise
taklidi, bir iman olarak degerlendirmemislerdir. Onlar, bireysel sahadetin dinde esas oldugu
disiincesindedirler. Bu kanadin en kati tavrini ise Mu'tezile temsil etmistir. Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1024) taklidi, delilsiz olarak baskasinin goriisiinii onaylamak ve onu takip
etmek seklinde tarif eder (Kadi Abdulcebbar, 1965, 61). Taklidi, kesin bir bigimde reddeden
Mu'tezile, dinde asil olanin nazar ve istidlal oldugu vurgusu yapar (Kadi Abdulcebbar, 1962,
12/7, 8).

Bu konunun diger bir izdiistimii ise iman-akil iliskisinde ortaya ¢ikar. Zira amel igin
uzuv ne anlam ifade ediyor ise iman igin akil odur. Imaru ister sadece tasdik olarak gorelim,
ister tasdik ve ikrar olarak gorelim; isterse de ikrar, tasdik ve amel olarak gorelim- ki Islam
ekolleri igerisinde dordiincii bir yaklasimdan s6z edilmemistir-! onaylama anlami ifade eden
tasdik; “nasta bildirilen konuyu bireyin sahip oldugu imkanlar ¢ergevesinde
dogrulamasidir.” Buna gore; Islam inanci icerisindeki ekollerin tiimiiniin iman tanimindaki
‘tasdik’ ortak paydasi sebebiyle, aklin imandaki zorunlu gereklili§ini onaylamayan higbir
ekolden soz edilemez(Ciiveyni, 2012, 321-323). Yaptigimiz c¢ikarim, fasdikin tanimu ile farkl
ekollerin tasdike konu ettigi iman lizerinden yaptigimiz bir ¢ikarimdir. Buna gore ulastigimiz
sonug bir timevarimin zorunlu tiimel bir sonucudur.

Ote yandan imanu asli ve feri unsurlar itibariyla da degerlendirmeye tabi tutmus olan
Islam alimleri; tasdiki asli unsur olarak degerlendirmislerdir (Gazzali, tsb, 351). Buna gore
ikrar feri unsur, amel ise tamamlayic1 unsur olarak ifaat ile es anlamlh goriilmiistiir (Gazzali,
tsb, 351). Bu degerlendirmeye gore de tasdik yine ekollerin ortak bir kanaati olarak, aklin
dindeki sorumluluk alan1 olarak onaylanmistir. Dolayistyla; Islam 6§retisine gire akilsiz imana
imkan yoktur demek mimkuindiir.

Gazzali, donemine gelindiginde Islam alimleri mezhep catismalarinin verdigi bir
yorgunluk sebebiyle daha kucaklayicidir. Gazzali ise bir yoniiyle devlet misyonunun bir
parcasidir. Zira o, politik alanda Islam diinyasinda iktidar1 hedefleyen Selguklu yerel

iktidarina entegre bir alimdir. Buna ek olarak o bir iiniversitede belirli misyonu olan ve

! Iman’1 ikrardan ibaret gordiikleri sdylenen Kerramiye ekolii giiniimiizde temsilcisi olmadig1 igin, bu
degerlendirmeye onlar dahil edilmemislerdir. Sayet onlar dahil edilmis olsa idi, durum tikel bir dogruluk
degerine sahip olmus olacakti. Konuyu istatistiksel olarak analiz etmis olsak tiim ekollerin olusturdugu bir
ylizdelik dilimde bir tek pargasi bu sdylemi paylasmaz diyecektik. Olusan manzaraya gére durum bu denli
aklin lehine bir seyir takip eder deme imkanimiz var.
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belirli sorumluluklari olan bir entelektiiel ve kanaat dnderidir. Ote yandan Siinni Islam’t
temsil eden Abbasi hilafetinin dogal bir tiyesidir. O, Fiddihu'l- Batiniye adli eserini yazma
gorevini, Abbasi halifesinden alir (Gazzali, 1964, 4).

Tiim bunlarin disinda ayrica bolgede alternatif bir iktidar arayisinda olan Fatimi ve
batini davetgi gruplar, yogun faaliyet igerisindedirler. Boyle bir ortamda sorumluluk sahibi
bir alim olarak Gazzali'nin fildisi kulesinden idealleri yazmasim beklemek ona haksizlik
olur. Zira o, kendi ¢cagindaki sorunlari farkinda ve bu sorunlara iliskin realist ¢6ziim 6nerileri
olan bir alimdir (Gazzali, 1964, 169). Muhataba gorelilik ilkesi gercevesinde konjonktiirel
davranarak ¢oziim onerilerini zenginlestirmis, yasadigi zaman diliminde ve cografyada o,
bir ekol dairesinde kalmay1 degil, Islam dairesinde kalmay1 dncelemistir. Bu baglamda; dinin
tolare ettigi alanlarda biitiin imkanlari, birey lehine kullanmis bu yiizden o, ideal ¢iziimii
degil, muhatabr tarafindan wygulanabilirlii olan ¢oziimii oncelemistir (Gazzali, 1964, 169, 170).
Ciinkii hemen yani1 basinda Fatimi ideolojisinin davetcileri kendi din anlayislarina halk:
davet etmektedirler. Gazzali sorunlara iliskin ¢6ziim Onerileri sundugu orandan bir alim
fakat halkin batini davetten yana tavir almalarmi 6nlemek gailesi giittiigii oranda ise bir
ideolog ve politik bir figiir gibi hareket etmis goriiniir (Gazzali, 2016, 46-182).

Soziinii ettigimiz yazim bicimi sebebiyle ayni soruya farkli cevaplarin verildigine
Gazzali 'nin eserinde rastlamak da bu ytiizden olasidir (Bozyigit, 2019, 132-146). Zira o, ele
aldigr konularda havassi ve avami ayri ayri muhatap almis; sorunlar1 da muhataplar:
baglaminda ¢dzme yoluna gitmistir. Bu yoniiyle Gazzali ele alindiginda; onun hem bir
gelenegin devami oldugu, hem de yeni acilimlara kaynaklik eden bir dlim oldugu hesap disi
tutulmamalidir. Onun ¢6ziim {iretme kapasitesi ise mezhepler {istii dini yaklagim ile
yakindan iligkilidir. Bu konuda Imamu’l-Harameyn el-Cuveyni'nin (6. 478/1085) Gazzali'ye
onciiliik ettigi sOylenebilir. O, insanlarin biiyiik cogunlugu olan avdmin, objektif bilgi veya
istidldlden sorumlu tutulmalarmmn “teklif-i ma 14 yutdk” olacagi, goriistinii savunur. Zira onlarin
ise buna gii¢ yitiremeyeceklerini sOyler. Clinkii ona gore halk, zan ve siipheden uzak, dogru bir
inangla miikellef tutulmustur. Dolayisiyla zan ve siipheden armdirilmis dogru inancin onlar igin
yeterli oldugunu soyler (Frank, 1989, 37-62). O, bu yaklagimi ile Gazzali ‘nin llcimu’l-avim an
ilmi’l-keldm adli eserine, ilham kaynag1 olacak bir perspektif, sunar. Gazzali, Cuveyni'nin

temelini attig1 anlayis1 bir proje olarak selef akaidi ¢ergevesinde aynen hayata gegirmistir.
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Ona gore “avama verilecek delillerde Kur’an’dan deliller ya da onlar kadar acik deliller ile yetinilmesi
gerekir” (Gazzali, tsb, 353). Bu baglamda delili, ise O, “kendisinin bilinmesi ile bagka bir seyin
bilinmesini saglayan sey” olarak tanimlar. Buna gore delil lafzi ve lafiz disi olabilir
(Semerkandi, 2014, 84).

Bir ¢6ziim Onerisi kendine dini ¢evrelerde bir kaynak buluyor ise delilin hangi ekol
tarafindan kullanildiginin da Gazzali agisindan 6nemi yoktur (Gazzali, 2014, 34). Sihhati
agisindan bir delil sorunlu degilse ve delil niteligi tasiyor ise Gazzali bu 6neriyi alir ve kendi
sistemi agisindan savunur (Gazzali, 2014, 34). Son eserinde bir kurtulus limani olarak
sundugu tasavvufun bazi uygulamalarini felsefi etkilesimin izlerini tasidigi igin dinen
sthhatli olmayan uygulamalarini séze konu etmesi bu yilizden Gazzali okurlar1 agisindan
sasirtict degildir (Gazzali, 1960, 57-66). Zira o, bir ekoliin holigan bir taraftar1 olmadig: gibi,
toptanci bir takipgisi de degildir. Gelenekte sehlerimiz dedi ki, ifadeleri ile bir ¢ok alim, ait
olduklar1 ekolii adres gosterirlerken; Gazzali, Eg’ariler.... demis, Mu'tezile de ... demistir;
seklindeki metinlerine onun eserlerinde bu ytiizden sik¢a rastlanir (Gazzali, tsc, 117). Onun
bu yazim bicimi mezhepler {iistii bir bakis agisinin habercisidir. Gazzali okurlar1 bu yiizden
onun hangi ekole mensup oldugu konusunda ¢ogu zaman kararsizdirlar. Watt ise onun
mezheplere sigmayan bu yoniinii aydinin uzlastirict ve birlestiriciligi ile yorumlar (Watt,
1989, 2-4).

Gazzali'nin, sahip oldugu iman tanimi sebebiyle taklide sicak bakma ihtimali
olmamasina ragmen, i¢inde yasadig1 ¢cagin sartlari, onu mukallidin, imanin gerekli sartlarini
yerine getirmis oldugu gerekgesi ile mii'min olarak kabul edilmesi gerektigi sonucuna
ulastirmistir (Arpagus, 2005, 117-140 ). O da pratik yasamin bu dayatmasina boyun egerek,
taklidi iman olarak, onaylamistir (Gazzali, tsb, 351-353).

Gazzali, taklidi iman olarak yorumlarken de avam lehine metodolojik bir tutum
sergiler. Burada ilging bir a¢ilim yapar, bu agilim aslinda avam- havas insan algisinin izleri de
alana yansimustir (Gazzali, tsb, 351-353). O, muhataba gorelilik ilkesine gore tasdiki dgelerine
aywrarak hayata gecirir. Mukallidi, iman dairesinde tutan, ¢dziimleme de bu yolla ancak
miimkiin olabilmistir. Buna gore tasdikin alt1 basamag1 vardir. Bunlar;

1. Blrhani delillere dayali olan tasdiktir ki “her bir Onciiliin sthhatinden emin

olunmus, her bir kelimesinin sihhati test edilmistir. Bu miikemmel ve ideal olan tastiktir.
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Siirecin zorlugu sebebiyle bu her yiizyilda bir iki kisinin gerceklestirebilecegi bir tasdik
cesididir” (Gazzali, tsb, 351). En kuvvetli tasdik, delili bGrhan ile olan tasdiktir (Farabi, 1990,
79, 80).

2. Kelami delillerden kabul edilerek dogru varsayilmis, miisellemata dayali tasdiktir.?
Alimlerin biiyiiklerinin kullandig1 bu argiimanlar1 kabul etmemek hos karsilanmaz. Ciinkii
miisellemit tartisma sirasinda daha once one siiriilmiis ve hasim tarafindan dogrulugu kabul
edilmistir. Bu Onerme bir otorite tarafindan delil sayilmakla, gecerlilik ve yaygmlik
kazanmistir. Bu dillendirme kimileri tarafindan kesin delil anlami tasiyorken diger bazilar:
i¢in tasimayabilir (Gazzali, tsb, 351).

3. Hatabi deliller ile bir seyi tasdik etmektir. Bu delil ¢esidi insanlarin geneli tarafindan
onaylanmis ve dogru kabul edilmis onciillerdir. Bunun delil olmasi, kisinin daha once
edinmis oldugu kanaatlere uygun diistiigii i¢indir. Fakat ortaya konan argiimana muhalefet
eden biri igin bunun delil olusundan s6z edilemez. Gazzali Kur’an delillerinin genelinin bu
gruptan oldugunu sdyler. Konuya iliskin Kur’an’dan verdigi iki 6rnekten biri; Enbiya suresi
22. Ayet digeri ise Yasin suresi 79. Ayettir. Enbiya suresindeki ilgili ayetle baglantili olarak;
fitrat1 bozulmamuis kiside bu ayetin uyandiracagi kanaat bir tasdik ve onaylama iken, ihtilaf
etmeyen, uyum iginde olan iki ilah neden olmasin seklindeki bir soru karsisinda ise bir kafa
karisikliginin bas gosterecegini ifade eder (Gazzali, tsb, 351, 352). Dolayisiyla bunun gergek
bir delil olmadigin1 ima edercesine; oysa [gercek] delil olsaydi, baglangictaki tiim sorular
cevabini bulduktan sonra olusan tasdiktir. Bu durumda biitiin sorular cevaplarim bulmus, tasdikten
onceki sorular ise anlamim yitirmis olurdu seklindedir (Gazzali, tsb, 352). Farabi bu tastike; et-
tastiku iknaiye ad1 verir (Farabi, 1990, 80).

4. Nakli delillerin kullanildigy delillendirmelerdir. Bu nakil, kendisine itibar edilen
kanat onderinin, faziletine ikna olunmus otorite ve sahislarin kullandig1 argiimanlarim,
dinleyici tarafindan onaylanmasi ve tasdik edilmesi seklinde olusur. Gazzalj, kisinin baba ve
hocasina karsi tutumunu, konuyu anlagilir kilmak igin bir argiiman olarak kullanir. Zira kisi
onlardan duyduklarina iliskin ge¢miste edindigi kanaat sebebiyle bagka bir delile ihtiyag

duymaksizin onaylamaktadir. Gazzali burada nakli aktaran kisiye iliskin giivenilirligin,

2 Mantigim 6nciiller boliimiine iliskin kavramlardandir. Onciil olarak kullanilan seyin katiyeti iizerinden yapilan
bir tasnife gore onciillerin kesinlik ifadesine gore deliller; 1. Yakiniyyat, 2. Meshtrat, 3. Miisellemat, 4.
Makbfilat, 5. Zanniyyat, 6. Muhayyelat, 7. Vehmiyyat, seklinde tasnif edilmistir.

371



fazilet ve takvanin muhatapta kesin bir kanaate ya da tereddiitlere kaynaklik edecegini de
ifade eder (Gazzali, tsb, 352). Peygamberlerin davetleri karsisinda avam halkin kanaatini de
Gazzali bu cercevede degerlendirir (Gazzali, tsb, 352).

5. Karineye dayanan tasdiktir. Bu tasdik muhakkikte kesinlik olusturmadig: halde,
avamda kesin bir inanca kaynaklik edebilir. Gazzali, karineyi zihinsel ya da rasyonel bir
karine olarak sunmaz, onun ifade ettigi bicimi ile karine, kiside olusan psisik bir durumun
neticesi olarak muhatabin iddia, davet ve onerilerinin tasdik edilmesidir (Gazzali, tsb, 352).
Gazzali; hasta birinin evinden feryatlar yiikseldigini duyan avam halk, bunu kisinin 6ldiigi
seklinde tasdike hazirdir. En kiiciik bir ima bile onlarin bu kanaati kesin bir tasdike
tasimalarina vesile olabilir; fakat sorgulayan zihinler(muhakkik) i¢in durum boéyle degildir.
Gazzali bedevi Araplarin Hz. Peygamberin yiiziinden aldiklar1 giiven duygusu sebebiyle,
baska higbir delile gerek duymadan onu tasdik etmelerini bu tasdik ¢esidi igerisinde ele alir
(Gazzalj, tsb, 352).

6. Kisinin tabiat, yaratilisina ve ahlaki normlarina uygun diisen seyi onaylamasidir.
Bunda s6z sahibine iligkin ne iyi bir intibah ne de onun dogruluguna iligskin bir karinesi
vardir. Bu onaylama sadece kisinin tabiati geregidir. Gazzali birine kars1 duydugumuz 6fke
ona iligkin asilsiz bile olsa sOylentileri onaylamak yoniinde bir tavri, sevdigimiz birine iliskin
olarak dogru olsa bile onaylamamak (inkar) yoniinde bir tavir gelistirme egiliminde
oldugumuzu ifade eder (Gazzali, tsb, 352, 353).

Gazzali tiim bu onaylama bigimlerini, delillerinin giicti dolayisiyla katiyet dereceleri
farkli olsa bile; bir kabulii sonug verdigi icin, tasdik olarak degerlendirir. Fakat o altinc
tasdikin, bu tasdik cesitlerinin en zayif halkasi oldugunu, ifade etmeyi de ihmal etmez.
Imanin ise ancak bu tasdik bicimlerinden biri igerisinde yer buldugunu dile getirir (Gazzali,
tsb, 353). Bu tasdik gesitlerinden her hangi biri ile iman etmis olan avamdan birinin ise kesin
tasdik etmis oldugu, onun bu yontemsel bakisiyla varsayilir. Buna gore; birine beslenen
hiisiin-ii zan ve taklidin bir iirtinii olan onaylama, kiside bir itminan ve tasdik sagliyor ise
daha fazlasmi da avamdan istememek gerektigini soyler. Zira bundan fazlasinin onun
gliciinii asacag1 goriisiindedir (Gazzali, tsb, 353). Fakat bu son onaylama, bir tasdik ifade etse
bile igerisinde ma'rifet (bilgi) tastmaz. Oysa insanlar dogruyu bilmek ile sorumlu tutuldular;

avamin s6z konusu bu tasdiki dogru ile yanlgi ayirmaz. Bu durum, bilgisizlige dayal1 bir
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tasdiktir seklindeki bir itiraza ise Gazzali; tasdikte istenen sey, kisinin bir seyi oldugu hal iizere
kesin onayidir, bunu ne tiir bir delille sagladiginin ise avam agisindan hicbir 6nemi yoktur.
Ona gore bu delilin Kelamcilarin kullandig1 delillerden olmasi da gerekmez (Gazzali, tsb,
353, 354). Gazzali sonuca 6nemli oranda Islam ilk kusaginda yasanmis ve aktarilmig
orneklerden yaptig1 ¢ikarimlar sebebiyle ulasmistir.

Gelenekte konuya iliskin bir baska sorun alani olarak goriilmiis olan ve akil-nakil
iligkisi ile baglantili bir diger konu ise dini hiikiimlerin tevkifi mi yoksa kiyasi mi oldugu
yoniindeki tartismadir. Gazzali'nin, bu soruna iliskin ¢0ziim Onerisi, kiyasa iliskin alg1
sorunlarina miidahale etmek ve anlamini tashih etmek seklindedir (Gazzali, 2019, 33, 34).
Dilin, dine kiyas: iizerinden yapilmis izlenimi veren bu ¢ikarimda temel iddia, dil
kurallarinin kiyasa dayali olarak olustugudur. Buna gore dinin kurallar1 da dil kurallar: gibi
kiyasa dayali olarak olusmus olabilir mi seklindeki bir varsayim; boyle bir tartismaya
kaynaklik etmis goriiniiyor. Gazzali'nin tartismay1 bu dil kurallarmin kiyasa dayali olarak
olustugu 6nermesi ile baslatmis olmasi, bizde boyle bir izlenim uyandirmistir (Gazzali, 2019,
37). Konuya iligkin Gazzali'nin kanaati seriatin kiyasi degil, tevkifi oldugu yoniindedir. O,
bu yondeki kanaatini; “biz, seriatin kiyasi oldugunu, aklin ve reyin bunu belirledigini
soylersek, hangi gok bizi golgelendirir, hangi yer bizi tasir” ifadeleri ile dile getirir (Gazzali,
2019, 76). Onun bu ifadelerinden; bdylesi bir kabuliin kendisi a¢isindan affedilir olmadigidur.

Konuyla baglantili bir diger sorun alani ise ehl-i kibleyi tekfir ile ilgili olarak ortaya
¢ikar. Gazzali siyasi sorumlulugunun bir geregi olarak tekfir sorununa bir ¢dziim tiretme
¢abasi i¢inde olmustur. Bu amagla tekfir problemini teshis etmekle ise koyulmustur. Ona
gore; insanlarin bir birini tekfir etmesinin arka planinda mezhep taassubu, cehalet... vb.
bulunmakla birlikte, farkli mezheplerin birbirlerini tekfir ederken en c¢ok kullandiklar
gerekgelerden biri de te'vil konusu oldugunu tespit eder (Gazzali, 1993, 41-46). Bu nedenle
Gazzali, te'vil konusunda bir yontem gelistirmeye calismis ve te'vili gerekge gosterilerek
tekfirin yayginlastirilmasinin 6niine ge¢mek istemistir. Zira fe’vile dini yaklasimlari sebebiyle
mesafeli bulunan ekollere karsilik, te’vili gerekli goren ekoller de vardir. Bu durumda da
taraflarin siibjektif degerlendirmeleri sebebi ile tekfir kaginilmaz olmustur (Gazzali, 1993, 41-
46). Te'vilin nasil yapilacagl, hangi durumlarda te’vilin miimkiin oldugu, hangi durumlarda

miimkiin olmadigini net bigcimde belirlemek, bu kaostan kurtulmak igin gerekli olmustur.
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Taraflarmn te’vile dini yaklasimlarinda yer verip vermemesi ise temelde akil-nakil iligkisinin
parametrelerinin, taraflarca fakli belirlenmis olmasidir (Gazzali, 1993, 47-51). Zira her
durumda metnin literal anlamlarimi tercih etmek, insan big¢imci bir tanri tasavvurunu
(miisebbihe-miicessime) sonug¢ vermistir. Kurallar1 net belirlenmemis durumlarda yapilan
te’viller ise batini yorumlar1 sonug vermistir (Gazzali, 2016, 46-182). Bu yOniiyle onun te'vile
iliskin gelistirdigi kuram, alan1 bu basibozuk durumundan kurtarip, bir diizene kavusturma
gayretidir (Gazzali, 1993, 47-51). Ilcdmu’'l-avdm an'ilmi’l-keldm, Faysalu't-tefrika beyne'l-islam
ve'z-zendeka, Kdniinu't-te’vil...gibi eserleri, bu problemin dogurdugu sorun alanlarini
tartistig1 eserleridir. Fakat Ozellikle Faysalu't-tefrika beyne’l-islim ve’z-zendeka adli eserinde;
te'vilin ne oldugu, neden gerekli oldugu, kimlerin te’vil yapabilecegi... vb. sorulara cevaplar
aranmistir.

Gazzali, dini literatiiriin sagladigl imkanlar ile dini metinlerde miitesabih ifadelerin
bulundugunu onaylar. Fakat bunlara karsi nasil bir tavir takinilacagina iliskin onun iki
Onerisi var. Bu onerilerin ilki, bu konuda sorulan sorular1 cevapsiz birakmak ve avami bu
konuda uzak tutmaktir (Gazzali, 1993, 49). Gazzali yorum imkami olmadig1 ya da
yorumlardan birini tercih edecek bir delil olmadigi;, durumlarda da tavrin bu olmasi
gerektigini soyler (Gazzali, tsd, 628). Ikinci tutum ise mananin lafzin zahirine hamletme
imkani oldugu ve buna iliskin kesin delillerin bulundugu durumlarda, yoruma gidilemez ve
bu durumda mana lafzin zahirine gore verilir (Gazzali, 1993, 49, 50). Fakat, mananin lafzin
zahirine hamledilmesine iliskin her hangi bir delilin olmadig1 durumlarda ve hamleme
durumunda, dinin ruhuna uygun olmayan bir anlamin ortaya ¢ikmasi durumunda tevil
yapilir. Daha sonra da bu te’vilin yapilmasinda uygulanacak kistaslar1 ortaya koyar(Gazzali,
1993, 49-51).

Akil-nakil alani ile iligkili ortaya ¢ikan ve ¢itkmasi muhtemel temel sorun alanlari, genel
itibariyla yukarida verilenler ile sinirlidir. Gazzali'nin bu sorun alanlarina iligkin metodolojik
yaklagimlar1 da yukaridaki gibidir.

3. Gazzali ‘de Akl ve Nakil Tartigmasi

Gazzali'nin, akil-nakil iligkisine iliskin hareket noktas1 onun evren ve din algisinda
aranmalidir. Zira ona gore dini ve dini olmayan (diinyevi) seklindeki ilim ayrimi, onun bu

konuya iliskin yaklasiminda belirleyicidir (Gazzali, tsa, 9). O, oncelikle ilimleri 1. Akli ilimler
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2. Dini ilimler seklinde bir ayrima gider (Gazzali, tsa, 7). Daha sonra ise dini ilimleri 1.Akl7
ilimler 2. Nakli ilimler 3. Hem akli hem de nakli ilimler seklinde bir tasnife gitmistir. Ciinki{i ona
gore akli ilimler nakli kullanmayacaklardir. Hadis gibi ilimler ise sadece naklidir, dolayisiyla
akli kullanmaya ihtiyag¢ duymayacaklardir. Fakat Kelam gibi ilimler hem akli hem de
naklidir. Dolayisiyla Gazzali, akil-nakil algisina, ilimleri tasnifinden hareketle ulagir
denilebilir. Onun bu algisi; konuya yaklasimindaki yontemi de ima etmektedir. Zira ona
gore yalniz bagina aklin etkin oldugu bir alan oldugu gibi; naklin yalniz basina etkin oldugu
bir alan da vardir. Bunun diginda bir de hem aklin hem de naklin birlikte kullanilmas ile
ancak sonuca ulasilacak bir alan vardir (Gazzali, tsa, 7-11). Onun bu algisinin metodolojik bir
yaklasim oldugu ve onun konuya iliskin biitiin sdylemlerinde, bu metodolojik izleri takip
etmek miimkiin goriiniiyor (Gazzali, tsa, 7-11).

Gazzali, bu degerlendirmesinde insanin evrende bir amag i¢in bulundugunu ve bu
amacin gergeklestirmek igin araglar aradigl on kabulii ile degerlendirmeler yapar. Onun bu
algisy; metnini de sekillendirmistir. Ona gore dini alan igerisinde akl yeterli gorerek nakli
dislamanin imkan1 yoktur. Ote yandan, akli dislayip sadece nakli aktarimlarla yetinenleri de
Gazzali ayn iislupla elestirir (Gazzali, 2012, 15). O, akil ve nakil iliskisini gelenekte kullanilan
bir metafor olan nurun ald nur’ ile iliskilendirir (Gazzali, 2012, 15).

Ote yandan ona gore “bir sey aklen miimkiin degilse ser’i olarak onu talep etmenin
imkani da yoktur” (Gazzali, 2012, 65). Oyle goriiniiyor ki o, konuyu teklif-i ma 14 yutdk
cercevesinde degerlendirmistir. Buna gore ser’, aklin imkani zemininde hiikiim vaaz eder ve
insandan talepte bulunur. Zira insanin idrak edemedigi bir seyin seriat tarafindan istenmesi,
kulun bu talebe olumlu yanit vermesini ve ona itaat etmesini imkansiz kilar. Muhtemelen
akilci-dirayetci gelenekte yer alan akil ile nakil gelisir ise akil tercih edilir; nakil ise te'vil edilir
anlayisinin temeli, bu yaklasimdan beslenir.

Konuyla baglantili olarak; Ruyetullah’a iliskin yorumunda dikkat gekici bir bi¢cimde
Gazzali; once meselenin akli imkanini irdeler; miimkiin oldugu kanaatine ulastiktan sonra
ancak konunun nakilde gectigi seklini ele alir. Konuya iliskin nakilleri de akli yorum
siirecine tabi tutarak degerlendirir (Gazzali, 2012, 64-71). Bu durum, Gazzali'nin akil-nakil

iliskisindeki yaklasimini ortaya koyan net bir tutum olarak goriilebilir.
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Ote yandan onun anlayisinda genel bir kural olarak; akil ve naklin gelismedigi ve
celisemeyecegi bir postiilat olarak yer alir. Celiski gibi duran bir durum var ise ya aklin
kullanmiminda sorun vardir ya da naklin yorumundan kaynaklanan sorunlar vardir (Gazzali, 2012,
64-71).

Gazzali belirli alanlarda aklin yalniz bagina bir delil olarak yeterli oldugunu, bu
konularda bagka delile ihtiya¢ duymadigini da ifade eder. Bu baglamda yaraticinin Kudret
sifatina sahip oldugunu, evrendeki muntazam ve birbiri ile iligkili evren algisindan
cikardigim ifade eder (Gazzali, 2012, 80). Ote yandan Semi ve Basar sifatina iligkin olarak
tavrini belirlerken; Allah icin isitme ve grmeden soz edilebiliyor ise diger hislerin de onda
bulunabilecegini akli ¢ercevede muhtemel goriir. Aklin miimkiin gordiigii bu ihtimali, ser’in
kaynaklarinda ek ettiginde, Seriat'in; Semi ve Basar1 Allah igin ispat ettigini, otekiler igin ise
boyle bir seyin olmadigini ifade ederek, tavrini belirlerken; ser’in konumunun ne olduguna
iliskin de bir tavir ortaya koyar (Gazzali, 2012, 102). Oysa akli olarak diger hisleri Allah igin
ispat etmenin ontinde akil agisindan bir engelin olmadigini, dolayisiyla bunlarin da Allah
icin miimkiin olabilecegini ifade etmis oldugu halde, diger hisleri Allah’a nispet etmekten
kaginir (Gazzali, 2012, 103). Ciinkii Allah’a iliskin konularda nassin soyledigi ile yetinmek ve
Allah’in kendisi hakkinda ispat etmedigi bir seyi ona nispet etmeye yeltenmemek seklindeki
yaklasim, onun konuya iliskin temel yaklasimdir (Gazzali, 2018, 32-34).

Sifatlar konusuna iligskin bir bagka 6rnek ise; baska sekilde de isimlendirilme ihtimali
olan irade sifatini, seriatin bu ismi tercih etmesi sebebi ile irade olarak muhafaza ettigini
soyler (Gazzali, 2014, 64-66). Bu durum, farklh akli imkanlar bulunsa bile onun tercihini ser’i
kullanimdan yana yapti§ini ortaya koyar. Fakat bu onun akli digladig1 anlamina gelmez.

Gazzali algisinda akil ve seriat dolayisiyla nakil biri birinin alternatifi degil, bir birinin
destekgisi ve tamamlayicisidir. O akil ve naklin sadece birini kendi diinyasinda diisleyenin
eksik veri ile ¢alistigina, dolayisiyla eksik bir dindarlik 6ngordiigiine kanidir (Gazzali, 2012,
15). Ote yandan o, aklin belirli alanlar agisindan bilgi edinmek konusunda simnirhi oldugunu
bu durumlarda sadece akli kullanmanin da insani bir yoniiyle eksik birakacagin dile getirir
(Gazzali, 2012, 15). Gazzali'nin soziinii ettigi alan, teolojide semiyat olarak ifade edilen ahiret

inancina iligskin alan olmalidir.
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Kadim-hidis ayrimi iizerinden, evrenin igerisinde araz bulundurmasindan hareketle
tanri-alem iliskisini ele alan Gazzali, tanri agisindan bu iliskinin zorunlu bir iliski degil
muhtemel (miimkiin) olan bir iliski oldugunu soyler (Gazzali, tsa, 8). Konuya evren
agisindan bakildigindan ise var olmak igin alem bir yaraticiy1 gerektirir. Dolayisiyla bu iligki
zorunluluk iligkisidir. Konuya iliskin tartismasinda Gazzali; Allah'in peygamber géndermesi
ve onun dogrulugunun kaniti olarak mucize ile donatmasma kadar, nakle miiracaat
etmeksizin dogal teoloji yapar (Gazzali, tsa, 8). Zira ona gore bu, aklin alanidir bu konularda
akil yiirtitme ve istidlalde bulunmak gerekir (Gazzali, tsa, 8). Konunun vahyi ilgilendiren
alana evrilmesi ile Kelamcinin bu noktada susmasi gerektigini sdyler. Onun bu ifadesinde
ima ettigi sey; bu noktadan sonra konu artik vahyin yani naklin alanidir. Zira ona gore akil,
peygamberi dogruladiktan sonra artik ona diisen peygamberin Allah’a ve ahiret giiniine
iliskin sOylediklerine teslim olmaktir (Gazzali, tsa, 8). O burada ilging bir tespitte bulunarak;
fakat aklin kendi basina miistakil olmadig1 konularda bile; aklin idrak edemedigi ve akil icin
imkansiz olan bir hiikmiin seriatte olamayacagidir. Islam kiiltiir geleneginde sikga
rastlamadigimiz bir tarzda Gazzali, seriati akil ag¢isindan sumirlandirir (Gazzali, tsa, 8). Buna
gore seriat akil iistii olabilir, fakat akil dis1 olmaz.

Gelenekte seriatin akh smirladigl bircok ifadeye rastlanabilir, fakat onun ciiret ettigi
sey hem ifade edilmesi hem de hazm edilmesi oldukc¢a zordur. “Seriatte aklin anlamadig: ve
aklin ilkeleri agisindan imkansiz olan bir seye hiikiim verilemez” ifadesi, akil-nakil iliskisi
agisindan gelenekgi ¢iziginin temsilcisi bir alim agisindan akla vurgu yapan en giiglii ifade
kaliplarindan biri gibi goriintiyor. Aklin idrak edemedigi bir konuda, seriatin hiikiim
koyamayacag: vurgusu ile Gazzali, din insan i¢indir ve insamin anlamadig: bir seyi onaylayip, ona
itaat etmesinin istenmesi teklif-i md 14 yutik cercevesinde degerlendirdigi ise metnin kendi
biitlinltigii igerisinde sezinlenir. Fakat o bununla da yetinmeyerek, Ser” in akil ile gelistigi vdrid
olmamstir, fakat onu simirlandirdi§r vakidir diye stirdiirlir akil-nakil iligskisine dair analizini
(Gazzali, tsa, 8).

Gazzali, Islam Kkiiltiir geleneginin bir temsilcisidir; dolayisiyla onun diisiince gizgisinin
temelleri, ondan hemen onceki gelenekte de goriiliir. Bu konuda Maverdi'nin de 6nemli
acilimlar sagladig1 soylenebilir. O, akil yiirlitmenin seriati 6grenmek ve ona uymak igin

gerekli oldugunu tespit eder. Maverdi aklin hiiccet (delil) lerinin dini anlamak ve ona uymak
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icin temel teskil ettigini, dolayisiyla dinin sthhatinin ancak akil ile anlasilabilecegini soyler
(Maverdi, 1994, 16/54). Seriatin, aklin gerekli(vacip) ve miimkiin (caiz) gordiiklerinin smirini
asamayacagini ifade eden Maverdi, aklin imkansiz gordiigii bir konuda ise seri bir kuralin
varid olup akli iptal etmedigini ifade ederek, Gazzali'nin soylemine Onciiliik eden bir isim
olur (Maverdi, 1994, 16/54). Tek farkla ki Maverdi, konuya iliskin olarak aklin kagindig: (bima
hazara hu akl) ifadesini kullanirken, Gazzali ise akil agisindan imkan dis1 (mustahil ) seklinde
mantik ilmine iliskin bir terim kullanarak, bizim i¢in daha anlasilir bir ifade tercih etmistir.

Maverdi, akla iliskin bu ¢ikarimlarini;; Ankebut 43. ayet ve Taha 54. ayetteki akil
vurgusuna dayandirir (Maverdi, 1994, 16/54). O, akli deliller, semi deliller {izerinde
belirleyici ve onlardan (nakli delillerden) ¢ikarimda bulunmaya ise kaynaktir, seklinde kritik
bir tespit de yapar. Bundan dolay1 da bir¢ok alim akli; ummu’l-usul (asillarin anasi) olarak
isimlendirmistir (Maverdi, 1994, 16/54; Sem’ani, 2010, 100). Maverdi, akil ve ser’ arasindaki
iliskiyi tesbit etmek adma asl ve fer’ i de tanimlar. Zira o buradan bir sonuca ulagmak
istemektedir. Buna gore; asl, bagkasina delalet eden seydir, furu ise; baskasinin kendisine delalet
ettigidir. Bu tanima dayal1 olarak Kitab (Kur’an) yani Ser’, akla gore fer’dir. Ciinkii akil, ona
delalet etmektedir (Maverdi, 1994, 16/54). Konuya iliskin bir bagka gortislerin de oldugunu,
dolayisiyla sozii edilen yorumun yegane yorum olmadigini da kaydeder(Maverdi, 1994,
16/54). Bu goriise gore de asl, kendisi ferlerine ayrilan, ferlere kaynaklik edendir. Fer’ ise
bagkasma kaynaklik etmeyen, dallarina ayrilmayandir. Bu yoruma gore ise kitap asildir ve
akil da ona delalet etmektedir (Maverdi, 1994, 16/54). Fakat bu yorumda bile aklin fer’
oldugu iddia edilmemistir. Akil m1 yoksa kitap mu1 ikileminde onun tercihinin aklin kitaba
gore asil oldugu seklindeki anlayisy; kitap asildir ve akil da ona delalet etmektedir” seklindeki
vurgusunda akildan yana oldugunu, ortaya koyar.

Bu baglamda Gazzali sonrasi alimlerden Taftazani, Rad suresi 16. Ayette gegen
“Allahu Haliku Kulli seyin” i tefsir sadedinde, ancak aklin delalet ettigi miimkiinlerin bu kiilliin
icleminde yer aldi§imi ifade eder (Taftazani, 2014, 82). Muhtemelen Taftazani, bu yoruma
giderken yaratmanin belirli kurallar cercevesinde ve belli bir ol¢lide oldugu yoniindeki
naslar1 hesaba katmuis, siinnetullahin ise akil tarafindan kavranabilecegini varsayarak bu

yoruma gitmistir. Zira onun algisinda naklin, aklin 1s1§1nda yorumlandig: goriiliir.
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Gazzali akil nakil iligkisine dair bir bagka analizinde ise “akil idrakinde bagimsiz
olmasaydi, itaat ahirette saadet sebebi, itaatsizlik ise azap sebebi olamazdi” seklinde bir
yorumda bulunur (Gazzali, tsa, 8). Zira insanin ahiretteki durumu insanin teklife kars:
tutumuyla ilgilidir ve tasdik ancak itaati gerektirir (Sem’ani, 2010, 101). Dolayisiyla Gazzali
ye gore akil hem tasdikte hem itaatte etkindir. Buna gore mucizenin kendisine delalet ettigi
sahs1 dogrulamak ve ona itaat etmek de aklin gorevi ve alandir. Peygamberin haber verdigi
seyi dogrulamak ve geregini yapmak da Gazzali 'ye gore aklin gorevi ve alanidir (Gazzalj,
tsa, 8).

Gazzali agcisindan daha erken bir zamana ait bir baska Safii alim olan Sem’ani ise; akla
vurgu yapan bazi alimlerin Seri‘atin kaynaklarindan begincisinin ise akil oldugunu
soylediklerini kaydeder (Sem‘ani, 2010, 93). Fakat kendisi bu goriise katilmadigin1 metnin
sonraki boliimlerinde ifade eder (Sem‘ani, 2010, 93, 103). Aklin bir seyi vacip kildigina ya da
yasakladigina iliskin bir delil olmadigini, fakat onun ilahi emirlerin anlagilmasini saglayan
ve onlar1 bilmeye imkan veren bir ara¢ oldugunu soéyler (Sem‘ani, 2010, 93). Kesbi bilginin
ma’kul ve mesmu’ olarak ikiye ayrildigin ifade eden Sem’ani, ilim bahsi cercevesinde aklin
ele alinmasimin gerekliligini ifade ettikten sonra, teklifin ancak akil ile sahih oldugu yoniindeki
ulema kanaatini de aktarir (Sem‘ani, 2010, 101). Gazzali oncesi Safii-Es’arl ulemanin akil
nakil iligkisine dair yorumlarinin onun fikri tekamiiliinde motive edici bir etkiye sahip
oldugu soylenebilir. Fakat O, soz konusu alimlerin sdylemlerini daha ileri bir noktaya
tasimig gortiniyor.

Biitiin bunlardan sonra; denilebilir ki Gazzali anlayisinda aklin sinirsiz bir salahiyet
alani oldugu sdylenemez. Gazzali yaklasiminda o, ser’in ¢izdigi hudutlar cergevesinde bir
sorumluluk alanina sahiptir. Imkan ve potansiyeli, cok daha genis bir gerceve cizmeye
miisait oldugu halde, yaraticinin evrene bir amag ve gaye ¢izmis olmasi sebebiyle Allah'in
iradi bir tercihi olarak, insana bir kurallar cergevesi belirlemistir. Bu insanin simirh
potansiyeli ile iliskili olan din ve seriattir. Akil ise bu nizam1 ve kurallar1 idrak eder. Zira bu
aklin idrak alanidir bu konuda smuirlar1 bilmek ve geregini yapmak igin akil insana verilmis
bir anlama aracidir.

Ote yandan, metin biitiinliigii icerisinde aklin bu gayeleri kavrayarak, biiyiik resmi

gormesi, varsayilan bu biiyiik gayenin bir parcasi olarak evrene katilmasi beklenir (Maturidi,
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2001, 65-76). S6z konusu bu biiyiik resmi olusturan pargalar1 anlama konusundaki sorunlar1
gidererek dogru perspektifi gérmesi ve gostermesi konusunda ise akil, seriat {izerinde hakim
ve hakem rolii iistlenir. Buna gore akil, nakil ile olan sorunlarin ¢6ziimiinde hakem oldugu
gibi, gelisir goriinen iki nakil arasinda daha dogru ve sihhatli olanin tespitinde de hakemdir.
Ote yandan, Gazzali, akil ve naklin ¢atisamayacagina kanidir (Gazzali, 2012, 15). O, bu
konuda 6lgtilii ve uglara gidilmemesi gerektigini telkin ederken; filozoflarin ve Mu'tezile’nin
akli 6ne ¢ikarmak konusunda asiriya gittiklerini de ifade eder (Gazzali, 2012, 15).

Gazzali 'ye gore ser’, olguya sahitligi tadil edilmis bir delil, akil ise ser’in sehadetini
onaylayan bir yargictir. Zira akil sayesinde ser’1 bilginin kaynagi olan Allah'in ulithiyetini,
peygamberlerin niibiivvetini ispatlamaktayiz. Bu yoniiyle akil seriate mukaddemdir. Zira
ser'in delil olmasi, kisinin tasdik ve onaymdan sonradir. Dolayisiyla Gazzali'nin
diistincesinde akil ile naklin farkl islevleri vardir ve biri Otekini yerini alamaz aksine biri
Otekini gerektirir. Fakat seriat olmadan aklin hakikati bulmasi muhtemel ve miimkiin iken,
seriatin akilsiz anlagilma ihtimali ise yoktur (Gazzali, 2014, 112). Ote yandan aklin yargida
bulunmaktan kaginmasi gereken durumlarin da oldugunu farkli vesilelerle kendi kiilliyat:
icerisinde dile getirmistir. Bunlardan biri de evrenin ebediliginin son bulmas: gerektigi ile
ilgili tartismada evrenin son bulacagina akil hitkmedebilir, fakat bunun ne zaman olacagina
iliskin, son sozii soylemek Gazzali'ye gore aklin degil ser’in alanidir (Gazzali, 2014, 112).

Akil-nakil iliskisine dair miistakil eseri Kaniinu't-Te'vil’inde akil ile nakil iligskisinde tig
yaklasim oldugunu soyler.

1. Ma’kdlu dislayarak sadece menkdlii tercih edenler.

2. Menkulu diglayarak sadece ma’kulii tercih edenler.

3. Orta yolu tercih edip bu ikisi arasinda bir yol tutanlar.

Bu tigilincii grubun hem menkulii hem de makulii kullandiklar1 varsayilabilir. Buna
gore, bunlardan bir grup; akli asil kabul edip nakle gereken ihtimam: gostermemistir. Yine bunlar
icinde bir baska grup ise nakli asil kabul edip akla gereken degeri gostermemistir. Bunlardan
uglincii bir grup ise hem akli hem nakli asil sayip ikisi arasini uzlastirmis, akil ve naklin uyumunu
ortaya koymustur (Gazzali, tsd, 625).

Sadece menkulat: (nakli) kullamip, makulata itibar etmeyenler; nakil ile gelen haberin

zahirinden akla ilk gelen anlamla yetinip, bunu uygulayanlardir. Bu anlayigin temsilcileri
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nassin zahirleri arasinda bir geliski ile karsi karsiya kaldiklarinda ise yorumdan imtina
ederek; bu celiskiyi “Allah diledigini yapmaya kidirdir”® anlayis1 ile ¢6z(me)me yoluna
gitmislerdir (Gazzali, tsd, 625). Daha dogrusu ¢oziimii Allah’a birakarak meseleyi
¢ozlimsiizliige terk ederler demek de olasi goriiniiyor.

Gazzali bu anlayis sahiplerine iligkin olarak aktardig: ifadeleri ile sadece akil-nakil
arasinda bir celismenin olmadigini, bunun disinda iki nakil arasinda da gériiniiste olsa bile
celismenin miimkiin olabilecegine de dikkatlerimizi ¢eker. Bu durumda bu akim temsilcilerinin
sorunu Allah diledigini yapandir seklindeki “keyfe ma yasa keyfe ma yiirid” bir Allah
tasavvuru gergevesinde meseleyi ¢ozdiiklerini aktarir.

“Keyfe ma yasa keyfe ma yiirid” bir tanr1 tasavvurunda belirli bir 6l¢ii ve kural olmadig:

icin bir celismeden de s6z edilemez. Boylesi bir durumda; “o zaman Oyle istedi ve Gyle

7 “”

yapt1”,

iliskin bir planlama imkani da yoktur. Zira bu tanr tasavvurunda gilinesin yarmn batidan

simdi ise boyle istiyor ve bdyle yapiyor” durumu ortaya ¢ikar. Bu durumda yarina

dogmasmi beklemeye hicbir engel yoktur. Bu dini anlayisi besleyen temel argiimanlardan
biri, Allah’a fiillerinde =zorunluluk atfedilememesidir. Onun irade ve kudreti
smirlandirilamaz. Zira o diledigini yapandir... seklindeki bir tanri tasavvuru oldugu
sOylenebilir. Gazzali de bu akima siinnetullah ile baglantili ve varligin o6zelliklerinden
hareketle; bir sey bir zamanda iki farkl1 yerde ve iki farkli surette olamaz anlayisina gelememis
olmalar1 yoniiyle elestirir goriiniir (Gazzali, tsd, 625). Buradaki sorun; onlarin Allah’in
esyaya koydugu kurallari, Allah’in sinirsiz kudreti ve iradesi gercevesinde yok saymalaridir
gibi goriiniir.

Sadece makulat: kullanip, menkulata itibar etmeyenler; birinci gruptakilerin aksine akil ile
yetinip onu asil kabul edenlerdir. Bunlar birinci gruptakilerden uzaklasarak, onlarin tam
tersi bir yerde mevzilenmislerdir. Bu gruptakiler akillarina uygun olan serl nakilleri kabul
eder; akillarina aykir1 olanlar: ise peygamberlerin avamin anlayabilecegi anlatimlar: (tasavvur)

oldugunu iddia ederler diye savunduklarin1 da yine Gazzali aktarir (Gazzali, tsd, 625). Onlara

3 Inallahe ala kullu seyin Kadir ifadesi literal anlami ile “Allah’in her seye giicii yeter” seklindeki anlamini “Allah
diledigini yapmaya kddirdir” seklinde terclime etmenin baglam acisindan daha makul olacag: diistiniilmiistiir.
Zira bizim tercih ettigimiz mana, literal metinde gizli olan iradeyi ortaya ¢ikarmis ve vurgulamistir. Baglam
da bunu gerektirmektedir.
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gore avamin anlayabilmesi igin peygamberler bir seyi oldugundan bagska (hilafina) anlatmak
durumunda kalmiglardir (Gazzali, tsd, 625).

Gazzali bu iki yaklasgimdan ilkini tercih edenlerin, giivenlik endisesiyle yorumlama
tehlikesini goze almadiklarini, dolayisiyla arastirma ve yorumdan kagindiklarini ifade eder
(Gazzali, tsd, 625). Gazzali'ye gore onlar bu tavirlari sebebiyle cehalet ile yetinmislerdir.
Onlar; “Allah’in acayip islerini bilmem, bildigim sey Allah'in diledigini yapmaya kadir
oldugudur” diyerek kurtulabilecekleridir. Tkinci grup ise “durum peygamberin ifade ettigi
gibidir. Dolayisiyla benim maslahat olarak diisiindiigtim seylerin disgindadir” dese, iki
akimin temsilcilerinin tehlike ve giivende birbirilerinden farklar1 kalmaz (Gazzali, tsd, 625).
Zit iki kutbu din dairesinde tutacak yorumlamalar ile koseli anlayislari yumugatma ve
taraflar1 yaklastirma gabasi giiden Gazzali, genel bir degerlendirme kistas: olarak, kitapta
(Kur’an) zahirde olsa bile bir geliski olabilecegini varsaymamis goriiniir. Onun nakildeki
zahiri geliski anlayisi, 6nemli oranda peygamberden aktarilan haberler ile sinirhidir demek
miimkiin goriiniiyor. Fakat bu genel anlayisinin bazi istisnalar1 da onun konuya iligkin
calismalarma yansimistir (Gazzali, tsd, 625-628).

Aklr asil kabul edip, nakle gerekli ihtimam gostermeyen yaklasim: “Bunlar ma’kGlii asil sayip
onu arastirmis, fakat menkulden gerekli ihtimami esirgemislerdir. Bu yaklasimlarmin
sonucu olarak ilk bakista birbirleriyle ve akilla celisen anlayislar1 zahir anlamlar:
cercevesinde uzlastiramamaiglardir. Onlar, sorunu ¢6zme sadedinde, akla aykir1 goriinen her
menkulii reddetmislerdir. Kur’an ve miitevatir rivayetler ile te’vili lafzina yakin olan
hadislerin disinda kalan nakilleri yalanlamis; bu tiir nakilleri kabul etmemislerdir. Buna ek
olarak yorumu zor nakilleri ise uzak te’vilden sakinmak igin kabul etmemislerdir. Dolayisiyla
bu gruptakiler te’vilde zorlanma ile haberin inkari secgeneklerinden kolay olan inkari
se¢mislerdir. Boylece de onlar seriatin kendisiyle bize ulastigi, sika raviler tarafindan
aktarilan sahih menkulii bile inkar etmislerdir” (Gazzali, tsd, 625).

Nakli asil kabul edip, akla gerekli 6zeni gostermeyen yaklasim: Bu gruptakiler nakil {izerinde
detayli arastirma yaptiklar1 halde; makul konusunda arastirma yapmaktan ise kaginan
gruptur. Bu yiizden onlara gore menkul ile makuller arasinda ¢atisma oldugu diisiiniilmiistiir.
Gortintisteki bu ¢elisme durumunu ise onlarin gidermeleri miimkiin olmamuistir. Onlar

akildan kactiklari, ona dalmadiklar1 i¢in bazen ¢ok zorlu ve ince diisiinmeyi gerektiren,
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bazen uzun Onciiller sonucu ortaya ¢ikan aklin imkanlarini diistinemediler. Bu konudaki bir
bagka sorun ise onlar akil konusunda uzman olmadiklarindan dolay1 neyin aklen miimkiin
ve neyin aklen imkansiz oldugunu bilememislerdir. Bu yiizden aklen imkansiz olan bir seyi
miimkiin, aklen miimkiin olan bir seyi imkansiz olarak degerlendirebilmislerdir. Onlarin bu
konudaki eksiklikleri sebebiyle istiva gibi yon igeren nakiller hakkinda tevil yapma geregi de
duymadilar (Gazzali, tsd, 626).

Nakli ve akli asil kabul edip, her ikisine de gerekli ihtimami gosteren yaklagim: Gazzall 'ye
gore “bu grup gergegi yakalayan gruptur. Bu yaklasimlari ile zorlu bir yola talip olmuslardir.
Onlar hem akli hem de nakli birer asil olarak kabul edip, akil ve nakil arasinda gercek bir
catismanin olmadigini anlamiglardir. Onlar akil ve naklin gelismeyecegine, her ikisinin de
hakikat olduguna kanidirler. Akl kabul etmeyip onu inkar edenin ser’i de inkar ettigine,
inanirlar. Ciinkii seriatin dogrulugu ancak akilla bilinebilir. Bu yiizden seriatin akl
onaylamadigi nasil soylenebilir ki! Zira ona gore seriat ancak akil ile tasdik olunur” (Gazzali,
tsd, 626).

Bu yaklasimin karsi karsiya bulundugu tehlike, ihtilafa iliskin ihtimaller iginde
Allah’in ve resuliiniin muradinin ne oldugunu zanna dayali olarak tespit etmektir. S6z
konusu nakilde, s6zii sdyleyenin muradinin ne oldugu agik ise sorun yoktur bunu bilir, fakat
muradin ne oldugunun agik olmadigi durumlarda ise bu muradin ne olduguna iliskin
yaptig1 tercihte, bu sonuca nereden-nasil ulastigini, diger ihtimallerin tiimiinii diglayarak
kesin bir sonuca ulasir (Gazzali, tsd, 627). Sayet imkanlar bir sonuca ulasmayr miimkiin
kilmiyor ise bu durumda ise yorum yapmaktan kag¢inarak mutlak ve miicmel bir tasdik ile
yetinmek gerekir (Gazzali, tsd, 628).

Gazzali bu tavrin gelenekte de temsilcileri oldugunu gostermek istercesine Malik b.
Enes’in istiva konusundaki tutumunu bu konuda delil getirir. Buradan onun ulastig1 sonug
ise bu tarz sorulara cevap vermemenin dini bir 6ziir olarak goriilebilecegidir (Gazzali, tsd,
628).

Ayrica Gazzali 'ye gore akil, nakli bir delilin umGimiligine ya da hususiligine de delalet
edebilir. Bu durumda celisir gibi goziiken diger nakillerin mukayesesi ile bu umiémilik

uzerine fe’vil edilmesi de mumkiin olur.
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Buna gore Gazzali'nin anlayisinda akil, amm lafizlar1 tahsis eden delillerden biri olarak
degerlendiriliyor goriiniir. Bir nas um@mi anlamu iizere kaldiginda, akla aykir1 gibi goriinen
naklin, akilla gelisen kisminin akilla tahsisinin miimkiin oldugu anlamina gelir (Gazzali, tsd,
625-627). Akl nakil iizerinde tahsis edici olarak gormesi gelecegin teolojik kurgusu icin yeni
bir ufuk vaad eder.

Akl itibarsizlastirmak amaciyla dile getirilen inkarin akil kékenli oldugu elestirisine
kars1 Gazzali, seriat kaynakli inkarlarin da olduguna iliskin 6rnekler ortaya koyarak, bunun
akli kotiilemek igin bir argiiman olamayacagmi ima eder (Gazzali, 1993, 91, 92). Ona gore
akli bu yonden de koétiillemeye imkan yoktur.

Aklin bilgi kaynagi (sebebi) olup olmadiginin hitkmiine ancak akilla varilabilecegi gibi;
haber yoluyla boyle bir hiikme varilacak olsa, bu haberin dogru veya yalan olusu da yine
ancak akilla bilinebilir. Bu durum ise aklin vazgecilmez olusunu ortaya koyar. “Nazari
reddetmek yine nazarla, akli reddetmek de ancak akil ile miimkiindiir ki bu da aklin dini
gerekliliginin en acik delilidir” (Maturidi, 2001, 65-76).

Nur suresi 35. Ayete iliskin tefsirinde, havasu’l-havas i¢cin Nur, Allah’tir. Yaygm bir
kanaat olarak gozden kinaye olarak da nur kullanilmis oldugunu aktaran Gazzali, bu
kinayenin akil igin yapilmasimnin daha uygun olacagini ifade eder. Konuya iliskin
gerekgelerini de dile getirir (Gazzali, tsb, 286-290).

Gazzali 'nin el- Iktisad ﬁ’l—ftikud adli eserini de Akilc: ve nakilci anlayisin asir1 uglarma
kars1 orta yolcu, 1limli bir 6nerisi oldugu ifade edilmistir. Bu eserinde, o aklin vahyin
yorumunda rehber rolii oynadigini sdyledigi ifade edilmistir (La Sala, 2014, 4).

Sonug¢

Gazzali ‘nin Islam kiiltiire geleneginin temel sorunlarindan biri olan akil-nakil iliskisine
dair diistince ve yaklasimlari kendinden onceki alimlerinden bagimsiz degildir. O,
kendinden onceki kusaklarin birikim ve tecriibelerini gelistirmis ve alanda 6nemli agilimlar
saglamistir. Onun yaklasimi kendisinden onceki $afii-Es‘ari usulciilerin goriislerinden izler
tasir. Fakat onun bir ekol ile smirli bir yontemin temsilcisi oldugu sdylenemez. Onun konuya
iliskin temel yaklasiminin orta yol oldugu bu konuyla iliskili olarak da soylenebilir. Akil ile
nakil konusunda Gazzali, orta yolu tutan bir anlayist dogrulamakta ve bu yonelisi

onermektedir. Bu anlayisa gore akil ve nakil sahih bir dini anlayis gelistirmek icin ihtiyag
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duyulan delillerdendir. Bu deliller birbirinin alternatifi degil, biri birini destekleyen iki
aractir. Akil, nakli ispat vasitasi olmasi hasebiyle oncii ve kurucu bir delildir. Ciinkii
Peygamber’in getirdigi nakiller, ancak kendisinin niibiivveti akil ile ispatlandiktan ve
peygamber onaylandiktan sonra anlam kazanir. Gazzali'nin diisiincesinde akil, naklin
mesgruiyetinin kanit1 ve ispat aracidir. Aklin hiikiim ispatinda etkisi olmasa da ser’1 hiitkmiin
anlasilmasinda delil olabilmektedir. Dolayisiyla ser‘ hiikiim ancak nakille anlasilmaktadir.
Buna gore akil nakle nispetle yargi¢ ve hakemdir. Ote yandan akil, menkdlun yokluguna
karar verilebilir. Fakat aklin yoklugunda menkuliin anlagilmasina imkan yoktur. Bu yiizden
ma’kul oncii ve kurucudur. Akil ve naklin gergekte celismesine imkan yoktur. Fakat
goriiniisteki celisme ve ya catisma durumunda nakil ya miitevatir degildir, dolayisiyla
sthhati sorunludur, miitevatir olsa bile ancak akla gore te’vil edilirse anlasilabilmesi
miimkiin olur. Gazzali goriintisteki bu gelismelerin dilden kaynaklan sorunlar sebebiyle
olabilecegi gibi, umum husus gibi teknik sorunlar sebebiyle de ortaya ¢ikabilecegini dile
getirir. Sayet bu iki yapiyr uzlastirmak miimkiin ise uzlastirllmasi gerektigini, yorum
yapilacak ise bu yorumun delil ve kaynaklara dayali olmas: gerektigini ifade eder. Yorum
icin bir kamitin olmadigi durumlarda ise konuya iliskin takinilacak tavir, yorumdan
kaginarak miicmel ve mutlak bir tasdik ile yetinilmesi gerektigini telkin ve tavsiye eder.
Ozetle dinin ilahi kaynagi olan naklin, insanin evreninde anlamh olabilmesi igin &nce
akla uygun anlasilmas: ve akil sayesinde uygulanabilir olmas ile dini yasamimn miimkiin

olabilecegi varsayilir.
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Oz:

Hiristiyanlik ve Islamiyet yeryiiziinde var olan dinler igerisinde en fazla mensubu olan
dinlerdir. Gerek Hiristiyanlar, gerek Miisliimanlar gerekse tiim insanlar, saglik ve sifaya
kavusma konusunu her zaman 6n palanda tutmustur. Bu yiizden tarihin her déneminde bu
konu tizerine gesitli sekillerde deginilmis ve onu elde etmeye yoOnelik farkli ¢alismalar
yapilmustir. Konu hem maddi hem de fiziki hastaliklar agisindan degerlendirilmis olup

hastaliklarin ortaya ¢ikis sebeplerine yonelik tedavi yontemleri gelistirilmistir.

Saglik ve sifa ile ilgili olarak Incillerde belli pasajlar, Kur’an-1 Kerim’de de baz1 ayetler
bulunmaktadir. Incillerde Isa'min mucizelerine yer verilmekte ciizzam hastaligim
iyilestirmesinden, Oliiyii diriltmesine kadar pek ¢ok ornek verilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
sifa kelimesinin gectigi ve saglikla ilgili ayetler bulunmaktadir. Bununla beraber her iki
kutsal kitabin verdigi ortak ornekler de vardir. Hz. Muhammed’in hayatinda da karantina
uygulamas1 ve hastaliklarin tedavi yontemlerine dair pek ¢ok emir, yasak ve tavsiyeler
bulunmaktadir. Ayrica sifa konusuna her dinin hassasiyetle egilmesi din mensuplarinin
konu algilama bigimlerini etkilemistir. Bu yiizden tip bilimine her iki dinin mensuplarinca

katki saglanmustir.
Anahtar Kelimeler: islamiyet, Hiristiyanlik, Incil, Kur’an-1 Kerim, Sifa.
Healing in Christian, Islam and This Religion Health Views

ABSTRACT:

Christianity and Islam are the most affiliated religions in the world. Mankind has
always prioritized the issue of health and recovery. Therefore, in every period of history, this
subject has been mentioned in various ways and different studies have been done to obtain
it. The subject has been evaluated in terms of both material and physical diseases, and

treatment methods have been developed for the causes of diseases.

There are certain parts of the Bibles about health and healing and verses in the Quran.
In the Gospels, Jesus' miracles are included, and many examples are given, from healing
leprosy to resurrecting the dead. There are verses about health and the word healing in the

Quran. However, there are common examples given by both scriptures. Hz. In Muhammad's
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life, there are many orders, prohibitions and recommendations regarding quarantine practice
and treatment methods of diseases. In addition, the sensitivity of every religion to the issue
of healing has affected the perceptions of the members of the religion. Therefore, members of

both religions have contributed to medical science.

Keywords: Islam, Christianity, Bible, Quran, Healing.

GIRiS

Insanoglu tarih boyunca pek cok problemle karsilasarak giiniimiize kadar gelmistir. Bu
sorunlara gesitli ¢oziim yollar1 {iretmis daha sonra ¢oziimler yeterli gelmeyince veya
gecerliligini yitirince problemleri ortadan kaldirmak ic¢in yeni yontemlere basvurmustur.

Insanlik bu sayede kiiltiirel evrimini devam ettirmis ve hizli bir sekilde ettirmeye de devam

etmektedir.

Insanligin  karsilastigni en temel sorun saglktir. Insanlar, maddi/fiziki ve
manevi/psikolojik insanlar bir takim sorunlar yasayabilmektedir. Insanlarn hayatini
olumsuz yonde etkileyen hastaliklara tedavi yontemleri gelistirilmistir. Bu metotlar
gelistirilirken ilk once hastaligin kaynaginin ne oldugu tartisma konusu olmustur. Ciinkii

illeti bilinmeyen bir seyin ¢oziimiiniin {iretilmesi de imkansizdir.

Sifa konusu sadece hastaliklarin giderilmesi ile ilgili olmayip ayn1 zamanda onun
korunmasini da igerisine almaktadir. Saglikli yasamak ve bunun devamliligini saglayip bir
sonraki nesle aktarmak da onemlidir. Saglig1 korumak icin giintimiizde de gecerliligini
koruyan temizlik, yeme ve icme kurallari, yaralilara miidahale ile insanlarin manevi yonden
saglam ve dirayetli olmasi gibi pek ¢ok konu onem arz etmektedir. Calismamizda da her iki
dinin ana kaynaklarmmin ve bu dinlere inananlarin konuyu ne sekilde anlayip

uyguladiklarina deginilecektir.

1. HIRISTIYANLIK'TA VE HIRISTIYAN KULTURUNDE SiFA ANLAYISI

Diinyada kendisine yer bulmus olan ilahi kokenli olsun ya da olmasin biitiin dini
gelenekler hakkinda dogru bilgi edinebilmek i¢in bagvurulmas: gereken kaynaklar ilk olarak
incelenen dinin kutsal kabul edilen metinleridir. Ikinci olarak incelenmesi gereken kaynaklar

ise o dine inanan insanlarin kabul ya da reddettigi goriislerdir. Hiristiyanlikta da ilk basta
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incelenmesi gereken kaynagm Kanonik Inciller olmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Bu goriige
ulasmamizin temel nedeni ise Isa figlirinin on plana ¢ikmis olmasidir. Hiristiyan
akidesinde Isa’ya bakis agis1 temel nokta olarak kendisini gostermektedir. Bu yiizden bu
boliimii islerken Kanonik Inciller esas alinarak Isa’min sifaci yoniiniin anlatilmasimin daha
uygun olacagi kanaatindeyiz. Ayrica Incillerdeki Isa’nin ayrica anlatilmamasi durumunda
Hiristiyan gelenegindeki din anlayisinin da tam olarak kavranamayacagini diistinmekteyiz.
Bu boliimde Isa, her ne kadar Kanonik inciller merkeze alinarak incelense de konunun daha
iyi anlasilmasini saglayacagindan Kur’an-1 Kerim’'deki konu ile ilgili ayetlere de yer

verilecektir.

1.1. incillerde Isa ve Sifac1 Kimligi

Kanonik Incillere baktigimiz zaman en basta sdylenilmesi gereken Isa'nin dogumunun
normalin disinda mucizevi bir dogum olmasidir. Babasi olmayan hatta annenin higbir
erkekle herhangi bir baglantisi bulunmamasma ragmen bir ¢ocugun diinyaya gelmesi
oldukga sira disi bir durumdur. Meryem, Yusuf’la nisanliyken Isa’ya hamile kalmisti. Yusuf
evlilikten vazge¢meyi diistiniirken gordiigii bir riiya tizerine bu kararindan vazgec¢mis ve
Meryem'’i yanina almis ¢ocuga “rab kurtarir” anlaminda Isa ismini vermistir. “Isa mesih’in
dogumu soyle oldu: Annesi Meryem Yusufla nisanliydi. Ama birlikte olmalaridan 6nce Meryem'in
Kutsal Ruh’tan gebe oldugu anlasildi. Nisanlist Yusuf, dogru bir adam oldugu ve onu herkesin
icerisinde utandirmak istemedigi icin ondan sessizce ayrilmak niyetindeydi. Ama boyle diigiinmesi
iizerine Rabbin melegi riiyada ona goriinerek soyle dedi: “Davut olu Yusuf, Meryem'i kendine es
olarak almaktan korkma. Ciinkii onun rahminde olusan Kutsal Ruhtan’dir. Meryem bir ogul
doguracak adim Isa koyacaksin. Ciinkii halkini giinahlardan o koruyacak”.2 * Yusuf uyaninca Rab’bin
meleginin buyruguna uydu ve Meryem'i eg olarak yanina aldi. Ama oglunu douruncaya dek Yusuf
ona dokunmadi. Dogan cocugun adini Isa koydu” .3 Incil’e gdre Yusuf, Israilogullarina mensup bir
kigidir. Riiyasinda aldig1 mesaji da hak olarak kabul etmis bir Yahudi’dir. Zaten Matta ve
Luka Incillerine bakildigi zaman Isa'nin soyu soy seceresi ile Davut’a kadar

dayandirilmaktadir.*

2 Matta; 1/18-25.
3 Matta; 1/25.
4 Matta; 1/ 16: Luka; 3/23-38.
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Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin Hz. Meryem’e haber verilmesi®, babasiz dogumu® ve Hz.
Meryem’in ona hamileligi anlatilirken onun Yusufla olan nisanlilifindan bahsedilmez.
Hamile kalinmasi ve dogum siireci ile beraber Hz. Meryem’'in yasadigi psikolojik
sikintilardan bahsedilir” Kur'an-1 Kerim bunun yami sira Isa’'min daha begikteyken

konustuguna ve insanlara peygamber oldugunu sdyledigine yer verir.

Kanonik Incillere bakildigi zaman Isa'nin sifaci yoniiniin 6n plana ¢ktg1
goriilmektedir. Bu durumu hem peygamberliginin bir ispati olarak hem de toplum igerisinde
ortaya ¢ikan sahte peygamberlere tavir olarak da kullanmistir. Cilinkii her sifa gosterenin
peygamber olamayacagini ifade etmistir. “Bana, ‘Ya Rab, ya Rab!” diye seslenen herkes Goklerin
Egemenligine girmeyecek. Ancak Goklerdeki Babamun iste§ini yerine getiren girecektir. O giin
bircoklar: bana diyecek ki, “Ya Rab, ya Rab’ biz senin adinla peygamberlik etmedik mi? Senin adnla
cinler kovmadik mi1? Senin adinla bircok mucize yapmadik mi? O zaman ben de onlara agikca, ‘Sizi hi¢

tanimadim, uzak durun benden, ey kétiiliik yapanlar! Diyecegim”.°

Isa, sifa olma mucizesini pek cok kere gostermistir. Isa’nin, sifa mucizesinin gizli olarak
kalmasini istedigi az da olsa Incillerde yer almaktadir. “Isa bunu bildigi icin oradan ayrilds.
Bircok kisi ardimdan gitti. Isa hepsini iyilestirdi. Kim oldugunu aciklamamalar: icin onlar: uyardi”.10
Ancak tam tersine bu eylemi gerceklestirirken bu yoniiniin gizli tutulmamasindan cok fazla
rahatsizlik duymamuis olup ilahi hikmetin tecellisi olarak anlatilmasini 6zellikle istedigi de
olmustur. “Isa, Celile bolgesinin her tarafini dolasti. Buralardaki havralarda 63retiyor, goksel
egemenligin Miijdesi'ni duyuruyor, halk arasinda rastlanan her hastaligi, her illeti iyilestiriyordu.
Unii biitin Suriye'ye yayilmist. Tiirlii hastaliklara yakalanmis biitiin hastalar, act cekenleri,
cinlileri, saralilari, felclileri O’na getirdiler; hepsini iyilestirdi. Celile, Dekapolis, Yerugalim, Yahudiye
ve Seria Irmagi'nin kars1 yakasindan gelen biiyiik kalabaliklar O’nun ardindan gidiyordu”.'' Luka
Incili'nde aym olay biraz daha farkli anlatilmigtir. Isa'mn gelen kalabaliklara hastalik farki

gozetmeksizin sifa vermesi anlatilirken kotii ruhlara sifa vermesi Ozellikle belirtilmistir.

5 Meryem; 22-23.
6 Meryem; 24-26.
7 Meryem; 23.

8 Meryem; 29-34.
9 Matta; 7/21-23.
10 Matta; 11/15-16.
11 Matta; 4/23-35.
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“Isa’y: dinlemek ve hastaliklarina sifa bulmak icin gelmislerdi. Kotii ruhlar vyiiziinden sikinti cekenleri

de iyilestiriliyordu”.1?

Kanonik Incillere gore ve Hiristiyan gelenegine gore Isa, tanrisal vasfi olan sifa verme
yetkisini, kendisini takip eden havarilerine de vermistir. Onlardan her yeri dolasarak her
hangi bir sekilde maddi karsilik beklemeksizin sifa dagitmalarin1 ve mensup olduklart dini
anlatmalarini istemistir. “Gittiginiz her yerde Goklerin Egemenligi'nin yaklastigini duyurun.
Hastalar1 iyilestirin, Oliileri diriltin, ciizzamlilar: temiz kilin, cinleri kovun. Karsiliksiz aldimiz,
kargiliksiz verin”.® Isa, havarilerine ya da &grencilerine yetki verdikten sonra olumsuz
birtakim olaylarla da karsilagmustir. Ornegin, bir adam yanina gelip cocugunun sara hastasi
oldugunu ve dgrencilerinin onu iyilestiremedigini sdylemistir. Isa da 6grencilerinin hastayi
iyilestirememesinin iman zayifligindan kaynaklandigini soylemis hem 6grencilerini sert bir
dille uyarmis hem de ¢ocuga sifa vermistir. Ayrica ¢ocuga musallat olan cini kovarak sara
hastaligini da iyilestirmistir. Incillere gore sara hastaligimin sebebi fizik otesi varliklardir.
“Kalabaligin yanma vardiklarmda bir adam Isa’ya yaklasip oniinde diz coktii. “Ya Rab” dedi,
“Oglumun haline aci! Saras1 var, ¢ok aci ¢cekiyor. Sik sik atese, suya diigiiyor. Onu senin 6grencilerine
getirdim ama iyilestiremediler.” Isa, “Ey imansiz ve sapmis kusak!” dedi. “Sizinle daha ne kadar
kalacagim? Size daha ne kadar katlanacagim? Cocugu buraya, bana getirin.” Isa cini azarlayimca, cin
cocuktan ¢ikti, cocuk o anda iyilesti. Sonra o3renciler tek baglarina Isa’ya gelip, “Biz cini neden
kovamadik?” diye sordular. Isa, “Imanmimiz kit oldugu icin” kargihigm verdi”.'* Ayni konuda
Markos incilinde Isa havarilerini iman zayifligi ile suglamamig aksine tedavi yontemi
bilmediklerini varsayabilecegimiz sekilde aymi soruya “Bu tir ruhlar ancak duayla

kovulabilir”5 diye cevap vermistir.

[sa’'nin sifa mucizeleri incelenirken dikkat edilmesi gereken konulardan birisi de
Yahudi toplumunun dini yasam bi¢imine alisilmigin disinda miidahil olmasidir. Isa,
uygulamalariyla kat1 Ferisi geleneginin karsisinda yer almis ve 6zellikle de insan saglig: igin
yasalardaki uygulamalarin farklilasabilecegini ifade etmistir. Bu tavrindan dolay: kendisinin

kutsal yasay1 gegersiz kilmak igin geldigi iftirasina maruz kalmugtir. Isa ise bu iddialara tam

12 Luka; 6/17-19.

13 Matta; 10/7-8, Markos; 3/13-19: 6/6-7, Luka;9/ 1-6.
14 Matta; 17/ 14-21, Luka; 9/41.

15 Markos; 9/29.

392



tersi cevap vermis Kutsal Yasay1r tamamlamak igin geldigini sdylemistir. “Kutsal Yasa'y: ya da
peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil

tamamlamaya geldim” .16

Incillerde tedavi edilen hastaliklar konusunda ismi en cok gecen rahatsizliklardan
birisi de clizzam hastaligidir. Ciizzam hastalig1 donemi itibariyle diinyadaki yaygin ve
oliimciil hastaliklarin baginda gelenlerinden birisidir. Yahudi toplumunda bilinen bu
hastaliga karst Tanah’ta gesitli onlemler alinmistir. Tanah’a gore birakin clizzamli birisini
topluma katmay1 ona dokunan kisi bile pis sayilmis ve belirli bir siire ge¢meden, belirli
temizlik kurallar1 uygulanmadan topluma dahil olmasina izin verilmemistir. Isa, Yahudi
toplumunun iiyesi olmasina ragmen halkin dini algilayls bi¢imini diizenlemis ve
kurumsallasmis dini yap1 diyebilecegimiz Yahudi toplumunda agirlig1 olan Ferisiler’e kars:
durus sergilemistir. Konu ile ilgili diger bir 6rnek ise Isa’nin eli sakat olan bir insan1 Sabat
glinii olmasina ragmen iyilestirmesidir. Yahudilikte Sabat giinii herhangi bir is yasak
olmasina ragmen zor durumda olan bir kisiye yardim etmis ve bundan dolay1 Ferisiler
tarafindan agir elestirilere maruz kalmustir. “Isa oradan ayrilip onlarin havrasina gitti. Orada eli
sakat olan bir adam vards. Isa’y: suclamak amacwyla kendisine, “Sabat Giinii bir hastay: iyilestirmek
Kutsal Yasa'ya uygun mudur?” diye sordular. Isa onlara su karsihi§i verdi: “Hanginizin bir koyunu
olur da Sabat giinii cukura diiserse onu tutup ¢ikarmaz? Insan koyundan cok daha degerlidir! Demek
ki, Sabat giinii 1yilik yapmak Yasa'ya uygundur.” Sonra adama, “Elini uzat” dedi. Adam elini uzatt:.
Eli 6teki gibi yine sapasaglam oluverdi”.’? Aymi olay Luka Incilinde de gecmekte Isa’min
Ferisilere verdigi cevabin igerik olarak ayni ancak seklen farli oldugu goriilmektedir. “Isa
onlara, “Size sorayim” dedi, “Kutsal Yasa'ya gore Sabat Giinii iyilik yapmak m1 dogru, kotiiliik

yapmak m1? Can kurtarmak m1 dogru, oldiirmek mi?”.18

Isa, bu hastaliga sifa verirken hastaya dokunmus ve kendisini de kirlenmis
saymayarak Yahudi din alimlerinin yapti§1 uygulamaya tavir almis ve sira digsi bir tavir
gelistirmistir. Ancak Isa’nin bu muhalefeti her konuda olmamuis belirli konularda da mevcut

hiikiimlerin uygulanmasini istemistir. @rnegin iyilesen kisilerin Tanah’in hiikiimlerine

16 Matta; 5/17.
17 Matta; 12/9-13, Markos; 3/ 1-4.
18 Luka; 6/ 9.
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uygun olarak kahine goriinmelerini ve sunu kurbani ibadetinin gergeklestirilmesini
istemigtir. Incillerde buna benzer pek ¢ok drnek mevcuttur. “Isa dagdan inince biiyiik bir
kalabalik onun ardinca gitti. Bu sirada ciizzamlr bir adam yaklasip, Ya Rab, istersen beni temiz
kilabilirsin diyerek O’'nun ayaklarina kapandi. Isa elini uzatip adama dokundu, “Isterim, temiz ol!”
dedi. Adam aminda ciizzamdan temizlendi. Sonra Isa adama, “Sakin kimseye bir sey soyleme dedi.

“Git, kihine goriin ve ciizzamdan temizlendigini kamitlamak icin Musa'nin buyrugu sunuyu sun”.*

Incillere gore Isa’nin dokunmast sonucu sifa vermesi sadece kendisinin bildigi degil
ayni zaman etrafindaki insanlarin da farkinda oldugu bir durumdu. “Gdlii asip Ginnesar’da
karaya ciktilar. Yére halki Isa’yi tamyinca cevreye haber saldi. Biitiin hastalari O'na getirdiler.
Giysisinin etegine bir dokunsak diye yalvariyorlardi. Dokunanlarm hepsi iyilesti”.?° Uzun siiredir
akintis1 kesilmeyen bir kadin yanma gelmis ve ona dokundugu takdirde hastaliginin
iyilesecegini inanarak eylemini gerceklestirmis ve istedigi sonucu da imanindan dolay1 elde
etmistir. “Tam o sirada on iki yildir kanamast olan bir kadin Isa’'nin arkasindan vetisip giysisinin
etegine dokundu. Icinden “Giysisine bir dokunursam kurtulurum” diyordu. Isa arkasina doniip onu
goriince, “Cesur ol, kizim! Imanin seni kurtardr” dedi. Ve kadin o anda iyilesti”.?! Buradan
anlagsiliyor ki hasta bir kisi iyilesmek istiyorsa inancini saglam tutmals, iyilesecegine yiirekten

inanmalidir.

Isa, Incillere gore sifa mucizelerini gosterirken sadece Israilogullari icin yapilan bir
eylem olarak degil, kendisine inanan herkesin hastaliklarini iyilestirmistir. Burada irk,
anlayisini 6n plana alarak degil inanci esas alarak hareket etmistir. Isa, insanlarin sifa
bulmasini iman esasina dayandirmistir. Isa’nin yanina bir kadin gelmis ve sifa istemistir.
[sa’nin bizzat kendi taraftarlar1 da kadma bu konuda yardimci olmast igin aract olmalarina
ragmen, O cevap olarak ilk once kendi insanlarna (Israilogullarina) yardim etmesi
gerektigini sOylemistir. Ancak kadmin konu ile ilgili israr1 sonucu imanindan dolay1
kendisine sifa verilmistir. “Isa oradan ayrilip Sur ve Sayda bélgesine gecti. O yoreden Kenanli bir
kadin Isa’ya gelip, “ Ya Rab, Ey Davut Oglu, halime aci! Kizim cine tutuldu, ¢ok kitii durumda” diye

feryat etti. Isa kadina hicbir karsilik vermedi. Ogrencileri yaklagip, “Sal sunu gitsin!” diye rica ettiler.

19 Matta; 8/1-3, Markos; 1/40-45, Luka; 5/12-16.
20 Matta; 14/34-36, Markos; 6/53-56.
21 Matta; 8/20-22.
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“Arkamizdan bagirip duruyor.” Isa, “Ben yalmz Israil halkinin kaybolmus koyunlarina gonderildim”
diye yanitladi. Kadin ise yaklagip, “Ya Rab, bana yardim et” diyerek O'nun oniine kapandi. Isa ona,
“Cocuklarin ekmegini alip kopeklere atmak dogru degildir” dedi. Kadmn, “Haklisin, ya Rab” dedi.
“Ama kipeklerde efendilerinin sofrasindan diisen kirmtilart yer.” O zaman Isa ona su karsiligr verdi:

“Ey kadin, imann biiyiik! Diledigin gibi olsun.” Ve kadinin kizi o saatte iyilesti”.?

Isa, Israilogullarmin hakimiyeti altinda olduklari icin sikdyetci olduklari Roma
Imparatorlugu'nun gorevlileri bile olsa saglam bir inangla kendisinden sifa talebinde
bulunuldugunda yardim etmistir. “Isa Kefernahum'’a varinca bir yiizbas: ona gelip, “Ya Rab” diye
yalvardi. “Usagim fel¢ oldu, evde yatwyor; korkunc act cekiyor.” Isa, gelip onu iyilestireceim dedi.
Ama Yiizbasi, “Ya Rab, evime girmene layik degilim” dedi, “Yeter ki bir soz soyle usagim iyilesir. Ben
de buyruk altinda bir adamim, benim de buyrugum altinda askerlerim var. Birine 'Git’ derim gider;
dtekine , ‘Gel’ derim gelir; koleme, ‘Sunu yap’ derim, yapar. Isa, duydugu bu sézlere hayran kald:.
Ardindan gelenlere, “Size dogrusunu soyleyeyim” dedi, “Ben Israil’de boyle imant olan birisini
gormedim. Size sunu soyleyeyim, dogudan ve batida bircok insan gelecek, Goklerin egemenliginde
Ibrahim’le, Ishak’la ve Yakup'la birlikte sofraya oturacaklar. Ama bu egemenligin asil mirascilar:
disaridaki asil karanliga atilacak. Orada aglayis ve dis gicirtist olacak. Sonra Isa yiizbasiya, “Git,
inandigin gibi olsun” dedi. Ve ugak o anda iyilesti”.> Isa’nin gosterdigi sifa mucizelerine dikkat

edilirse sifanin etkili olmasinin temel sarti iman etmedir.?*

Isa’'nin sifa mucizesi gosterdigi hastaliklarm bir digeri de atesli hastaliklardir. “Isa
Petrus'un evine geldiinde onun kaynanasimin atesler icinde yattigim gordii. Eline dokununca
kadinin atesi diistii. Kadin kalkip Isa’ya hizmet etmeye basladi”.> Aym konu Markos ve Luka
Incillerinde de gegcmekte olup orada evine gidilen kisi Petrus degil Simun’dur.?¢ Incillere
gore Isa, hem herkesin cinli olarak kabul ettigi hastalari hem de kendisine tedavi amaciyla
gelen insanlan kalabaliklar halinde de iyilestirmistir. Bu asamada insanlar1 ayirmaksizin ve
hastaliklarin fiziki olarak dokunmaksizin okuyarak tedavi etmistir. “Aksam olunca bircok

cinliyi kendisine getirdiler. Isa onlardaki kotii sozleri tek sozle kovdu, hastalarin hepsini iyilestirdi. Bu,

22 Matta; 15/21-28, Markos; 7/24-30.
23 Matta; 8/5-13, Luka; 7; 1-10.

24 Luka; 17/11-19.

25 Matta; 8/14-15.

26 Markos; 1/29-31, Luka; 1/ 38-39.

395



Peygamber Yesaya araciligryla bildirilen su soz yerine gelsin diye oldu: “Zayifliklarimizi O kaldird,
hastaliklarimizi O iistlendi”?” Aymni konu Luka incilinde Isa’nin sadece cinli hastalar1 degil bu
hastalarla beraber diger hastaliklar1 da elleri ile dokunarak iyilestirdigi seklinde
belirtilmistir. Cinlerin de insanlarin bedeninden “Sen Tanri'min oglusun diyerek ciktiklar:”?3

ifade edilmistir.

Isa, cinli hastalar iyilestirirken onun psikolojik veya fiziki durumunu hesaba
katmaksizin yardim etmistir. Toplumun hasta kisiye olumsuz bakisim1i 6n planda
bulundurmamistir. Matta’ya gore Isa bir goliin kenarina gider orada halk tarafindan tehlikeli
kabul edilip magaraya terk edilmis cinli iki kisi onu karsilar ve kendilerine bir sey
yapmamasi icin yalvarrlar. Isa’da cinlere insanlarmn iginden c¢ikip domuz siiriisiine
gitmelerini soyler. Onlarda denileni yaparlar ve hastaligin etkisinin biiytikliigiinti agiklama
seklinde anlasilabilecek olan durum ise domuz siiriisiiniin ugurumdan asag1 atlamasidur.
“Isa goliin karst yakasinda Gadaralilar'in memleketine vardi. Orada O'nu mezarlik magaralarmdan
ctkan iki cinli karsiladi. Bunlar dyle ki, kimse o yoldan gecemiyordu. Isa’ya, “Ey Tanrimn Oglu,
bizden ne istiyorsun?” diye bagirdilar. Buraya vaktinden once iskence etmek icin mi geldin?”.
Onlardan uzakta otlayan biiyiik bir domuz siiriisii vardi. Cinler Isa’ya, “Bizi kovacaksan, su domuz
siiriisiine gonder” diye yalvardilar. Isa onlara, “Gidin” dedi. Cinlerde adamlardan cikip domuzlarin

icine girdiler”.?

Cin ¢ikarma ile ilgili sadece Matta Incilinde gecen diger bir konu da sudur. Isa’ya,
konusamayan dilsiz iki kisi getirilir. Konusamamalarinin nedeni kendilerine cinlerin
musallat olmasidir. Cinler kovulduktan sonra ikisi de konusmaya baslarlar. Yahudilerin ileri
gelenleri olan Ferisiler ise Isa’nin bir peygamber olarak mucize gdstermeyip Tanah’ta
yasaklanan cincilik ve biiyiictliik yaptigin1 ima ederek O'na iftira atmuslardir. “Adamlar
ctkarken Isa’ya dilsiz bir cinli getirdiler. Cin kovulunca adamn dili ¢oziildii. Halk hayret icinde,
“Israil’de boylesi hi¢ goriilmemistir” diyordu. Ferisiler ise, “Cinleri, cinlerin nderinin giiciiyle

kovuyor” diyorlardi”.3

27 Matta; 8/16-17.

28 Luka; 4/40-41.

29 Matta; 28-32; Luka; 8/ 26-33.
30 Matta; 9/32-34.
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Incillere gore Isa, felgli hastalar da iyilestirmistir. “Isa tekneye binip kars: kryrya gecti ve
kendi kentine gitti. Kendisine, yatak iizerinde felcli bir adam getirdiler. Isa, onlarm imanini goriince
felcliye, “Cesur ol, oglum, giinahlarin bagisland1” dedi”.3! Isa, burada hastalig1 tedavi etmek igin
kullandig1 ifadeden dolay:r Yahudi din adamlarindan tepki gormiis buna ragmen kendi
hakliligini savunarak eylemine devam etmistir. Sonug olarak felgli hasta iyilesmistir. “Sonra
felcliye, “Kalk, yatagini topla, evine git” dedi. Adam da kalkip evine gitti”.3? Luka Incili'nde aym
konuya deginilmistir. Matta Incili'nden farkli olarak felgli bir hasta Isa’nin yanina getirilmis
ve asir1 kalabaliktan ona ulastirilamayinca ¢atidan igeri sokularak onun oniine indirilmistir
seklinde anlatilmistir. “Kalabaliktan Otiirii onu iceri sokacak yol bulamayinca dama ¢iktilar,
kiremitleri kaldirip adam yatakla birlikte orta yere, Isa’nin oniine indirdiler”.3® Yuhanna Incili'nde
Isa’nin kotiiriim hastay iyilestirmesi anlatilmaktadir. “Isa ona, “Kalk silteni topla ve yiirii” dedi.
Adam o anda iyilesti ve siltesini toplayip yiiriimeye basladi”.* Konun devaminda ise Isa, adami
daha sonra tekrar bulmus ve antik diinyanin da kabul ettigi hastalikla giinah iliskilendirerek
basina daha kotii seyler gelmemesi igin giinah islememesini sdylemistir. “Isa daha sonra adam

tapinakta buldu. “Bak, iyi oldun. Artik giinah isleme de basina daha kotii bir sey gelmesin” dedi”.

Incillere gore Isa, sadece insanlari iyilestirmemis sira dist olan bir sey yapmus oliiyii de
diriltmistir. Bunu yaparken kisinin imaninin saglam olmasia bakmis ve oliiniin elinden
tutarak yani dokunarak havra gorevlisinin cocugunu diriltmistir. “Isa onlara bu sézleri
soylerken bir havra yoneticisi gelip O'nun oniinde yere kapanarak, “Kizim az once oldii. Ama sen
gelip elini onun iizerine koyarsan, dirilecek” dedi. Isa 63rencileriyle birlikte adamn ardindan gitti”.%
Luka ve Markos Incillerinde Isa’yla beraber dliiniin yanina giden 6grencilerinin isimleri tek
tek verilmistir.” Olayin devaminda Isa, kiz cocugunun cesedinin oldugu eve gelir ve bir tiir
yas ayini oldugunu diistindiigiimiiz ritiieli gerceklestirenleri ve toplanmis olan kalabalig:
dagitarak cenazenin yanina girer. Isa, orada bulunan kalabaliga cocugun 8lmedigini sadece
uyudugunu sdyleyince halkin alay etmesine maruz kalarak tepki almustir. “Isa, yoneticinin

evine varp kaval calanlarla giiriiltiilii kalabaligr goriince, “Cekilin!” dedi. “Kiz olmedi, uyuyor.”

31 Matta; 9/ 1-2.

32 Matta; 9/6-7; Markos; 5/21-43.
33 Luka; 5/19-20.

34 Yuhanna; 5/8-9.

35 Yuhanna; 5/14.

36 Matta; 9/18- 19.

37 Markos; 5/51, Luka; 8/37.
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Onlar ise kendisiyle alay ettiler. Kalabalik disar: cikarilinca Isa iceri girip kizin elini tuttu, kiz ayaga
kalkt. Bu haber tiim bolgeye yayildi”.¥ Markos ve Luka Incillerinde kaval galma konusu
gecmemekle beraber yas tutan insanlarin aglayip sizlamalarindan bahsetmektedir. “Havra
yoneticisinin evine vardiklarinda Isa, act act aglayip feryat eden giiriiltiilii bir kalabalikla karsilastt.
Iceri girerek onlara, “Niye giiriiltii edip agliyorsunuz?” dedi”.® Yuhanna Incili'nde anlatilan
ancak diger Incillerde olmayan Lazar isminde bir kisiyi Isa'nin diriltmesi konusu da yer

almaktadir.4

Luka Inciline gore Isa, dul bir kadimn istegi dogrultusunda oglunu diriltmistir.
“Yaklastp cenaze sedyesine dokununca sedyeyi taswanlar durdu. Isa, “Delikanl” dedi, “Sana
soyliiyorum, kalk!”. Olii dogrulup oturdu ve konusmaya basladi. Isa onu annesine geri verdi”.*
Yuhanna Incilinde de bir memurun cocugunun diriltilmesi anlatilmaktadir. “Saray memuru
Isa’ya, “Efendim, cocugum olmeden yetis!” dedi. Isa, “Git, oglun yasayacak” dedi. Adam Isa'nin

soziine iman ederek gitti. Daha yoldayken koleleri onu karsilayip oglunun yasadigin bildirdiler”.*?

Matta Inciline gore Isa, gorme engelli olan kisilerin imanlarinin tam olmasi
karsiliginda dokunarak mucize gostermis ve gormelerini saglamustir. “Isa, oradan ayrilirken iki
kor, “Ey Davud Oglu, halimize aci!” diye feryat ederek O'nun ardindan gittiler. Isa, eve girince
O’nun ardindan gittiler. Isa eve girince kirler yamna geldi. Onlara, “Istediginizi yapabilecegime
inamyor musunuz?” diye sordu. Korler, “Inantyoruz, ya Rab!” dediler. Bunun iizerine Isa krlerin

gozlerine dokunarak, “Imaniniza gore olsun” dedi. Ve adamlarin gozleri agildr”.*®

Markos Inciline gore Isa, yanina gelen kér adamin gozlerine tiikiirerek ellerini
gozlerine koymustur. Ilk seferde adamin gdzleri kismen gérmen baglamistir. Bunun iizerine
Isa islemi aynut sekilde ikinci kez tekrar etmistir. Bunun sonucunda adamin gozleri tam
olarak agilmustir. “Isa ve G§rencileri Beytsayda'ya geldiler. Orada bazi kisiler Isa’ya kor bir adam
getirip ona dokunmast icin yalvardilar. Isa adamin elinden tutup onu kéyiin disina cikardi. Gozlerine

koydu ve “Bir sey goriiyor musun” diye sordu. Adam basini kaldirip, “Insanlar goriiyorum” dedi,

38 Matta; 9/23-25.

39 Markos; 5/38-39, Luka; 8/51-52.

40 Yuhanna; 11/17-45.

41 Luka; 7/14-15.

42 Yuhanna; 4/49-50.

43 Matta; 9/27-30, Matta; 20/29-34, Markos; 10/46-52, Luka; 18/35-43.
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“Agaglara benziyorlar, ama yiiriiyorlar.” Sonra Isa ellerini adamin gozlerinin iizerine koydu adamin

gozlerini acti, bakt; iyilesmis ve herseyi agik sacik gormeye baglamigts.**

Yuhanna Incili'nde bulunup diger Incillerde bulunmayan bir konuda Isa’nin camuru
tedavi igin kullanmasidir. Isa, yolda giderken dogustan gérme engelli birisiyle karsilagir ve
yere tiikiirtip tiikiiriikle camur yapip onu adamin gozlerine siirerek gormesini saglayarak
adamin siloah havuzunda yikanmasin istemistir. “Bu sozleri soyledikten sonra yere tiikiirdii,
tiikiiriikle camur yapt: ve camuru adamin gozlerine siirdii. Adama, “Git, Siloah Havuzun’da yikan”

dedi. Siloah gonderilmis anlamina gelir. Adam gidip yikandi, gozleri acimig olarak dondii” . *

Isa, sadece Markos Incili'nde gegen bir olaya gore duyma ve konusma engellileri de
iyilestirmistir. Burada da hastalara dokunarak digerlerinden farkli fiziksel temasta
bulunmustur. Eline tiikiirerek hastanin diline dokunmus dilinin acilmasini saglamistir. “Isa
adami kalabaliktan ayirip bir yana gekti. Parmaklarini adamin kulaklarina soktu, tiikiiriip onun diline
dokundu. Sonra g6ge bakarak icini ¢ekti ve adama “Effata”, yani “Ac¢il!” dedi. Adamin kulaklari

hemen acgild, dili ¢oziildii ve diizgiin bir sekilde konusmaya basladr” 46

Luka Incili'ne gore Isa, beli biikiilmiis bir kadin1 Sabat giinii (Yahudilerin Sabat giinii
anlayisini kabullenmeyen bir tavirla) iyilestirmistir. “Bir Sabat Giinii Isa, havralardan birinde
dgretiyordu. On sekiz yildir icinde hastalik ruhu bulunan bir kadin da oradaydi. Tki biikliim olmus,
belini hi¢ dogrultamwordu. Isa onu goriince yamna cagirdi. “Kadin” dedi, “Hastaligimdan
kurtuldun.” Ellerini kadinin iizerine koydu. Kadin hemen dogruldu ve Tanri’y1 yiiceltmeye basladi”.*
Goriildiigli gibi Incillerde genelde Isa'min sifac1 kimligi {izerinde durulmus, belli pasajlarda

cesitli orneklere isaret edilmistir.

1.2. Hiristiyan Toplumu ve Geleneginde Sifa Anlayis1

Diinyada var olan biitiin dinlerin diisiince yapisinin olusmas: genelde su iki temel
yapiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi mevcut dine ait olan o dine mensup olsun olmasin
herkesin kabul ettigi kutsal metinler, ikincisi ise kutsal metinlerin sonradan yorumlanmasi

sonucu dine iman edenler tarafindan davranis kalib1 haline getirilmis olan dinin geleneksel

44 Markos; 8/22-25.
45 Yuhanna; 9/6-8.
46 Markos; 7/33-35.
47 Luka; 13/10-13.
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bi¢imi. Burada sunu belirtmek gerekir ki bir dine ait olan gelenek, tam olarak igerisinden
¢ikmis oldugu din demek degil, aksine o dinle ilgili gelistirilmis yorumlardir. Iginde epey

dine ait niiveler olsa da yorum kismi daha agirliklidir.

Hiristiyan geleneginde de ileri gelen din adamlarinin gerek ibadetlerle ilgili olsun
gerekse diger konularla ilgili olsun gesitli sebeplerle gelistirmis olduklar1 yorumlar vardir.
Hiristiyanlig1 yasama dair temel hareket noktas: ibadetleri olan sakramentlerdir. Sakrament
Hiristiyanlikta toplu ya da bireysel olarak gergeklestirilen ayinlerdir. Diger bir tanimi da
inancin gostergesi olarak yapilan diizenli ritiiellerdir.® Hiristiyan geleneginde sifa ile ilgili

olarak ilk incelenmesi geren sakramentler vaftiz ve hastalar1 yaglamadir.

Bilindigi gibi vaftiz su ile yapilir. Ge¢misten giiniimiize kadar biitiin kiiltiirlerde su
arindiric1 ve yenileyicidir. Su biiylisel bir maddedir ve her derde devadir; iyilestirir,
genclestirir ve yasami sonsuz kilar. Insanlarin éncelikli sifa kaynaklarindan birisidir. Maddi
ve manevi anlamda sadece insanlarin degil tiim diinyanin baslica sifa kaynagidir. Suyun ilk

ornegi “hayat suyu” dur.*

Vaftiz, sozliikte “suya daldirma, yikama” anlamindadir. Grekge bapt kokiinden gelen
vaftiz, hem genel anlamiyla suya girme ya da sokma islemini hem de bu sekilde icra edilen
dini merasimi ifade eder. Yahudilikteki mikve havuzuna dalma uygulamasina hem amag
hem de yontem olarak benzer ozellikler tagimaktadir®, Ibranice’deki karsihigi tevila’dir.3!
Vaftiz su ve soz ile yapilir. Hiristiyan diisiincesine gore Vaftiz olan kisi suya dalarak oliir,
sudan ¢ikarak yeniden dirilir. Vaftiz olanin yeniden dirilmesi onun daha giizel bir yasama
baglamasi anlamina gelmektedir.2 Matta ve Markos Inciline gore Isa’yr Yahya vaftiz
etmistir.®® Vaftiz yapmanin {i¢ temel islevi kiliseye giris, aklanma ve arinma, yeniden
dogmadir.> Hiristiyan olan birisi vaftiz olmakla yeniden dogduguna ve hayatta daha 6nce

yapti§1 giinahlarinin bagislandigy diisiincesine sahiptir. Bu durumda insanin manevi

48 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi El Kitab:, Ed. Baki Adam, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, 162.

49 Mircea, Eliade, Dinler Tarihine Giris, cev: Lale Arslan, Kabalc1 Yayinlari, stanbul 2003, 200.

50 Ahmet Kahraman, Mukayeseli Dinler Tarihi (Insanin Yaratiigindaki Ilahi Felsefe), M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 11, Bsk,
Istanbul 2016, 271.

51 Salime Leyla Giirkan, “Vaftiz”, DIA, ¢ XLII 2012, 424.

2 A. Eroglu, “Hiristiyanhik”, 164.

53 Mahmut Aydin, “Yahya”, DIA, ¢. XLIII, 2013, 233.

5¢ Kamil Yavuz Engin, Vahyin Gegmis Varisleri, i@aret Yaymlar, Istanbul 2014, 505.
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anlamda daha giigli olmasmm saglayacaktir. Hastaliklarin tedavisinde moral ve
motivasyonun onemine vurgu yapan bilimsel calismalarda bizim bu goriisimiizii
desteklemektedir. Vaftiz sakramenti manevi anlamda insanlara destek olan ve onlar1 hayatin
zorluklarina karsi daha direngli olmasimi saglayan bir ibadettir. Sifa konusunda manevi

anlamda inananlarimi desteklemesi onemlidir.

Hiristiyanlik’ta hastalar1 yaglama ya da son yaglama genel olarak hastalara sifa
vermek icin uygulanmaktadir. Incillerde de bu konuya atif bulunmaktadir. Isa, yakalanip
¢armiha gerilmeden 6nce yanina bir kadin gelmis ve gozyaslariyla ayaklarini1 yikamis ayrica
kiymetli bir yagi onun viicudunun gesitli yerlerine siirmiistiir.>> Tarihsel olarak bakildig:
zaman bu uygulamanin Incilin ilk olarak geldigi dénemde toplumda var oldugu
diistiniilebilir. Hiristiyanligin ilk olarak ortaya cikip kurumsallastigi donemlerde ise
hastalarin doktora gitmesi giinah sayilirdi. Giintimiizde de dindar olan bazi Hiristiyanlarin

doktora gitme konusuna seviyeli olduklar: bilinmektedir.5

Hastalar1 yaglama sakramenti insanlara sifa vermek veya onlarin giinahlarinin aff1 igin
yapilir. Bu sakrament sadece agir hastalarla 6lmek {izere olan insanlara uygulanir. Eger bu
ayin gerceklestirildikten sonra kisi iyilesirse ve daha sonra ayni duruma gelirse hastalar:
yaglama sakramenti tekrar uygulamr.”” Bu sakramenti uygulama konusunda mezheplere
gore farkliliklar olabilmektedir. Roma Katolikleri oliimii kagmilmaz olan hastalara
uygularken, Dogu Ortodokslar1 hastay1 rahatlatmak ve iyilestirmek icin gerekli olan her
durumda uygulamaktadirlar. Bu sakramentin uygulanmasi toplu ve 6zel ayinlerle dualar
esliginde hastaya yag stiriilmesi seklinde gerceklestirilir.®® Modern donemde Hiristiyan
diinyasinda saglik konusuna egilinilmis ve saglik hizmetleri bazi Hiristiyan mezhepler

tarafindan misyonerlik faaliyetleri i¢in kullamilmigtir.>

Hiristiyan diinyasinda insan haklarina dair tartigmalar mevcuttur. II. Vatikan

Ekiimenik Konsili, insanlar arasinda cinsiyet ayrimi1 yapmaksizin insan yasam hakkinmn

55 Luka; 7/36-50.

56 Mehmet Bayraktar, U¢ Dinin Tarihi Yahudilik Hiristiyanlik Islam, Say Yayinlari, 2. Bsk, Istanbul 2016, 405.

57 A. Eroglu, “Hiristiyanhik”, 170.

5 Mahmut Aydin, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, Ed: Sinasi Giindiiz, Diyanet Isleri Bagkanhg Yaymnlari, 2. Bsk,
Istanbul 2007, 100.

59 Ali Rafet Ozkan, Fundemantalist Huristiyalik Yedinci Giin Adventizmi, Alperen Yayinlari, Ankara 2002, 127.
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degerini samimi bir sekilde teyit etmistir. Bu yonden 6tenazi konusu 6nem arz etmektedir.
Hiristiyanlik’ta da diger dini geleneklerde oldugu gibi insanin yasamasi esas alinmig ve
otenazi uygulamasi dogru karsilanmamistir. Otenaziye cevaz verenlerde sadece sirh
sartlarda uygulamanin gerceklestirilmesine onay vermislerdir. Genel olarak; biitiin tibbi
careler arandiktan sonra sayet hastanin rizasi olursa, yine hastanin rizasi olmak sartiyla
tedavi sonuglar istenilen karsilig1 vermedigi vb. durumlarda 6tenazi uygulanir. Otenazinin
belirlenen hassas sartlarin disinda uygulanmasi ilahi yasay1 ihlal etme, insan onuruna karsi
islenen bir sug, yasama karsi islenen bir cinayet ve insanliga karsi bir saldiri olarak

degerlendirilmistir.®

Dogum kontrolii konusunda Hiristiyanlar arasinda tam bir fikir birligi mevcut
degildir. Katolik ve Ortodokslar bu konuya ihtiyatli yaklasirlarken, Protestanlar ise daha
esnek bir tavir almaktadirlar. Egslerin bazi gerekgelerle dogum kontroliinii
uygulayabilecegini savunmaktadirlar.®® Hiristiyanlik kiirtaj ve ¢ocuk diisiirme konusunda
oldukga sert bir tavir sergilemektedir. Baz1 Hiristiyan diisiiniirlerce hangi gerekge ile olursa
olsun kiirtaj ve c¢ocuk diisiirme dinen tamamen yanlistir.? Hiristiyanlik'ta, silinnet
uygulamasi ise Yahudilik ve Islamiyet’te oldugu gibi genel gecer dini bir ibadet degildir. Din
mensuplar1 arasinda ¢ok itibar edilmis gerekli bir zorunluluk da degildir. Onlar, Yahudi
geleneginde Tanri ile sdzlesmenin isareti sayilan siinnetin yerine vaftizi koymuslardir. Bu
ylizden Tanri'ya verilen sozlerin simgesi olarak siinnet yerine vaftizi 6n plana

cikarmaktadirlar.®

Genel olarak Hiristiyan toplumlarinda engellileri dislama, asagilama, onlar1 hor gorme
ve eksik ilan etme gibi eylemler pek goriilmemistir. Bunun sebebi ise Isa'nin engellilere sifa
vermesi olarak gosterilebilir. Kanonik Incillere gore Isa'min gosterdigi sifa mucizeleri
arasinda korleri ve felglileri de iyilestirmistir. Bu eylemleri gerceklestirirken de onlari
dislamak ya da onlara acimak gibi rencide edici davraniglara girmemistir. Bu anlamda

gliniimiizde Hiristiyanlar engellilere davraniglar sergilemekte, onlara kiliselerde yer

60 Austin Flannery, O.P., Cev: Osman Tagtan, Otanazi Uzerine Beyyanname, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLIII
(2), 2002, 405, 411.

61 Salih Cinpolat, Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Cocuk Algisi, Arastirma Yaynlari, Ankara 2017.57.

62 Cinpolat, Yahudilik Hiristiyanlik ve Islamiyet'te cocuk algis, 63.

63 Salih Cinpolat, “Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da Siinnetin Yeri”, Kirikkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1I, (III), 2017,
122.
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ayirmaktadirlar.® Incillerde, Isa’nin yaptig1 eylemler Hiristiyan toplumunun davranislarin
da etkilemistir. Hiristiyanlar, bu yilizden engellileri dislamamakta veya onlarin tanrinin

lanetine ugramis olmak gibi kotii birtakim nitelendirmelerle degerlendirmemektedirler.

2. ISLAM’DA VE iSLAM KULTURUNDE SiFA ANLAYISI

Islamiyet'in saglik anlayisi Islam literatiiriinde oldukca genis bir yer tutmaktadir.
Islam kiiltiir ve medeniyetinde kendisine epeyce genis bir arastirma alani bulan sifa konusu,
[slam diisiiniirleri arasmda bizimde yer yer deginecegimiz yontem konusunda
tartismalarina sebep olacak kadar ileri gitmistir. Biz arastirmamizda konuyu incelerken ilk
olarak Kuran-1 Kerim’in sifa ile ilgili ayetlerinin incelenmesini yapacagiz. Daha sonra Hz.
Muhammed'in sifa veya saglik konusuna bakis agisini degerlendirecegiz ve akabinde de
Islam diinyasinda bu konuya ve cesitli saglik sorunlarina dair uygulamalarin nasil pratige

yansidigini ele alacagiz.

2.1. Kur’an-1 Kerim’de Sifa Anlayis1

Kur'an1 Kerim’'de lafiz olarak sifa kelimesi alti yerde ge¢mektedir. Bu ayetlerin
haricinde farkli saglik konularina dair (maddi anlamda ya da manevi anlamda) dogrudan ya
da dolayl olarak temas eden ayetler de bulunmaktadir. Sifa kelimesinin gectigi ayetler
Tevbe, Yunus, Nahl, isra, Suara ve Fussilet surelerinde bulunmaktadir. ki yerde maddi
anlamda sifa kelimesi gecerken, iki yerde manevi anlamda iki yerde de mutlak anlamda sifa
kelimesi gecmektedir.®® Konu ile ilgili ayetler incelenirken sadece metin olarak degil,
ayetlerin niiz{il sebepleri belirtilerek incelenmesi 6nemlidir. Biz ¢alismamizda bu hususu
dikkate alarak ayetleri aciklamaya calisacagiz. Ciinkii Kur’an kitap halinde insanlara
dogrudan inmis bir kitap degildir. Kur’an'm icerisindeki her bir ayetin indigi donemin
sartlarina hitap etmis olmasi gerekir. Allah, boylece insanlifa mesajlarini iletmis ve

uygulamada nasil olacagimi Peygamberi araciligi ile gostermistir.®® Kur'an’in dogru

64 Mustafa Sami Baysal, “Yahudilik ve Hiristiyanligin Engellilere Bakis1”, Miitefekkir, , (2/4), 2015, 291.

65 M. Said Sarimurat , Kuran-1 Kerim Agisindan Sifa - Tedavi, Yiiziinciiy1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Van 20088.

66 Mevliit Erten, Nass-Yorum fli§kisi, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2013, 104.
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anlagilmasi sartiyla da onun hidayet ve sifa rehberi olacag inanci Islam toplumunda her

zaman kendisine zemin bulmustur.®”

“Onlarla savagin ki Allah, sizin ellerinizle onlarin cezasini versin ve onlari rezil ve riisvay
etsin, yardimyla sizleri onlara muzaffer kilsm. Ve miimin bir kavmin yiiregini ferahlatsin. Ve
kalplerindeki ofkeyi gidersin. Allah diledigine tevbeyi nasip eder. Allah her seyi bilir hiikiim ve hikmet
sahibidir”.®® Tevbe suresinde gegen sifa kelimesi ferahlatmak anlaminda kullanilmistir.
Kisinin maddi anlamda fiziki gesitli rahatsizliklardan kurtulmas:1 degil psikolojik olarak

adalete kavusmanin verdigi bir rahatlamadan bahsedilmektedir.

Ayetin inis sebebine baktigimiz zaman konu tamamen Hudeybiye Baris antlasmasinin
ihlali ile ilgilidir. Antlasma yapildigi zaman antlasma satlarina uygun olarak Hz.
Muhammed ile ittifak yapan Huzzalilara Mekkeli Miisriklerle antlasma yapan Bekirogullari
arasinda gegen bir olay neticesinde ayet nazil olmustur. Bekirogullari, miisriklerin yaninda
yer almalarimin yani sira antlasmanin kabul edildigi seklin dismma c¢ikip Huzzalilara
saldirmiglardir.®® Bununla da yetinmeyip miisriklere lojistik destek saglamislardir.
Hudeybiye Antlasmasina gore Mekkeli Miisriklerle Miisliimanlar arasindaki baris durumu
on yil siire ile gegerli olacak ayrica bu siire zarfinda her iki taraf da birbirine
saldirmayacaktir. Buna ilaveten dikkat c¢eken bir konu bu antlasmaya her iki tarafin
miittefiklerinin de ayni sartlarda dahil olmasidir.”® Bekirogullarimin antlagsmay1 bozmasi
neticesi, Hz. Muhammed de bu duruma miidahale etmistir. Bu ylizden magdur olan
Huzzalilarin ve diger Miisliimanlarin iglerinin ferahlamasi i¢in ayet nazil olmustur” ve
Misliimanlar savas kurallarina uymak sartiyla savasmaya tesvik edilmislerdir. Tevbe
suresinin 14. ayetinin siyak ve sibakina bakildig1 zaman savagsmanin amacinin ne olacagina

dair kesin hiikiim de verilmigtir. Miiminler intikam hirsi ile degil, sadece Allah rizas1 igin

67 {lhami Glinay, Biitiin Yonleriyle Havdii’l-Kur’dn, Emin Yayimncilik, Bursa 2016, 20.

6 Tevbe; 9/14-15.

6 M. izzet Derveze, Et-Tefsirii’l Hadis Niizul Sirasma Goére Kur’an Tefsiri, Cev: Mehmet Baydas, Ramazan Yildirim, Diisiin
Yaymcilik, c. VII, istanbul 2014, 322; Bazi kaynaklarda Hz. Muhammed’in miittefiki olan Huzaalilara saldiranlarin
Bekirogullar1 degil Ben-i Kab olduguna dair farkli goriislerde mevcuttur. Ancak bu ayette nemli olanin kabile ismi 6nemli
olmaksizin yapilan eylem ve Kur’an'in verdigi kars: reaksiyon dnemlidir. Genis bilgi i¢in bkz. Mukatil bin Stileyman, Tefsir-
i Kebir, Tahkik; Dr. Abdullah Mahmid Sehhate, Ter: M. Besir Eryarsoy, Isaret Yaymlari, c. II, istanbul 2006, 132.

70 Mehmet Azimli, “Tarihin Kirilma Noktasi; Hudeybiye Antlasmas1”, Hikmet Yurdu Diisiince Yorum Sosyal bilimler Arastirma
Dergisi, 3 (6), Temmuz-Aralik 2010, 47.

71 fbrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Diyanet i@leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2. Bsk, Ankara 2004, 206.
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kurallar dahilinde savasmalari gerekmektedir.”? Zaten daha sonraki siirecte de Hz.

Muhammed Mekke'nin iizerine ytirtimiis ve kansiz bir sekilde sehrin fethi gergeklesmistir.

Sifa kelimesinin gectigi diger ayet ise “Ey insanlar! Iste Rabbimizden size bir 6giit,
kalplerde olabilecek her tiirlii (darlik ve hastalik) icin bir sifa ve (O'na) inanan herkes icin hidayet ve
rahmet gelmis bulunuyor”.” Bu ayetin genel yapisina baktigimiz zaman bu ayetin de manevi
sifa ilgili oldugunu gérmek miimkiindiir. Miisliimanlar Kur’an onlarin her darda kaldiklar
zaman Kur’an’in onlar i¢gin siginacaklar1 manevi bir liman oldugu belirtilmektedir. Ciinkii
Kur’an insanlara her daim sabr tavsiye ederek insanlar1 giizel ahlaka ve iyi insan olmaya
yonlendirmektedir. Ayrica Kur’an ahirette hesabin oldugunu da belirterek insanlarin

davraniglarinda olgiilii ve dikkatli olmalarini istemektedir.”*

Manevi sifa ile ilgili yorumlanabilecek diger bir ayet ise “Biz Kur’dn’dan dyle bir sey
indiriyoruz ki, o miiminler igin bir sifa, bir rahmettir; zalimlerin ise sadece ziyanmni arttirir”.”> Bu
ayette de Allah inananlar i¢in Kur'an'm sifa oldugunu ifade etmektedir. Ancak Islam
diistiniirlerinden bu yorumun disinda Kur’an'in sadece manevi bir sifa kaynagi olmadigin
bunun yani sira fiziki rahatsizliklar i¢in de ayni seyin gecerli oldugunu savunanlar da

vardir.7e

Diger bir ayette de Hz. Ibrahim’in putperest kavmine karsi koyusu ve onlara verdigi
cevabi igeren inang esaslari mevcuttur. Hz. Tbrahim kavmiyle girdigi diyalogda onlarin
atalar1 gibi yanlis yolda olduklari belirtmis ve Allah’in sifatlarin1 kavmine anlatmistir. Bu
ayetlerle dogru orantili hadislerde mevcuttur. “Tbrahim dedi ki; ”fyi ama, ister sizin, ister onceki
atalarimizin olsun, neye taptigimizi (biraz olsun) diisiindiiniiz mii?”’Hep onlar benim diismanimdir;
ancak dlemlerin Rabbi (benim dostumdur).”® O ki, beni yaratan ve bana dogru yolu gosterendir.” Beni

yediren ve icirendir.®® Hastalandigim zaman bana O, sifa verir.”®!

72 Kuran Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, Hayrettin Karaman Mustafa Cagrici Ibrahim Kafi Dénmez Sadrettin Giimiis, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaymlari, cII, Ankara, 2007, 736.

73 Yunus, 10/57.

74 Kur’dn Yolu Tiirkge Meal ve Tefsiri, c.III, 114.

75 {sra, 17/82.

76 Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, c. 111, 514.

77 Suara, 26/75-76.

78 Suara, 26/77.

79 Suara, 26/78.

80 Suara, 26/79.
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Kur’an-1 Kerim, yirmi {i¢ yilda tedricen Hz. Muhammed’e o donemin sartlarinin
yasantisina uygun olarak gelmis ancak getirdigi ilkeler baglaminda evrensel mesajlar igeren,
okundugu ve dinlenildigi zaman ibadet edilen bir kitaptir. Inzal oldugu toplumun dili
kullanma seviyesi ise oldukga yiiksektir. Donemin Araplari, kendisine gore edebiyat
kiiltiiriiniin yerlestigi bir toplumdur.®2 Bununla beraber Islam da insanlarin hayatlarinda
uygulamasini istedigi bir yasam tarzi sunmaktadir. Bu yiizden de getirdigi ilkelerin daha iyi
anlasilabilmesi igin gonderildigi toplumun dili olan Arapga olarak indirilmistir.’® Ancak
miisrikler buna itiraz etmisler ve Kur’an’in neden Arapga indirildigi ve yabanci bir dilde

indirilmedigi sorgulamislardir.®

Ayette Allah Teala, miisriklerin anlamsiz sayilabilecek bu istegine cevap vermektedir.
Bir onceki ayette Allah’'in 6zelliklerinden bahsederken O'nun hem rahmet sahibi olusu hem
de azap eden yoniiniin oldugu vurgulanmaktadir. “Ey Muhammed! Sana senden dnceki
peygamberlere soylenenden baska bir sey soylenmiyor. Siiphesiz ki senin Rabbin hem magfiret sahibi
hem de aci verecek bir azap sahibidir.”®> Allah, bir sonraki ayette ise Kur’anin miisriklerin
anlayamayacag1 bir dilde indigi takdirde ne sekilde tepki verecekleri net bir sekilde
belirtilmistir. Ayni ayetin devaminda ise Kur’an1 kabul etmenin bir iman meselesi oldugu
vurgulanarak, aslinda miisriklerin iman etmemek igin bir nevi bahane bulma pesinde
kostuklar1 ve durumlarmin gozleri gormeyen bir insanin etrafina bakmasindan farksiz
oldugu, benzetmeler kullanilarak belirtilmistir.®¢ “Eger biz onu yabanct dilden bir Kur’'dn
yapsaydik onlar mutlaka: “Bu kitabin ayetleri genisce agiklanmali degil miydi? Arap bir peygambere
yabanci dil, dyle mi?” derlerdi. Sen de ki; “O, iman edenler icin bir hidayet ve sifadir.” Iman
etmeyenlerin kulaklarinda ise bir agirlik vardir. Kur’dn onlara gore bir korliiktiir. Sanki onlar uzak bir

yerden cagiriliyorlar (da duymuyorlar)” ¥

Kur’an-1 Kerim’'de igerisinde sifa kelimesi gecen ayetlerden maddi anlamda sifay:

iceren ayet Nahl suresinde ge¢gmektedir. Kanaatimizce bu ayeti incelemeden 6nce konunun

81 Suara, 26/80.

82 {zzet Derveze, Kur'dnii’l Mecid (Kur’dn’t Anlamada Bir Yontem Calismast), gev: Vahdettin ince Ekin Yayinlari, istanbu 1997, 125.

83 Sadrettin Giimiis, “Kur’an-1 Kerim’in Arabistan’da ve Arapga Olarak Indirilmesinin Sebep ve Hikmetleri”, Kur’an Niiztiliiniin
Mekke Déonemi Sempozyum, Ed: Mesut Okumus, Corum Belediyesi Kiiltiir Yaymnlari, Corum 2013, 75.

84 Yazir, c. VI, 559.

85 Fussilet, 41/43.

86 Kur’dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, c. IV, 718.

87 Fussilet, 41/44.
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daha iyi anlasilmas: ig¢in Onceki ayetlerin incelenmesi gerekmektedir. Miisriklerin sorulari
karsisinda Allah, Kur'ant neden indirdigini agiklamaktadir. “Sana bu ilahi kelamu, iizerinde
cekisip durduklar: (dini) sorunlart onlara agiklayasin ve inanmaya egimli olan kimselere de onu dogru
yol bilgisi ve rahmet olarak (ulastirasin) diye indirdik.”®® Devamindaki ayetlerde Allah kendisinin
kudretini ve bunun karsisinda iman edenlerin olumlu durumunu agiklamaktadir. Kur’an,
insanlar1 iman etmis olsun ya da olmasin genel bir tavir olarak zaten her zaman diisiinmeye
ve arastirmaya ¢agirmistir. O'na gore gevresine bakip iyi niyetli bir sekilde diisiinen kimse
icin ders alacagy ibretler vardir. “Allah gokten bir su indirdi de onunla yeri oliimiinden sonra

diriltti. Siiphesiz ki bunda dinleyecek bir topluluk icin ibretler vardir.”®

Kur’an-1 Kerim, yeryiizii ile genel bir 6rnek verdikten sonra insanlarin temel tiiketim
maddeleri sayilabilecek olan yiyeceklerden 6rnekler vermektedir. Yeryiiziinde canli hayatin
baslamasiyla beraber canlilarin ciddi bir kisminin ilk hayata gozlerini agtiklar1 ve
yasamlarinin devaminda da beslenmelerine temel teskil eden ana besin maddelerinden birisi
de siittiir. Ku'ran-1 Kerim, siit olusumu ile ilgili 6rnek vermis hayvanin karninda bulunan
atik (fiski seklinde de terciimede edilmistir) ve kan arasinda onlara benzemeyen ve
karismayan ayrica insanlarin rahatca igebilecekleri icecek olan siitten bahseder. Boylece
insanlara hemen gozlerinin o6niinde olan ve bildikleri bir besin maddesinin Gnemini
vurgulayip onlarin ders almalarim istemektedir. “Ve muhakkak ki, sizin icin (sagmal)
hayvanlarda da (¢ikarilacak) bir ders vardir: hayvanin karninda, (bedeninden) atilacak artiklarla kan

arasindan (salgilanan) ve icenlere lezzet ve ferahlik veren katiksiz siit iciriyoruz size.”*

Kur’an1 Kerim, yiyecek olarak ilk siitten bahsettikten sonra Araplarda yaygin olarak
yetistirilen tarim bitkileri olan hurma ve tiziimden bahsetmektedir. Bu meyvelerden hem
alkollii icecek hem de serbetler yapilabildigi vurgulanmaktadir.”® Burada aklmi kullanan
insanlarin ibret almalar1 gerektigi ifade edilmistir. Ayet, ickinin haram kilinmasindan 6nce

indiginden dolay1 alkollii icecek de vurgulanmistir.”> “Hurma ve iiziim aZaclarimin

88 Nahl, 16/64.

89 Nahl, 16/65.

% Nahl, 16/66.

91 Ali Osman Ates, Islam’a Gore Cahiliyye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri, Beyan Yaymlari, Ankara 1996, 482.

92 Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, cev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, i§aret Yaymlari, Istanbul 2002, 543.
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meyvelerinden de hem icki, hem de giizel bir yiyecek ¢ikarirsimiz. Siiphesiz ki, bunda aklini kullanan

bir topluluk icin kesin bir ibret vardir.”*

“Rabbin bal arisina da soyle vahyetti: “Daglardan, agaclardan ve insanlarin kuracaklar:
kovanlardan oz goz evler edin. Sonra biitiin meyvelerden ye ve Rabbinin kolay kildig1 yollara koy.”
Iclerinden cesitli renklerde bir icecek cikar ki, onda insanlar icin sifa vardiwr. Siiphesiz ki, bunda
diisiinen bir topluluk icin biiyiik bir ibret vardir.”* Ayette Allah, oncelikli olarak insanlarin sifa
bulmak i¢in kullandig1 bir besin maddesinden 6rnek vermektedir. Bal, o donemde sadece
cahiliye Araplarinda degil, diinyanin her yerinde ilag olarak kullanilmistir. Ayrica balin
saglik i¢in kullanimi giintimiizde de devam etmektedir.”> Bu ayete gore insanlarin o
donemde bal iireticiligi yaptigi da anlasilmaktadir. Ayet besin degeri yiiksek olan bu
maddenin sinege benzeyen kiiciik bir canlidan nasil ¢ktigini 6rnek vererek, insanlarin

O’'nun giicliniin sinirsizligini anlamaya ¢agirmaktadir.”

Bal arisinin Kur’an’da ornek verilmesi ile ilgili bir baska yorum su sekilde olabilir.
Diger ayetlerde Allah, sivrisinek ve oriimcegi kendisinin kudretinin kamiti olarak vermis
olup bu Orneklendirme miisriklerce yadirganmisti. Ancak Allah, sivrisinege benzer bir
yaratik olan aridan O0rnek vererek onlarin bu bakis agisini ¢iiritme egiliminde olabilir.”” Hac
suresinde de Allah’in her seyi 6rnek verebilecegi ve miisriklerin inandig1 putlarin onlarin

begenmedigi bir sinegi bile yaratamayacag belirtilmistir.*

Kur’an-1 Kerim’de saglikla ilgili ayetler sadece yukarida belirttigimiz alt1 ayetle siurh
degildir. Bunlarin diginda da konumuzla ilgili ayetler bulunmaktadir. “Ey Ademogullar:!

(Allah’a) kulluk olsun diye yapip ettiginiz her iste kendinize ¢eki diizen verin: (serbestce) yiyin icin,

93 Nahl, 16/67.

94 Nahl, 16/68-69.

9 Ayse Topal Hanger, Pinar Yilmaz, “Balin Yara yilesmesi Uzerine Etkisinin Degerlendirilmesi”, Bozok Tip Dergisi, 2019, (9/1),
153; Ethem Akyol, Yavuz Baran, “Ar1 Siitiiniin Yapisi, Insanlar ve Arlar igin Onemi”, Uludag Aricilik Dergisi, 15 (1): 10-15,
2015, 17.

% Ayetin, geldigi tarihsel sartlar ve niizul tarihi diisiiniildiigiinde yapilan yorum dogru kabul edilebilir. Ayette icki i¢in kesin
olarak bir yasaklama s6z konusu degildir. Ancak burada “s-k-r” kelimesi sarhosluk verici anlaminda kullanilmis akabinde
“rizgan hasena” yani giizel nimetler ifadesi kullanilarak ikisinin farkli oldugu sdylenmistir. Ayetin sadece tarihsel yorumu
g0z Oniine alnarak alkollii icki ile bunun disinda giizel nimetler olarak tanimlanan igeceklerin Kur'an’da esit sartlarda
degerlendirildigini ve miisriklere kars1 drneklendirildigini diisiinmenin eksik bir yorum olacagin diisiinmekteyiz. Ciinkii
glizel rizikla sarhosluk verici igecek ayrimmin yapilmasi zaten nimetlerin farkliligina bir atiftir. Yoksa bu durum her iki
gesit nimetinde esit oldugu anlamina gelmez. Genis bilgi icin bkz; Yazwr, c. II, s. 245; Fahruddin Er-Razi, Tefsiri Kebir
Mefatihu’l Gayb, Terciime: Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru, Ak¢ag Yayinlari, c. XIV, Ankara
1992, 272-273.

97 Kur’dn Yolu Meali ve Tefsiri, c. 1, 93.

% Hac, 22/73.
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fakat sagip savurmaymn: (ciinkii) kusku yok ki, O savurganlar: sevmez.”® Kur’an, oncelikli olarak
insanlar1 israf etmeksizin ihtiyaglarini karsilayacak sekilde yemelerine ve igmelerine izin
vermistir. Bu ayette sifa ile ilgili olarak ise giiniimiizde koruyucu hekimlik olarak
isimlendirilen yani hastalifa yakalanmadan o©nlem alma anlayisimin bir Ornegi
gosterilmektedir. Hastaliklarin bir kismunin asir1 yemekten ve dengesiz beslenmeden
kaynaklandig1 genel olarak kabul edilen bir gercektir. Kur’an, bu ayetle hastaliga sebep

olacak olan bir durumu rahatsizlik ortaya ¢itkmadan 6nlemektedir.

Hz. Eyiip, Kur’an’da hastaliklarina sabretmesi ve Allah’a bu konuda isyan etmemesi
yoniiyle 0rnek verilmistir. Tanah’ta da Eytiib’iin bu durumu anlatilmistir. Kur’an’a gore Hz.
Eytiip, hastaliktan evrensel bir iyilestirici olan su ile kurtulmustur. O, giintimiizdeki kaplica
ve i¢mece tedavilerine benzer bir tedavi yontemiyle muhatap olmustur. Tabi ki bu durum
Ku'an’da oncelikli olarak Allah’in kudretini ve Hz. Eyiib’e verdigi bir mucize seklinde
anlatilmistir. “Kulumuz Eyyub’u da! hatirla, o'nun Rabbine soyle seslendigini: “Seytan bana (tam
bir) bikkinlik ve azap vermektedir. (Bunun iizerine kendisine) “Ayagim (yere) wvur: Iste

yikanabilecein ve icebilece§in bir soguk su dedik.”1%°

Kur'ant Kerim’'de ¢ocugun anne karninda olusum siirecinden bahsetmektedir. Bu
Allah’in yiice kudretinin ortaya ¢ikisinin delili olarak insanlara sunulmaktadir. “Imdi, gercek
su ki, Biz insan bal¢igin oziinden yaratiyoruz. Ve sonra onu dol suyu damlast halinde (rahimde) ozel
bir koruma altinda tutuyoruz. Sonra bu dol suyu damlasindan dollenmis yumurtay: yaratiyoruz;
sonra bu dollenmis hiicreden de cenini ve ceninden kemikleri yaratiyoruz ve sonra da kemiklere et
giydirip onu yepyeni bir yaratik halinde var edip ortaya cikariyoruz: dyleyse, yaratanlarin en iyisi ve
en ustast olarak Allah ne yiicedir.”"* Bagka bir ayette insanin anne karnindaki olugsum evreleri
aym sekilde anlatilmis akabinde yagliliga verilmistir. Insanin o dénemde bildigini bilmez
duruma geldigi belirtilmistir. “Kiminiz de yashiliin diiskiin caglarina eristirilir ki, bildigini bilmez

olur.”102

9 Araf, 7/31.

100 Sad, 38/41-42.

101 Miiminun, 23/12-13-14.
102 Hac, 22/5.
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Islam, cocugun korunmasi gerektigine vurgu yapmis ve haklarina en {ist seviyede
saygl gostermistir. Hz. Muhammed de ¢ocuklara her yonden ilgi gostermistir. Bu yiizden
bosanma durumunda bile annenin istemesi ve masraflarinin baba tarafindan karsilanmasi
sartiyla ocugunu emzirmeye devam etmesini istemistir. “Ve (bosanms) anneler, eSer emzirme
miiddetini tamamlamak istiyorlarsa, cocuklarma iki tam il bakabilirler; onlarin yeme, icme ve
giyinmelerini uygun bir sekilde temin etmek, cocugun babasina diiser.”’% Yeni dogan bir ¢ocugun
ozellikle belli bir yasa kadar anne siitii ile beslenmesinin ne kadar énemli oldugu modern
bilimsel sonuglarla kanitlanmistir. Anne siitiinde ¢ocugun ihtiyact olan besinin tamami
mevcuttur. Bebegin, diinyaya ilk geldigi anda anne siitiinii almasi hem bedeni olarak hem de
zihinsel olarak olduk¢a onem arz etmektedir. Ciinkii bir bebek icin anne siitiiniin disinda
onun yerini alabilecek herhangi bir gida bulunmamaktadir.'® Bebegi emzirme siiresinin iki

yil olmasi giiniimiiz tibbinda da tavsiye edilen hatta 6zellikle istenilen bir durumdur.%

Bir kadinin adet gormesi, genel anlamda bir rahatsizlik degil aksine saglikli oldugunu
gosteren bir durumdur. Ciinkii kadinin bu stireci yasiyor olmasi ¢ocuk diinyaya getirme
ozelligini devam ettirdigini gostermektedir. Bu durumdaki bir bayan her ne kadar saglikh
olsa da yasadig1 durum Kur’an’a gore fiziksel bir zorlanma igerisindedir. Bir bayanin malum
durumu bir yoniiyle dini iken diger yoniiyle de saglikla ilgilidir. Calismamizda bu konuya
yer vermek istememizin amaci ayni konuya Islamiyetin ve Yahudiligin farkli bakis
acilarinin bulunmasidir. Yahudilik'te, adet goren bir kadimn kirli sayilmis olup dokundugu
her seyde kirli kabul edilmistir. Ancak Islam’a gore aym durumdaki bir kadin koruma altina
alinmus, erkeklere verilen emirle de onlara yaklagip zaten var olan sikintilarim1 daha da
arttirmalart yasaklanmistir. “Sana (kadinlarin) ay halleri hakkinda soruyorlar. De ki: “ O bir
zayiflik halidir. Bu yiizden, ay hali sirasinda kadinlardan uzak durun ve onlar temizleninceye kadar

onlara yaklagmayin; temizlendiklerin de ise Allah"in emrettigi sekilde onlara yaklagin.”1%

Kur'an’t Kerim, yenilmesi yasak olan yiyeceklerden de bahsetmistir. Haram kabul

edilen yiyecekler ise domuz eti, sarap (alkollii icki) les, kan ve Allah adma baska bir ad

103 Bakara, 2/233.

104 Sema Aryicl, “Anne Siitii ve Diger Siitler Arasindaki Farklar”, Tiirk Diinyas: Uygulama ve Arastirma Yenidogan Dergisi, Anne
Siitii Kursu, 6/14, 2017, 322.

105 H. Gdzde Kanmaz Kutman, “Anne Siitiiniin Beyin Gelisimine Etkisi”, Tiirk Diinyas: Uygulama ve Arastirma Yenidogan Dergisi,
Kurs, 6/4,197.

106 Bakara, 2/222.
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anilarak kesilen hayvandir. Domuz etinin haramlig: bes ayette gecmektedir. Domuz kelimesi
dort ayette somut anlamda bir ayette de benzetme amaciyla kullanilmistir. Kur’an, Allah’in

insanlara azap vermek icin onlar1 maymuna ve domuza gevirdiginden bahseder.'"”

Diger bir ayette de yasaklanan yiyeceklerin yasaklanma sebebi belirtilmistir. Domuz
etinin pis oldugu ifade edilmistir.’®® Bu yiizden Islam diisiincesinde de domuz etinin
haramligimin illetinin, sagliksiz olmasi kanaati yaygimnlasmistir.'® Ayrica ayetlerde insan
hayatini korumanin 6neminden dolayr haram bile olsa haram kilinan yiyeceklerden
olmeyecek kadar yenilebilecegi sdylenmistir. “O, size yalniz lesi, kani, domuz etini ve iizerinde
Allah’mn adindan baska bir adin anildig seyi yasakladi. Ama kim onlara mecbur kalirsa —bir arzu ve
istah duymak ve zaruri ihtiyacimin iistiine ¢ikmamak sartiyla- giinaha girmis olmaz: ¢iinkii

unutmayn,, Allah ¢ok bagislayicidir, rahmet kaynagidir. 110

Maide suresinde konu ile ilgili ayette konu biraz daha detaylandinlmstir. “Olii eti, kan
ve domuz eti ve Ustiine Allah'tan baskastun adimn amldigi hayvanlar ve bogulan, doviilerek
oldiiriilen veya diiserek Olen ve derisi vyiiziilerek oldiiriilen veya vahsi bir hayvan tarafindan
parcalanan hayvanlar, canli iken (bizzat) kestikleriniz harig, size yasaklanmistir ve putperest
sunaklarinda kesilenler (yasaktir).”""! Kesilerek oldiiriilen hayvanlarin haricindeki hayvanlarin
etinin yenilmesinin yasaklanmasinin temel sebebi o dénemde Araplarda bu tip hayvanlarin
etlerini yeme aliskanligidir."? Kur’an, kesilme islemi haricindeki hayvanlarin etlerinin
yenilmesinin yasaklamasini toplumun diizene binmesini saglamak icin yapmus olabilir. Ayn1

zamanda bu vesile ile saglikli olmayan bu yiyeceklerden toplum uzaklastirilmustir.

Calismamiz esnasinda konumuz ile ilgili Kur'an’t Kerim'i incelerken saglikla ilgili
olabilecegini diisiindiigiimiiz iki durumdan birincisi kiginin yaslihk zamaninda ¢ocugunun
olmasi ikincisi ise kisinin biyolojik babas1 olmaksizin dogmasidir. Kur’an’da Hz. Meryem’in,
Hz. Isa’ya hamile kalmasi insanlarin ahsilageldik bilgilerinin diginda ortaya ¢ikan bu durum

Allah’in bir mucizesi olarak anlatilmigtir.!'3 Ayrica Kur'an’da Hz. Zekeriya'nin esi ve Hz.

107 Maide, 5/60.

108 En’am, 6/145.

109 flmihal Islam ve Toplum, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, c.Il, Ankara 2002, 44.

110 Bakara, 2/173; Nahl, 16/ 115.

111 Maide, 5/3.

12 Emrullah Dindi, Kur'dn’da Islam Oncesi Kiiltiir Nassmn Olguyla Diyalektik [liskisi, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2017, 503-504.
113 Meryem, 19/20-23.
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Ibrahim’in ilk esi olan Sare’nin yasl olmalarina ragmen hamile kalmalarina da deginilmistir.
Onlarin hamile kalmalarina vurgu yapilarak bunun Allah i¢in zor bir sey olmadig1 6zellikle

vurgulanmigtir.!4

2.2. Hz. Muhammed’in Siinnetinde Sifa

Genel olarak Islam diisiince yapisimn ikinci temel kaynagi siinnettir. Siinnet sozliikte
“izlenen yol, yontem, 6rnek alinan uygulama, orf ve gelenek” anlamlarina gelmektedir.!
Stinnet kavraminin diger bir tanimi ise Hz. Muhammed ve ashabinin itikatta ve amelde takip
ettigi yoldur.''® Hz. Muhammed’in yasaminin tamamini ifade eden siinnet kelimesi onun
hayata bakisinin tamamudir. Siinnetin ne oldugu nasil anlasilmas: gerektigi konusunda
gerek yontem gerekse de uygulamaya doniik Islam diinyasinda ¢ok kadim tartismalar
yapilmistir halen de yapilmaya devam etmektedir. Calismamizda, yapilan bu tartismalara
girmenin konumuz itibariyle herhangi bir anlami olmadigini diisiinmekteyiz. Konu ile ilgili
kullandigimiz hadislerin senetleri {izerinden olusturulan tartismalara girmenin ¢alismamizin
yontemi agisindan dogru olmadigr kanaatindeyiz. Bu yiizden konu ile ilgili hadis
kaynaklarindaki ilgili boliimleri yontem tartismasina girmeden degerlendirmenin daha iyi
olacagini diisiinmekteyiz. Bu anlamda hadisleri belirli bir biitiinliik igerisinde irdelemek

konuyu anlama agisindan daha isabetli kararlar verebilmemizi saglayacaktir.

Hz. Muhammed’in, saglikla ilgili uygulamalar1 hadis kaynaklarinda Tibb-1 Nebevi
boliimlerinde ge¢mektedir.!’” Bu kisimlarda onun saglikla ilgili tavsiyeleri, kendi tercihleri,
tedavide genel olarak toplumda bilinen tedavi yontemi ve ilaglarimi uygulamasi''® ya da
onlara alternatif iiretmesi'"® ve sadece maddi rahatsizlik i¢in degil manevi hastaliklar icin su
ile tedavi uygulamas:1 vardir. Bunlarin yan sira saglik hizmetlerinin yiiriitiilmesi ile ilgili
hukuki miieyyideler Tibb-1 Nebevi’de anlatilan konulardandir.'?® Hz. Muhammed, doktorun

yetersizligi durumunda bu ise kalkisana diyet cezasma hitkmetmistir. “Daha once tabiplik

114 Meryem, 19/7-9; Hud, 11/71-73.

115 Murteza Bedir, “Siinnet”, DIA, Yil: 2010, ¢.XXXVII, 150.

116 flyas Celebi, “Siinnet”, DIA, Yil: 2010, c. XXXVIII, 153.

117 Sarigam, 324-325

118 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 136; Mace, T1p, 14.
119 Mace, T1p, 12.

120 Mace, T1p, 40
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bilgisi olmadig1 halde tedavi isine girisen (ve hastaya zarar veren) kimse zdmundir (yani diyetle

miikelleftir)” 12!

Tarih boyunca da Islam diinyasinda bu isimde oldukga genis bir literatiir olusmustur.
Sunu da belirtmek gerekir ki, Tibb-1 Nebevi kiilliyatinin Miisliimanlar arasinda olusmasi tip
arastirmalarini tesvik etmistir. Bu sayede Miisliiman ilim adamlar: diinyaya tip konusunda

oldukga zengin bir miras birakmigslardir.!??

Hz. Muhammed, yasadig1 toplumun kiiltiiriinii bilen ve onunla yasayan ayni zamanda
vahiy alan bir insandir. Iginde yasadig1 toplumsal sartlar1 en iyi sekilde degerlendiren ve
aldig1 vahiy neticesinde de hem kendi donemindeki hem de gelecekte yasayan insanlara
evrensel bakis acisi kazandirmis birisidir.'?® O'nun yasam seklinin tamami bu yonde
olmustur.’?* Dolayisiyla tip ve saglik konusundaki tavsiyeleri de ayni gidisatta kendisini
gostermistir. O'nun, saghkla ilgili uygulamalarina bakildigi zaman ilk olarak mevcut
hastalik i¢in ne gibi bir tedavi yapilmasi gerektigi tespit edilip uygulandig: ikinci olarak da
tedaviden sonra Allah’tan yardim istedigi ve haram olan maddelerle tedaviyi yasakladig:'?®
anlasilmaktadir. Ugursuzluk gibi bir seye inanmadigi ve bu inanci reddettigi de
anlasilmaktadir.’? “Ugursuzluk (telakkisi ddet olarak), evde, kadinda ve at da hdsil olur.”'?” Hz.
Muhammed, en basta saghgimn temeli oldugu icin insanlarin temizligine dikkat etmelerini
istemis olup sahabeyi de en ufak bir ihmalde bile uyarmistir. Saglarinda bit olan Kab b.

Ucre’yi temizlenmesi igin tembih etmistir.!2s

Hz. Muhammed, hastaya iyi gelmeyecek ilacin kullaniminda israrci olunmamasi
gerektigini de belirtmistir. O, oliimiinden once gecirdigi agir rahatsizlik nedeniyle ilag

kullanmaktaydi. Ilaci icmek istemeyince Hz. Aige hastalifindan otiirii istemedigini

121 Mace, Tip, 16.

122 Fazlurrahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, Cev: Adnan Biilent Baloglu, Adil Ciftci, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1997,
76.

123 Orhan Yilmaz, “Tibb1 Nebevi Bu Konudaki Baz1 Hadislerin Degerlendirilmesi”, Bozok UniversityJournal of Faculty of Theology,
6(2),2017,108.

124 H. Musa Bagci, Beser Olarak Hz. Muhammed, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2010, 19-20.

125 Mace, Tip, 27; Tirmizi, T1p, 8.

126 Miislim, Selam, 34.

127 Miislim, Selam, 34; Ugursuzlukla ilgili hadisi Ebu Hureyre nakletmistir. Bu nakle Hz. Aise, itiraz etmistir. Hadisin aslinda
basinin o sekilde olmadigini belirtmistir. “Ebu Hureyre iyi ezberlememis, o girdiginde Rasulullah (s) ‘Allah, Yahudileri kahretsin,
soyle derler: Ugursuzluk su ii¢ seydedir; evde, kadinda ve atta’ buyurmustu; ama o hadisin bagimi isitememis, sadece sonunu
duymustur.” Genig bilgi i¢in bkz. Bedruddin ez-Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Ydnelttigi Elestiriler, Yayina Hazirlayan:
Biinyamin Erul, Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2000, 75; Mace, T1p, 43.

128 Buhari, T1p, 16.
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diisiinerek bu konuda israrci olmustur. Hz. Muhammed’de kendisine gelince yapilamn

yanlis oldugunu soylemistir.!?

Hz. Muhammed, insanlara her zaman saglikli olmay:r ve hastalik durumunda
rahatsizligin ¢oziimiine bakmalarini istemistir. “Allah, indirdigi derde muhakkak sifasini da
indirmistir.”3° Bu hadise gore Miisliman bir kimse hastalandigi zaman onun tedavisini
aramakla yiikiimliidiir. Sahabenin tedavi olmanin cevazi hakkindaki soruya, “Bunlar (da)
Allah'in kaderindendir”3' diye cevap vermistir. Hadisten de anlagilabilecegi gibi Islam’in

kader anlayist her seyi korii koriine degil, gerekli tedbirleri alarak beklemektir.!32

Hz. Muhammed, hastanin yemesi ve i¢gmesi konusunda oldukg¢a hassas davranmustir.
Hastanin yemesi ve igmesi durumunda zarar gorecegini diistindiiglinde onun beslenmesini
diizenlemistir. Hz. Ali, yarali iken iyilesme doneminde ona bazi yiyecekleri yasaklamis
bazilarini yemesine ise izin vermistir.’*® Eger hastanin beslemesinde herhangi bir zarar
olmayacaksa onu da yedirilip igirilmesine izin vermistir. “Birinizin hastas: bir sey yemeyi ¢ok

arzuladi$r zaman hastasina (ondan) yedirsin” .13

Hz. Muhammed doneminde saglik hizmetleri konusunda kadin erkek ayrimu
yapilmamigtir.’® Bayan sahabelerden biri soyle demistir; “Biz Rasullullah (s)in beraberinde
gazveye giderdik. Gazilere su tasiyip sulardik ve onlarin hizmetlerini goriirdiik. Bir de harp
sahasindaki sehitleri ve yaralilar: toplayip Medine ye naklederdik.”'% Anlatilan bu olaya gore Asr-1
Saadet’teki toplum icerisinde kadinlarin da saglik hizmeti igerisinde olduklar: ve bunun yan
sira kadinlarin, erkekleri tedavi etmesinde bir mahsur goriilmedigi de anlagilmaktadir. Hz.
Muhammed doéneminde kadinlarin saghk hizmeti verdigi alanlar daha ¢ok ebelik, dogum

yardimi, hamilelik ve dogum sonrasi bakim, giinliik yaralanmalarin ve baz1 hastaliklarin

129 Miislim, Selam, 27.

130 Buhari, T1p, 1; Mace, T1p, 1.

131 Tirmizi, T1p, 20.

132 Mace, Tip, 1; Mace, T1p, 4; Timizi, T1p, 2.
133 Tirmizi, T1p, 1; Mace, T1p, 3.

134 Mace, Tip, 1; Tirmizi, Tip, 4.

135 Hamidullah, s. 668.

136 Buhari, T1p, 2.
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tedavisi, diyet uygulamalari, giinliik bakim, bademcik rahatsizliklarimin gesitli tedavi

yontemleri, cinsel terbiye seklinde olmustur.'¥”

Hz. Muhammed, maddi sifa i¢in bali manevi sifa i¢in ise Kur’an okumalarini ve namaz
kilmay1 sOylemistir.!® Ayrica insanlara iig¢ seyde sifa oldugunu da vurgulamistir. Bunlar bal
serbeti, hacamat ve o donemin sartlarinda biitiin diinyada uygulanan cerrahi yontemlerin en
eskisi olarak tanimlayabilecegimiz daglama yapmak. “Sifa ii¢ seydedir: Bal serbeti icmekte, kan

alma aleti vurmakta ve atesle daglamakta. Fakat ben iimmetimi atesle daglamaktan nehyederim.”'3

Hacamat, kelimenin kokeni emmek anlamindadir. Viicudun kan almak istenilen
yerine gesitli yontemlerle miidahaleler yapilir ve birikmis olan pis kanin insan bedeninden
atilmasi saglanir. Ancak hacamat tedavisi her hastalik durumunda yapilabilecek bir tedavi
yontemi degildir. Biitiin tedaviler nasil ki hastaligin gerektirdigi sekilde uygulaniyorsa
hacamat icin ayni sey gegerlidir.'*® Eski ¢agdan itibaren uygulanan ve giintimiizde de halen

uygulanmaya devam eden bir tedavi yontemidir.'*!

Mezopotamya bolgesindeki medeniyetlerde oldugu gibi Arap yarimadasinda da bu
yontem yaygindi. Bu yiizden Hz. Muhammed’in kendi toplumunda yaygin olan hacamatla
tedavi olmayr benimsemesi dogaldir.'?Hadis kitaplarinda konu ile ilgili boliimlere
bakildiginda Hz. Muhammed’in hacamati 6zellikle tavsiye ettigi'4® seferde 44 ve ihraml iken

bas agris1 dolayisiyla basina'®® ayrica ahdayn ve iki omuz arasi ile ayagma yaptirdig, '+

137 Levent Oztiirk, Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, 122; Hz. Muhammedin savaglara katilan
hanim sahabelere ganimetten pay verdigi rivayetlere yansimistir. Ornegin Hz. Muhammed'’in, Hayber savagina katilan
hanim sahabelere hediyeler verdigi kadin sahabeler sunlardir: Salt el Giffariyye, Ummii Sinan el-Eslemiyye, UmmiiUmare,
Ummii'l-Ala. Genis bilgi igin bkz. Levent Oztiirk, Islam Tip Tarihi Uzerine Incelemeler, 113

138 Mace, Tip, 7-10.

139 Buhari, T1p, 3; Mace, Tip, 9; Tirmizi, Tip, 11.

140 Abdullah Kose, “Hacamat”, DIA, 1996, c. V1, 422.

141 Erdogan Koycii, “ Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (sav) Insan Saghgmm Korunmasinda Tavsiye Ettigi Modern Tipta da
Uygulanabilecek Baz1 Tedavi Yontemleri”, Adana 2015 Uluslararast Islam ve Tip Kongresi, Adana 2015, 116.

W2EInuraAzizova, “Ilk Donem Islam Toplumu Saglik Sektoriinde Hacamatcilik”, Bakii [lahiyat Fakiiltesi Elmi Mecmuasi, 15, Nisan
2011, 151.

143 Buhari, T1p, 13; Mace, T1p, 20.

144 Buhari, T1p, 11.

145 Buhari, T1p, 15; Mace, T1ip, 21; Tirmizi, Tip, 12.

146 Mace, Tip, 21.
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hacamat islemini gergeklestirene ticretini 6dedigi,'*” viicudun nerelerine uygulanacagina dair

pek ¢ok bilgi bulunmaktadir.!48

Hacamat tedavisi olanin bagka bir tedaviye olmasinin mahsuru olmadig: da hadislerde
belirtilmistir.”*® Hz. Muhammed’in siinnetinde hacamatin kanin fazlalasmasinin oniine
gecilmesi i¢in her aym on yedi veya on dokuz veya yirmi birinci giinlerinde yapilmasi
ozellikle istenilmektedir.!> Islam diinyasinda doktorlarda hem Hz. Muhammed’den hem de
diinyanin gelismis uygarliklarindan gordiikleri bu tedavi yontemini hastaliga yakalanmadan
once onlem alma c¢alismasi diyebilecegimiz koruyucu hekimlik gelenegi cercevesinde de

gelistirmiglerdir.!>!

Daglama ise bu donemde en sik kullanilan tedavi yontemlerindendir. Arapca karsilig:
“keyy”dir. Genel olarak ategsle, kiille ve ¢liriimiis kemikle yapilir.’®> Hz. Muhammed’in
daglama tedavisi ile ilgili {i¢ ayr tedavi tavsiyesi vardir. Birincisi kendisinin daglamay1
sahabeye yasaklamasidir. Konu ile ilgili diger rivayette ise hadisin son kisminda “Ama ben
daglamak tedavisini sevmiyorum”'% ifadesi yer almaktadir. Bu hadisten de anlasilmas:
gerekenin kendisinin daglama tedavisini tercih etmemesidir. Ciinkii daglama yasaklayict her
hangi bir tavir ya da ifade soz konusu degildir. Diger bir rivayette Hz. Muhammed’in bizzat
kendisinin Sad b. Muaz’1t daglama yaptig1 hatta ilk daglamadan sonug alamayinca ikinci kez
ayni islemi tekrarladig1 anlatilmaktadir.’® Bu iki hadis goz oniinde bulundurulunca Hz.
Muhammed’in gerekmedigi miiddetce daglama tedavisini tavsiye etmedigi ancak zorunlu
durumlarda yapilmasina izin verdigi hatta bizzat kendisinin bu tedaviyi baskalarina

uyguladig1 anlagilmaktadir.'5

Hz. Muhammed, doneminde yapilan bir tedavi yontemi de kanamali yaralanmalar i¢in

uygulanan hasir ya da bir kumasg parcas: ile kanayan yere bask: yaparak kan1 durdurmaktir.

147 Miislim, Selam, 26.

148 Mahmud Ridvanoglu, “Hacamat”, DIA, 1996, c. XIV, 423; Buhari, Tip, 14.

149 Mace, Tip, 20.

150 Mace, Tip, 22.

151 Necmettin Seker, “Hz. Muhammed’in Hadislerinde Koruyucu Hekimlik: Hacamat Ornegi”, Kahraman Maras Siitcii imam
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21,2013, 158.

152 flyas Ugar, “Hz. Muhammed zamaninda Medine’de Ortaya Cikan Hastaliklar ve Tedavi Yontemleri”, Pamukkale Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Eyliil/2017, 4(8), 204.

153 Buhari, T1p, 4; Miislim, Selam, 26; Mace, T1p, 23.

154 Miislim, Selam, 26; Mace, T1p, 24.

155 Mustafa Cetin, “Kuran’da Sifa Kavram1”, Dokuz Eyliil Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, Izmir 1992, ¢.VIL, 78; Tirmizi, Tip,
11.
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Yaray1 dezenfekte etmek igin ise su kullanilmistir. Yaraya basilarak tampon gorevi yapacak
olan kiil, kumas ya da hasir parcas1 yakilarak elde edilmektedir. Hz. Muhammedin bizzat
kendisine yaralarini temizlemek i¢cin Uhud savasindan sonra Hz. Ali tarafindan kalkanla su
tasinmistir. Hz. Fatma’da yaralarina tampon tedavisi yapmak igin hasir yakarak kiil elde

etmis ve bunu O'nun yaralarinin iizerine koyarak kanamay1 durdurmustur.!*

Hz. Muhammed, bazen bir tedavi yontemi tavsiye etmis ve onun uygulamasin
istemistir. Sahabeden birisinin karmi agirmaya baslayinca ona bal i¢gmesini sOylemistir.
Sahabe, O’'nun yanina gelip tedavinin ise yaramadigin soyleyince hastaligin ve kullanilan
yontemin etkisini bildiginden dolay1 ayni tedaviye devam etmesini sdylemis ve olumlu
sonug almistir. “Allah dogru soyledi, fakat kardesinin karni yalan soylemistir. Haydi, ona yine bal
serbeti icir.”'” Bu hadiste hastamin tedaviyi tam olarak uygulamadig icin veya hastanin
viicudunun tedaviyi tam olarak kabul etmemesinden 6tiirii tedavide aksama oldugu ve bu

durumun da Hz. Muhammed tarafindan bizzat diizeltildigi anlagilmaktadir.

Tibb-1 Nebevi ile ilgili son zamanlardaki en popiiler tartisma konularindan birisi de
deve idrar1 i¢mekle ilgili olanidir. Bu hadisteki temel tartisma noktas: idrarla tedavi olup
olmayacag1 konusudur. Medine’ye bir gurup gelir ve sicaktan asir1 derecede rahatsizlanirlar.
Bunun {tizerine Hz. Muhammed de onlara zekatlik develerin siitlerini ve sidiklerini
igmelerini sdyler. Onlarda bunu uygularlar ve saglklarina kavusurlar.’® Ayni hadisin baska
bir rivayetinde ise sadece “Develerin siitlerini iciniz”'* seklindedir. Yani hadiste develerin
idrarmin igilmesi kismi bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Muhammed’in deve idrarinin
icirilmesi hakkinda tavsiyede bulundugu hadis ilmi agisindan da stiphelidir.’®® Ancak bu
hadiste hem deve siitii hem de idrarmin tedavi amagh olarak birlikte zikredildigi dogru
kabul edilse bile bu durumun ancak donemin sartlar: igerisinde degerlendirmek daha dogru

olacaktir.

156 Buhari, T1p, 27; Mace, Tip, 15; Tirmizi, T1p, 32.

157 Buhari, T1p, 4; Miislim, Selam, 31; Tirmizi, T1p, 29.

158 Buhari, T1p, 6.

159 Buhari, T1p, 5; Mace, Tip, 30; Tirmizi, T1ip, 6.

160 Veli Atmaca, “Hadislerde Gegen Sifal: Yontemler ve Ila¢ Adlar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi, IX(1), 2011, 73-74.
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Hz. Muhammed, sifali bitkilerden ¢orek otunu da tavsiye etmistir. Hatta bu bitkinin
nasil kullanilacagina dair karisim tavsiyesi vermistir.!®! “Siiphesiz su kara tane, samdan baska
her hastaliga sifadir. Sahabe sam nedir? Dedim. O: Oliimdiir, dedi”.'®> Dénemi itibariyle Hz.
Muhammed'in tavsiye ettigi diger bir sifali yiyecek ise telbine bulamacidir. Telbine bulamaci
icerisine un veya kepekten yapilan bazen de igerisine bal ilave edilen bir yiyecektir.1¢®
“Stiphesiz telbine bulamaci hastanin gonliine rahat verir, bir kismu hiiziin ve kederi de iyilestirir.”1%*
Ayrica bu yiyecek hakkinda insanlar uyarilmis ve kullanilmasi 1srarla tavsiye edilmistir. “O,
hasta tarafindan sevilmez, (fakat hastalig: icin) faydalidir.”'®> Hz. Muhammed, sait denilen bir

burun ilact kullanmistir.166

Hz. Muhammed, bir tiir bogaz iltihab1 diyebilecegimiz hastalik i¢in udi hindi bitkisinin
nasil kullamilmas1 gerektigini soyleyerek toplum igerisinde yanlis bilinen bir tedavi
yontemine alternatif gelistirmistir. “Nicin bogaz hastaligina boyle bir tedavi uygulamak suretiyle
cocuklartmzin bogazint elle sikistirip acitiyorsunuz? Su el-Udu'l-Hindi'yi kullanmaya devam ediniz.
Ciinkii bu hind ¢cubugunda yedi tiirlii sifa vardir. Zatu’lcenb hastali§imin sifas: da ondadir. O (uzre
denilen bogaz)hastaligi icin buruna cekilir. Zatu'lcenb hastaligi igin (su ile) hastaya agizdan verilip

icirilir. 7167

O donemde kullanilan ve Hz. Muhammed’in tedavi amagh tavsiye ettigi bir sifal1 bitki
de yer mantaridir. Yer mantar1 suyunun goz hastaliklarina iyi geldigi belirtilmektedir. “Yer
mantari, kudret helvas: (gibi Allah'in kiilfetsiz nimetleri) nevinden bir riziktir. Suyu da g6z agrisina

sifadir.”1% Hadislerde gecen ve karimn agrisi icin kullanilan bitki ise sena otudur.'®

Hz. Muhammed, humma hastaliginin atesten dolay1 verdigi eziyeti cehennem ategine
benzetmis ve onun su ile serinletilmesini sdylemistir ve bu hastaliga kars: dua 6gretmistir.!”°

Giiniimiizde de bir kisinin atesi normalin tizerine ¢iktig1 zaman yapilan ilk uygulamalardan

161Mace, T1p, 6.

162 Buhari, T1p, 7; Miislim, Selam, 29; Tirmizi, T1ip, 5.

163 Atmaca, “Hadislerde Gegen Sifali Yontemler ve ilag Adlar”, 88.
164 Buhari, T1p, 8; Miislim, Selam, 30; Mace, T1p, 5; Tirmizi, T1p, 3.
165 Buhari, T1p, 8.

166 Buhari, T1p, 9.

167 Buhari, T1p, 21; Mace, T1p, 17; Tirmizi, T1p, 26.

168 Buhari, T1p, 20; Tirmizi, T1p, 21.

169 Tirmizi, T1p, 29

170 Mace, Tip, 37
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birisi viicudu su ile serinleterek atesin diismesini saglamaktir. Bu islemin kag¢ giin boyunca
giinde kag defa yapilacagini da tarif etmistir.'”! “Humma cehennemin kaynamasimdandr (yani o

nev’inden bir hararettir). Sizler o harareti su ile sondiiriiniiz. 172

Hz. Muhammed, bulasic1 hastaliklara kars: 6nlem alinmasini istemistir. Ayrica Islam’in
batil kabul ettigi seylerin benimsenmemesi gerektigini de belirtmistir. Hadislerde gegen
bulasic1 hastaliklarin ilki Kitab-1 Mukaddes’te de sik¢a vurgulanan bulasici bir cilt hastalig:
olan ciizzamdir. Bu konuda titiz olan Hz. Muhammed, clizzamli olan birisi Miisliiman
olmak isteyince onun beyanini kabul etmis ve halkin igerisine sokmamuistir.'”? “Hastaligin
(sahibinden baskasina) sirayeti yoktur, esyada ugursuzluk yoktur. Ukey ve baykus (tesiri ve kotiiliigii)
da yoktur. Safer ayinda ugursuzluk yoktur. (Bunlar cahiliye hurafeleridir.) Fakat (ey miimin) sen
ciizzamhdan, aslandan kacar gibi kag.”"7* Bu hadiste Hz. Muhammed’in hastaliklarin
kaynagimin ne olduguna dair akilal yaklasimi goz Oniine serilmektedir. Hz. Muhammed
tarafindan bizzat hastaligin sebebinin ya da iyi seylerin ugur ya da ugursuzlukla alakal
olarak degil mantikli bir yorumunun gelistirilmesi istenilmektedir. Bu hastalikla ilgili olarak
hadislerde Hz. Muhammed’in ciizzam hastaligina yakalanan bir kisi ile fiziksel temas
kurdugu rivayet edilmektedir.””> Ancak burada biiyiik olasilikla kiside hastaligin bulasic
olma Ozelligini kaybetmesinden dolay1 Rasulullah’in bu eylemi gergeklestirmis oldugunu

diisiinmenin yerinde olacag1 kanaatindeyiz.

Hadislerde zikredilen ikinci bulasici hastalik ise vebadir. Taun kelimesi sozliikte
yaralamak, ayiplar1 kusurlar1 gormek anlamindadir. Taun kelimesinin diger bir karsiig1 da
bulagip yayilan biitiin hastaliklardir. Ancak bazi Islam alimlerine gdre taun, vebamn bir
tiiriidiir. {lkgagdan giiniimiize kadar veba salginlari olmustur. Bunlardan en énemlilerinden

birisi de miladi 541 yilinda baglayan ve Jiistinyen vebasidir. VIIIL. yiizyilin ortalarina kadar

71Tirmizi, T1p, 31

172 Buhari, T1p, 28; Miislim, Selam, 26; Mace, T1p, 17; Tirmizi, T1p, 24.

173 Miislim, Selam, 36.

174 Buhari, T1p, 19; Miislim, Selam, 33; Ayn1 hadisin diger rivayeti Bedevi bir Arap Hz. Muhammed; “ Benim develerime ne oluyor
ki, onlar kumda ceylanlar saglikli oluyorlar. Derken uyuz deve gelip aralarina girer de onlart uyuz ediyor” diye itiraz eder. Hz.
Muhammed’de ayni kisiye; “Oyle ise ilk uyuz deveye bu hastaligi kim sirayet ettirdi?” diye cevap verir. Burada da anlasilacagi
tizere Hz. Muhammed, hastaligi bulastiran devenin de hastalanmasimin temel sebebinin de insanlarmn ihmalinden
kaynaklandigim vurgulamigtir. Bkz. Buhari, Tip, 25; Ayn1 konu ile ilgili hadislerle ilgili senet tenkidi de yapilmigtir. Genis
bilgi i¢in bkz. Salih Kesgin, “(Hastalikta) Bulasilik Yoktur” Hadisinin Isnad ve Metin Agisindan Tahlili”, Hitit Universitesi
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014/2, XIII (26), 83-120; Mace, T1p, 43.

175 Mace, Tip, 44
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araliklarla siiren veba Islam’in dogdugu ve yayildigi topraklart da etkilemistir.’’e Kendi
topraklarinda da goriilen bu hastalik i¢in Hz. Muhammed, giiniimiizdeki karantina
uygulamasmin gergeklestirilmesini istemistir. “Sizler bir yerde taun hastali§inin ¢iktigini
isittiginiz zaman, o taunlu yere girmeyiniz. Taun sizin bulundugunuz yerde meydana gelirse, sakin
sizler oradan ¢ikmayimiz buyurdu.””” Ayrica konu ile ilgili belirtilmesi gereken diger bir husus
da taun olan kimsenin bulundugu yerden ¢ikmamasi durumunda kendisinin sehit

sayilacagidir.

Hz. Muhammed, veba hastas: olanin yerinde kalarak dolasmamasinin insanlara bu
hastalig1 bulastirmama gayesine yonelik olacaktir. Giiniimiizde son dénemde ortaya ¢ikan
Corona Viriis salgininda da ayni onlemler uygulanmaktadir. Karantina uygulamas: salgin
ozelligi olan her hastalik i¢cin modern diinyada tavizsiz bir sekilde hayata gecirilmistir. Bazi
dogu bloku {ilkelerinde corona hastalig tespit edilen evlerin kapilarina kaynak yapildig1 da

haberlere yansimstir.

Karantina uygulamasi konusunda Hz. Muhammed’in bu kadar hassas olma nedeni
Islam’a gore insanlarin hayatin1 korumanin kutsal olmasidir. Bu yiizden hasta olan kisi de
yerini terk etmeyerek bu amacini belli etmektedir. Yani veba hastas1 olan kisi ya tedavi olup
topluma karisacak ya da tedavi siirecini bekleyecektir. Hz. Muhammed, veba hastasi olan
birisinin karantina uygulamasi esnasinda sabir gostermesi durumunda Islam’m en biiyiik
makamlarindan birisi olan sehitlik ecri ile 6diillendirilecegini belirtmistir.” Siiphesiz taun oyle
bir azaptir ki, Allah onu dileyecegi kimseler iizerine gonderir. Neticede Allah taunu miiminler icin bir
rahmet kilmigtir. Bir yerde taun meydana ¢ikar da orada bulunan her hangi bir kul sabrederek, sevap
umarak ve bu taun yalmz Allah'in takdir edip yazdigi kimselere isabet eder oldugunu bilir ve bu
kanaati besleyerek bulundugu beldede eglenirse, muhakkak Allah ona sehit ecrine benzer sevap takdir
buyurur.”178 Tibb-1 Nebevide sebebini agikladigimiz nedenden 6tiirii veba hastaligindan 6len

kisi de sehit sayilmistir. “Taun, (kendisi yiiziinden 6len) her Miisliiman icin sehitlik (sebebi)dir.”17

176 Niikhet Varlik, “Taun”, DIA, 2011, c. XL, 175.
177 Buhari, T1p, 30; Miislim, Selam, 32.

178 Buhari, T1p, 31.

179 Buhari, T1p, 30.
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Hz. Omer déneminde de karantina uygulamasi yapilmigtir. Sam’a fetih girisimi
yapildig1 zaman Hz. Omer orada salgin hastaligin bas gosterdigini 0grendigi zaman hem
ensarla hem de muhacirle sehre girip girmeme konusunda ayr1 ayri istisare etmistir. Sahabe
bu konuda ihtilafa diismiistiir. Hz.Omer’e, Hz. Muhammed’in bu konuda uygulamasi
hatirlatilinca Sam’t almaktan gegici olarak vazge¢mistir.!® Orada bulunan insanlardan
kendisini Allah’in kaderinden kag¢makla suglayanlara da giizel bir benzetme ile cevap
vermistir. “Allah’m kaderinden yine Allah'm kaderine kaciyoruz.”'' Hz. Omer burada kader
anlayisina temas etmis ve tedbirli olmanin gerekliliginden bahsederek tedbirli davranmanin
Allah’in  kaderine uygun bir davranis oldugunu belirtmistir. Zaten tedaviye tesvik
konusunda Hz. Muhammed’in tavrt da aymdir. Kendisine, hastalarina rukye, perhiz ve
ilagla tedavi yapilmasini dogru olup olmadigi soruldugu zaman “onlar da Allah'in

kaderindendir” demistir.’s?

Insan hangi dine ya da inang sistemine mensup olursa olsun zor durumda kaldig
zaman kendi inancina uygun olarak siginma ihtiyact hisseder. Bunun sonucu dua ederek
ilahi gili¢ olarak kabul ettigi varliktan yardim ister.”®® Hz. Muhammed doéneminden
glintimiize degin gelen ve giiniimiizde ise zaman zaman yanlis anlagilmis bir tedavi pratigi

de dua eylemi olan rukyedir.

Rukye, kelime anlami olarak “yukari ¢ikmak, okuyup iifleyerek tedavi etme”
manalarma gelir. Terim olarak ise sifa veya korunma amaciyla Kur’an’dan bir boliimii, ilahi
isim ve sifatlar1 yahut bir duay1 okuyup tiflemek anlamindadir.'8* Rukye cahiliye doneminde
de uygulanan bir tedavi yontemiydi. Hastaliklara karsi tedbir almak isteyen miigrikler
hastaliktan kurtulmak icin onlara rukye yapanlara miiracaat ederlerdi. '35 Bu yiizden Hz.
Muhammed toplum hayatinda onemli bir yeri olan'® kahinlerle ilgili is ve eylemleri

yasaklamugtir.’®”

180 Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz. Omer,Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2012 141.

181 Buhari, T1p, 30; Miislim, Selam, 32.

182 Tirmizi, 20.

183 Ahmet Albayrak, “Dindarlik Tipleri Agisindan Dua Formlar1”, Marife, 7(2), Giiz 2007, 90.

184 flyas Celebi, “Rukye”, DIA, 2008, c. XXXV, 2019.

185 Veli Atmaca, Hadislerde Rukye Hz. Muhammed ve Sahabenin Uygulamalart Isiginda Sifa Hadisleri, Ragbet Yayinlari, Istanbul,
2010, 42.

186 flyas Celebi, “Kahin”, DIA, 2001, c. XXIV, 171.

187 Omer Faruk Harman, “Kahin”,2001,c. XXIV,170; Buhari, T1p,46; Miislim,Selam, 35; Tirmizi, T1p, 22.
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Cahiliye donemindeki insanlar hastaliklardan korunma yollarinin sihir, biiyii ve
ugursuzluk oldugu inancina sahiptiler. Buna gore Islam oncesinde Araplar baglarina
gelmesinden korktuklar1 muhtelif hastaliklar, cin ve seytan bulagmasi ile yasamlarma dair
sayabilecegimiz pek ¢ok olumsuzluk igin kendilerini korumaya almak tizere sozlii
okumalara ve yazili ibarelere biiylik 6nem vermislerdir. Hz. Muhammed, bu yiizden
ugursuzluk diye bir seyin olmadigini bildirmis olup insanlara giizel s6z sdyleminin daha

glizel oldugunu soylemistir.!s8

Hz. Muhammed donemi 6ncesinden itibaren insanlara Allah’tan sifa isteme anlamina
gelen rukye, Islamiyet'ten dnce insanlarin putlara sifa isteme amaciyla yaptigi dua olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Muhammed’in geldigi ortamda bir tedavi yontemi olarak yaygin
olan rukye, insanlarin putlardan sifa istemek icin yaptiklari bir eylemdi. O’da, toplum
icerisinde mevcut olan bu yapiy1 komple silip atmak yerine onu 1slah etmeyi se¢mistir. Hz.
Muhammed, bu yiizden rukye yapmay1 ilk 6nce yasaklamis daha sonra kurallarina uygun
olmasi sartiyla ve rukye yapanin kadin ya da erkek olmasina bakmaksizin izin vermistir.'s
“Rukyelerinizi bana arz ediniz, rukye yapmada sirk olmadigr miiddetce rukyelerde be’s yoktur.”1%
Rukyeleri putlara ve sirk unsuru olan baska seylere yapmak yerine sifanin kaynagi olan
Allah’a yapilmasin istemistir.””! Bu sayede hem toplumu sirke ait olan bir uygulamadan
uzaklagtirmis hem de Islam’m tevhit inanci anlayisina ters diismemistir.!> Hz.
Muhammed’in bizzat kendisi de rukyeyi bu sekilde uygulamustir. “Peygamber ailesinden birini
Allah’a duast yapardi, sag eliyle ona mesh eder su duay: okurdu: “Ya Allah, ey insanlarin Rabbi! Su
hastalig1 gider, ona sifa ihsan eyle. Ciinkii sifa verici ancak Sensin! Sen’in sifandan baska hicbir sifa
yoktur. (Ya Rabb, bu hastaya) oyle sifa ver ki, hasta iizerinde hicbir hastalik izi birakmasin.”'*® Bu
hadiste dikkat edilecek ilk sey O'nun hastaya dokunarak sifa istemesi, ikinci sey sifay1

sadece Allah’tan dilemesidir. Hz. Muhammed’in tiikiiriigii ve toprak ile rukye yapip sifa

188 Veli Atmaca, “Hadisler Cercevesinde Cahiliyyede Majik Tedavi Geleneginin Kavramsal Boyutu”, Cukurova Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, X (1), Ocak-Haziran 2010, 10; Buhari, T1p, 43.

189 Miislim, Selam, 21.

190 Miislim, Selam, 22.

191 Miislim, Selam, 19.

192 Veli Atmaca, “Hadisler Cercevesinde Tibb-1 Nebevi'nin inang Boyutu Uzerine”, Hadis Tetkikleri Dergisi, X (2),2011, 37.

193 Buhari, T1p, 38; Miislim, Selam, 19.
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istedigi hadis kitaplarinda vardir. “Allah’in ismiyle (sifa dilerim). Su bizim yurdumuzun topragi

ve bazimizin tiikiiriigiidiir. Bunlardan Rabbimizin izniyle hastamiza sifadir.”19

Hz. Muhammed, hadislere gore kendi ellerine okuyup sonra onu ytiiziine siirerek mesh
etmistir.!® Hz. Aise’den aktarilan bir hadise gore Hz. Muhammed zehirli hayvan sokmasi
vakalarina, sivilceye kars1 ve sarilik hastaligina kars: rukye ile tedaviye ruhsat vermistir.*
Hz. Muhammed, kisinin kendi kendisine okuyup ellerine {ifleyerek rukye yapmasini da

sOylemistir.!”

Sahabeden bir kismi1 oba olarak nitelenen yere varmislar ve ilgi gorememislerdir. Daha
sonra kabile reisini zehirli bir hayvan sokmasi sonucu miiskil bir duruma diismesiyle
tedaviye ihtiyaci olmustur. Kabile tiyelerinden birkag kisi sahabenin yanina gelerek rukye
yapabilen bir kisinin olup olmadigini sormuslardir. Bu istek karsisinda kabilenin sahabeye
olan Onceki tavri nedeniyle reddedilmistir. Ancak kabilenin koyun siiriisii vermesi
karsiliginda onlarda Fatiha suresi ile rukye yapmuslardir. Konu Hz. Muhammed’e aktarildig:
zaman bu isleme onay vermistir."”® Hz. Muhammed, rukye yapilmasina karsilik ticret
alimmasina izin vermistir. “Karsili§inda iicret aldiginiz vazifelerin en hakli olani, Allah’in Kitab
mukabilindeki iicrettir.”"*° Hz. Muhammed, kadinin erkege rukye yapmasina cevaz vermistir.
Ciinkii kendisine hasta oldugu dénemde Hz. Aige tarafindan muavizeteyn sureleri okunarak

rukye yapilmigtir.2°

Rukye yapilmas: konusunda rahatsizliklara sebep olan bir nevi hastaligin kaynag:
olarak ortaya c¢ikan sebeplerden birisi de nazardir. Kelime anlami bakmak, gormek;
diistinmek anlaminda olan nazar kelimesi Tiirk¢e’de begenilen bir seye kiskanglikla bakmak
ve zarar verecek sekilde onu etkilemek anlamina gelmektedir. Eski Mezopotamya
medeniyetlerinde oldugu gibi Araplarda da yaygin olan bir inamis idi. Nazar inancinin

koklerinin tarihsel olarak ne zaman dayandig: bilinmemektedir.?! Cahiliye Araplarimn da

194 Buhari, T1p, 38; Miislim, Selam, 21; Mace, T1p, 36.

195 Buhari, T1p, 32.

196 Buhari, T1p, 37; Miislim, Selam, 21; Mace, T1p, 35.

197 Mace, Tip, 36

198 Buhari, T1p, 33.

199 Buhari, T1p, 34; Miislim, Selam, 24; Tirmizi, T1p, 19.

200 Buhari, T1p, 41; Miislim, Selam, 20; Mace, T1p, 38; Tirmizi, Tip, 16
201 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, DIA, 2006, c. XXXIL, 444.
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hayatinda diger medeniyetlerde oldugu gibi 6nemli bir yeri vardir. Onlarin inancina gore
bakislar insanda kotii etkiler dogurmaktadir. Ayrica Arap kiiltiirlinde bazi1 hayvanlarin

nazar degmesi konusunda etkili olduklar1 diisiiniilityordu.20?

Hz. Muhammed g6z degmesi i¢in okunmasina cevaz vermistir.2® Nazarlik takilmasini
yasaklamistir.?* Ayrica kendisi kaderin degismeyecegini ancak degistirecek bir sey olursa
onunda nazar oldugunu ifade etmistir. “Goz degmesi sabit bir hakikattir. Eger kaderin oniine
gecen bir sey mevcut olsaydi, onun oniine goz degmesi gecerdi. Sizden yikamilmas: istendigi zaman
yikaniniz.”? Hz. Muhammed, nazari Onlemek igin insanlarin bagkasinda iyi bir sey
gordiiklerinde onu kiskanmak yerine iyi niyetli sekilde dua etmelerini sOylemistir.20
Hadislerde gore kaderi higbir seyin gecemeyecegi ancak gegecek bir sey olsaydi onun da

nazar olacag belirtilmistir.2?”

Hadislerde sifali oldugu bildirilen en 6nemli meyve ise hurmadir. Ozellikle Medine’de
yetisen hurmanin bir tiirii olan acve hurmasidir.2®® Sihre ve zehirlenmeye kars: iyi geldigi
hadislerde belirtilmistir. “Her giin sabahlar: birkag acve hurmas: yiyen kimseye, o giin geceye kadar

zehir de, sihir de zarar veremez. 2%

Hz. Muhammed, zehirden 6rnek vererek intihar eden kisinin ebedi olarak cehennemde
kalacagini sdylemistir. Islam diigiincesine gore insan hayati kutsaldir ve savas ya da idam
cezasl haricinde kisi kendisinin bile olsa hi¢ kimsenin canini alma hakkina sahip degildir. Bu
ylizden hadislerde intihar kesin bir sekilde yasaklanmistir. “Her kim kendini bir dagdan atip da
kendi kendisini oldiiriirse, bu intihar eden kimse cehennem atesi icinde ebedi ve daimi olarak kendisini
yiiksekten agagiya birakir olacaktir. Her kim zehir yudumlarda kendisini oldiiriirse, o kimse zehiri

elinde, cehennem atesi icinde ebedi ve daimi olarak zehiri iger olacaktir. Her kim kendisini bir demir

202 flyas Celebi, “Nazar”, DIA, 2006, c. XXXII, 444.

203 Buhari, T1p, 35; Mace, T1p, 34.

204 Mace, Tip, 39; Tirmizi, T1p, 14.

205 Miislim, Selam, 16; Tirmizi, T1p, 17.

206 Mace, Tip, 32.

207 Mace, T1p, 33; Tirmizi, T1p, 18.

28 Ayhan Tekines, “Tibb-1 Nebevi’de Hurma”, Turkish Studies International For the Languages Literature and History of Turkish or
Turkic, Volume 3/5, Fall: 2008, 138.

209 Buhari, T1p, 82; Mace, Tip, 8; Tirmizi, T1p, 21.
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parcasiyla oldiiriirse, o da demiri elinde kendi karnina vurur ve yarar halde ebedi ve daimi surette

cehennem atesinde olacaktir.”10

Hz. Muhammed, gz bakimi konusunda tavsiyelerde bulunmus ve yarasi oldugu
zaman kina?"! ile tedavi olmustur. O donemde Arap yarimadasinda kullanimi oldukga
yaygin olan siirmenin kullanilmasini hem istemis hem de kendisi kullanmistir.?!? Ozellikle
ismid siirmesi diye bilinen siirmenin faydalarindan bahsetmistir. “Ismid (denilen siirmeyi
gozlerinize cekmeye) devam ediniz. Ciinkii o, g0zii temizleyip gorme giiciinii arttirtr ve kirpikleri

(besleyip) arttirir.”?13

Ayrica Hz. Muhammed, anne karnindaki ¢ocugun da yasam hakkini savunmus ve
fikihta gurre denilen cezayr uygulamistir.?’* Gurre kelimesi sozliikte gesitli anlamlara
gelmektedir. Fikihta iki anlami vardir. Birincisi abdest sirasinda ytiizde yikanmasi gereken
yerlerin disindaki yerleri yikamaktir. Ikinci anlami ise diisiiriilen ceninden dolay1 verilmesi
gereken normal diyetin yirmide birinin mali tazminat olarak magdura 6denmesidir. Cenini
diislirenin annesi veya babas: bile olsa hiikiim degismez aynidir. Cezanin uygulanmasinda

esas olan ceninin diistiriiliirken kasit olup olmadigidir.?'>

Sifa ile ilgili giindemdeki meshur hadislerden birisi ise sinek hadisidir. Hz.
Muhammed, bir kabin igerisine sinek diistiigli zaman yemege ayni sinegin tekrar
batirilmasini istemektedir. “Sizden birinizin (su veya yemek) kabina sinek diistiigii zaman, o kisi
onun her tarafimi batirsin, sonra ¢ikarp atsm. Ciinkii onun kanatlarimn birinde sifa vards,

obiiriisiinde de hastalik vardir. 216

Hz. Muhammed’in, tip ve saglk ile uygulamalara yonelik uygulamalarinin yan sira
hassasiyetle tizerinde durdugu konu hastanin psikolojik motivasyonunu saglamak olmustur.
Clinkii giinlimiiz tibbinda da hastanin iyilesecegine dair {imidinin kirilmamas: ve

motivasyonunun yiiksek tutulmasi karsihk bulmakta ve kabul edilmektedir. Hz.

210 Buhari, T1p, 56; Mace, Tip, 11; Tirmizi, Tip, 7.
211 Mace, Tip, 29; Tirmizi, T1p, 13.

212 Mace, Tip, 26.

213 Mace, T1p, 25; Tirmizi, Tip, 9.

214 Miislim, Diyat, 25

215 Muhsin Kogak, “Gurre”, DIA, 1996, c. 14, 211.
216 Buhari, T1p, 58; Mace, T1p, 31.
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Muhammed bunu saglayabilmek igin ilk basta hastalik bir musibet oldugunu ve onun

kisinin giinahlarmna kefaret olacagini belirtmektedir.?!”

Hz. Muhammed, bunu saglayabilmek icin hastalarin ziyaretlerinin nasil ve ne sekilde
olmas: gerektigi hususunda bilhassa durmustur. Kendisi hasta ziyaretini esirleri serbest
birakmakla beraber anmistir.’® Cesitli hastaliklara yakalanmis ya da yaralanmis kimselere
ziyarete gitmistir.?’® Cocuklara hasta ziyaretinde bulunmus,?? kadinlarin yabanci olsa da

erkeklere hasta ziyaretinde bulunmasinda sakinca gormemistir.??!

Hz. Muhammed, hastalar1 ziyaret ederken insanlar1 ne dini ve etnik ayrimi ne de
bedevi ya da hadari ayrimi gozetmemistir.??2 Miisrik olan kisiyi ziyaret ettigi rivayetlerde yer
almaktadir.??® Hz. Muhammed, insanlar1 hasta ziyareti esnasinda oOzellikle iyi seyler
sOylemeleri 2* ve Allah’a hasta i¢in hayir dua etmelerini istemistir.?> Ayrica hastaya da

Allah’tan 6liimii istememesi ve O’'ndan iyilik talep etmesi gerektigini sOylemistir.?2

Islamiyet’in 6ncelikli olarak yasami ve hayati 6n plana alan yapist Hz. Muhammed'in
uygulamalar: ile burada somutlasmis olmaktadir. Ciinkii var olan her insanin oncelikli ilk
hakki yasamaktir. Ayrica Hz. Muhammed, insanlarin bizzat bireysel haklarma saygi
gostermis onlarin yasama haklarin1 gozeterek ve biiyiik nezaket Ornegi gostererek
hastaliklar1 halinde higbir sekilde herhangi bir ayrima tabi tutmaksizin ziyaretlerine
gitmistir. Bu durum bize Islam’m insan haklarina verdigi 6nemi ve saghga gosterdigi titizligi

gostermektedir.

2.3. Islam Toplum Geleneginde Sifa

I[slam dininin ana kaynaklari olan Kur’dn4 Kerim ile Hz. Muhammed’in siinneti
insanlar1 diisiinmeye ve bilimsel aragtirma yapmaya tegvik etmistir. Islamiyet'in bu konuda

oldukga 1srarli olmasinin sonucu Miisliimanlar bilime ve ilme yonelmigler bu yonde

217 Buhari, Kitab’ulMerdave’t-Tibb, 1.
218 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 4.
219 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 6-7.
220 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 9.
221 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 8
222 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 10.
223 Byuhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 11.
224 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 14
225 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 20
226 Buhari, Kitab’ul Merdave’t-Tibb, 19
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yaptiklar kesiflerle ve arastirmalarla ayrica donemi itibariyle her alanda yetistirdigi ilim

adamlariyla tarihte derin izler birakmiglardir.

“Tbb” kokii Arapga’da “maharet sahibi olma” anlamini igerdiginden becerikli ve
kabiliyetli kisilere tabip denilmistir, zamanla bu kelime tip alanindaki uzmanlig1 belirten
terim haline gelmistir.?” Islam’in ilk ortaya ciktiginda ve oncesinde Arap yarimadasinda
diger medeniyetlerde oldugu gibi bir egitim anlayis1 mevcut degildi. Bu yilizden o donemin
Arap toplumunda okulda egitim yapmak ya da bilimsel gelismelere ayak uydurmak gibi bir
durumlar1 yoktu. Ancak bu durum onlarin tiptan tamamen uzak ya da tibba dair herhangi
bilgisi olmadig1 anlamina gelmedigini Hz. Muhammed Oliimiine sebep olan hastaliga
yakalandig1 zaman sahabenin Habesistan'da gordiigii bir tedaviyi tavsiye etmesinden
anlamaktay1z.22® Miisliimanlarin ilim diinyasina katkisinin oldugu pek ¢ok alanin igerisinde
tip en basta gelmektedir. Hz. Muhammed hayatta iken gilintimiizdeki gibi tibbi incelemeler
ya da detaylandirilmis bir tip egitimi s6z konusu degildi. Ancak bu durum onun ve
etrafindaki Kkisilerin (sahabenin) pozitif tptan hi¢ anlamadiklar1 gibi bir sonucu
dogurmamaktadir. Donemi itibariyle etrafindaki diger medeniyetlerde oldugu gibi cahiliye
zamanindaki Araplar da sosyal anlamda toplumun yapisimin farkli olmas: bunun sonucu
olarak da egitim anlayisinin ¢evre medeniyetlerde oldugu gibi olmamasindan dolay:
oturmus tip egitimi yoktu. Onceki boliimde inceledigimiz gibi saglik ile uygulamalar daha

¢ok ya tecriibeye dayaliyd: ya da disarida tip egitimi almis kimselerce yiiriitiilmekteydi.

Antik ¢agda Araplara en yakin tip merkezleri Iskenderiye ve Ciindisapur olmustur.
Cilindisapur Araplarin tibb1 6grendigi yegane sehirdir. Sehrin kurucusu olan Sapur,?? Rum
esirlerin pozitif bilimlere dair bilgilerinden yararlanmak istedigi icin onlar1 kendi inanglar
ve kurallarin1 uygulama konusundan serbest birakmigtir. Daha sonra Kral Anugirevan

burada Iskenderiye tarzinda bir okul kurmugtur.?

Islam fetihleri genisleyince Miisliimanlar buradaki bilimsel gelismislik diizeyinden

ararlanmislardir. Mislimanlar arasinda Hz. Muhammed ve Kur'an’in ilme israrli bir
y

227 Ayhan Tekines, “Tibb-1 Nebevi”, DIA, c. 41, 85-86

28 Levent Oztiirk, Islam Toplumunda Bir arada Yasama Tecriibesi, Insan Yaymlari, Istanbul 1995, 357

229 Recep Uslu, “Cilindigsapur”, DIA, 1993, c. VIIL, 177

230 Halil Ibrahim Fazil, “Emeviler Déneminde Terciime Faaliyetleri ve Imi Gelismelerin Oncii Hareketleri”, Harran Universitesi
fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, VII (1), Ocak-Haziran, 2001, 176
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sekilde tesviki sonucu Resulullah’in vefatindan sonra da ilmi faaliyetler dort halife
doneminde devam etmistir. Terciime hareketlerinin bagslangic1 olarak kabul edilebilecek bu
eylemler Miisliimanlar i¢in hayati 6nemi sahiptir. Hz. Omer déneminde Misir ve Bizans'in
feth edilmesi sonucu tip egitimi yapan 6nemli merkezler ve kaynak kitaplari ele gegirilmistir.
Hz. Omer, Iskenderiye’den ve Arig'ten getirttigi kitaplar1 okutturmustur. Hz. Ali de

kendisine gelen Yunanl bir hekimle goriis alisverisinde bulunmustur.?

Ciindisapur'un ilim merkezi olarak Islam diinyasina katkisi sadece yazili kaynakla
kalmamis ilim adamlarmmn bilimsel tesvikleri ile Mislimanlarin devletlerini
kurumsallastirmasina yardim etmislerdir. Ciindisapur ilim merkezi olarak tip, farmakoloji,
felsefe ve mantik gibi pozitif bilimlerin Islam alemine gecisinde sadece araci rol oynamamis
ayn1 zamanda Onemli tekliflerde bulunarak tibbin gelismesine katki saglamislardir. Bazi
kaynaklar Islam alemindeki ilk hastanenin Velid b. Abdiilmelik tarafindan Sam’da
kuruldugunu gosterse de giintimiizdeki anlamiyla ilk hastane Ciindisapurlularin destegi ile
Bagdat'ta kurulmustur.?? Goriildiigii gibi Islam {ilkelerinde, Islam’mn ilk ortaya cikisindan
glintimiize degin bilimsel gelismelere sadece Miisliimanlar degil tarihin gesitli donemlerinde
ve farkli Islam iilkelerinin topraklarinda yasayan Gayr1 Miislimler de oldukca ciddi katkida
bulunmuglardir. Islamiyet’ten sonra yaninda ilk kez Hiristiyan doktor bulunduran kimse

Muaviye b. Ebu Siifyan’dir.?%

Islam devletinin, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra hulefa-i rasidin devri ve
sonrasinda kurulan Islam devletlerinin kurumlarinin oturmasi sonucu bilimsel konularda
daha hizli mesafe kat edilmesi ilmi faaliyetlerinde artmasina sebep olmustur. Emeviler
doneminde baslayan terciime faaliyetleri de belirttigimiz ilmi hareketliligin baslangici
sayilabilir. Islam medeniyetinin dogusuna etki eden en &nemli etkenlerden birisi de yabanci

eserlerin Arapcga’ya cevrilmeye baglanmasidir. Terciime hareketlerinde ilk olarak tip ve

21 frfan Aycan, “Emeviler Donemi Kiiltiir Hayatinda Baz1 Beseri ilimlerin Tarihsel Gelisimi”, Dini Arastirmalar Dergisi, Ocak-
Nisan 2000, 1I (6),213

22 Mehmet Mahfuz Soylemez, Bilimin Yitik Sehri Ciindisapur, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 106-107

233 Oztiirk, Islam Toplumunda Bir arada Yasama Tecriibesi, 357.
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pozitif bilimlerle ilgili kitaplar gevrilmistir.* Islam diinyasinda tip, astronomi ve felsefeyle

ilgili ilk kitaplar terciime ettirenin Halid b. Yezid b. Muaviye oldugu bilinmektedir.?*

Miisliimanlar, fetihler sonucu elde ettikleri topraklarda genelde gayri miislim
azinliklardan uzak durmuslardir. Ancak helenistlik uygarhigin ilmi ve kiiltiirel bilgi
birikiminden yararlannmiglardir. Ozellikle Yunan tibb1 halife ve saray gevresinde énemli bir
yere sahipti. Grek tibbi yapilan terciimelerle Islam medeniyetine kazandirilmigtir.2%

Miisliimanlarin tip merkezi olarak etkilendigi yerlerden birisi de Hindistan Kalkuta’dir.2%

Miisliimanlar tip ilmine kendi kiiltiirlerine gore anlam ytikleyip tibba bakis agilarinin
farklilig1 nedeniyle kendi tarzlarini batidan farkl bir sekilde olusturmuslardir. Ciinkii Islam
diinyasinin her yonden altin ¢ag1 kabul edilebilecek olan Ortagag’da, pek ¢ok konuda oldugu
gibi tip ve saglik hizmetlerine yaklasim konusunda batidan farkliliklar1 bulunmaktadir. Bu
donemde Islam aleminde pozitif bir diisiinceye dayanan bir anlayis sistemi, batida skolastik
bir uygulama donemi goriiliir. Avrupa’da manastir tibb1 denilen ve yalmizca teoride kalan
tip anlayist mevcutken Islam diinyasinda hem teorik hem de pratik uygulama beraber
yliriitiilmiistiir.2® Islam tibb1 ve Islam diinyasindaki saglik hizmetlerinin batidakilerden
diger farki ise hastanelerin durumudur. Islam aleminde hastaneler hastalarin iyilestigi
yerlerken batida durumu agir olan hastalarin toplumdan tecrit edilip 6liimlerinin beklendigi

yer olarak kabul edilmektedir.?®

Miisliiman hekimler doktor kendilerinin Miisliiman kimligini ortaya koyan, bilinene
benzeyen ama kendilerine 6zgili olan Hipokrat yemininden farkli doktorluk yemini de
gelistirmislerdir. Boylece hem bilimlerine bakis agilarin1 hem de inanglarina dair kimliklerini
ortaya koymuslardir. Bu yemin su sekildedir: “Allah’a hamd olsun, ogreten, tek, cennetlerin

hiikiimdari, yiice, aziz 6vgii ona olsun, icindeki tiim yaratiklarla evreni yaratan ebedi varlik, ebediyet

241, Aycan, 214.

235 Ramazan Altinay, Emevilerde Giinliik Yagam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2006, 549.

236 Fatih Erkogoglu, Emevi Devletinin Déniim Noktas: Abdiilmeklik b. Mervan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2011, 425

237 Seema Alavi, Islam and Healing, Loand Recovery of on Indo-Muslim Medical Tradition 1600-1900, Palgrave Macmillan, New York
2008, 18

28 Aysegiil Demirhan Erdemir, Tip Tarihi, Nobel Kitapevleri, Istanbul 2014, 97

29 Ahmet Aciduman, “Dartigsifalar Baglaminda Kitabeler, Vakif Kayitlar1 ve Tip Tarihi A¢isindan Onemleri- Anadolu Selcuklu
Dartissifalar: Ozelinde”, Ankara Universitesi Tip Fakiiltesi Mecmuas:, 63-1, 2010, 10
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ve sonsuzlugu barmdiran tek varlik. Senin disinda hicbir baska tanriya hizmet etmeyiz ve

putperestligi tiksindirici bir adaletsizlik sayariz.

Bize dogru, diiriist, miitevazi, merhametli ve objektif olmak icin gereken giicii ver. Bize

hatalarimizi kabul etme, yolumuzu diizeltme ve digerlerinin hatalarini bagislama metaneti ver.
Bize baris ve uyuma yonelik huzur ve diisiince bilgeligi ver.

Bize meslegimizin senin en degerli hediyelerin olan yasam ve zekd ile ugrasan kutsal bir ugras

oldugu kavrayisini ver.

Bu nedenle, bizleri onur, seref ve dindarlikla bu lutfedilmis konuma yarasir kil; boylece
yasamlarimizi fakir veya zengin, bilge veya cahil, Miisliiman veya Miisliiman olmayan, siyah veya
beyaz, insanlia sabir, hosgorii, erdem, bilgi dikkat, kalbimizde sevgi, tutku ile , insanlia en degerli

varligin hizmetkarlarina hizmete adayabilelim.

Boylelikle biz bu ands, tiim cennetleri ve diinyay: yaratan adina iciyoruz ve 0giidii, Peygamber

Muhammed (sav) indirildigi gibi takip edecegiz. "4

Emeviler doneminde tip, onceki donemlere gore biiyiik gelisme gostermistir olsa da
sihir ve bliyii ile i¢ ice ge¢misligi tam olarak atamamislardir. Ancak kendisinden 6nceki
donemlere gore halifelerin, yoneticilerin ve esraftan ileri gelenlerin kendi 6zel doktorlari
vardi1.?*! Emeviler sadece erkek doktor ¢alistirmamis ayni zaman kadin doktor da isttihdam
etmisleridi. Bunun en bilinen 6rnegi ise Benu Evd kabilesinin doktoru olan Zeynep’ti.?*?
Ancak Emeviler, devlet kurumlarimi tam olarak oturttugu icin artik ordu igerisinde sihhiye
birlikleri olusturmusglardi. Bu yiizden kadinlar1 savaglarda kadin saglik personeli olarak

kullanmamaiglardir.?#

Emeviler devrinde her alanda kurum binalar1 ve sanat eserleri insa edilmigtir.?*

Devletin biiylimesiyle beraber sivil mimarinin her alaninda dikkate deger eserler meydana

240 Onder Ilgili, Serap Sahinoglu, Ahmet Aciduman, Kemal Tuzcu, Sehriyar Sems, “ {slam Diinyasinda Hekim Andi Uygulamast
ve Hipokrat Andr'nin zleri (islam Diinyasinda Hekim Andi)”, Lokman Hekim Dergisi, 6/3, 2016, 142

241 Altinay, s. 545

242 Altnay, s. 560

243 Levent Oztiirk, Islam T1p Tarihi Uzerine Incelemeler, 132

244 {smail Yigit, “Emeviler”, DIA, c. II, 1995, 96
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getirilmistir.25 {1k hastane 88/707 yilinda Halife Velid b. Abdiilmelik tarafindan kurulmustur.
Ayrica ayni donemde clizzamlilarin halk arasinda rahatlikla gezmelerine halk sagliginin
korunmasi igin yasaklama getirilmistir. GOorme engelli vatandaslar igin yardimcilar
gorevlendirilmistir. Fustat sehrinde bir ev hastaneye c¢evrilmistir. Emeviler doneminde
kurulmaya baslanilan hastaneler Abbasiler doneminde zirve yapmistir.2# Sunu da belirtmek
gerekir ki bu donemde saglik hizmetlerinin halka gotiiriilmesi i¢in sadece Sam’da degil,

iilkenin diger sehirlerinde de hastaneler kurulmustur.¥”

Islam Tarihine bakildig1 zaman bilimsel gelismenin en parlak dénemlerinden birisinin
Abbasiler oldugu stiphe gotiirmeyen bir gegektir. Bu durumun en 6nemli nedeni en basta
Abbasilerin din, dil ve 1irk ayrimi yapmamis olmamalaridir. Abbasiler kendi zamanlarina
kadar zaten mevcut olan terclime hareketlerine inanilmaz bir ivme kazandirmiglardir.
Bagdat’ta, Clindisapur akademisi 6rnek alinarak Beyt'iil Hikme kurulmus olup igerisinde tip
ile ilgili olanlarda dahil olmak tiizere binlerce kitap ana dillerinden Arapga’ya terciime
edilmistir.?*® Abbasi donemi bilim adamlarinin yaptig terciimeler toplum igerisinde genelde
ilmi gelismeye hiz kazandirmis olup Ozellikle tip bu durumdan olumlu anlamda en ¢ok
etkileneni olmustur. Miisliiman ilim adamlart Hipokrat ve Gallen’in eserlerini terciime
etmislerdir. Onlarin eksiklerini ve yanliglarin1 bularak diizeltmislerdir. Tesrih (anatomi)
bilimini gelistirmisler bu sayede hem degerli eserler vermisler hem de insan bedenini
taniyarak yeni tedavi ydntemlerini bulmuslardir. Islam diinyasinda en ayrintili anatomi

bilgisi veren Ibn-i Sina olmustur.2

Abbasi doneminde gergeklestirilen tibbi arastirmalarin genel Ozellikleri soyle

siralanabilir:

a) Toplumda genel olarak sadece pratik uygulamalariyla mevcut olan tibb1 teorik ve
pratik olarak ikiye ayirmuslardir. Bunlarin ikisini de kendi igerisinde alanlara

ay1irip insan bedenini incelemiglerdir.

245 A. Engin Beksag, “Emeviler”, DIA, Yil: 1995, 11, 105

246 frfan Aycan, M. Mahfuz Soylemez, Ramazan Altinay, Fatih Erkogoglu, Nizamettin Parlak, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve
Sanat Hayat1, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2011, 264

247 Altinay, 566

248 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, 1998, c.I, 40

249 Esin Kahya, “Tesrih”, DIA, 2011, c. 40, 574; ibn-i Sina ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Haci Omer Ozden, Islam Felsefesi
Tarihi, Bilge Kiiltiir Sanat Yaymlari, 2. Bsk, Istanbul 2018, 88.
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b) Koruyucu hekimlik uygulamalar1 yapilmistir. Bunun igin temizlik konusu
tizerinde hassasiyetle durulmus bunun igin gereken tedbirler azami olarak

alinmistir.

c) Hastalarin muayenesinde diger bazi medeniyetlerin aksine kadin erkek ayrimu

yapilmamuistir.

d) Hekimler 6grencilerine anatomi 6gretebilmek i¢in kadavralar iizerinde ¢alisma

yapmuslardir.
e)  Cerrahi yontemi gelistirdiler ve gerekliligi aninda uygulamaya soktular.

f) Hastaliklarin  tedavisi igin hastanin soy agacina ve ailede Kkarsilasilan

rahatsizliklar incelenmistir.?>

[slam diinyasinda saglik alaminda gerceklestirilen en onemli eylem kurumsal
yapilanmadir. Bu yapilanmanin en oOnemli gOstergesi ise hastanelerin kurulup
yayginlastirilmas: ve hasta hizmetlerinin oldukga ileri bir seviyede gerceklestirilmis

olmasidir.

Islam diinyasinda tibbin bilimsel olarak ilerlemesi kurumsal anlamda halka daha iyi
saghk hizmeti gotiiriilmesini beraberinde getirmistir. Bu konuda da en belirgin hususlar
hastanelerin kurulup gelistirilmesi ve saglik hizmetlerinin halka doniik ytiriitiilmesidir.
I[slam diinyasinda ilk saglik kuruluslari bimaristan olarak adlandirilmigtir. Bazi Islam
bolgelerinde bunlara daru’s-sifa da denilmistir. Bimarista'min ilk 6rnegi Hz. Muhammed
doneminde goriilmektedir. Hendek savasi esnasinda savasta yaralananlar: tedavi etmek igin

Mescid-i Nebi’de Eslem kabilesinden Rudeyfe b. Ensariyye’ye ait cadir kurulmustur.?!

Bimaristanlar, Islam medeniyetinin en énemli yapitaglarindan birisidir. Giintimiizdeki
hastane anlayisina yakin bakis agisiyla islevlerini yerine getirmiglerdir. Bimaristanlarda hem
calisan (saglik ve diger hizmet alanlarinda) personeli hem de hastalarin muayene igin

degerlendirilmesinde asla din, dil ve irk ayrimi yapilmamistir. Hastalarin tedavisine sadece

250 Taner Yildirim, Ahmet Altingdk, “Abbasiler Dénemi Islam Tibb1 ve Toplum Saghg1”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
25 (2), Elazig, 2015, 272-273

251 Jbrahim Sarigam, Seyfettin Ersahin, Islam Medeniyeti Tarihi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 9. Bsk, Ankara 2017, 235-236;
Arslan Terzioglu, “Bimaristan”, DIA,1992, ¢.VL, 163.
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erkek doktorlar degil, kadin doktorlar da katkida bulunmustur.?? Buraya gelen insanlar
herhangi bir ayrima tabi tutulmadan tedavi edilmistir. Ayrica bimaristanlarda hastalardan
herhangi bir iicret talep edilmemekte tedavi siireci tamamen {icretsiz yerine getirilmekteydi.
Iyilesme déneminde olan ve maddi durumu yetersiz olan hastalar icin ise ihtiyaglarimni

karsilamak tizere maddi yardim saglaniyordu.?>

Ortagag’da doktorlarin yetistirilmesinin ana mantig1 usta ¢irak iliskisine dayanmasidur.
Hekim olmak isteyenler i¢ sekilde yetistiriliyordu. Hekim aday1 tecriibeli bir doktorun
yaninda birebir durarak, ya aile gelenegi olarak biiyiiklerinden 0&grenirdi, ya da
bimaristan’da egitim alarak yetisirdi. Bu ylizden bimaristanlarin hastalarin tedavisi
disindaki diger bir islevi de tip egitimidir. Modern donemdeki tip egitimine benzer bir
sistem buralarda uygulanmaktaydi. Hekimler hastalar1 ziyarete gittigi zaman yanlarinda
ogrencilerini de gotiiriirlerdi.>* Tip egitimi Selguklular ve Osmanlilar doneminde de

tizerinde hassasiyetle durularak devam etmistir. Medreselerde tip egitimi verilmistir.?>

Ortacag Islam diinyasinda hekim ve eczaci ayni kisiydi. Bu durum eczacihgin ayri is
sektorii olarak kurulmasina kadar epeyce bir siire devam etti.2s¢ Ik eczane 148 (765) yilinda
Bagdat’ta faaliyete gecmistir. IX. yilizyildan itibaren ise ila¢ yapimui igin ayr bir laboratuvar
kurulmustur. Miisliiman ilim adamlar1 eczaciliga ve ilag formiillerini gelistirip uygulamalar:
konusunda yeni alet ve teknikler gelistirmislerdir.?” Saglikla ilgili olarak Miisliimanlarin
gelistirdikleri yontem ise ilaglarin formiillerini ve hastaliklarin tedavi yontemlerini kayit
altma almak olmustur. Boylelikle gelistirilmis olan yeni teknikler hem sonraki nesle

aktarilmis hem de diger doktorlarin yararlanabilmesine imkan saglanmisgtir.?

252 Peter E. Pormann, “Tip”, DIA, 2012, ¢. XXXXI, 9.

253 Fatma Capan, “Islam Diinyasi'nda Bimaristanlar ve Gelisme Siiregleri”, Gaziantep University Journal of Social Sciences,18-3,
2019, 1208.

254 Capan, 1209.

255 Hiilya Oztiirk, Omiir Sayligil, “From the Medicine in Ottoman Madrasahs to Faculty”, Konuralp Tip Dergisi, 7-3, 2015, 175;
Osmanlilarda Dis Hekimi ve Tip Hekimi yetistirilmesine dair genis bilgi igin bkz. Zeynel Ozlii, “Halk Hekimliginden Dis
Hekimligine: 19. yy’da Osmanli Devletinde Discilik Meslegi (Erbab-1 Esnan)”, Belleten Dergisi, c.LXXVII, Aralik-2013, 673.

256 Aysegiil Demirhan Erdemir, Tip Tarihi, Nobel Tip Kitapevleri, Istanbul 2004, 98.

257 Turhan Baytop, “Eczacilik”, DIA, 1994, c. 10, 386.

258 Turhan Baytop, “Akrabazin”, DIA, 1989, c.2, 287.
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Islam diinyas: tip konusunda kendisine ait literatiir de gelistirmistir. Cerrahi aletlere
kendisine gore isimlendirme yapmustir,?® Osmanlilar doneminde yabanci tip terimlerine
Tiirkge karsilik bulma calismalar1 gergeklestirilmistir,2® Islam diinyas1 tip ansiklopedisi
olusturulmustur.! Bu durum Islam diinyasinda farkli zaman dilimlerin yapilmig
¢alismalarin {irtinleridir. Tip bilimindeki ilerleme toplumun genel ilerlemesi ile paralel
gitmis bunun sonucunda da alana hakimiyetin s6z konusu olmasiyla bilimsel literatiir
gelistirilebilmistir. Ayrica akil hastalarina miizikle tedavi yontemini hem gelistirilmis hem de

uygulanmigtir.262

Goriildiigii gibi Islam topraklarinda yasayan hekimler (Miisliiman olsun gayri miislim
olsun) cerrahi aletlerden tedavi yontemlerine kadar kendilerine gore tanimlamalar yaparak
tip ilmine biiyiik katkilarda bulunmuslardir. Bu sayede hem kendi bilimsel gelismelerine

hem de insanoglunun olusturdugu medeniyete ¢ok biiytiik katki saglamislardir.

259 Mehmet Giirlek, “Osmanli Metinlerinde Gegen Cerrahi Alet Adlari Uzerine”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 25(1),
2015, 43.

2600 Mehmet Giirlek, “Yabana Tip Terimlerine Osmanli Tip Metinlerinden Tiirkge Karsilik Ornekleri”, AIBU Sosyal Bilimler
Dergisi, 16(4), 2016, 20.

261Salim Aydiiz, “Islam Diinyasinin Ik Tip Ansiklopedisi Firdevsii'l-Hikme ve Miiellifi Ali b. RabbanTaberi: Hayat1 ve Eserleri”,
Canakkale Aragtirmalar: Tiirk Y1llig1,11(15), Gliz 2013, 18.

262 Sezer Erer, Elif Atici, “Selguklularda ve Osmanlilarda Miizikle Tedavi Yapilan Hastaneler”, Uludag Universitesi Tip Fakiiltesi
Dergisi, 36 (1),2010, 30.
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SONUC

Hiristiyanlik’taki sifa anlayisinin tam merkezinde Isa bulunmaktadir. Dért Incil’de de
onun sifa ile ilgili mucizeleri bazen farkliliklar gosterse de anlatilmaktadir. Incillerin
birisinde anlatilanlar bazen digerlerinde olmayabilmektedir. Bazen de dort veya ii¢ Incil’de
ayni anlatimlarla karsilasmak miimkiindiir. Isa’nin saglikla ilgili gosterdigi mucizeler genel
olarak dilsiz insam1 konusabilir hale getirmesi, oliileri diriltmesi, insanlarin iginden cinleri
¢ikartmasi ve ciizzam hastalarini iyilestirmesi olarak siralanabilir. Kur’an-1 Kerim’de de Hz.
Isa’nin benzer mucizeleri Inciller'de vurgulandig gibi tanrisal vasifla degil Allah'in izni ile

gosterdigi belirtilmistir.

Hz. Isanin sifa ile ilgili gosterdigi mucizeler sadece saglik konusu igerisinde
degerlendirilmemeli bunun yani sira Yahudi din adamlarinin ve Ferisi mezhebinin din
mantigt o donemdeki rant diyebilecegimiz ¢ikarci tutumlarina bir karst durus olarak
degerlendirilmelidir. Ciinkii Isa’nin Inciller’de gecen mucizelerine bakildig1 zaman iman ve
samimiyete vurgu yapilmaktadir. Hatta kendi dinine iman etmese bile onun saglik
sorunlarma deva olabilecegine inanan kimselere bile yardim etmistir. Isa, bu eylemleri
Yahudilerin hangi durumda olursa olsun ¢ignenmeyecek kurallarimi dikkate almadan (sabat
gibi) insan saghgimin daha onemli oldugu prensibi ile hareket ederek gerceklestirmistir.
Incillere gore Isa'min sifa igin uyguladigi yontemlere bakildifi zaman “dua etme”,
“dokunma” ve “tiikiirme” goze carpmaktadir. Giinlimiiz baz1 ¢alismalarinda ifade edildigi

gibi farkli tedavi yontemine Yeni Ahit’te rastlanilmamaktadir.

Isa’nin sifact kimligi Hiristiyanlarin misyonerlik faaliyetlerini etkilemis olup hastane
kurma veya dini teblig etmek istedikleri insanlara farkli yontemlerle saglik hizmetleri
gotiirme bigimine doniismiistiir. Bu yiizden pek ¢ok Hiristiyan misyoneri hastaneler yoluyla
insanlara ulasmaya calismistir. Hiristiyanlik’ta manevi sifa igin vaftiz uygulamasi 6n plana
cikmaktadir. Sakramentlerden ise dogrudan hastalarla ilgili olan ise hastalar1 yaglamadir.

Yahudilerde de buna benzer bir uygulamanin devamu niteli§inde kabul edecegimiz bu
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uygulama 6liim doseginde olan hastalarin kutsal yag ile yaglanarak giinahlarinin af olmasini

saglamaga ¢alismaktan ibarettir.

Islam’da sifa anlayigi incelenirken Kur’an-1 Kerim’in saglik konusunda pek ¢ok ayeti
icerdigi belirtilmelidir. Clinkii ayetlerde kadinlarin 6zel durumundan yenilmesi haram veya
helal kilman seylere kadar bir¢ok konuda emir ve yasaklar mevcuttur. Ancak sifa
kelimesinin gectigi ayet sayisi alt1 tanedir. Bunlarin dordii manevi diger ikisi ise maddi sifa
ile ilgilidir. Kur’an’da ozellikle aridan bahsetmesi ve balin mucizevi bir gida olmasi

glniimiizdeki bilimsel aragtirmalarda da vurgulanmustir.

Hz. Muhammed’in saglhk uygulamalar ise Islam diinyasinda “Tibbi Nebev-i” baghg1
altinda incelenmistir. O'nun sagliga ve insan hayatina bakis agis1 bu konudaki hadislerde
olabildigince yer almaktadir. Hz. Muhammed, haram seylerle tedaviyi yasaklamis ve eger
miimkiinse insanlara en az ac1 verecek tedavi yontemlerini tavsiye etmistir. Bu yiizden eger
zorunlu degilse daglama yapilmasin istememistir. Hadislerde yer alan bazi benzetmelerin
donemin halk inanislarinda ve hastaliga bakis agisina uygun bir sekilde incelenmesinin
zorunlulugu da kargimiza c¢ikmaktadir. Ornegin, “siyah kopek” hadisi vb. gibi. Bazi
calismalarda yer alan bu hadiste gecen siyah kopek benzetmesi hastalig1 ifade etmektedir.
Hadiste gectigi sekliyle hasta olan bir kisiden siyah kopegin cikmasi cin gibi bir varligin
onun bedeninden ¢ikmasi degil, hastanin bir illetten kurtulmasi gibi anlamanin daha isabetli

olacag1 kanaatindeyiz.

Hz. Muhammed, toplumda yer alan bazi uygulamalar1 tamamen kaldirmis bazilarini
ise Islam’in genel prensiplerine uygun bir sekilde diizenleyerek varhgin siirdiirmesine izin
vermistir. Islam’a uygun bir sekilde diizenlenen pek ¢ok uygulamadan birisi de “rukye”dir.
Giiniimiizde yanls bir sekilde uygulanan rukye aslinda Islam’dan énce putlara sifa igin
yapilan duanin Allah’a yonelik olarak yapilmasindan bagka bir sey degildir. Ancak rukye

konusu giiniimiizde bazi ¢evrelerce dua yapma kilif1 altinda biiyiiye dontistiirtilmiistiir.

Hz. Muhammed'in sifa ile ilgili uygulamalarina bakildigi zaman tamamen akil ve
mantiga uygun oldugu goriilecektir. Kendisi Uhud savaginda 6liim tehlikesi yasadig1 zaman
ona yapilan miidahaleler de bu sekilde olmustur. Hz. Muhammed, donemi itibariyle

karantina uygulamasinin gerekli durumlarda ozellikle yapilmasini istemistir. Buna

436



uyanlarin da insanlara eza vermek istemediginden otiirii cennetle ddiillendirilecegini ifade
etmistir. Bu uygulama Hz. Omer déneminde de hassasiyetle devam etmistir. Giiniimiizde de
covit 19 viriisiinden kaynaklanan salgindan dolay: tiim diinyanin karantina uygulamasin
bliylik bir hassasiyetle gerceklestirmesi de Hz. Peygamber’in evrensel ilkeler ortaya

koydugunun diger bir gostergesidir.

Hz. Muhammed’in kendisine yaptirdig1 ve modern tipta da karsiif1 olan bir diger
uygulama hacamattir. Kendisi nekahet donemi ile ilgili birtakim tavsiyelerde bulunmustur.

Yarali olan Hz. Ali’ye yiyip yiyemeyecegi seyler konusunda uyarilarda bulunmustur.

Kuranin ve Hz. Muhammed’in saghk ve sifa konusunda hassas olmasi Islam
diinyasinda terciimelerin de etkisiyle saglik bilimlerinin hizli bir sekilde gelismesine sebep
olmustur. Misliiman ilim adamlar1 farmakoloji, anatomi gibi daha pek c¢ogunu
sayabilecegimiz ilim dallarinda muazzam kabul edilebilecek ilerleme kaydetmistir. Bu
durum Gallen ve Hipokrat'in hatalarini bulmaya kadar gitmistir. Miisliiman hekimler kendi

yeminlerini ve tip literatiiriinii olusturmuslar ayrica yeni cerrahi aletler gelistirmislerdir.
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slam Aile Hukukunda Hisimlik Iliskisi Bakimindan Ebeveyn Nafakasi

Ozet:

Islam hukuku, toplumda yardimlasma ve dayanisma duygularin1 hakim kilarak &zellikle

birbirlerinin sikintilarin1 gézetmesi i¢in hisimlarin nafakasmin temini, hem birey hem de
toplumun sosyal korunmasini saglarken, toplumsal adaletin ger¢eklesmesine zemin o lusturur.
[slam aile hukukunda, miikelleflerin mali imkanlar1 Slciisiinde usdl, fiird® ve mahrem
yakinlarinin muhta¢ olup yardima ihtiyaglar1 hasil oldugunda yardimda bulunmalar1 dini,
ahlaki ve hukuki bir yiikiimliiliiktiir. Islam aile hukukunda ustl ve fiiri‘ 6zelinde ebeveyne
ayrica iyilik ve ihsanda bulunulmasmin iizerinde ehemmiyetle durulmasi, onlarin haklarmnin
ayrica korundugunu, toplum ve aile kurumunun kilit tasi olduklarin1 gdstermektedir.
Dolayisiyla hisimlik nafakasi gergevesinde yardim edileceklerin basinda anne-baba gelmekte,
onlarin fakirlik, hastalik gibi durumlarinda bazen nafakaya bazen de 6zel bakima ihtiyag
duyulmaktadir.
Islam aile hukukunda, fakir ve calisamayacak durumda ihtiyac sahibi olan ebeveyne nafaka
saglayacak fliri‘ya da miikellefiyette kimse ortak edilmemis, onlarin hakkina karsilik evlatlik
gdrevini yerine getirmesi i¢in bir firsat sunulmustur. Bunun i¢in hisimlik nafakasi kapsaminda
fiiri‘un ebeveyne nafaka miikellefi olabilmesi i¢in belli sartlar getirilmis ve birden fazla
mikellef olmas:i halinde yilikiimliilik siras1 olusturulmus, bir hukuk sistemi haline gelerek
karsilikli haklarin korunmasi saglanmistur.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, hisimlik nafakasi, hisimhik iliskisi, usdl, fiira*
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Parental Alimony in Terms of Kinship Relations in Islamic Family Law
Abstract

Islamic law enacts the spirits of solidarity in society, especially providing alimony for
relatives and social protection for both the individual and society, and thus creating the basis
for the realization of social justice. In Islamic family law, it is a religious, moral and legal
obligation for capables to provide assistance to their parents and relatives. In Islamic family
law, in regard to upper lineage (usdl) and lower lineage (fiirG‘), the special emphasis on the
granting help and kindness to the parents also shows that their rights are deliberately protected
and that they are the keystone of the society and family institution. Therefore, parents are the
first of those who will be helped within the framework of alimony.

In Islamic family law, the furd‘, who is required to provide alimony to the poor and unable
parents, is actually given an opportunity to fulfill their duty of adoption, without sharing this
responsibility with anybody else. For this purpose, certain conditions have been introduced in
order for fiirG‘ to become liable for alimony to the parents, and in the case of more than one
liables, an order of obligators has been established, thus establishing a legal system to protect
mutual rights.

Keywords: Islamic law, parental alimony, kinships relations, upper/lower lineage.

iri

?opfumun en kiigiik birimini ve temel tagini olusturan aile, en eski sosyal kurumlardan
biridir. Aile kurumu ne kadar saglam temeller {izerine kurulur, saglam ve diizenli bir isleyis
icerisinde olursa o kadar topluma giiven verir ve varligin saglikli bir sekilde stirdiiriir.

Stiphesiz bir hukuk sistemi, oncelikle insanlarmn beklentilerine cevap vererek
ihtiyaclarin1  kargilayarak, aralarindaki hak ve adaleti temin edip, toplumun sosyal
korumasim saglayarak basarili olabilir. Biitiin bunlara yonelik birey ve toplumlarin zaruri
ihtiyaclarinin karsilanmasi ve muhafaza edilmesi igin ahlak, sosyal adalet, toplumsal baris,
kardeslik, sosyal koruma, dayamsma, yardimlasma ve paylasmanin saglanmasi
gerekmektedir.!

Bu cercevede, Islam hukukunda bakim yiikiimliiliigii kapsaminda yapilan harcamalar
anlamina gelen nafaka,? toplumda sosyal dayanisma ve yardimlasmanin hayata gegirilmesini
saglayan muhtac olanlara dogrudan ya da dolayli maddi kaynak aktarimi saglayan zorunlu
sosyal koruma araglarindan biridir.? Bu durumda Islam hukukunda nafaka kavrami sadece

aile hukukuyla simirli olmayip, ayn1 zamanda giiniimiizde sosyal adalet, hayvan haklar ve

1 Celal Erbay, “Nafaka”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ttrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, c. XXXIL, 2006, ss. 282-285, s. 285;
Ayten Erol, Social Protection in Islamic Law, Germany/Berlin: Peter Lang GmbH, 2018, s. Arka kapak.

2 Erbay, “Nafaka”, s. 282.

3 Erol, s. 53.
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gevrenin korunmasimi da igermektedir. Bu kavramlar kapsaminda, kisinin sorumlulugu
altinda bulunan canli ve cansiz biitiin varliklarin mevcudiyetlerini ve verimliliklerini
stirdiirebilmeleri i¢in gerekli harcamalar1 biinyesinde barindirmaktadir.*

Islam hukukunda insamn yagsamast igin gerekli olan insanin maddi, tabii ve zarfiri
ihtiyaglar1 olan iase, giyim, mesken ve bunlara bagl yan ihtiyaglarin karsilanma araci olan
nafaka, esler arasindaki beraberligin devaminda ve aile toplulugunun ve toplumun huzur ve
mutlulugunda 6nemli bir miiessesedir.’

Giintimiizde modernlesme ile birlikte geleneksel aile yapisindaki bazi islevlerin
degismesi sonucunda genis aile yerini ¢ekirdek aileye birakmakta ve Ozellikle bireyin
merkeze alindigy goriilmektedir.® Bu durumda bireysellesme ile birlikte kimi aileler ve
akrabalar birbirinin ihtiyacini diisiinemez hale gelirken, kimi ailelerde ise anne ve baba da
aile icindeki roliinii ve 6nemini kaybetmeye” baslamakta ve birbirlerinden kopma siireci
yasamaktadir. Ayrica aile bireylerinin megguliyetlerinin cesitlenmesi ve sorumluluklarmni
ihmal etmeleri sonucunda, muhtag ve kendi ihtiyaclarini gideremeyecek durumda olan aile
biiyiliklerinin ihtiya¢ duyduklar1 nafakalarin, bakim ve gozetimlerin ihmal edildigi, hatta
bazilarinin bakimlariin saglanmasi i¢in huzur evlerine birakildig: bilinen bir gercektir.

Islam hukuku, insanlara birbirlerine karsi hak ve sorumluluklar yiiklemistir.® Bu
cercevede Islam aile hukuku icerisinde kadinin kocasia ve cocuklarma, kocanin da karisina
ve ¢ocuklarina, usuliin fliri"una ve fiirG'nun usalii'ne karst maddi ve manevi sorumluluklar
bulunmaktadir. Giintimiizde ihmal edilen bu sorumluluga dikkat c¢ekmek amaciyla
calismamizda Islam aile hukuku iliskisinden dogan hisimlik nafakasi kapsaminda ebeveynin

nafakasi ele alinacaktir.

4 Erbay, “Nafaka”, s. 282.

5 Ruhi Ozcan, Isldm Hukuku'nda Hisimlik Nafakast, [zmir: Caglayan Yayinlari, 1996, s. 3; Celal Erbay, Islém Hukuku’nda Evlilik ve
Hisumlik Nafakas: Kitdbu'n-Nafakat ve Tiirk Yargt Kararlart ile Mukayeseli Olarak, Bakii: Goytiirk Nesriyat, 1995, s. Onsoz.

¢ [star Cengiz, “Tiirk Sosyal Giivenlik Sistemi Icerisinde Yaglilara Yonelik Sosyal Yardim ve Sosyal Hizmetler”, Sosyal Giivenlik
Dergisi, c. 8, say1: 2, 2018, ss. 23-40; s. 26.

7 Fereshteh Ebadi Asayesh, Mevliit Ozben, “Huzurevleri ve Yaghlik: Agr1 ve Istanbul Ornekleri”, Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi, say1: 23, 2019, ss. 849-864, s. 850.

8 Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-Muktesid, Beyrut: Daru
Ibn Hazm, 2006, s. 54; Muhammed Eb{i Zehra, Ahwilii’s-Sahsiyye, Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabiyye, 1957, s. 17, 18.
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1. islam Hukukunda Genel Olarak Nafakanin Tanimi Ve Cesitleri
1.1.Islam Hukukunda Nafakanin Tanim1

Nafaka, Arapga “3&” (n-f-k) fiil kokiinden “Gil” (enfeka) fiilinin masdari olan “G\)”
(infak) tan tiiretilmis bir isimdir. Cogulu “<la” (nefekat) ve “3w” (nifak/nefak) olan nafaka
terimi sozliikte; bir kimsenin malini, parasini, yemegini infak etmek, sarf etmek, harcamak,
gitmek, bir seyin eksilmesi, azalmasi, tiikenmesi, insanin veya hayvanin 6lmesi, malin iyi
satilmas1 ve insanin kendisine ve ailesine yenecek yemek, maiset ve diger zaruri ihtiyaglarin
karsilanmas i¢in sarf ve infak ettigi sey gibi manalar1 ifade etmektedir.’

Islam hukukunda bazi fakihler, Muhammed es-Seybani'nin nafaka ile ilgili su tanimini
isabetli bulmuslardir: “Nafaka, yiyecek (idse), giyim esyasi (kisve) ve mesken (siikna)
hakkidir”!® Bazi fakihler ise nafakayi, “bir seyin bekasimin ve devaminin bagh oldugu
yiyecek, giyecek ve iskan mahalli ile bunlara tabi olan seyler” olarak tamimlanmaktadir.!! Tbn
Abidin, nafakay1 “bir insanin aile fertlerine harcadig1 her sey”'? olarak ifade etmektedir.
Baska bir tanimda nafaka, “hayatiyetin ve yararlanmanin siirekliligini temin etmek igin
yapilan zorunlu harcamalar”'® olarak ifade edilmektedir.

Giintimiiz hukukunda ise nafaka, kisinin zaruret i¢inde bulunan veya bakmakla
sorumlu oldugu kimselere nakdi veya yiyecek, giyecek ve mesken gibi seylerle yaptig1
yardim!* olarak tammlanmaktadir. Ayrica bir kimsenin nafaka sorumlulugu yalnizca
canlilarin Orfen belirlenen zar(iri ihtiyaclariyla smirhi olmayip cansizlara karsi da bu
kapsamda sorumluluklar1 bulunmaktadir.’® Dolayisiyla, zikredilen tamimlar biitiiniiyle
incelendiginde kapsam itibariyle daha genis olan “hayatiyetin ve yararlanmanin siirekliligi”
ifadesinin yer aldigi tamim hem insanlari hem de hayvanlar, bitki ve cansiz varliklar1 da

biinyesinde barindirmasindan dolay1 daha isabetli goriinmektedir. Biitiin bunlardan sonra

9 Eb(i Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, “Nfk”, Lisanii’l-Arab, tah: Yusuf el-Bakai, ibrahim Semseddin,
Nizal Ali, Beyrut: Miiessesetii'l-Alemiyyi li'l-Matbtat, c. II, 2005, s. 3988, 3989; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: islﬁmiyye ve
Istilahat: Fikhiyye Kamusu, Istanbul: Bilmen Yaymevi, c. IT, 1968, s. 444.

10 Alaaddin Ebi Bekr b. Mes'd el-Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-Serdi’, tah: Ali Muhammed Mu‘avviz vd., Beyrut: Daru’l-
Kiitiibit'I-Ilmiyye, c. V, 2003, s. 108: Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym el-Misri, el-Bahru'r-Rdik Serhu Kenzi'd-
Dekiik, Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, c. 1V, 1997, s. 293; Bilmen, Istilahat: Fikhiyye c. 11, s. 444-445.

11 Bilmen, Istilahati Fikhiyye, c. 11, s. 444; Ruhi Ozcan, Islim Hukuku'nda Kari Koca Nafaka Miikellefiyeti, Basilmanus Doktora Tezi,
Atatiirk Universitesi Islam1 ilimler Fakiiltesi, Erzurum, 1976, s. 11.

12 Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin el-Hiiseyni ed-Dimagski, Reddii’l-Muhtdr ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu
Tenviri’l-Ebsdr, tah: Adil Ahmet Abdiilmevcid, Ali Muhammed Muavviz, Beyrut: Daru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, c. 'V, 199, s. 275.

13 Ozcan, Islam Hukuku'nda Histmlik Nafakasi, s. 11; Erbay, “Nafaka”, s. 282.

14 Tiirk Hukuk Liigati, Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1991, s. 265.

15 Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 12; Erbay, “Nafaka”, s. 282.
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diyebiliriz ki Islam hukukunda nafaka, canli cansiz biitiin mahliikatin mevcudiyetlerinin ve

yararlanmalarinin devamini saglamak igin gerekli olan harcamalarin tamamudir.

1.2.1s1am Hukukunda Nafakanin Cesitleri

Islam aile hukukunda nafaka hiikiimleri, aile hukuku iliskisinden dogan ve miilkiyet
iliskisinden dogan nafaka c¢esitleri seklinde incelenmektedir. Aile hukuku iliskisinden
doganlar evlilik ve hisimlik nafakasi, miilkiyet iliskisinden doganlar ise kolelerin,
hayvanlarin ve cansiz varliklarin nafakasindan olusmaktadir.

Islam hukukunda genel hatlariyla yiyecek, giyim, mesken ve bunlara baglh harcamalar
olarak cercevesi belirlenen nafaka, sahibi ile mal arasindaki miilkiyet iliskisine, esler
arasinda evlilik birliginin bulunmasina ve kan hisimhigr bulunanlar bakimindan nesep
birligine dayandirilmaktadir. Bu agidan Islam hukukunda yardima muhtag olanlarin nafaka
ihtiyaglarinin karsilanmasi hisimlarin sorumluluguna verilmis mali bir gérevdir.!”

Islam hukukunda nafaka genel olarak ikiye ayrilir:

1. Kisinin kendisine gerekli olan nafaka. Bu, baskasina verecegi nafakadan onde gelir.
Ciinkii Hz. Peygamber; "Once kendi nefsine, sonra nafakast sana gerekli olan kimselere tasadduk
et.” buyurmustur.'®

2. Kisinin bagkalarina vermesi gereken nafaka. Bu ¢esit nafakanin, evlilik, hisimlik ve
miilkiyet bagi’® olmak iizere {i¢ sebebi vardir. Dolayisiyla calisma konumuz Islam aile

hukukunda hisimlik nafakasi kapsaminda yer almaktadir.

2. Islam Aile Hukukunda Hisimlik Nafakasinin Kavramsal Cercevesi
2.1.1slam Aile Hukukunda Hisimlik Nafakasinin Tanimi, Mahiyeti
Islam aile hukukunda hisimlik nafakasi, kisinin kendileriyle arasinda nesep ve kan
bag1 bulunan zaruret halindeki yardima muhta¢ yakinlarmin ihtiyaglarini giderebilmek igin

yapilan biitiin harcamalar olarak tanimlanmaktadir.?

16 Erbay, “Nafaka”, s. 282.

17 Ozcan, Islam Hukuku'nda Histmlik Nafakasz, s. 88; Erbay, Islam Hukuku’nda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, s. 73.

18 Ebi Davud, Zekat, 39, 40; Ahmed b. Hanbel, II, 94.

19 Bilmen, Istiahati Fikhiyye, c. 11, s. 446; Vehbe ez-Zuhayli, Islam Fikin Ansiklopedisi, (cev: Ahmet Efe vd.), Istanbul: Risale, c. X,
2015, s. 79.
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[slam aile hukukunda hisimlarin nafakasi, aralarinda kan baginin bulunmasina bagh
olup, sihri ve siit hissmlig1 i¢in nafaka sorumlulugu bulunmamaktadir. Hisimlik nafakasi,
miikellef ve alacaklimin zaman ve sartlarin degismesi ile kimi zaman borg¢lu kimi zaman
alacakli durumda olabildikleri kargilikli bir nafaka yikiimliligi arz etmektedir.?’ Aym
nesepten gelen, birbirlerinin nafaka ihtiyaglarini karsilama hukuku olan hisimlik nafakasinin
taraflar1 usdl, fiiri” ve mahrem yakinlardan olusmaktadir.??

“Asl” kelimesinin ¢ogulu olan “ustil”, bir kimsenin nesep bakimindan asillar1 olan
anne, baba, dede, nine ve yukari dogru devam eden, kisiye kan bagiyla bagh {ist soy
hisimlarini ifade etmektedir. Fiir(i" ise, dallar anlamina gelmekle birlikte ¢ocuk, torunlar ve
onlarin ¢ocuklarmi kapsayan alt soy hisimlar olarak tanimlanmaktadir.?® Kisinin en yakin
hisimlarindan olusan usil, toplumlarin 6rf ve adetlerine gore sekillenen sosyal ve beseri
iliskilerin merkezinde yer almaktadir. Nitekim bu iligkiler ustil ve fiirGu dini ve ahlaki
sorumluluklarin 6znesi ve nesnesi konumuna getirmektedir. Usil ve fiiri" arasindaki hak ve
sorumluluklar, nesep bag1 tizerine kuruldugundan, bu bagin kurulmas: veya sona ermesi
kisinin kendi secimi ile degil, evlilik birligi icinde doguma bagli, zorunlu bir iliskiyi ifade
etmektedir. Bu zorunlu iligki, usGl ve fiirG'un birbirine karst bakim ve nafaka
ylkiimliiliigiinii de beraberinde getirmektedir.?*

Hisimhik nafakasinin taraflarindan biri olan mahrem yakinlar ise, bir kimseye
aralarinda evlenme yasagi bulundugu yakin akrabasi olan kiiciik c¢ocuklar, kadinlar ve
erkeklerden muhtag olanlardir. Bu yakin akrabalar amca, days, hala, teyze ve yegen gibi kan

hisimlarii kapsamaktadir.?®

20 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id b. Hazm, el-Muhalld bi’'l-Asér, tah: Muhammed Miinir ed-Dimeski, Misir: idaretii’t-
Tibaati’l-Miiniriyye, c. X, 1352, s. 100; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destiki, Hdsiyetii’d-Destiki ale’s-Serhi’l-Kebir,
(b.y): Daru ihyéi’1—Kﬁti’1bi’l-Arabiyye, ¢. 10, 2015, s. 522; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, c. V, s. 338; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisumlik
Nafakasi, s. 101; Erbay, Islim Hukuku'nda Eolilik ve Histmlik Nafakasi, s. 77; Uveys Ates, “Islam Hukukunda ve Tiirk Medeni
Hukukunda Ergin Akrabaya Karst Nafaka Yiikiimliiliigii”’, FSM [lmi Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, say: 13, 2019,
ss. 1-31, s. 6.

21 Erbay, “Nafaka”, s. 283.

22 Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 83; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, Kuveyt: Viaretu'l-
Evkaf ve’g,-Suﬁni’l-islémiyye, c. XXXXI, 2002, s. 72.

2 Vecdi Akytliz, “Akraba”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, c. II, 1989, ss. 285-287, s. 286;
Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 72; Mehmet Boynukalin, “Ustl”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yaymlari, c. XXXXII, 2012, ss. 198-199, s. 198.

24 Boynukalm, “Ustl”, s. 198.

2 Semsii’l-Eimme Ebti Sehl Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabu'l-Mebsiit, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, c. V, 1989, s.
223; Seyhiv'l-islam Burhaniiddin Ebu’l-Hasan Ali b. Ebéi Bekir el-Merginani, [slim Fikhindan Tahkikli ve Tahrigli el-Hiddye
Tercemesi, gev: Ahmed Meylani, Istanbul: Hayrettin Kahraman Nesriyat, c. II, 1990, s. 168; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Komisyon, el-
Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 72.
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Islam aile hukukunda, kigilerin imkéanlar1 Ol¢iisinde wustl, fiiri’ ve mahrem
yakinlarinin yardima ihtiyaglari oldugunda yardimda bulunmasi din ve ahlak kurallarimin
geregi kabul edilmektedir. Nitekim bu yiikiimliligiin ihmal edilmesi veya yerine
getirilmemesi durumunda genellikle belirli diizeydeki yakinlarin baz1 durumlarda birbirine
yardim etmesi i¢in miikellefi hukuken zorlama imkani bulunmaktadir.?® Erbay, hisimlik
nafakasi literatiiriiniin olusumunu su sekilde ifade etmektedir: “Islém hukukcular: usill, fiirti’
ve birbirinin mahremi olan akraba arasinda yardimlasma ve nafaka yiikiimliiliigiine isaret eden dyet
ve hadislerle fikhin genel ilkeleri 1s1$1mda zengin bir doktrin olusturmuslardir.”?

Biitlin bunlardan, bir kisinin tek basina birey merkezli yasayamayacagi, toplum olarak
insanlarin birbirine ihtiyaci oldugu, aile iginde ve hisimlar arasindaki yardim ve
dayanismanin toplumdaki sosyal yardimlasmanin baslangici oldugu ve bunun i¢in de bir

hukuk sistemi olusturuldugu goriilmektedir.

2.2.1slam Aile Hukukunda Hisimlik Nafakasinin Onemi

Insan, hayatin1 normal bir sekilde devam ettirebilmek icin nafaka kapsaminda yiyecek,
giyecek ve ikamet edecek bir yerin bulunmasina ihtiya¢ duymaktadir.?®

Insanoglu, dogumundan kendi ihtiyaclarini karsilayabilecek olgunluga erisinceye
kadar ailesinin yardimina ve nafakasinin temin edilmesine ihtiya¢ duymakta ve bu ihtiyaci
ailesi tarafindan kargilanmaktadir. Islam hukukuna gore, kendisi galisip kazanmaya
baslayan insan, oncelikle kendi nafakasini daha sonra esinin, ¢ocuklarinin ve ihtiyag¢ halinde
diger yakinlarinin nafakasini temin etmekle miikelleftir. Fakat insanin yasam sartlar1 degisir,
calisip kazanamayacak duruma gelir ve hem kendisine hem de ailesine bakamaz durumda

olursa, maddi imkana sahip diger aile fertlerinin ve yakin akrabalarmin bu kisinin

26 Sahn{in b. Said b. et-Tentihi, El-Miidevvenetii’l-Kiibrd, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'I-Ilmiyye, c. II, 1994, s. 262-265; Ebi ishak ibrahim
b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi szhi/l—fmﬁmi’g—sﬁﬁi, Beyrut: Dﬁru’l—Kijtijbij’l-Hmiyye, c. IMI, 1995, s. 158 vd.; Kasani, el-
Beddi‘u’s-Sandi’, c. V, s. 166 vd.; Ebli Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni, tah: Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki, Abdulfettah Muhammed el-Halev, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, c. XI, 1997, s. 372 vd.; Kemaliiddin
Muhammed b. Abdilvahid es-Sivasi el-Iskender? ibnii’l-HiimAm, Fethu’l-Kadir, Beyrut: Daru’l-Fikr, c. 1V, (t.y), s. 415 vd,; ibn
Abidin, Reddii’l-Muhtér, c. V, s. 338 vd.; Abdurrahman Ceziri, Dirt Mezhebe Gre Islam Fikhi, cev: Mehmet Keskin, Istanbul: Cagri
Yayinlar, c. VI, 2007, s. 1826 vd.; Erbay, “Nafaka”, s. 283.

27 Erbay, “Nafaka”, s. 283.

28 Abdullah Colak, Isldm Aile Hukuku, Malatya: Yilmaz Yayinalik, 2016, s. 157.
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ihtiyaclarin1 karsilamasi gerekmektedir.’ Aksi takdirde nafakasi saglanmayan insanin
hayata tutunup yasamin stirdiirmesi pek de miimkiin olmayacaktir.

Aile bireyleri ve akrabalar arasindaki maddi ve manevi dayanisma ve yardimlasma
yukiimliiliigii, aile bireylerinden kendi ihtiyaglarini karsilayamayanlara digerlerinin yardim
eli uzatmalarini gerektirmektedir. Nitekim ihtiyaci olan aile fertlerine seyirci kalinmadan
yardim edilip, nafakalarinin temin edilmesi, aile fertleri ve akrabalar arasindaki baglar
kuvvetlendirmekte, aile diizenini korumakta ve aileyi olusturan bireylerin zarurete
diismelerini engellemektedir.*® Dolayisiyla ailenin korunmas: toplumun korunmasimi da
saglamaktadir.

Toplumda ve toplum Ozelinde aile i¢cinde yardim edileceklerin en basinda anne ve
baba gelmektedir. Zira onlarin bazen sihhatleri bozulabilir bazen de 6zel bakima ihtiyag
duyabilirler. Bir¢ok ayette®! Allah’a sirk kosmama emrinden sonra anne babaya iyilik ve
ihsanda bulunulmasimin zikredilmesi, onlara saygi ve merhametle davranilmas: emrinin
bulunmasi, anne ve babanin Ornekliginde biitlin usl hisimlara davranisin esasini
olusturmakla birlikte konunun 6nemini de gostermektedir. Anne, baba, nine veya dedenin
yaslanmasi durumunda bakim ve nafakasimin toplumdan, devlet veya diger kurumlardan
ziyade kendi ailesi tarafindan iistlenilmesi sila-i rahim emrine ve ahlaka daha uygundur.
Nitekim ¢ocuklarin aile ortaminda ve onlarin sevgisiyle biiyiime haklar oldugu kadar
yaslilarin da saygi ve sevgi ortaminda kendi aileleri icinde yasamlarini stirdiirmeleri esas

kabul edilmelidir.3?

2.3.1slam Aile Hukukunda Hisimlik Nafakas1 Yiikiimliiliigii
Maddi imkani olan kisilerin, yardima muhtag ve calisabilecek glicii olmayan
akrabalarinin nafakalarini karsilama yiikiimliiliikleri bulunmaktadar. Islam hukukculari,

hisimlik nafakasim olusturan bu yiikiimliiliiglin anne, baba ve ¢ocuklar arasinda oldugu

29 Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakast, s. 6; Ozlem Celik, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakas: Miikellefiyetinde Din Farki,
Basilmamus Yiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2013, s. 4.

30 Ahmet Cemal Ruhi, Yargitay Ictihatlariyla Nafaka Hukuku, Ankara: Seckin Yaymncilik, 2010, s. 18; Ates, “Ergin Akrabaya Karsi
Nafaka Yiikiimliiliigii”, s. 3.

31 1sra, 17/23, 24; Ankebfit, 29/ 8; Lokman, 31/15.

32 Mustafa Cagrict, “Ana Baba”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yaymlars, c. III, 1991, ss. 103-105, s. 103;
Boynukalin, “Ustl”, s. 199.
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hususunda ittifak etmekle® birlikte ustl ve fiiri'un tamam ve diger yakin hisimlar arasinda
alacakli ve borglu iligkisinin bulunup bulunmayacagi konusunda farkli goriisler
aciklamaktadirlar.3* Mezheplerin nafaka sorumlulugunu gerektiren hisimligr simirlarken
gerceveyi en genis ¢izen Hanefiler ve Hanbeliler, sonra Safiiler ve kapsami en dar tutan
Malikilerdir.?

Hanefilerin goriisiine gore nafaka yikiimliiliigii, ustl, fiirG’ ve soy birligine bagh
birbiriyle evlenmeleri haram olan mahrem hisimlar arasinda bulunmaktadir. Hanefiler
akrabalig1 doguma dayali ve doguma dayali olmayan akrabalik olarak ikiye ayirmaktadirlar.
Doguma dayali olan hisimlik, ustil ve fiiri’ arasinda olan, yani anne, baba ve evlatlar ile
dede, nine ve torunlar arasinda olmaktadir. Doguma dayali olmayan hisimhig1 da aralarinda
nikah haram olan (mahrem) ve nikah haram olmayan (gayri mahrem) hisimlar olarak ikiye
ayirmaktadirlar. Nikah haram olanlar, kardesler, halalar ve teyzeler olarak ifade
edilmektedir. Nikah haram olmayan hisimlar ise kisinin kadin oldugu varsayilirsa onun
amca, day1 ve teyze ogullar1 olarak ifade edilmekte® ve bu kisilere nafaka verilmesinin vacip
olmadig belirtilmektedir.

Hanbeliler ise, nafaka yiikiimliliigiiniin ustl ve fiirG‘un yan sira, kardesler, amcalar
ve c¢ocuklar1 gibi varis olan biitiin akrabaya vacip oldugunu ifade etmektedirler. Annenin
babasi ve kizin oglu gibi nesepten olan akrabalar1 varis olsa da olmasa da nafaka
sorumlulugunun igine almaktadirlar. Nitekim onlar, zekati 6rnek gostererek, kizin oglu
zekat verilmeyen akrabalar arasinda ise ona nafaka vermenin vacip olacagini beyan
etmektedirler.” Fakat nesep akrabalarindan olmayan teyze ve hala icin nafaka hakki
bulunmamaktadir. Onlarin akrabalik yonleri zayif bulundugundan ancak oncelikli olan

varislerden birisi bulunmadiginda miras alabildiklerinden nafakaya da o zaman hak

3 Muhammed b. idris es-Safil, el-Umm, tah: Rifat Fevzi Abdulmuttalib, Kahire: Daru’l-Vefa’, c. VI, 2001, s. 260; Ebii'l-Kasim
Ubeydullah b. Hiiseyn b. Hasen b. el-Cellab el-Basri, et-Tefri’ fi Fikhi’l-Imam Malik b. Enes, tah: Sayid Kisravi Hasan, Beyrut:
Déru’l-Kﬁtiibi’l-Umiyye, . 11, 2007, s. 63; Kasani, el-Bedai‘u’s-Sanai’, c. V, s. 166; ibn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 372, 373.

34 Safii, el-Umm, c. VI, s. 261; Ibn Cellab, et-Tefr?’, c. 1, s. 64; Kasani, el-Bedai‘u’s-Sanai’, c. V, s. 172-174; ibn Kudame, el-Mugn, c.
X1, s. 374; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 138; Celik, Islam Hukuku'nda Histmlik Nafakas: Miikellefiyetinde Din Farki, s.
18.

35 Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 72-74; ez-Zuhayli, Islim Fikhi Ansiklopedisi, c. X, s. 79.

36 Kasani, el-Bedai‘u’s-Sanai’, c. V, s. 167, 174; Serahsi, el-Mebsiit, c. V, s. 223; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Raik, c. 1V, s. 351, 352; Erbay,
Islam Hukuku'nda Evlilik ve Histmlik Nafakast, s. 88.

37 Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed Ibn Kudame, el-Kifi, tah: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Gize
(Musir): Daru’l-Hicr, ¢. 'V, 1997, s. 100; Ibn Kudame, el-Mugni, c. X, s. 374,375; ez-Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 80;
Sezai Bekdemir, Nafaka [lmihdli, Istanbul: Kitap Diinyasi Yaymlari, 2019, s. 45.
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kazanmaktadirlar.® Nitekim Hanefiler arasinda doguma dayali olan ve mahrem akrabalar
icin nafakay1 vacip kabul ederken Hanbeliler, varis olanlar1 nafaka verilmesi gerekenler
kapsamina almaktadirlar.

Safillere gore nafakanin vacip olmasimi gerektiren hisimlik, sadece usil ve fiird’
arasinda s6z konusu olmaktadir. Bu goriise gore anne, baba ile cocuklar arasinda oldugu gibi
kaginc1 kusak olursa olsun torunlarla dede ve nineleri arasinda da nafaka miikellefiyeti
bulunmaktadir. Nitekim anne ve baba isminin dede ve nineler i¢in de kullanildigini, dedenin
de baba gibi oldugunu ifade etmektedirler.’® Safiilere gore, nafakanin vacip olmasi dogum
sebebine baglanmakta ve ustl, fiirG’ disindaki kardes, amca, dayi, teyze ve bunlarin
cocuklar gibi akrabalara nafaka gerekmemektedir.*

Nafaka yiikiimliliigiinii en dar kapsamda ele alan Malikiler ise, nafakanin sadece
anne, baba ve ¢ocuklar arasinda vacip oldugunu*' ve diger akrabaya karsi sorumlulugun
bulunmadigini ifade etmektedirler. Onlara gore dede ve nine nafaka alamayacaklar1 gibi
torunlarin da nafaka hakki bulunmamaktadir.#? Nitekim onlar nafaka yiikiimliligiini
cekirdek aile ile sinirlandirmaktadirlar.

Giintimiiz hukukunda ise nafaka yiikiimliliigii tistsoy, altsoy ile kardegsler arasinda
sinirlandirilmistir.*® Fakat medeni kanunda soy baginin kurulmasi i¢in ¢ocugun evlilik iginde
dogmus olmasi sarti aranmamaktadir. Anne ile ¢ocuk arasinda soy bagi dogum yolu ile
kurulurken, baba ile ¢ocuk arasinda ise anne ve babanin evliligi, cocugun taninmasi veya
mahkeme karar1 ile gerceklesmektedir. Aynmi zamanda evlat edinmekle de soy bag:
kurulmakta ve evlat edinen ile evlatlik arasinda nafaka yiikiimliiliigii olusmaktadir.* Islam

hukukunda ise evlilik digs1 iliski gayri mesru olmakla birlikte boyle kimseler i¢cin mahrumiyet

38 {bn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 377.

39 Safii, el-Umm, c. VI, s. 260, 261; Ebi’l-Hasen Al b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, tah: Ali
Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevciid, Beyrut: Déru’l—Kijtijbi’l-Hmiyye, ¢ XTI, 1994, s. 486, 487; Sirazi, el-Miihezzeb, c.
11, s. 158; Yahya b. Ebi’l-Hayr b. Salim b. Es‘ad b. Abdullah ibn Muhammed b. Miisa el-imrani, el-Beydn fi Fikhi'l-lmam es-Safii,
tah: Ahmed Hicazi Ahmed Sekka, Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, c. XI, 2002, s. 245-249; Ozcan, Islam Hukuku'nda Histmlik
Nafakasz, s. 140.

40 Maverdi, el-Hivi’l-Kebir, c. X1, s. 491; Sirazi, el-Miihezzeb, c. 111, s. 159; Imrani, el-Beydn, c. X1, s. 249; Ozcan, Islam Hukuku'nda
Hisimlik Nafakasi, s. 140; ez-Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 80; Bekdemir, Nafaka Timihali, s. 45.

41 Destiki, Hisiyetii’d-Desiiki, c. II, s. 522; ibn Cellab, et-Tefri’, c. II, s. 63; Sadik Abdurrahman Garyani, el-Fikhu'l-Maliki ve
Edilletuhii, Miiessesetu’r-Reyyan, Beyrut 2002, 111/128, 129.

42 Jbn Cellab, et-Tefri’, c. 11, s. 64; Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 73; Bekdemir, Nafaka Iiminali, s. 44.

4 Tiirk Medeni Kanunu Mevzuati, “Madde 364", Ankara: Adalet Bakanlig1 Yayin i@leri Dairesi Bagkanligi, 2017, s. 178.

44 Ruhi, Yargitay igtihatlarlyla Nafaka Hukuku, s.79; TMK, “Madde 292”.
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s0z konusu olup soy baginin olusmasina engel goriildiigii gibi evlatlik miiessesesi de nesep
kaynag1 olarak tanimamiglardir.*®

Sonug olarak Islam aile hukukunda, usiil ve fiiri‘un nafakasinin gerekli oldugunda
ortak bir tutum sergilenmektedir. Fakat Islam aile hukukunda fiirG’ hisimligi kapsaminda
bir kisinin evlilik dis1 iliskiden diinyaya gelen ¢ocugu veya evlatlik olan ¢ocugu ile
birbirlerine karsi nafaka sorumlulugu bulunmamaktadir. Ayrica toplumsal yardim ve
adaletin gerceklesmesi igin bireylerin sadece c¢ekirdek aile igerisinde degil yoksulluga
diismiis diger akrabalarin durumlarina da seyirci kalmamas: gerekmektedir. Nitekim
nafaka, hem fiili hem de maddi yardim boyutu tasirken, bu boyutla birlikte miikellef,
mahrem hisimlarin ihtiyaglari halinde, onlarin bakimini yapip ihtiyaglarini gidermesi
mahremiyet ¢ercevesinde daha mesru olacagindan Hanefilerin hissmlik nafakasina mahrem

hisimlar1 da dahil ettigi goriisii daha isabetli gortinmektedir.

3. Islam Aile Hukukunda Hisimlik iliskisi Bakimindan Ebeveyn Nafakas1

Islam aile hukukunda hisimlik nafakasi yiikiimliiligii esas alindiginda mezhep
goriiglerinin anne, baba ve c¢ocuklarin nafakasinin vacip oldugu yoniinde ortak kanaat
olusturduklar1 goriilmektedir. Bu kanaat ise g¢alismamizin konusunu olusturan ebeveyn

nafakasinin ihmale gelmeyecek bir noktada olduguna isaret etmektedir.

3.1.1slam Aile Hukukunda Ebeveyn Nafakasinin Hukuki Temelleri

Islam aile hukukunda ebeveyn nafakasmnin hukuki temellerini birgok ayet ve hadiste
gormek miimkiindiir. Ana-baba yoksul ve zayif diiser veya yaslanip calisamaz, bakima
muhtag halde olursa, ilgi ve bakim yiikiimliiliigli cocuklara aittir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de;
"Rabbin ancak kendisine ibadet etmenizi, bir de ana-babaya ihsanda bulunmanizi emretti. Eger
onlardan biri ya da her ikisi senin yaminda ihtiyarlik cagina ulagirsa, sakin onlara “of!” (bile) deme;

onlara tatlr ve giizel soz soyle. "** buyurulmaktadir. Diger ayet-i kerimelerde ise, “Biz insana anne-

45 Nuri Kahveci, Islim Aile Hukuku, Istanbul: Hikmetevi Yaynlari, 2014, s. 151, 154, 155; Colak, Islam Aile Hukuku, s. 170, 173;
Ates, “Ergin Akrabaya Karst Nafaka Yiikiimlaligia”, s. 8.
4 fsra, 17/23.
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babasina iyi davranmasim emrettik.”¥, "Bana ve ana-babana siikret.”* ve " Ana-babana Isldm’a aykirt

emirlerinde itaat etme. Onlara diinyada ma’ruf sekilde dostluk goster.”* buyurulmaktadir.
Siinnet'ten delilde de, Hz. Aise, Hz. Peygamber (s.a.s)’den soyle nakletmektedir:

“Kisinin yediginin en giizeli kendi kazandigimdan yedigidir. Evlad: da kisinin kendi kazandigindandur.

O halde cocuklarmizin kazandi§mmdan muhtag oldugunuzda muhtelif sekilde yiyiniz.”>

Cabir b. Abdullah'in soyle dedigi nakledilmistir: Hz. Peygamber (s.a.s)'e babasi ile
birlikte bir adam geldi ve soyle dedi: "Ey Allah’in el¢isi! Benim kendime ait malim var; bir de mali
olan babam var. Babam benim malimi almak istiyor.” Rastl-i Ekrem (s.a.s) soyle buyurdu: “Sen ve

malin babana aittir. "1

Diger bir rivayette ise, bir adam Hz. Peygamber (s.a.s)’e gelerek soyle soyledi: “Ey
Allah’'mm elgisi! Insanlardan en cok kime iyilik edeyim?” Hz. Peygamber (s.a.s) soyle buyurdu:

“Once annene, sonra babana iyilik et.”>

Islam hukukgculari, bahsi gecen ayetler ve hadislere dayanarak, Miisliiman ya da
gayrimiislim anne-babanin ihtiyaglari oldugunda onlarin bakimlarini saglamanin ve
nafakalarimi temin etmenin iyiliklerin en giizeli oldugunu, onlarin nafakalarini karsilamanin
¢ocuklarmin varlik sebebi olmalarina, onlar kiigiik ve acizken terbiye etmelerine, kotiiliikten
korumalarina ve her tiirlii bakimlarin1 yapmalarina, tam olarak karsilik gelmese de bir nimet
siikrii oldugunu ifade etmektedirler.® Ayrica Islam hukukgculari, babanin hakkinin ¢ocugun
hakkindan daha biiyiik oldugunu ifade ederek, ¢ocugun anne-babasinin nafakasindan

sorumlu oldugu hiikmiinii ¢ikarmuslardir.>

Islam hukukgular1 arasinda, ¢ocuklar iizerine anne ve baba nafakasinin vacip olmasi

hususunda aykir1 goriis beyan eden olmamus ve nafaka yiikiimliiliigiinde ittifak etmislerdir.

47 Ankebfit, 29/8.

48 Lokman, 31/14.

49 Lokman, 31/15.

50 Ebti Davud, Biiy®', 77; Ibn Mace, Ticarat, 1; Kasani, el-Beddi‘u’s-Sanii’, c. V, s. 171; Maverdj, el-Havi’l-Kebir, c. XI, s. 486.

51 Ebti Davud, Biiyd’, 77, Ahmed b. Hanbel, II, 179; Ibn Mace, Ticarat, 1; Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi’, c. V, s. 168; Maverdi, el-
Hiavi’'l-Kebir, c. XI, s. 486, 487.

52 Maverdi, el-Hivi'l-Kebir, c. XI, s. 487; EbGi Abdilldh Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-Evtdr Serhu
Miinteka’l-Ahbdr, (b.y): Matbaatii Mustafa el-Babi, c. VI, (t.y), s. 367; Garyani, el-Fikhu'lI-Maliki, c. 111, s. 129.

58 Kasani, el-Bedii‘u’s-Sandi’, ¢. V, s. 167, 168; Ebti Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, (ter: Mehmet Keskin),
Ankara: I‘tisam Yaymlar, c. VII, 2018, s. 245; Maverdyi, el-Hdvi'l-Kebir, c. XL, s. 486; Garyani, el-Fikhu’l-Maliki, c. 111, s. 129.

54 Safit, el-Umm, c. VI, s. 261; Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi’, c. V, s. 168, 171; Maverdi, el-Hivi'l-Kebir, c. XL, s. 487; Garyani, el-Fikhu'l-
Maliki, c. 111, s. 129.

456



Boylece hukiiki baglayicilik acisindan ayetler ve hadisler derecesinde kaynak olan icma’
olusmustur.%

Korunmaya ve bakima ihtiyaci olarak diinyaya gelen ¢ocuklarimn her tiirlii sikintilarinin
giderilmesi ve ihtiyaglarinin anne babalar1 tarafindan karsilanmasi nasil ki fitri bir
davranigsa, bir¢ok kiilfete katlanarak g¢ocuklarini biiyiiten muhta¢ durumdaki anne
babalarina da ¢ocuklar, hayata hazirlanmis olma nimetine karsilik, ihtiyaglar1 dogrultusunda
onlara bakmasi, nafakalarini temin etmesi akli olarak da kabul goren gergeklerdir.>® Nitekim
bir kisi zenginlikle Allah’in nimetleri i¢inde yasiyorken anne-babasini muhta¢ duruma terk
etmesi ve buna seyirci kalmasi akla uygun diismemektedir.”” Cocugun, anne babasinin
bakim ve nafakasini karsilamasi, anne-baba hakkinin ancak bir kismini 6demis olabilecegi
gibi bunu bile yapmayip onlar1 kendi hallerine terk etmek akil, vicdan ve hakkaniyetle
bagdasmayacaktir.®® Dolayisiyla ihtiya¢ halinde olan anne-babanin ihtiyaglarimi gidermek,
onlar1 bakip gozetmek ve nafakalarimi karsilayip yardimda bulunmak aklen de zorunlu bir

davranistir.

3.2.1slam Aile Hukukunda Ebeveyn Nafakasinin Miikellefiyet Sartlart
[slam aile hukukunda fiir® hisimlar ile ebeveyn arasinda nafaka hak ve
miikellefiyetinin hukuken sabit olabilmesi ic¢in bir takim sartlarin bulunmasi gerekli
gortilmektedir. Bunlar icinde bir kismi nafaka miikellefi fiirG’ hissmda bir kismi ise nafaka

alacaklis1 ebeveynde bulunmasi gerekmektedir.>

3.2.1. Nafaka Alacaklis1 Olabilmesi I¢cin Ebeveynde Aranan Sartlar

Islam hukukgular arasinda ebeveynin nafaka alacaklist olabilmesi igin fakir olmasinin
sart oldugunda goriis birligi bulunmakla birlikte fakirligin tek basina yeterli bir sart olup
olmadigr hususunda goriis farkliliklar1 bulunmaktadir.®

Islam hukukcularinin bir kismi ve giiniimiiz hukukgulari, ebeveynin fakirligini nafaka

alabilmesi icin yeterli gormeyip ayrica calisgip kazanma giiciiniin de bulunmamasi

55 Kasani, el-Bedai'u’s-Sanai’, c. V, s. 166; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, c. X1, s. 486, 487; ibn Cellab, et-Tefri’, c. 11, s. 63; Garyani, el-
Fikhu’'l-Maliki, c. 111, s. 128, 129.

56 Ozcan, Isldim Hukuku'nda Hisumlik Nafakas, s. 92; Celik, Islam Hukuku'nda Histmlik Nafakas: Miikellefiyetinde Din Farki, s. 16.

57 ibniv’l-HiimAm, Fethu’l-Kadir, c. IV, s. 415.

58 Ozcan, Isldim Hukuku'nda Hisumlik Nafakasi, s. 92; Erbay, Islam Hukuku’nda Evlilik ve Hisimlik Nafakast, s. 76.

59 Ozcan, Islim Hukuku'nda Hisumlik Nafakasi, s. 251; Erbay, Islam Hukuku’nda Evlilik ve Histmlik Nafakasi, s. 113.

60 Safit, el-Umm, c. VI, s. 260; Kasani, el-Beddi'u’s-Sandi’, c. V, s. 180; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, c. X1, s. 488; Ibnit’l-Hiimam, Fethu’l-
Kadir, c. 1V, s. 415; Garyani, el-Fikhu'lI-Maliki, c. 111, s. 130; Eb Zehra, Ahvilii’s-Sahsiyye, s. 416.
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gerektigini ifade etmektedirler. Onlar, ¢calisip kazanma kuvveti bulunan ebeveynin fakirligini
one siirerek fiiri’dan nafaka talep etmelerini dogru bulmamaktadirlar.®® Bundan dolay:
calisip kazanma giicii olan ebeveynin calisip kendi gecimini saglamasinin gerektigini,
nafakanin muhtaglar i¢in gerekli oldugunu ve ¢alisabilecek giicii olanin muhtag sinifinda yer
almayacagim ifade etmektedirler.®?

Baz1 Islam hukukgular ise, ebeveynin fakirligini nafaka hakki kazanabilmek icin
yeterli gormekte ve nafaka alacaklisi olabilmesi i¢in ¢alisip kazanma imkanindan yoksun
olmasinin sart olmadig1 goriisiine sahiptirler. Buna gore ebeveyn, nafaka talep ettiginde
calismaktan aciz veya bakima muhta¢ olmasina bakilmaksizin nafaka talebinin yerine
getirilecegi bildirilmektedir. Nitekim fiirG‘un ihtiya¢ olan geliri temin imkani1 varken
nafakanin reddedilebilmesi ayet ve hadislerde ifade edilen anne-babaya iyilik ve ihsan
emirleriyle bagdasmayacaktir.®® Zira ayette gecen “Omnlara of! (bile) demeyin”®* hitabina
karsilik bir evladin, fakir anne-babasi calisabilecek gilicte bile olsa nafakalarini temin
etmemesi halinde onlara sikint1 ve eziyet vermis olacaktir. Hisimlik nafakas: iginde anne-
babanin sadece fakirliginin sart olmasi, hi¢bir alacakliya verilmeyen bir ayricalik olmakla

birlikte fiir(i’dan nafaka alabilmesi i¢in yeterli kabul edilmelidir.

3.2.2. Ebeveynine Kars1 Nafaka Miikellefi Olabilmesi I¢in Fiira‘da Aranan Sartlar

Islam hukukgular, fakir ve calisip kazanma giiciine ve imkanina sahip olan ebeveynin
fiir‘dan nafaka isteyebilmesi icin erkek veya kadin fiiri'un zengin olma sartiu
aramaktadirlar.® Islam hukukunda ebeveynin fakirligi nafaka alacaklist olmak icin yeterli
kabul edilirken ayn1 zamanda fakir fiir(i'ya da ebeveyni galisip kazanabilecek haldeyken bu

sorumlulugun yiiklenmemesi fiiri'un da hakkinin korundugunu gostermektedir.

61 Kasani, el-Beddi'u’s-Sandi’, c. V, s. 180, 181; Destiki, Hasiyetii’d-Desiiki, c. II, s. 522; ibn Kudame, el-Mugni, c. XI, s. 373; Garyani,
el-Fikhu’'I-Maliki, c. 111, s. 131; Komisyon, el-Mevsfi ‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXX]I, s. 75; Ruhi, Yargitay Ictihatlariyla Nafaka Hukuku, s.
84.

62 Garyani, el-Fikhu'l-Maliki, c. 111, s. 131.

63 Serahsl, el-Mebsiit, c. V, s. 222, 228; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. IV, s. 348, 349; Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib es-
Sirbini, Mugni’l-Muhtic il Marifeti Me’dni Elfdzi’l-Minhic, tah: Muhammed Halil Jtani, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, c. III, 1997, s. 585,
586; Ozcan, Isldm Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 252; Erbay, Islam Hukuku'nda Evlilik ve Hisimlik Nafakasi, s. 114; Komisyon, el-
Mevsii’atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 75, 76; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimliligi”, s. 14; Bekdemir, Nafaka Ilmihali, s.
48.

64 {sra, 17/23.

65 fbn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 378; Serahsi, el-Mebsiit, c. V, s. 222; ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, c. IV, s. 348; Ibniv’I-HiimAm,
Fethu’'l-Kadir, c. IV, s. 415; Ceziri, Dirt Mezhebe Gore Islim Fikhi, c. VI, s. 2826, 2832, 2833; Eb{i Zehra, Ahvilii’s-Sahsiyye, s. 419;
Komisyon, Fetdvdyi Hindiyye (Fetdvdyi Alemgiriyye) Ansiklopedik Islam Fikhi, trc: Mustafa Efe, Istanbul: Huzur Yaymevi, c. III,
2004, s. 423; Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 75; Ozcan, Islim Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 257; Erbay,
“Nafaka”, s. 283; Garyani, el-Fikhu'l-Maliki, c. 111, s. 131; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimlliigii”, s. 14, 15.
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Gerek Islam hukukunda gerekse giiniimiiz hukukunda, fakir ve muhtag ebeveynin
calisip kazanmaya engel bir hastalik, kotiirtimliik gibi stirekli bir acziyet icerisinde olmasi
halinde fiiri‘un ebeveynin nafakasindan sorumlu olmas: igin zengin olmasi sarti
aranmamakta, calisip bir gelir elde etme imkanmin bulunmas: yeterli kabul edilmekte ve
fakir olmas1 sorumluluguna hukuki bir engel teskil etmemektedir.®® Ornegin giicii kuvveti
yerinde ve bir meslegi bulunan bir kisinin tembellik edip g¢alismayarak, kendisinin fakir
oldugunu iddia edip ebeveynin nafakasini karsilamamasi kabul gormeyecek ve ebeveyne
eziyet olacak bir durumdur. Bu noktada fiir‘un ¢alismaya zorlanmasi ve nafaka takdir
edilirken normal durumda calisirsa elde edecegi gelirin 6deme giiciinii tespit ederken 6l¢ii
kullanilmas: gerekmektedir.

Islam hukukunda, hasta ve fakir ebeveynin nafaka talebine gore fakir fiir“un calisip
kazandiginda elde ettigi gelire gore ve aymi zamanda kendi ihtiyaclar1 ve varsa ailesinin
giderleri karsilandiktan sonra kazangtan artan miktara gore ebeveynin nafakasi
belirlenmektedir. Eger kazanctan arta kalan olmuyorsa, ¢calismaktan aciz, bakima muhtag ve
fakir olan ebeveyni, evli veya bekar olmasi fark etmeksizin fiiri" kendi evine davet ederek,
kendisi ve hane halki ic¢in temin etti§i nafakaya onlar1 da ortak etme yoluna
gidebilmektedir.” Nitekim tiim bunlar saglikli ve calisip kazanmaya giicli olan fiir(i’ igin
gegcerli olmaktadir. Kendisi de calisamayan, aciz olan fiiri’ i¢in nafaka yiikiimliliigii soz
konusu olmamaktadir. Ciinkii o da nafakaya muhta¢ oldugundan ebeveyne nafaka
sorumlulugu diisiiniilemez. Bu durumda ebeveynin nafakas1 varsa diger hisitmlarin, yoksa

sosyal devletin sorumlulugundadur.

3.2.3. Islam Aile Hukukunda Ebeveyn Nafakast I¢in Fiiri'un Miikellefiyet Siras

Islam hukukcularimn, nafaka alma hakki bulunan ebeveynin nafakasini karsilamakla
sadece flirG‘un miikellef oldugu hususunda ittifak ettiklerini belirtmistik.®® Fakat hisimlik
nafakasi alacaklis1 olan ebeveynin en yakinlari olan fiirGQ’ hisimlar igerisinde nafaka

miikellefi olabilecek birden fazla kisi olmas1 durumunda, bunlardan hangilerinin nafaka ile

66 KAsani, el-Bedai'u’s-Sanai’, c. V, s. 181; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. IV, s. 348, 349; EbG Zehra, Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 417, 419;
Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 258, 259; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Selahattin Sulhi Tekinay, Tiirk Aile Hukuku,
Istanbul: Fakiilteler Matbaast, 1971, s. 465; Ruhi, Yargitay igtihatlarlyla Nafaka Hukuku, s. 84, 85.

67 Serahs, el-Mebsilt, c. V, s. 222; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. 1V, s. 349; Ozcan, Islim Hukuku'nda Hisimlik Nafakas, s. 259, 260;
Erbay, Islam Hukuku’nda Evlilik ve Histmlik Nafakasi, s. 117, 118.

68 Bkz. Dipnot 55.
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miikellef olacag1, miikellef olmada hangi siralamanin izlenecegi meselesi Islam hukukgulart
arasinda farklilik arz ettigi goriilmektedir.

Hanefiler, ebeveyne karsi nafaka yiikiimliiliigii tespitinde ciiz’iyyeti ve siralamada
yakinlik derecesini esas almaktadirlar.®” $Safillerin de paylastigi goriise gore ebeveynin
nafakasi ile birden fazla fiiri’ muhatap olursa, bunlarin da yakinlik dereceleri farkli ise
ebeveyne en yakin olan fiiri" nafaka miikellefi olmakta ve mirasa itibar edilmemektedir.
Ornegin nafaka yiikiimliiliigiinii tastyan fiirQi" arasinda, ebeveynin bir kiz1 bir de oglun oglu
varsa nafakanmn tamamu ile sorumlu olan kizidir.”? $afiilerden bir kismi kiza nispetle erkek
olarak oglun oglunun nafaka sorumlulugu almak igin daha g¢ok hak sahibi oldugunu
bildirmektedirler.”! Fakat anne-babanin gerekli sartlari tasiyan ¢ocugu varken torununa
nafaka sorumlulugu vermek pek de isabetli goriinmemektedir.

Gerek Hanefi gerekse S$Safii hukukgulara gore, ayni yakinlik derecesine sahip,
miikellefiyet sartlarini tasiyan birden fazla fiiri’ olmas1 halinde ebeveynin nafakasi ile fiirc’
hisimlarin hepsi yiikiimlii olmaktadirlar. Ornegin nafaka alacaklisi ebeveynin, nafaka deme
satlarin1 tastyan bir erkek bir de kiz ¢ocugunun bulunmas: halinde, her biri nafakay:
odemekle miikellef olmaktadirlar.”? Ebi Hanife’den nakledilen goriiste,”> bu mdiikelleflerin
miras paylar1 kadar nafaka 6deyecekleri ifade edilmektedir. Fakat Hanefilerde kuvvetli olan
goriis,”* ayn1 yakinlik derecesindeki fiiri“un esit olarak nafaka ddeyecekleri, miras paylarimnin
onem tasimadigi, ciliz'iyyet ve yakinlik noktasinda erkek ve kiz cocuklarin esit oldugu
yoniindeyken S$afillerde kuvvetli olan goriis,”> mirastan hisseleri oraninda nafaka

odeyecekleri yoniindedir. Hanefilerden farkli olarak S$afiilere gore fiirG'un yakinhk

69 Kasani, el-Beddi'u’s-Sandi’, c¢. V, s. 174; Ibni’1-HimAm, Fethu’l-Kadir, c. IV, s. 418; ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. IV, s. 351;
Muhammed Emin Omer Ibn Abidin, “Usiil ve FiirGun Nafakasiyla flgili Nakiller Uzerine Bir inceleme”, cev: Kemal Yildiz, ilyas
Yildirim, Mehmet Gayretli, Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi, say1: 13, 2009, ss. 441-470, s. 458; EbG Zehra, Ahvilii’s-Sahsiyye, s.
422.

70 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 111, s. 160; Maverdi, el-Hivi'l-Kebir, c. X1, s. 489; Kasani, el-Beddi'u’s-Sandi’, c. V, s. 176; ibn Niiceym, el-
Bahru'r-Raik, c. IV, s. 351; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. 111, s. 590; Ibn Abidin, “Ustil ve Fiirtiun Nafakasiyla Hgﬂi Nakiller Uzerine
Bir inceleme”, s. 458; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 264, 265; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Komisyon, el-Mevsti‘atu’l-
Fikhiyye, c. XXXXI, s. 77; Komisyon, Fetdvdyi Hindiyye, c. 111, s. 425; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimliiliigii”, s. 20.

71 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 111, s. 160; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. II1, s. 590.

72 Serahsi, el-Mebsilt, c. V, s. 222; Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi’, c. V, s. 176; Ibnirl-HimAam, Fethu’lI-Kadir, c. IV, s. 418; bn Niiceym,
el-Bahru’r-Raik, c. 1V, s. 351; Ebli Zekeriyya Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Kitdbu'l-Mecmil’ Serhi’l-Miihezzeb 1i’s-Sirdzi, tah:
Muhammed Necib el-Mutii, Kahire: Mektebetii’l-irgﬁd, c. XX, 1954, s. 200; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, c. 111, s. 590; Imrani, el-Beyin,
c. X1, s. 254, 255; Ozcan, Isldim Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 264, 265; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Komisyon, el-Mevsil‘atu’l-
Fikhiyye, c. XXXX]I, s. 76; Komisyon, Fetdvdyi Hindiyye, c. 111, s. 422; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikiimliiliigii”, s. 20.

73 Serahsi, el-Mebsiit, c. V, s. 222; Ibnivl-HimAam, Fethu'l-Kadir, c. IV, s. 418.

74 Serahsi, el-Mebsilt, c. V, s. 222; Kasani, el-Beddi‘u’s-Sandi’, c. V, s. 176; Ibnirl-HimAam, Fethu’lI-Kadir, c. IV, s. 418; bn Niiceym,
el-Bahru'r-Rdik, c. IV, s. 351.

75 Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. 111, s. 590; Imrani, el-Beyin, c. X1, s. 254, 255; Komisyon, el-Mevsii‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 77.
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dereceleri ayni olup mirasciliklar farkli ise, ebeveynin nafakasi ile varis olan fiirG’ sorumlu
tutulmaktadir. Ornegin ebeveynin kizimin oglu ve oglunun kizi bulunursa bu durumda varis
olan oglunun kizina nafakay1 6demesinin vacip oldugu bildirilmektedir.”

Hanbelilerde ebeveynin nafakasi ile yiikiimlii birden fazla fiir’ olursa, ebeveynden
alabilecekleri miras hissesi oraninda nafaka ile miikellef olmaktadirlar. Eger nafaka alacaklisi
ebeveynin bir kiz1 bir de oglunun oglu varsa kendilerine diisen miras payma gore nafaka
o0demekle sorumlu bulunmaktadirlar. Ayrica nafaka alacaklisi ebeveynin, fiirti"u arasinda
kizmmin ¢ocugu olursa, kizinin g¢ocuklari varis olmadigindan nafaka ile yiikiimliiliigi
olmayip ancak bagka varisi bulunmamas: durumunda nafaka ile miikellef olacag:
bildirilmektedir.””

Malikiler, ebeveyn nafakasiyla sadece ¢ocuklarinin miikellef olugunu ifade ederken
birden fazla miikellefiyet sartlarini tasiyan ¢ocugun bulunmasi halinde her biri zenginlikleri
ve mali giicleri miktarinca nafaka 6demekle sorumlu oldugu goriisiinii savunmaktadirlar.”

Giintimiiz hukukunda ise nafaka miikellefiyeti mirasciliktaki sira esas alinmakla”
birlikte farkli derecelerde birden fazla miikellef oldugunda Oncelikle ilk sirada ¢ocuklar
gelmektedir. Cocuklarin miikellefiyet sartlarini biinyesinde barindirmadig zaman nafaka
miikellefiyeti diger ziimrelere ge¢mektedir.®® Ayrica nafaka alacaklisi ebeveynin nafaka
miikellefi birden fazla cocugu oldugu zaman her birinin ekonomik ve sosyal durumu
arastirilarak 6deme giigleri nispetinde nafaka ile sorumlu tutulmaktadir.®!

Sonug olarak Islam aile hukukunda birden fazla nafaka miikellefi oldugunda farkl:
derecedeki fiir“un ister mirasgilik ister yakinlik durumu esas alinsin her birinde 6ncelikli
miikellef gocuklardir. Insanin diinyaya gelmesinden yetiskin oluncaya kadar anne-babanin
verdigi emek gz oniine alinirsa onlarin maddi ve manevi sorumluluklarinin karsili1 olan
nafakalar1 belirlenirken de mirasgiigin degil ciiz’iyyet ve yakinligin esas alinmasi daha
isabetli gortinmektedir. Hanefilerin goriisii nispetinde nafaka sorumlulugunu alabilmek i¢in

gerekli sartlan tagiyan, benzer gelir durumuna sahip aymi yakinlik derecesinde bulunan

76 Maverdi, el-Hadvi'l-Kebir, c. XI, s. 490.

77 ibn Kudame, el-Mugni, c. XI, s. 383, 384; ibn Kudame, el-Kifi, c. V, s. 100, 104; Erbay, “Nafaka”, s. 283; Komisyon, el-
Mevsii’atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s.77, 78.

78 fbn Cellab, et-Tefri’, c. 11, s. 63; Garyani, el-Fikhu’'l-Maliki, c. 111, s. 131; Cezirl, Dirt Mezhebe Gdre Islim Fikhi, c. VI, s. 2832;
Komisyon, el-Mevsil‘atu’l-Fikhiyye, c. XXXXI, s. 77.

79 TMK, “Madde 365”.

80 Tekinay, Tiirk Aile Hukuku, s. 466; Ruhi, Yargitay Ictihatlartyla Nafaka Hukukuy, s. 86.

81 Tekinay, Tiirk Aile Hukuku, s. 467; Ruhi, Yargitay Ictihatlartyla Nafaka Hukukuy, s. 88.
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fiirG'un, anne ve babasmin nafakasin1 6derken aralarinda esit olarak paylagmalari daha
makul goriinmekte ve aile arasinda ortak bir dayanisma 6zelligi sergilemektedir.

3.2.4. Bir Fﬁrﬁ’uP Ebeveynden Sadece Birine infak Edebilmesi Halinde Ebeveyn

Arasinda Oncelik Sirasi

Anne-babanin nafakasim1 karsilamak igin birden fazla flirG‘'nun bulunmas;,
miikelleflerin sikintiya diismeden birbirleri ile dayanisma iginde gorevlerini yerine
getirmelerini saglamaktadir. Fakat fakir, hasta ve muhta¢ durumda olan anne-babaya karsi
sadece bir nafaka miikellefinin olmasi ve bu kisinin imkanlarinin ebeveynden yalnizca
birinin nafakasmi saglamaya yetmesi halinde nafaka alacaklis1 olan anne ve babanin bir
oncelik sirasina tabi tutulma ihtiyact dogmaktadir.

Islam hukukcular bir tek nafaka miikellefi fiiri“un bulunmasi halinde fakir ve gelir
temininden aciz olan ebeveynden hangisinin 6ncelikle nafakay1 hak ettigi konusunda {i¢ ayr1
goriis beyan etmektedirler. Tlk goriise gore nafaka alacaklisi olan anne ve babadan sadece
birine infak etme imkam bulunuyorsa fiirG’ oncelikle annenin ihtiyaglarim1 karsilamasi
gerekir. Islam hukukgculari, annenin kadinligi sebebiyle gelirini saglama imkaninin
bulunmadigini ifade etmektedirler.®? Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s), iyilik yapilmasi
gerekenlerin basinda anneyi zikrederek ve bunu tekrarlayarak® Onemini ve Onceligini
pekistirdigi goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de; “Annesi onu zahmete katlanarak tasidr ve zorluk
cekerek dogurdu. Karminda tagimas: ve siitten kesmesinin siiresi otuz aydir.”%* buyurulmustur.
Nitekim ¢ocugun dogumu, bakimi ve terbiyesi gibi bircok mesakkate katlandig1 ve onun
daha ¢ok sefkat ve merhamet sahibi oldugu diisiiniildiigiinde annenin nafakaya daha c¢ok
hak sahibi oldugu ifade edilmektedir.s

Bir diger goriise gore nafaka miikellefi olan fiir(i"un, aciz ve fakir olan babaya nafaka
odemesinde Oncelik verilmesi gerekmektedir. Bu hususta Kur'an-1 Kerim'de; "Sizin
hesabimiza cocugunuzu emzirirlerse onlara karsii§ini  odeyin.”® buyurulmaktadir. Burada

¢ocugun kiiciikliiginde nafakasmin babasi tarafindan karsilandigy ifade edilirken, nasil

82 Destiki, Hdsiyetii’d-Desiiki, c. 1I, s. 523; Ozcan, Islim Hukuku'nda Hisimlik Nafakasi, s. 270; Erbay, “Nafaka”, s. 284; {brahim
Hayrullah Erdem, fslam Hukukunda Nafaka, Basilmanug Yiiksek Lisans Tezi, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Diyarbakir, 2019, s. 112.

83 Sevkani, Neylii'l-Evtdr, c. VI, s. 367; ibn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 382; Imréani, el-Beyin, c. X1, s. 249.

84 Ahkaf, 46/15.

85 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, c. XL, s. 487; Saffet Kose, “Islam Agisindan Ebeveynin Cocuklar: Uzerindeki Haklar veya Cocuklarin
Ebeveynine Kars1 Vazifeleri”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, say1: 12, 2008, ss. 345-368, s. 355.

86 Talak, 65/6.
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kiigikken baba nafakay: karsiladi ise ¢ocuk da oncelikle babanin nafakasini karsilamasi
gerektigi bildirilmektedir.5”

Son olarak, imkani sadece ebeveynden birinin nafakasina yeten ¢ocugun, anne ve
babanin nafakasiin ikisine de egit olarak ddenmesi gerektigi, aralarinda tercih yapmanin
miimkiin olmadig1 goriisii bulunmaktadir. Islam hukukgulari, ayrica nafaka miikellefi
far(‘un tek olmasi, esine ve ¢ocuklarina harcadiktan sonra anne-babasindan birinin dahi
nafakasimi karsilama imkanimin kalmamasi halinde anne ve babasini kendi evine alarak
nafakasina ortak edebilecegini etmektedir.®

Bu baglamda, bir kimsenin ebeveyninden her ikisi de ihtiya¢ halinde olsa ve ikisi de
evladindan nafaka vermesini istese, onun da mali imkanlar1 yalmzca birini infaka yetecek
olsa ikisinden birini tercih etmek oldukc¢a zordur. Nitekim anne-babanin aralarinda esit bir
sekilde paylastirmak ve nafaka miikellefinin mali imkanlarinin daralmasi veya anne-babanin

fiilli bakima ihtiya¢ duymasi halinde evine alarak gecimine ortak etmesi daha makul

goriinmektedir.

3.3. Islam Aile Hukukunda Ebeveyn Nafakasinin Kapsami

Insanin nafakasinin kapsami, hayatta kalabilmesi ve yasayabilmesi i¢in saglanan zar(iri
ihtiyaglar1 olan mali haklaridir. Islam hukukunda nafaka, idse maddeleri olan yiyecek,
icecek, katik,® giyim egyalar1 ve bunlarin temizlenmesi i¢in malzemeler, mesken ve mesken
icin ltizumlu egyalar, hizmet¢i masraflari, saghk giderleri ve bunlara baglh olan diger yan
masraflari icerisine almaktadir.*

Islam hukukuna gore anne ve baba zengin ise idge olarak saydigimiz biitiin hayati
ihtiyaclarin1 kendisinin karsilayacaginda hi¢ kusku yoktur. Fakat onlarin giigsiiz olmalar:
halinde onlarin malindan karsilanacag, fakirlik, hastalik ya da yashligin acziyle muhtag
durumda olmalari, erkek ya da kiz olmalar fark etmeksizin imkan sahibi tiim ¢ocuklarmn

anne ve babasinin ge¢imini saglama ve ihtiyaclarmi giderme yiikiimliiligii bulunmaktadir.*!

87 Safit, el-Umm, c. VI, s. 260; Sirbini, Mugni’l-Muhtic, c. 111, s. 590; Destki, Hasiyetii’d-Desiiki, c. 11, s. 523; Erdem, Islam Hukukunda
Nafaka, s. 113.

88 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, c. X1, s. 487; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. 111, s. 590; ibn Cellab, et-Tefri’, c. 11, s. 63; Erbay, “Nafaka”, s.
284.

89 Serahsi, el-Mebsiit, c. V, s. 182.

90 Safii, el-Umm, c. VI, s. 227; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remli el-Menfifi el-Ensari, Nihdyetii'l-
Muhtdc ild Serhi’l-Minhdc, Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’I—Hmiyye, c. VII, 2003, s. 218; ez-Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, c. X, s. 101.

91 Kose, “Islam A¢isindan Ebeveynin Cocuklar: Uzerindeki Haklar1 veya Cocuklarin Ebeveynine Kars1 Vazifeleri”, s. 363.
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Nafaka ytikiimliisii fiiri"un, nafaka alacaklisi ebeveynine iasesiyle ilgili her tiirlii gida
maddelerini temin etmek ve alacaklisina sunma zorunlulugu vardir.”? Yagl, hasta ve gli¢siiz
olan ebeveynin nafakasi nakdi olarak Odeniyorsa tam olarak nafakanin saglandig:
sdylenemeyecektir. Ornegin kendi ekmegini satin alip 6niine getiremeyecek durumda olan
anne-babaya bir giinliik ekmek ihtiyacinin mali degerini vermek yiikiimliligii yerine
getirmis olmayacak, ancak yenmeye hazir olan bir ekmegin anne-babaya sunulmasi ve
bunun igin gerekli tiim masraflarin yapilmasiyla nafaka saglanmis olacaktir. Eger fiir(’,
ebeveyninin ihtiyacini ayni olarak, yani bugday veya un gibi maddeler vererek karsiliyorsa
bu durumda 6gilitme, yogurma, pisirme ve bunlar i¢in orfe uygun gerekli tabak, ocak,
temizlenmesi i¢in sabun gibi malzemelerin tiim masraflarini da karsilamak zorundadir.*

Imam Malik ve Eb(i Hanife'ye gore nafaka miktar1 hususunda nafaka yiikiimlii evladin
nafakay1 temin edip sunarken gerek kendisinin gerekse nafaka alacaklisi ebeveynin mali
durumuna, gevrenin Orf ve adetlerine, ucuzluk-pahalilik, genglik-yaslilik ve yaz-kis gibi yer,
zaman ve duruma gore degisiklik gosterdigini ifade etmektedirler.”* Kur’an-1 Kerim’'de;
“Onlarin (annelerin) yiyecek ve giyecekleri ma'rufla kendisi icin dogrulanin (babanin) borcudur.”>
buyrulmaktadir. Ma‘ruftan kastin Orf, adet ve iyiligin ihsan boyutu oldugu ifade
edilmektedir. Imam Safii’ye gore ise nafaka yiikiimliisii evladin zengin olmas1 halinde giinde
iki avug, orta halliye bir buguk ve fakire bir avug olarak nafaka miktar1 belirlenmektedir.”®
Nitekim ebeveynin geng¢ veya yash olmasmin ve zamanin degismesiyle nafaka miktarina
olan ihtiyacin degiskenlik gosterebilecegi gz 6niine alinirsa Imam Malik ve Ebi Hanife nin
goriistiniin daha isabetli oldugu sdylenebilir.

Yasamin stirdiiriilebilir olmasinda giyim onemli olmakla birlikte, insanin hem madden
hem de manen korunmasi i¢in zorunlu oldugundan nafaka miikellefinin nafaka alacaklisinin

bu zaruri ihtiyacim karsilamasi gerekmektedir.”” Aym zamanda devamliligi sart olan

92 Erbay, Islam Hukukunda Evlilik Ve Hisimlik Nafakasy, s. 14.

9 Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc, c. VII, s. 190; Ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, c. V, s. 279; Ozcan, Islim Hukuku'nda Hisimlik Nafakast, s.
15.

94 Erbay, “Nafaka”, s. 282; ez-Zuhayli, Islam Fikhn Ansiklopedisi, c. X, s. 102; Ibn Riisd, Biddyetii'l-Miictehid, s. 437.

95 Bakara, 2/233.

9 Maverdi, el-Havi'l-Kebir, c. X1, s. 424; Ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, s. 437; Ibn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 349, 350.

97 ibn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 354; ez-Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 104.
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giyecekte, Islam’m emrettigi sekilde ortiinme o6zelliginin olmasi, sicaktan ve soguktan
koruyacak mevsimine gore bir giysinin olmasi gerekmektedir.*

Anne-babanin yasayabilecegi mesken ise, dini ve diinyevi vazifelerini yerine
getirebilecekleri, kendilerini giivende hissedebilecekleri, mahremiyetin korunmasina araci
olan, sosyal ihtiyaglara cevap veren, fiiri'un mali durumuna uygun bir mesken olmalidir.
Ayrica igerisinde o meskeni kullanmaya elverisli esyalarinin da temin edilmesi kisinin
saglikli yasami i¢in onem arz etmektedir.”® Zira igerisinde esyanin olmadig bir evde, anne-
babanin ne kadar saglikli olmas: beklenebilir.

Islam hukukculari, muhtac ve hasta durumdaki ebeveynin ilag ve tedavi masraflarinin
da nafakaya dahil edildigini a¢iklamaktadirlar. Nitekim fakir, hasta ve yash olan anne-
babanin yiyecege, giyime ve meskene ihtiyaci oldugu kadar yashhigin da getirmis oldugu
hastaliginin tedavisi i¢in gerekli harcamalarin yapilmasina ihtiya¢ duymaktadir.!® Zira
tedavisini yaptiramamas1 halinde ebeveyn, zamanla nafaka kapsaminda karsilanan giday1
bile hastaligin zaafiyeti ile yiyemeyecek, viicudun direnci kaybolacak ve hayati da riske
girmis olacaktir. Bu da nafakanin amaci olan hayatiyetin devamina ters bir durum teskil
edecektir.

Genellikle sagligi, giicli kuvveti yerinde olan anne-baba hizmetgiye ihtiyag
duymamakta, isini kendi yapmaktadir. Ancak hastalik, yashlik, felgli, yatalak ve bunlara
benzer sebeplerden dolay1 kendi isini yapamayacak durumda olan kimseye bir hizmetgi
zar(ri hale gelebilirken, boyle bir durumda nafaka miikellefinin bir hizmetci temin etmesi
zorunluluk olusturmaktadir.’® Boyle bir durumda nafaka mdiikellefi evlat, anne-babasmin
evinin temizligi, yemegi ve kisisel bakimmi ya bizzat kendisi yaparak ya da bir kisiyi
hizmetinde bulundurup {icretini 6deyerek ebeveynine kars1 gorevini yerine getirmesi, onlari

zaruret igerisinde birakmamasi gerekmektedir.

98 ez-Zuhayli, [slim Fikhi Ansiklopedisi, c. X, s. 104,

9 Bilmen, Istilahati Fikhiyye, c. 1I, s. 450; ez-Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 106; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik
Nafakasi, s. 22, 23; Erbay, Islam Hukuku'nda Evlilik Ve Hisimlik Nafakasy, s. 16, 17; Hamiyet Ayik, Esin Nafakasini Diisiiren Haller,
Basilmamusg Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2010, s. 17, 18.

100 Remli, Nihdyetii’l-Muhtic, c. V1L, s. 195; Erbay, Islam Hukuku’nda Evlilik Ve Hisimlik Nafakasy, s. 19.

101 Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, c. XL, s. 418; Ibn Niiceym, el-Bahru'r-Rdik, c. IV, s. 350; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hisimlik Nafakast, s.
23, 24; Ayik, Esin Nafakasim Diigiiven Haller, s. 18; Recep Cetintas, “Islam Hukuku'nda Evlenmeden Dogan Haklar Baglaminda
Nafaka”, Islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi, say1: 24, 2014, ss. 185-203, s. 195.
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Islam hukukgularinin gogunlugu, anne veya baba evlenmeye ihtiya¢ duyar, hizmet
edecek birine muhtag olur, evlenmemesi halinde zarara ugrayacak olursa nafaka borglusu
oglun onu evlendirmesi gerekmektedir.!?

Nafakanin kapsami biitiiniiyle incelendiginde Islam Hukuku ile paralel olan goriise
gore Tirk medeni kanununda da nafaka, nafaka miikellefi alt soyun hayat kosullar1 ve
o0deme giiciine, nafaka alacaklis1 iist soyun ihtiyaglar ve gelirlerine gore belirlenerek her ay
pesin olarak 6denmesi gerektigi ifade edilmektedir. Hakim, nafakanin gelecek yillarda
devam edip etmemesine taraflarin sosyal, ekonomik ve saghk durumlarina gore karara
baglayabilmektedir.!®

Hem Islam aile hukukuna gore hem de giiniimiiz hukukuna gore, fakir, hasta veya
muhta¢ durumda olan nafaka alacaklis1 ebeveynin gida, giyim, mesken ve bunlara bagh olan
zorunlu ihtiyaglari, ayrica tedavi giderleri, bakim ve hizmetleri, 6rf, adet ve kisilerin mali
durumlar1 dikkate alinarak, nafaka miikellefi fiir(i" tarafindan yerine getirilmesi, dinen ve

hukuken zorunlu bir vecibe niteligindedir.

3.4. Islam Aile Hukukunda Ebeveyne Kars1 Nafaka Miikellefiyetinin Diismesi

Islam aile hukukunda nafaka, ihtiya¢ halinde olan ebeveynin zaruretten kurtarilip,
hayati ihtiyaglarinin temin edilmesine matuf olan, kisisel bir hak olup, kisinin varislerine
intikal etmemektedir. Zira ebeveyn ile fiirG’ arasinda bor¢luluk iliskisi olan bu miikellefiyet
taraflardan birinin 6lmesi ile sona ererken, varisler bu nafakay: talep edememekte ve onlara
akseden bir bor¢luluk s6z konusu olmamaktadir.’*

Hisimlik nafakasi icerisinde ayricalikli bir yere sahip olan ebeveyn, ¢alisma giiciine
sahip dahi olsa fakir oldugunda fiiri‘dan nafaka talep edebilirken, fiir(i" ise, ebeveyninin
iyiligi ve maslahattna memur oldugundan onlarin nafakasini karsilamakla miikellef
olmaktadir.!® Ancak fakir ve muhtaghig1 olan ebeveynin bu zaruretten kurtularak kendi

gecimini saglayacak mali imkana ve saghga kavusmasi halinde, fiirG’ iizerinden bu

102 Sirazi, el-Miihezzeb, c. 111, s. 161; ibn Kudame, el-Mugni, c. X1, s. 379; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, c. 1II, s. 586; Ozcan, Isldm
Hukuku'nda Histmlik Nafakasi, s. 36; ez-Zuhayli, Islam Fikh Ansiklopedisi, c. X, s. 87; Hayreddin Karaman, Aile lmihali, Istanbul:
Timas Yayinlari, 2014, s. 168.

103 TMK, “Madde 330”; Turgut Akintiirk, Derya Ates Karaman, Tiirk Medeni Hukuku: Aile Hukuku, Istanbul: Beta Yaymalik, c. II,
2014, s. 402, 403.

104 Ebi Zehra, Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 431; Ozcan, Islam Hukuku'nda Hissmhik Nafakasi, s. 133, 134.

105 Kasani, el-Beddi'u’s-Sandi’, c. V, s. 180; Eb(i Zehra, Ahvalii’s-Sahsiyye, s. 419.
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yukiimliiliik kalkmaktadir.'® Ayni zamanda zengin ve calisma kuvvetine sahip nafaka
miikellefi fiiri'un, malim1 kaybederek zenginliginin sona ermesi veya hastalik, kotiirtimliik,
fel¢ olma gibi zaruri durumla g¢alismaktan aciz kalmasi halinde kendi nafakasini dahi
karsilamakta caresiz kalmasiyla fakir ebeveyninin nafakasini saglamas: diisiiniilemeyecek
bir durumdur.’” Bu durumda fiiri“un nafaka miikellefiyeti kalkmakta ve nafaka alacaklis:
ebeveyn varsa diger hisimlarin sorumlulugu altina girmektedir.

Sonug¢ olarak Islam aile hukukunda, ebeveyn ve fiiri’ arasinda nafaka alacaklis1 ve
borg¢lusu olmak igin bir takim sartlarin bulunmas: gerekir. Zira biitiin bunlar arizi durumlar
olup bulunmas: gereken sartlarin ortadan kalkmasiyla nafaka sorumlulugu diisecek,

sartlarin saglanmasi ile yiikiimliiliik tekrar baslayacaktir.

Sonug

Islam hukukunda bireyin ihtiyaclarmin karsilanmasinda oncelikle kendisini daha
sonra ailesi ve nafakasini saglamakla ytiikiimlii oldugu yakin akrabalar1 basta olmak {izere
biitiin sosyal kesimler sorumludur.

Toplumu olusturan unsurlardan olan aile, bireyden topluma uzanan bir koprii vazifesi
gormektedir. Nitekim aile i¢indeki yardimlasma ve dayanisma da toplumsal birliktelige ve
sosyal dayanismaya uzanan bir kopriidiir.

[slam aile hukukunda, toplumu olusturan aile icerisindeki maddi ve manevi
yardimlagsma ve dayanigsmay1 ise histmlik nafakasi karsilamaktadir. Sosyal yardimlasma ve
dayanigmanin topluma yayilip daha genis kitle olusturmasi agisindan hisimlik nafakasi usil,
fiiri’ ve mahrem yakinlar arasindadir.

Islam aile hukukunda hisimlik nafakasinin temelini olusturan usfil ve fiir(i’ arasinda
bulunan hak ve yiikiimliiliikler soy bag: {izerine kurulurken, bu bagmn olusmas: veya sona
ermesi doguma bagli, zorunlu bir iligkiyi ifade eder. Bu zorunlu iliski ise usuliin 6zelinde
ebeveyn ve flirG‘un birbirine karsi bakim ve nafaka yiikiimliiliigiinii de beraberinde

getirmekte ve bu hisimlar arasinda nafaka miikellefiyeti bulunmaktadar.

106 Ebti Zehra, Ahvdlii’s-Sahsiyye, s. 419; Komisyon, Fetdvdyi Hindiyye, c. 111, s. 428.
107 fbn Niiceym, el-Bahru'r-Riik, c. IV, s. 348, 349; Ozcan, Islam Hukuku'nda Histmlik Nafakasi, s. 137, 138; Erbay, Islam Hukuku'nda
Evlilik Ve Hisimlik Nafakasy, s. 92, 93; Ates, “Ergin Akrabaya Kars1 Nafaka Yiikimlalagi”, s. 24.
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Hissmhik nafakasinda, kazangtan aciz olsun ya da olmasin fakir ebeveynin
nafakasindan, erkek veya kiz, Miislim ya da gayrimiislim olmas: fark etmeksizin zengin
furt’, diger hisimlar ortak etmeksizin tek basina sorumludur. Fakat fiiri® fakir olursa,
ebeveynin fakirliginin yami sira kazang saglamaktan da aciz olmasi gerekir. Ciinkii
kazangtan aciz olmayan ebeveynin, kendisi de gegim sikintis1 ¢eken fiiri'undan nafaka talep
etmesi hakkaniyete uygun degildir.

Hisimlik nafakas: miikellefi olabilmek igin gereken sartlari tasiyan birden fazla fiirti
oldugunda, ebeveynlerine farkli yakinlik derecelerine sahip bulunurlarsa, onlara yakinlik ve
cliz'iyyeti esas alinmalidir. Eger ayni yakinlik derecesine sahiplerse kiz veya erkek fark
etmeksizin esit olarak ebeveynlerine kars1 nafaka ytikiimliiliiklerini yerine getirmelidirler.

Islam hukukgulari, sadece tek bir fiiri“un nafaka bor¢lusu olmasi halinde, kendisi, esi
ve ¢ocuklarinin nafakasini temin ettikten sonra arta kalan tediyenin ebeveynden yalmizca
birinin nafakasini temin etmeye yetmesi durumunda, fakihlerden bazisi 6nceligin anneye,
bazis1 babaya, bazisi da esit olarak paylastirilmas: gerektigini ifade etmektedirler. Fakat
birini digerine tercih etmek bir evlat i¢in zor bir durumdur. Boyle bir durumda fiirti‘un mali
glicii dahilinde ebeveyn arasinda esit olarak paylastirlmasi, bunun da ebeveynin
ihtiyaglarin1 tam olarak saglamamasi halinde, kendi evine alarak gecimine ortak etmesi, bu
da miimkiin degilse sosyal devletin ilgili kurumlarindan destek alarak ebeveyni kendi haline
terk edilmeden aile i¢cinde bakimlarini saglamalidir.

Anne-babanin bakim ve nafakalarimi saglarken, nafaka kapsaminda nelerin gerekli
oldugunun belirlenmesinde, onlarin yasi, saghk durumlari, yasam sekilleri dikkate
alinmalidir. Ayn1 zamanda ebeveynin hayatlarin1 stirdiirebilmeleri icin gerek alacakl
gerekse bor¢lu agisindan Orf, adet ve sosyo-ekonomik durumlari goz oOniine almarak
nafakanin takdir edilmesi gerekir. Ayrica Islam aile hukukunda hisimlar arasinda biitiin bu
sorumluluklar arizi olmakla beraber nafaka miikellefi veya alacaklis1 yeri geldiginde
zenginken fakirlesir, fakirken zenginlesebilir, hasta iyilesir, saglikli olan hastalanabilir.
Bundan dolay1 sartlarin degismesiyle ebeveyne karsi nafaka sorumlulugu da kalkabilir.
Fakat sorumluluk kalksa da onlarm haklarimi 6demek miimkiin olmadigindan hicbir zaman

ebeveyne iyilik etmekten, onlarin hizmetinde bulunmaktan geri durulmamalidir.
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Oz

Debreli Vildan Faik Bey, (1853-1925) Osmanlinin siyasi, kiiltiirel ve ilmi agidan devrim
niteliginde degisim ve hareketlenmelerin oldugu bir doneminde yasamis ilim adamlarindan
biridir. Miiellif, gerek ilmi sahsiyeti gerekse i¢timail yoniiyle yikilmaya yiiz tutmus 600 yillik
bir devletin son donemlerinde 6nemli gorevler {istlenmistir. Ozellikle iist diizey
medreselerdeki gorevi ve padisah huzurunda yapilan tefsir sohbetlerinin adi olan huzur
derslerindeki vazifeleri, kendisinin ilmiye tegkilatindaki degerine dair O©ne c¢kan
orneklerdendir. Bu arastirma, egitim hayatini ailesiyle birlikte goc¢ etmek zorunda kaldig:
I[stanbul’da tamamlayan miiellifin ilmi ve ictimal sahsiyetini ortaya koymayi
amaglamaktadir. Bu baglamda mdiiellifin egitim hayat1 mercek altina alinirken sadece bilgi
paylasimiyla yetinilmemekte, ayrica Islam medeniyetinin yiizlerce yillik geleneginden
tevariis edilen donemin klasik medrese biinyesindeki egitim anlayis1 da dikkate
alinmaktadir. Benzer yaklagim Vildan Faik Bey’in ilmi sahsiyeti incelenirken de
benimsenmistir. Bu kapsamda muiiellifin medrese biinyesinde yerine getirdigi vazifeler,
Osmanli’nin modern donem ilmiye teskilati agisindan incelenmektedir. Dolayisiyla

medeniyet tarihinde kalict bir iz birakan Osmanl imparatorlugunun ilmiye tegkilati da

* Bu makale, baz1 degisiklikler yapilarak yazarm Osmanl: Modern Donem Tefsir UsGIi Ornegi: Debreli Vildan Faik Bey (1853-1925)
Ve El-Multekat Fi UsQli’t-Tefsir Adl: Eseri isimli yiiksek lisans calismasindan iiretilmistir.
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miellif Ozelinde degerlendirilmektedir. Ayrica makalede Vildan Faik Bey’in ilmi
sahsiyetinin yani sira siyasi ve sosyal yonii de ele alinmaktadir. Bu kapsamda tistlendigi
ictimai gorevler ve devlette yasanan siyasi doniim noktalarindaki konumu mercek altina
alinmaktadir. Ozellikle ilmiye teskilatinda yasanan biirokratik degisiklerden etkilenmesi

farkli acilardan degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Osmanly, Hmiye Teskilati, Medrese, Huzur Dersi, Vildan Faik.

Vildan Faik Bey, One of the Late Ottoman Mudarris with His Scientific and Social

Personality

Abstract:

Debreli Vildan Faik Bey (1853-1925) was one of the scientists who lived during a period of
revolutionary changes and movements in the political, cultural and scientific aspects of the
Ottoman Empire. He undertook important tasks in the last periods of a 600-year-old state
that was facing destruction both in terms of its scientific personality and in terms of his social
features. Especially his duties in high-level madrasas and in Huzur Dersleri (lessons in the
presence of sultan), which are the name of Tafsir conversations, are prominent examples of
his value in the organization of science. This research aims to reveal the scientific and social
personality of the author, who completed his educational life in Istanbul, where he was
forced to emigrate with his family. In this context, it is taken into account of that the
educational life of the author is not only satisfied with the exchange of information, but also
the understanding of education within the classical Madrasa of the period, which was
tevarus from the hundreds of years of tradition of Islamic civilization. A similar approach
was adopted when examining the scientific personality of Vildan Faik Bey. In this context,
the duties performed by the Vildan Faik Bey within the madrasa are examined from the
point of view of the modern Ilmiye Organization of the Ottoman Empire. Therefore, the
[Imiye Organization of the Ottoman Empire, which left a permanent mark on the history of
civilization, is also evaluated in the life of Vildan Faik Bey. Vildan Faik Bey's scientific

personality as well as his political and social aspect are discussed. In this context, the social
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duties he undertook and his position at the political turning points in the state are examined
closer. In particular, the impact of bureaucratic changes in the Ilmiye Organization is

evaluated from different points of view.

Key Words: Ottoman, [Imiye Organization, Vildan Faik, Huzur Dersi, Madrasa.
GIRIS

Debreli Vildan Faik Bey, lakabini dogum yeri olan Arnavutluk’'un sancag: olan,
Debre vilayetinden alir. Arnavutluk, miellifin dogdugu tarih olan 1853'de Osmanh
imparatorluk hudutlar igerisinde yer almaktadir. Vildan Faik Bey’in dogum yeri ile ilgili
olarak kaynaklarda hicbir ihtilaf bulunmamaktadir. Arnavutluk’'un Debre sancagna bagh
Rakalar kazasinin Persenige koyiinde 1853 yilinda diinyaya gelmistir. Vildan Faik, dogdugu
koytin Debre sancagina bagli olmasi miinasebetiyle nisbesini “Debrevi” olarak vermektedir.!
Babasi aym kdyde ziraatla ugrasarak gecinmeye calisan Abdiisselam/Ismail Aga?, annesi ise
Ziilfiye Hanim’dir. Ayrica miiellif, kendisini Vildan Faik b. Islam ed-Debrevi adiyla
tanitmaktadir.? Istanbul Universitesi eski gretim {iyelerinden merhum Ebul'ula Mardin,
Vildan Faik Bey’in uzun yillar Uskiidar'da oturmasindan dolay1 Uskiidarl Vildan Faik Bey

olarak da meghur oldugunu zikretmektedir.*

Vildan Faik Bey’in egitim hayatinin sekiz yasinda iken ailesi ile birlikte Istanbul’a
tasinmasiyla basladig1 anlasilmaktadir. Sadece egitim maksadiyla degil, son zamanlarda da
alevlenmeye baslayan 1rk¢i hareketler sebebiyle Miisliiman niifus i¢in yasanamaz bir hale
gelen ve gilinden giine cete olaylariyla kaynayan Rumeli topraklarinin igler acisi hali,
miiellifin ailesi ile birlikte Istanbul’a tasmmmasiin nedeni olarak da diisiiniilebilir. S6z
konusu karigiklardan dolayi Istanbul’un giin gegtikge gerileyen Osmanlh topraklari igerisinde

donemin en fazla gog alan yeri haline geldigi bilinmektedir.>

1 Mustafa Ozel, “Debreli Vildan Faik ve el-Multekat fi Ustili’t- Tefsir”, Islamiyat 2/4, (Ekim 1999), 223.

2 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl: Ulamast, (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 1981), IV/ 493.

3Debreli Vildan Faik, el-Multekat fi usQli’t-Tefsir, (istanbul: Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi, 126), 1a.
4 Ebul’ula Mardin, Huzur Dersleri, (istanbul: Istanbul Hukuk Fakiiltesi Yay.,1951), 2/140, 3/828.

5 Halil inaleik , Kisa Tiirkiye Tarihi, (Istanbul: Timas Yay., 2012), 116.
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Vildan Faik Bey, ilk egitimine 1861’de Uskiidar Valide-i Atik Medresesinde
miiderrislik yapan Hoca Yahya Efendi'nin yaninda baslamistir.® Temel egitiminden sonra
Osmanli’da egitim sisteminin omurgasini olusturan medrese egitimini, Uskiidar semtindeki
Fistikli Mektebi muallimi Selimiye Camii Basimami dénemin meshur hafizlarindan Ispartal:
Hoca Hafiz Sabri Efendi’den almistir. Ardindan 1865 yilinda Kur’an’i ezberlemis ve 1867
tarihinde on dort yaslarinda [lm-i Viicih'tan, Kiraat-i Seb” a ve Asere’yi bitirmistir. Daha
sonra Uskiidarl muciz dersiamlardan 7 Alaiyyeli (Alanya) Kara Mustafa Efendi'nin

(1304/1887) ders halkasina katilmak suretiyle burada on dokuz sene egitim almistir.®

Tanzimat sonrast modern doneminde yasamis olmasma ragmen mdiiellifin klasik
medrese egitimi aldigini rahatlikla soyleyebiliriz. Bu egitim sisteminde sinif ya da diizey
gecme degil, ders ge¢gme esastir. Hoca merkezli bu sistemde talebeler, basindan beri bir
hiyerarsiye tabidir ve her mertebede okutulan farkli metinler, hoca gozetiminde tedris
edilmektedir. Bu egitim sistemi, hi¢ siiphesiz derin tecriibelerin iiriiniidiir. Bu nedenle
cagdas arastirmacilarin, s6z konusu tecriibeyi derinlemesine incelemeden bu donemle ilgili

dogru bir tasavvura ulasamayacagini da belirtmek isteriz. °

Fakat Vildan Faik Bey’in yasadifi Tanzimat sonrast modern Osmanli asri, bu
gelenegin yozlasmaya yiiz tuttugu ve egitimde diialist bir yapmin var oldugu donemdir.
Osmanli Imparatorlugu her alanda oldugu gibi egitimde de bati diinyasmin iistiinliigiinii
kabul etmis ve Tanzimat’la birlikte bat1 tipi yar1 sekiiler modern bir egitim sisteminin
kurulusuna sahne olmustur. Zira Sultan Abdiilmecid, 1845 yilinda yayimladig: bir fermanla

tilkenin maddi ve kiiltiirel gelisimi i¢in arttk daha modern okullarin agilmasi gerektigini

6 Mustafa Oztiirk, Osmanl: Tefsir Mirasz, (Ankara, Ankara Okulu Yay., 2015), 160-161; Ciineyt Sapanca, Osmanl:larda Tefsir Usulii
Calismalarz, (1stanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 64-67; Arzu Giildosiiren, “Vildan
Faik Efendi” Turkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), XLIII/108.

7 “Dersiam” , medreselerde Ogrencilere ders veren hocalar i¢in kullanilan ilmiye smnifi tabiridir. Dersiamlardan icazet verme
yetkisi olanlara ise “muciz dersidm” denilmektedir. Bkz. Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zIUgu,
(istanbul: MEB, 1971), 111/ 427.

8 Mardin, Huzdr Dersleri, II-1II/ 140; Albayrak, Son Devir Osmanl: Ulemas:, IV/ 493; Giildodstiren, “Vildan Faik Efendi,”, XLIII/
108.

9 Diicane Ciindioglu, S6zlii Kultirden Yaz:l: Kiiltiire Anlamzn Tarihi, (Istanbul:Kap1 Yay., 2012), 104.
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duyurmustu.’? Devlet, artik hizli bir sekilde sanayilesen ve kiiresellesen diinyada, ihtiyaci
olan modern biirokratlar yetistirmek igin tebaasinin dini hassasiyetlerini o kadar da dikkate
almayan sekiiler bir egitim sistemine ge¢gmeye baslamisti. Yani ulema ve medrese smifinin
yaninda, laik bir egitimin niivesi olan ve yaklasik bir yiizyil sonra miiellifin yasadig1 cagda
da ciddi bir sekilde varligimi hissettiren, biirokratik yeni bir sinif olusturuluyordu.!’ Fakat
egitimde planlanan bu modern gegisin bir biitiin olarak gerceklesebilmesi miimkiin degildi.
Zira modern egitim ile beraber, medrese diizeyinde sekillenen klasik sistem de varligim
korumaya devam ediyordu. Bu geleneksel sistem, Evkaf Nezareti biinyesinde iken yeni
acilan modern okullar, idari olarak 1857’de bakanlik statiisiinde kurulan Maarif-i UmGmiye
Nezareti kontroliindeydi.’? Boylece iilkede imparatorlugun sona erisine kadar varhigim
siirdiirecek olan iki ayr1 egitim felsefesini ve diinya goriisiinii temsil eden bir egitim
sisteminin temelleri atilmisti. Iste Vildan Faik Bey, bir nevi egitim sistemi karmasasmin
yasandig1 boyle bir donemde Istanbul’da yasamis ve biitiin 6grenim hayatin1 yine
Istanbul’da tamamlamistir. Bu baglamda miiellifin geleneksel Osmanli egitim sisteminin bir

tirtinii oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.

Osmanli Devletinde medrese biinyesinde olusan klasik egitim sisteminde okutulan
dersler, asamali olarak bir biitiinliik arz ediyordu. Talebe, tecvit, hafizlik ve kiraat ilmiyle
egitime baglardi. Alet ilmi diye adlandirilan dil egitimi, mantik, adap, kelam, fikih usuli,
hadis usulii ile devam eder ve nihayet tefsir ilmi ile medrese egitimi son bulurdu.’® Bu
sistemde, stireg icerisinde igerikle ilgili degisiklikler vuku bulsa bile miitemadiyen kapsam

ayni kaliyordu.

10 3 Kasim 1839'da okunan Tanzimat Fermar, (Giilhane Hatt-1 Serif-i) Tiirk tarihinde ilk demokratik adim sayilmaktadir.
Giilhane Parkinda okunmasi nedeniyle Giilhane Hatt-1 Serifi veya Tanzimat-1 Hayriye olarak da anilir. Bu fermanla devlet
adeta kendisini yenilemesi gerektigini itiraf etmektedir. Ozellikle mesruti yonetim yanlist aydimnlarin baskilari, yapilan
1slahatlari kalict olmast fikri ve Fransiz Thtilali ile iilkeye giren milliyetcilik fikirlerinin olumsuz etkilerinden kurtulmak amact
ile ilan edilmistir. Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Halil nalctk , Tanzimat - Degisim Siirecinde Osmanl: Imparatorlugu,
(istanbul: Is Bankas1 Yay., 2011).

11 {lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, (Istanbul: Timas Yay.,1983), 211.

12 Cemil Oztiirk, “Osmanlililar-Egitim Kurumlar1”, Turkiye Diyanet Vakf: fslam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),
XXXIII/ 565.

13 Cevat Izgi, Osmanl Medreselerinde Ilim, (istanbul: iz Yay., 1997), I/ 70; Ismail Hakki Uzuncarsih, Osmanl: Devletinin IImiye
Tegkilats, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1973), 112.
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Uskiidar Valide-i Atik Medresesi’'nde egitimine baslayan Vildan Faik Bey’in yukarida
kisaca degindigimiz klasik Osmanli medrese egitim sisteminin igeriginden yoksun olmasi
miumkiin degildir. Zira modern reformlarla birlikte geleneksel yapisini muhafaza eden
medrese kiiltlirli biinyesindeki yirmi kiisur yillik talebelik hayati sonunda elde edilen
icazetnameler ve miiellifin Osmanli flmiye Teskilatindaki yiiksek mevkii bunu teyit eder

niteliktedir

1. ILMISAHSIYETI

1.1. Osmanli ilmiye Teskilatindaki Yeri

Vildan Faik Bey, Osmanli modern déneminde yasamis ama gelenegin temsilcisi olan
bir miiderristir. Onun ilmi sahsiyetini yeterince ortaya koyabilmek igin 6ncelikle yasadig:
cagda miiderris olmanin degerini ve medrese biinyesinde yaptig1 gorevlerin, elde ettigi

unvanlarin ne anlama geldigini degerlendirmek gerekmektedir.

Osmanli Devleti'nde egitim sisteminin omurgasini medreseler olusturmaktadir.
Devletin kurulus yillarindan itibaren medreseler, devlet elitinin, memurlarin, miiderrislerin
yetismesinde, miiftli ve kadi ihtiyacinin giderilmesinde en Onemli yapidir. Bu kurum,
Fatih’in kurdugu Sahn-1 Seman medresesinde olgunlasarak Sultan Siileyman’in tesis ettigi
Siileymaniye medresesi ile zirveye c¢ikmistir. Siileymaniye medresesi ile gelistirilen yeni
sistem, baz1 giincellemelerle beraber imparatorlugun ¢okiisiine kadar varligii korumustur.
Bu sistem, ortaokul diizeyinden baslayip lisansiistii egitimi de kapsayan birbirinin devami
niteligindeki bir yapiya sahipti.'* Tiirkiye’de her ne kadar XVIIL yy’den itibaren bir takim
reformlar uygulansa da, sistemin biitlinliigli, 1924 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
medreselerin kapatilmasina dair aldigi karara kadar kapsam olarak degisiklige

ugramamigtir.!®

14 Cemil Oztiirk, “Osmanlilar-Egitim Kurumlari”, Tirkiye Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
XXXIII/ 566.

15 Osmanli flmiye Tegkilat'nda miiderrislerin hiyerarsisi hakkinda detayli bilgi igin bkz:; Mehmet Ipsirli, “Medrese” Tiirkiye
Diyanet Vakf: Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yaynlari, 2003), XXVIII/ 328-330; Ismail Hakk: Uzungarsili, Osmanl: Devletinin
IImiye Teskilatz, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1973), 65.
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Debreli Vildan Faik Bey, ilk olarak 1882 yilinda Uskiidar Valide Camii'nde ders
vermeye baslasa da bunun gayri resmi bir faaliyet oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii buradaki
gorevi, on dokuz yil siiren talebelik hayatinin ardindan ufak bir tecriibeden ibarettir. Ayrica
ilmiye smifi mensubiyeti icin icazetname, devlet tarafindan yeterli goriilmemektedir. Imiye
teskilatinda Hasiye-i Tecrid medreselerinden baslamak suretiyle devam eden medrese
egitiminin sonunda icazetname alan talebe, bir nevi miiderrislik adayli$1 da denilebilecek
miilazemet defterine kaydolduktan sonra, danisment sayilirdi. Akabinde girecegi smnavla
birlikte hangi bolgede miiderrislik yapmak istiyorsa (Anadolu veya Rumeli) o eyaletin
kazaskerlik makami tarafindan ilmiye smifinin baslangi¢ seviyesi sayilan Hasiye-i Tecrid

medreselerine resmi atamay1 beklemesi gerekirdi.!®

Vildan Faik Bey, miiderrislige Istanbul Rufis-i Hiimayununu, 1886'da kazanarak
baglamistir.” 13 Ocak 1886’da, Nazmizdde Medresesi Ibtida-i Hari¢ miiderrisligine tayin
edilmek suretiyle, Osmanli Ilmiye Teskilati'ndaki ilk gorevine adim atmis oldu. Ardindan
sirasiyla Salise-i Arif Efendi Medresesine Hareket-i Hari¢, Hoca Sadettin Efendi Medresesine
Ibtidai Dahil, daha sonra yine ayni medreseye Musile-i Sahn ve Sahn-1 Seman miiderrisligi
yapmustir. Ardindan Ibtida-i Altmigh ve Hareket-i Altmigh miiderrisligi gorevlerini sirastyla
once Mehmed Efendi Medresesinde sonra Cafer Aga Medresesinde tamamlamistir. Daha
sonra Silileymaniye miiderrisliginin ilk asamasi olan, Musile-i Siileymaniye miiderrisligi
unvan: ile Hoca Hayreddin Medresesine atanmis, 11 Agustos 1917 tarihi itibari ile ayni

medresede Hamise-i Siileymaniye miiderrisligine kadar yiikselmistir.'s

Vildan Faik Bey’in tiim bu gorevlerin yani sira, medrese bilinyesinde bagska vazifeler
yuriittiiglinii de biliyoruz. Sultan II. Abdiilhamit’in saltanattan uzaklastirilmasi ile yonetimi
ele alan Megrutiyet idaresi ve Ittihat ve Terakki Hiikiimeti, 1910 yilinda medreselerle ile ilgili
yeni bir diizenleme getirmisti. Seyhiilislam Hayri Efendi ve halefi Musa Kazim Efendi'nin

organizasyonunu yaptig1 calismalar kapsaminda yeni komisyonlar, yeni ders programlar1 ve

16 Uzuncarsili, Osmanl: fimiye Teskilatz, 224.

17 Glildostiren, “Vildan Faik Efendi”, XLIII/ 109.

18 {stanbul Miiftiiltigli Ser’iyye Sicilleri Arsivi, Sicill-i Ahval Dosyalar:, nr. 4-16; Ozel, Mustafa, “Debreli Vildan Faik ve el-
Multekat fi Ustli’t- Tefsir”, 223-226.
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medreseler olusturuldu. Ozellikle Seyhiilislam Musa Kazim ve Mustafa Hayri Efendi
zamaninda ciddi olarak medrese 1slah galismalar1 yapilmistir. Bu kapsamda Islah-1 Medaris
Komisyonu olusturulup gesitli nizamnameler hazirlanmis ve geleneksel yapisindan
tamamen farkli, mektep tarzinda yeni program, Darti'l-Hilafe medreselerinde uygulanmaya
baslanmistir. Ayrica Medresetii'l-Kudat, Medresetii'l-Eimme ve'l-Hutaba (1913), Medresetii'l-
Vaizin (1913), Medresetii'l-Miitehassisin (1914), Medresetii'l-Hattatin (1914 ) bu yeni reformla
birlikte kurulan medreselerden bazilaridir.’® Ancak I. Diinya Savast ve arkasindan
imparatorlugun tasfiyesi sebebiyle bu reformlar meyvesini verememistir. 3 Mart 1924 tarihli
Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla biitiin medreseler, Maarif Vekalet'ine devredilmis ve kanunun

nesrinden on {i¢ giin sonra da kapatilmistir.

Vildan Faik Bey de yapilan diizenlemelerle birlikte, 1910 yilinda bu yeni
medreselerde gorev almustir. Bu siirecte ilk olarak 14 Haziran 1911 yihinda Uskiidar
Mihrimah Sultan Dershanesi Miidiirliigiine tayin edilmistir.® Yeni diizenleme ile birlikte
icerik olarak geleneksel yapisindan tamamen farkli yeni programlar, Daru’l-Hilafe
medreselerinde okutulabiliyordu. Vildan Faik Bey 14 Kasim 1914 tarihinde bu medresede de
tefsir miiderrisligine atanmistir. Ayrica kendisinin bu diizenlemelerle ilgili olarak bir risale

kaleme aldig1 da bilinmektedir.”!

Yine ayni donemlerde medreselerle ilgili olarak yapilan 1slahat c¢alismalar
kapsaminda 1914 yilinda Medresetii’l-Miitehassisin adiyla yeni bir medrese kurulmustur.
Diger gorevlerinin yani sira 1915-1916 yillar1 arasinda Vildan Faik Bey’e, bu medresede Ilm-i
Nasih ve Menstih miiderrisligi de verilmistir. Nihayet 5 Agustos 1919 tarihi itibari ile
Osmanli medrese teskilatinda en {ist makami teskil eden Siileymaniye Medresesi hadis
miiderrisligine layik goriilmiistiir.2 Son olarak yukarida medreselerin 1slahu ile ilgili kisaca

bahsedilen yenilikler gercevesinde 1913 yilinda kurulan Medresetii’l-Vaizin’de de gorev

19 Osmanl'min son doéneminde yapilan medrese reformlari igin bkz: Adem Olmez, “Il. Mesrutiyet Devrinde Osmanlh
Medreselerinde Reform Cabalar1 ve Merkezilesme”, Vakiflar Dergisi, 41, (2014), 127-140.

20 Ozel, Mustafa, “Debreli”, 224.

2lArzu Giildosiiren, “Bilinmeyen Bir Medrese Islahati Metni ve Degerlendirilmesi”, Divéan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi,
16/31, (2011/2), 201-220.

22 Guldostiren, “Vildan Faik Efendi, XLIII/ 109; Ozel, “Debreli”, 224.
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almistir. Burada kisa bir miiddet tefsir okutmus, fakat daha sonra ileride bahsedecegimiz
politik sebeplerden dolay1 bu vazifeden azledilmistir. Bu arada yeni acilan Uskiidar Idadisi,
Uskiidar Pagakapisi, Topbasi Askeri Riistiyesi ve Koca Mustafa Pasa Askeri Riistiyesinde

Arapca ve Farsca muallimligi de yapmuistir.®
1.2. Huzur Dersleri Mukarrirligi ve Muhataplig1 Gorevi

Kurulus yillarindan itibaren Osmanli padisahlari, ilme ve ilmi ortamlara biiyiik deger
verdiklerinden kendi huzurlarinda ulemay1 sarayda toplamak suretiyle ilmi toplantilar
yapmay1 ihmal etmemislerdir. Osmanlilarda 1759 yili itibari ile basladig1 tahmin edilen ve
hilafetin kaldirilisina kadar devam eden Huzur Dersleri gelenegi de, bu toplantilardan bir
tanesidir. Kaynaklardaki tutarsizliklar nedeniyle huzur derslerinin baslangic ile ilgili olarak
net bir tarihten bahsedilememektedir. Bu ders geleneginin kokleri Osman Gazi (6. 726/1326)
ve Orhan Gazi (0. 763/1362) donemine kadar gotiiriilse de?* umumi kanaat olarak 1759 yili
huzur derslerinin ilk 6rnegi olarak kabul edilir. III. Ahmet’in sadrazam1 Nevsehirli Damat
Ibrahim Pasa, o tarihin meshur alimlerinin sarayda toplanmasi suretiyle, Kur’an’dan baz
ayetlerin acgiklamasini adet haline getirmisti. Bu toplantilara bazen Sultan III. Ahmet’in de
sehzade Mustafa ile birlikte katildig1 bilinmektedir.>> Daha sonra tahta gecen III. Mustafa,
babasiyla beraber katilip ¢ok etkilendigi bu adeti, devam ettirmeyi yeglemistir. O tarihten
itibaren, ramazan ayinda yapilan bu toplantilar bir saray teamiilii haline gelmis, 14 Mart
1924 tarihinde hilafetin ilgasina kadar devam etmistir.*> Huzur Dersleri istisnai bir durum
yasanmadigl miiddetge sarayda padisahin huzurunda gergeklesmistir. Tarih boyunca (165
yil) huzur dersleri geleneginin toplanti mekani ve derse katilan kisi sayisi ya bizzat
padisahin veya seyhiilislamin tensibi ile degisiklige ugramissa da* genel teamiiller
degismemistir. Huzur derslerinde dersi takrir eden alime, “ Mukarrir”, miizakeresini yapan

alimlere ise Huzur Dersleri tarihinin bidayetinde, “Talib” daha sonra ise “Muhatap”

2 Guldostiren, “Vildan Faik Efendi, XLIII/ 109; Ozel, “Debreli” , 224.

24 Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri SozIUgu, 1/ 861.

25 Oztiirk, Osmanl: Tefsir Mirasz, 49; ip§irli, Mehmet, “Huzur Dersleri”, Tiirkiye Diyanet Vakf; fslam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), XVIII/ 441.

26 Mardin, Huzur Dersleri, I/ 78; ip;‘.irli, “Huzur Dersleri” XVIII/ 442-443.

27 1p§irli “Huzur Dersleri” XVIII/ 441-444; Uzuncarsili, Osmanl: IImiye Teskilat:, 224.
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denilmistir. Onceleri bir mukarrir ve bes muhatapla baslayan bu tefsir toplantilarmdaki
katilimel sayisinda sonralar1 degisiklikler yasanmuigtir.? Tlmi hiirriyetin muhafaza edilmeye
gayret gosterildigi bu derslerde, mukarrir tarafindan bir ayet okunarak onun tefsiri yapilirdu.
Daha sonra muhataplarin sorulari cevaplanir ve boylece ilm1 bir muhasebe cereyan ederdi.

Derslerde kullanilan en temel ana kaynagin ise Beydavi tefsiri oldugu bilinmektedir.?

Vildan Faik Bey, her Ramazan ayinda tekrarlanan bu huzur dersleri gelenegine, II.
Abdiilhamid’in saltanat doneminde zamanin seyhiilislam1 Hayri Efendi’'nin tensibiyle, 1906
yilinda dordiincii meclis muhatab: sifatiyla atanmistir.® Sultan Hamit doneminde Huzur-1
Hiimayun derslerinin, Yildiz Sarayi’'ndaki Cit Kasri’'nda ikindi namazlarindan sonra haftada
iki giin olmak suretiyle ayda sekiz giin yapildigini biliyoruz.®' Miiellif, bu goreve Eyliil
1909da mukarrirlige yiikselinceye kadar devam etmigtir. Sultan Hamid’in tahttan
indirilmesiyle birlikte mukarrirlige yiikselmis olmasi, yeni kurulan hiikiimete ya da Ittihat
ve Terakkiye yakin olma ihtimalini diistindiirmekle beraber, huzur dersleri geleneginde
ylikselme imkdniin bir teamiile bagli oldugunu da goz ardi etmemek gerekir. Ayrica
miiellifin 1887 yilinda orug ibadeti ile ilgili yazdig1 bir eserin girisinde devrin padisahi Sultan
Abdiilhamit’'ten 6vgii dolu sozlerle bahsetmesi bu konuda onemli bir fikir de vermektedir
Miiellifin mukarirlik yaptigt doénem olan Sultan Mehmed Resad doneminde de, ders
vakitleri Ramazan ayinn ilk on giliniine alinmis ve mekan olarak yeni bir donemin isareti
olan Dolmabahge Sarayi’'nda Ziilvecheyn Sofrasmna gecilmistir.> Miellifin mukarrirlik

gorevi, vefatindan bir yil evvel son huzur dersinin yapildig1 1923'te sona ermistir.* Ilmiye

28 Osmanli’da Huzur Dersleri hakkinda daha genis malumat igin bkz: Ebul’ula Mardin, Huzur Dersleri, 3 Cilt, (Istanbul: istanbul
Hukuk Fakiiltesi Yay.,1951).

2 Osmanl tefsir kiiltiirlinde sadece huzur dersleri i¢in degil medreselerde okutulan eserler arasinda veya ilmi ¢alismalarda
Beydavi'nin en basta gelen kaynaklar arasinda oldugu goriilmektedir. Bu konuda daha genis malumat i¢in bkz: Mehmet Akif
Kog (ed.), Mahmut Ay, Tefsir El Kitab:, (Ankara: Grafiker Yay., 2014), 271.

30 Guildostiren, “Vildan Faik Efendi, XLIII/ 109; Ozel, “Debreli”, 224; Oztiirk, Mustafa, Osmanl: Tefsir Mirasz, 49; Mardin, Huzur
Dersleri, 11,111/ 140-141, 828.

31 Uzuncarsili, Osmanl: flmiye Teskilatz, 224.

32 Oztiirk, Mustafa, Osmanl: Tefsir Mirasz, 49; ip§irli,” Huzur Dersleri”, XVIII/ 442-443.

35 Guildostiren, “Vildan Faik Efendi, XLIII/ 109.
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Salnamesinde 3 huzur dersleri mukarrirliginden miitevellit dordiincii ve besinci riitbeden,
Osmani ve Mecidi nisanlarin1 elde ettigi belirtilmektedir.®> Huzur Derslerinde mukarrirlik
gorevini yiiriitiirken bir ders esnasinda Sultan Mehmet Resat’in iltifatlarina mazhar olmus
ve Vildan Faik Bey de o zamana kadar takrir ettigi derslerden olusan kitabini padisaha

takdim etmistir.3

Yukarida da anlatildig1 gibi Osmanli [lmiye Teskilati'nda 6nemli bir vasif olan huzur
dersleri muhatap veya mukarrirligi gorevi, Vildan Faik Bey’in medrese kiiltiirii igerisinde
degeri ve ilmi sahsiyeti hakkinda onemli ipuglar1 vermektedir. Zira Huzur-1 Hiimayunda
icra edilen boyle bir vazife, her ilmiye sinifi mensubunun gipta ettigi ve hedefledigi bir
makamdir. Bu konu ile ilgili olarak Ebu’l Ula Mardin‘in hazirladigi Huzur Dersleri adl
kapsamli ¢alismasinda, mukarrir ve muhatap segilecek kisinin vasiflarina ve atama kriteri
olarak padisah onaymin gerekmesi gibi kriterlere bakildiginda, Vildan Faik Bey’in tegkilat

icerisindeki kiymeti ve bu makamin degeri daha net bir sekilde anlasilacaktir.?”

Miiellifin mukarrirlik gorevini yaptigt donemde, derslere sehzade ve bazi devlet
erkaninin zorunlu olarak katilmalari da teamiil haline getirilmistir. Fakat yillar gegtikce
Huzur Derslerine verilen deger artsa da, derslerin keyfiyetine dair basarisiz bir gidisattan
s0z edilebilir. Miiellifin cagdasi olmasinin yan sira, mukarrirlik yaptig1 donemde kendisi de
saray Mabeyn Bas Katibi sifatiyla derslere katilan Halit Ziya Usakligil'in hatiratinda bu

konuya soyle deginilmektedir:

“Saray Ramazaninin baslica hususiyeti, Huzur Dersleri idi, bunlarin ne olabilecegini tahmin
etmek miimkiin degildi... Tlk defa bu derslerde hazir bulununca, diyanetle hikmetin bir

memzucesini dinlemekle zevk-yap olacagima emim idim... Heyhat ne mdiithis bir hayal

#Imiyye Salnadmesi, mesihat makami tarafindan Istanbul’da 1916 yilinda yayimlanmistir. Cikarilma gayesi mesihat makam ve
buna bagh olan birimleri tamtmak ve faaliyetleri hakkinda bilgi vermektir.

3Ahmet Refik Altinay, Iimiyye Salnamesi, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1916), 175.

3% S6z konusu kitap, miiellifin Huzur Derslerindeki dort dersin takririni igceren el-Mevéizu’l-Hisén, adli risalesidir. Debreli,
Vildan Faik, el-Mevazinu’l-Hisan, (1stanbu1: Matbaa-i Hayriye, 1911); Arzu Giilddsiiren, “Arnavutluk’tan Istanbul’a Bir Alim
Portresi: Debreli Vildan Faik Efendi”, MUIFD, 48, (Haziran 2015), 124.

37 Mardin, Huzur Dersleri, I, 78.
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kirikligima ugradim ve biitiin Ramazanlarda ne act bir esef duydum... Ben beklerdim ki
mukarrir, Kur'anin metninden ayrilmayarak falan ayetten ilham alarak hitabetlerde
bulunsunlar;, buna mukabil onlar, hep tefsirlerin izahina sigmayan tesrihatini esas

tutuyorlardi.”38

S6z konusu hatiratta bu konuyla ilgili olan malumat daha uzunken tarafimizdan
kisaltilarak aktarilmistir. Ayrica ayni eserde Usakligil, Vildan Faik Bey’i sevimli, iyi hitabeti
olan biri olarak tarif etmistir. Fakat miiellifle ilgili bu giizel intibai, Vildan Faik Bey’in
Islam’da resmin haram olduguna dair goriislerini beyan etmesiyle kaybolmustur.®® Bir
edebiyatci olan Usakligil’den elbette Islami flimlerde hakli bir sohret kazanmis ilmiye sinift
mensuplarini, tefsir literatiirii agisindan elestirmesi beklenemez. Fakat kendisinin bu
ifadelerinden anlasildi$1 kadariyla, dersi takrir eden ve miizakere eden alimlerin kendi
aralarinda, “Ulum-i Islamiyye’ ve bilhassa tefsir ilmi ile ilgili gramatik tahlillere ve teknik
ayrintilara fazlasiyla yer vermeleri, dersi dinleyenlerde bikkinlik ve hayal kirikligina sebep

olmustur.

Bu durumun, sadece miiellifin Huzur Derslerinde aktif gorev aldigi zamanlarda
degil, Huzur Dersleri geleneginin tarihinde farkli zamanlarda da dile getirildigine dair
bilgiler mevcuttur.® Aslinda bu gelenegin, medrese sinifi icerisinde gerceklesen ilmi
toplantilardan ziyade, devlet kademelerinde farkli gorevlerdeki insanlarin ve sosyal
anlamda gesitli seviyedeki sahislarin katildig: bir tiir sohbet havasi igerisinde gergeklesen
vaaz kiltiirti oldugu gercegi dikkate alindiginda, bu elestiriler, makul goriilebilir. Aslinda
bu derslerden, agir bir 1stilahi ve ilmi iisluptan ziyade gaza ve cihadi tesvik etmesi, o giiniin

ictimai, ahlaki ve siyasi sorunlarina ¢oziim tiretmesi beklenmistir.

Yetmis bir yillik Omriiniin altmis yilin1 egitim, ilim, nesriyat, medrese hayat1 ve ilmi
vazife ile geciren Vildan Faik Bey, 3 Mart 1924’de halifeligin kaldirilmasiyla beraber tarihe
karisan Huzur Derslerindeki gorevi de sona erdikten sonra, omriiniin geriye kalan bir

yilinda herhangi aktif bir vazifede bulunmamustir. Ug aylik hastalig1 sonucunda 12 Zilhicce

3 Halit Ziya Usakligil, Saray ve Otesi, (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1941), 11/ 129-141.
% Halit Ziya Usakligil, Saray ve Otesi, (istanbul: Hilmi Kitabevi, 1941), 11/ 129-141.

40 Kog, Tefsir El Kitabz, 269; 1p§irli, “Huzur Dersleri”, XVIII/ 441-443.
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13434-Temmuz 1925 Cumartesi gecesi Uskiidar'da Hace Hasna Mahallesi Selvilik

Caddesindeki bes numarali evinde vefat etmistir.#! Karacaahmet Mezarligindaki 8. Adada
Tursucuzade sofasinin sag tarafindaki biiyiik sofada, kizi Emine Tayyibe Hanim’in yanina

defnedilmistir.*?
1.3. Eserleri

Miiellifin tespit edebildigimiz on yedi eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin tespitinde
ISAM’1n veri tabanindan, Kiiltiir Bakanlig1 yazma eserler dijital arsivinden ve miiellifle ilgili

kaleme alinan ¢alismalardan faydalanilmistir.

1. el-Multekat fi usali’t-tefsir (Tefsir Ushltnden Se¢meler), Haci Selim Aga Kiitiiphanesi,
Hiidai Efendi Bélimii, n. 126, istanbul, 1914: Debreli Vildan Faik Bey’in bizzat kendi hattiyla
gorev yaptig1 medresede tefsir usulii dersleri i¢in kaleme aldig1 Arapga bir yazma eserdir.
Eser, klasik Kur’an ilimlerinin muhtasar bir sekilde Ozetlendigi 14 konu bashgindan
olusmaktadir. Uslup ve yontem olarak klasik uliimu’l-Kur’an litaratiiriinden farkli olmayip
Suy(ti‘nin el-/tkdn adl eserinden 6zetlendigi anlagilmaktadir. Miiellif, eseri bazi biirokratik
engellemelerin sonucunda medresedeki gorevinden alinmasiyla birlikte tamamlayamadan
birakmistir. Ayrica son sayfasinda da eseri yarim birakmasinin nedeni olarak bu konuyu
sitemkar ve sert bir lislupla dile getirmektedir.* Bu sayfay1 ¢alismamizin sonunda resim

olarak ekledik.

2. Tefsir-i SGre-i Kaf, Hac1 Selim Aga Kiitliphanesi, Hiidai Efendi Boliimii, n. 129,

Istanbul 1886: Kur’an’t Kerim’in Mushaf tertibine gore ellinci sirasindaki Kaf suresinin

41 Jkdam Gazetesi, 7 temmuz 1925, nr:10146; Mardin, Huzur Dersleri, II-ITI/ 140; Ali Yiicel Yiiriik, “Vildan Faik Efendi”, Uskuidarl:
Meghurlar Ansiklopedisi, (istanbul: Uskiidar Belediyesi Kiiltlir Yayinlari, 2012), 384; Ozel, “Debreli”, 224; Giildostiren, “Vildan
Faik Efendi” XLIII/ 109.

4 Hiimeyra Zerdeci, Osmanl: Ulema Biyografilerinin Arsiv Kaynaklar:, (Ankara: TDV Yay., 2008), 304; Yiiriik, Ali Yiicel, “Vildan
Faik Efendi”, 384.

4 S6z konusu yazma eser hakkinda tarafimizdan hazirlanan yiiksek lisans tezinde daha detayl bilgilere ulasilabilir. Bkz:
Mustafa Murat Batman, Osmanl: Modern Dénem Tefsir Usalt Ornegi: Debreli Vildan Faik Bey (1853-1925) ve El-Multekat Fi Usdli’t-

Tefsir Adlz Eseri, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
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mubhtasar bir tefsirinden ibarettir. 1887 yilinin Ramazan ayinda Istanbul Yeni Camisinde

vaaz verirken hazirladig1 notlardan meydana getirdigi tahmin edilmektedir.*

3. Tersihu’l-kalem fi Lamiyyeti’l-Acem, Matbaa-i Amire, istanbul 1890: Miiellifin Arap
dili ve edebiyati alaninda kaleme aldig1 eserlerindendir. Isfahanli Tugraninin Lamiyyetii’l-

Acem adiyla bilinen kasidesine yazilan Arapga bir serhtir.

4. Terclime ve izahli Ahvali'n-nebi, Haci Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi
Boliimii, n. 628, Istanbul 1921: Bu eser, Aziz Mahmut Hiidai’nin yaratilig, varlik, veladet,
mucize, Muhammedi hakikat, mira¢ hadisesi gibi konular1 kapsayan Arapga risalesinin
Hiidai'nin haleflerinden Hiidai Asitinesi postnisini Mehmet Giilsen Efendi tarafindan

yapilan Osmanh Tiirkgesi terctimesinin serhidir.

5. el-Kavli’s-sabit fi kazai’l-fevaid, Matbaa-i Osmaniye, Istanbul 1892: Miiellifin fikihla
ilgili bir kitabidir. Muhtelif boliimlerden olusan eser, namazin faziletleri ve kazasiyla ilgili

konular1 islemektedir.

6. Nahviyye, Malatiyye, Dinariyye Makamelerinin Terclimesi ve Serhi, Haci Selim Aga
Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Boliimii, n. 1393, I[stanbul 1892: Bu eser, Hariri’nin (540/1145)
sosyal hayata dair tespit ve elestirilerin derlendigi Makalat adli eserinden bazi kesitlerin
terctime ve agiklamasini yapmaktadir. Miiellifin bu eserini kaleme aldiktan sonra ilgililerin

de faydalanabilmesi icin Hiidai Kiitiiphanesi'ne bagisladig1 bilinmektedir.

7. Risale fi serhi’l-hilyeti’'n-nebeviyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar
Boliimii, n. 35, Istanbul 1894: Miiellifin Hilye-i Serif serhidir. Eserin girisinde kisaca kaleme
alinma sebebi ve Hilye-i Serif'in faziletleri aktarildiktan sonra serh c¢alismasina

gecilmektedir.

8. Esrari’s-savm, , Ahter Matbaasi, Istanbul 1897: Miiellifin fikihla ilgili olan bu eseri,

giris kismiyla birlikte {i¢ boliimden olusmaktadir. Muhtasar olarak orucun faziletleri, esaslar1

4 Mustafa Ozel, “Nahl/16 Siiresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/2, (2006), 150.
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ve sirlarindan bahsetmektedir. Ayrica eserin girisinde Sultan Abdiilhamit’i 6vmesi dikkat

cekmektedir.

9. Teshili’s-sarf, Mekteb-i Harbiye-i Sahane Matbaasi, Istanbul 1901: Eser, Arapga sarf
dilbilgisi alaninda 6zet bilgilerin derlendigi ders kitab1 niteligindedir. Tiirk¢e olup Vidan
Faik Bey’in Koca Mustafa Pasa Askeri Riistiyesindeki gorevi esnasinda ders kitab1 olarak

planlanip kaleme alinmaistir.

10. Islahat Nizamnamesi- Medrese Hatralar;, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Kiitiiphanesi, Yazmalar Boliimii, nr. 239, Istanbul 1909: Miiellifin medreselerin modern
donemde i¢inde bulundugu durumu ve bu konudaki yapilabilecek reformlar1 kaleme aldig:
bir eseridir. Eser, 10 Ekim 1914’te ilan edilen Islah-1 Medaris Nizamnamesi'nin tegekkiiliinde

dikkate alinmistur.

11. el-Mevaizirl-hisan, , Matbaa-i Hayriye, Istanbul 1912: Vildan Faik Bey’in padisahin

huzurunda yapilan huzur derslerindeki takrirlerini icermektedir.

12. Tebyin’'l-edevat fima verede fi’l-Kur’an mine’l-kelimat, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi,
Hiidai Efendi Boliimii, n. 123, istanbul, 1917: Kur’an’daki edatlarin énemine dair miiellifin

kaleme aldig1 bir eserdir.

13.Kaside-i Munferice Serhi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimii, n.
107, istanbul 1924: Vildan Faik Bey’in et-Tevzeri tarafindan kaleme alinan Kasidetd’l-
minferice adli eserin 6zensiz bir sekilde basilmasindan kaynaklanan hatalar tizerine kaleme

alinmis ve soz konusu eser iizerine elestirel deneme niteligi tasiyan bir ¢alismasidir.

14.Serh-i Kaside-i Hemziyye, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yazma Bagislar Boliimii, n.
106, Istanbul 1924: Biisiri’'nin kaleme aldig: el-Kasidetideti'l-hemziyye fi medhin-nebeviyye adli

kasidenin eksik bir serhidir. Miiellif "in vefat: dolayisiyla tamamlanamamustir.

15. Tavzihu’l-mibhemat fima verede fi’l-Kur’an mine’l-kelimat, Haci Selim Aga

Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Boliimii, n. 125, Istanbul ty: Vildan Faik Bey’in tefsir ilmiyle ilgili
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olarak Miiphematu’l-Kur’an konusunda Arapga kaleme aldig1 bir diger yazma eseridir.

Eserin onemli bir kismi, SuyGti'nin el-ftkan’indan 6zetlenmistir.

16. Teshili'n-nahv, Hact Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Boliimii, ty., n.1631:
Askeri Riigsdiye Mekteplerinin Arapga derslerinde okutulmak {izere kaleme alinmis olup

Mustafa Sula tarafindan nesredilmistir.

17. Nahl Sdresinin 90. Ayetinin Tefsiri, Hac1 Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi
Boliimii, n. 122, Istanbul, ty: Miiellifin Medresetii’l-Vaizin'deki gorevi esnasinda 6grencileri
icin Tiirkce olarak kaleme alinmus bir eseridir. Temel olarak Ismail Hakki Bursevi’nin Rahu’l-

Beyan adl tefsirinden faydalanilarak yazilmistir.4
2. SIYASI VE SOSYAL YONU

Vildan Faik Bey’i yukarida aktarilmaya c¢alisilan bilgilerden anlasilacag1 gibi
Osmanli’'nin son donemlerinde yasamis bir Istanbul miiderrisi olarak tanimlayabiliriz.
Ancak onun ilmi vazifelerinin yani sira sosyal ve siyasal yoniiniin bulundugunu da ifade
etmeliyiz. Yasadig1 cag, modern Osmanli doneminde siyasal olaylarin sadece medrese hayati
ve ilmiye smifinda degil, bilakis toplumun biitiin katmanlarinda 6nemli rol oynadig: bir
donemdir. Devletin yaklasik son yiiz yilin1 kapsayan donemde, biiyiik olaylar yasanmuistir.
Tanzimat Devri, Kirnrm Harbi, 93 Harbi, Balkanlar, Trablusgarp, ve yakin cografyadaki
yapilan savaslarda kaybedilen topraklarda yasayan Tiirk niifusunun basta Istanbul olmak
tizere Anadolu’ya yigilmasi, mesrutiyet donemi vakalari, Birinci Diinya Harbi ve daha nice
olaylar bunlardan sadece birkagidir. Ayrica Miisliiman halkin kaybedilen topraklardaki feci

akibeti de asra damgasini vuran hadiselerdir.#”

Tanzimat'la birlikte, devletin biitiin katmanlarinda onemli degisiklikler vuku bulmus

ve bu degisiklikler zamanla farkli yapilara biiriinmiistii. Kalkinma maksadiyla yapilan

45 Sula, Murat, “Debreli Vildan Faik ve Teshilu’'n-Nahv’i”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29, .123-174. 123-174.
46 Konu hakkinda detayh bilgi icin bkz: Ozel, “Nahl Stresinin 90. Ayetinin Tefsiri”, 139-151.

47 Imparatorlugun son yiizyillarinda yasadig sikintilar hakkinda daha genis malumat igin bkz: Yilmaz Oztuna, Osmanlhya Veda,
(Istanbul: Yakin Plan Yay., 2013); {lber Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yizyil;, (Istanbul: Timas Yay., 2016); Oztiirk, Osmanl:
Tefsir Mirasz, 107-113.
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reformlar, devletin her alaninda egitim, kiiltiir, siyaset ve felsefede gelenekle moderniteyi
karsi karsiya getirmekteydi. Dolayisiyla gegmisten tevariis edilen medrese geleneginin ¢agin
gerekliliklerine gore giincellenmesi, ilmiye tegkilatini ilgilendiren en 6dnemli mesele olarak
duruyordu. Ayrica laik bir egitimin orgiitledigi biirokratik yap1 karsisinda ilmiye smifinin

glicii, Tanzimat'tan beri azalmaya baslamisti.

Bu konuda en Onemli adim, mesrutiyet doneminde Seyhiilislam Musa Kazim ve
Hayri Efendi zamaninda atilmis ve yeni medreseler kurulmustur.*® Vildan Faik Bey de, bu
kurulan yeni medreselerde de gorev almis, idarecilik vazifesi yiirtitmiistiir. Bu gorevleri
icerisinde Ozellikle Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi ve Medresetil’'l-Mutehassisin’deki
miiderrisligi, Valide Sultan Dershanesi miidiirliigii, ve Daru’l-Hikmeti’l-islamiyye Kism-1 Ali
Tefsir-i Serif muallimligi sadece tefsir ilmi ile ilgili vazifeleridir. Vildan Faik Bey’in yukarida
anlatildig1 gibi devletin yasadig1 siyasi buhranlardan dolayi, diplomatik gorevlerinin de
bulundugunu goriiyoruz. Mesela Miidafa-i Milliye Cemiyeti'nin faaliyetlerine katilarak irsat
heyeti kapsaminda vaaz ve konferanslar vermistir. Yine bu cemiyetin c¢alismalar

kapsaminda Uskiidar Dogancilarda Nastihi dergahinda vaazlar vermistir.+

II. Mesrutiyet’in ilam1 ile birlikte megrutiyet idaresini halka anlatmak amaciyla
Arnavutluk Ittihat Kuliibiiniin karar1 ve Hiikiimet'in tensibi ile dogdugu topraklar olan
Arnavutluk bolgesine, Manastir, Iskodra ve Selanik vilayetlerine gonderilen Heyet-i
Nasihanin bagkani segilmis ve burada iki ay vazife yapmistir. Bu vazifeye Ittihat ve Terakki
Cemiyeti Uyeleri'nin kabinede etkili oldugu bir dénemde getirilmis olmasi, kendisinin
Sultan Abdiilhamit muhalifi ve mesrutiyet idaresi taraftari miiderrislerden oldugunu
diistindiirmektedir. Fakat zamanin tarihi sartlar1 dikkate alindiginda, ilmiye teskilati
mensuplarinin bircogunun mesrutiyet taraftari olarak organize edilmeye calisildig gercegini

atlamamak gerekir.>

4 Seyhiilislam Hayri Efendi'nin Sadarete sundugu Islah-1 Medaris Nizannamesiyle birlikte medreselerin yeniden diizenlenmesi
kapsaminda Istanbul’daki tiim medreseler, Daru’l-Hilafeti’l Aliye Medreseleri haline getirilmistir. Mesrutiyet sonrasi
medresede yapilan reformlar hakkinda daha genis malumat i¢in bkz: 1p§irli, “Medrese”, XVIII/ 332.

4 Giildostiren, “Vildan Faik Efendi”, XLIII/ 109.

5 fnalcik, Halil, Kisa Tiirkiye Tarihi, 116.
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Bazi1 kaynaklarda Vildan Faik Bey’in bu yurt dis1 gorevini, hitkiimete yakin olmakla
birlikte, ayn1 zamanda kendisinin Arnavutluk milliyetgiligi ile iliskilendirenler de vardir.>
Fakat yaklasik on yil sonra, Arnavutlukun bagimsizligini1 kazandig: tarihi siirecte, miiellifin
herhangi bir tesebbiiste bulunduguna dair elimizde hicbir belge ya da kanitin olmadigini da
hatirlatmak durumundayiz. Boyle bir heyete ihtiya¢ duyulmasmin ise, bdlge halkinin
mesrutiyet idaresiyle anlasamamalarindan kaynaklandigini diisiiniiyoruz. Bu yiizden de
Arnavut dogumlu olan Debreli'nin, heyet baskani olarak bolgede gorevlendirilmesini,
zamanin hiikiimeti tarafindan atilan politik bir adim olarak degerlendiriyoruz. Ayrica
Vildan Faik Bey’in Uskiidar’da kurulan Liva Merkezi Meclis Idaresine secilmesi ve burada

fahri tiyelik yapmas: da zikredilmeye deger siyasal faaliyetleri arasindadir.>

Osmanli miiderrislerinin hayat1 incelendiginde, ekseriyetinin ayni1 zamanda sfi bir
yoniiniin oldugunu da miisahede etmekteyiz. Ilmi, siyasi ve sosyal anlamda kendisi
hakkinda bir¢ok bilgiye ulasmamiza ragmen, maalesef Vildan Faik Bey’in bir Osmanh
miitefekkiri-miifessiri olarak tasavvufi yoniiniin olup olmadig1 konusunda detayli ve kesin
bir bilgiye sahip degiliz. Bu konu hakkinda tahmin yiirtitmemize yardimci olacak tek bilgi,
kendisinin Celveti tarikatinin kurucusu olan Aziz Mahmut Hiidai'nin bir eseri iizerine serh
yazmig olmasidir.®® Bu durum, herhangi bir yerden gelen bir talep iizerine bdyle bir
calismanin yapilmig olabilecegi yorumuna elverigli olmakla beraber, kendisinin Celvetilige
intisap ettiginin de kanit1 olabilir. Yine yukarida bahsedilen Nastihi Dergahindaki gorevi de
bu diislincemizi teyit eder niteliktedir. Zira bu dergahta gorev alanlarin tasavvuf ehli kisiler

oldugu bilinmektedir.>*

51 Sgnmez, Banu Islet, 1. Megrutiyette Arnavutluk Muhalefeti, (istanbul: Yap: Kredi Yay., 2007), 98.

52 Giildostiren, “Vildan Faik Efendi, XLIII/ 109.

53 Debreli Vildan Faik, Terctime ve Jzahl: Ahvali’n-Nebf, (1stanbul: Hacal Selim Aga Kiitiiphanesi, Hiidai Efendi Boliimii nr:628,
1921). S6z konusu eser, Aziz Mahmut Hiidai'nin yaratilis, varlik, veladet, mucize, Muhammedi hakikat, mira¢ hadisesi gibi
konular1 kapsayan Arapga risalesinin Hiidai'nin haleflerinden Hiidai Asitanesi postnisini Mehmet Giilsen Efendi tarafindan
yapilan Osmanli Tiirkgesi terciimesinin serhidir.

54Ali Fuat Oreng, “Mutasarrif 7, Turkiye Diyanet Vakfz Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), XXXI/ 378; Giildosiiren,
Arzu, “Arnavutluk’tan Istanbul’a Bir Alim Portresi: Debreli Vildan Faik Efendi”, 136.
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Gortldiigti gibi Vildan Faik Bey, Osmanli Devleti'nin modern dénemde yasamus,
devletin klasik egitim sisteminin vazgecilmezi olan medrese geleneginde onemli gorevler
almakla birlikte sosyal ve siyasal vazifeler de yiiriitmiis olan ¢ok yonlii bir miifessir ve
miiderristir. Elbette bu vazifeler, kendisinin politik bir ¢izgiye yonelmesine sebep olmustur.
Nitekim hem ilmiye teskilati1 ve medrese smifi adina yapilan yeniliklerde kendisine tevdi
edilen vazifelere hem de sosyal faaliyet ve calismalarina bakildiginda, Sultan Abdiilhamit
sonrast Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin hiikiimet icerisinde baskin bir gii¢ olarak goriildiigii
donemlerde kendisine 6nemli gorevler verilmistir. Ttim bunlar, son Osmanli yonetimi olarak
bilinen Mesrutiyet idaresi tarafindan tercih edilen bir miitefekkir oldugu gercegini
ispatlamaktadir. Fakat buradan kendisiyle ilgili olarak ittihat¢1 seklinde bir isimlendirme
gayreti igerisinde olmadigimizi da belirtmek isteriz. Zira Sultan Abdiilhamid’le iligkilerini
gosteren karineler de bulunmaktadir. Ozellikle padisah huzurunda yapilan huzur
derslerindeki muhataplik derecesine Sultan Abdiilhamid doneminde atanmasi ve bir

eserinin girisinde sultandan 6vgiiyle bahsetmesi bu karinelerden bazilaridir.

Vildan Faik Bey, her ne kadar yukarida kisaca degindigimiz zamanin karmasasindan
uzak kalmaya gayret etmigse de, baz1 goriis ve diisiincelerinden dolay1 ilmiye teskilati
yoneticileri tarafindan baski ve hakaretlere maruz kalmis, gorevlerinden azledilmistir. Bu
baglamda, Medrese reformu kapsaminda agilan Medresetii'l- Miitehassisin’deki tefsir
miiderrisligi gorevinden alindiktan sonra, Evkaf Nezaretinin emriyle yine tefsir hocasi
olarak vazifelendirildigi Medresetii’l -Vaizin’deki gorevine de son verilmistir. Daha sonra
degerine yukarida deginildigi tizere bir ilmiye teskilat1 iiyesi i¢in neredeyse en biiyiik oviing
kaynag1 olan ve padisahin huzurunda icra edilen huzur derslerindeki yaklasik on yillik
birikim ve tecriibesi hige sayilarak mukarrirlik riitbesi dortten yediye ¢ekilmistir. Bu durum,
tenzil-i riitbe anlamina geldigi i¢in kendisinde iiziintli yaratmistir. Vildan Faik Bey, tiim bu
yasanilanlarin faili olarak zamanin seyhiilislami1 Musa Kazim Efendi’yi sorumlu tutmakta ve

onu masonlukla su¢lamaktadir.>

5 Debreli Vildan Faik, el-Multekat fi UsQli’t-Tefsir, 72.
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Zamanin seyhiilislami ile bu olaylar basmna gelecek derecede bir ihtilaf i¢inde
olmasinin sebebini kesin olarak bilemesek de bu durumun kendisini 6nemli gorevlere atayan
sabik seyhiilislam, Hayri Efendi ile halefi Musa Kazim Efendi arasindaki ¢atismadan
kaynaklanabilecegini, miiellifin kendi ifadelerinden tahmin etmekteyiz.> Yani Vildan Faik
Bey, bir nevi Hayri Efendi'nin yerine gelen ve onun kadrosunu pasiflestirmeye veya etkisiz
hale getirmeye niyetli olan Musa Kazim Efendi'nin hedefi olmustur diyebiliriz. Vildan Faik
Bey, sahsina yonelik bu girisimlerden o kadar yipranmis olmal ki, medresede tefsire usulii
dersinde okutmak tizere kaleme aldig1 ve mezkur sebeplerden dolay:r tamamlayamadan
yarim biraktig1 el-Multekat adli eserinin son sayfasinda sert bir tislupla bu konuyu dile
getirmektedir. Makalemizi miiellifin bu sitemkar ifadelerinin tarafimizca kisaltilmis ve

sadelestirilmis halini aktararak bitirmek istiyoruz:

“Bu risaleyi, daha Onceki seyhiilislam Hayri Efendinin beni vazifelendirdigi
Medresetii’l-Miitehassisin’de okutmak icin hazirlamistim. Kendisi Islam iimmeti i¢in hayirl
ve faydali bir insan olmasina ragmen, bazilar1 onun kiymetini bilemediler ve onu ittihatc
olmakla sugladilar. Ancak o, asla ittihatg1 degildi. Hatta ittihatgilarin kendisini makam-1
megihattan azletmeleri bu durumun en hakiki kanitidir. Onun yerine bu makama bir
farmason olan Musa Kazim adli birini getirdiler. O da bu din aleyhine yapacagi ne varsa
yapmustir. Benim Medresetii’l-Miitehassisin’de miiderris oldugumu 6grenir 6grenmez beni
bu gorevden attirmistir. Daha sonra, Evkaf Bakanligi'nin emri {izerine Medresetii’l-Vaizin'de
tefsir hocalig1 ile gorevlendirildim ve orada bir miiddet vazife yaptim. Bu malum farmason
(Musa Kazim) bunu isitince Evkaf Nazir1 ile goriisiip benim buradaki vazifeme de son
verilmesine sebep olmustur. Ayrica bu hakaretlerle de yetinmeyip Halifenin huzurunda
yapilan Huzur Derslerindeki on yillik doérdiincii derecedeki mukarrirligimi yedinci dereceye
diistirmiistiir. Ve tiim bu asagilamalar, beni {imitsizlige diistirdiiglinden dolay1 bu eseri,
tamamlayamadan biraktim. Kendimi ve o zati Kadir ve Muntakim olan Allah’a havale

ediyorum.”¥

56 Debreli, “el-Multekat”, 72.
57 Debreli, “el-Multekat”, 72.
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SONUC

Arastirmamizda yikilmaya yiiz tutmus 600 yillik bir devletin son donemlerinde
onemli gorevler iistlenmis Vildan Faik Bey’i ilmi ve ictimai yoniiyle incelemeye calistik.
Miiellifin Osmanl ilmiye tegkilatindaki gorevleri, ilmi sahsiyetine dair onemli ipuglar
sunmaktadir. Bununla birlikte miiellifin medrese biinyesinde yerine getirdigi vazifeleri
Osmanli modern donem egitim anlayis1 agisindan inceledik. Dolayisiyla medeniyet tarihinde
kalic1 bir iz birakan Osmanli imparatorlugunun ilmiye teskilati da miiellif 6zelinde
degerlendirilmistir. Ayrica miiellifin siyasi ve sosyal yonii de ele alinmistir. Bu noktada
Osmanli modern donemindeki siyasi ¢alkantilardan ve biirokratik degisimlerden
etkilenmesi dikkat geken bir husustur. Ozellikle degisen seyhiilislamlik makami tarafindan
nepotizm duygusuyla Vildan Faik Bey’in gorevlerine menfi yonde miidahalede bulunulmas:

glintim{iiz bilim diinyasi i¢in bile ibret niteligi tasimaktadir.

Bir devletin koklii ge¢gmisini muhafaza etmek suretiyle modern diinyanin sartlarina
ayak uydurmaya gayret ettigi bir donemde mahalli ve politik hedefler ugruna ilmiye smifina
mensup bir alimi bir y6neticinin insafina birakmasi, agik bir ihmalin gostergesidir. Islam
medeniyeti tarihi incelendiginde, maalesef buna benzer olaylara rastlamak da miimkiindyir.
Ultim-i Islamiyye'nin bin kiisur yillik tarihi siirecinde siyasi otoritenin aktif destegini
alanlarin disinda kalan miitefekkirlerin maruz kaldig1 sikinti ve zuliimler, ilimde dirsek
curiitenlerin hiirriyeti ve saygmligi adina her asirdaki Miisliiman diinyaya Ornek
olusturabilmelidir. Giintimiiz modern diinyasinda da Orneklerine sik sik rastlanabilecegi
gibi, bilimle disaridan iliskili olan siyasi otorite, ilim insanlarina bir yon verme gayreti
icerisinde bulunabilmektedir. Bu ve benzeri vahim durumlar, medeniyet tarihimizde menfi
olarak hatirlandig1 gibi ilim, felsefe, sanat ve kiiltiiriin 6zlenen saygmhga kavusmas: ideali
ile paralellik arz etmeyen bir durumdur. Bu anlamda bir medeniyetin gelecek adina basarili
bir seyler yapabilme istegi s6z konusu ise, ilmin ve bilim insanin hiirriyetine gerekli sayginin

duyulmasinin o toplum igin elzem oldugu gercegini bir kez daha vurgulamak isteriz.
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Resim 1: Vildan Faik Bey’in Medresetii’l-Miitehassisin’de Tefsir Usulii derslerinde okutmak

amaciyla kaleme aldig: el-Multekat'm son sayfasi.
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Intertextuality in SaadHajo's caricature.
abstract

This research aims to spot the light and study the intertextuality in the caricature of the
artist SaadHajo's works. It seeks to trace the knowledgeable sources in which the creator
could inspire ideas on the basis of the saying that there are no boundaries would separate
among the creative fields of poetry, novel, drama and the fine art. In addition, all texts are
not generated from nothingness,but each text or idea has a shadow in which it springs out
from. This research, as well, observes the spots where SaadHajo's ideas have been inspired

regardless they come from a religious heritage, Arabic literature or world literature.

Moreover, the research tries to go after the development of ideas as well as the journey
of those ideas from their first formation and how they finally take the shape in the caricature
portrait. And, how the artist himself could reveal and show up the contradiction and the
miraculous on the modern human beings'reality through the caricature art which is based on

irony.

Keywords: caricature, tins, saadhadjo, contradiction, irony.
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SaadHajo’ya Gore Karikatiirdeki Resimlerde Metinlerarasilik
Oz.

Bu arasirma sanatgt SaadHajo'nun  tablolarindaki  karikatiir = resimlerin
metinlerarasiligl ¢alismay1 ve sanat¢inin fikirlerinden ilham aldig: bilgi kaynaklarin takip
ederek incelemeyi amaglamaktadir: siir, roman, tiyatro ve gorsel sanatin yaratici alanlar
arasinda bir sir yoktur. Metinlerin yoktan var olmamis, ancak her metnin kendisinden
hareket eden bir golgesi vardir. Arastirma Saad'in fikirlerinden esinlendigi vatandasi
izlemekte olup ister dini miras ister Arap ya da uluslararas: literatiir olsun, fikirlerin
evrimini, ilk seklinden yolculuklarimi ve karikatiire ulagtiktan sonra nasil degistigini ve
sanatginin ¢agdas insanin dayanag alaycilik olan karikatiir sanatiyla yasadig: gerceklikte

nasil celigki ve achig1 gosterdigini takip etmeye caligir.
Anahtar kelimeler: karikatiir, metinlerarasihig1, SaadHajo, Celigkili, alaycilik.
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Ozet:

Safevi ve Osmanli Imparatorluklarinda 10 ve 12. yiizyillar? arasinda gelisen tarih yazicihgi, 12.
ylizyillda doruk noktasina ulasmistir. Bu durum, tarih yazicihginin iki devlet arasindaki iligki
agisindan onemli bir kiiltiirel kaynak haline gelmesini saglamistir. Safeviler ve Osmanlilarin da
destegiyle Tiirk ve Iranlh yazar ve tarihciler bu sayede genel tarih ve iki hanedanin tarihleri
hakkinda kitaplar yazmuglardir. iki tarih yaziciligi arasinda bazi farkliliklar olsa da, genel
itibariyle Safevi donemindeki tarih yazicilig ile Osmanli donemindeki tarih yaziciligi arasinda
biiyiik benzerlikler oldugu asikardir. Buna sebep olarak Iran tarih yaziciliginin Osmanl tarih
yazicilig1 tizerindeki etkisi gosterilebilir.

Bu makale, 10. yiizyi1ldan 12. Yiizyila kadar Osmanl ve Safevi devletlerindeki tarih yaziciliginin
durumuna, farkliliklarina ve benzerliklerine vurgu yaparak tarih yaziciligi hakkinda genel bir
bakis agis1 sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tarih yaziciligi, Safeviler, Osmanllar, Tarihgiler
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ONSOzZ

Basra dil ekoliine mensup olan Sibeveyh’in (6.180/796) adeta saheser niteligindeki el-
Kitdb isimli eseri, her ne kadar gramer kimligiyle 6n plana ¢ikmis olsa da Kur’an kiraatleri
konusunda da zengin bir muhtevaya sahiptir. Sibeveyh, kitabinin baginda bir¢ok miiellifin
yapti§1 gibi eserin yazilis amacini belirtmese de onun biitiin ¢abasinin Arap dilinin
kurallarim bir temele oturtmaya yonelik oldugu anlasilmaktadir. Zaten bu ozelliiyle de
cagimiza kadar bu eser bir gramer kitab1 olarak degerlendirilmistir. Ancak son yillarda
Sibeveyh'in Kur’an kiraatleri konusundaki nevi sahsina miinhasir tutumu bazi
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmistir. Ozellikle Sibeveyh'in, giiniimiizdeki hakim anlayisin
tersine bazi miitevatir veya meshur kiraatlar ¢irkinlik veya hata olarak degerlendirmesi
Sibeveyh’in ciddi bir kusuru olarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeyi yapanlardan

biri de Ahmed Mekki el-Ensari’dir. el-Ensari, Sibeveyh’in kiraatler karsisindaki tutumunu
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elestirerek onun, Kur’an’1 Basra dil ekoliiniin kurallarina uydurmaya c¢alistigl, uyduramadig:
kiraatleri ise hata ve ¢irkin olmakla itham ettigi kanisina ulasmistir. Makalenin sonunda ise

Sibeveyh'i elestirdigi konularda karar1 okuyucuya birakmustir.

GIRiS

Ayrintiya gecmeden Once size hemen calismamizda biiyiik alim Sibeveyh igin asla
vazgecemeyecegimiz saglam bir prensip sOyleyeyim. Bu prensip sudur: Sibeveyh’i her
yoniiyle takdir etmeliyiz; ancak higbir sekilde takdis etmemeliyiz. Cilinkii kutlamak ile
kutsamak arasinda biiyiik fark vardir. Iste bu prensip, Sibeveyh'le beraber ciktigimiz bu
uzun yolculugumuzda bizim ilk hareket noktamizdir. Oyle zannediyorum ki sizler de bir
kimseyi kutsamanin hem dinen, hem hukuken, hem nahven hem de sarfen mahsurlu oldugu

konusunda bana katiliyorsunuzdur.

Simdi Sibeveyh’i tartmaya basliyoruz. Ben eminim ki Sibeveyh gibi dev bir ciissenin
agirligini tasiyabilecek herhangi bir tart1 kesinlikle yoktur. Onun séhreti, dogu, bati, Arap ve
acem fark etmeksizin dort bir yana yayilmisken teraziler onu nasil tartabilir ki! Dolayisiyla o,
gecmis donem veya modern donem fark etmeksizin kulaklarin duyabilecegi, gozlerin

gorebilecegi ve goniillerin alabilecegi kadar biiyiiktiir.

Sibeveyh'in bu devasa gdhreti su anda Avrupa’y1 da sallamaktadir. Oyle ki onun bu
essiz kitabi, Almanca, Ispanyolca ve diger diller gibi varhgim hala siirdiiren bazi dillere

terclime edilmektedir.

Alimler, cok onceleri Sibeveyh’in hakkini teslim etmisler ve onu “Nabhivcilerin
Imam1” diye isimlendirmislerdir. Hatta onun kitabim takdir ederken biraz da abartili
davranip “Nahvin Kur'an1” demislerdir ki bu durum, ovgii ve seref olarak ona yeter.
Dolayisiyla arastirmaci (miiellif), Sibeveyh’i analiz etmek igin ¢abaladig1 esnada kendisini
kocaman bir igin 6niinde bulmaktadir. Ben, Sibeveyh’in dehasmin onun 6liimstiz kitabinda

acikca goriildiigiine taniklik ediyorum. O kitap, muazzam bir hazinedir, suyu bol olan bir
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kaynaktir, 6yle taskin bir denizdir ki sanki ardindan yedi deniz daha kendisine katilmustir.
Bu kitapta, arastirmacilar1 kendisinde derinlesmeye cagiran bir takim coskulu canlilik
yonleri vardir. Bu canlilik, hala el degmemis, sevgi dolu ve yasit sevgililer halinde birgok
alanda arastirmacilar1 beklemektedir. Sarf, nahiv ve genel dil ¢alismalarina ek olarak sesler,
lehgeler, belagat ve analiz/elestirel yaklasim gibi bir¢ok alan arastirmacilari beklemektedir.

Yol gosterici ve yardimci olmasi bakimindan oniintizde bulunsun diye iste size bazi

basliklar:
1- Modern dil ¢alismalar1 1s1§1inda Sibeveyh ve sesler
2- Sibeveyh ve Lehgeler

3- Bir kuyumcu hassasiyetiyle Sibeveyh’in istishad malzemesi (Genel olarak da nahiv

konusundaki istishad malzemesi)
4- Sibeveyh’in kitabinda nahiv ile belagat arasindaki girift yapi
5- Sibeveyh’in kitabindaki alintilar ve orijinal fikirler
6- Sibeveyh ile Miiberred arasinda nahiv problemleri
7- Tbn-i Teymiye’ye gore Sibeveyh’in hatalar
8-Tbnii’d-Dai'nin el-Kitdl'a itiraz ettigi yerler
9-Ahfes’in el-Kitdb’a yaklasimi
10- Sibeveyh’in kitabinda te’vil olgusu
11- Son olarak; ama en son olarak degil, “Sibeveyh ve Kiraatler”

Gerek bu konularin hepsi veya ¢ogunlugu, gerekse bu konularin haricindeki nice
konular hala arastirilmay1 beklemektedir. Bu arastirma ve derin inceleme sayesinde
Sibeveyh'i dogru bir sekilde analiz edebiliriz. Kendisini yiiceltmeden veya kii¢limsemeden
esas agirhgim Ogrenelim ki onu layik oldugu yere koyalim. Ben onun yerinin goklerde
oldugunu; Kiiciikayr'nin iki parlak yildizi veya Arkturus ile Basakc yildizi arasinda bir

yerde oldugunu diisiintiyorum.
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Sibeveyh'i tiim yonleriyle analiz edebilmeyi ne kadar arzu ederdik; ancak bunu nasil
yapabiliriz ki! Cabamiz kisitli, meseleler ise ¢ok yonliidiir. Su ya da bu sebeple arastirmamaizi
sadece bir konu ile sinirlandiracagiz. Bu konu ise “Sibeveyh’in Kiraatlere kars: tutumu” dur.
Eskiden “Bir sey biitiiniiyle elde edilemezse tamamen de terk edilmez” veya “Kolyenin

boynunu kapatan kismi sana yeter” demislerdir. A¢iklamaya gegelim:

Ana konu, Sibeveyh’in Kur’an kiraatleri karsisindaki tutumu ve bununla baglantili

olan diger hususlardir ki konuyu su basliklar altinda ele alabiliriz:
1- Sibeveyh’in Kur’an kiraatlerine agiktan muhalefeti meselesi
2- Sibeveyh’in Kur’an kiraatlerine gizli muhalefeti meselesi
3- Kur’an ayetlerinin nahiv kurallarina uymadig1 zaman ayetleri tevil etmesi

4- el-Kitab’in Kitaba muvafakati meselesi. Tabi burada kastedilen Sibeveyh'in el-

Kitdb’imn yiice Allahin kitabina muvafakatidir.
Sibeveyh’in Gramatik Diisiince Metotlar1
Benim izlenimlerime gore Sibeveyh’in diisiinme metotlar1 asagidaki gibidir:

Sibeveyh (Allah rahmet eylesin), terazinin bir kefesine nahiv kurallarmi koymus,
diger kefesine de Kur’an ayetlerini koymustur. Ardindan Basra dil ekoliiniin kurallarina
uyan Kur'an ayetlerini hiisn-ii kabul ile almis ve bunlan kitabinda istishad olarak
kullanmistir ki bu da az once isaret ettigimiz dordiincii meseledir. Basra nahiv kurallarina
uymayan ayetlere gelince Sibeveyh bu ayetler karsisinda i¢ ayr tutum sergilemistir. Bu tig

tutum su sekildedir:

a-Bir kisim ayetleri Basra nahiv kurallar ile uyum arz etmesi igin yorumlay1p takdir
etmeyi! basarmistir. Bu da yukarida bahsi gegen tiglincii meseledir (Ayetleri te'vil ederek
nahve uyarlama meselesi). Basra nahiv kurallar ile gelisen diger baz1 ayetleri ise te'vil ve

takdire uyarlamaktan kaginmustir.

1 Buradaki takdirden kasit, bir ifadenin her ne kadar diisiiriilse de aslinda var oldugunu ifade
etmektir.
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b- Nahve uydurma imkani kalmadig1 zaman Sibeveyh, giiglii bir muhalefet tutumu
sergileyerek bu ayetleri diisiik degerli olmak, ¢irkinlik ve zayiflik ile suglamistir. Bunun tek
sebebi ise, sanki nahiv kurallar1 Kur'an ayetlerinden daha mukaddesmis gibi Basra nahiv

kurallarina uymamasidir.?
Bu giiclii muhalefetin Sibeveyh’teki tezahiirii her haltikarda iki sekildedir:

Birinci tezahiirii, gizli muhalefet seklinde cereyan eder. Bu da, her ne kadar bazi
ayetlere uygun diisen biitlin 6zellikleri zikrederek cergevesini tamamen ¢izse de bahsedilen
ayetleri acgik¢a zikretmeden onlarla taban tabana gelisen gramer kurallar1 olusturmasidir.
Tabi isler bu noktaya geldikten sonra ayetleri agiklamas: veya imada bulunmas: arasinda bir
fark yoktur. Tkinci tezahiirii ise acikca muhalefet etmesidir. Sibeveyh, kontrolii iyice
kaybettigi zaman bazi ayetleri agikga zikreder ve bu ayetler ile asla yan yana gelemeyecek
bazi sifatlar1 zikreder. Nitekim az sonra detay1r gelecektir. Ac¢tk mubhalefet ile gizli
muhalefetin, ayni madalyonun iki yiizii oldugunu sen de fark etmissindir. Basra ekolii ile
uyusmayip da te’vil ve takdire uyduramadigr Kur’an kiraatlerine Sibeveyh bu sekilde bir
yaklasim sergilemistir. Her iki konu da, ana konu ile ilgili olan dort meselenin birinci ve
ikinci kismi olarak goriilmektedir. Ana konu “Sibeveyh’in Kiraatler karsisindaki

tutumu”dur.
Sibeveyh’in, Baz1 Kiraatlere Muhalefet Etmesine Dair Birkag Ornek
1-Acikca Muhalefet Ornekleri?:

Yiice Allah Casiye suresinde * cAaliall sl 5 1 ial (A8 24ads & EEd AN ol Cua 2
0385 sl zfflaay ablida 21507 (Yoksa kotiiliik isleyenler oliimlerinde ve sagliklarinda

kendilerini, inanip iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii

2 Bu makale, Ahmed Mekki el-Ensari'nin yapmis oldugu Sibeveyh ve’l-Kirait isimli aragtirmasindan
iiretilmigtir. 1972 yilinda Misirda bu basilan bu aragtirmanin tiim ¢abamiza ragmen ne kitap halindeki
baskisina ne de dijital ortama aktarilmis formatma ulasabildik. Bu nedenle metindeki bazi kelimelerin
veya maddelerin baglammi saglikli bir sekilde tahlil edemedik. Dolayisiyla “a” sikkindaki ikinci
ciimlenin, ilk ciimlenin devami m1 yoksa Sibeveyh’in kiraatler karsisindaki tutumunun tigiinciis
maddesini mi tegkil ettigini tam olarak tespit edemedik.

3 Ttiim detaylar igin Stbeveyh ve Kiraatler kitabimizin 16. ve sonrasindaki saylarina bakabilirsiniz.
Stbeveyh ve Kiraatler, Tevzi'u Dari’l-Mearif, Misir 1972.
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hiikiim veriyorlar!)* buyurmaktadir. Bu ayetteki “¢)s«” kelimesi, hem iki iistiin hem de iki
Otre olarak okunabildigi halde Sibeveyh, hosuna giden merfu kiraati almaktadir. Daha sonra,
senin de bildigin gibi nasp okuyus yedi kiraatten biri olmasina ragmen bu okuyusa hiicum
ederek onu ¢irkinlik ve diisiik degerli olmakla itham etmektedir.® Yedi kiraat imamlarindan
Hafs, Hamza ve Kisai gibi bir¢ok imam bu kelimeyi nasp okumustur. Oysa nasp okuyusa
gramatik bir yon/cikis yolu bulmak gayet kolay ve basittir. Ornegin hal yapabilirsin veya
“Cladly aal b 2w aelaa?” (Oliimlerinde ve sagliklarinda bir tutacagimizi zannederler”
anlaminda “aelad” fijlinin ikinci mefulii yapabilirsin. Bunun yaminda alimlerin detaylica
zikrettigi irab vecihlerinden birini de uygulayabilirsin. Ne var ki bu vecihlerin higbiri
Sibeveyh’in ekolii ile uyusmadig: i¢in Sibeveyh bu okuyuslan ¢irkinlik ve diisiik degerli

olmakla nitelemistir.

Sibeveyh'in ¢irkinlik ve diisiik degerli olmakla itham ettigi ayetlerle uyum arz eden
bir diger ayet ise “aull 5 48 aSkall 2 5™ (Yerli ve tagralardan gelenler igin esit olarak)® ayetidir ve
buradaki kiraat de yine yedi kiraatten biridir. Ancak Sibeveyh, bizzat Basra nahiv kurallar:

ile gelistigi zaman ne yedi kiraati ne de diger Kur’an kiraatlerini dikkate alir.

Sibeveyh’in hem zayiflik hem de c¢irkinlikle vasifladigi baska Kur’an kiraatleri
ornekleri de vardir” Buna drnek “eal Lsﬂ‘ e Ll sl g W 2 (Sonra iyilik edenlere

"

nimetimizi tamamlamak maksadiyla Musa'ya da Kitab1 verdik)® ayetidir. Ayetteki “cmal”
lafz1, mahzuf miibtedanin haberi olarak 6tre hareke ile de okunmustur. Takdiri ise “ e Ll
¢mal s 2 geklindedir. Bu gibi okuyuslar caizdir ve uygun goriilmiistiir. Sibeveyh ve onun
dil felsefesini benimseyen Basrali veya basralilasmis kisilerin haricinde hi¢ kimse bu konuda

bir problem goérmemektedir. Bu okuyusa hiicum ederek onu zayiflik, cirkinlik ve saz

olmakla itham edenler de iste onlardir. Iclerinden biraz itidalli olanlar ise bu okuyusu az ve

4 Casiye, 45/2.

5 Sibeveyh, el-Kitab, c,1, 5.233, Bulak Misir.
6 Hac, 22/25.

7 el-Kitab, c.1, s.270.

8 En’am, 6/154.
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nadir olmakla nitelendirmislerdir.” Daha fazla 6rnek istiyorsan “Sibeveyh ve Kiraatler” isimli

kitaba bakarak orada Sibeveyh’in baz1 ayetlere nasil agik¢a muhalefet etigini gorebilirsin.!°

Sibeveyh'in (gramer agisindan) muhalefet ettigi yerlerden biri de yiice Allahin su
ayetidir: “Gulall Ge G () GdsS Wy Wl &lia § V50857 (By Salih! Eger sen peygamberlerden isen,
haydi bizi tehdit ettigin azab1 getir, dediler)!!. Ayetteki “\)” kelimesi Ebu Amr b. el-A’la
kiraatinda ibdal ile okunmaktadir -Ibdal ile okunmasi demek, “L#l” kelimesindeki hemzenin
“ya” harfine dontismesidir-. Sibeveyh’e gore bu kelimedeki hemzeden 6nceki harfin harekesi
Otre oldugu icin hemzenin “vav” harfine dontismesi gerekirdi. Basra nahiv kurallarina

uygun olarak okunmayinca da zayiflikla itham etmistir.-Allah onu bagislasin-
2-Gizli muhalefet ettigine dair 6rnekler'*:

a-Allahu Teala Yasin suresinde “&&8 (& 4 Js& & G 3150 13 8240 &) (Bir sey yaratmak
istedigi zaman Onun yaptig1 «Ol» demekten ibarettir. Hemen oluverir)® buyurmaktadir.
Yedi kiraat imamlarindan Kisai ve Ibn-i Amir gibi iki biiyiik kiraat alimi, bu ayetteki muzari

7

fiill olan “0s8” kelimesini “NUn” harfinin tstlintiyle okumustur. —Bu iki alim, Nahl
suresindeki diger ayette de'* bu harfi nasp okumustur- Ayn zamanda Ibn-i Amir, sadece iki
yer hari¢ Kur’an’da bu harfin gectigi diger biitiin yerleri nasp ile okumustur. Nasp okunan
bu kadar ¢ok Kur’an ayetleri olmasma ve Kisai ile Ibn-i Amir gibi iki alimin kiraatina bu
kadar giivenilmesine ragmen gel gelelim ki Sibeveyh (r.a.) nasp kiraatin1 zayif bulmustur.'s
Bunun tek sebebi ise kural liretme fabrikasinda bizzat kendilerinin tiretmis olduklar1 Basra
nahiv kuralina uymamasidir. Tabi onlara gore bu kuralin 6zeti sudur: “Fiil-i Muzari, [fa]

harfinden sonra nasp olmaz; ancak cevap ciimlesi oldugu zaman nasp olabilir.” Iste,

sapasaglam Kur’an kiraatlerinden daha fazla kutsallik atfettikleri hatali kural budur. Ne

9 Bu konuda ism-i imam Malik Elfiye’sin mevsul konusundaki serhlerine bakabilirsin * ke el agazn s
S sl e U@l 857 ve “dlaiu ol Ol 5 deas dlaten o) = 153l 5 3 a3a18 f J 34" beyitlerinin serhine
bakabilirsin.

105,25 ve sonrasi.

" A'raf, 7/77.

12 Tiim bunlarm ayrintisi i¢in Sibeveyh ve Kiraatler kitabinin 16. ve sonrasndaki sayfalarmna
bakabilirsin.

13 Yasin, 36/82.

14 Nahl, 16/40.

15 Sibeveyh, el-Kitdb, c.1, 5.423.
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olurdu sanki bu kurali temelinden yiksalard: ya da en azindan farkli yedi kiraat ile denk
tutup Kur’an ayetlerine de samil olacak sekilde kuralin kapsamini genisletselerdi! Veya her
ne kadar merfu kiraati ¢ok olsa da merfu okuyusa cevaz verdikleri gibi nasp kiraatine de —

zayif demeden-cevaz verselerdi!

Ustadimiz Sibeveyh (Allah ona rahmet eylesin) bunu yapsaydi da Kur’an’in en yiice
Kiraatlar1 olan yedi kiraat ile ¢atisan nahiv kurallar1 koyma zorlugundan kendini uzak

tutsaydi ne olurdu sanki! Keske yapsaydi; ama ne yazik ki o bunu yapmad.

b-Yiice Allahin “& Jal L 2723 & &4 &l W (Ey Peygamber! Allahin sana helal kildig
seyleri sen ne diye kendine haram kiliyorsun?)® ve ‘Gl A a4 (iste onlar,

yaratilanlarin en hayirlisidirlar)'” ayetleri de gizli muhalefet ettigi yerlerden biridir. '8

Yedi kiraat imamindan biri olan Nafi, her iki kelimede de hemzenin tahkikiyle “ A
ve “4u ) seklinde okumaktadir. Ibn-i Miicahid, kendisine gore Nafi'nin kiraati en giivenilir
kiraatlerden biri olmas: hasebiyle yedi kiraati de onunla baslatmistir. Clinkii Nafi, yetmis
tabiinden kiraat dersi almistir. Ne var ki Sibeveyh (Allah ona rahmet eylesin), tiim bunlara

hig aldiris etmemekte ve bu kiraati az bulunmak ve diisiik degerli olmakla nitelemektedir. *°

Hemzenin tahkiki ve tahfifinin her ikisi de fasih Arap lehgelerinde vardir. Hatta
hemzenin tahkik ile okunmasi, tahfif ile okunmasindan daha esastir. Bu konuda Ustad
Radiyyuddin soyle demektedir: Diger harflerde oldugu gibi hemzenin de tahkik ile

okunmasi asildir. Tahfif ile okunmasi ise giizel goriilmiistiir.2

Oyle ya da bdyle okunmast bir tarafa sadece Kur’an bile biitiin lehgelere dair saglam
bir delildir. Kiraatler ise uyulmasi gereken bir yoldur (i=~ix 4i). Eger boyle olmasaydi
Kureys, hemzeyi vurgulu tonda okuyup da kelimeyi tahkikli okumak ic¢in kendini
zorlamazdi. Bunun delili ise Imam Ali (k.v.)'nin su sdziidiir: Kur’an, kureys lehgesi ile nazil

olmustur. Halbuki onlar hemzeyi vurgulu tonda okuyan bir kavim degillerdi. Sayet Cebrail

16 Tahrim, 66/1.

17 Beyyine, 98/7.

18 Sibeveyh ve Kiraatler isimli kitabimizin 70. ve sonras1 sayfalarina bakabilirsin.
19 e]-Kitab, c.2, s.163-170.

2 Radiyyuddin el-Istirabazi, Serhu Safiyeti ibn-i Hacib, c,3, 5.32.
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(a.s.), Hz. Peygambere hemze ile indirmeseydi biz de hemze ile okumazdik.?! Bir taraftan
kendi lehgesine muhalefet ettigi halde vahyin niizuliiniin hemze ile okunarak gerceklestigini
kabul edip buna boyun egen Imam Ali'ye bir bakin; diger taraftan bu okuyusun Arap
lehgelerinde varid oldugunu ve kiraatlerin uyulmas: gereken siinnet oldugunu kesinkes
bilmesine ragmen Sibeveyh’in bu kiraati diisiik degerli olmakla nitelemesine bir bakin.
Birincisi budur; digeri de zaten ge¢misti. Bunlara ilaveten Sibeveyh'in gizli muhalefet ettigi

daha bircok ayet var ki ben sozii burada fazla uzatmayacagim.?

Biitiin kiraat alimlerine gore meshur olan “Bezzi'min ta”lann da?* Sibeveyh’in
muhalefet ettigi yerlerden biridir. Bunlar Kur’an-1 Kerimde toplam otuz bir yerde
gecmektedir. Sibeveyh, bu kiraatlerin hepsinin giivenilir yedi kiraatten biri oldugunu

bilmesine ragmen bunlarin bir kismina itiraz edip kesinlikle caiz gormemistir. 24
3- Sibeveyh’in Ayetleri Tevil Ettigine Dair Ornekler?

a- Yiice Allah Nur suresinde “§3-°"+ Ll Laga aaly 08 1 sAalE g—}‘j":s @‘3’"’ (Zina eden erkek
ve kadindan her birerine yiliz degnek vurun)? buyurmaktadir. Ayetin ilk anda akla gelen
irabi, “453” kelimesinin miibteda, “'s3s@” ciimlesinin ise onun haberi olmasidir. Keza
Miiberred, Zeccac, Zemahseri ve Ebu Zekeriya el-Ferra gibi baz1 seckin alimler de ayni seyi
soylemektedir. Ne var ki Sibeveyh (rahimehullah), koymus oldugu nahiv kurallar1 kendini
iyice koseye sikistirinca zorlama bir yoruma mecbur kalmis ve soyle demistir: Miibteda olan
“4) 31 Jafzinin haberi hazfedilmistir. Takdiri ise ya “ s 481 3 aSile 1y Led” seklinde; ya da
Yl Al S Sle I Led” geklindedir. “15M3WE” lafzini ise yeni bir climle olarak kabul
etmistir. Cilinkii Sibeveyh’e gore bu kelimenin, sadece Basra nahiv kurallarina uymamasi

sebebiyle haber olmas1 uygun degildir.

21 ¢]-[stirabazi, a.g.e, c3,s.32.

22 Detaylar igin Sibeveyh ve Kiraatler kitabimizin 40. Sayfasindan itibaren bakabilirsiniz.

2Bezz1 kiraatinda, fiil-i muzari'nin evvelindeki “ta” ile baska bir “ta” harfi bir araya gelince iki harf
birbirine idgam edilerek okunur. Ornegin “cwall 1saai ¥5” ayetinde “Y” harfi meddi lazim olarak
uzatilir ve “ta” harfi sedde ile okunur.

24 Bkz. Stbeveyh ve Kiraatler, s.53.

25 Bkz. Sibeveyh ve Kiraatler, s.170.

26 Nur, 24/2.
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Sibeveyh'in koymus oldugu dil kuralimin kendisini nasil baglayip da Arap dilinin
esnek yapisina uygun oldugu gibi fitrata da uygun olan irab1 reddetmesine bir bakin! Oysa
biiyiik nahiv ekollerinin seckin alimlerinin cevaz verdigi gibi kendisi de bu irabi kabul
etseydi ne olurdu sanki? Eksik olan kurali, diger haberleri kapsadigi gibi bu haberi de
kapsayacak sekilde cergevesini biraz genisletseydi kendisine veya Arap diline ne zarari
olurdu sanki? Oysa bunu yapmis olsaydi, bu gibi zorlama yorumlardan ve Arap¢anin zevki
selimini bozan bu gibi takdirlerden hem kendisini rahatlatirdi hem de kendisinden sonraki
insanlar1 kurtarirdi. Ama nerde! Bu ayet gibi bir¢ok Kur’an ayetlerine?” ve fasih Arap siirine?

ne kadar muhalif olursa olsun bu kutsal nahiv kaidelerine dokunmak nerde!

ll/

b- Zorlama yorumlardan biri de ytice Allahin eSS HLL 1Y (Gok yarildig1 zaman)?
ve “djai S ual (e Sl 357 (Ve eger miisriklerden biri senden aman dilerse)*ayetleridir.
Eger irab konusunda gercekten sagduyulu yaklasarak dilbilimsel hassasiyetle hareketle
edersen “sleudl” kelimesini miibteda, sonrasini ise haber olarak irablarsin. Keza diger ayette
de durum aynidir. Bir¢ok seckim alim de bu sekilde sdylemistir.! Gel gelelim ki Sibeveyh
(Allah ona rahmet eylesin) fitraten giizel olan bu irabi reddedip tevile ve takdire
basvurmaktadir. Giinlimiize kadar gelen diger Basralilar ve Basrali gibi diisiinenler de

V4
J

modern donemde onun pesinden giderek soyle demektedirler: “slesd)” kelimesi,”<&3)” olarak
takdir edilen mahzuf bir fiilin failidir. Aym sekilde “»” kelimesi de “<_lxiu)” takdirindeki
mahzuf bir fiilin failidir. Biitiin bunlara binaen her iki ayetin takdiri de “<iii) elaudl calsl 13 ~

ve “_Jlaiul aal & jlaiul o) s” seklinde olur.

Ayetleri glizelliginden ve akicligindan ¢ikarip da Kur’amin yiice tislubunu karmasik
hale getiren bu zorlama yoruma karg: bir elestiride bulunmaya biiytik olasilikla hi¢ birimiz

gerek bile duymuyoruzdur.

27 Ornegin “Legyl | saladl 48 L) 5 3Ll 57 (Maide, 5/38) ve “Lea 53 aSia Lilsls o)Al 57 (Niisa, 4/16) ayetleri
bunlardan bazilaridir.

28 “Lan LS 1A fiall da g ST L gl w86 OY 53 A7 siirinde oldugu gibi.

2 Insikak, 84/1.

30 Tevbe, 9/6.

31 Ahfes, Ebu Zekeriya el-Ferra ve genel olarak Kufeliler bunu séylemektedirler.
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Tevil konusunun, Kur’an kiraatleri ile nahiv kurallarinin gelistigi durumlarda soz
konusu oldugu goriilmektedir. Ancak Sibeveyh, ayetlerin adeta boynunu kivirarak Basra
nahiv kurallarina uydurmaya c¢alismaktadir. Tevil edilemeyen konularda ise daha 6nce de
gectigi iizere agiktan veya gizli muhalefet tutumu sergilemektedir. Sonugta bu 6rneklerin

hepsi, senin de gordiigiin gibi nahiv kurallariyla gelisen konulara dahildir.

Simdi ise konuyu kisaca toparlama zamani gelmistir.  “el-Kitab’in Kur'an’a
Muvafakat1” olan dordiincii boliim i¢in 6rnek vermeye bile ihtiya¢ duymuyoruz. Ciinkii
Sibeveyh’in kitabinda zikrettigi ayetlerin bir¢ogu3? bu kabildendir. Dolayisiyla dordiincii
meseleyi arastirmaya veya incelemeye hi¢ gerek yoktur. Bazi secilmis Ornekleri gdérmek

isteyenler, Sibeveyh ve Kiraatler isimli kitabin doérdiincii boliimiine bakabilirler.
Sibeveyh’in Kendisinden Sonrakilere Etkisi

Dilcilerin, Sibeveyh’in kitabindan etkilenerek (adim adim) onun pesinden gitmeleri
normaldir; tabi ki rabbinin merhamet ettigi kisiler hari¢ ki bunlar da ¢ok azdir. Elbette bizim
bu dilcilere sdylemeyi bir siiredir erteledigimiz uzunca sozlerimiz vardir; ancak biz burada
sadece yedi saglam kiraat hakkinda Sibeveyh’i de gectikleri “agik artirmaya” kisaca
deginiyoruz Bu kiraat ise, Nisa suresinde bulunan “aa V15 4 sl @ @185 (Adin
kullanarak birbirinizden dilekte bulundugunuz Allah'tan ve akrabalik haklarina
riayetsizlikten de sakinin!)®ayetindeki “s=,¥” kelimesini Hamzamin cer okumasidir.
Soziinii ettigimiz dilciler bu kiraati cirkin, zayif, bozuk ve hatali olarak vasiflamiglardir.
Bundan daha da otesi, bu okuyusu kesinlikle haram saymuglardir. Bu sebeple Miiberred
“arkasinda namaz kildigim imam eger bu kiraat ile okumus olsa namazimi bozar,
pabuclarimi alir ve giderdim” demistir. Tek sebebi ise noksan olan nahiv kurallarina
uymamasidir. Oysa Imam Ibn-i Malik el-Ceyyani gibi miittaki, ihlash ve akliselim sahibi bir
alimin yaptig1 gibi bu kurallarn dogru diizgiin olustursalardi ne olurdu sanki! imam malik

Elfiye isimli meghur eserinde soyle demistir:

32 Bazi1 arastirmacilar bunlar: teker teker saymis ve sayisini 373’e gikarmistir. Bu ayetler, “Sibeveyh ve
Kiraatler” isimli kitabimizda ele aldigimiz d6rt meselenin tamamin olusturmaktadir.

3Sibeveyh ve Kiraatler, s.181; el-Kitab, c.1, 5.37,46.

3 Detaylar igin ed-Difd’ ani’l-Kur’an isimli kitabimiza bakiniz. Tevzi'u Dari’'l-Mearif, Misir.

35 Nisa, 4/1.
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Gidia prasall il g alaill (8 (3 8 3) WY gxie (g

(Cer eden bir zamir {izerine atfedildigi zaman cer harfinin tekrarlanmasi lazimdur!
Araplar boyle yaptilar. Ancak sahih ve saglam bir nazimda veya diiz yazida gelirse bana

gore gerekmez)%

Hay 6mriine bereket ey bn Malik... Allah sana 6miirler versin ey koca imam... Sen

¢ok yasa ey Kur’an-1 Kerim’e ve onun saglam yedi kiraatine sahip ¢ikan biiytik dilci...

Ben, Sibeveyh’i din ve ahlak konusunda sug¢lamadigim gibi onun gibi diistinen
dilcileri de suglamiyorum. Ciinkii Sibeveyh, Oyle ya da boyle biiyiik bir sahsiyettir. Ben
sadece onun mezhebi taassubunu ve Basra nahiv kurallarina bu denli simsiki sarilmasin
elestiriyorum. Hem kendisine hem de kendisi disindaki ilk dilcilere yakisan, bitmez
tiikkenmez bir pinarlar1 ve ilk kaynaklar1 olan Kur’ani her yorumda esas almalaridir. Bu
sebeple bizim bu canhiras ¢agrimiz, Kur'an’in gramerini ortaya koyma hususunda kesin
adimlar atmaya yOneliktir. Kur'an gramerine yonelik ¢cagrimi tekrarliyorum ve iizerine basa

basa sOyliiyorum.
Giizel Gramerimizi Yeniden Sekillendirmek I¢in Bir Cagri ve Umut

“Arap grameri en giizel ve zevkli ilimlerden biridir” dedigim zaman umarim alanim
hakkinda fanatiklik yapmis olmam. Ama dilde ufak tefek defolar elbette olabilir. Keske
sonradan ariz olan ve dilin lezzetli, sahane ve keyifli sofralarina davetsiz gelen bu ufak tefek
defolardan da nahvi tamamen kurtarabilsek. Bu defolar, dilbilgisinin siirekli ve her zaman
mantiga dayali olduguna dair bogucu felsefi diisiincenin izlerinde goriiliir. Boyle diisiinen
dilciler, dilin her zaman akli ¢ikarimlara tabi olmayan; aksine dilin bazen akli ¢ikarimlarla
uyumlu, bazen de celisebilen kendine 6zgii bir manti$1 olan toplumsal bir olgu oldugunu

unuttular veya unutmus gibi yaptilar.

Bu nedenle, her ne kadar bize zor gelse de -ki kolektif olarak bu gibi kismi reformlar

bize asla zor gelmez- Arapga grameri igin ¢ok acil radikal bir reforma ihtiya¢ vardir. Bu

% e]-Ceyyani, Muhammed b. Abdullah bn-i Malik et-Tai, Elfiye, Daru’t-Teaviin, s.48.
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reform, gramerin elini kolunu baglayan tiim felsefi kusurlardan onu arindirmaya baslamak
suretiyle “saflastirma ve se¢me” hareketinde ete kemige biiriiniir. Daha sonra bu se¢me
hareketini uygulayarak akademisyenler ve 6grenciler i¢in en kolay goriisii segeriz. Tabi bu
kolaylastirma isleminin, herhangi bir sahsa veya ekole bagli kalmadan eski dilcilerin
ifadeleri arasindan gortisleri segme hususunda orijinal bir temele dayanmasi sarttir. Boylece

reformlara yonelik bir isaret fisegi atmis oluruz.

Reform konusunda konusacak daha ¢ok s6ziimiiz vardir; ancak burada belirtmemiz

gereken bazi 6nerilerimiz de bulunmaktadir.
Bu arastirmanin amagladig1 bazi 6neriler asagida siralanmistir:

1-Kutsalligin, gramer kurallarinda degil de Kur'an'in ayetlerinde oldugunu gercek

anlamda kabullenmek. Elbette bu kabullenmenin bir takim sonuglar1 olacaktir.
2- Elde mevcut olan delillere gore nahiv kurallarin diizenlenmesi
3- Sayet toptan radikal bir reform miimkiin degilse o zaman kismi reform yapilmasi

4- Kur’anin gramer yapisini ortaya koyarak bunun biitiin Arap ve Islam {ilkelerinde
yayginlasmasini saglamak icin el birligi yapmak ve elde mevcut olan her tiirlii ilmi, dini ve

sosyal araglar1 bu konuda kullanmak.
Bu araclar ise asagida agiklanmistir:
a-Cesitli dil konseyleri
b-Arap ve Islami aragtirmalarla ilgilenen {iniversite ve yiiksek enstitiiler
c- Ilgi ve alakalar1 nedeniyle Arap {ilkelerindeki iiniversiteler
d- Islami konferanslarda ve etkin olan Islami merkezler
e-Tiirli ve etkinligi fark etmeksizin medya

f- Ve son olarak, egitimin gesitli asamalarinda bu gramerin kabullenilmesi igin

inangli Islami hiikiimetlerin destegi gerekir. Boyle olursa bu kurallar, varlik sahasina giktig
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andan itibaren hayatta kalabilir ve oliimsiizlesir. Aksi takdirde, sanki bir vadideki herhangi
bir ¢iglik ya da kiillerin igindeki bir nefesmis gibi kagit tizerinde miirekkep olarak kalir ve
yasamin cilveleri arasinda kaybolur gider. Ben {istiime diiseni yaptigim ve uyarida
bulundugum igin durum ne olursa olsun sonuglarina raziyim. Hala bagiriyorum ve

haykiriyorum... Teblig edebildim mi? Allahim sen sahit ol!

Tiim bunlardan sonra kendisine haksizlik yaptigim veya onu sugladigim konusunda
benimle biiyiik alim Sibeveyh arasinda sizlerin karar vermesini istiyorum. Ben, ne onu
sugladigimi ne de ona haksizlik yaptigimi diistiniiyorum. Bu tamamen metodolojik bir
arastirmanin sonucudur. Biz onu gordiiklerimiz ve bizzat kendi kitabindan ¢ikardiklarimizla
yargiladik. Ayrica onun bizzat hazirlamis oldugu yiikleri de tasidik. -sayet caliskan

arastirmacilarin yiiklerinden herhangi bir sey tasimamiz caizse tabi-

Eskiden bir Arap atasoziinde “Tulumu baglayan sensin, sisiren de sensin” (Kendin
ettin kendin buldun)” derlerdi. Ancak, nahivcilerin imami olan Biiyiik Sibeveyh'e dil
uzatmak ya da az veya ¢ok onun itibarini diisiirmek gibi bir hedefim asla yoktur. Tam
tersine benim yapmak istedigim —degerli ve zeki bir meslektasimizin da dedigi gibi- onu
zindiklik veya dinsizlik stiphesinden uzaklastirip giizel bir sekilde savunmak, ayni zamanda
itirazlara konu olan bu durumun biiyiik oranda onun mezhep taassubundan
kaynaklandigina ve kurallara olan agir1 bagliligindan ileri gelen dil bilgisel bir egilim
olduguna baglamaktir. Benim esas amacim, Arap gramerindeki bozulmalara gecit veren bazi
gediklerin bulunduguna dikkat ¢ekmek, ardindan bu gedikleri kapatip imkan nispetinde
reform yapmaya calismaktir. Bu reformdan baz1 seylerin basarilacagini ve eski bir sairin
“Zamanm bozduklarin1 Attar diizeltebilir mi?” soziinii sOyleyip durmayacagimizi

umuyoruz.

7 Bu atasdziiniin orjjinali “&i <5 U5l dy” seklindedir ve kendi fiilinin cezasmi geken kisiler igin
kullanilir. Hikaye’ye gore birka¢ arkadas bir denizin korfezinden karsiya gegmek zorunda kalirlar.
Bunun i¢in su tulumlarm sisirerek karsiya gecmeye calisirlar. Ancak iclerinden biri tulumu hem iyi
sisirmemis hem de bagini siki baglamamaistir. Suyun igindeyken tulumun bag: ¢oziiliip i¢indeki hava
tamamen bosalinca bogulmak {izereyken “helak oldum, boguldum” diye bagirmstir. Arkadaglar: ise
“kendin bagladm, kendin sisirdin” demislerdir. Bu andan itibaren kendi yaptiklarinin cezasm ¢eken
kisiler i¢in bu klise ciimle kullanilir olmustur.
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Simdi ise ytizlerce yil sonra; bin yil veya daha uzun bir siire sonra diinya Sibeveyh
i¢in Iran'da bir festival diizenleyerek onu onurlandirmay1 diisiiniiyor. Eger onu gercekten
onurlandirmak istiyorsak onun o6liimsiiz kitabimni incelemeli, onunla ilgili ciddi, bilingli,
olgun ve derin arastrmalar yapmal;; ardindan ihtiva ettigi sakli hazineleri ondan
¢ikarmaliyiz. Daha sonra ona modern arastirma yontemleri 1si§inda bakmali, onun
karsisinda bir hasim gibi degil de bir akademisyen tutumu sergilemeliyiz. Sizin de bildiginiz
gibi her iki tutum arasinda biiyiik fark vardir. Koskoca Sibeveyh’i onurlandirmak, onun
essiz kitabindaki degerli bilgilerden istifade etmek iste boyle olur. Bunlar ise, ancak el-

Kitab’in derinden ¢alisilmasi ile gergeklesir.

Giintimiizdeki bir¢ok arastirmaci ise el-Kitab’dan ¢ok ¢ekiniyor ve neredeyse ona hig
yaklasmiyor. Bu sebeple bir¢ok modern iiniversitede ihmal edilmis veya yok denecek kadar
az calisilmistir. Eski donemlerde, magrip ve Endiiliis'teki eski alimlerin metodu iizere
ezberlemek ve ezberden okumak da dahil kendi 6zel metotlariyla ona deger veriyorlardi. En
onde gelen kisi de Hamdun en-Nahvi (6.200)'dir. Onun hakkinda Sibeveyh'in el-Kitab'ini
bastan sona veya denildigine gore A’dan Z'ye ezberleyen ilk kisinin kendisi oldugunu
sOylemislerdir. Her ne kadar bizler baska bir cerceveden olaya baksak da yaptig1 bu isten
dolay1 onu tebrik ederiz. Ancak biz, bazi bilge kisilerin de dedigi gibi bu zor isin, el-Kitab’in
niishalarina bir niisha daha katmasindan, dolayisiyla da Hamdun'un yiiriiyen el-Kitab

olmasindan bagka gramere yeni bir sey katmadigini diistiniiyoruz.

Sonug olarak tekrar sdyleyeyim ki bizler Sibeveyh'i geregi gibi takdir ediyoruz; ancak
onu higbir sekilde kutsamiyoruz. Ciinkii kutlamak ile kutsamak arasinda ¢ok biiyiik fark

vardir.
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