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Bu yazi, yazarin asistanlik déneminde hazirlamis oldugu bir seminer metninin gdzden gegirilmesi

ve diizenlenmesiyle olusmustur.



Ozet

Hukuk toplum igerisindeki iliskileri diizenleyen kurallardan olusan bir sistemdir. Dolayistyla hukukun
toplumun ihtiyaglarint goz 6niinde bulundurmast bir zorunlulukeur. {slam hukukunun dini karakreri,
bu alanda arastirma yapan pek gok Batili ilim adamini Islam hukukunun toplumun ihtiyaglarini gézet-
mek gibi bir gaye giitmedigi, bu hukukun énem verdigi tek hedefin ilahi emirleri uygulamak oldugu
yorumuna gotiirmistii. Cogu kiiltiir aragtirmacist olan bu akademisyenler, fikih ustlii disiplininin
teorik cergevesinin tesiri altinda kalmuglardir. Islam hukukunun toplumun ihtiyaglarina yonelik tavri,
furts ve fetva literatiiriiniin, bu literatiirde yer alan hiikiimlerin somut olaylara uygulanmasinin 6rnek-
lerini igeren seriyye sicillerinde yer alan mahkeme kararlarinin incelenmesiyle agiga cikabilir.

Hukuk kurallarini toplumsal yasami diizenleyen diger kurallardan ayiran bir élgiit olarak, bir toplumda
merkezi bir iktidar tarafindan yargi ve yaptrimla desteklenen sosyo-etik normlarin hukuk kurali oldugu-
nu sdyleyebiliriz. Bu 6lgiit bize Islam oncesi Arap toplumunda hukuk kurallarinin heniiz olusmadigini,
hukuki yapilanmanin Hz. Peygamber’in Medineye hicretinden sonra gerceklestigini ileri siirme imkani
vermektedir. Bu dénemdeki yapilanmada toplumun yapist ve ihtiyaglarinin dikkate alindigini ayetlerin
niizl sebeplerinde ve Hz. Peygamberin uygulamalarinda gérmek miimkiindiir. Bilahare tesekkiil eden
Islam Hukuk biliminde ictihat, istihsan, maslahat ve orf gibi hukuki enstriimanlar toplumun ihtiyacini
karsilamaya yonelik en etkili hukuki araglar olmustur. Giiniimiizde fikhin Islam hukukuna karsilik gelen
kazai kismindan ziyade, bir Miisliimanin hayatinin her sathasinda kurallar belirleyen diyani kismi yaygin
bir bi¢cimde uygulanmaktadir. Fikhin etkinliginin artirilmasi bu baglamda gerek muamelat gerekse ibadet
konularinin, kendi mahiyetlerine uygun yéntemlerle ele alinmalarina baglidir. Tiim bunlarin gergeklesme-
si ise itihat uygulamasinin etkin bir sekilde ¢alistirilmasiyla miimkiindiir.

Anahtar kavramlar: Hukuk, Toplum, Islam Hukuku, Fikih, Fikih Usulii, Degisim.

Relationship Between Society And Law With The Perspective of Islamic Law

Summary

Law is a system of rules that regulate the relationships within society. Therefore, it is a necessity for
the law to take into consideration the needs of society. The religious character of Islamic law has led
many Western scholars, who have researched in this field, to interpret that Islamic law does not aim
to observe the needs of the society and the only purpose of this law is to resort to divine orders. These
academicians, most of whom were cultural researchers, were influenced by the theoretical framework of
the Usul al-figh discipline. The attitude of Islamic law towards the needs of society can be ascertained
by examining the fur(i and fatwa literature and the court decisions in the sharia registers, which include
examples of the application of the provisions in this literature to concrete events.

As a criterion that distinguishes legal rules from other rules regulating social life, we can say that so-
cio-ethical norms that supported by judgment and sanction by a central government in a society are the
rule of law. This criterion allows us to suggest that the rules of law did not yet exist in the pre-Islamic
Arab society and that the legal structuring took place after the Prophet’s migration to Medina. During
this period, it is possible to see that the structure and needs of the society were taken into consideration
in the reasons of the verses and the practices of the Prophet. Afterward were formed Islamic legal inst-
ruments such as ijtihad, istihsan, maslahah and custom have been the most effective legal instruments
to provide the needs of the society. Today, the religious part of figh, which determines the rules at every
stage of a Muslim’s life, is most often applied rather than the judicial part of Figh corresponding to Is-
lamic law. In this context, to increase the effectiveness of Figh depends on considering both Ibadah and
Muamalah issues with methods that appropriate to their nature. Thus, to realize all these are possible
by practicing ijtihad applications effectively.

Keywords: Law, Society, Islamic Law, Figh, Usul al-Figh, Change.



GiRis

En 6z tanimiyla toplumun, “iginde yasadigimiz karsilikli iligkiler agi”
oldugunu sdyleyebiliriz. Toplum tiyeleri temel gereksinimleri ve amaglart nede-
niyle birbirleri ile iliskiler kurmak ve siirdiirmek zorundadir. Beslenme, {ireme,
ekonomik kaynak ve zenginlikleri paylasma ve kullanma, varligini ve tiirtiniin
devamliligini koruma, cinsel tatmin, giivenlik, asgari bir diizen vb. gibi zorunlu
gereksinimlerden dogan bu iliskiler, her toplumda gesitli kurallarla giivence al-
tina alinmistir. Bu giivenceyi temin eden mekanizmalar igerisinde hukuk, top-
lumsal yasamin ayrilmaz bir parcasi, toplumsal iliskileri diizenleyici ve cesitli
yapurimlarla donatlmug bir kurallar kiimesi olarak kargimiza ¢ikmakeadir. Bu
anlamiyla hukukun beliris yeri toplumdur. Daha agik bir ifadeyle toplum ol-

maksizin hukuk diizeninin ortaya ¢tkmast imkin dahilinde degildir.”

Hukukun toplumla iliskisi, toplumu diizenleyici fonksiyonu, toplu-
mun ihtiya¢ ve beklentilerini kargilayacak kurallar ihtiva etmesi gerektigi,
hukuk kurallarinin bu ihtiyaglar cercevesinde degisebilmesi hususu hemen
hemen tiim hukuk sistemlerinde kabul edilmektedir. Islam hukuku agisindan
konuya yaklastigimizda bu hukukun nev’-i sahsina miinhasir “dini” karakeeri
ve nasslara dayanmast toplumsal sartlarla olan iligkisi konusunda farkli de-
gerlendirmeler yapilmasina yol agmistir.® Islam hukuk doktrininde prensipte
hiikiim koyma yetkisinin Allah’a ait oldugunun ifade edilmesi* birgok aras-

tirmactyt Islam hukukunun toplumun ihtiyaglarini gézetmek gibi bir kay-

2 Artun Unsal, “Hukuk ve Toplumsal Yasam (Hukuksal {ligkilerin Kaynaklart Uzerine Bir Dene-
me)”, Ankara Universitesi SBF Dergisi 29/02 (01 Subat 1974), 144-145; Selahattin Keyman, Hu-
kuka Giris (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2002), 66.

3 Subhi Mahmesani, “Hiikiimlerin Degismesi Tlkesi”, gev. Kasif Hamdi Okur, Kur'an'in Taribsel ve
Evrensel Okunugu, ed. Mevliit Uyanik (Ankara: Fecr Yayinlari, 1997), 108, 109.

4 Ebiv'l-Feth Taciiddin Sehristani, e/-Milel ven-nihal (Beyrut, 1992), 1/208-211; [zzeddin Ibn Ab-
disselam, Kavd'idii'l-abkim fi mesilibil-endm (Beyrut, 1990), 2/304; Ebt Abdillih Semsiiddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Halebi Ibn Emiru Hac, er-Takrir ve't-tahbir (Bey-
rut, ts.), 2/89; Muhammed Emin b. Mahmid el-Hiiseyni el-Buhari el-Mekki Emir Padisah, Zeysi-
riit-Tabrir (Beyrut, ts.), 2/150; Muhibbullah b. Abdissekir Bihari, Miisellemiis-siibiit (Darivl-fikr,
ts.), 1/25; Vasfi Rasit Sevig, “Fikih ve Medeni Kanun”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
8/3 (01 May1s 1951), 211; Carlo A. Nallion, “Islam Hukuku”, cev. Akif Erginay, Ankara Univer-
sitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 11/1 (01 Mart 1954), 545; Bernard Lewis, Islamin Siyasal Dili, cev.
Yasar Fatih (Kayseri: Rey Yayincilik, 1992), 49.

'
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gist olmadigt sonucuna gotiirmiistiir.’ Konuya bu acidan yaklagan Hallaq'a
gore Islam'da hukuk toplumun ihtiyaglarini dikkate alan bir sosyal kontrol
mekanizmasi olmayip, toplum i¢in en iyisini bilen Tanrr'ya hizmet amaciyla
kullanilan bir aractir. En azindan teoride, degisen sosyal realite hukuki akil
ylrtitme siireci {izerinde hi¢ bir bicimde etkiye sahip degildir. Yeni sartlar
ve durumlar nedeniyle gereksinimler degistiginde Islam hukukgusu her seye
hakim olan kaynaklar karsisinda garesizdir. A¢ik metinsel bir emre dayali bir
kurali degistirip sonra da bu kurali Islami olarak niteleyemez. Islam huku-
ku Miisliimanlar tarafindan yapilmamisur. Beser akli hukuk yapamaz, sadece
hukukun anlagilmast igin bir arag gérevi goriir. Islam hukuku, sosyal realiteyi
dikkate almaksizin ilahi irade ile temellendirilmistir. Bu arada ilahi iradenin
sosyal realiteyi dikkate alip almadigina da bakilmamigtir.® Bu yaklagimin man-
tiki sonucu da Islam diistincesinde hukukun, insan tarafindan var edilemeyen,
gelistirilemeyen ancak kesfedilebilen, insanoglu var olmadan 6nce bile “orada”

olan nesnel bir mahiyete sahip oldugudur.”

[saret ettigimiz degerlendirmelerin “fikih usulii” olarak adlandirilan disip-
linin 6ngordiigii bakus acisiyla konuya yaklastigint soyleyebiliriz. Soz konusu di-
siplinin bagat yaklagimini Sehristint’ye (6. 548/1153) referansla belirginlestirmek
istiyoruz. Buna gore hitkiimler i¢in kaynaklar Kitab, Siinnet, icmé ve kiyastr.
fcma mesrulugunu nassdan almaktadir. Kiyasin megrulugu da nassa ve icmaya
dayanmakradir. Kiyas hiikiimleri nassa irca etmek icin kullanilan bir arag/metot
olup kitap ve stinnetin igeriginin disinda varligi olan miistakil bir kaynak degildir.
Dolayistyla tiim kaynak ve metotlar mesruluklarini vahiyle irtibatlandirilmalarin-
dan almaktadir. Hiikiim verirken Kur’4n, Siinnet, icma ve kiyasa dayanilmalidir.
Bunlarin disinda herhangi bir metot ve diisiinceye dayanarak hiikiim koymak,
serbest (miirsel) hitkiim vermektir. Bu ise farkl: bir hukuk diizeni ortaya koy-

mak ve bir anlamda sari yerine gegmek demektir.® izeddiin b. Abdiisselam’a (6.

5 Bu hususta bir 6rnek icin bk. Wael B. Hallaq, “Dini ve Dini olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil
Yiiriitmenin Manugt: Islam Hukuku ve Ingiliz Hukuku (Common Law) Ornegi”, cev. Muharrem
Kilig, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/5 (15 Haziran 2002), 52.

6 Hallag, “Dini ve Dini olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil Yiirtitmenin Manug: Islam Hukuku ve
Ingiliz Hukuku (Common Law) Ornegi”, 52.

7 Bernard Weiss, “Islam Hukuk Biliminde Zahirilik ve Nesnellik”, ¢ev. Muharrem Kilig, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (2000), 63, 69; Lewis, Islamin Siyasal Dili, 49.

8 Sehristani, e/-Milel ven-nihal, 1/208-210, 216.
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660/1262) gore ise hitkiim koymak yalniz Allab’in yetkisinde oldugu i¢in onun
hiikiimleri de ancak Kitab, Stinnet, icm4, sahih kiyas ve muteber istidlal yollariy-
la bilinebilir. Bunun disinda kimsenin istihsan yapmak ya da miirsel maslahata
dayanarak hiikiim vermek gibi bir yetkisi yoktur.” Ibn Riigd’e (6. 595/1198) gore
de miirsel maslahata dayanarak hiikiim verenler hakikatte nasslardan istinbatta
bulunmamakta, bilakis bizzat kendilerini sari yerine koymaktadirlar.' Cogunluk
tarafindan legal bir metot olarak benimsenen kiyas baglaminda, illetin tespiti icin
akil ytirtitme megru kabul edilmistir. Ancak burada da megruiyet derecesinin 6l¢ii-
st olarak herhangi bir nassla daha yakin irtibat kurabilme 6n plana ¢ikarilmigtir."
Dolayisiyla fikih usulii disiplininin bakis agisinda, en ug 6rnegini Ibn Hazm'in
(6. 456/1064) temsil ettigi, 6zneyi miimkiin oldugu kadar sinirlayici, nesnel bilgi
arayisinin'? farkli yogunlukta da olsa hakim oldugunu sdyleyebiliriz.'

Fikih usulii disiplininin ¢izdigi ¢ercevede konuya yaklasan batli aras-
trmacilar Islam hukukunun toplumla iligkisi konusunda yukarida temas et-
tigimiz noktaya ulagmislardir. Yine bauli bir arastirmact olan Hampreys'in
tespitine gore Islam hukukuna ilgi duyan Batili aragtirmacilarin ¢ogu hukuk
nosyonlari olmayan kiiltiir aragtirmacilaridir. Bu anlamda Islam hukukuna bir
hak ve yiikiimliiliikler biitiinti olarak degil, dini bir yonelis ve diistince bigi-
mi olarak yaklagmiglardir. Dolayisiyla ilgileri doktrini temsil eden furt fikih

tizerinde degil, teorik bir yonelisi temsil eden fikih usulii tizerinde yogunlas-

9 [zzeddin Ibn Abdisselam, Kava idii l-ahkam, 21304.

10 Ebiil-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, ed-Dariiri i usitli’l-fikh
(Beyrut, 1994), 128; Kasif Hamdi Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavram: (Anka-
ra: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 1997), 89.

11 Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami, 42-49.

12 Bu husus i¢in bk. Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi ibn Hazm,
el-Muballi (Beyrut, 1988), 89; Okur, Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavram, 45.

13 Nitekim ilk dénemde rey ehli olarak taninan ve akiler bir hukuki diisiince tarzina sahip oldugu
ifade edilen Hanefi ekoliiniin usul literatiiriindeki gelisimi izlenirse, zaman icerisinde usul alaninda
bu gizgiden uzaklasildig1 tespit edilecektir. {leriki donem Hanefi usulciilerinden birinin Ehl-i Re’y
nitelemesini reddetmek i¢in kullandig argiimanlar bu degisimin mahiyetini gdsterecek niteliktedir:
“ Hanefileri rey ehli olarak niteleyenlerin durumu hayret vericidir. Ciinkii Hanefilerin muhalif-
lerinin bir kism1 miinasebeti (illetin salt akli meleke ile tespitini) kabul eder ama miirsel hadisleri
reddeder. Miirsel hadisleri kabul edenler ise bunun yani sira miirsel maslahatr da kabul eder, hatta
hig bir delil niteligi tasimayan Zszzshabla amel eder. Bu durumda onlara rey ehli demek daha dogru
olur.” Bk. Nizamiiddin el-Ensari, Fevatibur-rabamit (Dari’l-Fikr, ts.), 2/269; Okur, Islam Hukuk
Metodolojisinde Miinasebet Kavrama, 63.

'
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mistir.'* Bu nedenle Islam hukukuna, Islam hukukunun toplumsal ihtiyaglar:

kargilama hususundaki yaklasimina, agirlikli olarak fikih usulii disiplininin
bakis agisiyla baktiklari ifade edilebilir.

Bu gerceveyle Islam hukukunun tarihi gelisiminin, bu gelisim sonu-
cu ortaya ¢ikan furfl ve fetva literatiiriiniin uyum arz edip etmedigi tizerinde
durulmast gereken bir husustur. Fikhin bir ilim olarak tesekkiil ettigi, hukuki
hadise koleksiyonlari seklinde fikih literatiiriiniin ortaya ¢iktigi zaman dilimin-
den sonra sekillenen fikih usulii disiplini,” bir hukuksal yontembilim olmak-
tan ziyade, inanca ve hukuka duyulan giiveni artirict olan, dini-siyasi rolii goz
ardi edilemeyecek bir islev gormiistiir. Bu anlamda Islam kiiltiir tarihinin en
gdze carpan kurgularindan biri olarak nitelenmistir.'® Bu disiplinin kiiltiir tari-
hi ve Islam diisiincesi agisindan 6nemi izahtan varestedir ve bu yoniiyle ayrica
incelenmelidir. Ancak Islam hukukunun yapisi, tarihi gelisimi ve yonelimle-
ri usul kaynaklarindan degil saf hukuk eserleri tizerinde yapilacak incelemeler
sonucu tespit edilebilir."” XVI. asir Hanefi hukukeularindan Hamevi’nin (.
1089/1687) “Fukahanin acikga belirttigi gibi, furi kaynaklari ile uyum sagla-
madiklar takdirde usul kaynaklarindaki degerlendirmelere itibar yoktur.”'® ifa-

desi de s6z konusu durumu ortaya koyan dikkat ¢ekici bir anekdottur.

Fikhin tarihi gelisim siireci incelendiginde sahabe déneminden itiba-
ren fakihlerin hayat ve nasslar arasindaki iligkiyi canli tuttuklari, daha sonra
terimlesen ve kaynak degeri tartisilan akil yiirtitme gekillerini “re’y” kavrami
altinda, bilahare usul literatiiriinde getirilen sinirlamalari asacak gekilde, ol-
dukea genis bir tarzda kullandiklari goriilmektedir. Bunlarin yani sira orf, ha-

cet, zaruret gibi unsurlar da dikkate alinmistur."” Bu donemde fukaha nasslara

14 R. Stephen Hamphreys, “Islam Hukuku ve Islam Toplumu”, ¢ev. Murteza Bedir, Sakarya Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/4 (15 Aralik 2001), 261.

15  Chafik Chehata, “Hukuk Manugi ve Islam Hukuku”, Islam Tetkikleri Dergisi 8/ (22 Mart 2012), 77.

16 Jean-Paul Charney, Islam Kiiltiirii ve Toplumsal Ekonomik Degisim, cev. A. Biilent Baloglu-Osman
Bilen (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 17.

17 Chehata, “Hukuk Mantg; ve Islam Hukuku”, 77.

18 Ahmed b. Muhammed Hamevi, Gamzii ‘uyiini l-besi’ir alis mehisini’l-Esbih ven-nezd’ir (Istanbul: Mat-
baa-i Amire, 1290), 1/245; Muhammed Mustafa Selebi, Zz/ikii l-ahlkim (Beyrut, 1981), 336.

19 Muhammed Ali Sayis, Nesetiil-fikhi l-ictihidi ve etviruh, 1970, 37; Kasif Hamdi Okur, “II.Mesru-

P

tiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit, Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi”,
Dini Aragtirmalar 215 (01 Haziran 1999), 263.
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aykir1 diismemeye 6zen gostermis, temel kaynaklara atifta bulunmug olmakla
beraber, fikhin gelisiminde esas insiyatif, usul kaynaklarinda dngoriilen sinir-
li ameliyenin aksine, oldukg¢a genis bir sekilde fukahanin elinde olmustur.?
Taklid donemi olarak adlandirilan zaman diliminde de fukah4 toplumsal ih-
tiyaglar1 “tahric” metoduyla ¢ozmeye devam etmis, bu durum yeni pradigma
arayislarinin kendisini giiglii bir sekilde hissettirdigi modernlesme donemine
kadar siirmiistiir.”! Dolayisiyla Islam hukukunun toplumla iliskisi ele alin-
diginda bu noktayr aydinlatacak malzeme usul kaynaklarindan ziyade, fury
ve fetva kiilliyatinda, seriyye sicillerinde, bunlardan derlenen standart karar

orneklerinden olusan sakk mecmualarinda aranmalidir.

Inceleme konumuza gegmeden énce Islam hukuku tabiriyle neyi kast
etigimizi belirtmekte fayda goriiyoruz. Bilindigi gibi fikih tabiri ibadet ve ah-
lak esaslarini, mudmelat ve ukibat sahalarini kapsayan oldukea stimullii bir
terimdir.?? “Islam Hukuku” tabirini fikhin yargtya ve diinyevi yaptirma konu
olan kazéi hitkimlerini kapsayacak sekilde kullaniyoruz.* Calismamizda 6n-
celikle toplumsal yaptirim mekanizmalari tizerinde duracak, daha sonra bu
mekanizmalar icerisinde “hukuki” olanin tespitine galisacagiz. Islam 6ncesi
Arap toplumunu ve Islam hukukunun dogdugu sartlart hukukilik kriteri ag1-

sindan ele alacak ve hukukun toplumla iligkisini gostermeye ¢alisacagiz.”*

20  Bu hususlar i¢in bk. Ali Bardakoglu, “Osmanli Hukukunun Seriligi Uzerine”, Osmanls, Yeni Tiir-
kiye Yayinlari, (Ankara, 1999), 6/414.

21 Bu husus i¢in bk. Okur, “IL.Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit, Man-
surizade Said ve Seyid Bey Ornegi”, 264-266.

22 Mecelle-i Ahkim-1 Adliye, ts., Md. 1.

23 Ziya Gékalp de fikhin kazai hiikiimlerinin glintimiizdeki hukuk kurallarina tekabiil ettigini ifade et-
mistir. Bk. Ziya Gokalp, Makaleler VIII, haz. Ferit Ragip Tuncor (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari,
1981), 62, 63; Okur, “Il.Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit, Mansuriza-

de Said ve Seyid Bey Ornegi”, 261. Diyanet ve kaza kavramlari ve bunlarin birbirleri ile iligkisi icin
bk. fsmail Hakki Izmirli, Kitabiil-ifit vel-kazé (Istanbul: Evkaf Matbaast, 1336), 22-26.

24 Calismanin bundan sonraki bagliklari agirlikli olarak doktora tezimizin ilgili béliimiine dayan-
maktadir. Bk. Kasif Hamdi Okur, [slam Hukukunda Akile Kurumu ve Sosyal Giivenlik Agisindan
Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2003).
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I. TOPLUMSAL YAPTIRIM VE HUKUK KAVRAMI

A) GENEL OLARAK TOPLUMSAL YAPTIRIM

Insan dogast geregi yasamsal faaliyetlerini toplum igerisinde siirdiirebi-
len bir varliktir. Bu hususu dile getirmek i¢in Bau literatiiriinde zoon politi-
kon® Dogu literatiiriinde de medeniyyiin bi't-tab® ifadeleri kullanilmis olup
her iki tabir de hemcinsleriyle isbirligi icinde yasamanin insanin olmazsa ol-
maz (sine qua non/lazim-1 gayr1 miifarik) 6zelligi oldugunu deyimlemektedir.
Ancak bir arada yasayabilmek i¢in toplum tiyeleri {izerine etkili olan normlara
ve bu normlara uyulmasini saglayan yaptirim mekanizmalarina ihtiya¢ duyul-
maktadir.”” Mecelle’nin birinci maddesinde ifade edildigi tizere insan dogast
geregi toplum igerisinde yasayabilen bir varlik oldugu icin diger canlilardan
farkli olarak hem cinsleri ile dayanigma ve isbirligi icerisinde olmak zorunda-
dir. Ancak her fert kendi ¢ikarini elde etmek ve kiilfetten kaginmak egilimin-
de oldugundan, gerek aile yapisinin olusturulmasinda, gerekse toplu yagamin
temeli olan isbirligi ve dayanisma hususlarinda diizeni saglayacak yaptirim

kurallarina ihtiya¢ vardir.?®

25 Orhan Miinir Cagil, Hukuk Baglangici Dersleri (Istanbul: Nazir Akbasan Matbaasi, 1961), 15; Ergun
Ozsunay, Medeni Hukuka Giris (Istanbul: Giiryay Matbaas, 1981), 4; Seyfullah Edis, Medeni Hukuka
Giris ve Baglangi¢ Hiikiimleri (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1997), 5.

26 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtin, Mukaddime (Beyrut: el-Mektebetivl-asriyye, 1996), 46;
Mecelle, Md. 1.

27 Maurice Gargon, “Ceza Hukuku”, gev. Sulhi Donmezer - Naci Sensoy, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuast 10/3-4 (1945), 649-651; Mehmet Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir
Deneme (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1969), 19; Sulhi Dénmezer, Sos-
yoloji (Istanbul: Beta Yayinlari, 1990), 249-250; Henri Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, gev. Hiisnii
Dilli (Istanbul: {letisim Yayinlari, 1991), 20-21.

28 “Insan medeniyyiittab‘ oldugundan sair hayvanat gibi miinferiden yasayamaysp bast-1 bisat-i medeniyet
ile yekdigere muavenet ve miisarckete mubtactir. Halbuki her sahis kendiiye miilayim olan seyi taleb ve
miigahim olan seye gazab eder oldugundan beyinlerinde adl ii nizamin halelden mahfuz kalmas: igin
gerek izdivag ve gerek md bibittemeddiin olan teaviin ve istirak hususunda birtakim kavanin-i miieyye-
de-i seriyyeye mubtag olur ki evvelkisi fikhin miinakehat kismz ve ikincisi muamelat kismidir ve emr-i
temeddiiniin bu minval iizere payidar olmas: icin abkim-1 ceza tertibi lazim gelip bu dahi fikhin ukubar
kismudyr.” Mecelle, md. 1; Mesud Efendi, Mirat-1 Mecelle (Dersaddet: Matbaa-i Osmaniye, 1302),
11; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim serhu Mecelleti’l-ahkim (Istanbul: Matbaa-i Tevsi-i Tibdat, 1330),
1/18,19. Mecellenin yaklagimina temel tegkil eden degerlendirmeler icin bk. Sadiidddin Mesud b.
Omer et-Taftazani, Serhu't-Telvih aler-Tavdih (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1996), 2/300; Mu-
hammed b. Feramuz Molla Hiisrev, Mirdtii l-usiil fi serhi Mirkati l-vusiil (Istanbul: Kirimli Abdullah
Efendi Matbaasi, 1310), 2/210, 211.
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Tarihi ve antropolojik aragtirmalarin verileri 1s1ginda, insanligin ilk dé-
nemlerinde toplumsal yaptirim tiirlerinin din, 6rf, ahlak ve hukuk kurallar:
seklinde birbirinden ayrilmayip i¢ ice girmis kompleks bir birlik tegkil ettigi
ileri strtilmektedir. Dolayisiyla “Ubi sociates ibi jus” (Nerede toplum varsa
orada hukuk vardir)” ifadesini bu dénem i¢in kullandigimizda tiim yapu-
rim mekanizmalarini kapsayacak sekilde anlamaliyrz. Ik dénemlerde sosyal
cevrenin durumuyla orantili olarak kurallar basit bir mahiyetteydi. Yaptrimi
da kabile ve klanin ortak deger yargisi, reisin karizmasi ve nihayette fertlerin
fiziki miidahalesi sagliyordu. Uygarligin gelismesiyle durum daha farkli bir
hal ald1. Insanlar arasindaki kompleks iliskiler neticesinde daha kapsamli hu-
kuk kurallarina ihtiya¢ duyulmus, kabile reisinin yerini alan devlet hukukun
uygulanmasini yarg organlart ve kamu giiciiyle saglayarak yaptirimin kaynag;
haline gelmis, boylelikle hukuk diger toplumsal yaptirim mekanizmalarindan

ayrilarak miistakil bir hiiviyet kazanmistir.*

B) HUKUK OLGUSU

Hukuk, tarihi, sosyolojik, etik, mantk, dogmatik, teolojik, ekonomik,
dilbilimsel vs. gibi cesitli agilardan inceleme konusu olabilecek kompleks bir
olgudur.®’ Bu husus goz 6niine alindiginda ittifakla benimsenmis bir hukuk
taniminin olmamasi gayet makul goriilebilir. Bu giine kadar hukukun kesin bir

taniminin yapilamamis olmasini onun ¢ok y6nlii yapisina atfetmek miimkiin-
diir. Kant'in “Hukukgular hentiz herkes tarafindan kabul edilmis bir hukuk

29  Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi (Istanbul: Beta Yayinlari, 1988), 213; Adnan
Giiriz, Hukuk Baslangic: (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 1.

30  Subhi Mahmesani, Felsefetiit-tesri fi I-Islim (Beyrut: Dariyl-ilm Ii'l-melayin, 1961), 15, 16; Ali Fuat
Basgil, “Devlet Nizam1 ve Hukuk: Devletle Hukuk Arasindaki Miinasebet”, Istanbul Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Mecmuas: 16/1-2 (1950), 46; Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Tiirk Medeni Hukuku I/1
(Umumi FEsaslar) (Istanbul: Istanbul Matbaacilik, 1959), 6; Orhan Miinir Cagil, Hukuk Metodoloji-
si Dersleri (Istanbul: Fakiilteler Matbaast, 1962), 94, 95; Erdogan Goger, Hukuk Baglangici Dersleri
(Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1976), 23.

31  Ralf Dreirer, “Hukuk Kavram1”, gev. Altan Heper, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi Arkivi 2, haz. Hay-
rettin Okgesiz (Istanbul: AFA Yayinlari, 1995), 17. Hukuk Kavraminn Tiirk dilinde kullanildig
anlamlar igin bk. Géger, Hukuk Baglangici Dersleri, 9, 10.

32 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine (Istanbul: Filiz Kitapevi, ts.), 4.
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tanimi bulamamiglardir™ soztinti hukukun kompleks yapisina bir auf olarak
degerlendirebiliriz. Tiim giigliiklerine ragmen hukukun tanimini yapmaya yo-
nelik entelektiiel ¢abalar anlamliligini korumaktadir. Ciinkii bilimsel aragtirma
objesi olarak hukukun sinirlarini belirlemek, diger toplumsal diizen kurallariyla
arasindaki farklari ortaya koymak bir zorunluluktur.’* Hukuk tanimlarini ay-
rintilt olarak tahlil etmek bu calismanin amacini ve sinirlarint agmaktadir. Biz
burada [slam hukukunun dogdugu toplumda, Islam 6ncesi donemdeki top-
lumsal yaptirim mekanizmalarinin niteligini tespit edebilmek i¢in toplum-hu-
kuk iligkisi baglaminda islevsel bir hukuk tanimina ulasmaya calistyoruz. Bu
sayede toplumsal kokenini tespit edecegimiz hukuki kurumlarin, Islam hukuk
doktrinine eklemlenme siirecini ve doktrin icerisindeki tarihi gelisimini analiz

edebilmek i¢in daha saglikli bir zemine sahip olacagimizi diisiiniiyoruz.

Bilindigi gibi hukuk olgusu, etik deger, sosyal olgu ve norm (kural/
kaziye) olmak tizere ti¢ unsurdan miitegekkildir.* Bu unsurlar hukuk felsefesi,
hukuk sosyolojisi ve dogmatik hukuk bilimi gibi disiplinlerin mistakil ince-
leme sahasini olusturduklar: gibi,*® hukukun tanimlanmasi baglaminda da bu

ti¢ unsurdan hareketle cesitli yaklagimlarin ortaya ¢ikugi goriilmektedir.

Etik deger boyutundan hareket eden yaklagimlar hukuka ontolojik bir
temel bulma amacini tasidiklari i¢in,” hukuk bu gayeye uygun bir tarzda

“adalete yonelmis bulunan bir toplumsal yasam diizeni” olarak tanimlanmis-

33 Ernest Hirs, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi Dersleri, haz. Seluk (Baran) Veziroglu (Ankara:
Adalet Matbaacilik, 1996), 101; Giorgio Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, gev. Suut Kemal
Yetkin (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1940), 157.

34  Giorgio Del Vecchio, Hukuk Felsefesi Dersleri, 157; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 4, 5;
Selahattin Keyman, “Hukukta Bir Tanim Denemesi”, Prof.Dr.Akif Erginaya 65inci Yas Armagan:
(Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1981), 9. Toplumsal yasam1 diizenleyen
kurallar iin bk. Yasemin Istktag, Hukukun Kaynagr Olarak Orf ve Adet Hukuku (Alkim Yayinevi,
ts.), 1-32. Ayrica bk. Gdger, Hukuk Baglangict Dersleri, 18-24; Ozsunay, Medeni Hukuka Giris, 17-
22; Giiriz, Hukuk Baslangici, 6-19.

35 Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, 48; Ulker Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris (Ankara:
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1989), 29; Ahmet Giirbiiz, Hukuk ve Mesruluk
(Istanbul: Beta Yayinlari, 1998), 25.

36 Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 138-151; Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, 29.

37 Mehmet Tevfik Ozcan, kel Toplumlarda Toplumsal Kontrol: Hukuk Disi Mekanizmalar ve Ilkel
Hukuk (Istanbul: Ozne Yayinlari, 1998), 26-27.
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ur.*® Ancak bu tanimlama toplumda olgusal olarak mevcut bulunan dogru
davranis formlari arasinda hukuki olani ayirt edebilmek i¢in yeterli bir dl¢iit
ihtiva etmemektedir.*” Norm boyutundan hareket eden yaklagimlar ise huku-
kun ana unsuru olarak devletin miieyyide kudretini gérmiislerdir. Hukukun
bu ¢ergevede “toplum hayatini diizenleyen ve uyulmast devlet miieyyidesiy-
le kuvvetlendirilmis kaideler biitiinii” seklinde tanimlandigini gérmekteyiz.*
Boylelikle hukuk ve diger dogru davranis formlari arasinda ayirim belirgin
bi¢imde saglanmug fakat hukukla devlet arasinda kurulan paralelligin netice-
sinde devletlerin olusumu dncesinde ya da mevcut bir devletin disinda orta-
ya cikan hukuk olgusu yadsinmigtir.”! Sosyal olgu boyutundan hareket eden
yaklagimlar da hukuka neredeyse toplumdaki tiim sosyal yaptirim kurallari-
n1 kapsayacak bir mahiyet atfetmiglerdir. Hukukun “bir toplumda miispet
bir degerin (adaletin) tecellisi sayilan ve gerceklesmesi fiili bir sosyal giivence
ile saglanmis olan davranis kurali™® tarzinda tanimlanmast séz konusu pers-
pektifi yansitmaktadir. Bu bakis agisina gore devletin olusumu 6ncesi sosyal
yapurim tiirleri ve devletle birlikte olusan spontane uygulamalar da hukuk
kapsamina dahil edilmis, ancak hukuki olan: diger sosyal diizen kurallarindan
ayirt edebilmek oldukea giiglesmistir. Hukuk olgusunun muhtelif goriiniim-
lerinden birini 6n plana ¢ikaran bu yaklagimlarin yani sira, bunlart mezcetme-

ye calisan eklektik hukuk tanimlamalarina da rastlanmakeadir.®’

Konuya yaklasgimimiz Islam oncesi Arap toplumundaki yaptirim meka-
nizmalarinin niteligini tespit edebilmek i¢in, mevcut olgular igerisinde hukuki

olani digerlerinden ayirmaya elverisli bir 6lgiit arayist cercevesinde oldugun-

38  Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, 4; Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, 15.
39 Ozcan, kel Toplumlarda Toplumsal Kontrol: Hukuk Dis: Mekanizmalar ve Tlkel Hukuk, 27.

40  Bu gercevede yapilmis tanimlar icin bk. Goger, Hukuk Baslangici Dersleri, 15; Necip Bilge, Hukuk
Baglangicr (Ankara: Turhan Kitabevi, 1994), 32; Giiriz, Hukuk Baglangici, 24, 25; Aydin Zevkliler,
Medeni Hukuk (Ankara: Savas Yayinlari, 1995), 6.

41 Ozcan, flkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol: Hukuk Disi Mekanizmalar ve llkel Hukuk, 28, 29.

42 Bu yondeki hukuk tanimlart icin bk. Giirkan, Hukuk Sosyolojisine Giris, 47; Cahit Can, Hukuk
Sosyolojisinin Gelisim Yonii (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1996), 23;
Unsal, “Hukuk ve Toplumsal Yagam (Hukuksal [ligkilerin Kaynaklar: Uzerine Bir Deneme)”, 144,
145; Hennt Levy-Bruhl, Hukuk Sosyolojisi, 23.

43 Bu nitelikte bir tanim icin bk. Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, 106.
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dan,* yukaridaki tanimlarin tahlil ve tenkidine girmeyecegiz. Béyle bir olciite
ulagabilmek, toplumda dogru davranig formu olarak benimsenen sosyo-etik
normlar igerisinde hukuki olanin sinirlarini belirleyebilmek, hukukun sosyo-
lojiye uygun bir tanimina ulagabilme amact gercevesinde, Mehmet Tevfik Oz-
can'in® yaklasimi dikkatimizi cekmektedir. lktidar ve yargilama unsurlarinin
s6z konusu amaca uygun bir tanim kurgulayabilmek icin elverisli birer eleman
oldugunu ileri siiren Ozcan’a gore, bu unsurlardan hareketle bir toplumda sos-
yo-etik normlar destekleyen iktidarin yapug: yargilamanin gozlemlenmesiyle
hukuk olgusuna ulagabilmek miimkiindiir. Hukukun dogum yeri olarak nite-
lenen yargilamaya® konu olan bir sosyal olgu, hukuk olgusudur ve yargilama
sonucunda da hukuk normu ortaya ¢ikmaktadir. Yargilama resmi bir prosediire
tabi olmayabilir ancak, yargilayanin ihlalin —dar anlamda- magduru olmamasi
gerekmektedir. Bir adam 6ldiirme olayint ele alacak olursak yargilayan magdu-
run yakini sifatiyla degil, kamu diizenini koruma amaciyla yargilamali ve yarg:
karari iktidar tarafindan yapurimla desteklenmelidir. Genel ve genis anlamda
“bagkalarinin davraniglarini etkileyebilme ve kontrol edebilme olanagi” olarak
tanimlayabilecegimiz iktidar” olgusuna her tiirlii sosyal grup icerisinde rast-
lamak miimkiindiir.*® Devlette egemenlik, kabilede reis ya da yaslilar meclisi,
birer iktidar tiritidiir. Yargilama sonucu ulagilan sosyo-etik normla iktidarin

mileyyide unsurunun birlikteligi hukuka viicut vermektedir. Boylelikle iktida-

44 Temas edilen hukuk tanimlarinin bu agidan kritigi icin bk. Ozcan, flkel Toplumlarda Toplumsal
Kontrol: Hukuk Disi Mekanizmalar ve Ilkel Hukuk, 25-37.

45 Ozcan ilkel toplumlarda toplumsal kontrolii, hukuk disi mekanizmalari ve ilkel hukuku inceledigi
monografisinde, toplumsal olgular icerisinde hukuki olani tespit amaciyla, iizerinde duracagimiz
tanimu gelistirmistir. //ke/ kavramina bireylere yonelik bir niteleme yiiklemedigini, bununla top-
lumsal gelismislik farkini kastettigini ifade eden Ozcan, yine de ilkel tabirini baz1 gekincelerle kul-
landigint beliremistir. Bk. Ozcan, kel Toplumlarda Toplumsal Kontrol: Hukuk Disi Mekanizmalar
ve Ilkel Hukuk, 19.

46 Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, 215.

47 Munci Kapani, Politika Bilimine Giris (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1989), 46.

48  Genel anlamda iktidar kavramui icin bk. Kapani, Politika Bilimine Giris, 46-54; Hamide Topguoglu,
Hukuk sosyolojisi ( Birinci ve ikinci cilt ozetleri ) (Ankara, 1977), 490-510; Maurice Duverger, Siyasi
Rejimler, cev. Yasar Giirbiiz (Istanbul: Remzi kitabevi, 1966), 5, 6; Maurice Duverger, Siyaset Sosyo-
lojisi, gev. Sirin Tekeli (Istanbul: Varlik Yayinlari, 1995), 129-135; Leslie Lipson, Politika Biliminin
Temel Sorunlari, gev. Tuncer Karamustafaoglu (Ankara: Birlik Yayinlari, 1989), 86. Vd.
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rin destegi disinda olusan yayilmis yaptirim formlan® ve iktidarin salt siyasi
gii¢ kullanim1 hukuk olgusunun diginda kalmaktadir. Ne zarar gorenin verdigi
kargilikla uyguladigs kan giitme ne de iktidarin keyfi gii¢ kullanimi hukuk-
tur. Birincide uygulama sosyal normlara dayali ancak merkezi iktidarin digin-
da; ikincide ise iktidarin uygulamasina dayali ancak sosyal normlarla ilgisizdir.
Sosyo-etik norm, iktidarin uygulamasinin mesru temelini olusturmaktadir.®
Bu veriler isi3inda hukuk sosyolojisi arastirmalari i¢in uygun bir hukuk kavra-
minin, toplumdaki sosyo-etik normlar icerisinde iktidarin yargilama aractligryla
merkezi surette destekleyip yaptirimlandirdigr olgulan ifade ettigini soyleyebiliriz.
Bu 6lciitten hareketle iktidar olgusuna imkan veren her sosyallesme tiiriinde

hukuki olani tespit etmek miimkiin olacaktir.”

Ozcan’in belirledigi tanim gergevesinde sosyal norm ve iktidarin uygu-
ladig1 yargt ve yaptirim unsurlarinin Islam ncesi Arap toplumundaki top-
lumsal yaptirim mekanizmalari igerisinde hukuki olani arastrabilmek icin
elverisli bir kriter oldugunu disiiniiyoruz. Bu zaviyeden yola ¢ikarak sz ko-

nusu dénemin incelenmesine gegebiliriz.

II. TOPLUMSAL YAPTIRIM ACISINDAN
ISLAM ONCESIi ARAP TOPLUMU

Bu baslik altinda tiim Arap toplumunu degil, Islam’in dogdugu bsl-
ge olan Hicaz bolgesindeki Arap toplumunu toplumsal yaptirim baglaminda
inceleyecegiz. Nispeten yerlesik bir medeniyeti ve devlet gelenegini gergek-

lestirmis olan giiney Arabistan (Yemen) bolgesi inceleme alanimizin diginda

49 Yayilmus yapurim, bizzat ihlalden zarar gérenin ya da kamu adina hareket etmeyen kisilerin uygu-
ladigs yaptirimdir. Yayilmug Yapurim kavrami ve yayilmis yaptrim-organize yapurim ayirimi i¢in
bk. Ozcan, flkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol: Hukuk Disi Mekanizmalar ve Ilkel Hukuk, 73, 74.

50 Ozcan, s. 38. Iktidarin yapurima baglayarak hukuki bir form verdigi normlar, toplumsal anlamda
megruiyeti haiz dogru davranis formlaridir. Bu noktadan hareket eden bazi hukukgular hukuk
kurallarinin miistakil bir mahiyeti olmadiginy; her hukuk kuralinin mahiyet itibartyla ahlak, 6rf
ya da iktisada dayandigini; hukuk denilen olgunun diger sosyal diizen kurallari arasindan devle-
tin secerek yaptirimla destekledigi kurallardan ibaret oldugunu ileri siirmiiglerdir. Ali Fuad Basgil,
“Devlet Nizami ve Hukuk”, JUHFM, c. XV1/1-2, (Istanbul 1950), 49-50. Bu husus i¢in ayrica bk.
Leon Duguit, Hukuk-1 Esasiye (Kaide-i Hukukiye-Devlet Meselesi), cev. Menemenli-zade Ethem,
(Istanbul: Matbaa-i Amire, 1339), 1/12-90.

51 Tanimin temellendirilmesi ve agiklanmast igin bk. Ozcan, llkel Toplumlarda Toplumsal Kontrol:
Hubkuk Disi Mekanizmalar ve [lkel Hukuk, 37-41.
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kalmaktadir. Tespit ve degerlendirmelerimiz Hicaz bolgesindeki toplumsal ya-
ptyla ilgili olacaktir. Bu béliimdeki referanslarimizi daha ziyade dénemle ilgili

monografik calismalar tegkil edecektir.*?

[slam 6ncesi donemde, tiim Arap yarimadasinda oldugu gibi, Hicaz
bolgesi sakinleri de gocebe (bedevi) ve yerlesik (hadari) olmak iizere iki gruba
ayrilmaktaydi. Bu iki ziimre arasinda yari gogebeler de meveuttu.” Cogun-
lugu teskil eden Bedeviler gecimlerini hayvancilikla ve yagmacilikla temin
ederlerdi.* Yerlesik halk ise tarima elverisli olan T4if ve Medine gibi sehirlerde
tarim ve hayvancilikla mesgul olmakta iken, arazisi tarima elverisli olmayan
Mekkede yerlesen Kureys kabilesi ticaretle ugrasiyordu.” Bedeviler kendi ka-
bilelerine ait ¢adirlarda oturduklar: gibi, sehirliler de kendi kabilelerine mah-
sus mahallelerde oturuyordu.’® Hayat sartlarinin farkli olmasina ragmen gerek

bedevilerde gerekse yerlesik halkta sosyal yapinin temelini baglari, gelenekleri

52 Islam éncesi Arap toplumunun sosyal ve kiiltiirel yapisina yénelik galismalar bir takim giiglitkleri
beraberinde getirmektedir. Sifahi bir kiiltiiriin hikim oldugu dénemden giiniimiize giivenilir belge
niteliginde yeterince yazili iiriin intikal ettigini sdylemek zordur. Dénemin iiriinii oldugu var say1-
lan siir ve hitabeleri ihtiva eden malzeme Islam sonrasi tedvin edilen edebi eserlerde derlenmistir.
Aynu sekilde tefsir, hadis, siyer ve fikih kaynaklarinda Islam 6ncesi Arap toplumunun sosyal yapi-
styla alakalt bilgiler yer almakreadir. Fakat slam’la Islam oncesinin karsilastirilmast giindeme geldi-
ginden, oldukea abaruli ve hissi ifadelere, genellemeci yaklagimlara rastlamak miimkiindiir. Bk. Ali
Bardakoglu, “Toplum Hukuk ligkileri Agisindan Cahiliyye Hukuku Ornegi” (Diinden Bugiine
Islam Diinyasinda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Sempozyumu, Bursa: Ensar Vakfi Mar-
mara Bolgesi Bagkanlig1 Yayini, 1990), 93, 94; Philip K. Hicti, Siyasi ve Kiiltiirel Lslam Tarihi, gev.
Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yaynlari, 1980), 1/133. Bu problemlere tedvin déneminde yasanan
Arap-Suubiyye gerginliginin tarihi rivayetlere yansimasint da ekleyebiliriz. A.Aziz Dari, Ik Donem
Islam Taribi, cev. Hayrettin Yiicesoy (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 1991), 35, 36. Sosyal yapinin
ayrinulariyla ilgili bilgilerdeki bazi problemleri teslim etmekle birlikte, monografik ¢alismalardaki
verilerin ilgili dsnemde iktidar ve yarg: olgularinin ana hatlarini tespit etmeye imkén verecek nite-

likte oldugunu diisiiniiyoruz.

53 Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Taribi, 1/45.

54  Ahmed Emin, Fecriil-Islam (Beyrut, 1975), 9.

55  Ibrahim Saricam, Emevi-Hagimi Iliskileri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 22, 23;
Ahmed Emin, Fecriil-Islim, 11; Subhi es-Salih, en-Nuzumu'l-Islimiyye (Beyrut: Darit'l-ilm 1i’l-
melayin, 1990), 43-49.

56 Carl Brockelmann, Islam Uluslar: ve Devletleri Taribi, gev. Neset Cagatay (Ankara: Tiirk Tarih Ku-

rumu Basimevi, 1992), 4; Neset Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1989), 101.
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ve ahlaki degerleriyle kabile olusturuyordu.”” Kabilenin ¢oziimlenmesi o do-

nemin sosyal hayatinin ve normlarinin anlagilmasi icin temel koguldur.

Kabilenin olugmasinda Arabistan’in cografi yapisinin ve ikliminin nemi
vardir. Bir anlamda kabile ¢6l hayatinin yaratug bir sosyal modeldir.”® Dogal
kaynaklarin kit, kaynaklardan yaralanmak isteyenlerin ¢ok oldugu ¢6l ortaminda
gerek kendileri gerekse hayvanlari icin uygun konaklama mekéni arayisi icinde
olan gdcebeler ister istemez diger gruplarla rekabet icerisine gidiyorlardi. Otlak-
lar ve su kuyular1 icin yapilan miicadelelerin yani sira yagma ve capulculuk da
bir gecim kaynag: olarak revag buluyordu. Hem doga kosullarinin hem de hasim
gliglerin etkisi insanlart soya bagli bir dayanismaya, biz suuru igerisinde olum-
lu-olumsuz sartlar: Gistlenecek ve paylasacak bir organizasyona dogru itiyordu.*
Ibn Haldun'un (808/1406) bir toplulugun bir araya toplanarak kendini korumas:
ve diismana kars: koymast, yeni yerler ele gecirmek istemesi olarak ifade ettigi ve asa-
biyyet ad1 verdigi, kaynagini biz duygusundan alan kollektif aksiyon®, kabile tarz1
orgiitlenmenin itici gliciinii olusturmaktadir. Kabileyi bir arada tutan ve kabile
asabiyyeti tarzinda ifade edilen duygu temelde kan bagina (nesep) dayantyordu.®
Buna mukabil istilhik, hilf, muihir ve veli gibi yollarla suni bir akrabalik teskil
edip kabileye girme imkan1 da vard1.? Ayni sekilde kabilenin herhangi bir tiyesini,
ister kabileye nesep bagiyla bagli isterse sonradan iltihak etmis olsun, kabileden
kovmak, kabile asabiyetinin himayesinden mahrum etmek miimkiindi. Bu tarz-
da kabileden ¢ikarilanlar tarid, hali‘ya da la‘in diye adlandirlirdi.®® Kabilenin
seyyid ya da seyh adi verilen reisi vardi. Herhangi bir maddi yaptirim giiciine sahip

57 Dari, llk Dinem Islam Taribi, 137; Saricam, Emevi-Hagimi Iliskileri, 23; Omer Ferruh, Islam Aile
Hubkukn, cev. Yusuf Ziya Kavaket (Istanbul: Sebil Yayinlari, 1978), 53; Ahmed Emin, Fecriil-Islam, 4.

58  Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, haz. M. Mahfuz Séylemez-Mustafa Hizmetli
(Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 1997), 30; Dari, /lk Dinem Islam Taribi, 65.

59 Mustafa Aydin, flk Dinem Islam Toplumunun Sekillenisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 57, 58.

60  Ibn Haldtn, Mukaddime, 133; Hassan Umit, fon Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi (Ankara: Seving
Matbaasi, 1982), 196-198; Corci Zeydan, Tadribu't-temeddiini’l-Islami (Beyrut: Daru mektebe-
ti’l-hayat, ts.), 4/289, 290.

61 Subhi Mahmesani, el-Evdaiit-tesriiyye fi d-diiveli l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-melayin, 1981),
22; Ibn Haldtin, Mukaddime, 122; Zeydan, Taribu't-temeddiini I-Islimi , 4/293.

62 Bu kavramlar icin bk. Semsettin Giinaltay, “Islamdan Once Araplarda Kadinin Durumu, Aile ve
Tiirlii Nikah Sekilleri”, Belleten 20/60 (Ankara, 1951), 700, 701; Cagatay, Islam Dénemine Dek
Arap Taribi, 130; Zeydan, Tarihu't-temeddiini’l-Islimi , 4/1297. Vd.

63 Cevad Ali, , el-Mufassal fi tarihi’l-Arap kablel-Islim, 1993, 5/590, 591; Mahmesant, e/-Evdiiit-tes-
riiyye, 52, 53; Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Taribi, 130, 131.
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olmayan reis, kisisel meziyetleri ve i¢timai durumu goz 6niine alinarak bu maka-
ma getirilir, etkinligini ise sahsi karizmasi ve kabilenin kendisine gosterdigi giiven
duygusundan alirdi. Kabile arasinda ¢ikan anlasmazliklara hakemlik yapan, savas-
larda komutanligs tistlenen reis ganimetten ayricalikli pay almak hakkina sahipse
de cogu zaman kigisel malini kabilenin yararina harcamak durumunda kalirdu.
Reisin yant sira kabile ileri gelenlerinden olusan mele, nidi ya da nedve adiyla
anilan bir meclis mevcuttu. Ancak bu meclis istisari mahiyette olup, kararlarinin
yaptirima dayali bir baglayiciligt yokeu.* Hicaz bolgesinin énemli bir ticaret gehri
ve dini merkezi olan Mekke'nin idari durumu biraz daha farkliydi. Burada Kureys
kabilesinin kollar1 sehrin idaresi ile ilgili on gorevi aralarinda paylastirmiglardi.®®
Bu yapilanmaya on bakanlik sistemi ad1 vererek Mekke yonetimini bir gehir devle-
1, oligarsik bir hitkiimet,* bir havis cumhuriyeti © olarak niteleyen aragtirmacilar
oldugu gibi, bu sistemin de kabile esasina dayandigini dolayisiyla diger kabile
idarelerine gore gelismis olmakla beraber merkezi bir iktidar ve devlet diisiincesini

tastmadigini savunanlar da bulunmaktadir.®®

Mensuplarinin belirli sosyal normlara gore hareket etmedigi bir insan
toplumunun bulunmadigini, diger bir deyisle toplumsal normlara sahip ol-
manin toplumsal yasamin asgari sartini teskil ettigini géz dniine aldigimizda®,
[slam &ncesi Arap toplumunda da bu tiir normlarin mevcudiyetinden bahse-
debiliriz.”” Bu toplumda da aile iligkilerini, alim-satim uygulamalarini, fertler

arast miinasebetleri diizenleyen, dogru davranig formlarini ifade eden norm-

64  Mahmesani, el-Evdaiit-tesriiyye, 22-24. Seyyid veya Seyh icin bk. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Ta-
ribi, 1/52; Brockelmann, Islam Uluslar: ve Devletleri Taribi, 4; Cagatay, Lslam Dénemine Dek Arap
Tarihi, 99, 100.

65 Bu gorevler iin bk. Ebtt Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi el-Endeliisi Ibn
Abdiirrabih, el-Tkdiil-ferid (Kahire: el-Matbaatii’z-Zahire, ts.), 2/45.

66 Muhammed Hamidullah, Llam Tarihine Giris, gev. Ruhi Ozcan (Istanbul: Beyan Yayinlari, ts.), 48;
Muhammed Hamidullah, islama Giris, gev. Cemal Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 4; Mu-
hammed Hamidullah, Zs/am Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yayimeilik, 1990), 2/853.
Mekke'nin idari yapist hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/1842-870.

67  Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, /slam Tarihi, haz. Ziya Nur (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
1982), 92.

68  Mahmesani, el-Evddiit-tesriiyye, 415 A.J. Wensinck, “Mekke”, slim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli
Egitim Basimevi, ts.), 7/631, 632.

69  Dénmezer, Sosyoloji, 250; Taplamacioglu, Genel Sosyoloji Uzerine Bir Deneme, 19, 20.
70 Musa Muhammed Yusuf, e/-Fikhiil-Islami medbal li diriseti nizami’l-muimelat fih (Misir, 1958), 12.
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lar vardi, bunlar 6rf ve adet kurallarrydi.”" Ticari faaliyetlerin yaygin oldugu
Mekke'de ve tarimsal faaliyetlerin yaygin oldugu Medine'de, bedevi gruplarla
kiyaslandiginda daha gelismis teamiillerin oldugunu séylemek miimkiindiir.”
Bu kurallar arasinda hukuk normu niteligini kazanmus olanlarin bulunup bu-
lunmadigs sorusu konuya, benimsedigimiz dl¢iit cergevesinde, iktidar ve yarg:

unsurlari agisindan yaklasmamizi zorunlu kilmaktadir.

S6z konusu dénemde Hicaz bolgesinde yoneten yonetilen farklilagma-
st anlaminda bir iktidar olgusunun olusmadiginda aragtirmacilar ittifak ha-
lindedirler.  Esitler arasinda birinci (primus inter pares) konumunda olan”
reisin fonksiyonu, arabuluculuga dayali bir diplomasi niteligini asmryordu.
Dolayisiyla iktidar tarafindan yaptirimla desteklenmis bir sosyal norm bulun-
muyordu.”* Bu dénemde toplum hayatint diizenleyen kurallar igin hukuk ta-

birini kullanan aragtirmacilar da bunlarin 6rf ve adet kurallar1 oldugunu ifade

71 Genel olarak 6rf ve adet igin bk. Istktag, Hukukun Kaynag: Olarak Orfve Adet Hukuku, 23-32. Arap
toplumunda toplumsal hayat diizenleyen 6rf ve adet kurallari icin bk. Sah Veliyyullah b. Abdiir-
rahim ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-biliga (Beyrut: Daru ihyai’l-ulim, 1990), 1/369; Ahmed Emin,
Fecriil-Islam, 225-227; Mahmesant, Felsefetiit-tesri fi I-Islam, 30, 31; Mahmesani, el-Evddiit-tes-
riiyye, 21-88; Ali, , el-Mufassal fi térihi’l-Arap kablel-Islim, 5/469-654; Ferruh, Islam Aile Hukuku,
52-58; Joseph Schacht, An Introduction To Islamic Law (Oxford, 1964), 6-9; Joseph Schacht, Islam
Hukukuna Giris, ev. Mehmet Dag - Abdiilkadir Sener (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Yayinlari, 1986), 17-20; Zahit Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite Hukuki Ayetler ve
I¢tibadi Kaynaklar (Erzurum, Dogentlik Tezi, 1977), 62-83; Ali Safak, Islam Hukuku'nun Tedvini
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Basimevi, 1978), 5-6; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Taribi
(Istanbul: Nesil Yayinlar, ts.), 45-51; Selahattin Kiyict, Islam Hukukunda Orf ve Adet (Istanbul:
[saret Yayinlari, 1990), 41-121; Abdiilkadir Sener, Islam Hukuku Dersleri I (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Yayinlari, 1992), 17-21; Bardakoglu, “Toplum Hukuk Mligkileri Agisindan Cahiliyye
Hukuku C)rnegi”, 93-104.

72 N.J. Coulson, A History of Islamic Law (Edinburg University Press, 1964), 10; Abdiilkadir Ali
Hasen, Nazra dmme fi tirihi l-fikhi’l-Islami (Misir: Darii'l-kiitiibi'l-hadise, 1965), 8.

73 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed’in Mekkesi, gev. Mehmet Akif Ersin (Ankara: Bilgi Vakfi
Yayinlari, 1995), 38; M.J. De Goeje, “Arabistan (Etnografya)”, Islam Ansiklopedisi (Milli Egitim
Basimevi, ts.), 1/485.

74 Hasan Ibrahim Hasan, Zaribu'l-Islim es-siyisi ved-dini ves-sakafi vel-igtimai (Beyrut: Daru’l-fike,
1991), 1/46; Mahmesani, e/-Evdaiit-tesriiyye; W. Montgomery Watt, Hz. Mubammed Mekkelde,
cev. M. Rahmi Ayas - Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986);
M.J.L. Hardy, Blood Feuds and The Payment of Blood Money in The Middle East (Leiden: E.]. Brill,
1963), 14; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, ev. Fikret Isiltan (Ankara: Ankara Universi-
tesi Uahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 2.
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etmislerdir.” “Orf ve adetleri ihlal edenlere karst miieyyide uygulayacak bir
organ olmamasi nedeniyle, 6rf ve adetle yonetilen bir toplumda zarar goren-
lerin sahsi 6¢ alma yollart agik kalmakeadir™® tespiti Arap toplumu icin de
gecerliydi. Cana ve mala kargi yapilan ihlallerde her fert kendi hakkint kendi
aramak durumundaydi. Bu noktada kabilenin fonksiyonu 6n plana ¢ikmak-
tadir. Kollektif suur (asabiyyet) geregi kabilenin bir ferdine karst yapilmis bir
ihlal tiim kabileye karst yapilmug sayilir, kabile her durumda bireyine sahip
¢tkardi. Bu durum zaman zaman kabileleri karst karsiya getirir, uzun siire de-
vam eden ¢arpismalara yol agard1.”” Toplumsal diizeni, can ve mal emniyetini
saglamak i¢in kabilenin giictine dayali yayilmis yaptirimdan baska bir mieyyi-
de yoktu. Kabile i¢i norm ihlallerine uygulanan en etkili miieyyide kabileden
¢tkarilmaka. Bu, reis tarafindan umumi mekanlarda ilan edilmek suretiyle
gerceklesir, kabileden ¢ikarilan fert kabilenin koruma ve giivencesinden mah-
rum kalir kabile de onun yapug fiillerden sorumlu olmazdi.”® Bu yiizden
kabilesi tarafindan ihra¢ edilen bir sahis yeni bir kabilenin korumas: altina
girmenin yollarini arardi.” Suni akrabalik yollarindan biriyle (istilhak, hilf,
vela, muéhar) bir kabileye intisap etmenin gerekgesi, varligini stirdiirebilmek
icin kabilenin koruma ve giivencesi altina girebilmekti.** Merkezi iktidar yok-
lugundan dolay: toplumda yasanan hak ihlalleri ve kargasa, Mekke gibi nis-
peten gelismis bir yerlesim yerinde daha duyarli tepkilere yol agmistt. Islam’in
dogusuna yakin bir zaman diliminde, Mekke'de yasanan hak ihlalleri kamu-
oyunu harekete gecirdi, Kureys kabilesinin kollar1 bir araya gelerek Mekke'de

haksizliga ugrayan kim olursa olsun ona arka ¢ikilacagina ve magduriyetinin

75  Ahmed Emin, Fecriil-Islim, 225-227; Mahmesani, Felsefetii t-tegri fi I-Islim, 30, 31; Mahmesani, e/-Ev-
daiit-teriiyye, 18, 19; Abdiilkadir Zeydan, el-Medhal li diriseti s-seriati’I-Islamiyye (Bagdat, 1969), 55,
56; Miicteba Ugur, Hicri Birinci Asirda Islam Toplumu (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1980), 24; Mustafa
Rafii, [slamda Sosyal Diizen, gev. Ahsen Batur (Istanbul: Fikir Yayinlari, 1986), 8, 9, 13.

76 Dénmezer, Sosyoloji, 276.

77 Brockelmann, Islam Uluslar: ve Devletleri Taribi, 4; Cagatay, Islam Dénemine Dek Arap Taribi, 100,
101; M.G.S. Hodgson, Islam’in Seriiveni (Istanbul: Iz Yayincilik, 1993), 1/87. Bu arpismalarin
en meshur olanlari igin bk. Hasan, Zaribul-Islim es-siyisi véd-dini ves-sakaft ve'l-igtimii, 1/47-53;
Hitdi, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Taribi, 1/134-136.

78  Ali,, el-Mufassal fi tarihi’l-Arap kablel-Islam, 51489, 490, 590, 591; Mahmesani, e/-Evddiit-tesriiy-
ye, 52, 53; Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/1867.

79 N.J. Coulson, A History of Islamic Law, 9; Hamidullah, fslam Peygamberi, 2/867.
80  Giinaltay, “Islamdan Once Araplarda Kadinin Durumu, Aile ve Tiirlii Nikah Sekilleri”, 701.
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giderilecegine dair, tarihe Ailfiil-fudiil olarak gecen, bir antlagma yapular.®'
Maverdi’nin (450/1058) de aluni ¢izdigi gibi bu olusumun arkasindaki itici
faktor hak ihlallerine engel olacak, yaptrim giiciinii haiz merkezi bir iktidarin
bulunmayisidir.®> Bu olay belli bir gelismislik vasatini yakalayan bélgelerde
yaptrim uygulayacak bir iktidara, dolayisiyla hukuk diizenine duyulan ihti-
yacin belirgin sekilde hissedildigini gostermektedir.

Merkezi anlamda iktidar olgusunun gergeklesmedigi bir toplumda dii-
zenli bir yarg: fonksiyonunun olmayacagi da asikirdir.** Anlasmazliga diisen ta-
raflar ¢6ziim igin ihtiyari olarak hakeme bagvurabilirlerdi. Hakem olarak kabile
reisi, sahsi karizmas ve feraseti ile toplumda 6n plana ¢ikmis insanlar, kdhin ve
arraf gibi tabiatiistii gliglerle baglantst olduguna inanilan kisiler tercih edilirdi.
Hakeme bagvurmanin miidevven hukuk kurallari bulunmamasindan kaynak-
lanan bir zorunluluk oldugunu ifade eden tarih¢i Yakabi'ye (294/897) gore
asillik, giivenilirlik, onderlik, yas ve tecriibe hakem seciminde rol oynayan nite-
liklerdi.®* Hakemler anlagmazliklari mevcut adetlere gre, sahsi anlayis ve yak-
lagimlari gercevesinde, kimi zaman da kura gibi usullere bagvurarak ¢ozerlerdi.
Tahkim ihtiyari oldugu gibi, yaptrim giicii olmayan hakemlerin verdigi karara
uymak ta taraflarin ihtiyarina kalmisti. Karara uyulmasini hakemin manevi sah-
sina duyulan saygi temin ederdi. Kimi zaman hakemler, tahkim 6ncesi taraflara
karara uyacaklarina dair yemin ettirirlerdi. Taraflar karara uyarsa anlagmazlik
¢oziilmiis olup artik bir kan davast seklini almazdi. Karara uymayan toplumun
kinamastyla muhatap olur ve bu yeni ihkakihak yollarini agabilirdi. Ancak kara-

rin uygulanmasinda en etkili olan faktdr, taraflarin giice dayali caydiriciligyd:.®

81  Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, Siresiin-nebi (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 1/144-146; Me-
sudi, Miiriiciiz-zeheb (Beyrut: Darirl-marife, ts.), 2/276-277; Ibn Seyyidinnas, Uyiiniil-eser (Medi-
ne, 1992), 1/114.

82  Ebiil-Hasen Ali Ibn Muhammed el-Maverdi, el-Ahkimiis-sultiniyye vel-vilayitiid-diniyye (Beyrut:
Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1990), 150.

83  N.J. Coulson, A History of Islamic Law, 10.

84  Ahmed Ibn Ebi Yakub el-Yakubi, Zarihul-Yakubi (Beyrut: Daru sadir, 1995), 1/258. Islam oncesi
dénemde hakem olma niteligi ile 6n plana gikmis sahslar igin bk. Ebu Cafer Muhammed Ibn Habib,
Kitabii'l-Muhabber (Beyrut: Daru’l-afaki’l-cedid, ts.), 132-137; Mahmud Siikrii el-Alusi, Bulugiil-ereb
[fi marifeti ahvili’l-Arab, haz. Muhammed Behcet el-Eseri (Beyrut, ts.), 1/308-338.

85  Ahmed Emin, Fecriil-Islim, 225, 226; Ali, , el-Mufassal fi tarihi’l-Arap kablel-Islim, 5/495-509; Mah-
mesant, el-Evdiiit-tesriiyye, 33-35; [brahim Hasan - Ali Ibrahim Hasan, m—Nuzumu’/—[:lémzyye (Mistr:
Mektebetii'n-nazrati’l-Misriyye, 1939), 327; Schacht, Introduction, 7, 8; Schacht, Islam Hukukuna

'
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Goriildiigii gibi Islam 6ncesi Arap toplumunda merkezi bir iktidar ol-
gusu tesekkiil etmediginden iktidarin yargt neticesinde yaptirimla destekle-
digi sosyal normlar da yoktu, hukuk olgusu meydana gelmemisti. Toplumsal
diizeni 6rf ve adet kurallart belirliyor, bunlarin miieyyidesini de kabile giiciine
dayanan yayilmis yapurim formlari, hukuk disi mekanizmalar temin ediyor-
du. Arap toplumunda hukukun ortaya ¢ikisi, merkezi bir iktidar olusumuna

imkan veren bir degisim siireciyle, [slam’in ortaya ¢cikmasiyla baglayacaktir.

II1. iSLAM DONEMI VE HUKUKA GECI$

Kabilenin en iist otorite ve deger kaynagi olarak algilandig1, hatta diin-
yanin kabileden ibaret oldugunun diisiiniildiigii® Arap toplumunda, Islam
dininin ortaya ¢ikmast sosyal yapida da 6nemli degisikliklere yol agmistir. Ar-
ik insanlar kabilenin disinda ve tizerinde bir mesruiyet ve otorite kaynag; ile
kargi kargiya idiler. Coulson’un “Allaba ve elgisine itaat edin! Kur'ani buyru-
gu Islam’in Arap yarimadasinin sosyal yapisina getirdigi en biiyiik degisikligi
biinyesinde barindirmaktadir: Yasama giiciine sahip yeni bir politik iktidarin

tesekkiilii.”® ifadesi bu degisimi vurgulamakradir.

610 yilinda Allah’in elgisi oldugunu ilan eden Hz. Muhammed’in (.
10/632), on iki yil siiren tedirginlik ve sikintiyla dolu Mekke doneminde teb-
lig ettigi ogretilerin agirlikli olarak Allah ve ahiret inanci, ibadetler ve temel
ahlaki degerler gercevesinde sekillendigi goriilmekeedir. Insanlari dogru inan-
ca baglanmaya, dogru davranis formlarina uymaya ¢agiran bir din, misyonu
geregi, kendi dgretileri cercevesinde bir toplumsallasmayt, sosyallesmeyi talep

ediyordu.®® Ancak Mekke sartlari buna imkan vermedi. Medine’ye hicret et-

Giris, 18, 19; Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/1864-866; Muhammed Hamidullah, “Islam’da ispat
Hukuku'nun Dogusu”, cev. M. Salih Yavuzer, Islam Anayasa Hukuku, haz. Vecdi Akyiiz (Istanbul:
Beyan Yayinlari, 1995), 272-276; Safak, Islam Hukukuw'nun Tedvini, 5, 6; Hisseyin Atay, Islam Hukuk
Felsefesi (giris krsmz) (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 35-38.

86  Muhammed Hamidullah, Jslam Miiesseselerine Giris, cev. Thsan Siireyya Sirma (Istanbul: Beyan
Yayinlari, ts.), 96; Toshihiko {zutsu, Kuran'da Dini ve Ablaki Kavramlar, cev. Selehattin Ayaz (Is-
tanbul: Pinar Yayinlari, ts.), 84; Dari, /lk Dénem Islam Tarihi, 69.

87  N.J. Coulson, A History of Islamic Law, 9.
88  Aydin, 1lk Dinem Islam Toplumunun Sekillenisi, 110; M.G.S. Hodgson, Lslam’in Seriiveni, 1/113.
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tikten sonra (622) Islam’in toplumsallasmast hedefi, teoriden pratige gegebil-

me imkanini bulmustur.®

Hicretin akabinde Mekkeli muhacirler ve Medineli Ensar arasinda kar-
deslik ilan ederek Miisliimanlar arasindaki baglar giiclendiren Hz. Muham-
med,” bilahare Medine’nin tiim sakinlerini i¢ine alan yeni bir organizasyo-
nu gerceklestirmeye calisti. O sirada Medinede hakim olan istikrarsizlik ve
kargasa ortami boyle bir tegebbiis icin uygun bir zemin olusturmustur.”’ Bu
amagla Medine’nin Miisliiman ve gayrimiislim ahalisinin katilimini sagladigt
biiyiik bir toplantida dahilde kan davalarinin yasaklanmasini ve disaridan ge-
lecek saldirilara karst koymak icin kuvvetleri birlestirerek Medine civarindaki
kabilelerin otonomisine dayanan yeni bir yapilanmaya gidilmesini teklif etti.
Yeni toplumsal yapilanmanin ¢ercevesini belirleyen temel esaslar {izerinde itti-
fak sagland: ve tespit edilen hitkiim ve esaslarin yaziya gecirilmesi kararlagtiril-
d1.”> Boylece klasik kaynaklarimizda kitdb olarak gecen, giintimiizde Medine
sozlesmesi, Medine vesikast olarak nitelenen metin ortaya ¢ikt1.”® Bu belgenin

giivenilirligi, mahiyeti, Hz. Peygamber'in konumu hakkindaki tartigmalar:

89  H.A.R. Gibb, Mohammedanism An Historical Survey (Oxford Univrsity Press, 1969), 27; A. Selcuk
Ozgelik, “Islamda Devlet Miiessesesinin Inkisafi”, Iszanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuas:
20/1-4 (1955), 4.

90  Bu kardeslik ahdi (mudhit) gercevesinde her Medineli aile bir Mekkeli aileyi himayesi altina alacak,
her iki aile de miistereken calisacak, kazanglarini paylasacak hatta birbirine mirasct olabilecekti.
Hamidullah, Zslam Peygamberi, 1/181, 182; Kamil Miras, Sahih-i Bubari Mubhtasar: Tecrid-i Sarib
Tercemesi ve Serhi (Ankara: Emel Matbaacilik, 1982), 7/75-77.

91  Miras, Sahih-i Bubari Mubtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 10/6, 7; Julius Wellhausen, Arap
Devleti ve Sukutu, 3, 4; FR. Buhl, “Medine”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
ts.), 7/462.

92 Muhammed Hamidullah, Rasulullah Muhammed, cev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaynevi, 1972), 126.

93 Medine vesikasinin metni i¢in bk. Ebu Muhammed Abdiilmelik b. Hisam, Siretiin-Nebi, 2/119-
123; Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitabii'l-emvil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 215-219;
Ibn Seyyidinnas, Uyiinii'l-eser, 1/318-320; Muhammed Hamidullah, Mecmuatiil-vesdikis-siydsiyye
(Beyrut: Darii’n-nefais, 1987), 59-62. Vesikanin Tiirkge cevirisi igin bk. Leon Ceatani, Islam Tarihi,
cev. Hiiseyin Cahid (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 3/126-146; Hamidullah, Zslam Peygamberi,
1/206-210; Muhammed Hamidullah, “Medinede Kurulan ilk Islam Devletinin Tegkilat Yapist ve
Hz. Peygamberin Koydugu yeryiiziindeki {1k Yazili Anayasa”, Islam Hukuku Etiidleri, haz. Salih Tug
(Istanbul: Bir Yayincilik, 1984), 37-45; Salih Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri (Istanbul:
[rfan Yayinevi, 1969), 35-40.
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bir yana birakacak olursak,”* muhtevasini tahlil ederek sz konusu olusum-
da iktidar ve yarg: unsurlarinin konumuyla ilgili bir degerlendirme yapabili-
riz. Vesikanin adam oldiirme fiilini diizenleyen maddelerinin incelenmesi bu
unsurlarin tespiti konusunda fikir verebilecek niteliktedir. Giris kisminda bu
vesikay1 onaylayan gruplarin diger insanlardan farklt bir toplumsal grup (iim-
met) olusturduklart ifade edilerek, alisilmig kabile yapisinin tizerinde yeni bir
toplumsal birim olusmaya bagladigs vurgulanmigtir.”” Bu anlayisin yansimasi
olarak adam 6ldiirmenin yalniz kabileye karsi islenen ve yaptirimi sahsi 6¢ olan
bir fiil olmaktan ¢ikarilip, ayni zamanda anlagmaya taraf olan tiim topluluklara
karst islenen bir sug telakki edilmesi saglanmaya ¢alisilmistir.”® Bu tarz bir fiili

tasarlayan ve uygulayan i¢in tiim toplumun ortak tavir alacagi, 6z oglu dahi

94  Bazi arastirmacilarin siiphelerine ragmen (Ekrem Ziya Umerl, Medine Toplumu, cev. Nureddin
Yildez (Istanbul, 1988), 79-81.) vesikanin giivenilirligi umumiyetle benimsenmistir. Bk. Leon Cea-
tani, [slam Taribi, 3/118, 119; S. Goitein, “Islam Hukukunun Dogum An1”, gev. Biilent Davran, /-
lam Tetkikleri Dergisi 1 (1953), 59; Hamidullah, “Medine’de Kurulan flk Tslam Devletinin Tegkilat
Yapist ve Hz. Peygamberin Koydugu yeryiiziindeki {lk Yazili Anayasa”, 46; Ahmet Bostanci, Kamu
Hukuku Agisindan Hz. Peygamberin Gayrimiislimlerle Iligkileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001),
31-34. Vesikanin hukuki mahiyeti iizerinde de gesitli degerlendirmeler yapilmistur. Bk. Tug, Islam
Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, 31. Basta Hamidullah olmak iizere bir ¢ok arastirmact -formel
anlamda olmasa bile- ihtiva ettigi unsurlar bakimindan metnin yeni kurulan bir toplumsal orga-
nizasyonun ana yasast, Hz. Peygamber’in de bu organizasyonun siyasi lideri/devlet bagkani oldugu
goriisiindedirler. Bk. Hamidullah, Vesdik, 1/188. vd: Tug, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri,
40-46; Salih Tug, “Hicretle Gelen Devlet ve Anayasa Nizami”, Nesil Dergisi 4/37-38 (Ekim-Kasim,
1979), 35-41; Maruf Devalibi, Jslamda Devlet ve Iktidar, cev. Mehmet S. Hatiboglu (Istanbul,
1985), 62-66; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul, 2001), 1/66-71; Talip
Tiircan, Devletin Egemenlik Unsuru ve Egemenlikten Kaynaklanan Yetkileri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2001), 46, 47. Buna mukabil metnin siyasi bir beyanname, tek tarafli bir irade beyani,
cesitli unsurlar arasinda yapilmus basit bir anlagma, bir savas sézlesmesi oldugu konusunda goriisler
ileri siiriilmiigtiir. Bk. Tug, Lslam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, 31; Muhammed Abid Cabiri,
[slam'da Siyasal Akl gev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1997), 187. Ayrica metnin dii-
zenlendigi donemde, Miisliimanlarin Medine'deki sayisal durumunu esas alarak Hz. Peygamber’in
toplumun ortak lideri degil yalnizca muhacirlerin reisi konumunda oldugunu ileri siiren arastir-
macilar da bulunmakeadir. Bk. W. Montgomery Watt, Islamda Siyasal Diisiincenin Olugumu, gev.
Ulvi Murat Kilavuz (Istanbul: Birey Yayinlari, 2001), 42; M. Akif Aydin, “Anayasa”, 7DV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/154. Goériildigii gibi metin giiniimiiz arastirma-
cilart tarafindan farkli okuma bicimlerine tabi tutulabilmektedir. Bizim icin énemli olan husus
metnin diizenlendigi dénemden itibaren gelisen siyasi konjonktiir neticesinde Hz. Peygamber’in
kuvvetlenerek tiim yarimaday1 kaplayan iktidari ve yaptirim giictidiir. Medine vesikasi da bu siire-
cin baglangi¢ noktasi olmustur.

95  Md. 1, 2; Hamidullah, Vesdik, 59. Maddeler Hamidullah tarafindan yapilan diizenlemeye gore
verilmistir.

96  M.]J.L. Hardy, Blood Feuds and The Payment of Blood Money in The Middle East, 27.
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olsa saldirgana kimsenin arka ¢ikmayacag; belirtilmistir.”” Uygulanacak yapti-
rimun belirlenmesinde magdurun yakinlarina sz hakk: taninmasi adam 6ldiir-
me ve milessir fiil vakalarinin bir sahsi hak ihlali olarak gériilmesi anlayiginin
tamamen ortadan kaldirilmadigini, ancak bu ihlale miieyyide uygulanmasinin
iktidarin denetim ve inisiyatifi altina alindigini gostermektedir.”® Sahsi 6¢ ye-
rine kisas ve diyet uygulamalari ikame edilmis,” gerek adam oldiirme fiillerin-
de gerekse kargilagilacak her tiirlii anlasmazlikea karar verecek yetkili merciin
Allah ve peygamberi oldugu tasrih edilerek yargiya intikal esasi getirilmigtir.'*
Boylelikle getirilen kan davasinin ilgasi, merkezi bir hukuki yapilanmanin ge-
kirdeginin olusturulmasi, mecburi yargilama usulti gibi hususlar hicaz Arap
toplumu i¢in bir inkilap tegkil edecek nitelikte uygulamalardi.’®' Vesikanin bu
uygulamalari tanzim eden hitkiimlerinin 1s1iginda Hz. Peygamber’in yargilama
yapacak ve yargt sonucu verdigi karart uygulatabilecek bir iktidar erkini haiz
oldugunu soyleyebiliriz.'”> Miisliimanlarin siyasi hakimiyetinin geniglemesiyle

bu iktidar tiim Arap yarimadasini etkinligi altna almigtir.

97  Md. 13, 21; Hamidullah, Vesgik, 60.

98  Md. 21.

99  Md. 21; Hamidullah, Vesdik, 60, 61; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 7.

100 Md. 42, 23; Hamidullah, Vesdik, 61, 62; Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 6, 7. Goiten'in

Islam hukukunun tegekkiiliinii Hz. Peygamber’in yargilama yapmasini 6ngdren ayetlere dayandir-
mast (Maide 5/42-61) yargilama yapabilecek bir iktidarin hukukun olusumundaki fonksiyonunu
vurgulamaktadir. Bk. Goitein, “Islam Hukukunun Dogum Ant”, 59, 60.

101 Hamidullah, “Islam'da Ispat Hukuku'nun Dogusu”, 278; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/191-
193; 2/918.

102 Hz. Peygamberin temsil ettigi iktidar megrulugunu Allahtan almaktaydi. O zamana kadar Araplar
arasinda mechul olan merkezi otorite mefhumu dine istinaden kurulmus oluyordu. ( Julius Well-
hausen, Arap Devleti ve Sukutu, 4.) Peygambere itaatin Allah’a itaat anlamina geldigi, onun talimat-
larina uymanin inancin zorunlu bir geregi oldugu Kur'an'da belirgin bicimde ifade edilmistir. Bk.
3/31-32; 4/59-65,80; 7/157; 24/54. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e gosterilen itaatin temel gerekgesi,
Allal’in elgisi olmasi nedeniyle verdigi hiikiimlerin Allah’in tasvibine mazhar oldugu inanctydi. Bu
diisiince onun hiikiimlerinin infaz edilmesini sagliyor, yaptirim uygulayabilecek bir kamu destegi
temin ediyordu. Iktidarinin orijini dini olmakla beraber bunun siyasi ve hukuki tezahiirleri s6z
konusuydu. Bu iktidar muvacehesinde Hz. Peygamber yargilama yapmis, problemlere vahiy ve
kendi ictihatlari gergevesinde ¢oziim getirmis, verdigi hiikiimlerin uygulanmasini temin etmistir.
Bu hususlar i¢in bk. Ali Abdiirrazik, [:lamz’yer ve Hiikiimet, gev. Omer Riza (Istanbul, 1927), 66. vd:
Atay, Islam Hukuk Felsefesi (giris kismz), 43; Hasan - Hasan, en—Nuzumu’l—I}Zamiyye, 329; Muham-
med Hudari, Zarihul-iimemi’I-Islimiyye (Daru’l-fikr, ts.), 1/43; Fahrettin Atar, Ilam Adliye Teskilat:
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 1991), 47.
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Vesikanin anlagmazliklarin ¢oziimiinde nihai merciinin Allah ve elci-
si oldugunu ongéren hitkiimleri (md. 23, 42), Muhammed Hamidullah’a
(6. 2002) gore Kur'an ve Peygamber’in uygulamalarinin en yiiksek hiikiim-
ler, memleketin miidevven kanunu olarak kabul edildigini gostermektedir.'*
Baylece iki yonlii bir hukuki yapilanma igerisine giriliyordu. Bir yandan 6rf ve
adet kurali olarak toplumda sosyo-etik deger tastyan uygulamalar yeni dinin
temel ilkeleriyle bagdastirilarak kabul ediliyor, diger yandan Islam’in temel
ilkeleriyle bagdasmast miimkiin olmayan uygulamalar kaldirilarak yerlerine
yeni hiikiimler vaz ediliyordu.'® Neticede Islam’in diinya goriisiinii yansitan
yeni sosyo-etik degerler manzumesi ¢ergevesinde bir¢ok uygulama, Hz.Pey-
gamber’in iktidari tarafindan yapurim ve yargi yoluyla destekleniyor, boylece
birer hukuk kurali haline geliyordu. Bu baglamda Islam 6ncesi dénemde 6rf
ve adet kuralt olarak sosyolojik bir olgu niteligini tagtyan hususlar artk hu-
kuki bir mahiyet kazaniyordu. Bunlarin belirgin 6rneklerinden birini dkzle
olusturmaktadir. 47 maddelik Medine vesikasinin 10 maddesi 4kile ile ilgili
diizenlemeleri kapsamaktadir.'” Bu hukukilesme siireci igerisinde yasa koyu-
cunun toplumsal sartlar karsisindaki tavrini tahlil etmek, Islam diisiincesinde
toplum-hukuk iligkisi konusundaki yaklasimlarin oturtulacagt zemininin tes-

piti agisindan 6nem tagimaktadir.

IV. ISLAM HUKUKU VE TOPLUMSAL SARTLAR

Hz. Peygamber zamanindaki hukuki yapilanmanin en dikkate deger
ozelliklerinden birisi de gerek Kur'andaki hitkiimlerin gerekse Hz. Peygam-
ber’in tamamlayici yorum ve uygulamalarinin mevcut toplumsal yapiyla ilis-
kisidir. Farkl 6lciilerde de olsa biitiin hukuk sistemlerinde gozetilen toplum
hukuk iligkisinin Islam hukukunun temellerinin atildigi bu dénemdeki te-
zahiiriinii anlayabilmek icin gerekli olan sartlarin en dnemlilerinden birisi,
hukuki nasslari sosyal realite igerisinde gormeye calismakur. Zira bu nasslar,

Zahid Aksu'nun (6. 2008) ifadesiyle “tepeden inme bir grup emperatif emir-

103 Hamidullah, Is/am Peygamberi, 2/918. Benzer bir degerlendirme igin bk. Devalibi, [siamda Devlet
ve Iktidar, 65.

104 Ahmed Emin, Fecriil-Islim, 227, 232; Muhammed Mustafa Selebi, el-Medhal bi't-tarif fi'l-fik-
hi’l-Islimi (Beyrut, 1985), 57-59; Sener, Islam Hukuku Dersleri I, 22.

105 Md. 3-12; Hamidullah, Vesdik, 59, 60.
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ler seklinde gelmemislerdir. Her nass sosyal bir illete bagli olarak, sosyal bir
hadisenin akabinde gelmistir.”'° Hukuki hiikiim ihtiva eden nasslarin niiziil
sebeplerinin incelenmesinde bu iliskinin gozlemlenmesi miimkiindiir.'” Bu
dogrultuda niiziil donemindeki hukuki yapilanmayla ilgili saglikli bir kanaate
ulagabilmek icin 6ncelikle mevcut toplumun yapist iyi tahlil edilmeli, akabin-
de vahyin ve uygulayici olarak Hz. Peygamber’in bu toplumsal yapiyr doniis-

tiirme stratejisi incelenmelidir.'®

Menseini ilahi iradeye dayandiran hukuklarda,'® ézelde Islam hukukun-
da,"" toplum hukuk iliskisinin temellendirilmesi baglaminda Sah Veliyyullah
Dihlevi’nin (6. 1176/1762) yaklasimlar1 oldukea dikkat gekicidir. Islam huku-
kunun gekirdek malzemesini olusturan materyalin (Kur'an ve siinnetin spesifik
hiikiimlerinin) daha saglikli degerlendirilmesine katk: saglayacag: diistincesiyle,
Dihlevi’nin yaklagimlari ekseninde konuyu biraz agmak istiyoruz. Dihlevi hare-
ket noktasi olarak inang esaslarinin ve temel ahlaki degerlerin (as/id-din) birligi
ve bu degerlerin hayata gegirilisini saglayan 6zel formlarin ve toplumsal pratik-
lerin (sira“ ve minhdc) farkliligint se¢mistir. Bu ayirimi Kur'an'la temellendiren
Dihlevi’nin agiklamasina gore “Allah Nuh’a buyurdugu seyleri size de din ola-
rak buyurmustur. Ey Muhammed! Sana vahyettigimiz gibi Ibrahim’e, Musa ve
[sa’ya da buyurduk ki: Dine bagli kalin, onda ayriliga diismeyin.” (Stira 42/13)
ayeti Hz.Muhammed’e ve diger peygamberlere ayni dinin teblig edildigini, ayn1
sekilde “Iste sizin immetiniz tek bir iimmettir, ben de sizin Rabbinizim, ben-
den korkun!” (Miimintin 23/52) ayeti de tiim peygamberlerin Islam dinine

bagli oldugunu géstermekeedir. “Sizden her biriniz i¢in bir geriat, bir yol tayin

106 Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite Hukuki Ayetler ve Igtihadi Kaynaklar, 20. Vahyin sosyal
realiteyi dikkate almasi hakkinda bk. Tevhit Ayengin, Hukukta Kiken Problemi Agisindan Sosyal Rea-
lite Nass Iigkisi (Erzurum: Aratiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 235.

107 Mahmud Seltut, Frkhu'l-Kur'én ves-Siinne: el-kisds (Misir, 1946), 23.
108 Dihlevi, Huccetullahi'l-biliga, 1/360.

109  Diger ilahi menseli hukuk sistemleri ile Islam hukuku arasindaki iligki igin bk. Muhammed Hami-
dullah , “Islam Hukukunun Kaynaklari Acisindan Kitab-1 Mukaddes”, ¢ev. [brahim Canan, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (30 Haziran 1979), 379-410.

110 Islam diisiincesinde hukukun mensei, “kiyamet” adi verilen belirlenmis zaman dilimine degin,
Insan tiiriiniin yeryiiziinde toplum halinde yasamasini 6ngoren ilahi iradedir. Toplumsal yasamin
siirmesi aile ve miibadele iliskilerini diizenleyen kurallari gerektirmis, bu kurallarin saglikli isleye-
bilmesi de cezai miieyyideye ihtiyag gdstermistir. Boylelikle hukuk kurallart viicuda gelmistir. Bk.
Taftazani, Serhu't-Telvih, 2/1300; Molla Hiisrev, Mirat, 2/210, 211.
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ettik” (Maide 5/48) ve “Her timmete riayet edecegi bir seriat verdik.” (Hac
22/67) ayetleri de her peygamberin uyguladigi toplumsal diizenin farkli ola-
bilecegini ifade etmektedir.!"! Bu yaklagima gore biitiin Peygamberler Allahin
birligi, askinlig1, tenzihi noktasinda birlesmistir. Insanlarin Allah’a baglanmast,
ogrettigi ritiieller 1s1ginda ona yaklagmasi gerektigi; tiim olaylar: pratige ge¢cme-
den 6nce onun takdir ettigi; melek, vahiy ve peygamberlik, kiyamet ve hesap
gibi hususlarin birer iman esast oldugu tiim peygamberlerce teblig edilmistir.
Ayni sekilde taharet, namaz, orug, hac gibi ritiieller; nikdhin mesrulugu, zina-
nin yasaklanmasi, insanlar arasinda adaletli davranilmasi, zulme engel olunma-
s1, fertlere ve kamu diizenine zarar verenlere yaptirim uygulanmast vb. husus-
lar tiim Peygamberlerin ortak 6gretisidir. Bunlarin hepsi dinin temel ilkelerini
(aslid-din) olusturmaktadir.'? Bu ilkelerin hayata gecirilmesini saglayan 6zel
formlar ve toplumsal pratikler de (sira‘ ve minhic) kavramint olusturmakeadir.
Bu pratiklerin birbirinden farkli olmast miimkiindiir. Nitekim Hz. Musa'nin
ve Hz.Muhammed’in getirdigi toplumsal diizenlerde zina ve adam o6ldiirme

suglart i¢in farkli yaptirimlar 6ngériillmisgtiir.'?

Peygamberlerin teblig ettigi toplumsal diizenlemelerde (serfat) birbirin-
den farkli uygulamalarin bulunmasinin bir takim sebep ve faydalari vardir. Bu
hususlarda miikelleflerin sosyal ve kiiltiirel gevreleri goz oniine alinmugtir. Pey-
gamberlerin amact mevcut toplumsal yapiy: 1slah etmektir. Meveut yapiy1 bir
tarafa birakarak cok farkli ve aliglmamis bir yapr kurmaya ¢aligmazlar. Toplu-

mun ortak hayrini saglama yollar1 da (masalih) her toplumun yasadif1 zamana

111 Dihlevi, Huccetullahi'l-biliga, 1/254. Tiim peygamberlerin inang esaslari ve ahlaki degerlerde ayni
ogretiye bagli oldugu, toplumsal hayati diizenleyen kurallarda farkli pratikleri benimsedikleri dii-
stincesi esasen Islam diinyasinda koklii bir gegmise sahiptir. Tabiun dénemi alimlerinden Katade (6.
117/735) bu hususu dile getirmistir. Bk. Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-beyin
fi tefsiri’l-Kuran (Beyrut, 1987), 6/174, 175. Ebu Hanife’nin (6. 150/767) el-Alim vel-Miiteallim
adli eserinde yer alan bu dogrultudaki agiklamalari (Mustafa Oz, fmam-1 Azam’in Bes Eseri (Istan-
bul, 1981), 15, 16.) séz konusu diisiincenin yazili literatiirdeki ilk érnekleri arasinda sayilabilir.
Ayrica ilk dsnem Hanefi usulciilerden Cessas’in degismeyen temel hiikiimler ile degisim ve igtiha-
da acik olan hiikiimler konusundaki yaklagimlari icin bk. Ebi Bekr Ahmed b. Ali er-Razi Cessas,
el-Fusil fi'l-usiil, (Istanbul, ts.), 2/203 vd.; 3/248; 4/13, 70.

112 Dihlevi, Huccetullahi’l-biliga, 1/1254, 255.
113 Dihlevi, Huccetullahi’l-biliga, 1/255, 256.
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ve yapiya gore degisir. Bundan dolay1 her toplumsal diizen (seriat) uygulandig:

topluma nispet edilir. Nesh olgusunun arka planinda da bu husus yatmaktadir.'4

Dihlevi’ye gore Peygamberler oncelikli olarak inang ve ibadete yonelik
hususlart 6gretmek i¢in gonderilmislerdir. Ancak toplumsal yapinin isleyisiy-
le ilgili aksakliklarin giderilmesi de gorevleri arasindadir. Bu baglamda tiim
peygamberler toplumun yeme i¢me, giyim kusam tarzindan tutun da aile
miinasebetlerinin kurulus ve isleyisine, ekonomik iliskilere, cezai yaptirimlara
ve yargt usullerine kadar bircok pratigi gézden gegirir. Bunlar genel itibartyla
olmasi gereken diizeyde ise herhangi bir degistirmeye ya da farkli bir alternatif
se¢meye gerek yoktur. Toplum bu kurallara uymak i¢in motive edilmelidir.
Eger mevcut isleyis istenen diizeyde degilse degisiklikler yapilmasi gerekiyor-
sa yapilacak diizenlemelerde toplumun yerlesmis yapisinin tamamen disina
ctkilmaz. Yeni alternatif, toplumda yerlesmis uygulamalara ya da toplumun
karizmasini kabul ettigi kisilerin uygulamalarina uyum saglayacak nitelikte
olur. Ozetle topluma sunulan yiikiimliiliikler, idrak seviyelerini agmayacak,
mageri vicdanla ters diismeyecek mahiyettedir. Peygamberlerin farkls seriatlar:

uygulamalarinin arkasinda yatan gerekce de budur.'

Dihlevi Hz. Muhammed’in peygamberligini de bu genel yaklasim cer-
cevesinde degerlendirmistir. Ona gore son Peygamberin gorevlendirilmesi iki
asamalidir. Birinci asama [smail ogullarina (Araplar) yoneliktir. “Ummilere ig-
lerinden bir Peygamber gonderen odur.” (Cuma 62/2) ve “Babalart uyarilma-
mis, bu yiizden kendileri gaflet icerisinde kalmus bir toplulugu uyarman icin
(seni gonderdik).” (Yasin 36/6) ayetleri bu hususu dile getirmektedir. Birinci
asama, Hz. Peygamber’in seriatnin maddi yapisinin o toplumun gelenekleri,
ibadet konusunda tevariis ettikleri uygulamalar, toplumsal yapisinin igleyis
bi¢imi tarafindan gercevelendirilmesini gerektirmektedir. Ciinkii seriat o top-
lumda mevcut olan degerlerin diizeltilmesi demektir. Yoksa hi¢ bilmedikleri,
benzerini tanimadiklar: bir yapiyla miikellef olmalarini gerektirmez. “Biz onu
Arapca bir Kur’an olarak indirdik ki anlayasiniz!” (Yusuf 12/2); “Eger biz onu
yabanci dilde bir Kur'an yapsaydik derlerdi ki: Ayetleri anlayacagimiz bir dille

114 Dihlevi, Huccetullahi'l-biliga, 1/261.

115  Dihlevi, Huccetullahi'l-baliga, 1/1302-304. Ayni konuda Dehlevi’nin etkisiyle gelistirilen bir yorum i¢in
bk. Muhammed Ikbal, fslamda Dini Diigiincenin Yeniden Dogusu, cev. Ahmed Asrar (Istanbul, ts.), 231.
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agtklanmali degil miydi? Arap olana yabanci bir s6z mii geliyor?” (Fussilet
41/44) ve “Biz her el¢iyi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara agikla-
sin.” (Ibrahim 14/4) ayetleri de bu hususu dile getirmektedir. Hz. Muham-
med’in peygamberliginin ikinci asamast da tiim insanlara yoneliktir."'® Teblig
gorevinin iki agamali olmas1 Peygamberin maddi ¢ergeveye Arap olmayan mil-
letlerin de uyabilecegi bir esneklik kazandirmasini gerektiriyordu. Dehlevi’nin

diyetle ilgili degerlendirmesinden bu noktay: tespit etmek miimkiindiir:

Cahiliye ehli diyeti 10 deve olarak belirlemisti. Abdiilmuttalib
bunun yeteri kadar caydirict olmadigint goriince 100 deveye ¢ikardi. Hz.
Peygamber de bu uygulamayr benimsedi. Ciinkii Araplar o donemde
gecimlerini deve ile sagliyorlardi. Ancak Hz. Peygamber kendi seriatinin
yalnizca Araplar igin degil, Arap olmayan milletler ve biitiin insanlar i¢in
baglayict oldugunu, diger milletlerin timiiniin ekonomik faaliyetlerini
Araplar gibi deveye endekslemediklerini biliyordu. Bu nedenle diyeti diger
kalem mallardan da belitledi. Alun i¢in 1000 dinar, giimiis icin 12000
dirhem, sigir i¢in 200 sig1r, koyun icin 2000 koyun limitini belirledi.'”

Dihlevi’nin 6zetlemeye ¢alistigimiz yaklagimlari, hukuki nasslar ve sos-
yal realite arasindaki iligkinin gz 6niine alinmast noktasinda giiniimiizde et-

kisini iyice artiran yonelimlere 6nciilitk etmistir.!®

Bu izahlar gercevesinde “Islam, tesrii hiikiimlerini vaz ederken, o top-
lumda mevcut miiessese, anlayis ve uygulamayr model olarak almus, insanlara
ameli dogru ve yanligt teorik ve miicerret kavramlarla degil yasayan toplum 6r-
negi tizerinde gostermistir.”"” tespitine katilmak miimkiindiir. Sosyal realitenin
dikkate alinmasinin Kur’an’in tesrii karakterine ve istiklaline golge diistiriicii bir
yonii yoktur. Temel hedef olarak insanligin ortak hayrini, adaletin gerceklesti-
rilmesini ve haklarin giivence altina alinmasini gézeten Islam, olgulara maslahat
ve mefsedet (fayda ve zarar) agisindan bakar. Faydali ve uygun gérdiigiini ibké
ve ikrar ederek hukukunun kapsamina alir, aile toplum ve iktisadi potansiyel
acisindan zararli gordiiklerini yasaklar ve haram kilar. Diizeltilmeye muhtag

116 Dihlevi, Huccetullahi’l-biliga, 11355, 356.
117 Dihlevi, Huccetullahi’l-biliga, 2/408.

118 Bu husus i¢in bk. Fazlur Rahman, “Buhran Dénemi Diisiiniirii: Sah Veliyyullah”, cev. Adil Ciftci,
Islami Yenilenme (Makaleler 11) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 1999), 117-128.

119 Bardakoglu, “Toplum Hukuk [liskileri A¢isindan Cahiliyye Hukuku Ornegi”, 98.
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olanlari ise insanlara yararli olacak sekilde tanzim eder.® Islam’in onceki do-
nemdeki bazi olumlu uygulamalar1 benimsemesi, toplumsal hayatta maslahatin
esas alinmasi prensibinin bir neticesi olarak degerlendirilmistir.!!

Bu noktada alt1 ¢izilmesi gereken husus hukuki naslar ve sosyal realite
arasindaki iliskinin pasif bir onaylama, mevcut durumu mesrulastirma islevi
olmadigidir. Tegri siyaseti acisindan sosyal realiteyi dikkate alan vahyin temel
hedefi, bu realiteyi olmast gereken yoniinde degisime ugratmaker.” Islam’in
tirettigi sosyo-etik degerlerle uyum saglamayan uygulamalarin yasaklanmasi
ve ilgasi s6z konusu hedefin en bariz belirme bi¢imidir. Onaylanan uygulama-
larsa yeni degerler biitiiniine eklemlenerek kabul edilmislerdir. Peygamberin,
vahyin degistirmedigi ictihatlarinin gegerliliginin ilahi iradenin onayina irca
edildigi gibi, degistirilmeyen 6rf ve uygulamalarin gegerliligi de megrulugu-
nu ilahi iradenin -ac¢ik veya zimni- onayindan almaktadir.’® Bu uygulama-
lar niizGl déneminde mevcut de facto bir karakeer tagidiklari icin degil, Hz.
Peygamber kendilerini onayladig1 igin yeni sisteme entegre olmus, Islam hu-
kukunun biinyesine girmistir.”* Bu baglamda toplumun tiim pratiklerinin
onay siizgecinden gegirilerek neredeyse yeniden tanimlandiklarint gériiyoruz.
Miibadeleyi temin etme islevi dolayisiyla, sosyal hayatin en vaz gecilmez pra-
tiklerinden olan satim akdini temellendirirken Islam hukukcularinin “Hz.
Peygamber’in gérevlendirildigi donemde insanlar alis veris yapiyorlardi. O da
bu pratikleri ikrar etti. Ikrar da siinnetin kistmlarindan biridir.”'* ifadesini
kullanmalar: yeniden tanimlama anlayiginin yansimalarindan biridir. Sosyal

realitenin maddi unsurlarinda fazla bir sarsinti olmadig: halde, Islam sonrast

120  Seltut, Fikhu'l-Kur'an ves-Siinne: el-kisis, 21; Selebi, Medhal, 57 vd.

121 Ebu Ishak Muhammed b. Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakar fi usilis-Seria, yay. Abdullah Diraz,
(Beyrut ts.), c. I1, s. 307.

122 Ayengin, Hukukta Koken Problemi Agisindan Sosyal Realite Nass [liskisi, 238 vd.

123 Ali Hasen Abdiilkadir, Nazra dmme fi tiaribi'l-fikhi'l-Islami, 53, 54; M. Esat Kiliger, Islam Fikhinda
Rey Taraftarlar: (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 1994), 15.

124 Hz. Peygamber doneminde 6rf ve adet kurali niteligi tastyan uygulamalarin Hz. Peygamber’in
onayt ile normatif bir deger kazandiklari hususunda bk. Fahriiddin er-Razi, el-Mabhsiil fi usiili'l-fikh
(Beyrut, 1988), 1/451, 452; Taciiddin Abdiilvahid Ibn Al es-Siibki, el—]b/%icﬁ serhi’l-Minhdc (Bey-
rut, 1995), 2/181; Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed eg-Sevkani, Neyliil-evtér serbu Miinte-
kal-ahbar (Kahire, 1971), 7/12.

125 Semerkandi Semerkandi, Zuhfetiil-fukahi (Beyrut, 1993), 2/5; Kemaliiddin Ibnirl-Hiimam, Fez-
hiil-kadir (Beyrut, 1986), 5/455.
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toplumla Islam oncesi toplum arasinda énemli farklarin bulunmast' mev-
cut materyalin eklemlendigi yeni diinya goriisiinde farkls bir islev kazandigi-
ni gostermektedir. Islam hukukunun gesitli materyalleri kendi diinya goriisii
cercevesinde yeniden anlamlandirabilme giicti, fetihler ddneminde farkl: tilke
ve toplumlara ait birgok olgunun Islam hukuku biinyesine d4hil olabilmesine,
Sava Pasa'nin (6. 1904) tabiriyle Islamlasmasina imkan tanimistir.'?’

Fikhin tesekkiil siireci ve sonrast dénemde fukahinin toplumsal sartla-
r1 géz Oniinde tutmasi konusunda “6rf” kavrami anahtar bir kavram olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Her ne kadar klasik usul kaynaklarinda miistakil bir
delil olarak ele alinmasa da,® hatta kaynak degeri pek saglam tutulmasa da
furtl ve fetva kiilliyati incelendiginde 6rfiin islevselligi bariz bir sekilde ortaya
¢tkmaktadir. Nitekim gerek miictehit olabilmek, gerek hukuki konularda ilmi
goriis bildirebilecek yetkinlige ulasabilmek (miifti olabilmek), gerekse yargiclik
yapabilmek icin yasadigi devrin toplumsal sartlarina (6rfiine) vakif olmak ge-
rekli gorilmisgtiir.’ Hatta fetva vermek i¢in yasanan dénemin sartlari dikkate
alinmadan mezhebin temel kaynaklarindaki standart goriiglerin aynen aktaril-
mast, kitaptaki bilgiler ¢ercevesinde donup kalinmasi birgok hak kaybina ne-
den olacak yanlis bir tavir olarak nitelenmistir.’*® Doktrinin toplumsal sartlar:
dikkate alinmasini 6ngéren bu yaklagimin yani sira pozitif hukuk sahasinda da
idarecilerin kanunnameler, idari talimatlar yoluyla siirekli toplumsal hayatin
isleyisini diizenlemeye calistiklart goriilmektedir. XIV. yiizyil hukuk¢ularindan
Ibn Kayyim’e (6. 751/1350) gore bazt fukahinin toplumsal ihtiyaglari karsila-
yacak yeni yaklagimlar getirmede ¢ekingen davranmasi, pozitif hukuk kuralla-
rina kaynaklik etme noktasinda inisiyatifin fukah4nin elinden ¢ikmasina neden
olmus, idarenin ortaya koydugu hukuki diizenlemeler igerisinde Islam hukuk
dustincesinin ilkeleriyle bagdasmayacak unsurlarin yer almasina yol agmigtir.”*!

126 Aksu, Islam’in Dogusunda Toplumsal Realite Hukuki Ayetler ve Igtihadi Kaynaklar, 154.

127  Sava Pasa, [slam Hukuku Nazariyatr Hakkinda Bir Etiid, cev. Baha Arikan (Ankara, 1955), 1/57. Bu
hususta ayrica bk. Mahmud Esad Ibn Emin Seydisehri, Térih-i llm-i Hukik (Istanbul, 1331), 228.

128 Mahmesani, Felsefetiit-tesri fi I-Islim, 239.

129 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski Ibn Abidin, “Nesru'l-arf”, Mecmuatii resiili
Ibn Abidin (Beyrut, ts.), 2/127, 129.

130 Ibn Abidin, “Nesru'l-arf”, 2/131.
131 Ibn Kayyim, et-Turuku'l-hiikmiyye (Beyru, ts.), 13, 14.
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[slam iilkelerinde iktidarin hukuki tasarruflarinin en bariz 6rnegi olarak
Osmanli kanunnameleri gosterilebilir. Orfi hukuk kavrami ile ifade edilen
kanunname ve idari diizenlemeler ile ser‘t hukuk kavrami ile ifade edilen fikih
doktrini arasindaki iliski ¢esitli acilardan ele alinmug ve farkli degerlendirme-
ler yapilmigtir. Ancak tatbikatta her iki kategorideki hiikiimlerin ayn: adli
kurumlarda ayni adli kadro tarafindan bir biitiinliik icerisinde uygulandig:
goriilmekrtedir.” Ozellikle seri hukuk adi verilen fikih doktrinine ait kural-
larin arasinda bazi igtihatlar zaman zaman iktidar tarafindan yapurimla teyit
edilerek uygulamada esas alinmistir. Prensip olarak es deger gegerlilige sahip
ictihatlar ve goriisler igerisinde iktidarin yapurimla desteklediklerinin bag-
layicilik kazanacagy, bir kural olarak benimsenmistir.'® Netice itibariyla bii-
yiik sanayi devrimi ve sonrasinda yasanan paradigma arayslarina kadar Islam
diinyasinda, doktrin alaninda fukihanin 6rf, istihsan, maslahat, hile-i ser‘iy-
ye, tahric vb. enstriimanlari esas alan yaklagimlariyla, tatbikatta da iktidarin
yasama faaliyeti ve idari tasarruflartyla toplumun ihtiyaglari dikkate alinmus,
hayat1 yapanlarla hukuku yapanlarin ayni 6zneler oldugu dénemde bir hukuk

buhrani yasganmamistir.'3

Biiyiik sanayi devrimi sonrast yasanan gelismeler toplumsal sartlara ce-
vap verebilecek yeni bir hukuk anlayisini glindeme getirmistir. Bat hukuk
diistincesinde bu vadideki gelismeler “hukuk biliminde sosyolojik isyan” adiy-
la ifade edilmistir. Es zamanli olarak Islam diinyasinda da ictihat ve maslahat
eksenli arayislar kendisini gostermistir. Modernlesme siirecine giren Osmanli
Tirkiye'sinde bu vadideki arayiglarin II. Megrutiyet déneminde yogunlasti-
g1 goriilmektedir. Bu dénemde 6rf kavramini anlam genislemesine ugratarak
Ebu Yusuf’a dayandirilan 6rfe dayali nass kavramini tiim muamelat sahasin:
kapsayacak sekilde temellendirmeye calisan Ziya Gokalp (6. 1924); maslahat
diisiincesine ve gai yoruma vurgu yapan ve bu hususta Necmiiddin Tafi’ye
(6. 717/1316) dayanan Seyyid Bey (6. 1925); kanun ve seriat arasinda ayrim

yaparak kanunu pozitif hukuk kurallarini temsil eden ve degisime agik bir

132 Orfi hukuk ve ser’i hukuk kavramlari ve bunlar arasindaki iliski icin bk. M. Akif Aydin, “Osman-
I*da Hukuk”, Osmanl: Devleti Tarihi, ed. E. ihsanoglu (Istanbul, 1999), 2/355-391.

133 Mecelle, md. 1801; Mesud Efendi, Mir'ds-1 Mecelle, 8; Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkim serhu Mecelleti l-ah-
kim, 41694-696; Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medpalii'l-fikhiyyiil-dmm (Dimask, 1967), 1/191 vd.

134 Erol Giingér, Lslam’m Bugiinkii Meseleleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 86, 87.
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enstriiman olarak tasarlayan, asil baglayici olanin nasslarin literal anlami de-
gil dayandiklari temel ilkeler oldugunu savunan Manstirizade Said (6. 1923),
hukuk diisiincesinde yenilenme arayiglarinin temsil giicii yiiksek numuneleri
olarak karsimizda durmaktadir. Bu araysslar ve ¢abalar yeni Tirkiye Cum-
huriyeti’nin Bati medeniyetine eklemlenme projesi ¢ergevesinde Batt hukuk
sistemini benimseme karari ile sona ermistir. Esasen Islam hukukuna dayali
yenilik arayiglarinin ortaya ¢ok ciddi alternatifler koyamamasi bu siireci hiz-
landirmistir.’> Cumhuriyet donemi hukukgular: igerisinde “salt din kurallart”
ve “dine dayali hukuk kurallar1” ayrimini yaparak, Tirk hukuk devriminin
dine dayali hukuk kurallar1 sahasinda gerceklestigini ifade edip, sz konusu
degisikligin Mecelle’nin 39. maddesinde dile getirilen “Ezménin tegayyiirii ile
ahkdmin tagayylirii inkar olunamaz” kural: cercevesinde oldugunu, dolayisty-

la Islam hukuk gelenegi ile ters diismedigini savunanlar da olmustur.’

[slam hukuku giiniimiizde pozitif hukuk olarak genis bir uygulama sa-
hasina sahip degildir. Ancak fikhin salt bir hukuk olmay1 asan boyutu ve Islam
toplumu tizerindeki karizmasi nedeniyle olsa gerek yogun bir aragtirma konusu
olmustur. Islam hukukunun giiniimiiz sartlarinda tatbikinin imkanit proble-
mi, bu hukukun cesitli sartlara uyum saglayabilecegini ispata yonelik bircok
calismanin saiki olmustur. Genelde ictihat kavramina, Islam hukukunun es-
nekligini temin edecek enstriimanlar olarak goriilen maslahat, istihsan, 6rf vb.
unsurlara vurgu yapan ¢alismalar oldukea yayginlik kazanmistir. Bu baglam-
da Islam hukuku gercevesinde hiikiimlerin degisip degismeyecegini, degisim
kabul edilecekse bunun kapsam ve sinirint tartisan etiitlere tesadiif edilmistir.
Ozellikle nasslara dayali hiikiimlerin degisimi baglaminda bu hiikiimlerin ta-
rihselligi ile ilgili yaklagimlar ortaya ¢ikmugtir. Prensip olarak somut ¢oziimlerin

arka planindaki ilkelerin evrenselligi kabul edilmekle birlikte, ¢oziimlerin for-

135 Bu hususlar igin bk. Okur, “Il.Mesrutiyet Dénemi Islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit,
Mansurizade Said ve Seyid Bey Ornegi”, 259-283; Abdullah Kahraman, “Dariilfiinun Hocalarin-
dan Mansurizade Mehmed Said ve Klasik Fikhin Sinirlarint Zorlayan Bazi Gériisleri”, Dariilfiinun
Tlahiyat Sempozyumu 18-19 Kasim 2009 Tebligleri (Istanbul, 2010), 405-414 . Bat hukukunun
benimsenmesindeki medeniyet degisikligi saiki 743 nolu Tiirk Kanunu Medenisi i¢in Adliye ve-
kili Mahmut Esat tarafindan kaleme alinan esbab-1 mucibe layihasinda agik¢a goriinmektedir. Bu
husus icin ayrica bk. Mahmut Esat Bozkurt, “Tiirk Medeni Kanunu Nasil Hazirland1”, Medeni
Kanunun XV, Y1l Doniimii Icin (Istanbul, 1944), 7-20.

136 Hifz1 Veldet Velidedeoglu, Toplumsal Yasam ve Hukuk (Istanbul, 1983), 88-90.
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mu tarihsel olarak degerlendirilmis, soz konusu ilkelerin farkli bir tarihsellikte
farkli formlarla da gergeklestirilebilecegi ifade edilmistir. Bu arada tarihsellik
olgusunu siibjektif bir mahiyetten ¢ikarmak icin tarihsel ve evrensel hiikiimleri

birbirinden ayirabilecek kriter arayislarina yonelik denemeler de yapilmigtir.'””

Ote yandan tarihsellik paradigmasinin belli bir kiiltiiriin iiriinii oldu-
gu, bunu 6zellikle Kur'an tizerinde uygulamanin ¢ok ciddi problemlere yol
acacagini ifade eden caligmalar da yapilmistir. Bu goriisii savunanlar Kur'ani
degerlerin etkin kilinmast igin Islam diisiincesinin mirasi olan igtihat kavra-
mini ve bu kavramin maslahat, istihsan ve gai yorum cergevesinde uygulan-

masini 6ne ¢ikarmiglaridir.’

Tiim bu tartgmalar bir hususu ortaya koymaktadir. Ufuklarin kesistigi
nokta, Islam hukuk diisiincesinin i¢inde bulundugumuz vasatta islevsel olmast
icin bir yenilenme gerektigidir. Esasen nasslardaki somut ¢6ziimlerin form iti-
bariyla tarihsel kabul edilmesini “igtihat ¢izgisini zorlayan modernist yaklagim-
lar” seklinde niteleyenler de Islam hukuk geleneginde gai yorumdan hareketle
nasslarin literal anlamlarini agan ictihatlarin yapildigini teslim etmektedirler.
Ancak gelenekteki misaller hayat bilfiil inga edenlerin nasslari hayata miida-
hil kilmak icin gergeklestirdikleri bir eylem olarak degerlendirilmekee, giinii-
miizde tarihselligi giindeme getirenlerin ise mevcut durumu mesrulasturmak,
halihazirda uygulanmayan nasslarin tarihselligini ortaya koyarak “din” ve “ha-
yat” arasindaki gerilimi gidermek gibi bir amag tagidiklar1 diisiintilmektedir.
Nasslarin 6ngordiigii pratik goziimlerde tarihi 6gelerin dikkate alindigr Islam
hukuk geleneginin kendi referanslari ile yeterince temellendirilmedigi icin bu
diisiince, glintimiiz toplumunda hikim olan deger yargilariyla bagdasmayan
hiikiimlerin torpiilenmesi gibi oldukea indirgemeci bir tarzda anlagilmakeadir.

Haddizatinda nasslardan elde edilen hiikiimlerin belirli tarihi sartlarda, cesitli

137 Bir 6rnek olarak bk. Ferhat Koca, “Kur'an-1 Kerim'deki Fikhi Hiikiimlerin Evrensellik ve Tarih-
selligini Tesbit Konusunda Bir Olgiit Denemesi”, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi 10-12,
(1998), 71-103.

138 Bu hususta bir 6rnek olarak bk. Mevliit Uyanik, “Cagdas Islam Diisiincesinde Tarihsellik ve Evren-
sellik Sorunu”, Kur'an'in Taribsel ve Evrensel Okunugsu, ed. Mevliit Uyanik, (Ankara: Fecr Yayinevi,
1997), 125-201. Tarihsellik diisiincesinin fikih usuliiniin temel kabulleri agisindan kritigi icin bk.
Hact Yunus Apaydin, Din ve Fikih Yazilars, ed. Murat Simgek, (Istanbul: Haciveyiszade ilim ve
Kiiltiir Vakfi, 2018), 185-236.
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uygulama tarzlarina tabi tutulmast anlaminda bir pratik, Islam hukukunun
kendi seyir siireci igerisinde yasanmistir. Bu hususu ortaya koyacak ¢alisma-
larin yapilmasini giiniimiizde metodoloji ile ilgili tartugmalarin Islam huku-
kunun kendi zeminine taginmast agisindan 6nemli buluyoruz. Islam hukuk
gelenegi bir hukuk manugt ile incelenirse gesitli toplumsal vasatlarin ihtiyacina
cevap verebilecek refleksleri 6n plana ¢ikarilacak, bu konuda yeni enstriiman-
lar elde edilecektir. Bu yazida s6z konusu hususla alakali genel tespitlerle iktifa
edilmis olmakla birlikte, furt alaninin gesitli kisimlarinda yapilacak muhtelif
calismalar isaret ettigimiz sonucu destekleyici verileri ortaya koyacakur. Ancak

bu hedefin ger¢eklestirilmesi birgok monografik calismay1 gerektirmektedir.

Sonug Yerine

Incelememize son verirken dikkat gekmek istedigimiz iki nokta bulun-
maktadir. Oncelikli olarak teslim edilmelidir ki Zahiriler hari¢ tiim Miisliiman-
lara gore muamelat konulari mahiyet itibariyla ibadet konular: gibi degildir.
[badette asil olan teabbiid iken, muamelatta asil olan ta‘lil ve illetin akilla kavra-
nabilir olmasi (makdliyet)tir.'” Dolayistyla bu sahada hukuk¢unun daha esnek
bir yorum ve degerlendirme imké4ni oldugu dikkate alinmalidir. Bu sahada ya-
pilan tarugmalarda “Allah adina konusmak” gibi bir séylemin muhalifi sindire-
cek bir argiiman seklinde kullanilmasini uygun bulmuyoruz.** Nasslarin belirli
illetleri oldugu, bu illetlerin insan akli tarafindan tespit edilerek kiyasa temel
teskil edebilecegini kabul ettikten sonra nasslarin icinde bulundugu vasat ile
ta'lil edilmesini “Allah adina konugmaya ciiret etmek” seklinde nitelemenin da-
yandig1 gerekeeler ayrica irdelenmelidir. Eger insan aklinin nasslarin illetlerini
kavrayamayacag diistiniiliiyorsa bu diistincenin en tutarli uygulaniginin Zahiri
cizgisi oldugu dikkate alinmalidir.**! Eger aklin boyle bir yetisi kabul edilecekse
bunun temellendirilmesi ve cercevesinin belirlenmesi {izerinde durulmalidir.
Ancak tiim bu faaliyetlerin inan¢ ve ibadet alaninda degil, belirli bir esnekli-

ge sahip muamelat alani icerisinde oldugu dikkatten kagmamalidir. Nitekim

139 Ibrahim b. Ms4 es-Satbi, e/-Iisém (Beyrut, 1987), 2/367; Ibrahim b. Masa es-Saubi, el-Muvi-
fakdt, 21300 vd.

140 Bu arglimanin gelenekte zahiriler tarafindan mubhaliflerine kargt kullanilmas: dikkat ¢ekicidir. Bk.

Ibn Hazm, el-Ihkim (Beyrut, 1985), 8/596.

141 Davud ez-Zahiri’nin Safii'nin Istihsant iptal igin kullandig1 argiimanlarin kiyast da iptal edecegini
sdylemesi bu bakimdan énemlidir. Bk. Ebu Zehra, Zaribu'l-mezihibi ’/—[:ldmiyye (Kabhire, ts.), 507.
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[slam hukuk geleneginde ibadetlerde nass ve icmanin, muamelatta maslahatin
esas alinmasini savunarak ug bir konumda yerini alan Tafi de kendi goriisiini
mutlak dogru olarak nitelememis, yaklasiminin legal ve mesru hukuki tefekkiir
cesitlerinden birisi olarak kabuliinii talep etmistir.'*? Glintimiizdeki tartisma ve

arayislar icin bu tutumun drnek tegkil edebilecegini diistiniiyoruz.

Ikinci bir husus da fikihla ilgili arastirmalarin 6nemi iizerine olacaktir.
Incelememizi fikhin kazii boliimiine tekabiil eden Islam hukuku tizerine kur-
makla beraber, tarihsellik tartigmalarina kilitlenen giindem nedeniyle fikhin
diyani yoni ile ilgili arasurmalara yeterli 6nemin verilemedigini disiiniiyo-
ruz. Bir Miisliimanin hayatinin her sahasinda uymasi gereken dogru davranis
formalarini 6grenebilecegi referans kaynagini teskil etmesi acisindan fikih bir
anlamda Islam toplumlarinin “hayat bilgisini” temsil etmektedir. Aktiiel bir
kodifikasyon durumu agirlikli olmamakla birlikte tarihsellik baglamindaki
tartismalarin daha ziyade fikhin kazdi bélimiine yonelik olmasinin diyini
kisim tizerindeki aragtirmalarin golgelenmesine neden oldugu distiniilebilir.
Ulkemiz agisindan bakarsak son zamanlarda dini konulara ilginin arttig1 ve
bu sahada kemiyet agisindan ciddi yekin tutan bir nesriyatin ortaya ¢ikug:
goriilmektedir. Ancak dini anlama ve yasamada fikih disiplininin bir referans
kaynag olarak etkinligi ne derecede kalmustir? Yapilan calismalarin genelde
“hukuk tarihi” ve “diistince tarihi” formatni tasimalari fikhin diyani yoni-
niin nispeten golgede kaldiginin bir gostergesidir.

Netice itibariyla “dinli bir hayat” ve “hayatli bir din”in gerceklesmesi icti-
hatla miimkiindiir. Mii¢tehitler de, Baltacioglu'nun tabiri ile, bu kerameri gergek-
lestirecek olan wvelilerdir. Fikhin hem diyini hem de kazii boyutlariyla glintimiiz
Miisliimanina yasadig1 vasatta bir referans tegkil edebilmesi icin her iki boyut
acgisindan mahiyetlerine uygun bir metot ve yaklagim tarzi gelistirilmesi sarttr.
Yogun gayret, ¢aba ve dzveri isteyen bu ¢aligmalar tireten (miigtehit), tiretim yo-
lunda gerekli miicadele ve savagimi verebilen (miicahit) ve tiretimin sonucunda

topluma 11k tutmay1 hedefleyen (miirsit)' ilim adamlarint beklemektedir.

142 Necmiiddin et-Tufi, “Nass ve Maslahat (Risale fi'l-masalihi’l-miirsele)”, ¢ev. Kasif Hamdi Okur,
Matkdsid ve I¢tibad, haz. Ahmet Yaman (Konya, 2002), 286.

143 Bu kavramlarin hukuk¢unun géstermesi gereken cabay1 betimlemek i¢in kullanimuyla ilgili olarak
bk. Sami Selguk, Ozlenen Hukuk/Yasanan Hukuk (Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002), 101, 102.
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Oz

Allal'in ahirette goriilmesi, Miisliiman kelamcilar arasinda tartigmali bir meseledir. Mu'tezile, Al-
lah'in agkinligy ilkesini esas aldig1 icin, O’nun gériilemeyecegini fikrini benimsemistir. Onlara gore
goérme eylemi sadece fiziksel sartlar cercevesinde gerceklesebilir; Allah'in fiziksel benzerlikler ice-
recek sekilde yaratlmuglara benzetilmesi, temel dini ilkelere aykiridir. Ayrica Kur'an ve Stinnet'te
de Allal’in goriilebilecegine dair kesin bir ifade yoktur. Ehl-i Stinnet kelameilart ise, Mu‘tezile’nin
aksine, ahirette Allah’in goriilebilecegine inanir. Onlara gre fiziksel sartlart barindirmadan gérme
olayinin gerceklesmesi aklen miimkiindiir. Nitekim hem Kur'an hem de Siinnette riyetullahin
gerceklesecegini belirten beyanlar bulunmakeadir.

Bu makalede, Allah'in goriilmesi meselesinde hem Mu'tezile hem de Ehli Siinnet kelamcilar: ta-
rafindan ortaya konan goriisler metodolojik olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda, konuyu is-
patlamak icin ileri siiriilen akli ve nakli delillerin, s6z konusu kelameilar tarafindan kabul edilen
yontemlere gore iiretilip tiretilmedigi denetlenmistir. Diger taraftan bu delillerin, ispat etmeyi hedef-
ledikleri hiikimleri gerceklestirecek kapasiteleri olup olmadigina bakilmustir. Deliller hakkindaki
metodolojik degerlendirmeye riv'yetullah ile kastedilen anlamin belirlenmesi de eklenmistir. Mese-
le, lafiz-mana iliskisinde bir anlama yontemi olan te'vil agisindan da ele alinmistr.

Anahtar Kelimeler: Rii'yetullah, Kelam, Mu'tezile, Ehl-i Siinnet, Tevil.
A Methodological Overview of Discussions on Ru’yatullah

Abstract

The issue of ru'yatullah (seeing God) in the hereafter is a controversial problem among Muslim
theologians. Mu'tazila has adopted the idea that God cannot be seen because it is based on the
principle of transcendence of God. According to them, the act of seeing can only occur within the
framework of physical conditions, and the comparison God to the creatures in a physical meaning
is contrary to basic religious principles. There is no definite statement that God can be seen in the
Qur’an and Sunnah. The theologians of Ahl al-Sunnah, on the other hand, believe that God can
be seen in the hereafter, unlike Mu'‘tazila. According to them, it is rationally possible to see without
physical conditions. As a matter of fact, there are some statements in both the Qur'an and the
Sunnah saying that ru’yatullah will come true.

In this article, the views put forward by both Mu'tazila and Ahl al-Sunnah theologians on the mat-
ter are evaluated methodologically. In this context, it has been revised the proofs produced from re-
velation and the rational ones put forward to prove the issue according to the methods accepted by
the theologians. On the other hand, it has been examined whether these evidences have the capacity
to realize the provisions they aim to prove. Determining the meaning stated by the term ru’yatullah
has been added to the methodological evaluation of these evidences. The issue is also discussed in
terms of ta'wel (interpretation), which is a method of understanding in word-meaning relationship.

Keywords: Ru'yatullah (seeing God), Kalam, Mu'tazila, Ahl al-Sunnah, Ta'wel



GIRIS

Erken dénemlerden itibaren farkl: itikAdi ekollerin iizerinde en ¢ok
durduklart konulardan biri siiphesiz “riyetullah” problemidir. Kelami bir
tartisma olarak “riyetullah”, Allah’in 4hirette goriilmesini ifade eden bir te-
rimdir. Bu mesele bir taraftan 4hiret hayau ile ilgili bir durum olarak ele ali-
nirken diger taraftan Tanr’'nin nasil algilanacagina dair bir sorun seklinde de
goriilmistiir. Biz, Allab’in diinyada veya riiyada goriilmesi ile ilgili goriisleri

bu calismamiza dahil etmeyecegiz.

Allal’in goriilmesi ile iligkili oldugu anlagilan birtakim kavram ve ifa-
delerin Kur’an ve Stinnet’te yer almasina ragmen, konunun felsefl bir igerikle
tartgilmasinin tarihsel agidan hicri I. asrin sonlarindan itibaren Cehmiyye
vasttastyla ortaya ¢ikugi bilinmektedir.! Meselenin birbirine kargit taraflarini
kisaca belirtmek gerekirse, bir biitiin olarak Ehl-i Stinnet Allah Teal&'nin ahi-
rette goriilecegini kabul ederken, Cehmiyye, Hariciler, Neccariyye, Sia, Miir-
cie'nin ¢ogunlugu, Islam filozoflari ve Mu‘tezile bunun miimkiin olmadig;
kanaatini tagimaktadir.” Bununla birlikte Keldm tarihinde birakugs izler ve
felsefi boyut agisindan tartsma biiyiik oranda Ehl-i Siinnet kelimcilar ile

Mu'tezile mensuplari arasinda cereyan etmistir.”

Metodolojik agidan bakildiginda her iki tarafin da hem akli hem de
nakli deliller kullandigini goriiriz. Bununla birlikte deliller hiyerarsisi ba-
kimindan ciddi bir farklilik da goze carpmaktadir. Mu'tezile, bes esasindan
ilki olan tevhid prensibi ¢ercevesinde vaz ettigi ilkelere bagl kalarak, konuyu

“Tanri tasavvuru” problemi olarak ele almistur. Bunun anlami, metodolojik

1 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘alel-Cehmiyye vez-Zenidika, thk. Sabri Selame Sahin (Riyad: Dari’s-Se-
bat, 1424/2003), 76-78; Kili¢ Aslan Mavil, “Bir Mu'tezile-Matiiridiyye Tartusmast -Ri’yetullah-”,
AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/2 (2014), 450.

2 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi ebvibi't-tevhid vel-adl, thk. Mahmud Muhammed Kéasim vd., (Ka-
hire: ed-Daru’l-Misriyye 1962-65), 4/139; Temel Yesilyurt, “Riv'yetullah”, TDV Islam Ansiklopedisi,
(Erisim 28 Eyliil 2019); Veysi Unverdi, “Kadi Abdulcebbar’in Riv'yetullahin Reddine Iliskin Daya-
naklart”, Bilimname, 28/1, (2015), 202-203.

3 Imam Es‘ari, Mu'tezile icerisinde Allah’in gozle goriilebilecegi, gozle gorilmeyip idrak edilebilece-
gi, kalplerle bilmek anlaminda goriilecegi seklinde farklt goriisler bulundugunu aktarmaktadir. Bk.
Ebu’l-Hasen el-Esar, /lk Dénem Islim Mezhepleri Makalatiil-Islimiyyin ve Ibtilifu'l-Musallin, ev.
Mehmet Dalkilig - Omer Aydin, (Istanbul: Kabalct Yaytnevi, 2005), 191. Ancak bu gériisler Mu'tezi-

le’nin temel goriisii olan Allah’in gériilemeyecegi tezinin yaninda oldukea sinurli ve etkisiz kalmigstir.
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bakimdan akli delillerin merkeze alinmasi, nakli delillerin ise hem uygunluk
hem de anlam bakimindan bunlara gore degerlendirilmesi demektir. Bunun
temelinde ise, Allah TeAld'nin agkin bir varlik olmasi bakimindan yaratulmis
herhangi bir seye benzemesinin rasyonel imkansizligini ifade eden tenzih
prensibi yer almaktadir. Bu prensip asil olarak kabul edildiginde, onunla ¢e-
lisen her tiirlii anlama bi¢imi otomatik olarak yanlis olmaktadir. Bu durum,
naslari anlamada yéntem olarak kabul edilen te'vilin, meselenin tahlilinde ay-

rilmaz bir unsur olarak gortilmesi sonucunu da dogurmaktadir.

Diger taraftan Ehl-i Siinnet kelamcilari, genel olarak Mu'‘tezile ile ayni
metodolojik yaklagima sahip olmalarina ragmen, rityetullah konusunda de-
liller hiyerarsisinde farkli bir tavir sergileyerek nakli delillere 6ncelik tanimak
suretiyle hitkmii belirlemekte, akli delili ise onu agiklayacak sekilde kullan-
maktadir. Bu tavrin, tevhid meselelerinin ortaya konmasindaki Ehl-i Stinnet
kelamcilarinin genel yaklasimina uygun olmadigini belirtmeliyiz. Zira soz
konusu tartigma 6zii itibariyla Allah TeAl¥nin yaraulmiglara benzetilmesi ve
cismani ozellikler tasimasinin imkani tizerinde yiirtimektedir. Benzer bir tar-
tisma olan haberi sifatlarin nasil anlagilacagt meselesinde oldugu gibi, Ehl-i
Stinnet kelamcilari hicri IV. asirdan itibaren akli delili onceleyerek Allah Teala
hakkindaki cismaniligi haurlatan ifadelerin te'vil edilmesi gerektiginde biiyiik
oranda uzlagtya varmiglardir. Dolayisiyla onlarin metodolojisi agisindan ri’ye-
tullah konusunda da benzer bir yaklasimin tercih edilmesi daha uygun ola-
cakti. Ancak bu yola gidilmemis, Allab’in goriilebilirligi ile ilgili hitkiim nakli
delil ile olugturulmustur. Kanaatimizce bu durumun olusmasinda, sahabe ve
tabiin déneminde Allah’'in hirette gozle goriilecegine dair inancin gok acik
ve kuvvetli bir sekilde yaygin olmasi etkili olmugtur. Zira Ehl-i Stinnet kelam-
cilart her ne kadar dinin temel iddialarini izah etmede Selef ve Selefilerden
farkli bir epistemoloji ve metodoloji takip ediyorlarsa da, onlarin zamaninda

kabul gérmiis olan akidenin digina ¢tkmama konusunda titiz davranmuglardir.

Bu sebeple biz bu ¢aligmamizda, tartigmanin hem metodolojik tarafina
deginmek, hem de ortaya ¢tkan sonuglari kargilagtirmali olarak analiz etmek

istiyoruz.
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Stinni Tanri tasavvurunun bir parcasi olmast bakimindan rit'yetin,
Tanrr’yr agkin/miinezzeh ve ickin/miisebbeh algilama bigimleri arasinda,
Kur'an'in resmettigine uygun olmasi sebebiyle, daha dengeli bir anlama gekli
olarak gérme fikrinin* tizerinde de diisiiniilmesi gerekmektedir. Kur'an'in, bir
taraftan Allah Teala hakkinda O’nun hicbir seye benzemedigini ifade etmesi®
diger taraftan tecriibe diinyamiza ait ilim, irade, hayat, kudret, hikmet vb.
nitelemeler kullanmasi bu fikri dogrular mahiyettedir. Ancak Allah hakkinda
kullanilan nitelemelerin tamaminin O’nun mitkemmelligini gosteren agikla-
malar oldugu asikirdir. Ornegin bir seyi “bilebiliyor” olmakla “bilemiyor”,
“tercih edebiliyor” olmakla “tercih edemiyor” olmak arasinda yetkinlik/kemal
bakimindan fark oldugu agikur. Dolayisiyla bu sifatlar ile bir agidan Tanrr'ya
méahiyeti me¢hul olmakla birlikte insan tecriibesine ait pozitif nitelikler yiik-
lenirken, diger taraftan bunlarin yoklugunun cagristirdigr negatif durumlar,
eksiklik ve kusurluluk bildiren anlamlar reddedilmis olmaktadir. Bu baglam-
da Allab’'in zatina ait bir nitelik olmast bakimindan “gériilebilir” olmasinin,
kemal sifat olarak degerlendirilmesi ontolojik agidan kanaatimizce oldukga
tartigmalr olacakuir. Zira “var ve goriilebilir” olarak nitelenme ile “var ve go-
rillemez” olarak vasiflanma karsisinda akla gelen tasavvurlar mitkemmellik
agisindan diger 6rnekler gibi degildir. Daha agik bir ifadeyle biitiin tecriibe-
sini yaratlmiglik sinirlari igcinde yasamak zorunda olan bir varlik olarak insan
agisindan “goriilemez” olmak, “goriilebilir” olmaya nispetle Tanri hakkinda
tasavvur edilen mitkemmellik diisiincesine daha yakin durmakeadir. Elbette
bu soyledigimiz meselenin ontolojik yonii ile ilgilidir. “Tanrr’y1 algilama bigi-

mi”’nin psiko-sosyolojik tarafina ise burada deginmeyecegiz.

O halde, Allah hakkinda bir taraftan rasyonel diisiincenin zorunlu bir
sonucu olarak goriilen tenzih, diger taraftan da ilahi vahyin ihtiva ediyor ol-
mast sebebiyle tegbih arasinda, her ikisini de belli yontemler ¢ercevesinde ka-
bul eden Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet kelamcilart agisindan riv'yetullah tarugmast,

“gorme” ve “goriilme”nin nasil anlagilmas: gerektigi tizerinde odaklanmaktadir.

4 Temel Yesilyurt, Riiyetullah Akl Ayinesinde Cemdlullahy Seyreylemek, (Istanbul: Insan Yayinlari,
2019), 41-45.

5 “O, gokleri ve yeri yoktan yaratandur. Sizin i¢in kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine) esler
yaratmugir. Bu suretle cogalmanizi saglamstsr. O'nun benzeri hicbir sey yoktur. O semi fisitendir, basir/
gorendir.” es-Strd 42/11.
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Bu sebeple biz burada, iki tarafin da kendi kabullerini gerek¢elendirmek tizere
ileri stirdiikleri akli ve nakli delilleri bu perspektiften degerlendirmek istiyoruz.
Diger bir ifadeyle gérmeye calisacagimiz sey, deliller ile ortaya ¢ikan hitkmiin

yani sira, istidldlin yapis: ve medlil ile ortaya konulmak istenen anlam olacakur.

AKLI DELILLER

Kelamcilara gore akli bilgiler, zaruri olan bedihi ve nazari olan ik-
tisAbi olmak {izere iki ana baslik altinda toplanabilir. Akl delil dedigimiz-
de ise, mantiksal bir yapr icerisinde ifade etmek gerekirse, istidlal siirecinde
kendisine bagvurulan mukaddime/onciillerin, dini naslara herhangi bir atifta
bulunmaksizin, akli bilgilere dayali olarak ortaya konulmasiyla elde edilen
deliller kastedilmis olmaktadir.® Kelam ilmi agisindan bakugimizda bazi ko-
nularin tesbit ve izahinda akli delillerin hiyerarsik 6nceligi bulunmaktadir.
Allah Teal#nin varligi, birligi ve sifatlarindan bahseden tevhid konular: ile
peygamberligin imkin ve ispati gibi konular bu bélimde yer almaktadir.
Kelamcilar agisindan s6z konusu meselelerde akli delile 6ncelik verilmeme-
si, ilahi beyanlarin dogrulugunun yine kendilerine dayanmast (devr) gibi bir
sonucu ortaya ¢ikardigindan kabul edilebilir degildir. Nitekim “insana vacip
olan ilk sey marifetullah yolunda tefekkiir etmektir”” seklindeki goriis de bu
yaklagimin bir tiir ifadesidir. Akli delilin 6ncelenmesi, [slAm dini acisindan,
akla aykir1 bir hususun inang esaslari arasina girmesini engelleme islevini yeri-
ne getirmektedir. Zira bir taraftan vahyin, dinin temel iddialar1 agisindan, akli
bir delil olarak kabul etmesi, diger taraftan da akla acikca aykiri bir meselenin
inan¢ konusu olarak kabul edilmesi tutarsiz olacaktir. Bu sebeple kelamcilar,
vahyin agiklanmasinda aklin zorunlu/vacip ya da imkéinsiz/muhal gérdigii

yerleri, naslarin te'vili icin bir kriter olarak kabul etmiglerdir. Akl delil ile

6 Bk. Hilmi Demir, Delil ve Istidlilin Mantiki Yapisi —Ilk Dénem Siinni Kelam Ornegi-, (Istanbul:
Isam Yayinlari, 2012), 167; Bekir Topaloglu - Ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sozligii, (Istanbul: Isam
Yayinlari, 2010), 69.

7 Ornegin bk. Kadi Abdiilcebbar, Mutezilede Din Usiilii, cev. Murat Memis, (Istanbul: 1z Yayincilik,
2019), 25; Kamil Giines, “Mu’tezili Diisiincede Aklin Nakilden Once Gelmesi Meselesi Uzerine
(Kadi Abdiilcebbar Ornegi)”, Bakii Devlet Universitesi fla/oiyat Fakiiltesinin Imi Mecmuasz, 1/1,
(2004), 140 vd.; ayrica bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu, (Ankara:
[sam Yayinlari, 2002), 4-5, 13-15; Fahreddin Razi, Ana Meseleleriyle Keldm ve Felsefe el-Mubassal,
cev. Egref Altag (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 38 vd.
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nakli delilin goriiniirde ¢elistigi yerlerde akli delilin esas alinip nakli delilin
te'vil edilmesinin hem Mu‘tezile hem de Ehl-i Stinnet kelAmcilar: tarafindan
genel kabul géren bir prensip olusu® da bu durumu ifade etmektedir. Bununla
birlikte akli delillerin ingasinda rir’yetullah meselesi s6z konusu oldugunda her

iki ekol arasinda ciddi farkliliklarin oldugunu gormekteyiz.

Yukarida belirtilen metod cercevesinde Mu'tezile Allah Teald’'nin diin-
yada da hirette de goriilemeyecegi gortistinii akli delili onceleyerek ortaya
koymaktadir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar akli delil kategorisinde degerlendi-
rilebilecek iki delilden bahseder. Bunlardan birincisi, Allah Te4l&’nin herhangi
bir engel sebebiyle degil, zat geregi goriilemez olusudur. Siyahi gorebildigi-
miz halde 6rnegin “tad”1 géremiyor olusumuz, onun ziu geregi goriilemez
olmasindan dolayidir.” Kadi’nin ortaya koydugu bu delil, iddiasin: ispatlar
bir mahiyet arz etmez. Zira bu bilgi, Allah’in insanda yaratugi bedihi/evveli
bilgilerden olmadig; gibi zaruri olarak elde edilen duyu bilgilerinden de degil-
dir. Bir kiyasa bagli nazari olarak tiretildigi anlagilan Allah TeAl&nin yaraulmis
varliklardan renge degil de, tada benzetilmesinin, burada akli bir gerekgesi
sunulmamaktadir. Oyleyse bu analojiden O’nun gbriilemez oldugu sonucu
zorunlu olarak ¢ikarilamaz. Béyle bir ¢ikarim ancak “sadece cisim ya da cis-
mani olanlar goriilebilir” 6nermesi gegerli oldugunda ulagilabilir goriinmek-

tedir. Bu ise, ileride gorecegimiz tizere oldukea tarugmalidir.

Ancak bu delil yine de, var oldugu halde bazi seylerin zatlar1 geregi
goriilemez oluglarinin méikul oldugunu soylemektedir. Dolaysiyla Allah
Teal&nin zau geregi goriilemez olmasi, anlagilabilir bir seydir ve miimkiindiir.

Ancak bu sonu¢ Mu'tezile’nin iddialart agisindan yeterli degildir.

8 Ornegin bk. Sabri Yilmaz, Keldmda 1evil Sorunu, (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2009), 49-50, 71-73.

9 Kadi, Mugni, 4/140. Nesefi bu goriise itiraz eder. Ona gore “tad”in gériilemiyor olmasinin sebebi,
Adetullah geregidir, yoksa var olmasindan dolay: tat da gbriilebilir, bk. Ebu’l-Mu'in en-Nesefi, 7e6-
suratii-edille i usitli d-din, haz. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligs Yayinlari, 1993),
1/534. Nitekim, Omer en-Nesefi'nin “Bes duyudan her biri ile ancak vaz olunduklari seyler idrak
edilir” ciimlesini serh ederken Teftdzani, bu meselenin tartigmali olmakla birlikte bir duyunun
bagka bir alanla ilgili idrakte bulunmasinin miimkiin oldugunu kaydeder; bk. Sadiiddin Teftazani,
Serhu'l-Akdid, cev. Talha Hakan Alp (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 66-67.
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“Mukébele delili” denilen ikinci delil ise su ti¢ 6nciile dayandirilir:
1. Insan, gorme organit ile goriir;
2. Gormeorgantile goren, gordiigiinii ya kargisinda (mukabil), ya karsisindakine
yerlesmis (huldl) ya da mukabil hitkmiinde olarak griir;
3. Allah TeAl#nin birine mukAbil veya ona huldl etmis olmast ya da mukabil

hitkmiinde bulunmasi ciz degildir.'°

Bu 6nermelerden birincisi insanin gérme tecriibesi tizerine kuruludur
ve bir takim sartlar tasimakeadir. Kadi Abdiilcebbar’a gore sayet kisinin saglam
bir duyu organi/gdzii var, goriilen sey mevcut ve gormeyi engelleyen herhangi
bir durum yoksa, gérmesi zorunludur."" Gérmeyi engelleyen makul engeller
olarak isimlendirdigi seyler ise perde, incelik, kesafet, asir1 uzaklik'*', nesnenin
gorenin hizasinda olmamasi ve nesnenin bulundugu yerin bu niteliklere aykir:
olmasidir.”® Ayrica o sud/isig1 da gormenin fiziksel sartlari arasinda sayar ve

i1k yetersizligini gormenin bir engeli olarak kabul eder.'

Ikinci 6nerme, goriilenle ilgilidir ve temelde bir mekanda bulunma
sartina baglidir. Mekanda bulunan ise, kelimecilarin Alem tasavvuru geregi
cevher ve araz, Kadi Abdiilcebbar’in kastettigi sekliyle cisimdir. “Mukabil”
terimi cevheri, “mukabile hulul etmis” tabiri arazi, “mukabil hitkmiinde olug”
ise aynadaki goriintiiyli ifade eder. Dolasiyla ticlincii 6nerme, Allah Teal#nin
cevher, araz veya bunlar hitkmiinde olamayacagini sdyleyerek, O’nun goriile-

meyecegi sonucuna ulagtrir.

Mukabele delili, insanin gérme tecriibesi tizerine kuruludur ve gérme
olayiyla ilgili anlagilabilir seyler séylemektedir. Diger bir ifadeyle biz Mu'‘tezi-
le’'nin riyeti reddederken ne demek istedigini agik bir sekilde anlamaktayiz.
Bununla birlikte bu delilin olusturulmast sirasinda epistemolojik ve metodo-

lojik acidan bazi problemlerin oldugunu da haurlatmak isteriz. Kisaca belirt-

10 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'l-Hamse —Mu ‘tezilenin Bes llkesi-, gev. Ilyas Celebi (Istanbul Tiirki-
ye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2013), 1/400; Kadi, Mugni, 4/140 vd.

11 Kadi, Serh, 1/400.
12 "Serhul-Usiili'I-Hamse nin gérebildigimiz biitiin baskilarinda “1b auJl ,.2J1” olarak kaydedilen ve

ona gore terciime edilen tabir kanaatimizce yanlistr. Dogrusu “b ia)l axJi” olmalidir.
13 Kadi, Serh, 1/417.
14 Kadi, Mugni, 4/ 59-63.
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mek gerekirse, Kidi Abdiilcebbar, gérme olayinin, fizik dlemin isleyisini acik-
layan 4det teorisine gore cereyan etmedigini ileri siirer. Ona gore kendisinde
degiskenlik gozlenebilen olaylar 4detullah kapsaminda meydana gelmektedir.
Opysa gorme olayinda degiskenlik/istisna yoktur."” Bu goriisti ti¢ agidan de-
gerlendirmemiz gerekmektedir. Birincisi 4detullah anlayistyla ilgilidir. Alemin
isleyisini agtklama konusunda Bagdat Mu'‘tezilesi’nin tabiat anlayisinin aksine
Basra Mu'‘tezilesi Ehl-i Siinnet kelamcilari gibi Adetullah teorisini benimser.'®
Genel olarak belirtmek gerekirse, adetullah anlayigi, Allab'in dlemi belli bir
tarzda (diizenli ve siirekli) yaratmast olup, kendisini sebep ve sonuglar arasin-
da akledilebilir, zorunsuz bir iliski olarak gostermekte ve egya tizerindeki etkiyi
sadece Allah’in yaratmasina vermektedir. Dolayisiyla dlemdeki olaylar viicb
degil, imkan anlayist gercevesinde ortaya ¢ikmaktadirlar. Yukarida Kadi Ab-
diilcebbar'da ifadesini bulan “degisebilirlik”, 4detullah fikrinin ana karaketeri
gibi durmaktadir. Ancak kanaatimizce Kadi’nin hatasi, tamamen fiziksel bir
olay olan gormeyi, degisiklik barindirmamast sebebiyle, onun karakeeristik
olarak degisebilirligini inkar etmek suretiyle lemin isleyis bicimi olan 4detul-
lah kapsami digina ¢ikarmasidir. Zira gérme olayt ile 6rnegin giinesin dogup
batmast arasinda tabi olduklart fiziksel alan itibariyla bir fark yoktur.'” Tabiat
olaylar arasinda degismez olduklarini gézlemlediklerimiz, zatlar: geregi degis-
mez olduklari i¢in degil, Allab’in iradesi onlari degistirmedigi i¢in boyledir-
ler.”® Dolayistyla Kadji, birbiriyle celisik iki farkli tabiat anlayist ortaya koymus

olmakta ve bunun i¢cin mékul bir gerekge de teklif etmemektedir.

15 Kadi, Serh, 1/404-406.
16 Bk. Osman Demir, Keldmda Nedensellik, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 147-148.

17 Klasik donemin tarihsel olarak fizik biliminin konusu olan hadiseleri anlama ve anlamlandirma
konusundaki yetersizlikleri tizerinden burada anakronik bir elestiri yapmak istemiyoruz. Ciinkii bu
durum tartigmanin biitiin taraflari icin s6z konusudur. Bizim agimizdan aslolan kabul edilen temel

prensiplerin disina ¢tkmak icin yeterli akli/tecriibi gerekgenin olmamasidir.

18  Boyle bir durumda zaruri olarak elde ettigimiz bilgilere giivenin kalmayacagini ileri siiren Kadi'ya
kars: Matiiridiler, aklen imkansiz olmakla Adeten imkinsiz olmak arasindaki fark ile cevap verirler;
bk. Mavil, “Rii’yetullah”, 460-462. Gazzali de bu clestiriye, ddette olanin disinda bir bilgiyi Allah
Teal&'nin insanda yaratmadiginy, siiriip giden olaylarin zihnimizde iyi yerlestigini sdyleyerek cevap
verir. Ona gore her bakimdan birbiriyle benzesen iki pamuk atege tutuldugunda yanacaklari kabul
edilir, ancak bu siirekli, bilindik ve aligildik olmakla birlikte zorunlu degildir; bk. Eb Hamid
el-Gazzali, Filozoflarin Tutarsizligs Tehéfiitiil-Felasife, gev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sartoglu, (Is-
tanbul Klasik Yayinlari, 2014), 170-171.
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Ikinci husus adet prensibiyle baglantili olarak ele alinabilecek duyu
bilgisinin olusumuyla ilgilidir. Idrake dayali bilginin nasil olustugu ile ilgili
Mu'tezili kelamcilar arasinda goriis farkliliklart" olmakla birlikte, genel olarak
Basra ekolii bu tiir bilginin insanda Allah tarafindan yaratldig: konusunda
uzlagtya sahiptir. Ebu’l-Huzeyl, idrak olmasina ragmen, Allal’in insanda bil-
giyi yaratmamasinin ya da idrak olmadig halde idrak bilgisini yaratmasinin
miimkiin oldugunu ileri siirerken Kadi Abdiilcebbar birincisini miimkiin gor-
mez. Ebul-Huzeyl'in goriisii, KAdi'nin gérmeyle ilgili zorunluluk iddiasin:
reddeder mahiyettedir. KAd'nin idrak bilgisinin Allah’in yaratmasiyla gercek-
lestigini kabul etmekle birlikte, idrak hésil oldugu halde ona dayali bilginin
yaratilmamasini muhal gormesinin®, adetullah anlayisinda géstermeye calis-
ugimiz, bunun bdyle olduguna dair 6n kabuliinden baska bir gerekgesi yok-
tur. Bu ise, idrak bilgisini, bir taraftan Bagdat Mu'tezilesi’nin tabiat goriistinii
reddederek Allah’in yaratmasina baglayip, diger taraftan da yaratmay: tabiatc
bir yaklagimla zorunluluga baglamasi bakimindan celisik durmaktadir.!

Ugiinciisii ise, Kadi’nin gormeyi, detullah anlayisinin disina gikarirken
gdrme olayinda istisna olmadig iddiastyla ilgilidir. Oysa Kadi Abdiilcebbar’a
gore istisna mevcuttur. 7Zesbitii Deldili'n-Niibiivve adli eserinde aktardigina
gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Mekkeden Medine'ye hicrete ¢ikarken giindiiz
vakti kendisini 6ldiirmek i¢in evinin 6niinde toplanmis silahli miisriklerin
arasindan Yasin stiresi 9. dyet-i kerimeyi okuyarak ge¢mis ve onlar bunu gér-
memislerdir.”* Bu olayda Kadi tarafindan ileri siiriilen sartlarin tamami mev-

cut olmakla birlikte gérme olayr gerceklesmemistir. O halde Kadi'nin kendi

19 Bk. Kadi, Mugni, 9/12-13.
20 Kadi, Serh, 1/402.

21 Kadi'nin idrak konusunu ele alist hakkinda daha genis bilgi icin bk. Murat Memis, M tezili Bir
Bakigla Bilgi Problemi, (Ankara Sarkag Yayinlar, 2011), 142-159.

22 Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Deldili n-Niibiivve Mucizelerle Hz. Peygamber’in Hayatz, gev. M. Serif
Eroglu - Omer Aydin (Istanbul Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 668. Kadi Ab-
diilcebbar’in iki nesil sonraki takipgilerinden Hakim el-Ciisemi (494/1101) de bahsi gecen ayetin
tefsirinde niizul sebebi olarak kaydettigi iki olaydan birinde Mahzumogullarindan bir adamin Hz.
Peygamber’i (s.a.s.) 6ldiirmek iizere yanina gittiginde Allah Teal&’nin onu kér ettigini kaydeder;
bk. Hakim el-Ciisemi, er-Tehzib fi'r-Tefsir, thk. Abdurrahman Siileyman es-Salimi (Kahire: D4-
ro’-Kitabi'l-Mistd, 2019), 8/5866. Ayni olayr Zemahseri (548/1202) de aktarir; bk. Zemahsert,
el-Kessaf an hakd'ik: gavimizit-tenzil ve ‘wyini’l-ekavil fi viicithi t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdiilmev-
ctid - Ali Muhammed Mu’avviz (Riyad Mektebetﬁ’l—('}beykan, 1998), 5/167.
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kaydettiklerine gore olayin istisnasi vardir ve ddetullah prensibi igerisinde
degerlendirilmesi gerekir. Ancak o, bu iki goriisiinii yan yana getirmez. Kal-
di ki, “istisna”y1 adetullah icin sart kogmanin mékul bir gerekgesi de yoktur.
Zira Adetullah yaklagimi agisindan aslolan degisimin, vaki olmast degil, aklen

miimkiin olmasidir.

Yukarida belirttigimiz bazi metodolojik problemlere ragmen Mu'tezi-
le'nin rivyetullahi reddederken ileri stirdtigii akli deliller, insan tecriibesini
dogru bir sekilde yansitiyor olmast ve anlatmak istedigi sey bakimindan ka-
naatimizce olduk¢a kuvvetlidir. Zira gérmenin ne oldugunu, onun cisim ve
mekanla olan iligkisini aciklamada ve bu anlamda bir gérmenin Allah hakkin-
da imkénsiz oldugunu géstermede ileri siiriilen goriisler basarilidir. Diger bir
ifadeyle Mu'tezile acisindan hilihazirda deneyimledigimiz gibi bir gorme tecrii-
besinin Allah hakkinda ister diinyada isterse ahirette gergeklesmesi miimkiin
degildir. “Soz konusu insan tecriibesinin disinda bir gormeden bahsedilebilir
mi?” sorusuna bazi Mu'tezili kelimcilar tarafindan verilen olumlu ve olumsuz

cevaplara ise ileride deginecegiz.

Mu'tezile'nin ileri stirdiigii akli gerekeeler karsisinda Ehl-i Stinnet
kelamcilari, Allah Teal&' nin goriilmesinin aklen miimkiin oldugu, naslarda yer
alan beyanlari buna gére degerlendirmenin daha dogru oldugu kanaatindedir.
Ehl-i Stinnet kelamcilari, rivyetullah konusunda naslarin esas tegkil ettigini
ve sahabe déneminden itibaren Selef arasinda ittifak oldugunu ileri siirmekle
birlikte, meselenin aklen de izah edilebilecegi goriisiindedirler.® Mu‘tezile’nin
goriilebilmenin sartlari hakkinda ileri stirdigti hususlar gercek illeti ifade et-

memektedir. Onlara gore goriilebilmenin illeti cisim olmak degildir.

Oncelikli olarak su hususu belirtelim ki, Ehl-i Stinnet ve bazi Mu‘tezili
kelamcilarin benimsedigi Adetullah anlayisi cergevesinde her ne kadar gérme
bazi sartlara bagli olarak gerceklesiyorsa da, duyu idrakine bagl: bilgi Allah ta-

rafindan, insanin herhangi bir kesbi olmaksizin yaraulmaktadir. Ehl-i Siinnet

23 Ornegin bk. Ebw'l-Hasen el-Es‘ari, Usilii Eblis-Siinneti ve'l-Cemd a, thk. Muhammed es-Seyyid el-Cel-
yend (Kahire: Kiilliyetii Dari’l-Ulam, 1987), 76; Ibn Farek, Miicerredii’l-makailat, thk. Daniel Gima-
ret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987), 79, 82; Matiiridi, Kitdbiit-Tevhid Terciimesi, 98 vd., 106. Ciircini
bu konuda nakli delilin asli oldugunu agikea ifade eder; bk. Seyyid Serif CiircAni, Serhu’l-Meviksf
Mevikif Serhi, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligy, 2015), 3/190.
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kelamcilari, bu diinyada Allal’in goriilmeyisini, O’nun zau geregi goriilemez
olmasina degil, bu tiir bir bilginin yaraulmamis olmasina baglamaktadirlar.
Bunun da diinya sartlarinda mékul gerekeeleri vardir. Nitekim riyetullahin
imkansiz olmasina diinyada goriilmeyisini delil olarak sunan K&bi'ye karsi
Imam Matiiridi, Allah Teald'nin diinyada da goriilmesinin miimkiin oldugu-
nu ancak imtihan ve miikellefiyet sartlari sebebiyle bunun gerceklesmedigini
soyler.* Diger bir ifadeyle mevcut sartlarda insanin gérme imkanlarinin ye-
tersizligi ve ahirette gormeyi miimkiin kilacak fiziksel sartlarin iyilestirilmesi
gibi bir durum s6z konusu degildir. Allah’in diinyada goriilmemesiyle insanin
ahlaki sorumlulugu arasinda kurulan bu iligki elbette onun yeryiizii seriiveni-

ni anlamlandirma bigimiyle iligkili gériinmektedir.

Diger taraftan tarugmalarin agirlikli noktasi, gérmeyi miimkiin kilan
sartlarin neler oldugunun belirlenmesi hakkindadir. Yukarida Mu'tezile’nin
bu konudaki goriislerine temas etmistik. Gérme olayinin tamamen fiziksel
sartlar icerisinde ger¢eklesmesi, teferruattaki biitiin farkliliklarla birlikte on-
larin ana diistincesini olusturmaktadir. Ehl-i Siinnet kelamcilari ise, Mu'tezile
tarafindan ileri siiriilen bu sartlarin gérmenin asil illeti olmadigr kanaatinde-
dir. Imam Es‘ari’ye gore, kargilikli/bir mekanda olma (mukébele), renklilik,
yakinlik-uzaklik, kesifet ve 15tk gibi Mu'tezile tarafindan ileri siiriilen sartlar,
asil itibariyla goriilene ait nitelikler olup, gormenin sart1 veya illeti degildir. Bu
konuda, kendisine eklenen bir delalet olmadik¢a kiyasu’l-gaib ale’s-sahid yon-
temini kullanarak sadece tecriibeye dayanmak muteber degildir. Viictd/var-
likla birlikte bulunan bu niteliklerin var ya da yok olmasinin gérme tizerinde
bir etkisi yoktur. Oyleyse bir seyin goriilme imkaninin tek bir illeti vardir, o da

var olmast/viicududur.”> Ebu’l-Muin en-Nesefl, bu goriisii miiteahhir Matiiri-

24 Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 106. Imam Es‘arf'ye ait benzer bir goriis icin bk. Ibn Ftirek, Miicerred, 85.

25  Ibn Farek, Miicerred, 80-81. Nitekim Imam Egari, “Allah idraki, Adet iizere manalarin ve mukébe-
lenin ortaya ¢ikisi sirasinda yaratir; s6z konusu manalar ve mukabele sebebiyle degil. Bunlar illet
ya da zorlayict sebep degildirler” diyerek ri’yeti 4detullah prensibi ¢ercevesinde gérdiigiinii belirtir;
bk. Ibn Fiirek, Miicerred, 88. Ancak Imam Esarf'nin kiyisu’l-gaib yonteminin kullanimiyla ilgili
Mu'tezile'ye yonelttigi elestiri, kendi goriisiinii de baglar niteliktedir. Zira sahidde/fizik 4lemde
goriilmenin illeti olarak kabul edilen varligin, gaib/metafizikte de illet olarak kabul edilmesini sag-

layan yegane yontem budur.

ahiyat..



Murat MEMIS / Riv'yetullah Tartismalarina Metodolojik Bir Bakig

dilerin de benimsedigini belirtir.”® Ona gore, bazt Mu'tezili kelAmcilarin da
kabul ettigi gibi gorme duyusunun alani cevherler ve bazi arazlardir. Oyleyse
yapilmasi gereken gormeyi miimkiin kilan illeti, kelamcilarin evsafu’l-viictd
dedikleri varliga ait niteliklerden ayirmakur. Ciinkii fizikle metafizik arasinda
yapilacak olan kiyasta kendisine bagvurulacak olan illetin niteligidir, viicudun
nitelikleri degil. Nesefi'ye gore goriilenin sahip oldugu s6z konusu nitelikler,
cisim, araz, renk, renkli, kiim bizzat, kevn/olus, miitekevvin/olan, malum/
bilinen, mezkar/sdylenen, muhdes/sonradan olan, mevsuf/nitelenmis, baki
ya da mevciid olmakur. Nesefi, bu niteliklerden sonuncusu hari¢ hi¢birinin
gercek illet olma imkin1 tagimadigini tek tek kaydeder. Ornegin illet “cisim
olmak olamaz, zira arazlar da goriilebilir”; “araz olmak olamaz, zira cisimler
de goriilebilir”, “renk olamaz, zira hareket ve siik(in gibi bagka arazlar da go-
ritlebilir”; “malum olamaz, zira bilinen oldugu halde mddum/yok gériilemez,
ayrica bu, Allah’in méilum olmasi sebebiyle muhaliflerin goriislerini ¢iirtitiir”
gibi gerekgelerle viictid hari¢ diger niteliklerden hig birinin goriilebilmenin il-
leti olamayacagini séyler.”” Oldukea benzer bir gerekceyi Ciircni de kaydeder
ve goriilebilen cevher ve arazlarin yok olmalar1 durumunda goriilmelerinin
imkansiz olusunun zaruri ve tizerinde ittifak edilmis bir husus oldugunu be-
lirtir. Dolayistyla goriillmeyi miimkiin kilan sey cevherler ve arazlar arasinda
ortak bir nitelik olan “var olmak”tr.?® Var olmanin gériilmeyi miimkiin kilan

illet oldugu fikri Ehl-i Stinnet kelimeilar: tarafindan ¢ok yaygin bir sekilde

26 Nesefi, Tébsira, 1/533. Nesefi, arazlarin goriiliip goriilmedigi ile ilgili tarugmalar ¢ercevesinde
Imam Matiiridi'nin bu konuda goriilme illeti olarak “kiim bizzat” olmay1 esas aldigini, ancak
bunun muhaliflerin goriislerini iptal amaci tagidiginit ve onun goriisiiniin de “viictid”a dondiigiini
soyler; bk. Nesefl, Tebsira, 1/532; ayrica bk. Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 106.

27 Nesefi Zebsira, 1/ 533-538. Reddedilen illet adaylar: arasinda tizerinde en fazla tartgilani siiphesiz
“huddtis”tur. Ehl-i Siinnet kelimecilart su agiklamayr siklikla dile getirmislerdir: Muhdes/sonradan
var olan, yokluk varligini 6nceleyen demekeir. Yokluk ise higbir seyin illeti olamaz. Ayrica hudus
goriilmenin illeti olsaydi Mu'tezile’nin goriilemez oldugunu kabul ettigi baz1 arazlarin da bu illet se-
bebiyle goriilebilir olmas: gerekirdi; bk. Ebu'l-Feth es-Sehristant, Nihayetiil-ikdim fi Thmi’l-Kelim,
haz. Alfred Guillaume (London: Oxford University Press, 1934), 364-365.

28  Ciircani, Serbull-Meviksf, 3/200-202. ibn Flirek, Imam Egari’nin “ashabimizdan” dedigi birinin
yoklugun goriilmesinin miimkiin oldugu gorisiinii aktarir, bk. Ibn Farek, Miicerred, 81. Muhak-
kik, séz konusu kisinin Ahmed b. Silim oldugunu belirtir. Onun, hirette Allah’'in Muhammedi
bir beser stretinde goriilecegi, Allah her bir mahltkata kendi kavrayisina gore tecelli edecegi ve
ahirette kafirlerin de Allah’t gorecegi gibi bazi fikirleri aktarilmaktadir; bk. Cihat Tung, “Salimiyye”,
TDV Islam Ansiklopedisi, (Erisim 10 Haziran 2020).
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ana gerekee olarak kabul edilmis goriinmektedir.” Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile
kelamcilarinin cevherlerin goriilebilecegine dair goriisiiniin tartigilabilirligini®
bir tarafa birakirsak, bu mesele esas itibariyla sahid/fizik 4lemden giib/metafi-
zik olana yapilan kiyaslarda kabul edilen iki temel prensibin anlagilmasi ve uy-
gulanmasiyla ilgili durmaktadir. Bunlardan ilki kiyast miimkiin kilan tegbih,
ikincisi ise Tanrr'nin agkinligs fikrini koruyabilmek icin kabul edilen tenzih
prensipleridir. Kelamcilar, kiyasu’l-gaib ale’s-sahid yontemini, dogurabilecegi
komplikasyonlarin farkinda olarak®, 6zellikle Allal’in varligt ve sifatlarinin
ispat konularinda siklikla kullanmaktadir. Bu yontemin kullaniminda konu-
suna gore tizerine kiyasin inga edilecegi ortak noktanin ne oldugu hususunda
zaman zaman farkli yorumlar ortaya ¢gikmaktadir. Ornegin, ilim/alim olus,

kudret/kadir olus, hayat/hayy olus gibi bir takim niteliklerin Allah Teal&ya

29 Ornegin bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilud-Din, (Istanbul Darulfiintn Ilahiyac Fakiiltesi Nes-
riyau, 1928), 98; Ebt Sekir es-Salimi, ez-Temhid fi beyini kelimeti t-tevhid, (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1153), 147a; Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, Lumaul-Edille Ebl-i Siinnet
Inancinin Delilleri, gev. Murat Serdar (Kayseri Kimlik Yaynlari, 2017), 69-70; Ebtt Hamid el-Gaz-
zalt, Itikadda Orta Yol Tktisid fi'l-itikad, ev. Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 65;
Nureddin es-Sabtini, Matiiridiyye Akiidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanli-
g1 Yayinlari, 1995), 95; Fahreddin Razi, e/-Mubassal, 165; Kadi Beyzavi, Tavili'ul-Envir Keldm
Metafizigi, gev. llyas Celebi - Mahmut Cinar (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkan-
lig1, 2014), 200-202; Ebu'l-Berakat en-Nesefl, e/-Itimad fi'l-Itikid, thk. Abdullah Muhammed
Abdullah Ismail (Kahire: el-Mektebetil-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 223; Sadiiddin et-Teftazant,
Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut Alemu’l-Kiitiib, 1998), 4/188.

30  Cevherin goriildiigii konusunda kelimcilar tarafindan yapilan agiklamalar, kanaatimizce, onun go-
riiniir oldugunu degil, bilinir oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Ibn Riisd gibi filozoflar
ile Mu'tezileden Nazzam ve Cihiz'in “gériinen renktir” goriisii (bk. Ibn Riisd, Felsefe-Din liskileri,
cev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985), 275; Es‘arl, Makalitii'l-Islimiyyin, 266),
“var olma’y1 illet olmaktan ¢ikarir. Nitekim Ehl-i Stinnet’ten Semseddin Semerkandi cevherlerin
goriilebilirligini ve ortak illet konusundaki goriisleri reddederek bu delilin gegersizligini hatirlatir
(bk. Semseddin es-Semerkandi, es-Sahdiiful-ilihiyye, thk. Ahmed Abdurrahman eg-Serif (Kuveyt:
Mektebetir'l-Felah, 1985), 362-363). Bu sebeple fizik Alemde goriinenin ne oldugunu tespit et-
mek, riryetullah tarugmalari agisindan énem arzetmekeedir. Ancak Ehl-i Siinnetle beraber Mu'te-
zile kelimcilarinin biiyiik bir cogunlugunun cevheri “gériinen” olarak kabul etmeleri, bu hususu

tartigma digt birakmugtir.

31  Ornegin Imam Matiiridi, sahidden giibe yapilan istidlallerde benzerliklerden ok, benzemez-
liklerin nemine dikkat ¢eker ve “4lem icindekilerle birlikte bir yaraticiya delil tegkil eder, onun
keyfiyetine ve mahiyetine degil” der; bk. Matiiridi, 7evhid Terciimesi, 39-42. Kelamcilarin kiya-
su'l-gib ale’s-sahid yontemini kullanimi ve elestirileriyle ilgili daha genis bilgi icin bk. Ahmed
Erkol, “Kelam [Iminde Kiyasu'l-Gaib Ala’s-Sahid Metodunun Kullanim1”, EKEV Akademi Dergisi
8/20, (2004), 157-176.
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izafe edilmesi ile ilgili kiyaslamalarda Mu'‘tezili kelamcilar delalette ortaklig:
tercih ederken Ehl-i Siinnet kelamcilart illette ortakligt esas kabul etmiglerdir.?”
Bu tercih de, sifatlarin kabulii ile reddi gibi bir farkliligi ortaya ¢ikarmaktadir.
Rit'yetullah 6rnegi tizerinde ifade edecek olursak Ehl-i Stinnet sahidde goriil-
menin illeti olarak viicudu kabul etmis ve ayni illetin gaibde de bulunmas:
sebebiyle benzerligin inga edilebilecegini diistinmiistiir. Mu'‘tezile ise, goriil-
menin illeti olarak cisim olusu belirlemesi ve bunun da giib hakkinda im-
kinsiz olmasi sebebiyle, benzerligi reddetmistir. Diger taraftan Ehl-i Stinnet
kelamcilari, goriilmenin illeti olarak belirledikleri viicudu, mutlak olarak ele
almiglar, vacibu’l-viicud (Tanr) ile miimkinii’l-viicud (alem) arasindaki var
olustaki mahiyet farkini dikkate almamayi tercih etmislerdir. Dolayisiyla bu
yontemin uygulanmasinda onlarin tercihleri tesbihe, Mu‘tezile’nin tercihi ise

tenzihe daha yakin bir pozisyonu ortaya ¢ikarmistir.

Bununla birlikte Ehl-i Stinnet kelAmcilari arasinda da varlik deliline
birtakim itirazlarin yapildigini gérmekteyiz. Ornegin Razi, Allah’in varlig ile
zaunin ayni olmasi, zitunin ise diger varliklardan farkli olmasini gerekee gos-
tererek “bizim varligimizin, goriilebilirligin illeti olmasi, Allah’in varliginin
da boyle olmasini gerektirmez” der.®®* Benzer sekilde Ciircani, varligin vacip
ile miimkiin arasinda ortak oldugu goriisiine yapilan itiraza, “varligin anlami
seyin bir hiiviyetinin olmasindan ibarettir” diyerek cevap veren Adiiduddin
el-Ici’nin goriisiini elestirir. Ona gore mutlak hiiviyet kavrami itibari olmast
sebebiyle gérmenin konusu olamaz. Bu tip genellemelerde birtakim zorlama-
lar mevcuttur. Dolayisiyla en dogrusu bu konuda akli delile dayanmanin ¢ok
zor/miiteazzir oldugunu kabul edip Imam Matiiridi gibi agik nakli delillere
tutunmaktir.? Sehristani de, rityetullahin imkini konusunda ileri siiriilen
akli delillerin tatmin edici olmadigini, bu sebeple imkan konusunda da nakli
delillere bagvurulmasi gerektigini dile getirir. Ona gére bu konudaki en kuv-

vetli delil Kur'an'da yer alan Hz. Msa kissasi**dir.%® Var olma delilini rit'yeti

32 Kiyasta uygulanan ortaklik ¢esitleri hakkinda bk. Murat Memis, Bilgi Problemi, 225-228.

33 Razi, Mubassal, 165-166. Devaminda Rézi itiraz sadedinde bagka gerekgeler de sayar.

34 Ciircani, Serhul-Meviksf, 3/210-214.

35  el-Araf 7/143.

36 Sehristani, Nihdyet, 369. Bu gériisiiyle Sehristani, ileride deginecegimiz tizere, Hz. Musa'nin Allah’t

gdrme talebiyle birlikte, gdrmenin aklen miimkiin olan dagin istikrarina baglanmasinin, riyetulla-
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bilmeye kiyas ederek agiklamaya calisan Gazzal'nin agiklamalari da, kana-
atimizce, meselenin zorlugunu ortadan kaldirmamaktadir. Ona gére gérme
bir bilme tiirtidiir ve varligi sebebiyle bilinen her sey, yine varligt sebebiyle
goriilebilir. Hatta bu goriilme durumu bilkuvve zorunludur.”” Bilmenin ma-
hiyet ve alan itibariyla gérmeyi asan bir olgu olmasi, dolayisiyla aralarindaki
benzerlige ragmen farklar bulunmasi, bu analojiyi zayiflatmakeadir. Diger ta-
raftan GazzAli, hudsa delalet etmedikge ve diger ilahi sifatlarla ¢elismedikee,
miimkiin varliklar hakkinda kullanilan bir nitelemenin Allah hakkinda da
kullanilabilir oldugu goriisiindedir.’® Bu yaklagim, Allah hakkinda miikem-
meliyet ifade eden niteliklerin kullanilmasi konusunda kelimcilarin geneli
tarafindan benimsenmektedir. Ancak keyfiyetsiz bir ri’yetin boyle bir nitelik
oldugu kanaatimizce ¢ok da agik degildir. Zira keyfiyetsiz gdrmenin neye te-

kabiil ettigi mechuldiir.

Metodolojik agidan kiyasin dayandigi esaslarin tespitindeki farklilig
gosteren benzer bir tartisma, Es‘ariler ile Matiiridiler arasinda kelAim-1 nefsinin
isitilmesi konusunda cereyan etmistir. Matiiridilere gore rit'yetin aksine isitme
her varliga taalluk etmedigi i¢in® Hz. Mls&'nin isittigi kelam-1 nefsi degildir.
Diger bir ifadeyle Matiiridiler isitmeyi gérmeye kiyas etmemis, “ses olmayan
bir seyin isitilmesinin imkansiz olusu™ akli gerekgesini esas alarak kelam-1
nefsinin isitilebilecegini kabul etmemiglerdir. Es‘arilere gore ise, Hz. Musa
Allab’in kelAmini vésitasiz, okuma ve ibare olmaksizin isitmistir.! Gazzali,
kelam-1 nefslyi isitmeyi, keyfiyetinin bilinememesi bakimindan rir'yetullaha
benzetir ve “biz O’nun zitini cisimleri ve arazlari gérmekten farklr bir sekilde

goriiriiz. O’nu gérmek bu iki seyi gérmeye benzemez. O’nun keldmi da sesler-

hin imkénsiz oldugu goriisiinii ¢iiriictiigiine dair Ehl-i Siinnet'in agiklamasini kastediyor olmalidir.
Bu her ne kadar nakli bir delil olsa da peygamber algist ve tabiat tecriibesiyle ilgili akli birtakim
onciilleri ve yorumlari icermekeedir. Krs. Yesilyurt, Riiyerullah, 147.

37 GazzAli, Itikadda Orta Yol, 65-66. Ileride temas edecegimiz iizere Gazzali, diger bazi eserlerinde

riyet kavramina farkli bir acilim getirmektedir.
38  Gazzali, Itikadda Orta Yol, 65.

39 Mestcizde, el-Mesilik fi'l-hilifiyyit beynel-miitekellimin vel- hitkemd, thk. Seyyid Bahgivan (Bey-
rut: Daru Sadir, 2007), 154.

40  Nesefi, Tebsira, 1/398.
41 Ibn Farek, Miicerred, 59.

ahiyat..



Murat MEMIS / Riv'yetullah Tartismalarina Metodolojik Bir Bakig

den ve harflerden farklidir ve onlara benzemez” der.”” Bu meseledeki tercihleri
bakimindan Matiiridiler, riv'yetullah tartismasindaki Mu‘tezile’nin goriisiine
yakin bir konumdadir. Matiiridilerin tercihlerindeki bu farkliligin sebebi, ka-
naatimizce, akli olanlardan ziyade tarihsel ve sosyolojik gerekgelerdir. Daha
acik bir ifadeyle Matiiridiler, sahabe doneminden itibaren Miisliimanlarin ana
biinyesinde keldim-1 nefsinin isitilebilecegini ifade eden bir akide olmamasi
sebebiyle, bu konuda insan tecriibesine dayali akli gerekgeyi 6ncelemis, diger
taraftan rir'yetullah meselesinde ise, ayni tarihsel ve sosyolojik durum tam
tersine cereyan ettigi icin, akli gerek¢elendirmeyi ikinci plana almis, cemaatin
genel kabuliiniin digina ¢ikmak istememistir. Bu da, istidlal yéntemlerindeki

tercihlerin inang alanindan etkilendigini gosteren 6rneklerden biridir.

Ehl-i Stinnet’in ileri stirdiigti “var olma” delili, eger icerisinde, cevher ya
da araz olmadig1 halde goriilebilen seylerin 6rneklerini barindirtyor olsayds, ol-
dukea giiclii bir ispat imkén1 tagimig olacakti. Ancak bu bahsettigimiz seyin, sa-
hidde imkansiz olusu, delili siradan bir spekiilasyona déniistiirmektedir. Bunun-
la birlikte bu delilin yiizyillar boyunca savunulup giiniimiize kadar gelmesini
saglayan gizli unsur, kanaatimizce, akli agidan tagidigt kuvvetten ziyade, ri'yetin

anlagilma biciminin sagladigi destektir. Bu meseleye ileride deginecegiz.

SEM’I DELILLER

Riyetullah hakkindaki hitkmiin olugsmasinda Ehl-i Stinnet a¢isindan
aslolan nakli delillerdir. Onlara gore riv'yetullah aklen ciiz, naklen véciptir. Bu,
ayet ve hadislerde meselenin agik bir sekilde ortaya kondugu ve aklin da buna
imkén verdigi anlamini ifade etmektedir. Mu‘tezile agisindan ise, hitkmiin asli
dayanag; akli delillerdir. Akli delillerin bir seyi imkinsiz gdrmesi durumunda
onun vahiy tarafindan vaz edilen bir inan¢ konusu olmasi s6z konusu olamaz.
Dolayistyla ilgili ayet ve hadisler, muhalifleri tarafindan yanlig anlagilmaktadir.
Mu'tezile tarafindan nakli delillere bagvurulmasinin sebebi, tartisma konusu-
nun naslarda yer aliyor olmasina bagli olarak akli deliller ile nakli deliller ara-
sindaki uyumun gosterilmesidir. Diger bir ifadeyle hiikiim aslen nakli deliller
tizerine inga edilmiyorsa da tartismanin bir pargasi olmalari bakimindan 6nem

arz etmektedirler. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, “Nakli delilin gegerliligi bu me-

42 Gazzali, Itikadda Orta Yol, 110-111.
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seleye bagli degildir. Nakli delilin gecerliliginin kendisine bagli olmadigt her
meselede nakli delil ile istidlalde bulunulmast miimkiindiir™* diyerek, deliller
hiyerarsisi bakimindan rit'yetullah meselesinde nakli delil kullanmanin, 6rne-
gin Allab’in varliginin ispatinda nakli delil kullanmada oldugu gibi, devr/kisir-
dongiiyii gerektirmeyecegini ifade etmis olmaktadir. Bu, Ehl-i Stinnet kelam-
clarinin da kabul ettigi bir yontemdir. Dolayisiyla bize gore, Mu'tezile’nin
konuyla ilgili nakli delillere bagvurmasi, onu bir tevhid problemi olmaktan
ctkarmadiy gibi, akli deliller vasitasiyla ortaya koyduklarinin yikilmasi sonu-
cunu da dogurmamaktadir.* Zira Mu'tezile’ye gdre bu meselede naslari anla-

mada akli delilin hiyerarsik iistiinliigii terkedilmis degildir.

Hem Ehl-i Siinnet hem de Mu'‘tezile kelAmcilari, kendi iddialarinin va-
hiyde acikea ifade edildigi kanaatindedir. Ancak karsi goriisiin de ilahi beyan-
larda bir sekilde yer aldig1 inkar edilebilir bir durum degildir. Bu sebeple her
iki ekol de nakli delilleri “hakikat ifade edenler” ve “te'vil edilmesi gereken-
ler” olmak tizere iki kategoride degerlendirirler. Dolayisiyla naslarda yer alan
beyanlarin bir kismint delil olarak kullanma, diger bir kismini gérmezden
gelme seklinde ifade edebilecegimiz bir yontem kullanimindan ziyade, ilgili
beyanlarin tamami hakkinda kapsamli bir degerlendirme girisimi karsimiz-
da durmaktadir. Bu sebeple biz burada her iki ekol tarafindan konuyla ilgili
olarak ele alinan nakli delillerden 6ne ¢ikanlari, metodoloji ve ulagilan anlam

agisindan incelemek istiyoruz.

1. Ayet: el-En’am 6/103
sl Cadalll 545 5L 83,5 5h5 sl 8,8 N
“Gozler Onu idrak edemez; O, gozleri idrak eder. O, latif ve habirdir.”

43 Kadi, Serh, 1/375. Kadi bu goriisiinti diger bir eserinde sdyle ifade eder: “Tesbihin reddini ve
Allah'in kelamiyla istidlalde bulunmanin imkanin: bilmekle birlikte, riyet konusunda bilgisiz-
lik miimkiindiir.”; bk. Kadi, Miitesabihul-Kur'in, thk. Adnan Muhammed Zerzur (Kihire Da-
rive-Tiiras, 1969), 1/296. Bu ifadeleri, kanaatimizce, rityetullahin reddi konusunda ileri siiriilen
akli delillerin ¢ok da agik olmadiginin bir itirafi olarak gérmek miimkiindiir.

44 krs. Mavil, “Bir Mu'‘tezile-Matiiridiyye Tarusmast — Ri'yetullah”, 472.

45 Mu'tezile’nin nakli delilin konumuyla ilgili metodolojik yaklagimu icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Mii-
tesibih, 1/1-5.
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Bu 4yet-i kerimedeki “idrak” ve “basar” terimlerinin tartigmalarin
merkezinde yer aldigini gormekteyiz. Siirmek, devam etmek, derinlik
anlamlarina gelen (£ ,3) kokiinden tiireyen idrak terimi, sozliiklerde ulagmak,
erismek, varmak, yakalamak, gelmek gibi anlamlarla iliskilendirilmistir.® Halil
b. Ahmed, kelimenin “bir seyin son bulmasi” anlamini kaydeder.?” Cevheri,
ulagsmak anlamini verdikten sonra, idrakin basar ile kullanilmasi durumunda
rivyet/gérme anlamina geldigini sdyler.*® Askeri, idrakin bilme yollarindan
biri oldugunu belirtir. Ona gore bu terim, mevcutlar hakkinda, bir seyin en
ozel vasfini elde etmek manasinda kullanilir. Bu sebeple duyu organlarinin
(hasse) her biri ile iliskilendirilir. Allah Teala hakkinda kullanilan miidrik tabiri
4lim anlamina gelir. Bazilari duyu olmaksizin da idrakin ger¢eklesebilecegini
soylerler. Giinliik kullanimda meyvenin olgunlagsmasi, ¢cocugun bulug ¢agina
ulagsmast manalarinda da kullanilan idrak terimi, kelimacilar tarafindan bir
seyin agiga ¢tkmast (tecelli-zuhur) seklinde anlamlandirilir.® Isfehani, idrak
tabirinin Kur'an'da ulagsmak anlaminda kullanildigini, bunun yani sira gozle
gormek ve basiret olarak yorumlandigini da kaydeder.”® Tehanevi, idrak
kelimesinin felsefi kullanimda esyanin akilda elde edilen sureti anlaminda ilmin
miiteradifi oldugunu; ihsés, tahayyiil, tevehhiim ve taakkul kisimlarindan
olustugunu, ozelde ise ihsasi ifade ettigini belirtir.”' Buna bagli olarak idrak
teriminin zaman igerisinde, duyu algilamasi manasinin yaninda felsefi bir

icerikle aklin bilmesine dogru anlam genislemesine ugradigini séyleyebiliriz.

Sozliiklerde genellikle gorme organt i¢in kullanilan basar kelimesi farkli

tiirevleriyle gesitli anlamlara gelmektedir. Halil b. Ahmed bu kelimeyi isim

46 Ibn Manztr, Lisénul-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd., (Kahire: Darul-Mearif, ts.), 2/1363;
Ebu’l-Beka el-Kefevi, e/-Kiilliyyit, thk. Adnan Dervis vd. (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1998), 66;
Tehanevi, Kessdfu sulahisi-fiinin vel-‘ulim, thk. Ali Dehrtc (Beyrut: Mekeebetii Liibnan Na-
sir(in, 1996), 1/129.

47  Halil b. Ahmed, Kizdbu'l- ayn, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Darir'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003),
2/ 22; Cevheri, es-Sthih, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (Beyrut: Darirl-ilm 1i'l-Melayin, 1990),
4/1582; Ibn Manztr, Lisénu'l-Arab, 2/1364

48  Cevheri, es-Sthih, IV, 1582; Riyetten daha 6zel bir anlam ifade eden idrak, Ebu’l-Bek&’ya gore bir
seyi her yonden gormek ve onu ihata etmek anlamina gelmektedir; bk. Ebu’l-Beka, e/-Kiilliyyit, 66.

49 Ebt Hilal el-Askeri, e/-Furiikul-liigaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-[lm
ve’s-Sekafe, 1997), 89-91; ayrica bk. Tehinevi, Kegsdf;, 1/129.

50  Ragib el-Isfehant, Miifredit, cev. Yusuf Turker (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 543-544.

51  Tehanevi, Kegsdf, 1/129.
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olarak “gérme organi”, fiil olarak “gérme” anlaminda aktarir. Bunun yani
sira kalb ile iliskilendirerek, basari kalbin penceresi olarak kaydeder ve ayn:
kokten tiireyen basirete de kalbde inanilan sey, isin hakikati, zirh, feraset, ibret
anlamlarint ekler.”* Cevheri de gorme organi ile ilim anlamlarini belirttikten
sonra basiret kelimesini hiiccet ve bir sey hakkinda iyice diisiinmek seklinde
anlamlandirir.” Askeri ise, basarin gorme organi anlaminda kullanilmasini
dogru bulmaz. Ona gére bu anlam “ayn” kelimesiyle ifade edilmektedir. Basar
ise, ri’yet/gorme ile ayni anlama gelmektedir. Basarin goz anlamina gelmesi
ancak mecaz ile olabilir.’* Isfehini de, basar i¢in gérme organi, gorme kuvvesi ve
kalbin idrak etme kuvvesi anlamlarini kaydeder ki, basiret bunlardan ti¢iinciisti
i¢in kullanilmaktadir. Basarin ¢ogulu olan ebsar goz icin kullanilirken, basiret
(cogulu basiir) sozctigli goz icin neredeyse hi¢ kullanilmaz. Basar ve basiretin
fiil olarak kullanimlarinda da bazi farkliliklar vardir.>® CiircAni, basari gérme
kuvvesi olarak tanimlarken basireti esyanin gercekliginin kendisiyle goriildiigii,

mukaddes nurla aydinlanmis kalbin kuvvesi olarak kaydeder.*

Mu'tezile'ye gore bu ayet-i kerime agik bir sekilde Allah Teil&nin
goriilemeyecegini ifade etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gére Arap dilinde idrak
kelimesi, biiluga ermek ve olgunlasmak gibi anlamlari olmakla birlikte goz
ile kullanildiginda rivyet/gormekten bagka bir anlam ifade etmez. O yiizden
(Lasidl lia (g ey 5 ,51) “bu kisiyi goziimle idrak ettim”, (Lasil lis (s pay i)
“bu kisiyi goziimle ri'yet ettim/gordiim” ve (asi)l lia  pay < al) “bu kisiyi
goziimle basar ettim/gordiim” ciimlelerinin Arap¢ada ifade ettikleri anlam
bakimindan aralarinda bir fark yoktur. Kadi'ya gore idrak terimini “ihacd”
seklinde anlamak da, farkli kullanimlari sebebiyle Arap dili acisindan dogru
degildir. Diger taraftan bu ayet Allah hakkinda, goriilebilen biitiin mahltikat
karsisinda O’nun goren, ama goriilemeyen olusunu séylemek suretiyle bir
medh/6vgii ifade etmektedir. Zira 6vgii zata ve fiile ait olmak tizere iki kisimdan

olusur. Zita ait olan da “kadir, 4lim, hayy” gibi olumlu/miisbet manalarin

52 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn, 1/141-142; gérme organi anlaminda ayrica bk. Ibn Manztr, Liss-
nu'l-Arab, 1/290;

53  Cevheri, es-Sthih, 21591-592. Ayrica bk. Askeri, el-Furikul-ligaviyye, 82

54 Askeri, el-Furiku'l-ligaviyye, 82; gorme anlami icin ayrica bk. el-Firtzabadi, e/-Kamiisul-Mubit,
(Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1987), 448.

55  Isfehani, Miifedit, 211-212.
56 Seyyid Serif el-Ciircani, er- 7 7ifit, thk. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1996), 66.
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yaninda, “muhta¢ olmama, hareket ve siikGinla nitelenmeme” gibi olumsuz/
mentfi ifadelerle ortaya ¢ikar. Fiile ait olanlar da ayni sekilde, “rezzak, muhsin”
gibi miisbet, “yalan séylememek, zulmetmemek” gibi mentfi sekillerde goriiliir.
Allak’in gériilmemesi ise zata ait menfi 6vgii tiirtidiir. Diger taraftan bir niteligi
zattan nefyetmek Gvgli sebebi ise, ki ayet bunu ifade etmektedir, s6z konusu
niteligi zita nispet etmek noksanlik manasini gerekeirir. Ayetin baglami dikkate
alindiginda da Allah Teild'nin kendini yaratulmiglardan ayirmast ve onlara
benzememesi dile getirilmektedir. Ayrica Kadi’ya gore bu ayetin, el-Kiyamet
75/22-23 4yetleri ile tahsis edildigini soylemek de dogru degildir. Zira, ileride
temas edecegimiz tizere, s6z konusu 4yetler Allah’in goriilmesi hakkinda bir
anlam icermez.”” Dolayisiyla Mu'tezile’'ye gore Ehl-i Stinnet’in riv'yetullah
konusunda ileri stirdigii diinya-ahiret ayrimini gerektirecek bir husus yokeur.
Sonug olarak Mu'tezile, akli delille ulagilan hitkme uygun bir sekilde, bu

ayetten Allah’in “goz ile goriilme”sinin imkansiz oldugunu anlamaktadir.

Imam Matiiridi, s6z konusu 4yeti ri'yetullah tartsmalarr cercevesinde
degerlendirirken “idrak” ile “ri'yet” arasinda bir ayirima gider. Ona gore Allah
Tela bu ayette, goriilemeyecegini sdyleyerek degil, idrak edilemeyecegini
belirterek kendisini ovmiistiir. [drak ise, rii’yetten farkli olarak sinirli olan seyleri
kusatmak/ihata anlamlarina gelmektedir. Sinirlandirilip ihita edilmek Allah
hakkinda imkansiz oldugu icin 4yet bu hususu beyan etmistir. Golge, aydinlik
ve karanlik gibi seylerin her birinin goriilmesinin kendine has durumlari
vardir. Goriilebilen bir seyin kendine has durumu bilinmiyorsa, goriilebilmesi
kabul edildigi halde, gormenin mahiyeti hakkinda konugulamaz. Bu sebeple

hadiste’®, Allab’in goriilmesi, mahiyeti tam olarak bilinemeyen/kusatilamayan

57  Kadi, Serh, 1/374-391. Ayrica bk. Kadi, Miitesibih, 1/255; Mugni, 4/144-161; Ciisemi, Tehzib,
3/2346-2349.

As A

58  Imam Matiiridi’'nin atifta bulundugu hadis su olmalidir: “Siiphesiz siz kiyamet giinii, su ayt gor-
diigiiniiz gibi, hicbir stkinti gekmeden agik bir sekilde Rabbinizi gdreceksiniz.” Bk. Muhammed
b. Ismail el-Buhari, Sahihul-Bubiri, (Kahire: Darue-Te'sil, 1433/2012), “Tevhid”, 24 (no: 7431);
Ebul-Hiiseyin Miislim en-Nisabtiri, Sahibu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Daru Ihyﬁi’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, 1412/1991), “Mesacid”, 211 (No: 633); Ebti Davi(id es-Sicistani,
Siinenii Ebi Divid, thk. Suayb el-ArnaGt — Muhammed Kamil Karabelli (Beyrut: Darur-Risa-
leti’l—Alemiyye, 1430/2009), “Siinnet”, 20 (No: 4729); Ebt IsA Muhammed et-Tirmizi, Siine-
nii't-Tirmizi, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘rf (Beyrut: Darul-Garbi’l-Islami, 1996), “Sifatw’l-Cenne”, 16
(No: 2551); Ebti Abdullah Ibni Mce, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Daru’r-Risle-
ti’l—Alemiyye, 1430/2009), “Mukaddime”, 13 (No: 177).

'
l

67

ahiyat..



N 68

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

ayin goriilmesine benzetilmistir.> Imam Matiiriddi'nin agiklamalari, idrak
teriminin tagidigr anlamlari haurlatuyor olmakla birlikte, ebsar sozctugi ile
birlikte kullaniminda kavustugu anlamin &zelligini ortadan kaldiracak dilsel
bir gerekcelendirme barindirmamaktadir. Nitekim  takipgilerinin  aksine
Imam Es‘ar (g ran s o)/ “gdziimle idrak ettim” ile (& e <l,)/ “goziimle
gordiim” sozleri arasinda anlam farki gormez. Ona gore idrak tabiri basar/goz
ile birlikte kullanildiginda goz ile gormekten bagka bir anlama gelmez. Ancak
sonraki Es‘ariler, idrakin ihata/kusatma anlamina geldigini, Allah Te4ld'nin
ise goriilebilir oldugu halde kusatilamaz oldugunu kabul ederler.®’ Ciircani,
bu 4yette idrakin gérme anlamina geldigini kabul etmekle birlikte ona gore
idrak, normal gormekten farkls olarak kusatici gérmeyi ifade eden daha 6zel
bir tabirdir. Buna bagli olarak “onu goziimle gérdiim ama idrak etmedim”
demek miimkiin iken tersini soylemek dogru degildir.®" Dolayistyla ayette
rivyeti imkinsiz kilan bir durumdan degil, gérme ile gergeklesse bile daha
ozel bir durum olan idrakten bahsedilmektedir.

Ayette yer alan olumsuzlama/nefyin sadece gozleri idrakten men ettigi,
gorenlerin ise bu kapsamin diginda kaldigr seklinde bir yorumdan daha
bahsedilmektedir. Bu yoruma gére gérme organinin karsisinda bulunma ve

59 Matiirldi, Zevhid Terciimesi, 103-104; Imam Matiiridi tefsirinde, ayette gecen “ebsar” tabirinin
yaratlmiglari ifade eden bir kindye oldugunu kaydeder. Dolayisiyla gozlerle idrak degil, yaratlmis-
larin idraki s6z konusudur. Ona gore Allah Teald miisahede yoluyla degil, delillerle bilindiginden
ihita edilemez; idrak tabiri de bunu ifade etmektedir, bk. EbG Manstr el-Maciiridi, Zevilitu Eb-
li’5-Siinne, thk. FAtuma Yusuf el-Haymi (Beyrut: Miiessesetiit-Risale Nasir(in, 2004), 2/155-156.

60  Bk. Ibn Farek, Miicerred, 79-80. Nesefl, sz konusu 4yet haklkindaki tartsmalar gergevesinde Mu'‘te-
zile'nin tezine karst tiretilen riyet-idrak farki anlayisinin Imam Esar'nin Nakzu Evdili’l-Edille adl
eserinde Ka'bi'ye verilen cevaplar arasinda yer aldigini haurlatir; bk. Nesefl, 7ebsira, 1/574. Dolay1-
styla bu cevap Imam Mariiridi déneminde Basra ve gevresinde de kullanilmakraydi. Ancak Ibn Fa-
rekin beyanlarindan anladigimiz kadariyla Imam Es‘ari boyle bir aytrimi kabul etmemekeedir. Ri'yet
ile idrak arasindaki kavramsal ayirimi, Hz. Peygamber’in Allah’t goriip gormedigiyle ilgili meselede
verdigi cevapla Ibn Abbas'a kadar gotiirmek miimkiin goriilmektedir; bk. Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle
Keldmeilar Arasindaki Miinakagalar, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1988), 183.

61  Ciircand, Serhul-Meviksf; 3/232. Ciiveyni de Esariler arasinda rii'yet-idrak ayrimini benimseyen-
lerin oldugunu belirtir ve bu gériise katlir; bk. Ciiveyni, Luma’, 71-72. Bakillani ise, daha énce
temas ettigimiz, rir'yetin Allah tarafindan yaratliyor olmasi fikrini bu ayetin yorumunda belirterek,
O’nun var olmast sebebiyle “idrak edilebilir” oldugunu dile getirmektedir; bk. Ebt Bekir el-Bakil-
lani, Tembidiil-evail ve telbisud-deldil, thk. Imadiidddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiesseseti’]-Kii-
tiibi’s-Sekafiyye, 1987), 305. Dolayisiyla o, rir'yet ve idrak tabirlerini tam olarak ayrisurmayarak

Imam Egarf’nin goriisiine kaulmis olmakeadir.
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etkilenimi olmaksizin gergeklesen bir gorme miimkiindiir.®? Gérmenin Allah’in
insanda yaratmasiyla olustuguna dair kabule bagli olan bu anlama bigimi,
mutlak anlamda gormeyi onaylasa da, tecriibe ettigimiz goz ile gorme olayini
disarida birakmaktadir. Diger taraftan gormek icin ileri siiriilen fiziksel sartlar:
disarida biraksa da, zihinde olusan goriilene ait cismani ozellikler (sekil, sintr,
renk, perspektif vb.) varligini devam ettirmektedir. Ayrica Ebul-Muin, bu
yorumun, herkesin kabul ettigi, ayetteki 6vgliyii ortadan kaldirdig: gerekgesiyle
dogru olmadigint sdyler.”” Diger bir ifadeyle bu yorum, gézlerin olmasa bile
gorenlerin Allah Tedld’y1 idrak edebilecegi anlamina gelir ki, idrak terimine

yiiklenen ihata anlamini gormezden gelmesi bakimindan sakincalr goriilmistiir.

Diger sinirlandirma ise, 4yetteki olumsuzlamanin biitiin gozleri kap-
sadig1 kabul edilse bile anlam itibariyla biitiin zamanlar1 kugatmadig: seklin-
de ifade edilmektedir.®* Dolayistyla bu anlama bigimi, Ehl-i Siinnet’in temel
iddias1 olan Allah’in diinyada degil, ahirette goriilecegi tezini agiklamis ol-
maktadir. Bununla birlikte bahsi gecen 4yet kapsaminda Nesefi, Es‘arilerin
yorumunu dayandigt temeller agisindan sakincali bulur. Aynen yukarida
Kadi Abdiilcebbar'in agiklamalarinda gordiigiimiiz gibi Es‘ariler de, Allah
hakkinda 6vgii konusu olan hususlar iki kisimda degerlendirirler: a) O’nu
uyuklama tutmamasi® gibi zat ve sifatlarla ilgili olanlar; b) halik ve musav-
vir® olmast gibi fiilleriyle ilgili olanlar. Insanin gérdiigiiniin ziddin1 gézlerde
yaratmastyla Allah’in kendini 6vmesi fiille iliskilidir. Fiili olanin ise ortadan
kalkmast miimkiindiir. Nesefi, bu aciklamanin ancak, Matiiridilerin reddet-
tigi “fiil sifatlarinin hadis olarak kabul edilmesi” durumunda gecerli oldugu
kanaatindedir. Ona gore dogru olan, évgiiniin goriilenin aksine bir durumun
yaratilmastyla sinirlt olmasi degil, biitiin durumlar i¢in gegerli olmasidir ki, o
da Allah Teald'nin idrak edilemez olusudur. Idrak edilememe durumu, diinya

ve dhiretin her ikisi i¢in de gegerli bir durumdur.*” Dolayistyla Nesefl'ye gore

62 Curcanl, Serhul-Mevikif;, 3/234. Nesefi, Esar’'nin “idrak eden basar/géz degil, mubsir/gdrendir”
goriisiinii hatrlaur; Nesefi, Zebszra, 1/571.

63 Nesefl, Zebsira, 1/571.

64 Ciircani, Serhul-Meviksf, 3/1234; Teftazani, Serhul-Makdsid, 4/204.
65  el-Bakara 2/255.

66 el-Hasr 59/24.

67  Nesefl, Tebsira, 1/571-574.
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de buradaki ovgi fiille degil zada iliskilidir. Burada o, 6vgiiniin zatla iligkili
olmasini kabul bakimindan Mu'tezile ile ayni ¢izgide olmakla birlikte, “idrak”

terimine yiikledikleri anlam agisindan ayrismaktadir.

Es‘art kelamcilari, yukarida ifade ettigimiz Allah'in gériilemez olusunun
ovgii sebebi kilinmasi seklindeki Mu'‘tezile tezini tersine ¢evirerek, goriilme-
si imkansiz olanin goriilmesinin nefyedilmesinin 6vgii olamayacagini sdyler.
Ornegin madum, ilim, kudret, koku, tat gériilmemekle 6viilemez. Dolayisty-
la ayette Allah hakkinda bir vme s6z konusudur. Ancak bu, goriilme imkani
bulunmastyla birlikte gorillmemesi sebebiyledir.®® Bu anlayisin sonuna kadar
savunulabilmesi, ancak “goriilmesi imk4nsiz mevcutlar’in kabul edilmesi sar-
tina baglidir. Oysa daha 6nce gordiigiimiiz gibi, Ehl-i Stinnet kelameilart var
olan her seyin goriilmesinin miimkiin oldugu gériisiindedirler. Dolayisiyla
burada, ileri siiriilen delilin kabul edilen temel bir prensiple ¢elisik olmas:
onemsenmemis goriinmektedir. Cedelin tarihsel kullanimi agisindan kabul
edilebilir olsa da, bu durum hakikatin kesfi bakimindan dyle degildir.

Ayette yer alan ifadeleri mantiksal kurallar gergevesinde degerlendirip
rivyetullaha delil olarak kabul eden bagka bir yaklasim da soyledir: “Gozler
O’nu idrak eder” s6zii, tiimel olumlu bir 6nermedir. Bu ciimlenin bagina ge-
len olumsuzlama/nefy, biitiinle iligkili olabilecegi gibi biitiine isnad etmekle
de iligkili olabilir. Diger bir ifadeyle s6z konusu olumsuzlama tiimel olumlu
olan 6nermeyi ¢celisigi olan tikel olumsuza dénistiirebilir. Bu da, sonug olarak
Allah’ biittin gézlerin degil, bazi gozlerin idrak edemeyecegi anlamina gelir.”
Teftazani ise, CiircAni’nin aksine, mantiksal 6nerme seklinden ziyade Arap
dilindeki yaygin kullanima aufta bulunarak 4yette gecen olumsuzlamanin,

biitiin fertleri icine alan “umumu’s-selb” oldugu goriisiindedir.”

68  Fahreddin Razi, Mefitihul- gayb, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1981), 13/131; Ciircani, Serhul-Meviksf, 3/234.

69 Ciircani, Serhull-Mevikif, 3/234; ayrica bk. Fahreddin Razi, Me@limu usiili d-din, haz. Semih Du-
geym, (Beyrut: Dariy'l-Fikri’l-Liibnani, 1992), 56-57.

70 Tefthzani, Serhul-Makdsid, 4/201-203. Teftazaninin Serhul-Akdiid adli eserindeki goriisii ise bunun
tam tersidir, bk. Teftazani, Serhul-Akdid, s. 203. Fahreddin Rézi ise, ayetteki olumsuzlamanin, biitiin
fertleri i¢ine almayan “selbu’l-umum” oldugu kanaatindedir; bk. Fahreddin Rézi, Mefitihul- gayb,
13/132. Diger taraftan Serhul-Mevéikifa hasiye yazan Siyelkiti de meselenin tarugmali oldugunu ve
Ciircanf’nin gdriisiine itiraz edildigini haurlatr; bk. Siyelkai, Hasiyetii Serhi l-Mevéksf, (Serhu’'l-Mevi-
kif iginde), nsr. Mahmud Omer Dimyati (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[Imiyye, 1998), 8/157.
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Allah Tel&’y1 idrak etmeyi imkan sahasina dahil etmesi sebebiyle son iki
anlama biciminin Matiiridiler tarafindan kabul edilmesi s6z konusu olamaz.
Zira onlar, idrakin bilinenin sinirlarina vakif olma anlamina gelmesi sebebiyle,
Allah Teal&'nin idrak edilemez olusu konusunda higbir istisnay1 kabul etmez-
ler. Dolayisiyla ilgili 4yet tartisma konusu olan riv'yetullah hakkinda degildir.
Rivyetullah ile ilgili sem’? diger deliller ise mevcuttur.”" Nesef'nin elestirile-
ri, 6zellikle riyet-idrak ayrimini net bir sekilde yapmayan Es‘arilerin, dolayli
da olsa Mu'tezile’nin goriisiine destek olduklart sonucuna yéneliktir. Burada
belirtilmesi gereken diger bir husus, ri'yet-idrak ayrimi diginda ileri siiriilen
tezlerin, ancak bu iki terimin ayni anlama geldigi kabul edildiginde ileri stirii-
lebilir olmasidir. Dolayistyla Mu‘tezile’ye karst ileri siiriilen bu tezler birbirine
kuvvet vermedigi gibi, ayni anda kabul edilmeleri celisiktir de. Deliller arasin-
daki bu uyumsuzlugun Es‘ariler tarafindan dikkate alinmamasi, dilsel bakim-
dan s6z konusu ayrimi onlarin Matiiridilerin ileri siirdiigii kadar net bir sekilde
gormedikleri fikrini akla getirmektedir. Egariler, rir'yet-idrak ayriminin gegerli
oldugu ve olmadigs iki duruma gore farkls istidlaller hazirlamis goriinmekee-
dirler. Bu ise, delillerin dayandigs onciillerin kesin olmadigini bastan kabul
etmek anlamina gelmektedir. Metodolojik acidan burada, delilin gotiirdiigii
yere gitmekten ¢ok, ulagilmak istenen hedefe gore delil hazirlamak seklinde bir
yaklagim gdze carpmaktadir. Diger taraftan Kur'an'da, yorum gerektirmeksizin
riyeti dogrudan onaylayan hicbir dyetin bulunmamast Nesef’nin konunun ke-

sin sem’i delilleri oldugu goériistinii de tartigilir kilmakeadir.

2. Ayet: el-Araf 7/143
JJ@déj\)L-" )\U)du,wwjuwwyﬁbwj
g;ﬁ%w}d}d@&n ‘OBM‘J‘J’E‘UQJL;”J"
L:UJJ\ ”*éLb;:.idbdb\L«bww}of)LS’ MM

wﬁr-“ Jﬁ‘

“Miisd, belirledigimiz yere gelip Rabbi onunla konusunca, “Rabbim! Bana
kendini goster, sana bakayim” dedi. Allah da, “Beni asla goremezsin. Fakat su daga

71 Nesefl, Zebsira, 1/574.
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bak, eger o yerinde durursa sen de beni gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edin-
ce onu darmadagin ediverdi. Miisa da bayilip diistii. Ayilinca, “Seni eksikliklerden

uzak tutarim Allahim! Sana tovbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim” dedi.”

Bu 4yette yer alan “rityet” ve “nazar” terimlerine yiiklenen manalarin
tartismalarda 6nemli bir yer tuttugu goriilmekeedir. Klasik Arapca sozliikler-
de (f,)/rad kokiinden tiireyen riiyer kelimesi icin, gozle gdrmek’ ve ilim”
anlamlar1 kaydedilmektedir. Ornegin (-pa)l T, aui;) ciimlesinde bunlardan
birinci, (lJle 1u «1,) ibaresinde ise ikinci mana kastedilmektedir. Askeri, bu
ikisinden ilim anlaminin daha genis kapsama sahip oldugunu belirtir. Zira
gormek sadece var olanlarla ilgili iken, bilmek yok olanlari da icermektedir.”*
Bilmek olarak anlamlandirilan riv'yet, Isfehéni’ye gore vehmetmek, tefekkiir
etmek, akletmek gibi farkls sekillerde gergeklesmektedir. Nitekim o, riv'yet ke-
limesinin bu farkli kullanimlarina Kur'andan su 6rnekleri verir 1. G('jzle gor-
mek: (u""*“ e L@UJJ ‘“)75, 2. Vehmetmek: (15548 u.,JJ\ u"ﬁ*’ >\ Sy P35 3.
Tefekkiir etmek: O35 \I Ls ‘_gjl )77 4. Akletrnek (‘_;fl e\JJ.: o\) J&3)7. Yine
ona gore (0>J\ 34 k5 e 2 Gl JJ.:\ L;.LS\ (J.,J\ ‘}JJ‘ u.,.U\ & 55" ayetinde oldu-
gu gibi ra4 fiili iki mef’ ul aldlgmda bilme anlamini tasimaktadir.®’ Bazi sozlitk
yazarlarinin kaydettikleri “kalb ile grme” anlami da bir tiir bilme durumunu
ifade etmek i¢in kullanilmis olmalidir.®! Askeri, rir'yet kelimesiyle ilim veya zan

kastedildiginde bu kullanimin mecazi, goz ile gormek anlaminin ise hakiki ol-

72 Halil b. Ahmed, Kitibu'l-ayn, 2/83; Cevheri, es-Sthih, 6/2347; Isfehant, Miifredit, 652; ibn
Manzir, Lisanul-Arab, 3/1537; Ciircani, er-Tarifdt, 151; el-Firtzabadi, el-Kamiisul-muhit, 1658;
Ebu’l-Beka, el-Kiilliyyat, 474.

73 Cevher, es-Sthih, 6/2347; Ibn Manzir, Lisinu'l-Arab, 3/11537; Ebw’|-Beka, el-Kiilliyyat, 474.

74 Askeri, el-Furitku'l-ligaviyye, 94.

75  et-Tekasiir 102/7.

76 el-Enfal 8/50.

77  el-Enfal 8/48.

78  en-Necm 53/13.

79  es-Sebe 34/6.

80  Isfehani, Miifredit, 652. Benzer sekilde Askeri de “L, 3 ol ;i,” (Meric 70/7) dyetindeki rii'yetin ilim,
“lr 65 v4il” (el-Medric 70/6) ayetinde yer alan riiyetin ise zan anlamina geldigini kaydeder;
Askerl, el-Furiikwl-ligaviyye, 94.

81  Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 2/83; Ibn Manztr, Lisdnul-Arab, 3/11537; el-FirtzAbAdl, el-Kamii-
su'l-muhbit, 1658.
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dugunu belirtir.** Bu bilgilerden hareketle ri’'yet kelimesinin hem Arap dilinde
hem de Kur’an-1 Kerimdeki kullanimlarinda goz ile gérmenin yaninda farkls

boyutlarda bilmeyi de ifade ettigi sonucuna ulagilmaktadir.

Nazar sozciigii de konuyla ilgili tartismalarda yer almaktadir. Riv'yet ke-
limesinde oldugu gibi nazarda da goze ve kalbe atfla iki farkli durumun soz-
litklerde kaydedildigini gormekteyiz.®> Askeri, nazari bir seyi basar/goz veya
fikir ydniinden idrak etme talebi olarak aciklar. Ona gére bir seyi idrak etmek
oncelikle goz ile goriip ardindan tizerinde diisiinmek ile gergeklesen bir stireg-
tir. Nazar kelimesi bu iki agamayi da ifade etmek icin goziin ve diisiinmenin
yonelmesi/ikbali anlaminda kullanilir. Nitekim nazarin, tahmin veya arzu edi-
lene yonelmeyi ifade eden bekleme ve iimit etme anlamlari da vardir.** “Evim,
falancanin evine bakiyor” ciimlesinde oldugu gibi, bir seyin mukabilinde/kar-
sisinda olma anlamindan da bahsedilmektedir.®* Isfehani, nazarin goz ile bak-
mak anlaminin halk arasinda, tefekkiir anlaminin ise havas arasinda yaygin
oldugunu belirtir. Ona gore gorme gergeklessin veya gerceklesmesin nazar fiili
() harf-i ceri ile kullanildiginda bakmak, (_3) harf-i ceriyle ise disiinmek
anlamina gelmektedir. “Ea: s N1 ) 0 ,l;., Y61 4yetinde® birinci mana,
“LoNIs ol o K g Jis ‘.J 3/1’/’ ayetinde®” ikinci mana s6z konusudur.®®
Yine Isfehant’ye gore nazar fiili Arap dilinde ve Kur'an-1 Kerim'de kullanildig:
yerlere gore ihsanda bulunmak, beklemek, ertelemek, sasirip kalmak, ibret
almak, yardim etmek, birbirine mukabil/komsu olmak, arastirma-inceleme

anlamlarina da gelmektedir.®

82 Askeri, el-Furiku'l-ligaviyye, 94.

83  Cevheri, es-Sihih, 2/830; Isfehant, Miifredit, 1446; Ibn Manzdr, Lisénul-Arab, 6/4465; el-Firtizaba-
di, el-Kamiisu'l-mubit, 623.

84  Askeri, e/-Furitku'l-liigaviyye, 74. Ayrica bk. Cevheri, es-Sihih, 2/830;
85  Ibn Manzlir, Lisdnul-Arab, 6/4465.

86 el- Gagiye 88/17.

87  el-Araf7/185.

88  Isfehani, Miifiedit, 1446.

89  Isfehani, Miifredit, 1447-1448. Kelimenin genis mecizi kullanimlari i¢in ayrica bk. ibn Faris,
Mu cemu mekayisu'l-liiga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 5/444.
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Ele aldigimiz 4yet-i kerimede Mu'tezile “beni asla goremezsin” ifadesine
dayanarak rityetullahin miimkiin olmadigini savunurken Ehl-i Stinnet ise,
Hz. Mas&'nin Allah’t gorme talebinde bulunmasini konuyla ilgili bir imkéin

olarak degerlendirmektir.

Kadi Abdiilcebbar, soz konusu ayette iki tiir delalet bulundugunu séy-
ler. Bunlardan birincisi (x5 &) “beni asla giremezsin” ibaresinde yer alan
(&)) edati gelecegin tamamini kapsayan bir olumsuzlama olup ebedilik an-
lamina gelmektedir. (3Jy edatinin farkli kullanimlari olsa da bu ayette hakiki
anlamiyla yer almaktadir. Dolayisiyla ne diinyada ne de 4hirette Allah’t gor-
mek miimkiindiir. Ikinci delalet ise, Hz. Mas&'nin talebinin dagin istikra-
r1/yerinde durmasi sartina baglanmis olmasidir. Buradaki sart, ya dogrudan
dagin istikrarina ya da hareket halindeyken istikrarina baglidir. Dag yerinde
durmadigindan birincisinin olmast dogru degildir. O halde sart, dagin hare-
ket halindeyken istikrari sartina baglanmistir. Bu ise imkansizdir. Bu aynen,
“deve, igne deliginden gecinceye kadar cennete giremezler” ayetinde™ belirtildigi
gibi imkéinsizin sart kosulmas: durumudur.”’ Kadi'nin ileri sirdigi bu ikili
taksim kanaatimizce dogru goriinmemektedir. Zira ayette istikrar, tecelli ile
iliskilendirilmistir, hareket ile degil. Bununla birlikte, tecelli esnasinda dagin
parcalanmasindan, riyetin imkansizligina dair bir sonug ¢tkarmak olasidur.
Ancak bu ¢tkarsamanin zaruri oldugu ileri siiriilemez. Ka'bi'ye nispet edilen
diger bir goriise gore ise, Hz. Mlis&nin talebi tizerine Allah, akilli bir varlik
olan insan yerine daga goriinmiistiir. Dagin ise gormesi imkansiz oldugundan

ayet, rivyetullahin imkansizligini ifade etmekeedir.”

Hz. Mis# nin aklen muhal olan bir seyi talep etmesi iddiasina Mu'tezile
tarafindan bazi cevaplar verilmistir. Kidi Abdiilcebbar’a gore, bir seyi sormak/
istemek, o seyin miimkin ya da muhal olmasina delalet etmez. Hatta muhal
olan bir geyin, muhal oldugunun ortaya ¢ikmast ve anlagilmas kastedildigin-

de, sormak/istemek “iyi”dir. Nitekim bazi Mu‘tezili kelamcilar, 4yette ifade

90  el-Araf 7/40.

91 Kadi, Serh, 1/426-427; Mugni, 4/161-172; Miitesdbih, 1/296. Ayrica bk. Ciircani, Serhu'l-Meviksf,
3/198-199.

92 Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 107.
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edilen talebi, Israilogullarinin Allah’t gérmek istedikleri zaman® Hz. Mtis2’nin
onlara verdigi cevapla ikna olmadiklar: i¢in, Hz. Mas&'nin kavmi adina dile
getirdigi goriisiindedirler. Dolayisiyla Hz. Mas3, kavminin istedikleri seyin
mubhal olduguna ikna olmalari ve konunun agikliga kavusmast icin béyle bir
talepte bulunmustur. Béyle bir durumda talebin aracilik edene izafe edilme-
si miimkiindiir.?* KAdi Abdiilcebbar, Allah’s gorme isteginin Israilogullarlna
ait olusunu Kur'an-1 Kerim'deki bazt ayetlerle soyle agiklar: Israilogullart Hz.
Misidan Allah’t agikga gorme talebinde bulunmuglar®®, Hz. Musa Israilo-
gullarindan 70 kisi secerek mikita ¢ikmig”, orada Allahtan kendisini gos-
termesini talep etmis ve red cevabi almistir.”” Bu olay tizerine Allah Teal'nin
[srailogullarini sarsmast sonrasinda da Hz. Misa “simdi icimizden birtakim be-
yinsizlerin isledikleri giinah sebebiyle bizi helak mi edeceksin??® diyerek talebin
kimden kaynaklandigini belirtmistir.”” Kanaatimizce, Kadi Abdiilcebbar’in
ayetleri siralama ve olayr kurgulama bi¢iminde bazi problemler géze carp-
makradir. Ayetlerin baglamlarina bakildiginda, Israilogullarinin Allah’t agikea
gorme taleplerinin, buzagiy: ilah edinme olayindan 6nce oldugu anlagiliyor.'®
Bu talepten sonra onlari yildirim ¢arpugi, 6liimlerinin ardindan tekrar diril-
dikleri ifade edilmektedir.'”" Hz. Mis?nin Allah’tan kendini gostermesi talebi
ise, buzagy1 ilah edinme hadisesinden hemen 6nce tek bagina Sina daginda

mikattayken gergeklestigi anlagilmaktadir.'®? Israilogullarindan 70 kisinin se-

93 Soz konusu talebin Israilogullarina ait oldugu iddiast “Hani siz, ‘Ey Miisi! Biz Allah’s agiktan agiga
gormedikge sana asla inanmayiz’ demistiniz. Bunun dizerine siz bakp dururken sizi yildirim carpmag-
12.” (el-Bakara 2/55) ve “Kitap ehli, senden kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar. (Buna
sasma!) Miisidan, bundan daba biiyiigiinii istemisler ve “Allah’t bize agikea goster” demiglerds. Boylece
zuliimleri sebebiyle onlar: yildirim ¢carptr. Sonra kendilerine apagik deliller gelmesinin ardindan (tuttu-
lar) buzaguy: tanr: edindiler. Biz bunu da affettik ve Miisdya apagik bir gii¢ ve yetki verdik” (en-Nisa
4/153) ayetleri ile iligkilendirilmistir.

94 Kadi, Miitesibih, 1/1291-293.
95  el-Bakara 2/55; en-Nis4, 4/153.
96 el-Araf 7/155.

97  el-Araf 7/143.

98  el-Araf 7/155.

99 Kadi, Mugni, 4/163-164.

100 en-Nisa 4/153.

101 el-Bakara 2/55-56.

102 el-Araf 7/143.
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cilip tekrar mikata gidilmesi'® ise buzag1 olayindan sonradir.'® Dolayisiyla
Hz. Ms&nin “aramizdaki beyinsizler” olarak niteledigi topluluk, Allah’t agik-
tan gormek isteyenler degil, buzagiy1 ilah edinenler olmalidir. Ayrica Israilo-
gullarinin Allah’t agiktan gérmeyi talep etmelerinin hemen ardindan yildirim
carpmasi ve 6liim ile siddetli bir sekilde cezalandirildiktan sonra, ayni talebi
ok kisa bir siire i¢inde yinelemeleri ve Hz. M{is# nin bunu dikkate almasi ma-
kul goriinmemektedir. Diger taraftan Israilogullarinin Allah’t gérme talebi ile
Hz. Ms&'nin talebi arasinda gerekge ve tavir gibi bazi agilardan fark olmalidir.
Aksi takdirde ayni talep karsisinda Israilogullarinin cezalandirilmasina kargilik

Hz. Mis?'ya anlayabilecegi bir cevap verilmesinin izahi yapilamaz.

Kadi Abdiilcebbar’a gore, el-A'raf, 143. ayetin son kisminda yer alan
“tovbe ettim” sozii, talebin bizzat kendisi sebebiyle degil, Hz. Mas&'nin Al-
lah’tan izin almaksizin bunu ger¢eklestirmesinden dolayidir.'® Dolayisiyla

ona gore, “Allah’t gérme talebi’nden dogan kusur Hz. Mas'ya ait degildir.

103 el-Araf 7/155.

104 Olaylarin bu sekildeki seyri igin bk. Ali Say1, Firavun, Himén ve Karun Karsisinda Hz. Musa, (1s-
tanbul: 1z Yaymcilik, 2012), 203-209, 232-238. S6z konusu olaylarin Tevrat'taki anlatiminda ise
bazi ciddi farkliliklar s6z konusudur. Ornegin 70 kisi ile mikarta gidilmesi buzag1 olayt 6ncesindedir.
Sina daginin eteginde Hz. Musa ve yanindakiler Rabbi gérmiisler, ardindan Hz. Musa, Sina dagina
yalniz bagina ¢ikip 40 giin orada kalmustr, (Cik.24:1-18). Farkli yaklagimlar olmakla birlikte Tan-
r’nin insan formunda peygamberlere goriindiigiine dair bir inan¢ mevcuttur (bk. Sa'adya Gaon,
Tefsiru’t-Tevrit bi'l-Arabiyye Tevrat Tefsiri, haz. Nuh Arslantas (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanligi 2018), 1/889, hazirlayanin notu). Hz. Musa'nin Allah’t gérme talebi ise, buzagt
olayindan sonra (Cik.32:1-35) ve Sina dagna ikinci kez cikip yeniden 40 giin kaligindan (Kitab:
Mukaddes, (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 1991), Cik.34:1-35) oncedir (Cik.33:18-23). Bu-
rada da Hz. Musa “Niyaz ederim kendi izzetini bana goster” (18) dediginde Rabb ona “Yiiziimii
goremezsin, ¢iinkil insan beni goriip de yasayamaz” (20) seklinde cevap verir. Bu olaylarin anlatil-
dig1 pasajlarda Israilogullarinin Tanrr'yt gérme talepleri ve bundan dolay1 cezalandirildiklartyla ilgili
herhangi bir bilgi yer almaz. Ancak Sina dagina yaklasmamalari, aksi takdirde cezalandirilacaklar
soylenir (Cik.19:10-13). Yahudi ve Huristiyan inanglarinda Tanr’nin gériilmesiyle ilgili farkli go-
riigler mevcuttur. Tanr’nin goriilemez oldugu fikrinin yaninda (6rnegin bk. David S. Ariel, What
Do Jews Believe, (New York: Schocken Books, 1995), 18), Eski ve Yeni Ahitteki paradoksal pa-
sajlardan Tanr’nin goriilebilecegi fikrine ulasmanin miimkiin oldugunu soyleyenler de vardir (6r-
negin bk. Andrew Malone, “The Invisibility of God A Survey of a Misunderstood Phenomenon”,
(Erisim 26 Haziran 2020)).

105  Kadi, Miitesabih, 1/293-294. Ka'bi'ye gore Hz. Musa'nin tevbe etmesi ya talebinin kiiciik giinah ol-
dugunu diisiinmesi ya da olaganiistii olaylardan sonra halk arasinda tevbe yenilenmesine dair gelenck
sebebiyledir; bk. Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 107. Razi, Kidi'nin cevabina kaulir, bk. Fahreddin er-
Razi, Nihdyetiil-ukill i dirdyeti’l-usil, thk. Said Abdiillatif Fide (Beyrut: Daru’z-Zehair, 2015), 3/65.
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Hem bu agiklama hem de Ehl-i Stinnet kelimcilarinin “olaganiistii olaylari

10

goriip tevbe etmenin halk arasinda bir 4det olmasi™'%, “bir giinah olmamakla

birlikte Allah’t gérme talebinden vazgegmesi™®”

gibi aciklamalar, kanaatimiz-
ce, hikéyede ¢izilen resimden uzaklagmaktr. Hz. Mas&'nin boyle bir talebin
hata oldugunu anlamasi, olaya daha uygun bir agiklama gibi durmaktadir.
Hatanin kaynaginin, Allah’t gérmenin ya tamamen ya da sadece bu diinyada

imkansiz olmasi giklarindan hangisiyle iliskili oldugu ise agik degildir.

Mubhalin talep edilmesiyle ilgili bir diger agiklama, Hz. Mis? nin burada
Allah Teal?y1 gormeyi degil, zaruri olarak bilmeyi istedigi seklindedir. Dola-
yistyla Hz. Mis? nin muhal olani istemek gibi bir peygambere yakismayacak,
hatta tevhide aykirt griilen bir seyi istemesi soz konusu degildir. Ancak bu
talep, diinya sartlarinda teklif devam ediyorken Allah’in zarurf olarak bilinme-
sinin ciiz olmamasi sebebiyle reddedilmistir.'”® Kadi Abdiilcebbar bu cevaba
katilmaz. Zira ona gore ri'yet tabiri, nazar fiili ile bir arada kullanilir ve ona
da il harf-i ceri bitisirse, bunun gozle gérmekten bagka bir anlami yoktur.'”
Diger bir ifadeyle bu ayette talep edilen “zaruri bilgi” degil, “rit'yet’tir. Ayrica
ona gore boyle bir yorum, Hz. Mas&'nin miikellefiyet sartlar1 altinda Allah’in
zaruri olarak bilinemeyecegini bilmemesi anlamina gelir ki, bu ona cehalet
isnat etmek demektir. Eger bunu bilmemesi peygamberligi agisindan sorun

teskil etmiyorsa, aynisinin ri'yetullah konusunda da gecerli olmasi gerekir.''

Mu'tezili kelaimcilar tarafindan ileri stiriilen bir diger cevap ise, “rit'ye-
tullah meselesi vahiyle bilinen konulardan oldugu i¢in, Hz. Méis&nin bunu
bilmemesi ve boyle bir talepte bulunmasi miimkiindiir” seklinde ifade edil-
mektedir. K. Abdiilcebbar, bu cevabi, maérifetullahr ilgilendiren meselelerde

106 Maciiridi, Zevilar, 2/285.
107 Bakillani, Temhid, 307-308.

108 Kadi, Miitesibih, 1/293-294. Imam Matiiridi bu goriisiin “4yetler vasitasiyla Allah'in ilmen ihata
edilmesi” seklini Ka'bi'ye nispet eder, bk. Matiiridi, Zevhid Terciimesi, 106.

109 Kadi, Mugni, 4/162-163.

110 Kadi, Mugni, 4/166. Nesefi de Eba Bekir el-Esam ve Ebu’l-Kasim el-Ka'bi’ye atfettigi bu goriisii
ortaya ¢ikardigs pek cok celiski sebebiyle elestirir; bk. Nesefl, Zebszra, 1/516-518. Ayrica bk. Ciir-
cani, Serhu'l-Mevék:f; 3/190-192. Riv'yetin, ahirette Allah’t zaruri olarak bilme seklinde anlagiimast
ise pek ¢ok Mu'tezili kelamci tarafindan kabul goren bir fikirdir.

'
l

77 IS

ahiyat..



78

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

peygamberlerin bilgisizliginin ciiz olmamasini, boyle bir seyin insanlarin pey-

gamberlerden uzaklagmalarina neden olacagini gerekge gostererek elestirir.'!!

Ehl-i Stinnet agisindan s6z konusu 4yetlerden yapilan delillendirmeler
ise oldukea farklidir. Uzerinde en ¢ok durulan hususlardan biri Hz. Miisd'nin
Rabbini gérme talebinde bulunmus olmasidir. Eger riv’yetullah imkansiz olsay-
di, bu Hz. Mas?nin Rabbi hakkinda cahil olmast anlamina gelirdi. Boyle bir
cehalet ise, vahiy konusundaki giivenilirlik ve el¢ilik imkanini ortadan kaldirir.
Eger Allah’t gormek imkansiz olsaydi, Hz. Mas&'nin bu talebi kiifre kadar va-
rirdr. Oysa Allah Teila bu talep sebebiyle, Hz. Nuh ve Hz. Adem 6rneklerinde
oldugu gibi, Hz. Mas?'y1 azarlamamis ve onu bundan nehyetmemistir.''? Hz.
Muisa, Allah katndaki degerini bilmek, kiymetini artirmak ya da insanlarin
bunun miimkiin oldugunu 6grenmeleri i¢in béyle bir talepte bulunmugtur.'
Békillani, rivyetullah ile Allah hakkinda distintilmesi imkénsiz olan O’nun
muhdes, evlatlik, kole, yaratulmis vb. olmast arasindaki farka temas ederek,
ri’yetullahin imkansiz olmast durumunda bir peygamberin bunu bilmemesi-
nin risalet agisindan kabul edilemezligini haurlatir.''* Allah hakkinda bilmesi

gereken konularda peygamberlere cehalet nispet etmek ise kiiftrdiir.'”

Ikinci bir husus, ayette Hz. Ms¥'ya verilen cevap, Allah’in goriile-
mez oldugunu degil, Hz. Ms#nin O’nu géremeyecegini beyan etmekte-
dir.""® Bu da diinyada Allah’in gériilmesinin ciiz olmadiginin baska bir ifadesi
olarak anlagilmistir. Ancak bu yorum, Allah'in goriilemez olmasi sebebiyle
Hz. Masd'nin O’nu gorememesi ihtimalini ortadan kaldirmaz. Zira 4yet Hz.

Mus&'nin Allal’t neden géremedigiyle ilgili agik bir beyan icermez.

Allah Teal&nin, goriilmesini dagin istikrari/yerinde durmasiyla iligki-
lendirmesi tizerinde durulan diger husustur. Dagin yerinde durmasi ise miim-
kiin olan seylerdendir. Bir fiilin, varligi miimkiin olan bir seyle iliskilendiril-

111 Kadi, Miitesabih, 1/295. Ayrica bk. CiircAni, Serbul-Mevikf, 3/196-199.

112 Matiiridi, Zewilat, 2/282. Ayrica bk. Ciiveyni, Luma, 71-72; Nesefi, Tebsira, 1/515-516; Razi,
Mubassal, 167; Beyzavi, Tavali wl-Envar, 200-201; CiircAni, Serhu'l-Mevélksf;, 3/190-191.

113 Matiiridi, Zevilaz, 2/284.
114 Bakillani, Zembid, 302-303.
115 Nesefl, Tebsira, 1/514.

116 Nesefi, 7ébsira, 1/514.
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mesi, kendisinin de miimkiin oldugunu gosterir.""” Diger bir ifadeyle dagin
parcalanmast Hz. Mis#nin Allah’t goremeyecegini gosterse de, gorme imka-
nint ortadan kaldirmaz. Yukarida temas ettigimiz gibi Mu'tezile, dagin hare-
ket halindeyken yerinde durmasinin sart kosuldugunu, bunun ise imkansiz
oldugunu ileri stirmiistii. Dolayisiyla dyette yer alan sart ile imkanin mi1 yoksa
imkéinsizigin mi kastedildigi hakkinda uzlagi saglanamamistir. Su hususu da
belirtelim ki, dagin istikrari 6zii itibartyla miimkiin olmakla birlikte, tecelli
stirasinda bu imkanin ortadan kalkmast da miimkiin goriinmektedir. Orne-
gin, bir mahallin hareket ve siikin arazlarini tagimasi zau itibariyla miimkiin
olmakla birlikte, ikisinden birinin varligiyla digerinin bulunmas: aklen im-
kinsizdir. O halde ayette imkénsizligin bu sekilde anlatlmig olmast olasidur.

Bir bagka husus da, 4yette Allah’in daga tecelli etmesinden bahsedil-
mektedir ki, tecelli terimi, zuhur etmek/goriinmek anlamina gelir. Ancak
Allak’in zuhur etmesinden anlagilan mana, baskalarinin zuhur etmesinden
anlagilandan farklidir. Ornegin bunu, “Allah ile dag arasinda perde vards;
kalkuginda Allah daga gortindi” seklinde anlamak dogru degildir.'"® Ancak,
gormenin mahiyetinin nasil anlagilmasi gerektigi bir tarafa, dyette “goriinme”
anlamina gelen bir fiilin kullanilmis olmasi, bunun miimkiin oldugu fikrini
destekler mahiyettedir.

Allah’t gorme talebinin Hz. Mis&'ya degil, israilogullarlna ait oldugu-
na dair Mu'tezile goriistinii Ehl-i Stinnet kelimcilart dogru bulmazlar. Sayet
iddia edildigi gibi olsaydi, Hz. Miis4 “bana kendini goster, sana bakayim” ye-

rine “onlara kendini goster, sana baksinlar” derdi.'”” Eger ri'yetullah imkansiz

117 Nesefi, Tebsira, 1/515. Ayrica bk. Razi, Mubassal, 167; Beyzavi, Tavali’, 200-201; Ciircani, Ser-
hu'l-Mevik:f; 3/190-191.

118  Nesefi, Tebsira, 1/516. Nesefi, Ibn Fiirel’ten naklen Imam Egarf’nin, buradaki tecelliyi “Allah’in
dagda hayat ve rii'yet yaratmasi ile dagin O’nu gérmesi” seklindeki agiklamasina katilir. Tecelli,
goriilebilmenin dniindeki engellerin kaldirilarak gdriilebilir, agik ve net bir hale gelme seklinde de
anlagilmaktadir. Bu durumda “Hay:r! Onlar (kifirler) siiphesiz o giin Rablerinden mahrum (mahciib)
durlar” (el-Mutaffifin 83/15) 4yetinde gegen engelleme, tecellinin kargiligt olarak anlagilmaya el-
verislidir; bk. Yesilyurt, Riyetullah, 157. Nitekim 83/15 ayeti de Ehl-i Siinnet’in rit’yetullah hak-
kindaki nakli delilleri arasinda yer almaktadir. Zira hicib tabiri Arap dilinde bir seyin goriilmesini
engelleyen perde anlaminda yaygin olarak kullanilmakeadir.

119 Matiiridi, Zevilat, 2/281. Ayrica bk. Nesefi, Zebsira, 1/518. Imam Maciiridi, el-En’am 6/76-80
ayetlerinde anlatlan Hz. Ibrahin’in gezegen, ay ve giinesle ilgili kissasinda, onun bazi seyleri giz-
leyerek kavminin inanciyla konustugu seklindeki el-Kutebi (Ibn Kuteybe)'nin goriisiinii dogru
bulur; bk. Matiiridi, 7evildr, 2/137-138. Bahsi gecen 4yetlerde sirk iceren ifadelerin tamami Hz.
Ibrahim’e izafe edilmektedir. Bu durum, yukaridaki anlama bigimiyle uyumlu goriinmemektedir.
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olsaydi, Hz. Miis4 kavminden gelen bu istegi reddetmekte gecikmez, onlart
ciz olmayan bir inancta terk etmezdi. Nitekim Israilogullarinin putperestlik-

le ilgili taleplerini'* daha 6nce reddetmisti."!

Bu 4yetle ilgili tartigmalarda taraflarin peygamber anlayiglarinin merke-
zi bir rol tstlendigi goriilmektedir. Bazt Mu'tezili kelamcilar harig, neredeyse
her iki taraf da, bir peygamberin aklen “imkansiz” olani bilmemesini kabul
edilebilir bulmamaktadir. Peygamberlerin de beser oldugu'?, her seyi bilme-
dikleri'®, zaman i¢inde onlarin da 6grendikleri'®, bazen hata yapabilecek-

leri'?

ilkelerine sahip bir gelenegin, imkansiz olusu akli acidan tarugilabilir
bir meselede, rityetullah talebini, cehaleti, insanlarin nefretini ve hatta kiifrii
gerektirecek bir noktaya tagimasi, kanaatimizce asir1 yorum gibi durmakeadir.
Rir'yetullah meselesi iizerinde Islam diisiince tarihinin iist seviye akillarinin
ortaya koyduklari karsilikli goriislere dikkatlice bakildiginda ne demek istedi-
gimiz daha iyi anlagilacakur. Konuyla ilgili ortaya konan akli delillerin zaru-
ret seviyesine ulasamamasi, 6zellikle Ehl-i Stinnet kelAmcilarinin akli delilin
kapaliligina bagli olarak nakli delili 6ncelemeleri bu hususu gostermektedir.
Bize gore, bdyle bir meselede hem “Hz. Msa gibi bir peygamberin imkansiz
olani talep etmeyecegi”, hem de “talebin Israilogullarina ait oldugu” goriisii
sonuna kadar savunulabilecek iddialar degildir. Diger taraftan “dagin istikra-
r” hakkindaki beyanlardan vékiaya dayali akli sonuglar ¢ikarmaya caligmak
da benzer bir 6zellige sahiptir. Bu 4yetten ¢ikarilabilecek en net sonug riv'ye-
tullah talebinin reddedilmis olmasidir. Bu reddin gerekeesine dair ileri siiriilen

goriislerin tamami spekiilasyona agik durmaktadir.

3. Ayet: el-KiyAmet 75/22-23

S; . : .
o;,l/ab J\

“O giin parildayan yiizler, Rab/erz‘ne bakarlar.”

;a/'ﬂ/‘

A5 85 5

120 el-Araf 7/138.

121 Nesefi, Zebsira, 1/518-519.
122 el-Isra 17/93-95.

123  el-Ahkaf 46/9.

124 es-Stird 42/52.

125 el-Bakara 2/36-37.
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Ehl-i Siinnet agisindan bu ayet-i kerime 4hirette Allah'in m'minler
tarafindan goriilecegini cok agik bir sekilde ifade etmektedir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi (ks)/nazara fiili (_J))/ila harf-i ceriyle kullanildiginda gérmek
kastiyla bakmak anlamina gelmektedir.'”® Krallarin 4deti kendilerini halktan
gizlemeleridir. Ancak yakin gordiikleri insanlara kendilerini gosterirler. Bu
onlarin 6zel ikramudir.'” Imam Matiiridi, ayette yer alan (k) fiilinin bakmak
anlaminin digindaki manalari tagimasinin da miimkiin oldugu kanaatindedir.
Ornegin a) nazarin ayn1 kokeen tiireyen intizar sekliyle miikafati beklemek, b)
ahirette verilen nimetleri kisinin kendisinden bilmeyip nazarini Allah Teal&ya
cevirmesi, ¢) nimetlerin verilenlerle sinirli olmayip daha yenilerine dogru
bakmak, onlari beklemek, d) Allah’in emrine bakmak vb. yorumlar béyledir.
Dolayisiyla bu 4yet, rit'yetullahin viicibu/zorunlulugu hakkinda olmasa da,
imkan1 hakkinda bir delildir. Allah hakkinda ri’'yetin aklen imk4nsizligina dair
bir delil bulunmamasi, ayetin bu gekilde zahiri manasina gore anlagilmasina
imkan tanimaktadir.'”® Oysa Ehl-i Siinnet’in ri'yetullahi “ser’an vacip” olarak
gormesinde dayandigi en kuvvetli delillerden birisi bu 4yet-i kerimedir.
Anlagilan o ki, Imam Matiiridi burada o giicii gormemektedir. Diger taraftan
ona gére bu yorumlar, baglamsal olarak diistiniildiigiinde esdeger giice sahip
degildirler. Dolayistyla yorumlama sozlitk anlamlarindan herhangi birinin
tercih edilmesinden ibaret olamaz. Ornegin hiret hayatt biiyiik nimetlerin
hemen verildigi yer oldugu i¢in ayetin “bekleme” anlaminda yorumlanmasi
uygun degildir.'” Zira nimeti beklemek kederdir. Oysa 4yet mirminleri

130

miljdelemektedir.’ Dolayisiyla hem dilsel imk4nlar hem de 4hiret/cennet

126 Bk. Matiirldi, Zevhid Terciimesi, 100; Tewilit, 5/340; Ayrica bk. Bakillani, Zembid, 303; Ciiveyni,
Luma’, 71-72; Nesefl, Tebsira, 1/521.

127 Madiiridi, Tevilit, 5/340. Bu yorum, yukarida gegen el-Mutaffifin 83/15 4yetiyle birlikte degerlen-
dirilmektedir.

128 Maciiridi, Tevilit, 5/340. Nitekim Ciircini de, nazar fiilinin il harf-i ceriyle kullanildiginda,
bu 4yette dyle olmasa da, bekleme anlamina gelebilecegini onaylar; bk. Ciircani, Serhu’l-Mevi-
kaf, 3/220-221. Imam Matiiridi ri'yetullahin vacib oldugunu séylerken, ileride temas edecegimiz,
meshur hadise atfta bulunur; bk. Maciiridi, Zevildt, 5/341. Bu da, kanaatimizce, ri'yetullah hak-
kindaki inancin olusmasinda Hz. Peygamber'den (s.a.s.) gelen rivayetlerin etkisini gostermesi baki-
mindan 6nem arzetmektedir.

129 Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 100-101. Ayrica bk. Nesefi, Zebszra, 1/522-524; CiircAni, Serbu'l-Mevai-
kif, 31218-221; Teftazani, Serhul-Makdsid, 4/192.

130 Ciircant, Serbul-Meviksf, 3/218.
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hayatinin sartlari birlikte diistiniildiigiinde ona gére yetin muhtemel manalari

icinde en uygun olani mirminlerin Allah’a bakip gormeleri anlamidir.

[mam Es‘ari de benzer sekilde ayette yer alan nazar fiilinin muhtemel
manalari tizerinde durur. Ona gore bu terim ile ibret/tefekkiir, bekleme, seflat
ya da gormek kastedilmis olabilir. Ancak ilk {i¢ anlam dil kurallar: igerisinde
incelendiginde gegerli olamaz. O halde ayette kastedilen anlam riyettir.
Buradaki gormenin “miikifiu gdérmek” seklinde anlagilmast da dogru
degildir. Zira Allah nazari, baska bir seye degil kendi zatina izafe etmistir. Bir
delil olmadikga lafz1 zahiri manasindan uzaklastirmak dogru degildir. Imam
Es‘ari bu ayetteki manayi zAttan baskasina yonlendirmenin miimkiin olmas:
durumunda, “gozler O’nu idrak edemez” 4yetindeki idrak edilemeyenin de
zAttan baska bir sey olarak anlasilmasint miimkiin gériir. Bu da Mu'tezile’nin
dayandigi delilin gecersiz kilinmasi demektir."”' Nesefi de Allah'in ziu
disinda, O’na izafe edilebilecek seylerin (6rnegin, cennet, ars, melekler,
peygamberler, miikafat vb.) sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu, bunlardan
herhangi birinin tercih edilmesi i¢in hicbir delil bulunmadigin: dile getirerek,
Mu'tezile'nin “Rabbinin miikafatina bakarlar” seklindeki yorumunu elestirir.
Ona gore fayda bulunmamasi sebebiyle Allah’a izafe edilen boyle bir vasfin
climlede gizlenmesi ciz degildir."” Ehl-i Stinnet kelamcilar1 bu 4yette gizli
bir izafeti gerektirecek sebep olmadigr goriisiinti benimser. Mu'tezile ise,
rivyetullahin aklen imkansizligini, 4yetin manasini gercek anlamdaki riv'yetten

uzaklastirmak icin zorunlu bir sebep olarak goriir.

Mu‘tezili kelimcilar agisindan bu 4yetin ifade ettigi sey, Allah'in
goriilmesi degildir. Kadi Abdiilcebbar, Arap dilinde (& Ml JI = b
o)) “hilale bakum, ama onu géremedim” orneginde oldugu gibi baz
kullanimlarda nazar teriminin ri’yet anlamina gelmedigini gostermeye galisir.

Sayet iki terim eganlamli olsaydi, ctimle celiskili olurdu." Buna kargin nazar/

131 Ebul-Hasen el-Es‘ari, e/-lbine ‘an usiili d-diyine, thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Daru’n-Nefiis, 1994),
47; bk. Nesefl, Tebsira, 1/524. Benzer bir agiklama icin bk. Razi, Mubassal, 168. Nazarin yukarida
sayilan dort anlami hakkinda ayrica bk. CiircAni, Serbu'l-Meviksf, 3/216-217.

132 Nesefi, Zebsira, 1/524. Benzer bir agiklama icin bk. Razi, Muhassal, 168. Nazarin yukarida sayilan
dért anlami hakkinda ayrica bk. Ciircani, Serbul-Meviksf, 3/216-217.
133 Kadi, Serh, 1/390-393; Kadi Abdiilcebbar, hocast EbG Abdullah el-Basri’ye ait “nazarin hakiki an-

lami gozbebeginin cevrilmesidir” goriisiinii dogru bulmaz. Ona goére nazar, pek ¢ok anlama gelen

miisterek bir lafizdir; bk. Kadi, Serh, 1/396.
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bakmak ile rityet/gérmek terimlerinin esanlamli olmamasi, aralarinda bir
gereklilik iliskisi olmadigi anlamina gelmez.'* Aksi takdirde “gérmemek
icin bakmak” gibi sagma bir durumu miimkiin gormek gerekirdi ki, bu da
mitminlerin 4hirette mutluluklarini ifade eden 4yetin, tersine “bakular ama
goremediler” seklinde hayal kirikligini anlatiyor olmast sonucunu dogururdu.
Kadi Abdiilcebbar'in dile getirdigi husus “dyetten riryetullahin anlagilmasi
imkansizdir” hitkmiinti degil, ancak “bagka bir sey anlamak da mimkiindiir”
ihtimalini ortaya koymakrtadir. Diger taraftan Kadi, nazar fiilinin il harf-i
ceriyle gecisli kilinmasi ve vech/yiiz ile birlikte kullanilmast durumunda sadece
gormek anlaminin kastedildigine dair goriisii de dogru bulmaz. Ona gére
nazar fiilinin ila harf-i ceriyle gecisli kilindiginda beklemek anlamina gelmesi
miimkiindiir. Nitekim sairin oMl %;L e el bl o3 0573
“Bedir glinii yiizler, Rahman’in kurtulusu getirmesini beklemektedir” séziinde
nazar fiili beklemek anlaminda kullanilmisur. Ayrica vech/yiiz kelimesinin,

Arap dilinde zau ifade etmek i¢in kullanildigt da bilinmeketedir.'%

Ayette Allah'in gériilmesinden bahsedilmedigine gore, Mu‘tezile ayetin
baska manalara hamledilmesi gerektigi goriisiindedir. Yukarida gectigi tize-
re, nazar teriminin intizar/beklemek anlami hatrlandiginda 4yeti “Rabbin
miikafatini beklerler” seklinde anlamak miimkiindiir. Bu durumda “miikafac”
terimi, gizli bir sekilde Rabb’e izafe edilmis olmaktadir. Kur’anda bu tip gizli
izafetlerin oldugu goriilmektedir. Ornegin “Rabbin geldi” dyetinde' kastedi-
len Rabbin emridir. Buradaki bekleme, iddia edildigi gibi, kisinin kederlen-
mesine sebep olmaz. Ciinkii miikifata kesin ulasacagini bilen i¢in tiziintii ve
zorluktan bahsedilemez.'” Her ne kadar Kadi, miikafat sézctigiiniin gizli bir
sekilde eklenmesine ragmen nazar terimini beklemek seklinde anlamakta 1srar

etse de, kanaatimizce 4yetin beklemek yerine “miikéfata bakip gérmek” mana-

134 Nazar ve riyet terimleri arasindaki iligki ile ilgili Ehl-i Siinnet’in agiklamalari i¢in rnegin bk.
Ciircani, Serhu'l-Mevifk:f; 3/220-223.

135 Kadi, Serh, 1/396-399; Nesefl, 6rnek olarak getirilen siirin, Yemame giinii olarak bilinen savasla
ilgili oldugunu, “rahman” olarak anilanin da Miiseylimetir'l-Kezzab oldugunu soyleyerek, nazar
tabirinin burada da bakmak anlamina geldigini kaydeder, bk. Nesefi, 7ebsira, 1/521. Réazi de, Ne-
sef’nin goriisiine katilarak siirin yukaridaki rivayetinin uydurma oldugunu soyler; bk. Razi, Mefiiti-

hu'l- gayb, 30/229.
136 el-Fecr 89/22.
137 Kadi, Serh, 1/394-401.
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sint engelleyen dilsel veya akli bir durum yoktur. Boyle bir anlam, miikafatla
ilgili izmar/gizli izafet tartgmalarini ortadan kaldirmasa da, “beklemek”le il-

gili itirazlari cevaplayabilir.

Diger bir yorum ise, yette yer alan ild sozctigiiniin harf-i cer olmayp,
nimetler anlamina gelen ¢ogul “Al4” kelimesinin tekili olarak goriilmesidir. Bu
durumda 4yetin “Rablerinin nimetine bakip beklemektedirler” seklinde anla-
stlmasi gerekir.'? fla sozcgiine yiiklenen diger bir anlam da onun (4:s)/inde
edatt olarak kullanilmasidir. Bu durumda 4yetin anlam: “Rableri katinda bek-
lemektedirler” seklinde olur.’® Dolayistyla Mu'‘tezile’ye gore ayetin riyetullah
seklinde anlagilmasi i¢in dilsel bir zorunluluk yoktur. Aksine rit'yetullahin aklen

imkansizlig1 goriildiigiinde, bu sekilde anlagiimamasi geregi ortaya ¢ikmus olur.

Razi, bu anlamlarin 4yet hakkinda kullanilmast dogru kabul edilecek
olursa, konusulan s6ziin anlagilmasini engelleyecek bir karmasanin ortaya ¢i-
kacagini ileri siirerek bahsi gecen yorumlara kargi ¢ikar. Ona gore 6rnegin Al-
lah bize “Zeyd’e nazar et” diye emrettiginde, bununla “ona bakmamiz”, “onun
nimetini beklememiz” ya da “onun katinda beklememiz” manalarindan han-
gisini anlamamiz gerektigi hususu belirsizlesecektir. Ayrica il kelimesi sayet
tekil olarak nimet anlaminda yorumlanirsa, bu tegvik icin degil, trkiitiip ka-
¢irmak icin kullanilir. Ona gore, bu kelimelerin bahsedilen sozlitk anlamlar:

bulunmakla birlikte ciimlenin anlami kendi baglamindan ¢ikarilmalidir.'*

X kK

Rir'yetullah konusunda hem Mu‘tezile hem de Ehl-i Stinnet’in dayandik-
lart nakli deliller elbette bu kadarla sinirli degildir. Cesitli baglantlarla tartisma-
ya dahil edilen pek ¢ok ayet-i kerime bulunmakeadir. Ancak burada yapmaya
calisgimiz sey, taraflarin nakli delilleri ileri siirerken kullandiklari metotlari,
yaklasim bigimlerini ve deliller hakkindaki alternatif agiklamalar1 gostermek
oldugundan bu kadariyla iktifa edecegiz. Bununla birlikte son olarak nakli de-
liller igerisinde degerlendirilen Hz. Peygamberden (s.a.s.) gelen konuyla ilgili

rivayetler ve icma hakkinda taraflarin tavirlart meselesine deginmek istiyoruz.

138 Kadi, Serh, 1/396.
139 Rézi, Nihdyet, 3/115.
140 Razd, Nibdyet, 3/115-116.
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Ehl-i Stinnet kelimcilari, rivyetullahin ahirette gergeklesecegine dair
Hz. Peygamberden (s.a.s.) gelen pek ¢ok sahih rivayet bulundugunu ileri
siirmekrtedir. Ornegin Teftizani, yukarida zikrettigimiz “Siiphesiz siz kiya-
met giind, su ay1 gordiigiiniiz gibi, hicbir stkinti cekmeden agik bir sekil-
de Rabbinizi goreceksiniz” hadisinin yani sira, “Perde kaldirilir. Ardindan
Allah TeAl#nin vechine bakarlar” ve “Cennet ehlinin Allah katinda en de-
gerlisi, O’nun vechine bakanlardir”™*' rivayetlerini de kaydeder. Ri'yetullah
hakkindaki ilk hadisin yirmi bir biiyiik sahabeden nakledildigini soyleyen
Teftazani'ye gore muhalifler ortaya ¢ikana kadar bu konuda timmet arasinda
icma s6z konusudur.'*? Sahabenin ihtilaf ettigi husus, 4hirette rir'yetullahin
vukuu degil, Hz. Peygamber’in mi‘racda Allah’t goriip gormedigi meselesidir.'*
Ehl-i Stinnet kelamcilari, konuyla ilgili Hz. Peygamberden (s.a.s.) gelen riva-

yetlerin riyetullah hakkinda delil olarak kullanilmasinda ittifak etmiglerdir.'**

141 Bk. Buhari, Sahih, “Tevhid”, 24 (no: 7431); Miislim, Szhih, “Iman”, 297 (No: 181); Tirmizi,
Siinen, “Stfatu’l-Cennet”, 16 (No: 2551, 2552), 17 (2553); Ibn Mace, Siinen, “Mukaddime”, 13
(No:177). Talat Kogyigit, riyetullah konusunda Kiitiib-i Sitte'de yer alan hadislerden bes tane-
sini ele alip ayrintli bir degerlendirmeye tabi tutar; bk. Talat Kogyigit, Kuran ve Hadiste Ruyet
Meselesi, (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 63-95. Suyuti, 6zellikle
el-KiyAmet 75/22-23; Ytinus 10/26 ve el-Mutaffifin 83/15 yetlerinin tefsiri sadedinde rit'yetullah
hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe ve tibiinden gelen rivayetlerin hadis uzmanlari nezdin-
de miitevatir oldugunu soyler; bk. Suyatl, el-Budiru’s-Sifira fi Ahvili'l-Abira, thk. Eba Abdullah
Muhammed es-$afil, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1996), 602. Ibn Kayyim da miitevatir go-
riisiine katilir, bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hédi’l-Ervih, ild Biladi-Efrih, thk. Zaid b. Ahmed
en-Niiseyri (Mekke: Daru Alemi’l-Fevaid, 1428), 2/625. Miiracaat ettigimiz kaynaklarda séz konu-
su rivayetlerin miitevatir oldugunu séyleyen kelimciya rastlamadigimizi belirtmek isteriz. Su kadar-
la ki, Harputi, séz konusu rivayetlerin meshur manada miitevatir oldugunu, inkar edenlerin ehl-i
bid’atten sayilacagini séyler; bk. Abdullatif Harputl, Zenkibu'l-Kelim fi Akiidi Ebli’l-Islim, haz.
Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman (Elazig: Tiirkiye Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yayinlari, 2000),
190. Ona gore sahabe ve tabiin déneminde bu konuda icma oldugu ise tevatiirle aktarilmakeadir.
Harputi’nin gdriisleri, sz konusu rivayetler hakkinda tevatiir hitkmii tarugmali olsa da, bu rivayet-
lerin tagidig1 epistemik degerin yiiksek oldugunu ifade etmektedir.

142 Teftazani, Serhu'l-Makdsid, 4/192-193. Nesefl, Tirmiziden naklen ri'yetullah hakkinda rivayette bu-
lunan sahabelerin isimlerini zikreder; bk. Nesefi, 7ebsiza, 1/525. Imam Es‘ari, ahirette Allab'in gorii-
lecegine dair sahabe arasinda icma oldugunu séylerken, onlardan riv'yetullah hakkinda pek ¢ok haber
geldigini, bununla birlikte Allab’in 4hirette goriillmeyecegine dair hicbir rivayetin bulunmadigini be-
lirtir; bk. Esari, fbine, 53. Sahabe icmat hakkinda ayrica bk. Bakillani, el-Insaf fima yecibu itikiduhu
ve I yectizu'l-cehlu bih, thk. Zahid el-Kevseri (Kéhire: el-Mektebetir']l-Ezheriyye li't-Ttiras, 2000), 170.

143 bk. Esari, [bdne, 53; Bakillani, [mdﬁ 179.

144 bk. Matiiridi, Tevhid Terciimesi, 101-102; Es‘ari, lbane, 52-53; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 94-95;
Nesefl, 7ebsira, 1/525.
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Mu'tezile ise, Ehl-i Siinnet’in bu konudaki iddialarint reddeder. Kadi

Abdiilcebbar rir'yetullah hakkinda Hz. Peygamberden (s.a.s.) gelen rivayetler

icinde en net olarak nitelendirdigi “Kiyamet giiniinde Rabbinizi dolunay gece-

sinde kameri gordiigiiniiz gibi goreceksiniz” hadisini ti¢ agidan degerlendirir:

1. Ayin goriilmesi ancak belirli fiziksel sartlarda oldugu icin bu séz tesbih icer-

mektedir. Hz. Peygamber’in boyle bir sey sdylemesi diistintilemez. Soyledigi
varsayilsa bile bunu, bagkalarinin sézii olarak aktarmus, ancak raviler bu hu-
susu atlamislardir.'® Bu sikta Kadi, metin tenkidinde bulunarak soziin Hz.
Peygamber’e ait olamayacag kanaatini bildirmektedir. Ancak metin tenkidin-
de esas aldigr “tesbih icerme” kriteri, Kur'an-1 Kerim'de haberi sifatlar bagta
olmak iizere pek ¢ok 6rnegi bulunan bir durum olmast sebebiyle amaca uygun
goriinmemektedir. Metodolojik agidan bakildiginda KAdi tarafindan dile geti-
rilen husus rivayetin reddini degil, te'vilini gerektirir.

. Bu haberin ravileri arasinda yer alan Kays b. Ebi H4zim, hem Haricilerin go-

riiglerini paylastyor olmast hem de émriiniin sonuna dogru akli muhakemesini
yitirmesi sebebiyle tan edilmistir. Dolayisiyla ondan gelen bir rivayete giive-
nilemez.!% Kidi, burada rivayetin reddi igin sened tenkidi yéntemini kullan-
maktadir. Ancak bu yontemi kullaniminda bazi eksiklikler goze carpmaktadir.
Birincisi, bahsi gecen ravi sadece bir hadisin senedinde yer almaktadir. Oysa ko-
nuyla ilgili bagka hadisler de mevcuttur. Ikincisi ise, Kays b. Ebi Hazim'in 100
yasindan sonra akli muhakemesini yitirmis oldugu bilgisi, zaten hadisi ondan
rivayet eden Ismail b. Ebi Halid tarafindan bilinmektedir. Dolayistyla s6z konu-

su rivayetin Kays bunadiktan sonra ondan alinmis olma ihtimali diisiiniilemez.'

. Soz konusu haber, sahih olsa bile haber-i vhid oldugu icin, kesin ispat gerek-

tiren bdyle bir meselede delil olarak kullanilmaya elverisli degildir.'*® Ri'yetul-
lah meselesinin kesin delil getirilmesi gereken meselelerden oldugu tartigilabi-
lir bir iddiadir. Zira eger dyle olsaydi, hakkinda kesin delil olmast sebebiyle her
iki tarafin da birbirini tekfir etmesi gerekirdi. Oysa her iki taraf da boyle bir
tasarrufta bulunmamustir. Ahad rivayetlerin siibut bakimindan zanni olmas
onlarin epistemik degeri bulunmadigr anlamina gelmez. Dolayisiyla diger de-
lillerin yaninda yardimer ya da agiklayict delil olarak kullanilabilirler. Ancak
kesin hitkmiin onlar iizerine inga edilmesi miimkiin degildir. Nitekim kelam-
cilarin tamami, iman esaslart harig, kesinlik ifade etmeyen itikddi konularda
bu tip rivayetleri kullanmiglardir.

145
146
147
148
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Kadi, Serh, 1/432-435.

Kadi, Serh, 1/432-435.

Daha genis bilgi icin bk. Kogyigit, Ruyer Meselesi, 70-96.
Kadi, Serh, 1/432-435; Mugni, 4/228.
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Konuyla ilgili diger bir itiraz ise, ri'yetullahi reddeden rivayetlerin varligidir.
Kadi Abdiilcebbar, Hz. Aise' ve Ebti Zer'*"den gelen rivayetlerin yaninda Hz.
Ali®"nin konu hakkindaki beyanlarini bu ¢ercevede zikreder.'* Ayrica ona gore
konuyla ilgili sahabe icmar oldugu goriisii de dogru degildir. Burada da zikredilen
ve bazi sahabeden gelen rivayetler bunu géstermektedir.”™ Rivayetler arasinda

ihtilaf oldugunda, aklin ve Kitab'in delalet ettigine dénmek gerekir."™

Ehl-i Stinnet kelimcilarina gore bahsi gegen rivayetler riryetullahin
reddini ifade etmez. Bakillani, bu tip rivayetleri birkag acidan degerlendirir:
1. Ibn Abbas’tan gelen rivayet Hz. Peygamber’in (s.a.s.) mi‘rac gecesi Rabbini
bas goziiyle gordiigiinii ifade etmektedir. Eger Allah’t gérmek imkansiz olsay-
d1, sahabe arasinda bu konuda ihtilaf olmazdi. 2. Sahabe arasindaki ihtilaf Hz.
Peygamber’in Rabbini bas gozii ya da kalb goziiyle gordiigi tizerineydi. Hz.
Aise bag goziiyle gordiigii iddiasina karst ¢ikmusti. Yoksa sahabe arasinda Al-
lah’t gérmenin imkéani hakkinda bir ihtilaf yoktu. 3. Hz. Ai§e, mutlak olarak
degil, diinyada sinirlt olmak tizere Allah’in goriilmesini inkar etmistir. Nite-
kim o ve babast Hz. Ebti Bekir, sahabenin tamamu gibi, Yanus 10/26 yetinde

gecen “ziyAde” kelimesini, cennette Allah’t gormek olarak tefsir etmiglerdir.'”

149  Tirmizide gecen uzunca bir metinde Hz. Aise, kendisine Hz. Peygamber’in Rabbini goriip gor-
medigi soruldugunda “Kim Muhammed Rabbini gordii derse, Allah’a en biiyiik iftiray1 atmug olur”
dedi ve ardindan el-En’am 6/103 ve es-Stird 42/51 ayetlerini okudu; bk. Tirmizi, Siinen, “Tefsi-
rul-Kur'an”, 7, (No: 3068). Ayrica bk. Buhari, Sahih, “Tevhid”, 4 (no: 7375); Miislim, Sahib,
“Iman”, 289 (No: 177). Bu rivayetin mi‘rac olaytyla ilgili oldugu anlastlmaktadir.

150 Ebt Zer, Peygamber Efendimiz’e (s.a.s.) “Rabbini gordiin mii?” diye sordugunda, “O nurdur, nasil
goreyim!” cevabini vermistir; bk. Miislim, Sahih, “Iman”, 291 (No: 178). Miislim’in diger bir riva-
yetinde ise cevap “Nur gordiim” seklindedir. Ayrica bk. Tirmizi, Siinen, “Tefsir’l-Kur'an”, 53, (No:
3282). Kadi Abdiilcebbar cevabi, “O bir nur mudur ki, nasil géreyim!” seklinde anlar.

151 Kadi Abdiilcebbar su rivayeti verir: Hz. Ali’ye “Rabbini gérdiin mii?” diye soruldugunda, “Gér-
medigim hicbir seye ibadet etmedim” geklinde cevap verir. “Nasil gordiin?” diye sorulunca da,
“Gézler O’'nu bag gdziiyle grmez, ancak kalbler O’nu iman hakikatleri ile gériir” diye cevap verir;
bk. Seyh Sadtik, et-Tevhid, thk. Hagim el-Hiiseyni et-Tahrani (Kum: Miiessesetiil-Nesri’l-Islami,
1430), 301. Siinni hadis kaynaklarinda bu rivayeti bulamadik.

152 Kadi, Serh, 1/432-435. Rivyetullahi reddeden diger rivayetler i¢in bk. Kadi, Mugni, 4/228-230.

153 Kadi, Serh, 1/432.

154 Kadi, Mugni, 4/230.

155 Bakullani, Znsaf, 179-180. Sahabenin tamaminin “ziyde” kelimesini rii'yetullah olarak anladikla-
rina dair Bakillani’'nin goriisii gergegi tam olarak yansitmaz. Mesela Imam Matiiridi, Hz. Ali'nin

“ziyade” kelimesini “tek parca inciden bir oda” olarak tefsir ettigini akearir (bk. Matiiridi, Zevilaz,
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Ehl-i Siinnet kelaimecilart konuyla ilgili hadisleri miitevatir seviyesin-
de kabul etmeseler de, goriislerini ispatlamak maksadiyla onlari delillerinin
arasina almiglardir. Sahabe icmai hakkindaki iddialar1 ise metodolojik olarak
daha kuvvetli gértiinmektedir. Kanaatimizce, konuyla ilgili rivayetler, Ehl-i
Stinnet’in ri'yetullah hakkinda benimsedigi inancin ana omurgasini olustur-
maktadir. Zira bu rivayetlerdeki mana, ayetlerle ortaya konanlardan daha acik
ve nettir. Dolayistyla dyetlerin anlasilmasinda, agikea ifade edilmese bile, bir
oncelige sahip olduklari goriilmektedir. Akli delilin aranmast ihtiyact ve ayet-

lerin yorumlanmasinda bu etkinin belirleyici oldugunu diisiiniiyoruz.

Mu'tezile ise, Hz. Peygamberden gelen rivayetleri, kendi goriislerini
ispatlayan deliller olarak kullanmaktan ziyade, muhaliflerin goriislerini ¢iirtit-
mek amaciyla ele almiglardir. Deliller hiyerarsisinde s6z konusu rivayetlerin
onemli bir yeri yoktur. Mu'tezile kelimecilar1 icmain dinde hiiccet oldugunu
kabul etmekle birlikte® rii'yetullah konusunda icméin olusmadigt goriisiin-
dedirler. Ileri siirdiikleri deliller dikkate alindiginda, Kur'an ayetlerini anla-
ma bigimi harig, Islim’in ilk asrina ait tarihsel malzemeye atiflart bakimindan

Ehl-i Stinnet’e gore oldukea zayif kaldiklari soylenebilir.

Ehl-i Siinnet kelamcilari, rivyetullaht mirminlerin 4hiretteki en biiyiik
saadeti olarak takdim etmektedirler. Bu, Allak’1 bilmekten 6te bir durumdur.
Zira cennettekiler kadar cehennemdekiler de Allah’t bileceklerdir. Ancak mii-
sahedeye dayali bilgi her tiirlii vesvese ve siipheden uzak bir sekilde olusur.
Allah Teala kullarina her tiirlii nimetlerden vermis, ikramlarda bulunmustur.

157 Tnsan

Rabbi gormek ise biitiin bunlardan daha yiiksek ve daha tstiindiir.
fitraunin en yiiksek bilme istegi olarak sunulan gérme arzusuna karsi ¢ikan
Kadi Abdiilcebbar, Allah Tedl&’nin bir duyu olan gérmenin konusu yapildi-

ginda, insanin arzuladigs diger seyler olan dokunmanin, koklamanin, hatta

sehvet ve askin konusu olmasinin da miimkiin olacagini, Allah TeAl#'nin ise

2/476). Taberi de ziyade kelimesinin rit'yetullah disinda, “inci oda, on katini verme, Allab’in magfi-
reti ve diinyada miiminlere verilen seyler” seklinde sahabe ve tbiinden gelen diger yorumlarini kay-
deder; bk. Taberd, Tefsiriit-Taberi, thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tirki, (Gize: Daru Hicr, 2001),
12/156-165. Bununla birlikte Hz. Ali ve Hz. Aise’nin de ri'yetullahi beyan eden hadislerin ravileri
arasinda oldugu bilinmektedir, bk. Ibn Kayyim, Hédi, 2/625, 644, 670.

156 Kadi, Serh, 1/446.
157 Ornegin bk. Maciiridi, Tevilit, 5/341.
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biitiin bunlardan miinezzeh oldugunu séyler."”® Dolayisiyla cennet hayati bag-
laminda iki tarafin da ortaya koyduklar: tasavvurlar, tahayyiil edilen miikafat

ve saadetin sinirlarini gostermesi bakimindan farklilagmaktadir.

Buraya kadar Ehl-i Stinnet ve Mu'tezile tarafindan kendi goriislerini
ispatlama adina ileri siiriilen deliller, Allah Te4la hakkinda ahirette “goriilecek-
tir” ya da “goriilmeyecektir” seklindeki hitkmii belirlemek i¢in serdedilmistir.
Ancak bu delilleri ortaya koyarken, taraflarin gérmeye hangi anlamlar: yiikle-
dikleri meselesine temas etmedik. Oysa bu mesele, 6zellikle Tanr1 tasavvuru-

nun belirlenmesi acisindan en 6nemli noktalardan birisidir.

ANLAM SORUNU

Riryetullah tartismalarinda Ehl-i Stinnet ile Mu'tezile kelameilar: ara-
sindaki en 6nemli meselenin “gorme”nin mabhiyeti ile ilgili oldugunu séyle-
mistik. Allab’in gériilmesi ile neyin kastedildigi net bir sekilde ortaya konacak
olursa bugiine kadar dile getirilen karsit goriis durumunun farklilagacag: ka-

naatindeyiz.

Mutezile’nin “gérme”den anladigs, yukarida akli delil bahsinde gectigi
lizere, tamamen insan tecriibesi igerisinde fiziksel sartlarda ger¢eklesen olgu-
dur. Cisim olus, 151k, mekan, engellerin bulunmamas: gibi sartlar gérmenin
olusabilmesi icin zorunlu sartlardir. S6z konusu sartlarin Allah hakkinda kul-
lanilmasinin imkansizlig1, yine O’nun hakkinda gorme olayinin imkéansizligt
sonucunu dogurmaktadir. Dolayisiyla Mu‘tezile’'nin reddettigi rit'yetten, gor-
me organt ile fiziksel sartlarda gerceklesen olguyu anladigt konusunda herhan-

gi bir siiphe yoktur.

Bununla birlikte, 6zellikle sem’i delillerin anlagilmasinda Mu'‘tezile ice-
risinde, ri'yeti yukarida agiklanan hakiki manasindan baska, bir tiir bilme
olarak anlama yaklagiminin oldugunu da gérdiik. Bu anlama tarzini miimkiin

kilan, ri'yet teriminin Arap dilindeki kullaniminin yani sira “Gormedin mi

Rabbin Ad kavmine ne yapt:?'>°, “Géklerde ve yerde olanlarr Allah'in bildigini

158 Kadi, Serh, 1/446.
159 el-Fecr 89/6.
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gormiiyor musun?”'*® vb. ayetlerde s6z konusu terimin “bilmek” anlaminda
kullanilmis olmasidir. Ancak Mu'tezili kelamcilara gore riv'yetullah ile kaste-
dilen bilgi, diinya sartlarinda insanlarin kendi edimleriyle elde ettigi tiirden
bir bilgi degil, aksine tefekkiir ve zorlanmaya ihtiya¢ duymadan gergeklesen
zaruri bir bilgidir.'®" Bu yaklasim, rityeti tamamen reddetmek yerine, akli
zorunluluklara uygun bir sekilde onu te'vil etmek anlamina gelmektedir. Me-
todolojik olarak degerlendirmek gerekirse, bu yaklasim, rit'yet konusunu ha-
beri sifatlar gibi gérmekte, vahiyde yer alan beyanlari “rit'yet” olarak kabul
etmekte, ancak bununla hakiki mananin degil, Allah hakkinda kullanilmasi
uygun ve Arap dilinde uygulamasi olan bagka bir anlamin kastedildigini ileri
stirmektedir. Ancak riyetin varligini reddetme isine Mu‘tezile o kadar biiyiik
onem atfeder ki, onu te'vil etme yaklagimi tartismada neredeyse goriinmez
hale gelir. Oysa bu te'vil girisimi kelamcilarin hemen tamami tarafindan kabul
goren metodolojiye son derece uygundur. Hatta Allah hakkinda gérmenin

akli imkansizlig1 kabul edildiginde zorunlu bir anlamlandirmadir.

Bu goriiste yer alan zaruri bilgi ile neyin kastedildigi, tizerinde durul-
mast gereken diger bir husustur. Kadi Abdiilcebbar zaruri bilgiyi, insanda,
kendi miidahalesi olmaksizin meydana gelen ve herhangi bir siipheyle ortadan

kaldirilmasi miimkiin olmayan bilgi olarak tanimlar.'®?

Ona gore zaruri bilgi-
ler ti¢ sekilde elde edilir: a) “bir cismin ayni anda iki mekanda bulunamaya-
cagl” orneginde oldugu gibi Allah tarafindan insanda baglangigta/sebebe bagli
olmaksizin meydana getirilenler, b) “Idrak bilgisi” 6rneginde oldugu gibi bir
yolla elde edilenler, ¢) “Hal bilgisi” 6rneginde oldugu gibi bir seyi bilmeye
bagli olarak elde edilen bilgiler.'* Ahirette meydana gelecegi kabul edilen ve
rivyetle iliskilendirilen bilmenin bu giklardan birine ait olup olmadigi konu-
sunda Kadi acik bir goriis beyan etmez. Bununla birlikte ona gore ikinci ve

igiincii siklarin rit'yetullah agisindan uygun olmadigini sdyleyebiliriz. Oyley-

160 el-Miicadele 58/7.
161 Kadi, Mugni, 4/231-233. Kadi Abdiilcebbar bu yorumu ri'yetullah hakkindaki meshur hadisin

sahih kabul edilmesi durumunda hocalarinin agiklamast olarak kaydeder ve sadece Ebti Ali el-Ciib-

bai’nin ismini agikca zikreder. Imam Matiiridi de, s6z konusu hadisin Mu'‘tezile tarafindan redde-

dilmedigini, ancak ri’yetin bilmek seklinde te'vil edildigini belirtir, bk. Maciiridi, Zeviliz, 5/341.
162 Kadi, Serh, 1/80-81.

163 Murat Memis, Bilgi Problemi, 120-125.
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se ahirette Allah'in zaruri olarak bilinmesi ile herhangi bir vasita olmaksizin
insanda yaraulan, i¢inde higbir gekilde siiphe barindirmayan ve ortadan kal-
dirilmast miimkiin olmayan bir durum kastedilmektedir. Mu‘tezile’ye gore bu
tiir bir bilme tarzi, yukarida ifade ettigimiz gibi, Arap dilinde rir'yete verilen
bilme anlaminin yani sira, duyu bilgisiyle kategorik olarak ayni hitkmii tagi-
yor olmasi bakimindan da yorum icin elverisli durmaktadir. Bununla birlikte
ahirette gergeklesecek olan bu zaruri bilginin, insanin diinya tecriibesindeki

bilgilere ne dl¢tide benzedigi hususu kapaliligini devam ettirmekeedir.

Bu goriisiin bazt agilardan elestirildigini goriiyoruz. Ilk elestiri, ahiret-
te Allab’in mi‘min-kéfir farketmeksizin herkes tarafindan bilinecegi kabuliine
dayanmaktadir. Oysa riyetullah, mi'minlere has bir miikifat olarak anlaul-
makradir. Oyleyse rit'yetin “bilmek”ten farkli, miikafat olma durumuna uygun
bir fazlalik icermesi gerekmektedir. Diger taraftan, igerisinde siiphe ve vesvese
barindirmayan bilgi, istidlali olan degil, miisahedeye dayali olan bilgidir.'** Do-
layisiyla riv'yet bilgi olarak anlagilacak olsa bile bunun, miisahedeye/gormeye
dayanacak sekilde olmasi, baska bir sekilde olmasindan evladir. Ancak bu eles-
tirinin, bilme, diinyada tecriibe ettigimiz sekliyle sinirlandirildiginda gegerli
olabilecegi de unutulmamalidir. Keyfiyeti mechul bir gérmenin karsisinda, bu
elestirileri gegersiz kilabilen keyfiyeti mechul bir bilmenin sadece imkinindan
degil, ayni zamanda avantajlarindan bile soz edilebilir. Gazzal'nin gorme ile
akletme arasindaki farki izah sadedinde dile getirdigi goriisler bu avantajlar ara-
sinda goriilebilir. Ona gére “gorme” “akletme”ye gore yedi agidan eksik, yetersiz
ve aldanmaya miisaittir. Su sozleri ise oldukea carpicidir: “Géz, sonsuz olani
goremez. O ancak cisimlerin niteliklerini gorebilir. Cisimler ise ancak sonlu
olarak tasavvur edilebilir. Akil ise, bilinebilirleri idrak eder. Bilinebilirlerin son-

lu oldugu ise tasavvur edilemez... Aklin sonsuz olani idrak giicti vardir.”'®

164 Maciiridi, Tevilir, 5/341. Ayrica bk. Matiiridi, Zevhid Terciimesi, 102-103.

165 Gazzali, Varlik, Bilgi, Hakikat, Miskitiil-Envir, nsr. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2018), 35-38. Gazzali bu goriislerini her ne kadar rit’yetullah tarugmalart baglaminda dile getirmi-
yorsa da, konuyla iligkilendirilmeye son derece elverisli durmaktadir. Ozellikle Miskif'ta ortaya ko-
nan, rasyonel ve ahlaki kategoriler iceren insan ruhunun mertebeleri, bunlarin ilahi nur ile iligkileri
baglaminda insanin aydinlanmasi ve bunlari vahiy iizerinden anlamayi saglayan te'vil teorisi buna

imkan tanimaktadir.
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Kadi Abdiilcebbar, cennet ehlinin Allah’t zaruri olarak bilmesiyle mut-
luluklarinin artugini, cehennemliklerin ise tersine keder ve azaplarinin gogal-
digini belirterek yukaridaki elestiriye cevap verir.'® Ona gore bizzat bilmenin
kendisi degil, ona bagli olarak gelisen sonuglar miikafat olarak degerlendiril-
melidir. Ancak bu agiklama riv'yetin bilmek olarak te'vil edilmesine uygun
diismez. Zira naslarda mi‘minlerin Allah’t gormesi soz konusu edilirken ka-
firlerin bundan mahrum kalacaklari'® belirtilmektedir. O halde her iki tarafi
da i¢ine alan “zaruri bilme” ortak paydast naslarda belirtileni agiklamaktan
uzakur. Diger taraftan insan tecriibesindeki zaruri bilgiler arasinda netlik ve
keyfiyet farkliligina bagli bir derecelendirme s6z konusu olduguna gore, ahi-
rette de mitminlerle kafirler arasinda Allah’t bilme bakimindan benzerliklerin
yaninda farkliliklarin bulunabilecegini séylemek miimkiindiir. Oyleyse ri’ye-
tullahi, mi'minlere has “benzersiz cok ozel bir bilme” olarak degerlendirmek

Mu'tezile agisindan iddia edilebilir géritnmektedir.

Ehl-i Stinnet kelaimcilarina gegmeden 6nce konuyla ilgili Ebti Hanife’'nin
yaklasimina da burada deginmek istiyoruz. Imam-1 Azam Fikh-1 Ekberde ko-
nuyla ilgili su ifadeleri kullanir: “Allah Teéla dhirette goriilecektir. Mivminler
cennette Allah’s, aralarinda bir mesafe olmaksizin, tesbihsiz ve keyfiyetsiz ola-
rak bas gozleriyle goreceklerdir.”'®® Tartisma agisindan bu sézde dikkat ¢eken
iki husus bulunmaktadir. Bunlardan ilki, 4hiretteki gorme olayinin insanlarin
“bas gozleri” ile olacaginin beyan edilmesidir. Bu da, gorme ile insanin fizik-
sel tecriibesinin kastedildigi, gormeye akli, ruhsal vb. baskaca yan bir anlam
tizerinden bakilmadig1 anlamina gelir. Diger bir ifadeyle insanin fizik lemde
gorme organi olan goz, 4hiretteki gormenin de aleti olarak belirtilmektedir.
Dolayistyla Ebi Hanife, naslarda yer alan riyetullah ile ilgili ifadelerin, duyu
organimiz olan goz ile iligkili olduguna inanmakrta, bunlarin mecazi anlam-
lar tastyabilecegi ihtimalini disarida birakmaktadir. Tkinci husus ise, 4hiretteki
gormenin “tesbihsiz” ve “keyfiyetsiz” gerceklesecegine dair ifadelerdir. “Bi-14

keyfe doktrini” olarak da isimlendirilen bu yaklagim, Allah hakkindaki tegbihi

166 Kadi, Mugni, 4/232.
167 el-Mutafifin 83/15.

168 Ebt Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, Imam-1 Azamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: [FAV Yaynlari,
1992), 58.
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ifadelerle ilgili olmak {izere, O’na higbir cismani anlam atfetmeksizin naslarda
yer alan beyanlari oldugu gibi kabul etmektir.'® Bu, Allah TeAldya atfedilen
nitelikler hakkinda bir taraftan, Miisebbihe’nin yapug: gibi, O’nu yaratulmig-
lara benzemeye (tesbih) gotiiren anlayisi, diger taraftan da naslarin hakkinda
agtkca konugmadig sekilde ucu agik ve belirsiz yorumlama (te'vil) tavrini red-
detmektir. Dolayistyla hem hakiki hem de muhtemel mecazi manast ayni anda
reddedilmek suretiyle hicbir sey soylemeden lafzin bizatihi kendisi kabul edil-
mektedir. O halde Ebtt Hanife'nin, keyfiyetsiz ve tesbihsiz olarak betimledigi
gdrme olayini, ayni zamanda agtk¢a “goz organi” ile iliskilendirerek insanin
fiziksel tecriibesine atifta bulunmasi gelisik goriinmektedir. Zira s6z konusu
goz ile gorme tecriibesinin keyfiyeti, insan tarafindan agik¢a ve zaruri olarak
bilinmektedir. Hem goz ile gormekten bahsedip hem de bunun nasilliginin
bilgimiz disinda oldugunu séylemek tutarli degildir. Hicri II. asrin fikri kar-
magasinda, ince bir anlama teorisi olan “te’vil’in kabul gérmesini beklemek
icin erken olsa da, benzer tavrin, Selefiler eliyle giintimiize kadar stirdiirtildiigi
de tarihi bir gercektir."”® Sonug itibariyla bu anlama bigimi, lafzin hakiki ve
mecazi manalarini reddetmek suretiyle onu insan i¢in “anlamsiz” birakmak-
tadir. Goriinen o ki, bu anlamsizligin en kuvvetli gerekgesi, Allah’in zatinin

gercek anlamda bilinemeyecegine dair yaygin inangur.

Rit'yetullahin 4hirette keyfiyetsiz bir bicimde gozle gerceklesecegi anla-
yist hemen biitiin Ehl-i Siinnet kelamcilari tarafindan da kabul edilir.'”" Or-
negin Imam Matiiridi rit'yetullahin keyfiyeti ile ilgili soruya “nasilsiz/bila keyf
goriiliir. Ciinkii nasillik/keyfiyet sekli/sureti olan varliklar icin gegerlidir. Aksi-
ne O, ayakta durmak-oturmak, bir yere yaslanmak-tutunmak, birlesik-ayrisik
olmak, yiizytize-sirt sirta olmak. .. gibi bir niteleme, vehmin ve aklin belirledi-

172 seklinde cevap verir. Eb Hanife’nin

gi bir anlam olmaksizin goriilecekeir”
agiklamalarina ek olarak burada “keyfiyetsiz olus”un, gérme eylemine degil,

goriilene ait bir durum oldugu agikea ifade edilmektedir. Boylece riyetullah-

169 Binyamin Abrahamov, “Bi-1a Keyfe Doktrini ve Islim Kelamindaki Temelleri”, gev. O. Sener Ko-
loglu, Uludag Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 214.

170 Abrahamov, “Bi-14 Keyfe”, 221 vd.
171 Bk. Yesilyurt, Riiyetullah, 255.

172 Maciiridi, Kitdbiit-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yaynlari,
2005), 134.
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tan bahsedilirken Allah Te4l&’y1 cisim olarak nitelemis olma ihtimali ortadan
kaldirilmaktadir. Benzer ifadeleri diger Stinni kelimcilarda da gérmek miim-
kiindiir. Ornegin Imam Es‘ari, “nasillik” ile ilgili sorunun a) gorme, b) géren,
¢) goriilen olmak tizere ti¢ alan ile alakali olabilecegini belirttikten sonra, “eger
soru gormenin keyfiyeti ile ilgili ise, arazlarin keyfiyeti bulunmaz, zira key-
fiyetin kendisi arazdir” der. Gériilenle ilgili kismina ise, Imam Matiiridi de
oldugu gibi, bilesik par¢alardan olusmamasi sebebiyle Allah’in keyfiyetinden
bahsedilemeyecegi seklinde cevap verir. Ona gore riv'yetullahin keyfiyetsiz ol-

mast, Allah’t bilmenin keyfiyetsiz olmasina benzer.'”

Bu goriislerde goze carpan husus keyfiyetsizlik terimi ile, Mu‘tezile'nin
rivyetullah tartugmalarinda dayandig akli goriisiin ifade ettigi cisim olusun
reddedilmesidir. Bu ise, riyetullah tartigmalarinda Mu'tezile ile Ehl-i Siin-
net’in uzlagugt ¢ok énemli bir noktadir. Her iki ekol de Tanri'nin agkinlig
inancina halel getirebilecek bir anlayisi kabul etmemede 1srarcidirlar. Ancak
tartigma ihtilaf izerine o kadar odaklanmistir ki, bu ¢cok 6nemli ittifak noktast
zaman igerisinde golgede kalmistr. Oysa bu tartigmanin en acik ve anlagilir
tarafi, soz konusu ittifak noktasidir. Nitekim bazi Selefi yazarlar, tam da bunu
kastederek Mu'tezile ile Ehl-i Stinnet kelimcilar1 arasinda lafiz farkliligindan
baska goriis ayriligt olmadigini dile getirirler."* Diger bir ifadeyle, ironik bir
sekilde, Ehl-i Siinnet kelaimeilary, riv'yetullah konusunda ayni itikada sahip ol-

duklar: Selefiyye'den ziyade, muhalifleri olan Mu'‘tezile’ye yakin durmaktadir.

Bununla birlikte Ehl-i Stinnet kelamcilari tarafindan hem gérme hem
de goriilen bakimindan ileri siiriilen bu fikirler oldukga kapali gériitnmektedir.
Zira insan tecriibesinde gérme ve goriilene ait nitelikler son derece belirgindir.
[nsan bir seyi gordiigiinde, onu belli bir mekanda, sekilde, biytikliikte, uzak-
likta, aydinlikta ve renkte gérmektedir. Bunlarin tamami, gorme ve goriilene
ait “nasil/keyf” sorusuna kendisiyle cevap verdigimiz nitelemelerdir. Bu nite-
lemelerden hicbiri olmaksizin gérme ya da goriilenden bahsedebilecegimiz bir

tecriibemiz yoktur. Nitekim Kadi Abdiilcebbar, gérmenin bilinen keyfiyeti

173 Ibn Forek, Miicerred, 82.

174 Ahmed b. Nasir b. Muhammed Al-i Hamd, Riiyetullahi Tedla ve tabkikul-kelam fihd, (Mekke:
Camiatii Ummi’l-Kura, 1991), 122.
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olmaksizin var olabilecegini kabul etmenin cehalet oldugunu soyler.'”> Bu-
nun anlami sudur: Gorme eylemini kendi tecriibemizden bildigimiz biitiin
niteliklerinden soyutladigimizda, aruk {izerinde konustugumuz sey “gérme”
olmaktan ¢ikar. Bilinen bu anlamindan uzaklastirilmis duruma aruk “gérme”

denilemez ve bahsedilen bu “sey”in ne oldugu da belli degildir.

Ehl-i Stinnet kelAmcilari, bir taraftan Mu'‘tezile’nin akli itirazlarint dik-
kate alarak gormenin insan zihninde uyandirabilecegi cismanilik anlamlarin:
reddederken, diger taraftan Selefin cizgisinden ayrilmama adina rir'yetulla-
hi Allah’t gozle gorme anlamiyla kabul ederek, celisik bir konuma yerlesmis
goriinmektedir. Metodolojik olarak bu ¢eliskiden kurtulmanin yolu, Ehl-i
Stinnet kelAmecilarinin da benimsedigi te'vil cihetine yonelmektir. Yukarida
da ifade ettigimiz gibi, Ehl-i Stinnet kelAmcilari, baslangicta metni anlamak
icin uygun bir yontem olarak gérmedikleri te'vili, ozellikle Miisebbihe, Mii-
cessime ve Hagviyye gibi vahiy metnini yanlig yorumlayan akimlar karsisinda
hicri dérdiincii asrin sonlarindan itibaren kullanmaya, hatta bazi noktalarda
zorunlu gdérmeye baglamuglardir. Ancak onlar bu yontemi uygularken, diger
bir agirt yorum ¢izgisi olan bauni tehlikesine karsi, akli zorunlulugu bir kriter
olarak belirlemislerdi. Boylece vahiy metni bir taraftan, Allah’t yarattiklarina
benzeten lafizc1 yorumdan, diger taraftan metni unutturacak kadar asir1 yoru-
ma giden bauni yaklasimdan kurtarilmig olmaktaydi. S6z konusu kriter ¢cer-
cevesinde olusturulan bu anlayisin agiri yorumlardan uzak kalmayi saglayan
avantajlarinin yaninda, birtakim dezavantajlari da biinyesinde barindirdigini
soyleyebiliriz. $6yle ki, vahiy metninin mecaz kullaniminin akli zorunluluklar
ile sinirlandigini iddia etmek miimkiin goériinmemektedir. Zira dilin dogast
ve kullanimi bu iddiaya uygun degildir. Mecazin kullanimi zaman zaman akli
zorunluluklarla iligkilendirilebilirse de, edebi yogunlugu olan metinlerde, s6-
ziin giictinii ve giizelligini arturmak icin bu sltiba bagvuruldugu da tarihsel
bir gergektir.'”® Ayrica askin bir varlik olan Tanri hakkinda konusmanin zor-

lugu da unutulmamalidir.’”” Dolayisiyla kelimecilarin te'vil icin belirledikleri

175 Kadi, Mugni, 4/234.

176 Bk. Abdulhamit Birisik, “Mecazirl-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslém Ansiklopedisi, (Erisim 29
Eyliil 2020).

177 Yesilyurt, Riiyetullah, 251.
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zorunluluk kriteri, metnin sahip olabilecegi edebi anlam imkéanlarinin “gere-

ginden fazla” sinirlandirilmast sonucunu dogurmaktadir.

Tam da burada s6z konusu sinirlandirmanin Stesine gegmeye ¢alisan
yontemsel bir te'vil girisiminden bahsetmek istiyoruz. Kendisinden 6nceki
kelamcilarin kullandiklart te'vil yonteminin yetersizliklerinin farkinda olan
GazzAll, iki asirt ug yorum olan Hagviyye ile BAtnilik arasinda, vahiy metnini
daha iyi anlamaya y6nelik yeni bir te'vil teorisi gelistirmeye calisir.'”® Genel
hatlariyla ifade etmek gerekirse bu teori bir taraftan biitiin zamanlara hitap
eden edebi bir saheser olan Kur’an lafizlarindaki anlam ve tislup ¢esitliligini,
diger taraftan vahyin muhatabi olan insanin anlama seviyelerindeki farkliligi-
ni dikkate almaktadir. Bu agidan Gazzali, te'vile konu olmalari bakimindan
Kur’an lafizlarini a) habert sifatlarda oldugu gibi te'vil edilmesi aklen zorunlu
olanlar; b) tarihi anlat 6rneklerinde oldugu gibi kesin delillerin sonuglarinin
vahiy metniyle uyusup onu etkilemeyenler; c) 4hiret ahvali 6rneginde oldugu
gibi vahiyle aktarilan bilgiyle ¢elisecek higbir kesin delil ihtimalinin meveut
olmadig1 pasajlar, olmak {izere {i¢ grupta ele alir.'”” Bu tasnifte yer alan ikinci
grup naslar, bir taraftan lafizlar1 tizerinde birakilmaya elverisli olmakla birlikte,
baska bir agidan te'vil edilmeye de miisaittirler. Ornegin Hz. Misd’ya hitaben
“nalmlarm: ¢ikar” dyeti'™ bir taraftan gercek anlamiyla ayakkabilarin ¢ikaril-
masint ifade ederken, diger taraftan iki olug alanini yani diinya ve 4hireti bir
kenara atip Gergek Bir'e yonelme anlamini sembolize etmektedir.'® Birinci
grup akli zorunluluga dayali bir anlam alani iken, bu ikinci grup herhangi bir
zorunluluk ile iligkili olmay1p, belli bir ontoloji ve epistemoloji ger¢evesinde
hakikati anlama ¢abasinin sonucudur. Kur’an yetlerinin zahirf anlamlarinin
yaninda batuni manalarinin da oldugunu kabul fikri'®, Gazzali’nin s6z ko-
nusu ¢abasinin temelinde yer almaktadir. Gazzili'nin bu yaklagiminda, sahip

178  Gazzali, Migkit, 59. Gazzal{’nin te'vil yontemi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Mehmet S. Aydin,
“Gazal'nin Tevil Anlayist”, Islam Felsefesi Yazilars, ed. Mustafa Armagan, (Istanbul: Ufuk Kitaplari,
2000), 65-84.

179  Frank Griffel, Gazdli nin Felsefi Keldmz, gev. Ibrahim Halil Uger - Muhammed Fatih Kilig (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2012), 190-191.

180 Taha 20/12.
181 Gazzali, Migkat, 57.
182 Gazzali, Migkat, 59.
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oldugu Tanri tasavvurunun yani sira, bilgi, ahlak, ibadet, toplumsal kabuller

gibi pek ¢ok insani unsurun rol aldigini séyleyebiliriz.'®?

Riyetullah meselesine donecek olursak, Gazzali idrak edilenleri tahay-
yiil edilebilenler ve edilemeyenler olarak iki kategoride degerlendirir. Bir rengi
ve sekli bulunan cisimler birinci kategoriye girerken Allah'in zau ve sifatla-
r1 ise ikincisinde yer alir."® Dolayistyla tahayyiil bakimindan Allah TeAl#'nin
mahlikittan ayrilmast gerekmektedir. Oyleyse her iki alani ifade etmek igin
kullanilabilen rit'yet teriminin de anlam itibariyla her iki alan igin ayrigan

taraflarinin bulunmasi gerekir. Bu durumu GazzAli soyle ifade eder:

“Rir'yette inkisaf ve vuzuh son hadde varir. Zaten bu sebeple ona rit'yet
denilmektedir. Yoksa riyet bir seyin gozle goriilmiis olmast degildir. Ri’yette
inkisaf ve vuzuhun son hadde varmis olmasi gerekir. Iste bunun igin Allah

Teéla bu tam ve kimil idraki akilda veya sadrda yaratmus olsa dahi buna rit’yet

denilebilir.”'#

Bu ifadelerde dikkat ¢eken ilk husus, ri'yetin insan a¢isindan bir inkigaf
ve vuzuh, baska bir deyisle ele alinan konu hakkinda kapalilik durumunun
ortadan kalkmasi ve tam bir agikliga kavusma olarak tanimlanmig olmasidur.
Goz ile gormenin tam bir inkisaf ve vuzuh durumu olarak ifade edilmesi,
kanaatimizce kendi sartlari igerisinde degerlendirilmelidir. Zira daha 6nce ak-
tardigimiz gibi Gazzali akletme karsisinda duyu bilgisinin sinirliligini ve yeter-
sizligini kabul etmektedir. Dolayisiyla akil/kalp/ruhta meydana gelecek olan
inkisaf ve vuzuhun kategorik olarak iistiin olmast gerekir. Ikinci husus ise,
inkisaf ve vuzuhun sadece gozle iliskili olmay1p insan aklinda vuku bulabilen
bir durum olarak gosterilmesidir. Ayni zamanda bu durum insanin diinyadaki
bilme tecriibesiyle de son derece yakindan ilgilidir. Zira Gazzali’ye gore cihet

ve mekindan miinezzeh olmasi sebebiyle hicbir sekilde tahayyiil ve tasavvur

183 Gazzili'nin yorum anlayisinin dayandig rasyonel zemin ve sisteme dahil psikolojik ve sosyolojik
diger unsurlar hakkinda daha genis bilgi igin bk. Mevliit Uyantk, Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin
Anlamast — Gazzili Ornegi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005), 109-121.

184 Gazzali, Hakikat Bilgisine Yiikselis — Medriciil-Kuds, gev. Serkan Ozburun, (Istanbul: Insan Yayinla-
1, 2010), 129.

185  Gazzili, Medric, 130. Teftazani de rivyetullah: izah ederken inkisaf terimini kullanir. Ancak o, goziin
gdrmesiyle meydana gelen bir acik olusu kasteder. Bk. TeftazAni, Serhul-Aktid, 197. Gazzalinin yuka-

ridaki ifadelerinden ise, inkisaf durumunun goziin gérmesiyle sinurli olmadig anlagiimakeadir.
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edilemeyen Allah TeAl#'nin diinyada bilinmesi ile 4hirette miisahede edilmesi
arasinda sadece inkisaf ve vuzuh yoniinden bir farklilik vardir. Insanlarin sahip
olduklart marifet acisindan farkli mertebelerde bulunmalarinin sonucu olarak
ahirette de tecelliler farkli olacaktir. “Diinyada Allah’t bilmeyen kimse 4hirette
O’nu goremez.”'® Boylece Gazzili, goziin gormesi ile akletme/bilme arasinda
agtk bir ayrima gitmekle birlikte, her iki durumun da rir'yet terimiyle ifade
edilme imkéinini dile getirmek suretiyle, rir'yetullahin gozle gérme anlaminin
disinda bagkaca bir anlagilma sekline kapi aralamis olmaktadir. Yoruma dayal:
bu yeni anlam, insan idrakinde olusan tam bir inkisaf ve vuzuh durumundan
baska bir sey soylemiyorsa da, Gazzali’ye gore bu durum kaginilmazdir. Zira
diinyadaki kirlerle pislenmis ruhlarin béyle bir anlama seviyesine ulagmalar:
miimkiin degildir.'"™ Bununla birlikte insan, tecriibe ettigi bilissel durumlarin
seviye farkliliklari arasinda kargilagtirma yapmak suretiyle deneyimlediginden
daha “agik” biligsel durumlarin olabilecegini kestirebilir. Insanin diinyevi tec-
riibesinde netlik bakimindan goz ile gérmenin diger bilgiler arasinda en {ist
seviyede bulunmasi, 4hirette diinyevi tecriibeyi asan yeni durumun anlagilma-
sinda onu kargsilagtirma ve temsil acisindan elverisli kilmaktadir. Bu durum
ayni zamanda, insanin Yaraticist hakkinda biligsel tatmin seviyesini artirmay1

talep ettiginde rit'yeti ifade etmesini de anlamli kilmaktadir.

SONUC YERINE

Bu makalede klasik donem Kelam ilminin en 6nemli tartismalarindan
biri olan rir'yetullah meselesini metodolojik bir gozle incelemeye galistik. Is-
lam dininin asli kaynaklari olan Kur'an-1 Kerim ve Stinnette konuyla ilgi-
li birtakim beyanlarin bulunmasi, konuyu Tanri tasavvurunu igine alan bir
inang problemi haline déniistiirmektedir. Ancak riyetullah tartsmalarinda
nakli delillerin yani sira akli delillerin de 6nemli bir konuma sahip olmast,

meseleyi ister istemez felsefi tahlillerin alanina da dahil etmekeedir.

Delilleri metodolojik olarak inceledigimizde, tartismanin dnde gelen ak-

torleri olan Mu'tezile ve Ehl-i Stinnet kelimcilarinin yaklagim bigimlerindeki

186  Gazzali, Medric, 132-133. Inkisafin akilda/sadrda gergeklesmis olsa bile rii’yet olarak isimlendiril-

mesi, TeftizAnt'nin séylediginden oldukga farklidur.

187 Gazzali, Medric, 130-131.
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bazi farkliliklart agik bir sekilde gormekteyiz. Ozetle belirtecek olursak Mu'te-
zile'nin tevhid ve tenzih ilkelerini ele alis bi¢imi, rivyetullah konusunu islerken
akli prensipleri 6nceleyip nakli delilleri buna tabi kilmak gibi bir yaklagim1 or-
taya ¢tkarmisur. Bu cergevede onlar, Yaratan’t yaratulanlara benzeten tegbihgi
bir kabul olmaksizin Allab’in gdriilmesinin aklen imkénsiz oldugu iddiasina
dayanmislardir. Biitiin keldimeilar tarafindan kabul edilen, akla agik¢a aykiri/
muhal olan bir hususun vahyin beyanina bagli olarak literal anlagilamayacag;
ilkesine istinaden Mu'‘tezile kelaimeilari, rivyetullah hakkinda oldugu ileri siirii-
len vahyi beyanlara yapilan auflari, ya asil itibartyla bunlarin Allah'in gériilme-
sinden bahsetmedikleri, ya da saglam bir delil vasfi tasimadiklarini gerekge gos-
tererek reddetmislerdir. Riv'yet ile ilgili beyanlari kabul edip bunlar akla uygun

bir sekilde te'vil etme girisimi ise Mu'tezile igerisinde oldukga az goriilmektedir.

Ehl-i Stinnet kelimcilari ise, rivyetullah ile ilgili kanaatlerini, sahabe
déneminden itibaren immet i¢inde mevcut olan konsensiise dayandirarak,
konuyla ilgili nakli delillerin yeterliligi tizerine insa etmislerdir. Bununla bir-
likte onlar, rivyetullahin aklen miimkiin oldugunu gosterme gayreti icerisinde

de olmusglardir.

Tarugmanin iki tarafinin ortaya koyduklart delillere bakildiginda su
hususlari hatirlatabiliriz: 1. S6z konusu delillerin hiyerarsik siralamasinda yu-
karida belirttigimiz tizere ekoller arasinda farkliliklar bulunmaktadir. 2. Delil-
lerin iiretilmesi asamasinda her iki ekoliin de Kelam ilminde kullanmis olduk-
lart metodolojiye uygun ve onunla tutarli bir tavir sergilemeye calistiklarini
soylemek miimkiindiir. Zaman zaman gozlemledigimiz ydnteme dair elestiri-
lerin ¢ok giiglii oldugunu sdyleyemeyiz. 3. Rir'yetullah meselesinin hem akli
hem de nakli agidan son derece karmagik bir yapiya sahip olmasi, delillerin,
amaglarini gerceklestirme ve tartismay1 sonlandirma giicii bakimindan her iki
taraf agisindan da yeterli olduklarini soylemek miimkiin goriinmemektedir.
Bununla birlikte ileri siiriilen deliller karst goriisii tam olarak ilzam edecek
bir giice sahip olmasalar da, taraflarin konuyla ilgili inanglarini stirdiirebilme-
si imkanini sunmaktadirlar. Akli delilin hazirlanmasinda Mu'tezile’nin, nakli
delillerin hazirlanmasinda ise Ehl-i Siinnet’in daha 6nde oldugunu séylemek
miimkiindiir. 4. Konunun mahiyetine son derece uygun olan te'vil yontemi-

nin, bazi istisnalar hari¢, neredeyse terkedilmis olmasi bize gére ydntemsel bir
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sorun olarak degerlendirilmelidir. 5. Tarihsel siirecte tartigmanin mezhepgili-
gin bir argiimanina déniismesinde etkili olan “sadece bir tarafin hakli olmasi
gerektigi” fikri, bir taraftan delillerin hazirlanmasinda ve degerlendirilmesin-
de gerekli 6zenin gosterilememesi, diger taraftan da sinirlandirict bakis agist
sebebiyle ortaya konan muazzam tefekkiir birikiminin tam olarak goriileme-
mesi gibi bazi olumsuz sonuglart hazirlamugtir. Oysa taraflara degil, konuya
odaklanmanin saglayacagi katki daha biiyiik olacaktir. Bu tartigma ozelinde
orneklerini gdrdiiglimiiz, kendi tarafinin delillerine elestirel bakabilen kelam-
cilarin varligi, giintimiiz aragtirmacilart acisindan da dikkate alinmalidir. 6.
Akli ve nakli delillerin yani sira, taraflarin psikolojik, sosyolojik, tarihsel agik-
lamalara da zaman zaman miiracaat etmis olmalarina ragmen bunlarin yeterli
olduklar1 kanaatinde degiliz. Bu klasik tartigma giintimiizde de Tanri-alem-in-
san tasavvurlari ve iligkileri dikkate alinarak farkli bakis agilariyla yeniden ele

alinip incelenmeye uygun goriinmekeedir.

Riv'yetullah tartigmasinda en 6nemli alanlardan birisi hig siiphesiz kabul
veya reddedilen rit'yet kavraminin nasil anlagildigidir. Biz burada, metodoloji-
nin kullaniminda saglanan birlige benzer bir sekilde, taraflarin, kargit goriisleri-
ne ragmen, Islam Tanri tasavvurunun olmazsa olmaz tenzih ilkesi gercevesinde
Allah Te4l&'nin yaraulmiglara benzetilmemesi konusunda ortak bir hassasiyete
sahip olduklarini ve rit'yete yiikledikleri anlami bu ¢ergevede kurgulamaya ¢a-
listiklarint gordiik. Bu durum 6zellikle Ehl-i Stinnet agisindan daha zor olsa da,
onlarin anlam kaybini géze alarak bu hususta taviz vermekten kagindiklarin:
soyleyebiliriz. Islam diisiincesinin klasik doneminde hem Fikih hem de Kelam
disiplinlerinde gérdiigtimiiz, mezhepgi kimlik politikasini destekleyen, ihtilaf-
lara odakli “hilaf” literatiiriiniin, sahip oldugu tislup sebebiyle bu ve benzeri

fikirlerdeki ittifak noktalarini gélgeledigini de burada hatirlatmak isteriz.

Rityetullah tartgmalarinda az kargilasmis olsak da biz, anlamin canli
tutulmast agisindan te'vil girisimlerinin 6nemli oldugunu disiiniiyoruz. Bu,
hem metodolojik a¢idan konunun haberi sifatlar 6rnegine benzerligi agisin-
dan hem de ilahi beyanlarin insanin anlam diinyasina olan katkilarini artir-
mak bakimindan boyledir. Rivyetullah hakkinda bir tiir zaruri bilme veya kal-
bin gormesi/bilmesi seklindeki agiklamalar, bir taraftan akli delil gergevesinde

ortaya konan cismani olustan kaynaklanan zorluklarin giderilmesi diger taraf-
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tan da ahiret hayatina dair insani bir durumun tam olmasa bile anlagilmasi-
na katki saglamasi bakimindan dikkate degerdir. Bize gore, belli sinirhiliklar
icerisinde olsa da, ¢esitli analojiler yoluyla meselenin akla yakinlagtirilmasi
miimkiindiir. Makalemizde kisaca temas etmekle yetinmis olsak da, ozellik-
le GazzAl'nin insanin bilme/anlama kabiliyeti (ruhsal derecelendirmeler) ve
bunun ahlaki/ameli tecriibeyle olan iliskisi ile varlik/hakikat anlayist (nurlar
sembolizasyonu), sinirlart zorluyor goriinmekle birlikte, rasyonel zeminden
uzaklagmadan ri’yetullah konusunun anlam kazanmasina felsefi ve psikolojik
katkilar sunmaya, kanaatimizce uygun goriitnmektedir. Bu, ayn1 zamanda dini

diistincenin sahip oldugu cesitliligin talep ettigi bir sey olmalidur.
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Oz

Bu caligmada Orta Cag Yahudi diisiiniirii Saadya Gaon’un temsil ettigi Yahudi “kelam”
diisiincesi ile Kadi Abdiilcebbar 6zelinde Mu'tezili kelam metodolojisinin bir mukayese-
si yapilmigtir. Caligma, Saadya Gaoun'un Mu'tezile ile benzerlikleri bulundugunu tespit
bulunan kismi tizerinden ilerlemistir. Bu meyanda mukayese icin Mu'tezile’nin zamanin-
daki en 6nemli isimlerinden KAdi Abdiilcebbar’in el-Mugni ve Serhu’l-Usiili I-hamse kitab:
esas alinmigtir. Girig kismini miiteakiben Saadya Gaoun’un hayati, eserleri ve ilmi kisiligi
hakkinda kisa bilgi verildikten sonra mezkir kitabin dérdiincii boliimii olan “tadt, ma'si-
yet, cebr ve adl” boliimiiniin ayrinuli bir analizi yapilmistir. S6z konusu analiz miinasebet
diistiikge diger teliflere auflar yapilip mukayese ve degerlendirmeler tizerine kurulmusgtur.
Calismada, her iki diisiince sisteminin etkilesim zeminleri teolojik sdylemleri tizerinden

ortaya konulup, bu hususa dair kiigiik bir mecranin aydinlatlmasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelim, Yahudi Kelimi, Mu'tezile, Kdi Abdiilcebbar, Saadya Gaon,
adalet prensibi.

A Comparison of Saadiah Gaon With Qadi Abd Al-Jabbar -Spesific to
Their Essential Works- In The Context of “Justice [Al-Adl] Principle”

Abstract

In this study, the Jewish “kalam” thought represented by the Medieval Jewish scholar
Saadiah Gaon and Islamic-Mu'tazilite kalam methodology in accordance with Qadi Abd
al-jabbar are compared. The study undertakes the chapter of his book called Kitib al-
Amanat val-itigidar which is closely related to the justice principle. In this regard, the
books al-Mughni and Sharh al-Usil al-Hamsa of Qadi Abd al-jabbar were taken into
account. Following the introduction and upon briefly mentioning Saadiah Gaon’s life,
ideas and contributions, a detailed analysis of the fourth chapter: “taat (obedience), ma'si-
yet (disobedience), jabr (coercion) and adl (justice)” is given. The analysis is taken into
account by comparative evaluation with reference to these books when needed. In doing
so we aimed to enlighten a small factor regarding this field by revealing the interaction of
the Islamic Kalim and Medieval Jewish thought within their theological discourse.

Key Words: Kalam, Jewish Kalam, Qadi Abd al-jabbar, Saadiah Gaon, Mu'tazila, the

justice principle



Giris

Keldm ilminin hicri ikinci ylizyil civarinda inancin akiler yorumuyla
temayiiz eden Mu'tezili diisiincenin dahilinde tesekkiil ettigi kabul edilmek-
tedir.! Kendisini inancin miidafaasina adamis olan bu ilmin konusu, genel
itibariyle Tanrr’ nin zat1 ve sifatlaridir.? [lk donemlerde daha ziyade savunmaci
tislubunu muhafaza eden kelim, sonraki dénemlerde soyut bir teolojik faali-

yet seklinde kendini gostermistir.’

Keldm metodunun ortaya ¢ikisi her ne kadar Abbasiler doneminde ya-

pilan ceviri faaliyetleri ile birlikte Hristiyan ve Yahudiler nezdinde tarugilan

1 Tagkopriiliizade, kelimi ser’i ilimlerden addettigi icin Mu'tezile yontemini bizzat kelim degil,
kelima benzer faaliyetler kabilinden ele almistir. Ona gore Mu'tezile ve benzerlerinin kelami bel-
ki meseleleri itibariyle ser’idir, fakat kullandiklar: istidlaller itibariyle ser’t degildir. Fuat Sezgin
ise Wellhausen'den naklen, Haricileri “nazari sapkinhigin” énciileri ve dolayisiyla kelamin kuru-
culari olarak kabul etmistir. Bununla birlikte kelimin bir ilim olarak ortaya konulmasinda Hasan
el-Basri ile Mu'tezile’nin fikir babalari olarak kabul edilen Gaylan ed-Dimegki, Vasil b. Ata ve Amr
b. Ubeyd gibi sahsiyetlerden bahsetmektedir. Ayrinu icin bkz.; Tagkopriiliizide, Mifidhus-saide,
thk. ve miiricaa, KAmil Kimil Bekri & Abdulvehhab Eb{'n-nir (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise,
1968), 2: 150; Fuat Sezgin, Arap-Islim Bilimleri Tarihi, (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin [slam Bilim
Tarihi Aragurmalari Vakfi, 2015), 1: 677-687.

2 Kelam ilminin konu ve gayesine yonelik yapilan tanimlart igin bkz.; Ebtt Himid el-Gazzali, el-Iktisid
[fil-i tikid, uniye bihi, Muhammed Enes Serefavi (Cidde: Daril-Minhéc, 2012), 72; Seyyid Serif
Ciircand, Serhu'l-Mevikif; ev. Omer Tiirker, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs,
2015), 1: 130-148; Taskopriiliizide, Miftihu's-sadde, 2: 150; Katip Celebi, Kegfiiz-Zuniin, cev. Riistii
Balcy, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, 2007), 3: 1197; Siddik Hasan Han, Ebcedsil-Uliim, (Bey-
rut: Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1978), 2: 440-441; Abdilladif el-Harpati, Tenkihul-Kelim fi Akdidi
Ebli’l-Islam, (Dersaadet: Necm-i Istikbal Matbaasi, 1330), 11; Omer Nasthi Bilmen, Muvazzah
Ilm-i Kelam, (Istanbul: Ergin Kitabevi, 1959), 5; Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, Tiirk Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Islam Aragtirmalart Merkezi, 2002) 25: 196; Bekir Topaloglu &
Hyas Celebi, “Kelam Ilmi”, Kelam Terimleri Sozliigii, (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 181.

3 Erken Mu'tezili literatiir savunmaci ve elestirici iisluplu telifler yoniinden oldukca zengindir. Bu
kabilden Dirdr b. Amr'in (6. 200/815) giiniimiize ulasmayan er-Red alenasird’si, Eb’l-Huzeyl
el-Allaf’in (6. 235/849) Kitdb alel-yehiid ve Kitib ‘alen-nasird’si, Cahizin (5. 255/869) er-Redd
alen-nasird vel-yehiid u ilk ddnem telifleri arasinda zikredilebilir. Miiteahhirin déneminde ise Gaz-
zali'nin (6. 505/1111) ilm-i kelomin konusunu “var olmast bakimindan varlik” seklinde tayin et-
mesi sonucu keldm ilmi, felsefi meselelerin de tarugildig: bir ilim dali haline gelmistir. Ayrinu icin
bkz.; Ebt Hamid el-GazzAll, el-Mustasfi min ilmi l-usiil, thk. Muhammed Siileyman el-Egkar, (Bey-
rut: Miiessesetiir-Risale, 1997), 1: 37; CiircAni, Serhu'l-Mevikif, 1: 137; Harptidi, Tenkihu'l-Kelim
i Akaidi Ebli’l-Islim, 10-11.
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bazi problemlerle iliskilendirilse* de bu ilmin dogmasina zemin hazirlayan
sebeplerin yalnizca bu olgular oldugunu séylemek dogru olmayacakur. Nite-
kim ilk itikadi firkalar olarak kabul edilen Hariciyye ve Miirci’e gibi akimlar
Mislimanlarin kendi i¢ dinamikleri neticesinde zuhur etmistir. Ancak yine
de kelim ilmi icerisinde tartistlan bazi problemlerin kelaima dahil edilmesin-
de, dis referanslarin etkisinin olmadig1 sdylenemez. Bununla birlikte kelamin
[slam cografyast iginde yapilagelen ilmi faaliyetleri dogrudan etkiledigini ifade
etmenin yerinde oldugunu distiniiyoruz. Nitekim kendini kurucu bir ilim
mesabesinde konumlandiran kelAm ilmi, sair Islami ilimlere ilkelerini veren

bir ilim olarak karsimizda durmaktadir.’

Kelimin ve metodolojisinin yalnizca Islami ilimler iizerinde degil bila-
kis Islam cografyasindaki Yahudilik ve Hristiyanlik basta olmak {izere farkli
dinlerin de ilmi ve fikri faaliyetleri tizerinde etkileri oldugu miisahede edil-
mektedir. Tabii olarak kendi kadim birikimlerinin varisleri olan Yahudi ve

Hristiyan bilginleri bizzat kelamin kendisinden degil daha ziyade metodoloji

4 Bu baglamda H. Wolfson, Josef van Ess, W. Montgomery Watt ve Dimitri Gutas kelimin dogusu-
na zemin tegkil eden Kur'an'in yaraulmigligs, kader ve 6zgiir irade gibi bazi tarugmalarda dis refe-
ranslarin etkisine vurgu yapmaktadir. W. M. Watt'in Islam teolojisinin daha ziyade i¢ gerginlikler
neticesinde dogdugunu kabul etmesi ve Dimitri Gutas ile Van Ess’'in bu konudaki ilimli ifadelerine
karsilik H. Wolfson, kelimin dogusunda dis etkilerin oldukea bariz oldugunu iddia etmektedir.
Ona gore su alt problem kelimin kendisinden neset etmemistir: Kur'an(in yaraulmigligy), yaratma,
atomculuk, sebeplilik, kader ve hiir irade. Atomculuk ve sebeplilik hususunda Wolfson’un ifade-
sini dogru kabul etmek miimkiinse de diger problemlerin ¢eviri faaliyetlerinden 6nceki niivelerini
gormezlikten gelmek miimkiin degildir. Ayrica boyle bir etkilenmeyi gayet tabii olarak kabul eden
Wolfson’un tersi bir etkinin ise s6z konusu olmadigint ileri siirmesi ilgingtir. Ayrint icin bkz. Josef
van Ess, The Flowering of Muslim Theology, translated by Jane Marry Todd, (Cambridge: Harvard
University Press, 2006);van Ess, Theology and society in the second and third centuries of the Hijra:
a history of religious thought in early Islam, translated by Gwendolin Goldbloom, (Leiden: Brill,
2017), 3: 23-32, 214-224; H. Austryn Wolfson, Kelim Felsefeleri, gev. Kasim Turhan, (Istanbul:
Kitabevi Yaynlari, 2001), 43-59. W. M. Watt, Isldm Felsefesi ve Keldmz, cev. Siileyman Ates, (Istan-
bul: Pinar Yayinlari, 2004), 99; Dimitri Gutas, Yunanca Diigiince Arap¢a Kiiltiir, gev. Liitfti Simsek,
(Istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 73-77.

5 Gazzali (6. 505/1111), diger Islami ilimlerin ilkelerini kelimdan postulat olarak aldigini dile geti-
rir. S6z gelimi tefsir ilmi Kur'an'in gergekligini ve Hz. Peygamber’in dogrulugunu kelam ilminden
miisellem olarak alir. Ayrint1 icin bkz. Gazzall, el-Mustasfi min ilmi’l-usil, 1: 37.
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Ali Satilmus / Temel Eserleri Ozelinde Saadya Gaon ile Kadi Abdiilcebbar’in
“Adalet Prensibi” Baglaminda Bir Mukayesesi

ve terminolojisinden etkilenmistir.® Ozellikle Orta Cag'da’ bu etkinin izlerini
bariz bir sekilde gérmek miimkiindiir. Dolayisiyla Miisliimanlarin ortaya koy-

dugu fikri ve ilmi tiriinler, genis bir yayilim gosteren cografyay: etkilemistir.

Calismamizin konusunu teskil eden ve Islim kaynaklarinda Said bin
Yasuf el-Feyymi olarak zikredilen Saadya® Gaon (6. 942), Misir ve Bagdat'ta
yasamis etkili bir Yahudi disiintiriidiir. Ayni zamanda dénemin en prestijli
Yahudi din akademilerinden birinde “gaon” (akademi bagkani) olarak gérev
yapan Saadya, Abbasi hilafetinin 6zgiir ortaminda ve Bagdat gibi bir ilim
merkezinde yasamistur. Bu suretle Islimi birikimden etkilenmis ve eserleri-
ni de Arapga kaleme almustir. Saadya'nin yazdig: belli eserlere bakildiginda
onun ozellikle Mu'tezile kelimindan ve kismen Platoncu ve Aristocu tabiat
anlayisindan etkilendigi goriilmektedir. Saadya, IslAm terminolojisini oldugu
gibi kullanmakta bir sorun gérmemistir. Bu tutumunu yasadigi donemdeki
entelektiiel dilin Arapca olmasina ve hitap kitlesi olan Yahudi halkinin da

konugma dili olarak Arapgay: kullanmasina baglayabiliriz.

Biz bu ¢alismada, Saadya Gaon’un Kitdbiil-Emanat vel-itikidar adli
eserini temel alarak keldm ilmi ile etkilesim zeminini irdelemeye ¢alisacagiz.
Ozellikle Mu‘tezile metodunun etkisini miisahede ettigimizden dolay1 saglikli
bir mukayese ve analiz i¢cin Mu‘tezili diisiincede temsil giicii yiiksek olan Kadi
Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) el-Mugni ve Serhul-Usiili'l-hamse’sini temel
aldik. Bunun yani sira makalir tiirii eserlerden takip edebildigimiz kadarry-
la Saadya'nin ¢agdasi olan Mu'tezili alimlerin goriislerinden de yararlandik.
Calismada ozellikle Kitdbii'l-Emdnat vel-itikidirin dordiincti bolimi olan
“tadt, ma'siyet, cebr ve adl” kismini ele almay:r uygun gordiik. Zira kanaati-

mizce Mu'tezile kelaminin temayiiz ettigi nokta, bu kavramsal semanin ilgili

6 Bu konuya dair bir ¢alisma i¢in bkz.; Yehoshua Frenkel, “The Use of Islamic Materials by Non-Mus-
lim Writers”, The Convergence of Judaism and Islam: Religious, Scientific and Cultural Dimensions,
ed. by Michael M. Laskier & Yaacov Lev, (Florida: University Press of Florida, 2011), 89-108.

7 Genis bir dénemi ifade eden “Orta Cag’dan kastedilen zaman diliminin, 2/8 ila 4/10. yiizyillar
arasint kapsadigini sdylemek miimkiindiir.

8 Bu ismin farkli sekillerde yazildig: goriillmektedir. Bati kaynaklarinda genellikle “Saadiah” seklinde
yazilirken Tiirk¢ede “Saadia” ve “Saadya” seklinde yazildigr goriilmiistiir. Her ikisinin de Batidaki
kullanimin Tiirkge okunusu oldugunu varsaydigimizda ikinci okunusun daha mutabik olduguna

kanaat getirdigimiz i¢in ¢alismanin tiimiinde “Saadya” kullanimini tercih ettik (y.n.).
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oldugu tarusmalardir. Saadyadan yaklagik bir asir sonra yasamasina ragmen
Kadi Abdiilcebbar’s ele almamizin nedeni kendisinin Mu‘tezile diisiincesini
sistematik sekilde ele alan eserlerinin alternatifsiz olmasidir. Kald1 ki bu tercih,
Saadya'nin ¢agdagsi olan Mu'tezili alimlerin eserlerinin giiniimiize ulasmamug

olmast sebebiyle bir zorunluluk olmustur.

Kitdbii'l-Emandt vel-i tikddir in mezkar bolimii ekseninde ilerleyecek
olan ¢alismada, gogunlukla mukayeseli ve analizci bir metot kullanilacakur.
Bu baglamda boliimiin mufassal bir sekilde tanitimi esnasinda miinasebet
diistitkce benzerlikler ve farkliliklara auf yapilarak Saadya ile Kadi Abdiilceb-
bar'in disiince 6rgiisii arasindaki etkilesim ortaya konulmaya calisilacakur.
Orneklemin dar tutulmast her ne kadar bu hususta konusmay: giiglestir-
se de iki diisiince arasindaki benzer kavramlari ele aldigini diistindiigiimiiz
mezkir boliimi, temsil giicii yiiksek eserleri temel alarak incelemek bizi konu
hakkinda bir seyler sdylemeye sevk etmektedir. Saadya'nin teliflerindeki Is-
lam1 unsurlarin etkisini inceleyen belli bagli ¢aligmalar mevcuttur.” Hepsinin
ehemmiyetini teslim etmekle birlikte bu ¢alismamiz, muayyen bir zaviyeden

ozellikle Mu'tezili etkiyi incelemesi yoniiyle farklilagmaktadir.

Gayret bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.

Saadya Gaon’un Hayat: ve Ilmi Kisiligi

Asil adi Said b. Yasuf’tur (Saadiah ben Joseph) fakat Mesadi (6.
354/956) kiinyesini Said b. Ya'kib olarak kaydeder.'® Kaynaklar onun 882 ya
da 892" yilinda Yukart Misir'in Feyylim sehrine bagli Ebti Stiveyr'de (Dilas)
dogdugunu zikretmektedir.'” Ailesi hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan Sa-

9 Bu konuya dair bir ¢alisma i¢in bkz. Yasin Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un (6.942) Eserle-
rinde Islami Unsurlar”, Belleten, 2016, cilt: LXXX, say1: 287, s. 23-40.

10 Alib. Hiiseyn b. Ali el-Mes'tdi, er-Tenbih vel-Irif, (Beyrur: Daru ve Mekeebetil-Hilal, 1981), 114.

11 Yahya Zikrd, /mii'l-Kelami'l-Yehidi: Said b. Yisuf el-Feyyiimi [Saadya Gaon] Nemiizecen, (Kahire:
Darir'l-Misriyyeti’l-Libnaniyye, 2017), 9: 30.

12 Omer Faruk Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, Tiirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istan-

bul: TDV Islim Arastirmalar1 Merkezi, 1995) 12: 517; Muhammed Ali Bagir, “Saadya Gaon'un
Hayati ve Arapga Tevrat Terciimesi”, Journal of Turkish Studies, yil:1 say1: 10 (Winter 2015), 125.
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adya, gen¢ yasinda Misirdan ayrilip bir daha dénmemek tizere 6nce kisa bir

miiddet Filistinde kalmis'? daha sonra Bagdat'a yerlesmistir."

Onun ilmi kisiliginden s6z eden yazarlarin azligi dolayisiyla kimlerden
ders aldigini tespit edebilmek giictiir. Ancak Mes‘tdi’nin verdigi bilgiye gore
Saadya, Filistinde Eb(i Kesir Yahya b. Zekeriyya el-Katipten (6. 320/932)
ders almustir. Bu zattan 6nce heniiz Misirda iken Platoncu Rabbi Ishak b.
Siileyman el-Israili (6. 341/953’en sonra) ile olan miinasebetleri de olduguna
dair bilgiler zikredilmektedir.”” Bu zatin Saadya'nin fikir diinyasindaki akli
temayiiliine katki sagladigi diisiiniilmekeedir. Bu iki sahsin diginda Misirdan
ayrildiktan sonra Dogu topraklarinda iken goriisiip fikirlerinden yararlandig:
bir diger 6nemli isim ise Davud b. Mervan el-Mukammis'tir (5. 937). Babil
topraklarinda yagamis olan el-Mukammis'in Saadya’yr rasyonalist fikirleriy-
le etkiledigi soylenmektedir.'® Saadya heniiz yirmi {i¢ yasindayken Ananiyye

mezhebinin kurucusu Anan b. David’e (6. 795) reddiye yazmugtir."”

Saadya’'nin ilmi kariyerindeki ilk 6nemli agama, Filistindeki Yahudi aka-
demisinin lideri Aaron b. Meir (X. yiizyil) ile Yahudi takvimine dair girdigi
bir tartugmadir. Aaron b. Meir’in aksine Saadya dini giinleri tayin noktasinda
Babil Takvimi’nin Gstiinliglini savunmustur. Bu konuyla ilgili iki risale (Sefer
ha-Zikaron ve Sefer ha-Moadim) kaleme alan Saadyanin tezi biiyiik dlciide
kabul gormiistiir.”® Saadya'nin bu tartugmadan zaferle ¢tkmasi 6ncelikle onun
Babil Yahudi Cemaati tarafindan Pumpedita Akademisi’ nde bag mevkii (alluf)
elde etmesini saglamistir. Bu dénemde ciddi aragtirmalar yapip onemli eserler
kaleme almigtir. Ayrica bu gorev esnasinda bazi 6nemli meslektaslart ve devlet

adamlariyla yakinligi bulunan tiiccarlar da kendisine saygt duymaya baglamis-

13 Yasin Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islami Unsurlar”, Belleten Dergisi LXXX,
sayt: 287 (Nisan 2016), 25.

14 Bagir, “Saadya Gaon'un Hayat ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 126.

15 Mes'udi, et-Tenbih vel-Israf, 114; Bagir, “Saadya Gaon’un Hayati ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 125;
Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytmi”, 12: 517.

16 Bagur, “Saadya Gaon’'un Hayau ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 125-126.
17 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyy(imi”, 12: 517.

18 Sami Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini
Yeniden Formiile Etme Cabalari”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 15
(2003), 170.
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ur."” Bu sirada Sura Akademisi’nde gorev yapmakta olan mevcut gaon Yom
Tov Kahana (6. 928) hayatuni kaybedince Sura Akademi’sinin taginmast giin-
deme gelmistir. Bu durumun uygun olmayacagini diisiinen ra’siv'l-caltit®® Da-
vid b. Zekkai, (6. 940) Saadya'nin Sura Akademisi’ni canlandirabilecegini dii-
stinerek onu bu kuruma gaon olarak atamistir. Ancak Saadya'nin 6zgiirliik¢ii
tutumu ve basarilart bazi rakipleri tarafindan kiskanilmis ve David b. Zekkai
ile aralarinin agilmasina neden olmustur. Neredeyse bir diigmanliga biirtinen
bu ayrilik, Saadya ile Ben Zekkai arasinda ortaya ¢ikan hukuki bir problem
sebebiyle kirilma noktasina varmigtir. Mes‘Gdi’nin verdigi bilgilere gore Saadya
ile Ben Zekkai, vezir Ali b. Isa (8. 334/946), diger devlet ricali ve ilim adam-
larinin huzurunda miinazara etmistir. Saadya cogu meselede galip gelmis ve
Yahudi 6nde gelenleri ona tabi olmuglardir.?' Halife Muktedir'in (6. 320/932)
saltanati esnasinda gerceklesen bu tartismalar, Muktedir'in bir suikast sonucu
oldiirtilmesi ve yerine Kahir billah'in (6. 339/950) gegmesiyle noktalanmigtir
diyebiliriz. Nitekim David b. Zekkat'nin halife ile arasinin iyi olmasi sebebi ile

Saadya halifeligin karariyla gorevinden ayrilmak zorunda kalmugtir.??

Bu donemde Bagdat’ta bagimsiz bir yasam siirdiiren Saadya, kendini
eser telif etmeye vermistir. En meshur eseri olan Kitdbii'l-Emdndt ve'l- tikidar 1
bu donemde kaleme almistir. Daha sonra Yahudi cemaatinden aracilar devre-
ye girerek Ben Zekkai ile Saadya’'nin arasini bulmuglardir. Ben Zekkai, Saad-
yay1 tekrar Sura Akademisi’ne gaon olarak atamistir (938). Oliimiine kadar
bu gorevde kalan Saadya Gaon, 16 Mayis 942 yilinda Bagdat'ta vefat etmistir.”

19 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, 12: 518; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 170; Bagir, “Saadya
Gaon'un Hayat ve Arapga Tevrat Terctimesi”, 129.

20 Babil bélgesindeki prestijli akademilerde en tist karar mercii olan Yahudi rabbi/din bilgini.

21 Mes'tdi, er-Tenbih vel-Lridf, 114.

22 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyymi”, 12: 519; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, 171; Bagir, “Saadya
Gaon’un Hayat ve Arapga Tevrat Terciimesi”, 133; Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserle-
rinde Islami Unsurlar”, 26.

25 Mes'tdi, et-Tenbih vel-Israf; 115; Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islimi Unsur-
lar”, 135; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogma-

sint Yeniden Formiile Etme Cabalar1”, 171.
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Saadya Gaon, Rabbani gelenege bagli bir alim olmakla birlikte akli,
dinin saglam bir dayana@1 saymasi suretiyle Orta Cag Yahudi diisiincesinde
onemli bir konum elde etmistir. Tevrat ve Talmud {izerinde ciddi calisma-
lar yapan Saadya, karsit goriis olarak kabul ettigi Karailik ile de miicadeleye
girmistir. Ayni zamanda bir fikih bilgini olan Saadya, hukuki alanda da Tal-
mud’a dair pek ¢ok ¢aligma gerceklestirmistir.?*

Eserlerine goz gezdirildiginde temel olarak Islim kelimindan ve ézellikle
Mu'tezile metodundan etkilendigi goriilmekeedir. Saadya, temel olarak vahiy
ile felsefeyi uzlastirmaya calismistir. Bunun disinda Platoncu, Aristocu ve Sto-
act fikirlerden de etkilenmis ve sonraki Orta Cag Yahudi diisiincesine de tesir
etmistir. Kitaplarint Ibranice dilinde fakat Arap harfleriyle yazan Saadya, Eski
Ahit’in ilk tam Arapga terciimesinin miiellifi olma payesini de elinde bulundur-
maktadir. Saadya'nin Judeo-Arabic yazi tipinin sistematize edilmesinde ve bir
tiir olarak ortaya konulmasinda bas aktor oldugu kaydedilmektedir.”® Pek ¢ok
konuda eser yazan Saadya’ya bu 6zelliginden dolayr “her alanda konuganlarin
reisi” (ros ha-medabrim be-kol makom) denilmistir.”® Arap¢a’ya “reisitl-miite-
kellimin fi kiilli makdm” olarak cevrilebilecek olan bu ifade onun teolojik vec-
hesine de isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir. Dolayisiyla onu “Yahudi

kelamcilarinin reisi” olarak nitelendirmekte bir beis olmadigi kanaatindeyiz.

Saadya'nin temel keldmi goriislerini su sekilde siralayabiliriz:

 Bilginin ii¢ kaynagi vardir: Duyu algilamalari, aksiyomlar ve istidlali bilgi.””
Bunlara ek olarak dérdiincii bir bilgi kaynag: vardir ki o da “giivenilir gele-
nek’tir.

o Akil ile vahiy asla ¢atismaz. Kutsal Kitap'taki mecazi ve miitesabih ayetler tevil
yoluna gidilerek anlagilmalidir.

* Kalinaun yaratlmasi yoktan yaratma yoluyla gerceklesmistir.?® Saadya, yaratma-

nin delillendirmesi babinda Mu'tezili ydntemde oldugu gibi cevher-araz teorisini

24 Harman, “Said b. Yusuf el-FeyyGmi”, 12: 520; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi
Felsefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 171.

25 Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon’un Eserlerinde Islimi Unsurlar”, 36.
26 Meral, “Yahudi Bilgin Saadya Gaon'un Eserlerinde Islimi Unsurlar”, 26.
27 Zikrd, [lmii'l-Kelami'l-Yehiidi, 45.

28 Zikel, Ilmiil-Keldmi'l-Yebidi, 100.
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kullanmaktadir. Fakat Saadya'nin atomculugu reddettigi sdylenir.” Tanr’'nin var-
ligint ispat sadedinde ise filozoflardan etkilenerek imkan delilini kullanmistir.

» Tanrrda zat ve sifat ayrimi yokeur. Onlarin ayr ayri zikredilmesi dilin yetersiz-
ligi sebebiyledir.

* Ruh oliimsiiz degildir. Bilakis bedenin éliimiiyle birlikee 6liip sonradan tekrar
yaratilacakur.

*  Geleneksel kanunun isaret ettigi isler Tanri emrettigi icin iyi veya Tanr1 neh-
yettigi icin kotiidiir. Ancak tabiattaki iyilik ve kétiiliikler akilla bilinebilir.*

* Bu diinyadaki kociilitkler, Tanri tarafindan ahirette telafi edilecekeir.’! Bu,

Mu'‘teziledeki “ivaz” prensibinin benzeridir.

Saadya Gaon’un Eserleri

Kaynaklarda zikredilen tefsir, felsefe, filoloji, hukuk, ibadet, dini tar-
tisma ve kronoloji ile ilgili 200’0 askin eserinden en 6nemlileri sunlardir:
Kitabiil-Eméanét vel-i tikbdar: Ibranicesi, “Sefer ha-emounot ve-ha-deot” olan
bu eser, Saadyanin en mithim teolojik ve felsefi eseridir. Eserin ¢alismamiz
agisindan 6nemi kelam metotlarini sikga kullanmast, Islami terimlere oldugu
gibi yer vermesi ve eserin tasnifinin klasik bir kelim kitab: ile paralellik arz
etmesidir. O, bu eserinde rasyonel argiimanlar kullanarak inan¢ doktrinlerini
miidafaa etmeyi ve onunla ilgili hatalari bertaraf etmeyi amaglamigtir.** Bii-
yiik oranda Mu'tezili-kelAmi metot ve tasnife mutabik yazilan bu eser, farkli
olarak Aristocu tabiat ve Platoncu illet prensibini esas almigtir. Bunun di-
sinda Sefer ha-Agron, Kitibiis-Seb'in lafza el-miifrede (Pitron sivim millim),
Kitdbii'l-luga, Sefer ha-zikkaron, Sefer ha-moadim, Tefsirii't-Tevriye bi’l-arabiy-
ye, Kitabiil-Medhal ilet-Talmid, Kitabii Cimi‘us-salavit vet-tesibih, Kitiabii
Fusibi liigatiI-Ibraniyyin kaynaklarda zikredilen diger eserleridir.*®

29 Baybal, Saadya'nin atomizmi reddettigini zikretmektedir (s. 176), bu bilgi icin ise H. Wolfson'u
delil gostermektedir. Ayrinti igin bkz. Wolfson, Keldm Felsefeleri, 63; Wolfson, Kelim Felsefesine
Girig, cev. Kasim Turhan, (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 1996), 103.

30 Zikrd, [lmiil-Kelami'l-Yehiidi, 121-125.

31 Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”,12: 518; Baybal, “Saadia Gaon, Onun Orta Cag Yahudi Fel-
sefesini Olusturma ve Yahudi Dogmasini Yeniden Formiile Etme Cabalari”, 175-178.

32 Said b. Yusuf el-FeyyGmi (Saadya Gaon), Kitdbii'l-Emandit vel-i tikidat, thk. ve ngr. Samuel Landa-
uer, (Leiden: E. J. Brill, 1880), 6.

33 Tam kitap listesi i¢in bkz. Harman, “Said b. Yusuf el-Feyytimi”, 12: 519; Meral, “Yahudi Bilgin
Saadya Gaon’un Eserlerinde Islami Unsurlar”, 26-28; Zikri, Ilmii’l-Kelami'I-Yehiidi, 34-42.
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1. Kitabi’l-Emanat ve’l-i’tikidat’in Dérdiincii Béliimii:
Taat, Ma'siyet, Cebr ve Adl

Saadya Gaon, basliktan da anlagilacag; tizere bu béliimde, adalet pren-
sibi ¢ercevesinde tartistlan meseleleri ele almistir. Bu baglamda; husn-kubh,
istitaat, halku ef*li’l-ibad, hikmet, teklif-i ma 14 yutak gibi meseleler hakkin-
daki fikirlerini ortaya koymus; Tevrat pasajlarini, goriislerine sahit kilma hu-
susunda bolca kullanmistir. Bu yoniiyle eser, Hasan el-Basri’'nin Kader Risale-
si’ne oldukc¢a benzemektedir. Nitekim s6z konusu risalede Hasan el-Basri’nin
de hemen hemen her goriisiine Kur'an ayetlerini delil gosterdigi fark edilmek-

tedir. Akli istidlal 6rgiisii ise Mu'tezile metodu ile paralellik arz etmektedir.

Her bir boliim i¢in “makale” ibaresini kullanan Saadya, temel mesele-
lere gegmeden evvel, bu Alemdeki (Allah disindaki her sey) maksadin ve yara-
tlisin gayesinin ne oldugunu sormakla ise baglamaktadir. Bu noktada Saadya

sunlari zikreder:

Yaratulmislarin ¢okluguna goz atugimizda, tiim bunlarin bir maksadi
oldugunu arasturma isi gerekli oldu. Zira bu hususa dair tabii bir sahidimiz
vardir ki o da tiim yaraulmuglarin bir maksadi olduguna delalet etmekeedir.®*

Buradaki ibarelerden anlagilan odur ki Saadya, diisiince tarihinde ge-
nellikle Platon ile 6zdeslestirilen gii illet® prensibine benzer bir goriisii esas
almistr. Bu baglamda Saadya, kainattaki yaratilmiglarin hepsinin asil maksat
olan insana delalet ettigini zikretmektedir. Zira ona gore, deliller ve siiregelen
4lem diizeni, serefli olan her seyin, kendi kadar serefli olmayan seylerin sebebi
olmasini gerektirmektedir.?® Saadya bu yargisi icin ¢esitli drnekler vermistir;
buna gére 6rnegin yapraklarin igindeki bir tohuma bakugimizda, i¢inde tiim
bir agacin kodlarini tagidigt i¢in, o tohum yapraktan daha serefli bir konum-

dadir. Ayni sekilde yumurta da dyledir. Zira ondan civciv ve kanatli hayvanlar

34 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4. Bolim: s. 145.

35 Evrende meydana gelen tiim seylerin arkasinda yatan bir gayenin veya bir sebebin varligini kabul
eden metafiziksel goriis. Platon’un teleolojik evreninde Demiurg adini verdigi Tanri, fenomenler
alemindeki varliklari idelere gore sekillendirdigi icin ideler bir nevi gi? illeti konumundadir. Ayrint
igin bkz. Fahrettin Olguner, “Eflacun”, Ziirk Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam
Aragtirmalart Merkezi, 1994), 10: 469-476.

36 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdnat vel-i tikidat, 4: 145.
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neset olmaktadir. Yine insanin kalbi, sadrinin sebebi konumundadir, basir
olan ruh da goziin sebebidir. Saadya, bu sekildeki illet-malul iligkisini tiim

esyaya samil kilmigtir.””

[nsanin asil maksat oldugu konusundaki akil yiiriitmesine gelince Sa-
adya, feleklerin tiim yeryiiziinii ¢evrelemesinin, kiinatin maksadini yerytiziin-
de aramak gerektigine isaret ettigini sdylemistir. Insanin “el-maksadu’l-kusva”

yani nihai maksat oldugunu su sekilde dile getirmistir:

Daha sonrayeryiiziiniin, kendisini ¢evreleyen gokyiizii ve feleklerin sebebi
oldugunu miisahede ettik. Dolayisiyla yaraulmiglarin tiimiintin sebebinin
yeryiiziinde oldugunu sdylemek dogru oldu. Yeryiiziine bakugimizda ise
toprak ve suyun 6lii oldugunu, hayvanlarin ise akilli olmadigini miisahede
ettik. Dolayistyla geriye tek bir sey kalmaktadir; o da insandir. Béylece onun
en Ust/nihai maksat oldugu yakini olarak sabit olmus oldu.™

Saadya'nin gorisiinti temellendirmek i¢in hemen ardindan Eski Ahite
aufyapug goriilmektedir. Bu baglamda Tanri'nin insani yeryiiziinde halife tayin

etmesi ve onu kendi suretinde yaratmasini konu edinen pasajlari zikretmistir.”

Bu sekildeki bir girizgihin ardindan Saadya, insana kudret verildiginin
altni ¢izmektedir. Bu meyandaki akli delillere girismeden evvel Tevrat'tan ilgi-
li pasajlart sahit getirmektedir. Ornegin, Tanri’nin “Oniiniize yasamla 6liimii,
kutsamayla laneti koyduguma bugiin yeri gogii size karsi tanik gosteriyorum.
Yasami segin ki, siz de cocuklariniz da yasayasiniz.”* soziinii delil getirmistir.
S6z konusu pasaj bu dogrultudaki Kur'an ayetlerine oldukga benzemektedir.*!
Bu konudaki sozlerini bitirmeden evvel Saadya, kiinatta insandan bagka bir
maksat oldugunu iddia eden kisinin o seyi gostermesi gerektigini dile getir-
mektedir. Boyle oldugu icin -yani kudret sahibi oldugu icin- insanin sevaba
mazhar yahut azaba ducar olmaya hak kazandigini ifade eder.

37 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 146.

38  Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 146.

39 llgili pasajlar igin bkz. Isaya 45:12 “Diinyay1 ben yaptim, iizerindeki insani ben yarattim.”; Tekvin
1:26 “Tanri, ‘Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yaratalim’ dedi.” Ayrica bkz. Tekvin 1:28
ve Mezmurlar 8:1-9.

40 Tesniye 30:19.

41 Ornegin el-Miilk 67/2 “O, hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayat
yaratandir. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢cok bagislayandir.”
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Insanin bu sekilde emre ve nehye mahal teskil etmesi ile onun zayifligs,
kan ve etten miirekkep bir cisim olmasi arasindaki manay1 aragtirmaya giri-
sen Saadya, insanin her ne kadar cismi kiigiiciik olsa da felekleri ve 4lemdeki
bilgiyi elde etmeye muktedir oldugunu sdylemekte® ve dmriiniin kisaliginin
ve bu diinyanin teklif yeri olmasinin da insana ebedi hayat vaat edildiginin
delili®® oldugunu zikretmektedir. Tiim bunlarla birlikte ni¢in insan bedeninde
olimcil hastaliklar ve zilletler oldugunun hikmetini aragtiran Saadya bu ko-

nuda sunlari kaydeder:

Daha sonra hastaliklarin  hikmetini arastirdim ve nicin bunlar
giderilmemistir diye sordum; sonra bakum ki tim bunlar yani hastalik
ve zilletler insanin hatasindan temizlenmesi icin bir aractir.* Sonra insana
ilisen elemlerin hikmetini aragtirdim ve bunun insan i¢in sa/ah oldugunu
gordiim zira bu elemler olmasayd: insan Allah'in ikabindan (cezasindan)
haberdar olamazdi dolayisiyla nehyin bir anlami kalmazdi. Yine insanda
bulunan kuvve-i seheviyye'nin hikmetini arasurdim -ki o ¢ogu zaman
afettir- ve gordiim ki yiyecek yeme istegi bedenin ikamesi i¢in, cinsi arzu
ise tiiriin devamu icin gereklidir.

Insana bazi zamanlarda katil emredilmektedir, bunun hikmeti de yine
tiiriin devami icindir. Zira bedendeki bir azanin zehirlenmesi durumunda

onu kesmek tiim beden icin maslahattir.%

Goriiltiyor ki Saadya burada elem ve sikintilart Mu'‘tezilede miisahede
ettigimiz salah-aslah prensibini temel alarak agiklamaya calismisur. Egari’nin
(6. 324/935-36) naklettigine gore Mu'tezile bu hususta iki goriise sahiptir. Bir
goriige gore Allal’in lezzet (ya da maslahat) kabilinden de olsa birisine elem
ilistirmesi caiz degildir. Diger goriise gore ise bu durum caizdir.” Bununla

birlikte Mu'tezile’nin gogunluguna gore Allah bu elemi adaleti geregi ahirette

42 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eméanat vel-i‘tikidat, 4: 148.
43 Mezmurlar 21:8 pasajini delil géstermekeedir.

44 Ornegin; Eyiip 33:19.

45 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i‘tikidit, 4: 149.
46 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i‘tikidat, 4: 150.

47 Ebt'l-Hasen el-Esari, Makilatii'l-Islimiyyin ve ibtilafiil-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin Ab-
diilhamid, (Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, 1994), 1: 314.
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telafi eder.® Bu noktada KAdi Abdiilcebbar 6zelinde Mu‘tezile’nin elemlerin
bir maslahati celp etme adina gergeklestigi takdirde iyi olacagina dair delillen-
dirmesi akla gelmekeedir. Kadi, Serhu'l-Usiili I-hamsede, elemlerin vecihlerine

gore hasen ve kabih olacagina deginmistir:

Elemler faili kim olursa olsun vecihlerine gore hasen ve kabih olurlar.
Elem fayda saglama amaciyla veya daha biiyiik bir zarari defetme maksadiyla
oldugu takdirde hasen olmaktadir. Bunlarin hasen vechi (Kad{'ye gore) hak
edisten (istihkak) baskast degildir. Ornegin ilim ve adap 6grenmek igin
belli mesakkatlere katlanmamiz, sonunda faydali bir isin sonuglanacagina

olan inancimizdandir.®

Saadya, elemleri ayni zamanda ahiretteki azabin bir fragmani olarak
gormiistiir. Ancak Kadi 6zelinde gordiigiimiiz kadariyla Cenab-1 Hakk sayet
miikelleflere elem ilistirirse mutlaka ahirette onu telafi etmelidir (ivaz). Zira

béyle yapmasa, abes is gérmiis olur ki Allah bundan miinezzehtir.®

Saadya, buraya degin ettigi kelimin adalet bahisleri ile alakali oldugunu
ve bu kisimdan sonra artik kudret ve istitaat bahisleri hakkinda konusacagini
soylemektedir. Bu noktadan itibaren boliimiin sonuna kadar olan kismi; kud-
ret, teklif-i m4 14 yutdk ve Tevrattaki cebri andiran ayetlerin yorumlanmasi

teskil etmektedir.

“Allak’in insan tizerindeki adalet ve sefkatindendir ki ona kudret bahset-
mistir.” diyerek soze baglayan Saadya, bunun emir ve nehyin ifasi icin gerekli
oldugunu dile getirmektedir. Daha sonra bu goriisiinii temellendirmek icin
akli ve ser‘l deliller serdetmeye girisir. Akli delillerinden ilki, Allab’in insana
giicliniin yettiginden fazlasini yiiklemesinin adaletine aykirt diisecegidir. Bu-
nun i¢in Tevrat'tan kudret lafzinin insanlara izafe edildigi birkag pasaj zikret-

mektedir.’! Bu agiklamalardan sonra istitaatin fiilden 6nce olmasi gerektigini

48 Ebt’l-Kasim el-Belhi el-Ka'bi, Kizibiil-Makilizr, thk. Hiseyin Hansu v.dgr., (Istanbul: KURA-
MER; Amman: Darii’l-Feth, 2018), 338.

49 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usitli’l-hamse, cev. Ilyas Celebi, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
mu Bagkanligs, 2013), 2: 296.

50  Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilil-hamse, 2: 298.

51 Soz konusu pasajlar icin bkz.; Mika 6:3 “‘Ey halkim, sana ne yapum?” diyor Rab, Sana nasil yiik
oldum, yanitla.”; Isaya 40:31 “Rab’be umut baglayanlarsa taze giice kavusur; kanat agip yiikselirler
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soyler. Nitekim ona gore, istitaat sayet fiille beraber olsaydu fiili yapmak ile
yapmamak arasinda bir fark olmazdi. Sonra olmasi halinde ise insanda yapug:

bir seyi geri déndiirme kudreti olurdu ki bu imkansizdir.>?

[stitaatin fiilden 6nce olmasini ve teklif-i ma 14 yutak durumunun caiz
olmamasini ispatt sadedinde Saadya’nin tutumu Kidi’nin tutumuyla benzer-
lik arz etmektedir. Ozellikle istitaatin fiilden 6nce olmamasi halinde teklif-i
ma 14 yutikin dogacagi Kadi tarafindan da dile getirilmistir.”> Dolayisiyla bu
durum Kadf’ye ve genel olarak Mu'tezile’ye gore de caiz degildir.’* Saadya'nin
ayrildig1 nokta ise istitaatin fiilden sonra olmast durumunda fiilin iade giiciine
sahip olacag itirazidir. Fakat bu itiraz Kidi tarafindan dile getirilmemistir.
Bundan ayri olarak insana emir ve nehiylerin terettiip etmesi Kadi ve Saad-
yanun ikisine gore de bir littuf ve ihsandir. Kadi bu goriisiinii temellendirmek
icin Saadya'nin giriste zikrettigi gibi Allah’in illetsiz is yapmamasi tizerinden

delil getirmektedir. Buna gore:

Bizi yaratmasinda, yasatmasinda, akil vermesinde (...) Allah’in bir gayesi
bulunmalidir. Zira O, sebepsiz is yapmaz. Teklife gelince bu iste mutlaka
O’nun bizi bagka seyle ulagilmayan bir dereceye yiikseltmesi amacindan
baska ¢ikar yol yoktur. Teklifin arkasindaki hikmeti anlamayanlarin ¢ogu
helak oldu. Teklifin hasen olusu sabittir. Ciinkii Allah teklife konu olan
seyleri yapmaya insani mukeedir kilmistir. Bunlarin hepsi miimin icin
sabit oldugu gibi kafir icin de sabittir. Ancak miimin aklini kullanarak
teklife en giizel sekilde cevap vermis, kfir ise iradesini ve aklini iyi yonde
kullanmayarak inkar etmistir. Bu, Allah’t her ikisi icin de liitufta bulunmus
olmast konumundan ¢ikarmaz. Nitekim bu durum bogulmak iizere olan
iki kisiye de ip uzatmaya benzer. Tutunan kurtulur, tutunmayan bogulur.
Simdi, kim ipi uzatanin kotii is yapugini distinebilir ki?!>

kartallar gibi. Kosar ama zayif diismez, yiiriir ama yorulmazlar.”
52 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdindt vel-i tikddit, 4: 151.
53 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili l-hamse, 2: 46,156.

54  Ibniir-Ravendi (5. 301/813-814) ve Eb Isa el-Verrak'tan (6. 347/861) istitaatn fiille birlikee ol-
dugu goriisti nakledilmistir. Bkz. Es‘ari, Makaldt, 300; Belhi, Kitdbiil-Makilit, 305. Bununla ilgili
ayetlerden el-Bakara 2/286 meghurdur: “Allah hi¢ kimseye kaldiracagindan fazla yiik yiiklemez,
artik iyilikleri kendi lehine, kétiiliikleri kendi aleyhinedir”.

55  Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili'l-hamse, 2: 340-342.
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Saadya’ya gore “Halik'in insanin fiillerine herhangi bir yénden dahli

ve itaat yahut isyanda insan {izerinde bir zorlamasi mutlak surette s6z konusu

degildir.”>® Bunun hissi, akli ve ger? delilleri oldugunu sdyleyen Saadya, hisst

delil kabilinden insanin tiim yapip ettigi seylerde 6zgiir hissettigini vurgula-

maktadir. Bunlari yaparken de disaridan hicbir kuvvetin kendisine mani ol-

madig suurundadir.

Akli delillere gelince Saadya'nin kullandigy istidlaller su sekildedir;

 Bir fiilin iki failden ¢ikmast muhaldir.

e Sayet Allah fiillerimizde bizi icbar etseydi o halde iizerimize terettiip eden emir
ve nehyin bir anlami kalmazdi. Dolayisiyla fiillerimize karsilik vermesi abes
olurdu.

* Eger insan fiillerinde icbar altindaysa o halde miiminin de kafirin de sevabi
hak etmesi gerekirdi. Zira biri iman icin digeri kiifiir i¢in kullanilmigtir. Bu,
tpki bir kisiyi binay1 yapmada kiralamak, digerini ise binay1 yikmada kirala-
mak gibidir. Ikisi de ticreti hak eder.

e Sayet insan mecbur olsa idi mazur olmasi gerekirdi. Ciinkii Rabb’in kuvvetine
galip gelmesi muhaldir. O halde kéfir birinin Rabb’in karsisinda iman etme-

mesi konusunda 6ziir beyan etmesi caiz olurdu.”

Saadya’nin kullandig1 bu deliller hemen hemen ayni yénlerde Mu'tezile

ve Kadi tarafindan da kullanilmigtir.®® O, fiillerin insan tarafindan yarauldis-

n1, daha ziyade bir fiilin iki failden ¢ikamayacag tizerinde yogunlasarak ispat

etmeye ¢alismistr.”” Bu meyanda Kédi soyle bir analiz yapmaktadir:

Sayet bir fiil iki faile nispet edilirse; (1) eger tek bir ydnde yapmuslarsa her
ikisinden de ¢ikmustir diyebiliriz, (2) ya da iki yonde olmak tizere ikisinden
de sadir olmustur. Tkinci séziin imkansizligr asikardir. Bir seyin iki farklt
sekilde ayn1 anda hasil olmast imkansizdir. Birinci soziin iptaline gelince
(Ebu Al el-Ciibbat'den naklen); sayet bir fiilin iki failden ¢gtkmast miimkiin
olsaydi, o halde fiil ayni anda hem yapilmis hem de terkedilmis olurdu. Zira

56
57
58
59
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Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eménit vel-i tikadat, 4: 152.
Saadya Gaon, Kitdbii'l-Eménit vel-i tikidat, 4: 153.
Belhi, Kitabii'l-Makalit, 320-321.

Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, thk. Tevfik Tavil ve Said Zayid, mrc. Ibrahim Medkir, (Kahire: DA-
rit-Misriyye, 1963), 8: 4-5,101; Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili I-hamse, 2: 44-66.
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ne zaman birisi o fiili yapmaya kalksa digerinin de terk etmesi lazim gelirdi.
Bu durumda iki zit seyin bir arada olmasi gerekirdi ki bu imkansizdir.®

Insanin fiillerinin yaraticist olduguna dair seri delillere gelince Saad-
yann zikrettigi pasajlar sunlardir: Tesniye 30:19 “Yasami ve 6liimii 6niiniize
koydum...”, Malaki 1:9 “Tanriya liituf icin yalvarin...”, Isaya 30:1 “Kendi
tasarilarini (fiillerini) yerine getirdiler...”, Yeremya 23:21 “Ben yapmadim
insanlar yapt1...”, Tesniye 10:12 “Ey Israil! Tanridan korkun onun yolundan
yuriytin...”.*" Gorildigi tizere fiillerin sorumlular: ve failleri olarak insan-
lara isaret edilmektedir. Dolayisiyla bu pasajlar akli delillerin sahitleri konu-
mundadir. Bu noktada Saadyanin metodu Hasan el-Basti’nin Kader Risale-
sini akla getirmektedir. Zira o, neredeyse risalesinin tiimiinde bu tiir ayetleri
kullanmigtir. Ornegin; “Ya Rabbi, biz biiyiiklerimize uyduk, onlar da bizi sap-
urdilar.” (el-Ahzab 33/67). “Biz onu bir yola ilettik ya siikreder ya da inkér
eder” (el-Insan 76/3). “Kim siikrederse kendi lehinedir, kim de inkér derse
Allah bundan miistagnidir ve cdmerttir.” (en-Nahl 109/4).%

Saadya, Eski Ahitteki pasajlarin cebri ti¢ sekilde iptal ettigini soylemek-
tedir: (1) insanlarin baz fiillerinde Rabb’in seving duymasi. Bu konuda sahit
getirdigi pasajda Tanri, “Kétii kisinin olimiinden seving duymam fakat bu
kotilige devam etmesinden seving duyarim.”® demektedir. (2) Rabb’in soz
vermesi,® (3) Rabb’in yemin etmesi®.®® S6z konusu pasajlar, Kuranda Al-
lal’in kafirlere daha ¢ok giinah islemesi i¢in miihlet verdigine dair zikredilen

bazi ayetlere benzemektedir.®’

60  Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 8: 101-110.

61  Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 153.

62 Hasan el-Basri, “Kader Risalesi” (Resdiliil-Adli vet-Tevhid icinde), thk. Muhammed Amare, (Kahi-
re: Darivs-Surtik, 1988), 1: 114.

63  Hezekiel 18:23.

64  Hezekiel 18:32 “Ciinkii ben kimsenin 6liimiinden seving duymam. Egemen Rab bayle diyor. Oy-
leyse giinahinizdan déniin de yasayin!”

65  Hezekiel 33:11 “Onlara de ki, “Varligim hakki icin diyor Egemen Rab, ben kotii kisinin 6liimiin-
den seving duymam, ancak kotii kisinin kétii yollarindan doniip yasamasindan seving duyarim.
Déniin! Kétit yollarinizdan déniin! Nigin dlesiniz, ey Israil halki!”.

66 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 153.

67 Ornegin; Al-i Imran 2/178: “Inkar edenler, kendilerine vermis oldugumuz miihletin, sakin ken-
dileri i¢in hayirli oldugunu sanmasinlar. Biz, onlara ancak giinahlari artsin diye miihlet veriyoruz.

Onlar i¢in al¢altict bir azap vardir.”
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Bu agiklamalardan sonra Saadya; Tanri ve kétiiliik ile kader ve 6zgiir

irade problemlerine dair sordugu -farazi- sorulara cevaplar serdetmektedir. Bu

tislubu kelimin “cedel” metoduna olduk¢a benzemektedir. Nitekim Kadi bu

konuda hemen hemen ayni sualleri zikretmektedir. Simdi, Saadya ve Kadi’nin

sorulan farazi suallere nasil cevap verdiklerini kargilagtiralim:

a) Tann ve Kotiiliik ile ilgili Sorular

Saadya:

Birisi soyle dese: Sayet Allah giinahi istemiyorsa, nigin yarattgi alemde
kotiiliikler ve razi olmayacagy seyler var?

Cevap: Hakim olan Allah, miilkiinde istemedigi ve razt olmadigs bir
seye izin vermez. Diinyadaki kotiiliikler insanin ondan nefret etmesi
dolaystyladir ¢iinkii ona zarar verir. Ancak Rab i¢in bu s6z konusu degildir.
Zira ona araz ilisgmez. Dolayisiyla bu alemde insanlarin nezdinde hosa
gitmeyen kotii seylerin olmast miimkiindiir. Nitekim kitapta “Incittikleri
ben miyim? Hayir onlar kendilerini incitiyorlar.”*® denilmektedir.®”

Siiphe: Cenab-1 Hakk kendisi i¢in “Her seyi yaratan” (er-Ra‘d 96/16)
diyor. Ayni sekilde “O her seyi bilendir” (el-Hadid 57/3) demektedir.
Her seyi Allah yarauyor ve biliyor, dolayisiyla kot seyleri de bilmesi ve
yaratmast gerekir.

Cevap: Cenab-1 Allah'in her seyin yaratcist olmast tahsis edilmis bir
onermedir. Zira O’nun kudretine taalluk eden sonsuzca madum heniiz
varliga gelmemistir. Ayni sekilde Allab’in zat da “sey’dir ve kendisini
yaratmast muhal olduguna gore tstteki ayette tahsis olmalidir. Sayet bu
ilzamimiz gegerli ise o halde Cenab-1 HakKin kullarin iradelerine de
miidahil olmamasi ispat edilmis olur. (Ebu Ali el-Ciibbaiden naklen),
bu ayetteki her sey ibaresi miibalaga ve ¢okluktan kinayedir. Dolayistyla
ayetlerdeki “her gey” ibaresi, zulim ve fesat digindaki her gey olarak

anlagilmalidir.”

68
69
70
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Saadya'nin, dlemde siiregelen kotiiliikleri, Tanri’'nin zarar ve menfa-
atten miinezzeh oldugunu dolayisiyla kétiiliiklerin insana nispetle kot ol-
dugunu sdyleyerek agiklamaya calismasina kargilik KAd1 ise bu problemi daha
ziyade ayetteki dilsel analizden yola ¢ikarak manuki bir zorunlulukla acik-
lamigtir. Buradaki ibareler ilk okunusgta zayif deliller olarak nitelendirilebilir
ancak, onermelerin zimninda insanin kudret sahibi oldugu hatirlanmalidir.
Zira her iki 4lim de kudretin insana izafe edilmesi gerektigini 6nceden ispat
etmisti. Kald1 ki Mu'tezile geneline bakildiginda Allah’in zulme gii¢ yetirebil-
digini soylemek muhaldir. Bununla birlikte bazi alimlere gore Allah zulme ve
yalana gii¢ yetirebilir fakat Eb&’l-Huzeyl (6. 235/849-50 [?]), bunu hikmeti
ve rahmeti geregi yapmadigini; Eb Misa el-Murdar (6. 226/841), i¢cimizden
salih olanlara dahi bu vasfi yakistiramazken Allab’in boyle bir sifatla vasfe-
dilmesinin dogru olmayacagini;”* Ibn Sebib (III/IX. yiizy1l) ise zulmii ancak
kendisinde problem olan birinin yapacagini Allah’in ise boyle olmaktan mii-
nezzeh oldugunu ifade etmistir.”? Abbad’in (8. 215/830) hastalik, afetler gibi
mecazi ser ve kotiliiklerin Allah’a nispet edilebilecegini fakat O’nun hakiki

serri yaratmaktan miinezzeh oldugunu soyledigi nakledilir.”

b) Kader ve Ozgiir Irade ile ilgili Sorular
Saadya:

Birisi s6yle dese: Allah insanin kendisine isyan edecegini biliyorsa o
halde insanin kesinlikle isyan etmesi gerekir ta ki Allah’in ilminin geregi
yerine gelsin?

Deriz ki: Bunu sdyleyen kisi Allah’in ilminin insanlarin fiillerinin sebebi
olduguna dair bir delil getirmelidir. Bu siiphesiz biiyiik bir vehimdir. Zira
bu soziin butlan: su sekilde sabit olur, sayet Allak’in ilmi bir seyin sebebi
ise 0 halde o gey kadim olmalidir, ¢iinkii O’nun ilmi ezelidir. Biz inaniriz
ki Allab’in bir seyi bilmesi o seyin hakikatini bilmesi anlamindadur.
Dolayisiyla Allah Teild, olacak olan seyleri nasilsa o sekilde bilir, aynt
sekilde insan neyi tercih edecekse Allah o insanin tercih edecegi seyi bilir.”*

71 Egari, Makdilit, 275; Belhi, Kitibii'l-Makilit, 262.
72 Esari, Makailit, 276.

73 Egari, Makalit, 312; Belhi, Kitabii'l-Makalit, 322.
74 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdanat vel-i tikidat, 4: 154.
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Kadi:

Siiphe: “Iste onlar kalplerine iman yazilanlardir.” (el-Miicadile 58/22),
“Ona tabi olanlarin kalplerinde merhamet ve rahmet kildik/yarattuk.” (el-
Hadid 57/27), “Aralarinda sevgi ve rahmeti kildik.” (er-Rtim 30/21); Kilmak

(ca’l) fiili yaratma (halk) manasina geldigi icin iman ve kifriin Allah'in fiili
olmast gerekir. Zira o birgok yerde kilmay1 yaratma olarak zikretmekeedir.

Cevap: Allah’in iman1 yazmasi ve kilmasi manasindaki ayetler, oradaki
imana veya kiifre isaret eden seylerden bahsetmektedir [bizzat kendilerinden
degil]. Nitekim Ebu Ali el-Ciibbai, kilma (ca‘l) fiilinin her zaman yaratma
anlami tasimadigint dile getirir. Tipki “Kalplerini kat kildik” (el-Maide
5/13) ayetinde oldugu gibi. Zira burada maksat, onlar1 zemmetmektir
yoksa yaratmanin kendisi degildir. Ayni sekilde “Seni yerytiziinde halife
kildik” (Sad 38/26) [demesi] de boyledir ¢iinkii Allah insani halife olarak
yaratmamustir, zira halifelik yaratma olayindan sonra gelisen birtakim
olaylar sonrasinda meydana gelmistir. Yine “Onlar melekleri Rahman’in disi
kullari olarak kildilar” (ez-Zuhraf 43/19) soziinde kilmak derken yaratma
degil vasiflandirma kastedilmigtir. Clinkii meleklerin yaraticist Allah’tir.”

Saadya kader ve 6zgiir iradenin uyumunu, ilmin bir fiile sebep olma-
mast seklindeki akli bir istidlal ile agiklamaya calismistir. Buna karsilik Kadi
ise ayetlerden deliller getirmektedir. Sorular her ne kadar ayni dogrultudaysa
da kullanilan lafizlar ve ileri siiriilen siipheler farkl cihetlerden oldugu icin iki
alim de farkli yonlerle cevaplar serdetmistir. Kaldi ki Kadi’'nin emir ve nehiyle-

rin fiillerin kendisine degil sonuglarina taalluk ettigini séyledigi bilinmekeedir.”®

Bu hususta Saadyada dikkat ¢eken farkli bir nokta bulunmaktadir.
Onun dile getirdigi bir soruda fiillerin sebepleri ve sonuglar: arasinda yaptig:
ayrim, KadP'nin tstteki agiklamasi ile benzerlik arz etse de kismen farkliliklar
igermektedir. Buna gore Saadya soyle bir itirazi dile getirmistir: “Insanlar sunu
da merak ederler; bir kulun 6liime teslim edilmesi mademki Allah’in onu ce-
zalandirmast igindir, o halde Isabel”” gibi insanlarin peygamberleri 6ldiirmesi
bu kabilden mi sayilmalidir?” Saadya bu itiraza fiilleri ikiye taksim ederek

cevap vermeye calismaktadir. Ona gore 6rnegin 6ldiirme fiilinde; yaralama

75 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 8: 311-312.
76 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni, 6: 116.
77 Eski Ahicte Ilyas Peygamberi 6ldiirdiigii soylenen Israil kraligesi. Ayrint igin bkz. II. Krallar 21.
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Allak’a 6ldiirme ise kula nispet edilmelidir.”® Boylelikle fiillerin sonuglari-
nt kullara nispet etmek istemektedir. Kidide de ayni kaygiyr gormekteyiz.
Nitekim fiiller dogrudan kula nispet edilerek sonuglari hususunda sorumlu
tutulmustur. Ancak burada farkli olan nokta Saadya’nin yaralamay: Allah’a
nispet etmesi ve bir 6ldiirme fiilinde eger hikmet o yonde tecelli ettiyse o an-
daki katil bundan kaginsa bile 6ldiirmenin baska bir vecihle de olsa mutlaka
gerceklesecegi goriisudiir.”’ Halbuki Kadide ve Mu'tezile'nin genelinde boyle
bir husus s6z konusu degildir. Fiillerin tiim siirecinde dogrudan kul etkilidir,
Allah’in bir dahli s6z konusu degildir. Bununla birlikte tipki Saadya gibi kétil
ve makedl ile ilgili bu tutumun Eb&'l-Huzeyl el-Allaf tarafindan da savunul-
dugu bilinmektedir.?* Mu'tezileden Dirar (6. 200/815 [?]), Hafs (5. 204/820)
ve Neccar'in (6. 230/245) fiillerin kula mecazen nispet edilmesi gerektigi fik-
ri zikredilmektedir. Belhi'nin naklettigine gore Salih Kabbe (?) ve Cehm (6.
128/745-46) ashabi nezdinde fiiller Allah tarafindan yaraulir. Salib’e gére bu
yaratma, fiillerin isimlerinin yaratilmasi manasinda olup, meydana getirme
manasinda degildir.® O halde Saadya'nin bu taksimi daha ¢ok kelamin kesb-
halk teorisine benzemektedir. Fakat Saadyada siire¢ tersine iglemis, sanki kesb

Allah’a halk ise kula nispet edilmis gibi goriinmektedir.

Tiim bu soru-cevap faslindan sonra Saadya, peygamberligin hikmetine
dair bir béliimiin ardindan Eski Ahit'teki bazi pasajlarin insanlar tarafindan
yanlis yorumlandigini séyleyerek bu kabilden oldugunu disiindiigii yerleri
tevil etmektedir. Yaklagik sekiz yerde insanlarin Tevrat’t yanls anladigini dile

getiren Saadya'nin tespitlerini soyle siralayabiliriz:

(1) Insanlar Allah'in bir fiili nehyetmesini sanki o fiile zorla engel oldu-

gu seklinde yanlis anlamiglardir.®?

(2) Bazi diinyevi meselelere dair Allah’in alikoyma seklindeki fiilini,

dini meselelerdeki alikoyma seklinde yanlis anlamiglardir.®®

78 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-itikidit, 4: 156.
79 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdinat vel-i tikidat, 4: 157.
80  Wolfson, Kelim Felsefeleri, 503.

81 Belhi, Kitdbiil-Makdilit, 321.

82 Saadya Gaon, Kitdbiil-Eménat vel-i tikidat, 4: 159.
83 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdnat vel-i tikidat, 4: 160.
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(3) Bazi felaketler ve belalarla nefsi kuvvetlendirmeyi, itaatte nefsi kuv-
vetlendirmek seklinde yanlis anlamiglardir. Bu hususta firavun 6rnegini ve-
ren Saadya, Eski Ahitteki “Ben firavunu inat¢i yapacagim ki, belirtilerimi
ve sasilast iglerimi Misirda artirabileyim”* seklindeki pasajin firavunu inatgt
yaparak etrafindaki insanlarin itaatini artirmasi seklinde anlagilmamasi gerek-
tigini sdylemektedir. Zira firavunun inat¢i kilinmasi zaten onda bulunan bir
tabiat1 kuvvetlendirmeyi ifade etmektedir. Yoksa kalpleri imana yonlendirmek
icin degil.® Bu noktada Saadya ile Hasan el-Basri’nin ifadeleri benzemekte-
dir. Nitekim Hasan el-Basri de Kur'an'daki “Allah kimin hidayetini isterse
onun kalbini acar, kimin dalaletini isterse de onun kalbini daraltir.” (el-Enam
6/125) seklindeki ayetin yanlis anlagildigini halbuki Kur’an'in biitiinciil bir
sekilde okunmasi neticesinde Allah’in bu ifadelerinin yalnizca kullari teyit
yahut zemm babindan oldugunun ortaya ¢ikugini dile getirmektedir. Nite-
kim bizzat Allah Teala, hi¢ kimseye kaldiramayacagindan fazla yiik yiikleme-
yecegini bildirmistir.*® Mu'tezile’nin -Abbad hari¢- geneline gore de Allah’in,
kafirleri kiiftirlerinde kuvvetlendirip onlart bunu yapmaya muktedir kilmas:
soz konusu degildir.¥” Zira -Murdar disinda-* Mu'tezile’nin genel goriisii, Al-
lal’in kiifrii ve kottiliikleri dilemeyecegi ve buna razi olmayacag yoniindedir.*

(4) Tevratta kullanilan bazi lafizlarin mecazi degil de hakikat olarak
anlagilmasi. Tevrat'in insanlarin diline tenezziil i¢in bazi ifadeleri kullanmasi

insanlart yanlis anlamaya sevk etmistir. Ornegin, “Rab alaycilarla alay eder,

ama alcakgoniilliilere liitfeder.”

(5) Insanlar bazi dua ayetlerini cebre yorumlamuslardir.”® Halbuki bun-

lar dua kabilindendir ve cebre yorulamaz.”

86 Cikis 7:13.

85  Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdindt vel-i tikidat, 4: 161.

86  Hasan el-Basri, Kader Risalesi, 1: 116.

87  Esari, Makalit, 307; Belhi, Kitdbii'l-Makalit, 313-314.
88  Esari, Makailit, 299.

89  Belhi, Kitdbiil-Makalat, 299.

90 Siileyman’in Ozdeyisleri (Meseller) 3:34.

91 Ornegin; Mezmurlar 119:36 “Yiiregimi haksiz kazanca degil, Kendi ogiitlerine yonelt.” Mezmurlar

51:15 “Ya Rab, a¢ dudaklarimi, Agzim senin 6vgiilerini duyursun”.

92 Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdanat vel-i tikidat, 4: 162.
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(6) Insanlar Allab’in asli tabiatta yarattigs seyleri telkin ve ilham olarak
yanlis anlamistir. Ornegin Siileyman’in Ozdeyisleri (Meseller) 16:1 “Insan ak-
liyla ¢cok sey tasarlayabilir ama dilin verecegi yanit Rabdendir” ve Siileyman’in
Ozdeyisleri 20:12 “Isiten kulagi da goren gézii de Rab yaratmugtir.” Buralarda

kastedilen asli fitrattir, cebre yorulamaz.

(7) Siileyman’in Ozdeyisleri 21:8 “Suglunun yolu dolambagli, pak ki-
sinin yaptiklariysa dosdogrudur.” Saadya’ya gore burada zorlama degil bilakis
tabiat1 aciklama vardir.

(8) Bir seyin olmasi insanin iradesinin o yonde vaki olmasina baglidir,
bu da ti¢ tiirlii gerceklesir: (a) “Diismanin yeterliligi”: Bir fiil i¢in insanin o ise
kendini vermesi sonucu onun bu isi yapmasini saglayanin diigmanlari oldugu
soylenir. “Rab Filistliler'i ve Kéiglular'in yaninda yasayan Araplar’t Yehoram’a
karst kiskirtti.””® Tim bunlar diigmanin ve acinin yeterli dl¢tide olmast so-
nucudur. (b) “Zihnin duru ve gériisiin saglam olmasi”: Insanlar bunu dini
baglamda duyunca cebre yordular: “Ya Rab, yollarini bana &gret, yonlerini
bildir.”** (c) Yaraticinin bir mucize yaratmast sonucu insanlarin iman etmesini
cebr olarak yanlis anladilar. “Ya Rab, bana yanit ver! Yanit ver ki, bu halk senin
Tanri oldugunu anlasin. Onlarin yine sana dénmelerini sagla.” Bundan kasit

ayetler ve deliller gostermekten bagka bir sey degildir.”®

Saadya, boliimiin sonunda cebr tevehhiimiine saplananlarin ve kitabi
yanlis anlayanlarin itirazlarinin ¢iiriitiilmiis oldugunu beyan eder.”” Ayni sekilde
Hasan el-Basri de insanlarin Kur’an’t yanlis anladigini, Allah'in sézlerinde hicbir

celisiklik olmadigini”® sdyleyerek Saadya’ya paralel agiklamalar serdetmistir.

93 1L Tarihler 21:16.

94  Mezmurlar 25:4.

95 I Krallar 18:37.

96 Saadya Gaon, Kitdbiil-Emdnat vel-i tikidat, 4: 163-164.
97  Saadya Gaon, Kitdbii'l-Emdinat vel-i tikidat, 4: 165.

98  Hasan el-Basri, Kader Risilesi, 1: 118.
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Sonug ve Degerlendirme

Etkili bir Yahudi disiiniirii olan Saadya Gaon'un, yasadig1 cografyanin
entelektiiel temayiillerine uygun olarak zamaninin en etkili akli diistince siste-
mi olan Mu'tezileden kismen de olsa etkilendigini sylemek miimkiin gériin-
mektedir. Her ne kadar boyle bir etkiden soz edilebilirse de Saadya'nin kendi
i¢ tutarliligint kendisinin sagladigt fark edilmektedir. Esasinda etkilenme ve
etkileme olgularini tek bir saik ya da olayla agiklamak miimkiin degildir. Bi-
lakis pek ok farkli degiskenin ve genis bir 6rneklemin isin i¢ine katlmasini
gerektirmektedir. Bununla birlikte belirleyici niteliklerin degerlendirilmesi ve
temsil giicii yiiksek 6rneklerin kullanilmasi, sistemin tiimii hakkinda konus-
maya izin vermektedir. Bu itibarla ulastigimiz neticelerin ¢ok kiiciik bir sahay1

aydinlatugini belirtmemiz gerekir.

Bir mukayeseyi amagladigimiz bu ¢alismada Saadya Gaon ile Kadi Ab-
diilcebbar arasindaki benzerlikleri ve farkliliklar: tespit etmeye calistik. Ulasti-

gimiz sonuglari su sekilde siralayabiliriz:

1. Saadya, Kitébiil-Emdindt vel-i tikidar 1 diisiincenin sunulug bicimi ve akli rgii
yoniinden klasik bir keldm kitab1 gibi yazmigtir. Calismanin konusunu tegkil
eden béliimde ise adalet ve cebr konularina agirlik verilmistir. Bu meyanda
onun akli delil 6rgiisii KAdi'nin sz konusu kitaplarindaki yonteme, her bir
diisiincesine Tevrat'tan sahit getirmesi ise Hasan el-Basri’nin Kader Risdlesi dt-
negine benzemektedir.

2. Saadyanin Mu'tezili referanstan farkli olarak Platoncu illet prensibini ve ta-
biatct evren tasavvurunu benimsedigi fark edilmektedir. Onun Mu'tezileden
ayrildig bir diger nokta ise atomculugu reddetmesidir.

3. Insana “kudret” verildigi akli ve nakli delillerle ispat edilmeye ¢alisilmugtir. Bu
suretle, istitaatin fiilden énce olmast gerektigi ve teklif-i ma 14 yutdk'in caiz
olmadig1 hususu Mu'tezili terminoloji ve metodolojinin kullanimina muvafik
olarak ispat edilmistir.

4. Alemdeki kétiiliikler ve elemlerin insanin maslahatina oldugu ifade edilmis ve
insanin miikellef kilinmasinin adalet geregi oldugu ispat edilmeye caligtlmugtir.
Bu noktada Saadya'nin fikirlerinin Mu'tezile'deki ivaz ve salah-aslah prensiple-
ri ile benzerlik arz ettigi goriilmektedir.

5. Allak’in insanin fiillerine hi¢bir surette dahli olmadigr vurgulanmig ve buna
dair hissi, akli ve ser? deliller serdedilmistir. Ozellikle akli delillerin Mu'tezile
metoduna benzer bir gekilde tatbik edildigi goriilmektedir. Nitekim bir fiilin
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iki failden ¢ikmasinin imkansizligi ve iman-kiifiir ile Allab’in megieti arasinda-
ki iligkinin kullanilmast mezkir benzerlige isaret etmektedir.

6. Farazi soru-cevap metodu, kelimin kullandig1 cedel ydntemini akla getirmek-
tedir. Zira her ne kadar cevaplar farkli yonlerde olsa da sorulan sorularin ol-
dukga benzemesi bunu teyit eder niteliktedir.

7. Saadyadaki fiilin sebebinin Allah’a, sonucunun insana izafe edilmesi, Kadide-
ki emir ve nehyin, fiillerin sonuglarinda terettiip etmesi olgusu ile paralellik
arz etmektedir. Nitekim her iki sekilde de insana sorumluluk yiiklenmekeedir.
Ancak Saadyada farkl ve ilgin¢ olan nokta; hikmetin bir fiilde gerceklesmesi
halinde faili kim olursa olsun mutlaka o fiilin gerceklesecegi anlayigidir. Ka-
di'de ise fiil tiim siiregleriyle insanin kontroliindedir.

8. Tevrat ayetlerinin yanlis anlagilip tevil edilmesi, hususi olarak kader ve 6zgiir
irade ile ilgili kistmlarda Saadya'nin temayiilii, genel anlamda Hasan el-Bas-
rf’nin risalesini akla getirmektedir. Yine Allah'in, tabiatnda kétii bir kisiyi kul-
lanarak diger insanlarin imanini artirmasinin sz konusu olamayacagi hususu,

her iki miiellif tarafindan da vurgulanmistir.
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Oz

Bu ¢alismada, Cami cemaatinin giindelik yagaminin vazgecilmezlerinden olan camide ibadet etme ru-
tininin, Covid-19 pandemisi ile beklenmedik bir sekilde sinirlandirilmasimin tutum ve davranislarma
ne sekilde yansidigi aragtirilmigtir. Cami miidavimlerinin hayat boyu edindikleri diizenli camiye gitme
tecriibesi, 0limeciil pandemi siireciyle 6nce camide kalinacak siirenin kisa tutulmasi ve sosyal mesa-
fenin olusturulmasi tedbirleri, sonrasinda cuma namazi ve camilerde cemaatle namaz kilinmasina ara
verilmesi uygulamalariyla, kokli bir degisime ugradi. Bu degisime bagl her biri birer olgu olarak;
cemaatin ilk tepkisi, kutsal olarak kabul edilen camiden uzak kalmanin etkileri, cami merkezli sosyal
iliskilerin kopmasi, cami gorevlilerinin camiyle ilgili talimatlarina kars1 cemaatin tepki durumu, uyum-
Iu ve uyumsuz davranis sergileme boyutu, cuma namazi ve vakit namazlarinin cemaatle kilinmasina ara
verilmesinin etkileri, bireysel olarak camide namaz kilmaya izin verildigi donemde camiye gelme egi-
limi, pandeminin etkisinin azalmasiyla baslayan yeni normal dénemde camide cemaatle namaz kilin-
masinda ve kilman ilk cuma namazinda cemaatin tutum ve davranislari, cami cemaati ile din gorevlileri
arasinda gerceklesen iletisimin diizeyi arastirildi. Nitel aragtirma yaklasimiyla yapilan bu ¢alisma, cami
ve cemaat olgusunu en fazla gézlemleyen ve yasayan, ayni zamanda kendileri de biitiin vakit namaz-
larinda camide bulunmak suretiyle cami cemaatinin bir pargasi olan din gorevlileriyle gerceklestirilen
goriismelerden elde edilen veriler esas alinarak yapilmistir. Pandeminin ortaya ¢ikmasi ve buna bagl
olarak alian tedbirler, cami merkezli sosyal hayat icin ilk baglarda iiziintii ve sagkinliga sebep olurken,
cami cemaati ve din gorevlileri arasindaki dayanigmayla biiyiik 6l¢iide sorunlarin tistesinden gelindigi
goriilmektedir. Pandemi siireci ile camilerde ibadete ara verilmesi, camii cemaatinin kutsal bir mekan
olarak gordiigli camiden uzak kalmanin olusturdugu 6zlem duygulariyla, caminin degerine ve 6nemine
dair farkindalig1 artmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Cami, Cemaat, Covid-19 Pandemisi, Din Gérevlileri, Nitel Ca-
lisma.

Religious Officials - Mosque - Congregation Relationsduring Covid-19 Pandemia
(The Case Of Ankara / Yenimahalle)

Abstract

In the present study, it was investigated how the unexpected restriction of worship routine in the mosque,
which is indispensable for the daily life of the mosque congregation, by Covid-19 pandemia was reflected in
the attitudes and behaviors of the congregation. The experience of regular mosque-goers, which was acqui-
red for life, the process of limiting the time in the mosque due to the deadly pandemic process, the measures
to establish the social distance, and then,the interval in Friday prayers with the congregation, underwent a
radical change. Depending on this change, the following phenomena were investigated; the first reaction of
the congregation,the reaction to staying away from the mosque, the breakdowninthe social relations based
on the mosque, the reaction of the congregation against the instructions of the mosque officials, the size of
the congregation’s response to the relevant instructions of the mosque officials, the dimension of agreeable
and disagreeable behavior, the reaction against the breakdown of Friday prayers and daily prayers, the ten-
dency to come to the mosque forFriday prayers and daily prayers when individual prayers were allowed, the
attitudes and behaviors of the congregation in the new normal period, which began with the decrease of the
effect of the pandemia, regarding the daily prayers and the first Friday congregation prayers, and the level
of communication between the mosque community and mosque officials. The study, which was conducted
with qualitative research method, was conductedbasedon the data obtained from the interviews with religi-
ous officials who observe the congregation and live with them the most in mosques and also who are part
of the mosque congregation by beingpresent in mosques for prayers at all times.

Keywords: Religion Sociology, Mosque, Congregation, Covid-19 Pandemia, Religious Officials, Qu-
alitative Study.



Giris

Kutsallik arayisi ve kutsal olanla bag kurma, insan hayatina anlam kat-
maktadir. Insanin inancinin geregi olan ibadetlerini engellenmeksizin yerine
getirmesi ona huzur ve mutluluk verdigi gibi, herhangi bir sekilde ibadet haya-
tinin kismen ya da tamamuyla iradesi diginda sinirlandirilmasi ona huzursuzluk
verir, liziintii sebebi olur. Cami cemaati olan Miisliimanlarin kutsallik arayisin-
da ve ibadet pratiginde cami, giindelik hayatlarinin merkezinde yer alan vazge-
¢ilmezlerindendir. Onlar i¢in dini hayatin sekillenmesinde en 6nemli mekan
ve semboldiir. Hz. Peygamberin vefatindan kisa bir siire sonra yogun yagmur
yagisindan dolayr sadece bir giin cemaatle namaz kilinmasina ara verilmesi
ve namazin evde kilinmasinin istenmesi, durumu yasayan insanlar tarafindan
saskinlikla kargiland: ve tartugildi.! Yaganmis bu tarihsel olay diistiniildiigiinde,
yakin zamanda ortaya ¢ikan ve ilk baslarda ne kadar siirecegi dahi belli olma-
yan ciddi salgin karsisinda, camilerde vakit namazlarinin cemaatle kilinmasina
ve cuma namazlarinin kilinmasina giinlerce ara verilmesi, cami miidavimlerini

dini ve psiko-sosyal agidan derinden etkiledigi diisiintilmektedir.

Camide ibadete katllimin; dini zorunluluk veya o ortamda bulunma-
nin sagladigi manevi doyumu kazanmak gibi iki temel boyutu vardir. Ancak
hangi acidan bakilirsa bakilsin cami, Miisliimanlar agisindan isteyenin diledi-
gi zaman icine girip ibadet edebildigi, bes vakit namazini miimin kardesleriyle
birlikte eda ettigi,? giindelik hayatin bunaluciligindan kendisine adeta siginil-
digy, kapilarinin her zaman agik olmasi beklenen kutsal bir mekindir. Dinin
etkili ve miisahhas olarak hissedildigi bu ortamda kisinin dini duygu, diisiince

ve davraniglart da ona gore sekillenmektedir.’®

Ortaya ¢ikan Covid-19 pandemisi ile birlikte; camilerde bu kapsamda
tedbirlerin alinmasi ve sinirlandirmalarin getirilmesi gerekiyor muydu? Ali-

nan tedbirlere cami cemaati ne tiir ve hangi diizeyde tepkiler gosterdi? Bircok

1 Hasan Ouztiick, Slam'in Salgin Hastaliklara Bakist (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligi Yayinlari,
2020), 44.

2 H. Kamil Yilmaz, “Hayatun Merkezinde Fonksiyonel Cami”, Cami ve Hayat, ed. Ramazan Ozalp-
demir (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2019), 22-24.

3 Hiseyin I. Yegin, “Din Psikolojisi Agisindan Kutsal Mekan Insan Iliskisi”, Harran Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (Ocak - Haziran 2012), 53, 54.
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psiko-sosyal isleve sahip olan camiye farkli duygu ve distincelerle gelenler
vardir. Bunlar arasinda camiye 6zellikle Allah’in emri olan namazi kilmak icin
gelirken namazlarin camide kilinmasini zorunlu gorenler de vardir. Caminin
bu sekilde ibadet i¢in acik olmasini zorunlu goriip oraya gelen cami cemaati-
nin bu kesimi, cami ile ilgili bu kararlari alan ve uygulayan, caminin din hiz-
metlerini organize eden kurumsal yapiya bakigsi nasil olmusgtur? Din hizmetle-
rini organize eden kurumsal yapr ile kast edilen cami gorevlileri, miftiiliik ve
Diyanet [sleri Baskanlig1 ile camilerin her sart altinda agik olmasi gerektigini
diistinenler arasinda saglikli bir iletisim kurulabilmis midir? Bu sorulara bula-
cagimiz cevaplar ile; siire¢ icerisinde cami, cemaat ve din gorevlileri arasindaki
iligki bigiminin belirlenmesine katki saglanacaktir. Bunun yani sira camilerle
ile ilgili alinan kararlarda sadece Diyanet Isleri Bagkanligi ve Din Isleri Yiiksek
Kurulunun aldig kararlar belirleyici olmamigtir. Bagta Saglik Bakanligi olmak
tizere devletin diger ilgili kurumlarinin da halk sagligini diisiinerek aldigt ka-
rarlar belirleyici olmustur. Buna gére, cami cemaatinin alinan biitiin tedbir-
lere ve getirilen kurallara uyum gosterme gayreti ve istekliligi oraninda, zor
sartlarda cami icerisinde toplumsal uyum saglama basarisinin disinda, genel
toplumsal uyumlulugunu, kurallara uygun davraniglar gésterme ve dayanigma

performansini da ortaya koyacakur.

Tiim sosyal iliski bi¢imlerini biiyiik oranda etkileyen pandemi siireci,
cami merkezli sosyal hayati da etkilemistir. Bu etkinin diizeyi, tutum ve dav-
ranglara yansima bigimi aragtirmada tespit edilmeye ¢alisilmistir. Konunun
niteliksel boyutunun aydinliga kavusturulmasi hedeflenen calismada, sinirli
bireysel cami tecriibelerini ifade edebilecek cami cemaatinden kisilerle goriis-
mek yerine, cami merkezli hayatin odaginda yer alan ve hem cami cemaatiyle
hem de miftiliikle siirekli iletisim icerisinde olan din gorevlileriyle miilakat-

lar yapilarak temellendirilmistir.

Covid-19 pandemisi, daha ¢ok yeni ve devam eden bir siirectir. Genel
olarak toplumsal katmanlar tizerinde olusturdugu degisim, doniisiim ve psi-
ko-sosyal sonuglari ile ilgili su anda yeterli veri bulunmadig gibi dini hayat
tizerindeki etkileri de ¢ok az bilinmektedir. Ancak ileride sosyal ve dini hayat
tizerindeki etkisinin birgok aragtirmaya konu olmasi beklenmektedir. Bu sal-

gin, deprem ve savag gibi insan fizyolojisi tizerinde ani bir yikim gergeklestir-
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mese de toplumsal bilinirligi ve tecriibesi arttikga toplum psikolojisi tizerinde
adim adim tahribatlar yapan, nihayetinde hastaliga yakalananlar arasinda ¢ok
sayida can kaybiyla sonuglanabilen bir yikim olarak degerlendirmek miim-
kiindiir. Ozellikle Cami cemaati agisindan diisiiniildiigiinde, giinliik ibadet
rutinini ve sosyal davranislarini biyiik dl¢tide degistirmesi, pandeminin sebep
oldugu oliim olaylar1 ve sosyal izolasyonun gerekliligi konusunda medya ile-
tisim araclari vasitastyla yapilan yayinlari her giin takip etmeleri, psiko-sosyal
agidan onlari ¢ok etkiledigi diisiiniilmektedir. Dolayistyla sosyal sonuglari agi-
sindan Covid-19 pandemisinin benzeri olan durumlar arandiginda, deprem,
sel ve savag halleri gibi ortak noktalarinin “olaganiistiiliik” oldugu olaylar go-
rillmektedir. Bu da konuyu ele alirken olaganiistii sartlarda cami merkezli dini

hayat cercevesinde degerlendirmeyi zorunlu kilmakeadr.

Su ana kadar, olaganiistii durumlarin dinle iliskisi ¢ercevesinde yapilan
calismalara bakugimizda, Tiirkiye'de birka¢ defa tecriibesi yasanan depremler-
le ilgili calismalari gormek miimkiindiir.* Savas, terdr ve go¢ olgularinin dini
tezahiirleriyle ilgili ¢aligmalar, olaganiistiiliik baglaminda degerlendirilebilir.
Arastirma konumuzla bu tiir ¢aligmalar arasindaki ortak nokta, olaganiistii
durumlarin dini hayat tizerindeki tezahiirtiniin sorgulanmasidir. Yapilan aras-
tirmalarda ornegin, olaganiistii durumlar denilince savaglar, depremler, sel
baskinlari, ¢1§ diismesi, bina ve tesis yanginlari, radyasyon ve benzeri afetlerin’®
distintilmesi, tecriibe edilenlerden yola ¢ikarak tanimlama yapilmast anlami-

na gelir. Yasanan Covid-19 pandemisi de bir olaganiistii durum olarak kayztla-

4 Bkz: Deprem ve din iligkisiyle ilgili yazilmus bilimsel makalelerden bazilar1 sunlardir; Naci Kula,
“Istenmedilk ve Beklenmedik Olaylarla Karsilagan Bireylere Yonelik Moral ve Manevi Destegin Onemi”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Sayt: 2, 2006., Halil brahim bulut, “Adapazar: Depremi
Baglaminda Din Deprem [ligkisi”, Uluslararast Cevre ve Din Sempozyumu, Istanbul, 2008., Naci
Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma’, Gazi Universitesi Corum Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say: 1,
2002., Ciineyd Aydin, “Kader Inancinin Savunma Mekanizmast Ve Dini Baga Cikma Kavramlar:
Agisindan Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Sayi: 1, 2019., Hidayet Aydar,
“Baz1 Kur'an Ayetlerinin Isgr Altinda Kocaeli Depremine Bakis”, Kur'an Mesaji {lmi Aragtirmalar
Dergisi, 1999., Mehmet Zeki Aydin, “Tiirkiyede Deprem Zararlarinin Cok Olmast Ile Kader Inanc:
Arasindaki Iliski”, Diyanet [Imi Dergi, Say1: 3, 1997., Ejder Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum
-Marmara Depremi Ornegi— ” Islami Aragtirmalar Dergisi, Sayt: 3, 2002., Naci Kula, “Deprem Ve
Kiyamet Benzetmesi, Uludag Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi”, Sayt: 9, Yil: 2000.,

5 Yasar Yaprak, “Olaganiistii Hallerde Din Gérevlilerinin Fonksiyonu”, Olaganiistii Hallerde Din
Hizmetleri, ed. Altan Cap (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt Yayinlari, 2008), 56.
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ra gececek ve bu yonde bir literatiir gelismesi olacaktir. Pandemi siirecinin he-
men baglarinda Islam dininin salgin hastaliklara bakisi konusunda, toplumsal
bilgilenme ihtiyacin1 ve beklentileri karsilamak iizere Diyanet Isleri Baskanlig1
(DIB) da bir kitap yayinladi.® Bunlarin yani sira Covid-19 pandemisinden ve
olaganiistii hallerden bagimsiz olarak, Tiirk toplumunun énemli bir kurumsal
yapist olan cami olgusu ¢ergevesinde, cami, cemaat ve din gorevlileri ile ilgili
yapilmis birgok ¢alisma vardir. Arastirmamiz igerisinde imkéin dl¢tisiinde bu
caligmalara aufta bulunulmugtur. Ele alinan konunun spesifik 6zelligi itibariy-

le, yeni galigmalara tegvik edici olmasi beklenmektedir.

1. Yontem

1. 1. Aragtirmanin Modeli

Bu aragtirma, kuramsal olarak yorumlayici sosyal bilim anlayisiyla ve
bu yaklagimin tasarim bi¢imi olan nitel aragtirma modeliyle yapilmistir. Sos-
yal bilimin amaci, toplumsal gercekligi kendi sosyal baglaminda anlamakur.
Insanin 6znel iradesinin eseri olan kendi deneyimi biiyiik gesitlilige sahiptir.”
Calismada nitel aragtirmanin bir deseni olarak; bilincin kendine gériineni bir-
takim iglemlere tabi tutarak kendince yeniden gormesi ve gordiigiinii yine
bir takim yorumlama islemlerine tabi tutarak anlamasina dayanan fenomo-
nolojiden® yararlanilmistir. Temel diisiincesi, bir olayin veya az sayida olayin
uygun gelebilecek bir ydntemle ayrintli bir bigimde incelenmesi olan ‘6rnek
olay calismalarinda’, bir siireg, sira digt bir durum, bir grup veya bir toplu-
luk aragtirma konusu olabilmektedir.” Bu ¢aligmada da diinya genelinde etkili
olan Covid- 19 salgini siirecine bagli olarak, iilkemizde de yakindan etkilenen
camiler, cami cemaati ve din gorevlileri arasindaki iligkiler nitel arastirma yak-

lagimiyla arastirilmigtir.

6 Hasan Oztiirk, lslam’in Salgin Hastalvklara Bakisi. (Ankara: Diyanet Jsleri Bagkanligt Yayinlart, 2020)

7 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemler, gev. Sedef Ozge (Ankara: Yayinodast Yayin-
alik, 2014) 1 /131, 141.

8  S.Nilgiin Sofuoglu, Alfred Schutz'un Fenomenolojik Sosyolojisi ve Din sosyolojisine Uygulanabilirligi,
(zmir: Dokuz Fyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 9.

9 Keith F Punch, Sosyal Arastirmalara Girig Nicel ve Nitel Yaklasimlar, ¢ev. Dursun Bayrak
(Ankara: Siyasal Kitabevi, 2005), 145.
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1. 2. Orneklem

Nitel aragtirmalarin saha ¢aligmalarinda, sayidan ziyade niteliksel 6zel-
likleri dikkate alinarak belirlenen bir 6rneklemle yiiz yiize ve derinlemesine
goriismeler yapmak, veri elde edilmesinde uygulanan 6nemli bir tekniktir.
Aragtirmact, temsil edici bir 6rneklemeden ¢ok, rastlantisal olmayan, arastir-
ma probleminin temel 6geleri hakkinda fikir sahibi, olgu ile ilgili deneyimi
olan ve yasantilarindan konunun 6geleri hakkinda bilgi olusturulabilecek ki-
silerin ornekleme dahil olmasini amaglar.’® Bu gercevede sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik agidan Ankara/Yenimahalle il¢esinin olusturdugu demografik yapi-
y1 temsil edebilecek sekilde olusturdugumuz bélgelerden segilen yedi camiden
on iki din gorevlisi ile yiiz yiize miilakatlar yapildi. Gortismelerde camilerde
pandemi tedbirlerinin alindigt Mart 2020’nin ikinci haftasindan Haziran
2020’nin ikinci haftasina kadar cami cemaatinin tutum ve davransglari tespit
edilmeye caligildi. Din gorevlileri, gorevleri geregi camiyle en ¢ok ilgilenen,
oranin deneyimini yasayan, camiye gelen cemaatle muhatap olan, kisaca ca-
miyle ilgili her tiirlit durumun iginde yer alan kisiler olduklari i¢in, 6rneklem
grubu icin en uygun se¢im olmustur. Aragtirma Ankara / Yenimahalle ilcesiyle

sinirlt olacak sekilde yapilmistir.

1. 3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bir veri toplama teknigi olarak yapilan derinlemesine goriismelerde,
onceden hazirlanan yari yapilandirilmis ve agik uglu sorular,' yaklagik kirk
bes dakika siiren goriismelerde katilimcilara yoneltilmis ve ses kayit cihazla-
riyla kayit altina alinmigtir. Amagli sohbet seklinde siirdiiriilmesi gereken bu
tiir goriismelerde, katilimeinin kendini rahat bir sekilde ifade etmesi, tizerinde
baskiy1 hissetmemesi, kendisini sinirlandirmaksizin s6zel betimlemelerini dile
getirebilmesi 6nemlidir.'* Goriismelerde bu temel ilkelere uyulmaya ¢aligildig:

gibi, konudan sapmamak icin daha 6nce hazirlanmig yari yapilandirilmig agik

10 Belkis Kiimbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma (Istanbul: Baglam
Yayincilik, 2005), 95, 96.

11 Kiumbetoglu, Sosyolojide ve Antropolojide Niteliksel Yontem ve Arastirma, 71.

12 Kazim Ozdamar vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (Eskisehir: Anadolu Universitesi Ya-
yinlari, 1999), 177-179.
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uglu sorularin digina ¢ikilmamaya 6zen gosterilmistir. Her bir camiden miila-
kat yapilan kaulimeilar i¢in K1, K2,.. seklinde kodlanarak goriisleri aktarildi.
Ancak gift gorevlisi olan camilerde, ayni caminin iki gorevlisi (Imam-Hatip ve

Miiezzin Kayyim) K1A ve K1B seklinde kodland:.

Calismanin birincil derecede verileri, sahada yapilan goriisme kayitlar:
ve alinan notlardir. Tkincil kaynaklar, aragtirmanin amact dogrultusunda yapi-
lan literatiir taramasi ve konunun giincelligine bagli olarak medyaya yanstyan
bilgilerdir. Nitel verilerin analizinde ham veriler kavramsal kategorilere ayrilir
ve benzer temalar kodlanarak kiimelendirilir."” Bu ¢ergevede goriisme ses ka-
yitlarinin ¢éziimlemesi yapildiktan sonra veriler betimsel analize tabi tutula-
rak kategorilestirildi ve benzerliklerine gére gruplandirildi. Aragtrma rapor

halinde betimlenerek tamamlandi.

2. Bulgular ve Yorumlar

2. 1. Camilerde Tedbir Amagcli Uygulanan Kisitlamalar1 Tlk
Duydugunda Cami Cemaatinin Tepkisi

Tiim tilkeleri etkileyen Covid-19 pandemisi Tiirkiye'de de etkisini gos-
termeye baglayinca, biitiin kurum ve kuruluglar yapisal durumlarina gore sal-
gina kargt onlemler aldig gibi, sosyal yogunlugun en fazla oldugu camilerde
Diyanet Isleri Baskanligt da bir dizi tedbirlere bagvurdu. Camilerde topluca
gecirilecek stirenin kisa tutulmasi, namazin siinnetlerinin evde kilinmasi, mu-
safaha, kucaklasma ve tokalagmaya salgin gecinceye kadar ara verilmesi'* gibi
uygulamalarla baslayan tedbirler, cuma namazi ve camilerde cemaatle namaz
kilinmasina ara verilmesiyle,”” 6zellikle camiye stirekli gelen cami cemaati
icin, giindelik hayatlarinin ayrilmaz bir pargast olan camiye devamlilik ke-
sintiye ugramis oldu. Her ne kadar Miisliimanlar biitiin yerytiziinii temiz ve
mescit olarak biliyor ve temiz olmak sartiyla istenilen her yerde namaz kili-

nabilecegine inantyorsa da,'® camiye devamli gitme aligkanligini kazanan biri

13 Neuman, Toplumsal Arastirma Yontemler, 21663, 664.
14 Diyanet Isleri Bagkanligt (DIB), “TR/Kurumsal” (Erisim 18 Nisan 2020).
15  Diyanet Isleri Bagkanligt (DIB), “TR/Kurumsal” (Erisim 20 Nisan 2020).

16 “Mescit ve Camiler”, Hadislerle Islam, ed. M. Emin Ozavsar, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig:
Yayinlari, 2014), 2/287.
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i¢in, camiden soyutlanmis veya camiye gitmenin sinirlandirildigs bir dindar-
lik; eksiklik, tehditlere agik ve bazi durumlarda psikolojik agidan katlanilmas:
zor bir durum olabilmektedir.!” Miisliimanlarin tarihinde, yogun bir sekilde
yagmur yagmasi dolayisiyla namazlarin evde kilindig1 ve camide toplanilama-
masindan dolay1 cemaatin gosterdigi sinirli tepki tecriibeleri vardir.'® Ancak
simdi kiiresel bir pandemi sebebiyle, beklenmedik bir sekilde belirsiz bir siire
camilerde cemaatle ibadete ara verilmesi, cami cemaatinin yasamlarinda ilk
defa tecriibe ettigi bir olgu olmustur. Olay karsisinda ilk tepkileri din gorevli-

lerinin anlatimiyla su sekilde oldu:

K4-Ilk baslarda insan yapist geregi kabullenmek zor olsa da sonra
kabullenildi. Camilerdeki tedbirler duyuruldugunda bizim burada gordiigiim,
yart yartya kabullendiler. Ama daha sonra herkes aligti.

K2-llk emir geldiginde ikindi namaz idi. Ikindi namazini cemaatle
kilmayacaksiniz dediler. Cemaatin haberi yoktu. Ben soyledigimde herkes
inanmak istemiyor. “Hocam camide ne olacak, biz hastalik mi1 gérmedik?
Ne olacak? Biz temizligimizi yapiyoruz abdestimiz aliyoruz.” dediler. Aksam
geldiler. Almiyoruz deyince bu sefer boyunlarint biiktiiler gittiler. Hi¢ kimse
bir sey demedi. Tkna oldular.

K1A-Pazartesi giiniiydii galiba ben ikindi namazindan énce grendim.
Ikindi namazinda -tabi cemaatimizin gogunun bilgisi yoktu- ben namazi
kildirdim onlara séyledim. Cemaatimiz ondan sonra dagildi. Aksam yine say1
az olmakla birlikte cemaatimiz oldu. Ciinkii cemaatten haberi olmayanlar
vard: onlara da sdyledim. Ondan sonra gelen de olmad:.

K6A-Bizim burada genelde memur emeklileri oturuyor. Béyle giingdrmiis
insanlar. Devletin aldig1 kararlar konusunda duyarliligi olan insanlar.

K7-Bizim cemaatimiz genelde devlet memurlari oldugu igin ok fazla
yorum almadik. Genel olarak da kurallara uyuldu.

K8A - Burasi sanayi bélgesi oldugu icin burada ben bir olumsuzluk
gormedim. Genelde mahalle gibi olmuyor burasi. Genel itibariyle burada
daha uyumlu insanlar var. Devletin ve Diyanetin almis oldugu kurallara tam
uydular. Bir sikint1 yasamadik. Biz ne dediysek uydular.

17 Vejdi Bilgin, “Dini Sosyallesme ve Dini Bilinglenmede Caminin Yeri ve Onemi”, Zartigmals limi
Toplants, (Istanbul: Uskiidar Belediyesi, 2008), 206.

18 Ouztiirk, Lslam'in Salgin Hastaliklara Bakigi, 44.
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Beklenmedik durum kargisinda cami cemaati saskinliklarini kismen
gostermis olsalar da kabullenmede zorlanmadiklart goriilmektedir. Ozellikle
katulimeilarin, cami cemaatinin uyumu konusunda sosyo-kiiltiirel farklilik-
larina dikkat ¢ekerek dile getirmesi, kent ve geleneksel dindarlik davraniglar
arasindaki farklari ortaya koymaktadir."” Memur ve memur emeklisi olanlar
durumu daha sogukkanli karsilarken, kirsal kesimden gelenlerin daha tepkisel
davrandiklari goriilmektedir. Her ne kadar katulimeilarin tamami bir ilcede ve
mekansal agidan birbirine yakin yerlerde olsa da kent ve kentsel biirokratik
kiiltiir tecriibesini yasayanlar, geleneksel kiiltiirii stirdiirenlerden farkl: tepki-

ler verdikleri goriilmektedir.

2. 2. Salginla lgili Medya Araciligiyla Yapilan Resmi
Agiklamalarin ve Uzman Gériiglerinin Cami Cemaati
Uzerindeki Etkisi

Daha 6nce tilkemizde yasanan deprem, sel ve benzeri afet ve olaganiistii
durumlarda bu aciy1 yasayan insanlarin sahada resmi gorevlilerin ve din gorev-
lilerinin sdylediklerini dikkatli bir sekilde dinledikleri ve duyarlilik gosterdik-
leri, soylenenlerin hafizalarinda genis yank: uyandirdigs bilinmektedir.”® Bu
salgin siirecinde de cami cemaatinin, camiyle ilgili tutum ve davraniglarinda
sosyal realiteden kopuk olmadig1 gézlemlenmigtir. Camilerin ayni zamanda
bir kiiltiir merkezi olarak sosyal dayanigmay: ve birlikteligi saglayan bir devlet
miiessesesi olma vasfi’’ One ¢ikmistir. Daha onceki olaganiistii durumlarda
afetzedelerin cami merkezli hizmetlerle ilgili alinan kararlara uyum goster-
me ve dayanisma icerisinde sorunlarla bas etme konusunda birebir iletisim
halinde olduklar1 gorevlilerin bilgi ve yonlendirmelerine uyumlar: tecriibe
edilirken, bu salgin siirecinde farkli bir durum olarak, ilk 6nce en yetkili ki-
silerin medya araciligiyla yapuklart agiklamalarla haberdar olmalariyla, buna

ne ol¢iide uyum sagladiklari test edilmistir. Gortistigiimiiz din gorevlileri

19 Nevin Meri¢, Degisen Kentte Dini Hayat (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005), 227.
20 Yaprak, “Olaganiistii Hallerde Din Gérevlilerinin Fonksiyonu”, 59.

21  Ahmet Onay, “Cami Eksenli Din Hizmetleri”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, ed. Mehmet Bulut
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2007), 2/258. /Abdullah Kahraman, “Cami Iklimini
Solumak ve Cemaate Devam Konusunda Kadinlara Getirilen Yasagin Gerekeesi”, Yeeder III. Ulusal
Din Gérevlileri Sempozyum Tebligleri, ed. Sadettin Géksu (Istanbul: Pelikan Basim, 2012), 33.

ahiyat..



M. Bekir GULTEKIN / Covid-19 Pandemisi Siirecinde Din Gérevlileri- Cami- Cemaat liskileri

degerlendirmelerinde, ozellikle cami cemaatinin bu durumla ilgili tutum ve

davranislarina dikkat ¢ekmislerdir:

K4 - Devlet biiyiiklerimiz, Diyanet Isleri Baskanligimiz bir konuyu
onceden acikladiklarinda biz sahada sikinti yagamiyoruz. Ama ben bir sey
ogrendim, bir sorun varsa bu sekilde ¢ozildiigiinde tepkileri olmuyor.
Tedbirlere de uyuyorlar. Hatta miiftiiliikten resmi yolla gelen bazi konular,
vatandagin onceden haberi olmadigi i¢in izah etmekte zorlaniyoruz. Ama
medyadan kendi kulaklar: ile resmi bir agiklama duyduklarinda bunu daha
kolay kabulleniyorlar. Aksi takdirde sdylediklerimiz sanki kendimiz bunu

ortaya atmisiz gibi algilanabiliyor. {zah etmekte zorlaniyoruz.

K5B - Ben sahsen halka izah etmekte zorlanmadim. Bir de medyada
bu salgin konusu iizerinde ¢ok duruldugu i¢in. Bir de bu yasak Diyanet’in
koydugu bir yasak degil, devletin koydugu bir yasak oldugu i¢in anlatmakea
zorlanmadik. Yani gelen emri biz girise astgimizda izahat da yapmamiza ¢ok

gerek kalmadi. Cok rahat oldu.

K5A - Hocamin da dedigi gibi devlet biiyiiklerinin agiklamasi, Saglik
Bakanliginin agiklamasi, Diyanet Isleri Baskanliginin agiklamast olayi toptan
¢6zmils oluyor. Sahadaki gorevliler olarak bizler de bundan dolay1 zorluk

yasamadik.

K3 - Her giin medyada ¢okea yayinlar yapildi. Saglik bakanligi aciklamalar
yapti. Diinyadan goriintiiler yayinlandi. Insanlarin nasil nefes alamadan can

verdigini gordiiler. Insanlar ¢ok korktular. Biitiin bunlar toplum iizerinde gok

etkili oldu.

K7 - Alinan kararlari agiklamada hi¢ zorlanmadim. Cinki aruk
insanlar eskisi gibi degil. Televizyondan medyadan ¢ok yakinen bu konuyu
takip ettikleri icin, belki bizden dnce, yani daha genelge gelmeden énce bu

durumdan haberdar olmuglardi.

Kaulimer din gorevlileri, camii cemaatinin alinan tedbirleri kabullen-
mede ve bunlara uyum géstermede, medya araciligiyla yapilan resmi agikla-
malarin ve uzman kabul edilen kisilerin agiklamalarinin etkili oldugunu ifade
ediyorlar. Vatandaglarin yeni tedbirlere ve kurallara uygun davranislar sergile-
melerinin 6nemine ve gerekliligine dair kendilerinden 6nce yetkililerin medya
araciligiyla agiklamada bulunmalariyla, kendilerinin cami cemaatine yiiz yiize
anlatma agamasinda “izah etmekte zorlanmadiklarini” séyliiyorlar. Buna gore

cami cemaati, din gorevlilerinin uyar ve telkinlerini kabul etmekle birlikte,
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devletin en yetkili resmi gérevlilerinin medya araciligiyla yapugi agiklamalari

oncelikli olarak dikkate aldiklarini gostermektedir.

2. 3. Salgin Siirecinde Camiden Uzak Kalmanin Cemaatte
Olusturdugu Etki ve Yansimalar1

Cami Miisliiman i¢in; miiminlerin insa ettigi, yliziinii Allah’a
cevirdigi, sadece Allah’a ibadet edildigi, Allah’in adinin anildig1 yer
anlamina gelir.”?> Aslinda mekan olarak caminin diger yerlerden farki
yok. Ancak o mekanin cami olarak insa edilmesiyle siradan bir mekan
olmaktan ¢ikmis, dinin yiicelttigi ve diger alanlarla tiirdes olmayan bir
mekan haline gelmis olur.”® Cami, soyut ile somut arasinda gidis-ge-
lis yasanan bir kutsal mekan anlamini kazanir.** Bunun yani sira cami,
Miisliimanlar igin toplumsal hayatin merkezidir. Islam kiiltiiriinde bir
sehir insa edildiginde o sehrin en miistesna yeri camiler olur. Bir yer
fethedildiginde ilk diistiniilen sey merkezi bir yere cami kazandirmak-
tir.> Sonra Miislimanlar da ¢evrelerini bu inang tizere sekillendirerek
sehri genisletme yoluna gitmislerdir.?® Giindelik hayatin seyri onun et-
rafinda sekillenir. Manevi kiiltiirlin disa yansimasi olarak camilerimizin
¢ogunun geleneksel mimariyla yapilmis olmasi,”” ya da mahalle cami-
sinin on yillarca orada var olmasi, onun ¢evresinde yasayan bireylerin,
gecmisleriyle manevi bir iletisim bagi kurmalarina araci olur.

Salgin siirecinde, ibadet 6ncesi ibadet mekénlar: ile biitiinlesmenin

verdigi hazdan mahrum kalindi. Once giizel bir sekilde abdest alinmastyla

22 Kur'an-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Ya-
yinlari, 3. Baski, 2006), et-Tevbe 9/18, el-Araf 7/29, el-Cin 72/18, el-Hac 22/40.

23 Omer Faruk Yavuz, “Kuranda Kutsal Mekin Zaman ve Esya Kavramlarinin Sembolik Degeri”,

Milel ve Nihal Dergisi 3/(1-2) (2005-6), 51.

24 Ahmet Nedim Serinsu - Hiiseyin [ Tagkiran, “Kur'ani Ifadelerin Mekinda Gorsel Kullanimi”,
Kur'an Mesaji Tlmi Arastirmalar Dergisi 1/(1997), 18.

25 Mustafa Cagrici, “Camiler ve Din Gérevlileri”, Din ve Hayat Dergisi 3 (2009), 5.
26 Hayati Tetik, “Caminin Toplumu Birlestirmedeki Fonksiyonu”, Din ve Hayat Dergisi (Ekim 2013), 39.

27 Ali Fidan, “Dinselligin Mekanma Déniis: Postmodern Dénemde Cami Mimarisi ve Toplum”,
Cagimizda Cami Mimarisinde Arayislar Uluslararas: Sempozyuwmu, (Giresun: Giresun Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Yayinlari, 2016), 207.
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baslayan, sonra caminin avlusuna adim atma, son cemaat yerinden gegip, ana
kapidan caminin igine girip biitiin benligi ile camiyle bulusma ve cemaatle
beraber namaz kilma® gibi manevi coskudan mahrum kalindi. Camiden ayr1
kalma ile ilgili katilimcilar kendi duygularini ve cemaat ile ilgili gézlemledik-

lerini goyle anlattilar:

K7-Su oldu: Camiye gelememekten arkadaglarint ggrememekten dolay: tiziilen
yaslt cemaatimiz oldu. Cemaatimizin ¢ogu yash zaten. Béyle birebir telefonla
aray1p goriistiigliimiiz cemaatimizden biiyiiklerimizden béyle seyler aldik.

K1B-Bir iki giin icerisinde hastaligin bulagiciligr 6grenildiginde insanlar
isin ciddiyetini fark ettiler. Kabullendiler fakat kapatilmasindan dolay: hiiziin
vardi. Caminin agilmasiyla insanlar mutlu oldu.

K1A-Hani bir Hakk: abimiz vard: ya (yanindaki gorevli arkadasina soruyor)
soyle dedi; Acaba rabbimiz bizi buradan kovdu mu? Biz bir su¢ mu isledik? Bizi
cemaatten uzaklastirdi. Elhamdiilillah buna tekrar kavustuk falan dedi.

K2-Medyada gordiikten sonra, bir de geliyorlar mesela igeri giremeyince
aglayip giden oldu. Yaslilar geliyor “Hocam ne zaman baglayacagiz. Ne zaman
olacak. Ne olacak.” Bakular ki birka¢ sefer camiyi aciyoruz, cemaat yok, bu
sefer ikna oldular.

K6B-Camiye ara verildigi icin aglayanlar oldu. Hiiziinlenenler oldu. “Biz
ne sug isledik de boyle imtihandan gegiyoruz” diyenler oldu. Oyle sohbetler
ettik cami dniinde. “Kendimize ¢eki diizen vermemiz gerekir.” diyenler oldu.
En ¢ok cuma namazina katulmanin giizelliginden mahrum olduklar: icin
tiziilenler oldu. Tabi, caminin kiymeti daha iyi anlagildi. Ama ne kadar devam
eder bilmiyorum. “Allab’im bizi tekrar camiye kabul ettin.” diye sesli sesli dua
edenler oldu. Isin dogrusu ayni hisleri biz de yasadik. Ilk giin namaz olmayinca
hocama soyledim. (Sesi diigiimleniyor.) Kolay degil. Ama biz ikimiz, cemaat
olmasa da namazlarimizi en azindan ikimiz cemaatle kildik.

K5A-Camide ilk cuma namazi kildigimizda her seyden 6nce cemaat ¢ok
mutluydu sevingliydi. Cemaat biraz azdi, bence bunun sebebi de televizyonlarda
medyada bunun fazla duyurulmamasiydi. Duyurulsa daha fazla olurdu. Daha
hala bizi arayan oluyor. “Hocam bu cuma namaz kilinacak m1?” diye. Ama git
gide cemaatimiz artiyor.

K8A-Tabi cemaatle namaz kilmaya ara verilmesi hepimizi iizdii. ilk
cumada aglayanlar oldu. Camiden uzak kalmak bircok Miisliiman’a agir oldu.
Bana da agir geldi. Ama saglik icin buna katlanildi.

28  Kahraman, “Cami Iklimini Solumak ve Cemaate Devam Konusunda Kadinlara Getirilen Yasagin
Gerekgesi”, 38.
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K6A-Camiler ilk acildiginda gelip aglayanlar oldu. Ben de buna sahit
oldum. Tabi ¢ok mutlu oldular. Tabi etkisi devam ederse bence ok iyi olur.

K4-Cemaate gelememek 6zellikle yaghlarimizi ¢ok tizdii. Hiisrana
ugradilar. Ama o sokaga ¢ikma yasagiyla birlikte artik o duygularini da yendiler.
Kabullenmek zorunda kaldilar yani. Yoksa disarida gezmek durumunda
kalsalardi bence ¢ok daha fazla sikinti gekme ihtimali vardi. Telefonla arayip:
“Hocam ne zaman namazlari cemaatle kilacagiz.” “Hocam ne zaman cuma
namazi kilacagiz.” diye soranlar oldu. Ben de cemaati rahatlatmak adina onlari
aradim. Teskin etmeye calistim.

Salgin doneminde cami cemaatinin yasadig1 en agik fiili durum,
camiden bir siire uzak kalmalaridir. Katilimci din gorevlileri, cami ce-
maatinin salgin sebebiyle camiden uzak kaldiklar bu siirecte tutum ve
davransglarinda gézlemledikleri en belirgin hususun, cemaatin camiye duydu-
gu ozlem oldugunu ifade etmislerdir. Bu 6zlemlerini ve duygusal kirilmalarini
hem kendi aralarinda hem de din gorevlileriyle paylasmuslardir. Yasadiklar:
mahrumiyetle, camiye rahat gidebildikleri zamanlarin ne kadar degerli oldu-
gunu fark ettikleri sézlerinden anlagilmaktadir. Giindelik yasaminda hayatinin
merkezinde yer alan camiden ayri birakilmak bir Miisliiman i¢in sarsic1 olabi-
lir. Her zaman gitmese de oraya istedigi zaman gidebilecegini diisiinmek cami
cemaatine huzur verir. Zira kutsal yerler, inanan insanin hayatina yon veren ve
anlam kazandiran yerlerdir. Kutsallik duygusu, baska bir yerde duydugundan
daha derin bir sekilde mabette hissedilir.”” Kutsal mek4nlardan uzun siireli ay-
rilik; kavusma arzusunu, 6zlem ve hasret duygularini tetikler. Uzak bolgelerde
yasayan Miisliimanlar benzer duygulari Kabe i¢in asirlar boyu yazdiklar siirler
ve ilahilerle® dile getirerek glintimiize biiyiik bir kiiltiirel miras birakmiglardir.
[lahi olanla biitiinlesme ve giinahlardan arinma amaciyla kutsal mekénlara

gitme ve orada yaratict ile haberlesme inanlar i¢in her zaman gii¢lii ve devam-

lilik arz eden bir idealdir.?!

29  Ali Erbas, “Islam Digi Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi ]la/aiyﬂt Fakiiltesi Dergisi 5 (2005), 98.

30 Fatma Cakmak, Dinsel Bir Itibar Gostergesi Olarak Haci’lik, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 18.

31  Cakmak, Dinsel Bir Itibar Gostergesi Olarak Hact'lik, 47.

ahiyat..



M. Bekir GULTEKIN / Covid-19 Pandemisi Siirecinde Din Gérevlileri- Cami- Cemaat liskileri

2. 4. Cami Cemaatine Gore Camide Namaz Kilmak
Dini Bir Zorunluluk Mu? Yoksa Zorunlu Olmayan
Manevi Doyum Arayis1 Ms?

Cami cemaatinin miicbir sebepten dolay1r camiden uzak kalmalarinin
onlar agisindan katlanila bilirligi, biiyiik oranda camide namaz kilmanin dini
bir zorunluluk olarak goriip gormedikleri ile iliskili oldugu degerlendirilmek-
tedir. Zira camiye gelmenin dini bir zorunluluk oldugunu disiinenler icin,
sadece manevi doyum icin geldiklerini ifade edenlere oranla camiden uzak

kalmanin daha zor katlanabilir oldugu distiniilmektedir.

[badet yerleri olan camilerin yonetiminden sorumlu Diyanet Isleri Bas-

kanliginin,*

camilerde ibadet ile ilgili uygulamalarda dini agidan baglayici
olan kararlarin alindig1 en iist dini kurulu olan Din Isleri Yitksek Kurulu,
18.03.2020 tarihinde pandemi siirecinde camilerde ibadet konusunda bir ka-
rar aldi; Kararda, Islam’in temel ilkelerinden olan dinin korunmasinin, yine
[slam’'in 6ncelikli korumay1 hedefledigi ilkelerden olan canin (insanin) ko-
runmastna (Zarurat: Diniyye’ye)®® bagli olmast ve Islam dinin, “Daha biiyiik
zarar1 onlemek i¢in kiigiik zarar tahammiil edilir” ilkesinden hareketle, saglik
otoritelerinin goriisii dikkate alinarak camilerde cuma namazi ve cemaatle
namaz kilinmasina ara verilmesinin uygun olacag®® hususlarina yer verildi.
Bu karara istinaden camilerde uygulanan fiili durum cemaatin camiden uzak
kalmasina sebep oldu. Dinin temel kaynaklari ve usuliinii esas alarak benzer
kararlar birgok Islam iilkelerinde alindi. Bu teknik bilgileri camii cemaatinin
ne kadar bilecegi ayri bir degerlendirme konusu olmakla birlikte, camiye gel-
menin dini bir zorunluluk olarak algilanip algilanmadigi konusunda aragtir-
ma bolgemizde sunlar tespit edildi:

K6A - Camiye devamlilik konusunda cemaat agisindan fikhi, yani kurala
dayali bir zorunluluk olarak devam etmekten ziyade, duygusal olarak camiye

32 Ismail Derin, Denetim ve Sorugturma Rehberi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2000), 243.

33 Mahmut Cinar, “Zarurati Diniyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, 44/138. (Anka-
ra: Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 138.

34  Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “Din Isleri Yiiksek Kurulu” (Erisim 6 May1s 2020).
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devam etmenin daha baskin oldugunu diigiiniiyorum. Camisiz yapamama.
Camide huzur bulma, mutlu olma.

K6B - Yart yariya gibi geliyor bana. Bazilari camiye gitmem zorunlu degilse
evimde kilarim diyor. Bazilart da evde kilmak miimkiin olsa bile camiye
gelmek istiyor. Ama camiye gelmeyi ylizde doksan arzu ediyor.

K5A - Fikht bir zorunluluktan ziyade camide namaz kilmayi, cemaat olmay:
daha ¢ok diistindiikleri i¢in cemaatimiz camiye geliyorlar. Yani cami atmosferinde
namaz kilmak istiyorlar. Hatta salgin siirecinde bile yasli olan insanlarimiz tek
basina kilsa bile camiye gelenler oldu. Camide namazlarini kildilar.

K7 - Camide namaz kilmak istenmesi, hem daha huzurlu, ortam agisindan
daha giizel oldugu i¢in gelenler oldugu gibi, cemaatle kilmanin sevabi bilindigi
icin de geliyorlar. Bir basgka gerek¢e de olabilir. Arkadaslariyla gériisme,
sosyallesme, bir ortamda bulunma, gérme, goriisme, konusma ihtiyacinin da
camiye gelmede etkili oldugunu diisiiniiyorum. Oyle goriiyorum.

K8A - Istek olarak sunu soylediler. “Hocam biz burada cemaat olsak olmaz
m1?” diye soranlar oldu. Biz de bu siireci sdyledik bunun bir vebal oldugunu
izah ettik kabullendiler. Bu istekleri de aliskanliktan gelen bir sey. Bazilari
cemaatle namaz konusunda hassas iki kisi de olsak beraber kilalim diyor.
Kafasinda cemaatten ayri tek bagina namaz kilmak vicdanen el vermiyor.
Evinde bile kilarken cocuklariyla cemaat olup namazi beraber kiliyorlar.
Bunlar siradan vatandas. Gergekten ben onlara imreniyorum bu hassasiyetleri
iin. [ste bu diisiincede olan insanlar muhaliflik olsun diye degil iyi niyetinden
israrla cemaatle beraber kilmak istiyorlar.

K2 - Ben normalde hatimle teravih namazini kildirirdim. Bu sene bayle
olunca bana ¢ok koydu agladim. Cemaatimiz kalabalik oluyordu.

K8B - Mesela en biiyiik sorgulamalar: cuma namazi konusunda oldu. “Hocam
ben hayatimda hi¢ cuma kagirmadim. Simdi ne olacak?” Mesela “Hocam ben iig
cumay! kagirdim. Benim nikdhim bozuldu mu?” diye soranlar oldu.

KI1A - Ilk cuma namazini kilacagimiz belli olduktan sonra biri beni aradi.
Hocam gelmesem olur mu? Dinen vebal altinda kalir miyim? diye sordu. Bu
sartlar altnda farziyet olustu mu? diye sordu.

K5B - Cuma konusunda endiseli olanlar {i¢ cuma kilmasak ne olur? diye
diisiindiiler. Yani inanc agisindan bir sikintt olur mu? Cumanin kilinmasini
bir zorunluluk olarak diisiindiiler. Genel itiraz buydu. Ug cuma gelmesek nasil
olacak bu is.

Verilen cevaplardan anlagildigina gére; cemaatin biiyiik ¢ogunlugu icin

camiye gelmede, dini zorunluluktan ziyade cemaat olmanin verdigi huzur ve
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mutluluk arayisiyla aligkanligin daha belirleyici oldugu goriilmektedir. Bu se-
kilde diistinenler i¢in camiden uzak kalmanin daha katlanilabilir oldugu ifa-
delere yansimistir. Bunun yant sira cemaatin énemli bir kisminin da Islam di-
ninde fikhi agidan namaz i¢in cemaat olma ve camiye gelmenin mutlak olarak
emredildigine inandig1 ve bu inangla cami miidavimi oldugu ifade edilmistir.
Cemaatin bu yaklagimi K8A, K8B, K1A ve K5B’nin gériislerine yansimustir.
Bu sekilde diisiinenler i¢in camiden uzak kalmanin daha zor kabullenebilir ve

katlanilabilir oldugu anlagilmaktadir.

2. 5. Camilerde Miinferit Olarak Namaz Kilindig: Dénemde

Namaz I¢in Camiye Gelme Egilimi

Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun camilerde cuma namazi ve cemaatle namaz
kilinmasina ara verildigine yonelik kararinda, namaz vakitleri de dahil herhangi
bir vakitte bireysel olarak camiye gelip miinferit namaz kilinmasina yonelik bir
sinirlama getirilmemisti.” Cemaatle namaz kilma imké4n1 olmasa da bireysel ola-
rak camiye gelip namaz kilma ve cami ortaminin manevi atmosferinde bulunma
ile ilgili egilimler, camiye cemaat olma halinden arinmus bireysel ilgiyi ifade et-
tigi diistiniilmektedir. Caminin sosyal ortaminin ¢ekiciliginden bagimsiz olarak,
sadece kul ile Allah arasinda bag kurmanin mekani olarak ne dl¢iide ragbet edil-

diginin anlagilmasinda bir 6l¢ii olabilecegi diisiiniilmektedir.

Cami olgusunun Islam dininin temel kaynaklarinda karsilig1 ‘mescit’tir.
Kur’an ve hadislerde cami, mescit diye gecer.*® Esasen Mescit ‘secde edilen yer’
olarak, bireysel bir yere ve davranisa isaret eder. Yeryiiziiniin tamami temiz ol-
mak kaydiyla bu 6zellige sahiptir. Bir yerin cami olmasiyla, secde edilen yerin
bireyselligini asarak ve herkes icin diger mekanlardan ayr1 bir anlam kazanmig
olur.” Artik diger mekanlardan farkli olarak ilahi olanin tecelli ettigi bir mekan-

dir orasi.®®” Bu inang ve diisiince biitiin Miisliiman’lar i¢in ortaktir. Miilakat

35  Diyanet isleri Baskanligi (DiB), “Din isleri Yiiksek Kurulu” (Erisim 6 May1s 2020).
36 et-Tevbe 9/18.

37  Ziihre Sozeri, “Ibadet Mekanma Yolculuk ve Cennet Metaforunun Cami Tasarimina Etkisi”, 1. Ulu-
sal Cami Mimarisi Sempozyumu, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlar1, 2012), 196-199.

38  Ibrahim Hakki Kaynak, “Dinlerde Kutsal Zaman ve Mekanin Tarihsel Yapisinin Fenomenolo-
jik Algis1”, SUTAD 39 (2016), 452.
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yaptigimiz din gorevlileri, tek basina namaz kilmak icin bile olsa, insanlarin bu
stirecte camiye gelme egilimi konusunda gézlemlediklerini soyle ifade ettiler:
K5A - Cami atmosferinde namaz kilmak istiyorlar. Hatta salgin siirecinde

bile, yaslt olan insanlarimiz tek basina kilsa bile camiye gelenler oldu. Camide

namazlarini kildilar.

K5B - Vakit namazlarina gelen cemaatimiz, genelde huzur buldugu i¢in
aliskanlik olarak camiye geliyor ve ayrilmiyor.

K4 - Sokaga ¢ikma yasagi disinda camimiz bos kalmadi. Ug-bes kisi gelip
tek basina kildilar. Evinde kilanlar da oldu.

K5A - Camimiz hep acikt. Camiye miinferit namaz kilmak i¢in birkag kisi
gelirdi. Ancak ozellikle sahada isi olan vatandaglar, namaz vakitlerinde denk

geldiklerinde gelip kiliyorlard.

K6B - Miinferit namaz kilinacak denildiginde bes-alu kisi gelir namazini
tek bagina kilardu.

K2 - Tek bagina namaz kilindiginda bazen bir, bazen dért kisi gelirdi.
Abdest yerleri kapandiktan sonra pek gelen olmadi. Disaridan gelenler oldu.
Namaz vaktine denk geldiginde namaz kilip gidiyorlardi.

K7 - Miinferit olarak namaz kilindig1 donemde kars: tarafta devlet dairesi
var. Oradan birkag memur vakit namazlarinda tek bagina namaz kilmaya geldi.

K8A - Burast sanayi oldugu icin vakit icerisinde gelip namazini tek
baglarina kilip gidenler oldu. Bende bir kdsede namazimi tek bagima kildim.

Gorigtigiimiiz din gorevlilerinin gozlemlerine gore: pandemi siire-
cinde tek bagina da olsa imkan ol¢iisiinde insanlar camiye gelip o ortamda
namazlarini kilmayn tercih ettikleri anlagilmaktadir. Insanlarin camiye ragbet
etmesinde caminin sosyal bir mekin olmasinin ¢ekiciligi 6nemli bir etken
oldugu bilinmektedir. Miinferit namaz kilmak icin camiye gelmeler ise, sosyal
mekin olmanin ¢ekiciliginden bagimsiz olarak sirf ibadet etmek i¢in de olsa
camiye bireysel ilgilerin oldugunu gostermektedir. Inanan bir birey, camiye
yonelmesi ve dis kapidan baglayarak caminin icine kadar girmesi ile adeta ca-
minin kendisini ¢epegevre kusattigini hisseder. Caminin en belirgin 6zelligi;
kusatmak, icermek ve doniistiirmektir. Orada bulunan biri, disaridaki benli-

ginden bir siireligine de olsa styrilmis olur.”” Dolayisiyla burada, bir Miislii-

39  Ahmet Murat Ozel, “Cami; Kutsalin Kabaris1”, Islam ve Sanat, Tartismali Ilmi Toplanti, (Istan-
bul: Islami limler Arastirma Vakfi (ISAV), 2014), 568.
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manin igyerinde veya evinde bireysel olarak kilabilecegi namazi, yine miinferit

de olsa manevi doyum i¢in camide kilmay: tercih ettigi gortilmektedir.

2. 6. Camilerin Tekrar Cemaatle ibadete Agilmasindan Sonra

Kilinan {lk Cuma Namazinda Cemaatin Tutum ve Davranislart

Her cuma on yedi milyondan fazla insanin katulim gosterdigi cuma
namazlarinin,® 20 Mart 2020 Cuma giiniinden itibaren kilinmasina ara ve-
rildiginin duyurulmasindan,® 29 Mayis 2020 Cuma giinii tekrar kilinmasi-
na kadar® on bir cuma namazi ge¢misti. Salgin nedeniyle ilk defa yasanilan
camilerde cuma namazlarinin kilinamamasi deneyimden sonra, kilinan ilk
cuma namazinda cemaatin tutum ve davraniglarinin nasil oldugunu goriistii-

giimiiz din gorevlilerine sordugumuzda su cevaplari verdiler:

K2 - Siikredenler ¢ok oldu. Sanki hayatunda ilk cumay1 kiliyormus gibi
duygulananlar oldu. Resimler falan paylastlar.

K1B - Ilk cumay kildigimizda insanlar duygu yiiklitydii. Insanlar camiyi
ozlemigti. Hocam da (diger gorevliyi kast ederek) s6yliiyor bazen cami rehabilite
merkezi gibi. Insanlar sosyal yonden, evden is yerinden aldig1 sikintiyr burada
iizerinden atiyorlar bir nevi. Ozellikle yaslilarim1z igin evde kalanlarimiz igin.

K3 - Ilk cumada cemaatin ¢ok mutlu oldugunu gordiim. Belki diinyalari
bagislasan bu kadar mutlu olmayacakti. Agzimizdan c¢ikan kelimeye
bakiyorlardi. Cami icerisindeki yonlendirmelerde ne dediysek uydular. Daha
onceleri farkli konularda itiraz edip uymayan insanlar bile kurallara riayet
ediyorlar. Sosyal mesafeye riayet edin dedik, maske sdyledik ve tam bir uyum
vardir. Mesela bir arkadas yonlendirme yaptu normal zamanlarda uymayanlar
simdi uydular.

KG6A - Ilk cumadan itibaren, camiye gelip gelmeme konusunda tereddiit
yasayanlar var. Camiye geleyim mi gelmeyeyim mi diye ikilemde kalanlar var.
Cemaatte azalma oldu. Ama say1 giinden giine artiyor.

K4 - Camilerin tekrar cemaatle namaza agilmasina cemaatimiz sevindi.
Cemaatle namazi ozlediler. Tabi bizim insanlarimiz duygularini kargt tarafa
tam aktarmiyor. Bu sevinglerini sdylerken gézlemledigim kadariyla boyledir.

40  Omer Yilmaz, “Camilerin imar ve Thyasinda Din Gérevlilerinin Onemi”, Uluslararast Cami
Sempozyumu, (Malatya: inonii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 2018), 1/362.

41  Diyanet Isleri Baskanligi (DIB), “TR/Kurumsal” (Erisim 20 Nisan 2020).
42 Diyanet Isleri Baskanlhigi (DIB), “TR/Kurumsal” (Erisim 10 Haziran 2020).
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K7 - Camiler acildiginda ¢ok daha temkinli olanlar biraz daha dikkatli
davrandilar. Hatta biraz erken oldugunu soylediler. Ama bir kismi da
camilerin agilmasinin ok iyi oldugunu soyledi. ilk cuma namazini cemaatle

kildigimizda ¢ok mutlu oldular. Sevindiler. Bunu da ifade ettiler.

K2 - ilk cumada 65 yas iistii olup gelemeyenler biraz uzakta hasretle
bakuiklarint gordiim.. Yani cami alanina koymuyorlar diye yukarda bekliyor.
Seccadesini almig dyle duruyor. Sanki bir firsatini bulsam da girsem diye.

Miilakat yaptigimiz din gdrevlileri ncelikle caminin cemaat agisindan
ne kadar 6nemli oldugunu kendi gozlemlerine dayanarak ifade ediyorlar. Ca-
minin onlar i¢in psikolojik acidan rahatlatan, manevi bakim ve terapi yeri
oldugunu vurguluyorlar. Camilerin tekrar ibadete agilmasindan dolay1 cami
cemaatinin biiyiik seving yasadigi, eskiye oranla cami adabina daha ¢ok uy-
duklar, birbirlerine ve din gorevlilerine karst hassasiyetlerinin artmis oldugu
ve davraniglarinda daha 6zenli olmaya calistiklart goriilmekeedir. Onlarin bu
tutum ve davranglari, kendileri i¢in ¢ok kiymetli olan bir seyi elde ettikten
sonra onu koruma hassasiyetiyle sahiplenme izlenimini vermektedir. Her biri-
nin hem kendi sagligint hem de ¢evrelerindeki insanlarin sagligini diistinerek
salgina karst azami derecede kurallara riayet ettigi gortilmektedir. Camiden
uzak kaldiklarr siire, onlarin hayatinda caminin ne kadar 6nemli bir mekin

olduguna dair farkindaliklarini arttrdigy diistintilmektedir.

Salgina kars1 direnci daha diisiik oldugu i¢in toplumsal alanlara katilim-
lart kisitlanan 65 yas tistii yaslilarin camiye duyduklar: 6zlem ve camiye tekrar
gelebilme konusundaki arayslart 6zellikle dikkat ¢ekicidir. Normal sartlarda
da cami, yasllar i¢in vazgecilmezdir. Sosyal iliskilerini gelistirmek, akranla-
riyla goriismek, farkli yas ve sosyal gruplarla iletisim kurup sosyal cevrelerini
genisletmek icin cami onlar igin bir firsat olusturmaktadir.®® Dini tecriibenin
kendini ifade ettigi ti¢ geleneksel form olan diisiince, eylem ve topluluk olus-
turma* potansiyelinin, yaslilar icin en iyi icra edildigi mekanlar camilerdir.

Diger zamanlarda caminin bu fonksiyonlarini yeterince fark edememis olsalar

43 M. Akif Kilavuz, “Camilerin Yaghlarin Hayatindaki Yeri”, Yecder I11. Ulusal Din Gorevlileri
Sempozyum Tebligleri, ed. Sadettin Goksu (Istanbul: Pelikan Basim, 2012), 173-175.

44 Joachim Wach, “Dini Tecriibenin Topluluktaki Tezahiirii”, ¢ev. B. Zakir Coban, Odaktaki Sos-
yoloji Din Sosyolojisine Giris, ed. Tan Thompson (Istanbul: Birey Yayinlar1, 2004), 147.
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da salgin sebebiyle mahrum kaldiklar bu siirecte bunu yasayarak daha iyi fark
ettikleri goriilmektedir.

Bagka calismalarda da cemaatle namaz kilmanin ve cuma namaz kil-
manin benzer olumlu duygulari cemaate kazandirdig tespit edilmistir. Ok'un
calismasinda yapilan goriismelerde katulimeilar, cemaatle namaz kilmanin
kendileri i¢in 6nemini: ‘Camide kendimi huzurlu, mutlu, giivende hissediyo-
rum.’, Vicdanim rabat ediyor’, ‘Ustiimden yiik kallmas hissediyorum’, * arinmag
hissediyorum, * Namazi camide, burada kildigimda da farkls seyler hissediyo-
rum.’, ‘Buranin manevi havasinda kendimi daha rabatlamis bissediyorum.*>’

ifadeleri ile agiklamiglardir.

2.7. Camilerin Tekrar Cemaatle ibadete Agilmasiyla, Pandemi
Oncesine Oranla Camiye Gelme Egilimindeki Degisim

Hastaliklar, savas deprem ya da daha farkli dogal afetler insanda kayg:
korku, stkint1 ve caresizlik gibi duygular olusturur. Bunlar da dine y6nelimi
artrir.*® Bir Miisliiman igin sorunlarla bas etmenin en iyi yollarindan biri,
daha ¢ok Allah’a yénelmek ve ondan yardim dilemektir.”” Zorluklar karsisinda
gerekli ve daha anlamli olan saburla ilgili Kur'an’t Kerim; “ Ey Inananlar! Sa-
bir ve namazla yardim dileyin.” diyerek sabrin yanina namazi da koymustur.®®
Sabir ve namazin bu sekilde birbirini tamamladigi diisiintildiigiinde, salginin
getirdigi zorluklar karsisinda camide namazin 6nemi daha iyi anlagilmakeadir.
Nitekim yapilan bilimsel ¢aligmalarda da dua, namaz ve diger ibadetlerin be-
densel ve ruhsal agidan pozitif sonuglart tespit edilmistir. Noroteoloji bilimi
olarak bu alanda olduk¢a 6nemli ¢alismalar yapilmistir.” Diger afet zamanla-
rinda dine yoneligle ilgili olusan tutum ve davranis degisikliginin bu pandemi

stirecine bagli olarak ne oranda gergeklestigi, camii cemaatinin camiye gelme

45 Betiil Ok, “Giindelik Hayatta Caminin Yeri”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar Kongresi, (K-
tahya, 2015),114.

46 Abdurrahman Kasapoglu, “Insanin Caresizligi ve Fitratin Uyams1”, Kelam Arastirmalart Der-
gisi 3/1 (2005), 70.

47 ismail Karagéz vd., Kullugun Ozii Ibadetin Ruhu; Dualar (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2006), 105.

48  el-Bakara 2/153.
49  Hiiseyin Peker, Namaz ve Namaz Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 54,55.
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egilimlerine bakarak degerlendirmenin 6nemli bir gosterge olacag: diistinil-
mektedir. Miilakat yaptgimiz din gorevlilerine bu konuyu sordugumuzda,
dine yonelisin bir gostergesi olarak camiye yeni katllimlarin oldugunu ifade
ettikleri gibi, asagida belirtilen bazi gerekgelerle camilerin a¢ilmasiyla ilk bas-

larda cami cemaatinde bir azalma oldugunu da belirtmislerdir;

K3 - Pandemiden énce cumadan cumaya namaz kilip da, simdi namaz
vakitlerinde camiye gelen oldu. Ogle namazina geliyor. Ikindi namazina
geliyor. Tabi saglik acisindan camiye gitmemem daha uygun diye diisiiniip
gelmeyen ¢ok insan da oldu.

KO6A - Surada yakin apartmanda.. Eskiden cumadan cumaya gelirdi. $imdi
oglen ikindi vakitlerinde de geliyor. Yani hanimi da &yle dini duyarliliklar
pek yoktu. Ramazan oruglarini da tutmazlardi. Ama simdi vakit namazlarina
geliyor. Ramazan'da orug tuttu.

K2 - Camiler tekrar agilinca cemaate azalma oldu. Benim vakit
namazlarinda seksen civarinda oluyordu. $imdi bes-alu kisi. Simdi adam diyor
ki ben saglikli da olsam bu hastalik ortaliktan kalkmayinca camiye gelmem
diyor. Cemaatin ¢ogu bu gériiste. Artyor diyor ki: Kimseye bir sey bulastirmak
istemiyorum. O vebalin aluna girmek istemiyorum. Bir de kendilerinden
dolay: endise ediyorlar.

K7 - Cemaatin sayisinda belirli bir azalma var. Ozellikle cemaatimizin yasl
oldugunu diisiindiigiimiizde bu azalma da beklenen bir seydi. iki hafta zaten
gelemediler. Simdi serbest olmasina ragmen tedbir i¢in gelmeyenler var. Bu

kabul edilebilir bir azalmadir.

K8A - Tekrar cemaatle namaz kilmaya basladigimizda mutlu oldular.
“Boyle de olsa (sosyal mesafeli) giizel oldu hocam.” dediler. Giinden giine
sayimiz artiyor. Yarim safla basladik ii¢ haftada simdi iki saf olduk. Ugiincii
saf olusmaya bagladi. Tabi bir endige var. Bir korku var. Onun i¢in cemaat
sayisinda azalma oldu. Endise azaldikea say1 artmaya baglad:.

Kaulimecilara gore; daha 6nce sadece cuma namazina gelenlerden ba-
zilarinin aruik vakit namazlarina da geldigi, daha 6nce ramazan orucunu tut-
madigs halde hem ramazan orucunu tutan hem de vakit namazlarina gelen
bir kisinin dini egilimlerinin ailesi tarafindan da fark edildigini, giinden giine
cemaat sayisinda artiglar oldugunu ifade etmiglerdir. Ancak hem kendi saglik-
lartyla ilgili hem de baskalarinin sagligina zarar vermek suretiyle “vebal altina
girme” endisesiyle dolay1 camiye gelmeye ¢ekinenlerin de oldugunu belirtmis-

lerdir. Buna gére, camii cemaatinin dindarliginin ve buna bagli olarak camiye
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gelme egilimlerinin arttgl, bunun yani sira bagkalarint diisiinme ve empati
kurma duyarlilig1 baskin gelen kisilerin de bagkalarina zarar verme ve salginin

artmasina sebep olma endisesiyle camiye gelmedigi goriilmektedir.

2. 8. Alinan Tedbirlere ve Kisitlamalara Uyumlu ve
Uyumsuz Davranislar

Diyanet Isleri Bagkani, pandemi siirecinde iilke genelinde camilerde
alinan tedbirlere uyulduguna dair agiklamalar yapt.”° Kaulimet olan din go-
revlileri de, cami cemaatinin kurallara ve yapilan uyarilara uymas ile ilgili

yasadiklar1 tecriibeleri ve gozlemlerini sdyle acikladilar;

K6B - Bu pandemide en ¢ok kurallara uyanlar cami cemaati oldu. Devlete
baglilikea kurallara uymada. Tabi korku da var, ama uydular. Herkes ¢ok duyarli.
Bizim seksen beg yasinda Mustafa amcamiz var. Kendisi biraz sert yapili. Eskiden
her konuda biraz itiraz eden keyfi davrana biriydi. Simdi ¢cok farkl:.

K8A - ilk cumada kurallara tam uydular. Hatta icerde mi kilacagiz disarida
mi diye kisa bir tereddiit oldu. Bu siire zarfinda hava yagmurlu olmasina
ragmen disarida beklediler ve kararin verilmesini sogukkanlilikla beklediler.

K2 - Hataligin zararli oldugunu anladilar. Benim burada bir emekli imam
var. - seksen bes yasinda camiden higbir sekilde gdnderemezdim. Elimi uzattum
elini ¢ekti. Elini vermedi. O bile ikna oldu. Cemaatten evinden seccade
getirmeyenler oluyordu. Soruldugu zaman biraz mahcup oluyor. Gidiyor
seccadesini maskesini getiriyor. Son derece kurallara uyuyorlar. Bagka zaman
bu kadar kurallara uymazlardi belki.

K6B - Devletimizin aldig kararlara da uydular. “Yok, ben gelecegim,
namazi cemaatle kildiracaksin, imam degil misin?” gibi, hi¢ boyle bir seyle
kargilasmadik.

K4 - Diyanet Isleri Baskanligimizin, devletimizin agiklamalari, camide
bizim soylediklerimiz bunlarin hepsi birbirlerini zincirleme destekledi.
Bu koordineli ¢alisma neticesinde cemaatimizde bu tedbirlere uydu yani.
Mesela benim cemaatimde seccadesini aliyorum uygun bir yer koyuyorum
itiraz etmiyorlar baska zamanda olsa itiraz edebiliyor. “Hey ne yapiyorsun.”
diyebiliyor yani. Ama normallesme siirecinde eski hallerine dénecekler yani.
(Giiliiyor.) Bildigimiz cemaat refleksini gosterecekler diye diistiniiyorum.

50  Diyanet Isleri Bagskanhg1 (DIB), “TR/Kurumsal” (Erisim 30 May1s 2020).
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K4 - Olumsuz anlamda “Olur mu canim Camiler de kapatilir mi?” diyerek
tepki gosterenlerin, Diyanet’e aidiyeti olamayan, Diyanete karsi olanlar
oldugunu fark ettim. Aidiyeti olmayanlar baska cemaat ve dini gruplardan.
Bazilart da ne olursa olsun yapilarinda muhalefet etmek vardir.

K5A - Bu salginin zararlarini bilen, tehlikesini fark eden, suurlu diisiinen
olumlu kargiladi. Ama duygusal davranan cemaat olumsuz karsiladi. Sanki
camiler kapaniyor havasina girdiler. Ugiincii bir grup da vardi. Ben onlari biraz
provokator olarak diisiiniiyorum. Sanki camiler kapatilmis gibi havasina girdiler.

K3 - Uyumsuzluk art niyetli oldugunu diistindiigiim insanlarda gordiim.
Mesela tesbihati evde yapabildikleri halde ve bu kendilerinden istendigi halde
cami de yapilmasini isteyenler oldu.

K2 - Cemaatimizden bir kisi var ¢evredeki 5 camiye gider her gittigi
camide de sorun ¢ikarir. Boyle uyumsuz olanlar da var ama ¢ok az dedigim.
Mesela biz de bir - iki kisi var.

Katulimeilarin ifadelerine gore; genel itibariyla devamli camiye gelen ve
Diyanet Isleri Bagkanligina bagliligi olan cemaatin biiyiik ¢ogunlugu, diger
zamanlarda oldugu gibi salgin siirecinde de uyumlu davranmiglardir. Miilaka-
ta katilan din gorevlileri, uyum konusunda yasadiklar1 6rnekleri anlatirken bi-
rebir tanidiklart cami cemaatinden bazilarinin kisilik yapilar: itibariyle kendi-
lerinden beklemedikleri uyumlu davraniglar: gormeleri karsisinda yasadiklari
saskinliklari gizlememislerdir. Daha 6nce yapilan ¢alismalarda da olaganiistii
durumlarda umut arayan insanlarin, kendilerine yol gosteren ve yardimci olan
din gorevlilerinden moral bulduklari, onlarin rehberligi ile acilarinin hafifle-
digi ve kendilerinin de din gorevlilerine yardimer olduklari tespit edilmistir.
Ayni zamanda magdur olan bagkalarinin da isini kolaylagtirmaya calistiklar:
gozlemlenmistir.”’ Bu salgin siirecinde de cami cemaatinin benzer olumlu dav-
raniglar sergiledigi goriilmektedir. Ancak pandemi siirecinde az da olsa cami
cemaatinden uyumsuzluk gdsterenler olduguna dair 6rnekler de katilimcilar
tarafindan ifade edilmistir. Katilimeilarin beyanina gore bu uyumsuzlugu gos-
terenler; bagka dini gruplara aidiyeti olanlar, yapr itibariyla her seye muhalefet
edenler ve kiskirtma amagli kargi ¢ikanlar olmak tizere tig farkli kisilik yapisina

sahip olanlar oldugu ifade edilmistir.

51  Yaprak, “Olaganiistii Hallerde Din Gérevlilerinin Fonksiyonu”, 58.
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Camiler, toplumun farkliliklarin: bir araya getiren, benzerlerine az rast-
lanir kurumlardandir. Farklr dini gruplara aidiyeti olan insanlarin, genel cami
cemaatinden farkli tutum ve davranglari olsa bile camiye gelmeleri, toplumsal-
lagmalart adina bir kazanimdir.”? Islam dininde ve olusan geleneginde camiye
gelen kisiler, bagkalarina zarar vermedigi ve camiyi ser odag haline getirmedi-
gi miiddetge, “orada herkesin kendini giivende hissetmesi” temel ilkesine gore
kimseye miidahale edilmemektedir.’® Camiye ilginin olugmasinda din gorevli-
lerinin tutum ve davranglarinin oldukea belirleyici oldugu diisiiniilmektedir.
Diyanet Isleri Bagkanliginin ilgili mevzuatinda cami igerisinde din gérevlisinin
soz sahibi ve yetkili oldugu belirtilmektedir. Bir olumsuzluk oldugunda miida-
hale etmesi gerekir.”* Ancak bu yetki ve yoneticiligini daha toleransli kullanmast
beklenir. Miilakat yapugimiz din gérevlileri de her zaman cami cemaatine karst

olumlu davraniglarda bulunmayt tercih ettiklerini siklikla belirtmislerdir.

2. 9. Siire¢ Boyunca Cami-Cemaat-
Din Gérevlisi Arasindaki Iletisim

Miisliimanlar camiyi; orada bulunanlarin giivende oldugu, birbirleriyle
kaynagstig1, sorunlarin paylasildigi ve ortak bir biling ile sorunlara ¢oziim bu-
lundugu mekanlar olarak bilir.”> Cami cemaati arasinda olusmasi beklenen bu
sosyal iligki biciminde, birinci derecede rol sahibi olan din gorevlileridir. Cami
cemaatinin din gorevlilerinden en biiyiik beklentisi toplumla kaynagmalari
ve sosyal faaliyetlere katlmalaridir.’® Olaganiistii durumlarda bu beklenti
daha fazla artmaktadir. Kaulimei olan din gorevlileri pandemi siirecinde cami

odakli olarak cemaatle gerceklestirdikleri sosyal iliskilerini séyle anlattlar:

52 Zeki Tan, “Farkliliklar1 Bir Arada Yasatmada Camilerin Onemi ve Yeni Mabet Dilinin Insas1”,
Yalova Sosyal Bilimler Dergisi 15 (2017), 119-120.

53  Rasit Kiigiik, “Cami Merkezli Hayat”, Yecder I11. Ulusal Din Gorevlileri Sempozyum Tebligle-
7i, ed. Sadettin Goksu (istanbul: Pelikan Basim, 2012), 22.

54  Ali Akpinar, “Cami Merkezli Din Hizmeti Verenlerde Goriilen Eksiklikler ve Bunlarin Gideril-
mesine Yonelik Teklifler”, I. Din Hizmetleri Sempozyumu, ed. Mehmet Bulut (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlhig1 Yayinlar, 2007), 2/19.

55  Hayati Besirli, “Din, Kimlik iliskisinde Kutsal Mekanlarin Rolii: Urfa Ornegi”, Medeniyetler Besigi
Ortadogu ve Sanlwrfa Uluslararast Sempozyum, ed. Metin erig (Sanlurfa: Segil Ofset, 2007), 181.

56 Ahmet Ali Canakci, “Cami Cemaatinin Din Gérevlilerine Bakist: Balikesir Ornegi”, Balikesir
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2, (2015), 270.
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K1A - Cemaatten bu siirecte beni arayan bir kag kisi oldu. Ramazanda
ozellikle fitre konusunda sorular soran oldu. Biz bu arada bir sey yaptik. Bizim
bir cami grubumuz yoktu. Bir whatsapp grubu olugturduk. Bunu kendimiz
diisiinditk miiftiiltigiin bir talebi olmadan. Otuz- otuz bes kisilik bir grup oldu.
Ramazanda iftar duasini paylastik. Sahurun bereketi ile ilgili paylasimlarda
bulunduk. “Din Gérevlisi ile 365 Giin” kitabindan paylagimlar yaptk. Kisaca
camide veremedigimiz hizmeti whatsapp grubu iizerinde verdik.

K1B - Bize giivendiklerini diisiiniiyorum. Bir de yolda balkonda
karsilaginca - mesela hocamla da yasadik (o da tasdik ediyor) - beraber yiiriiyiis
yaptyorduk bir sabah, yani adam nerdeyse balkondan atlayip bize sarilacak
(giiliiyorlar).. Yani 6zlemisler hocam ya. Camiyi 6zlemisler.

K1A - Bizi disarida gordiiklerinde yiizlerinden bizi 6zlediklerini fark ettik.
Bu 6zlem olustu. Yani bizi gdriince camiyi hatirliyorlar. Namazi hatrliyorlar
bizi gordiikleri zaman. Hocamin s6yledigi yani o 6zlemi gosteriyor. Ozellikle
yaslilarimiz daha ¢ok ilgililer.

K7 - Bu dénemde benim aradiklarim oldu. Beni arayanlar oldu. Genelde
“Ingallah en kisa zamanda yine camiler agilir, bu hastalik biter.” diye temennide
bulundular bu yénde dua ettiler. Muhtemelen beni 6zlemislerdir (Giiliiyor).
Tabi ki camiyi de 6zlemislerdir.

K2 - Cemaatten ¢ok arayan oldu. “Hocam nasilsiniz. Camimiz ne zaman
agilacak.” Kur’an grettigim 6grenciler var. Onlardan soranlar oldu.

KO6A - Kitaptan tutun, gazete, fatura, ayligini gekme, yumurta alma.. Yani
birgok islerinde bize sordular, yardim istediler. Camiye gelmeyenlerden de
telefon numaramizi 6grenip ariyorlar. Biz de taleplerini yerine getiriyoruz.
Cemaate daha once: “Apartmaninizda oturanlara telefonumuzu verin.
Thtiyaglart olursa geliriz yardimei oluruz.” dedik. Onlarda artyorlar.

K6B - Bakin, cemaatten faturalarini yaurdigim kisiler (Telefonunu
gosteriyor. Ellinin {izerinde yaurilmig faturalar gsteriyor.) Ben de internet
bankaciligt var. Cemaatimiz genel de yasht bunlari bilmedigi icin bize de
giiveniyor. Namaz ¢ikist kapida bekletiyorlar beni, sirayla faturalarini internet
tizerinde yatiriyorum. (Giiliiyor). Cep telefonlarina da tek tek makbuzlarini
gonderiyorum. Yani bu donemde bu daha ¢ok artti. Bir de komgularimiz,

cami cemaatimiz, Alla rizasi i¢in yardimei oluyoruz.

Goruldugi gibi pandemi siireci boyunca din gorevlilerinin cemaatle
olan iligkisi olumlu bir seyir takip etmistir. Sadece din hizmetleriyle ilgili degil
ginlitk hayatin birgok ihtiyacinin kargilanmasinda cemaatin din gorevlilerin-

den yardim istedigi anlagilmaktadir. Din gorevlileri de goniillii olarak yardim
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ettiklerini ve bu yardimdan dolayr mutlu olduklarint hem yagadiklart 6rnek-
lerden hem de olaylari anlatimlarindaki cosku ve heyecanlarindan anlamak
miimkiindiir. Olaganiistii sartlarda birey ve toplum, sivil toplum kuruluglari-
nin ve dzellikle din gorevlilerinin destegini daha ¢ok ararlar. Tiirkiyede biiyiik
can kaybi yasanan depremlerde din gorevlilerinin manevi rehberligi, insanlar:
teselli ecmeleri, birlikte dua etmeleri bir¢ok sorunla bas etmelerini kolaylagtir-
maktadir.”” Kula'nin yapug; aragtirma; istenmedik ve beklenmedik olaganiistii
olaylar karsisinda olusan olumsuz duygulari asmada, yasanan olayin olumsuz-
luklarina odaklanmak yerine, 6grenme merkezli moral ve manevi destegin fay-
dali oldugunu belirtiyor.’® Din gorevlileri onlara dini ve camiyi hatirlatyor.
Modern yasamin karmagik toplumsal yapisinda din ile huzur arayan insanlar,
cogu zaman dini konularda din ile ilgili kaynaklardan ziyade, din gérevlilerinin
s6z ve davranislarina bakarlar.”® Yaslilarin din gorevlileri ile olan iletisiminin
daha yogun oldugunu goriiyoruz. Yaslanmayla birlikte bireyde dini duygular
daha ¢ok gelisir. Tecriibelerine dayali olarak her seyin Allah’in kontrolii altnda
oldugunu distiniirler. Dini olant kabullenme egilimleri daha fazladir. Sorun-

larla bag etmenin en iyi yolu olarak, camiye ve ibadetlere sarilirlar.®®

2. 10. Karantina Giinlerinde Dindarligin
Yagama Kattig1 Pozitif Etkiler

Karantina siirecinin, insanlarin psiko-sosyal davraniglarinda degisime
sebep oldugu diisiiniilmektedir. Ornegin karantina siirecinde evde kalinan
stirenin artmasina bagli olarak boganma bagvurularinin hem tilkemizde® hem
de yurt disinda® artuigina dair haberler yayinlandi. Goriistiigiimiiz din gorev-

lileri karantina siirecinde zorunlu evde kalmanin, cami cemaatinin aile haya-

57  Abdiilvahit Imamoglu, “Afet Sirasinda Yapilacak Psikososyal Destek Siirecinde Din Hizmet-
lerinin Yeri ve Onemi”, Olaganiistii Hallerde Din Hizmetleri, ed. Altan Cap (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2008), 38.

58  Naci Kula, “Istenmedik ve Beklenmedik Olaylarla Karsilasan Bireylere Yénelik Moral ve Ma-
nevi Destegin Onemi” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 2 (2006), 91.

59  Yilmaz, “Camilerin imar ve Thyasinda Din Gérevlilerinin Onemi”, 1/362.
60  Kilavuz, “Camilerin Yaghlarin Hayatindaki Yeri”, 171-172.

61  Milliyet Gazetesi (MILLIYET), “Giindem” (Erisim 12 Nisan 2020).

62  BBC News Tiirk¢e (BBC), “Haberler Diinya” (Erisim 12 Nisan 2020).
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tina olumlu katkilar sagladigina yonelik anlaumlart dikkat ¢ekicidir. Yukarida
agiklanan 6rnekeeki gibi karantina siireci birgok ailede olumsuz davraniglara
neden olurken, din gorevlilerinin anlatumlarina gére hem kendileri hem de
camiyle bag1 olan dindar insanlar i¢in zorunlu evde kalma siireci aile yagamla-

rina pozitif katkilar saglamistir;

K2 - Telefon eden oldu. Hocam namazi nasil kilacagiz diye. Bu kisi yeni
baslayacak bunun icin aradi. Bir de ailecek nasil namaz kilinir diye soranlar
oldu. Teravih namazi nasil kilinir. Ailece namaza nasil niyet edilir diye. Hi¢
camiye gelmeyen adamin hanimiyla evde namaz kildigini duydum.

K4 - Cemaatimizden bardagin bos tarafindan ziyade dolu tarafint gérenler
var. Bunlardan biri de benim yani (Giiliiyor). Yani on yedi on sekiz yillik
gorevimde ilk defa ailemle birlikte evde teravih namazi kilmak, ailemle birlikte
iftar agmak, ailemle beraber hatim okumak yani biitiin bunlari birlestirdigimiz
zaman, cemaatten de bu sekilde goriip diisiinenler var. Benzer sekilde evlerinde
ibadetlerini ailecek yapanlar var. Aileyle beraber olmak, zaman ayirmak,
hasbihalde bulunmak adina olumlu seyler de oldu. Yani ibret alabilenler icin
ailelere faydali olmugtur. Ama bunu bir kiilfet nazariyla degerlendirenler,
olumsuzluklar yasamislar maalesef. Iyi niyetli insanlar her durumda olumlu
sonuglar ¢ikarabilir. Ama kétii niyetli olanlar, diisiincesiz, bencil, vurdum

duymaz etrafina siirekli zarar veritler yani.

K6A - Benim bu dénemde sahit oldugum camiye gelmeyen biri bile benden
Kuran istedi. Dini kitaplar istedi. Bu salgindan kendince bir ders ¢ikarmis.
Hem o hem de cami cemaatinde gordiigiim: “Bu bazi seyleri 6grenmeme
vesile oldu” diyenler oluyor.

KO6A - Hatta makam mevkisi yiiksek olan biri “Bu salgin bizim icin iyi
oldu” dedi. “Ramazan da bir hatim yapma firsatim yok iken simdi ii¢ hatim
yaptim. Zamanimi ibadetle degerlendirdim.” diyor. Cami cemaatinden ailevi
agidan olumsuz bir durum yasadim diyeni de gérmedim.

K6B - Ben de ailevi agidan sorun sikint yasayan: duymadim. “Evde
cemaatle namaz kildik.” Cami cemaati evde yiizde sekseni cemaatle kildilar.
Sanayide calisan Omer usta var “Hocam bu bizim i¢in iyi oldu. Otuz ramazan
boyunca evde kizlarimla ailemle namaz kildik” dedi.

K6A - Hocamin sdyledigi gibi.. Bana da “Evde cemaatle namaz kilacagiz.
Cemaatle namaz nasil kilinir? Teravih nasil kilinir? “diye ara sira arayan soran
oldu. lmihal isteyenler oldu.

Kaulimcilarin ifadelerinden anlagilacag: gibi, karantina sebebiyle evde

aile bireyleri ile uzun siire beraber zaman gecirme mecburiyeti; din gorevlileri-
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nin ve cami cemaatinin dini hayatlari ve aile baglarinin giiclenmesi acisindan
olumlu katkilar saglamistir. Camide yapilan ibadetlerin evde ailece beraber
yapma firsatnin olugmasi, dini duygularin ailece paylasilmasi, ailece namaz
kilinmasi ve Kur'an 6grenip okunmasi ifade edilen olumlu katkilardan bazi-
laridir. Bunun yani sira pandemi 6ncesi yogun is hayati olan cami miidavimi
kisilerin, salgin doneminde evde aileleriyle uzun vakitler gecirmeleri, kendile-
rinde bikkinlik veya 6tke patlamalari gibi negatif davraniglari olusturmamus,
tam aksine hem kendi yasantilarina hem de aile bireylerinin yasantisina din-

darliktan kaynaklanan faydalar sagladig: belirtilmistir.

Sonug

Cemaat icin ibadet yagamlarinin merkezi ve istikrarli gidisiyle hayat-
larina ahenk katan camiler, beklenmedik Covid-19 salgini karsisinda alinan
tedbirlerle islevlerinin bir kismini yitirmesi ve cemaatin rutin dini hayatini
sekteye ugratmast ilk baglarda ciddi bir saskinlik olusturdugu goriilmekeedir.
Ancak daha sonra cami merkezli olarak gelisen cemaat ve din gérevlileri ara-
sindaki dayanisma ve yardimlagma ile biiytik 6l¢iide sorunlarin tistesinden
geldikleri ve durumu kabullenmede zorlanmadiklart gézlemlenmektedir. Ca-
milerle ilgili alinan tedbirlere bagli olarak camilerde ibadet yapmaya y6nelik
yasanan kisitlamalardan dolayr hemen her camiden en fazla birka¢ kisinin
itiraztyla karsilagilsa da tamamina yakini alinan tedbirlere uydugu ve din go-
revlilerine zorluk ¢ikarmadigr kaulimcilarin ifadelerinden anlagilmaktadir.
Ozellikle salgin ile ilgili medya araciligryla devletin en iist yetkililerinin yap-
g1 resmi agiklamalara ve uzmanlarin goriis ve uyarilarina, camii cemaatinin
biiyiik itibar gosterdigi ve geregini yerine getirdigi goriilmektedir. Bu tutum
ve davranglariyla toplumun 6nemli bir kesimini olusturan cami cemaatinin
toplumsal hayatla ilgili en yetkili kisilerin agiklama ve talimatlarini 6nemse-
digi, toplumsal uyuma 6zen gosterdigi ve devletin aldigi kararlara bagliliginin

ok giiclii oldugu anlagilmaktadir.

Cemaatle ibadete ara verildigi dsnemde cami cemaatinin yasadigi duy-
gusal durumun, kutsal mekin Kibe'den uzak kalmanin miiminlerde uyandir-
dig1 6zlem ve hasret duygulariyla benzer oldugu anlagilmakeadir. Ister siirekli

gitsin ister ara sira gitsin, ama her an orada kapist acik olan ve giindelik ya-
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samlarina anlam katan camilerin miicbir sebeplerle bir siire kapali kalmasi
ve oradan uzak kalinmasi, cami cemaatinin camiye olan ilgisini artirdigs gibi
camiyle olan duygusal bagini da pekistirdigi goriilmektedir. Cami cemaatinin
bir kismi, kisitlamanin oldugu donemde fikhi bir bakis acistyla camide ibadeti
dini bir zorunluluk olarak gériip bunun geregini yerine getirememenin en-
disesini yasadig1 din gorevlileriyle yasadiklar1 diyalogdan anlagilmaktadir. Bu
sekilde diistinenler i¢cin camiden ayr1 kalmak, katlanilmasi daha zor bir durum
oldugu anlagilmaktadir. Biiyiik ¢ogunluk ise, cami atmosferinde yapilan iba-
detlerden mahrum kalmanin Giziintiisiinti yasamakla birlikte, camide ibadeti
mutlak bir zorunluluk olarak gérmedigi icin ayr1 kalmay: da daha kabullene

bilir buldugu anlagilmaktadir.

Camide miinferit olarak namaz kilinabildigi giinlerde, cami atmosferi-
nin sagladigi maneviyat1 yasayarak ibadetlerini yapmak isteyenler, evde veya
isyerinde namaz kilmak yerine camiye gelerek tek bagina da olsa camide na-

mazlarint kilmayt tercih ettigi gortilmekeedir.

Camilerin tekrar cemaatle ibadete agilmasindan sonra kilinan ilk cuma
namazinda cami cemaatinin biiyiik seving yasadig1 ve kurallara daha ¢ok ri-
ayet ettigi gortilmektedir. Din gorevlilerinin yeni normal dénemde camide
uyulacak kurallarla ilgili talimatlarina cami cemaatinin gosterdigi uyum, pan-
demi 6ncesindeki davranigsal uyumlarindan ¢ok daha tistiin oldugu gozlem-

lenmigtir. Pandemi siireci, cami cemaatinin toplumsal duyarliligint artirmigtir.

Yeni normallesme dénemiyle birlikte camiye katilimla ilgili sayisal bir
diisiis yasanmugtir. Salgin endigesinin devam etmesi, camii cemaatinin genel
itibaryla yaslt olmast ve onlarin da risk grubu icinde yer almasindan dola-
y1, pandemi oncesinde cami miidavimi olanlarda yeni donemde bir azalma
gozlemlenmistir. Endisenin azalmasina bagli olarak giinden giine sayisal artig
yasanmugtir. Bununla birlikte salgindan 6nce camiye gelmeyip de salginin ha-
fiflemesiyle camilerin yeniden cemaatle ibadete agilmasindan sonra ilk defa
camiye gelenler de olmugtur. Bu durum, sarsict toplumsal olaylarin bireysel

dindarligs artrdigs varsayimiyla agiklanabilir.

Devamli camiye gelen, Diyanet Isleri Baskanliginin dini séylem ve uy-

gulamalarini benimseyen biiyiik ¢ogunlugun, diger zamanlarda oldugu gibi

ahiyat..



M. Bekir GULTEKIN / Covid-19 Pandemisi Siirecinde Din Gérevlileri- Cami- Cemaat liskileri

pandemi déneminde de cami gorevlilerinin camiyle ilgili talimatlarina ve tavsi-
yelerine uyduklari gériilmekeedir. Bunun yani sira baska dini gruplara aidiyeti
olan ve cami ile ilgili uygulamalara elegtirel yaklagim aligkanligina sahip olanlar,
pandemi oncesi oldugu gibi pandemi siirecinde de bazi tedbirlere itiraz ettigi
goriilmektedir. Ancak bunlarin sayisi sinirli olmugtur. Caminin toplumsal ku-
saticili1 ve cemaatin heterojen yapisinin dogul sonucu olarak ortaya ¢ikan bu
durum kargisinda, din gérevlilerinin ortami teskin etme, sorunlarla bas etme

ve cami i¢indeki huzurlu ortami stirdiirmede basarili oldugu goriilmektedir.

Cami ve cemaat iligkisinin odaginda yer alan ve caminin uzaginda bile
goriildiigiinde toplumsal konumu itibariyle camiyle 6zdeslestirilen din gorev-
lileri, pandemi siirecinde cemaatle ve mahalle sakinleriyle yogun bir iletisim
icerisinde olmustur. Mahallede giiven duyulan din gérevlisi toplumun hem
dini hem de dini olmayan sorun ve talepleriyle kargilasmislardir. Mahalleli ve
cami cemaati giinliik ihtiyaclariyla ilgili din gorevlisinden bir¢ok talepte bu-
lunmay1 makul gordiigii gibi, din gorevlilerinin de bunlart makul kargiladig:

ve Ozveriyle yerine getirdigi goriilmektedir.

Pandemi siirecinde eskisine oranla daha uzun siire aile ici bir arada za-
man gecirme zorunlulugunun ortaya ¢ikmasi, tilkemizde ve diinyada bosan-
ma isteginin artmasi gibi bazi ailevi huzursuzluklar: ortaya ¢ikarirken, cami
cemaati ve din gorevlileri i¢in, dindarligin yasamlarina katug pozitif etkiye
bagli olarak ailevi baglar1 pekistirdigi goriilmektedir. Evde ibadetlerin birlikte
yaptlmasi; manevi duyumu saglamanin yani sira birlikte vakit gegirmeyi ve

hayat1 daha ¢ok paylasmay: sagladig diisiiniilmekeedir.
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Oz

Osmanli alimi, kadis, fakihi ve tabakat yazart Kefevi'nin “Ked'ibii alami’l-ahyir min fukahi-i mez-
hebi'n-Numani l-mubtdr” isimli tabakat kitab: diger Hanefl tabakat eserlerinden farkli dzellikler
tagimaktadir. Bu farklardan biri de Kefevi’nin fikhin ve seriatin tarihini Peygambetler tarihiyle bas-
latip ardindan Asr-1 saadet ve sahabe devirlerini de kapsayacak sekilde genisletmesi ve nihayet miic-
tehit imamlar devrinden Eb Hanife ve Hanefl tabakatina giris yapmasidir. Bu ¢alisma Kefevi'nin
miigtehit imamlar ¢agina egilmekeedir. Bir kisminin takipgisi kalmadig icin sadece tarih, tabakat
ve ihtilafir]-fukahi eserlerinde adint gordiigiimiiz mutlak miigtehitler adi verilen kurucu fakihler Is-
lam’in ikinci ve iiglincii yiizyillarinda yasamuglardir. ilk donem kaynaklarindan itibaren kendilerine
fukaha-i emsar (sehir fakihleri) ad1 verilen bu isimler aslinda fikhin bir ilim olarak ortaya ¢ikmasin-
da rolii olan kisilerdir. Emevilerin sonu ve dzellikle Abbasi déneminin baslarinda Islan’in ilim mer-
kezleri olan belirli sehirlerde faaliyetlerine rastlanan bu isimlerin en énemli 6zelligi fikhin bir ilim
olarak ortaya ¢tkmasindan dnceki ¢aga ait gelenegini fikih ilmi olarak formiile etmeleridir. Fikhin
her alaninda cevaplar iireterek adeta furu-1 fikih sistemleri kuran bu kisilerin etrafinda olusan gu-
ruplagmalar zamanla mezhep niteligi kazanacaktir. Ancak bu isimlerin 6nciiliik ettigi ekollesmelerin
tiimil yasamadigs icin biz bunlarin sadece bazilarini daha fazla taniyoruz. Bu makale Kefevi’'nin
Ketaib’ini esas alarak bu isimlerin Ehl-i re’y ve Ehl-i Hadis ayrismasinda durduklari yeri ve ilim
silsilelerini ele alacakur. [lim silsilelerinin bolgesel karakrerine, 6zellikle Hicaz ve Irak bolgelerinin
fikih ve diger ser’i ilimler sahasindaki 6ncii konumlarina dikkat ¢ekeceketir.

Anahtar Kelimeler: Peygamberler, seriatler, tegekkiil donemi, tabakat, fukaha-i emsar

Fuqaha’ Al-Amsar In Al-Kafawi’s Al-Kata’ib: The Independent Mujtahids,
Their Scholarly Chains And Their Cities

Abstract

Ottoman scholar, jurist, judge and biography-author Mahmud b. Sulayman al-Kafawi’s Kata'ib
a'lam al-akhyar min fugaha’ madh-hab al-Nu‘man al-mukhtar differs in certain respects from the
previous Hanafi tabagat Works. One of the important differences is that Kafawi places its history
of the Hanafi school of law and of Hanafi jurists within wider human history starting with the
human and first Messenger and subsequent messengers, followed by the last messenger the Prophet
Muhammad (pbuh) and the last revelation. He then provides an account of the early formation of
Islamic law in the generations of the Companions and Successors. Finally, before embarking on the
main body of his work, i.e. the biographies of the Hanafi school of law, al-Kafawi introduces the
biographies of 13 founding jurists who are better known as the independent mujtahids and were
seen as the founders of Islamic schools of law some of which survived until today. This article focuses
on this part of his magnum opus, with a view to providing an account of early history of Islamic
law. As known, the early history of Islamic legal thought witnessed a methodological division that
lasted until today as Ahl al-ra’y and Ahl al-hadith. The paper will try to divide 13 jurists al-Kafawi
accounted for as well as a few of them whom he did not account for into these two camps. It also
aims to illustrate the geographical divisions of these founding jurists who were also known as fuqa-
ha' al-amsar (the jurists of the cities, that is the early Muslim cities) with particular emphasis on
Hijazi and Iraqi regions. Another point this paper deals with is the scholarly chained traditions of
these founding jurists extracted from the accounts by al-Kafawi and other biography-authors of the
Companions and the Successors who contributed to the formation of the regional scholarly legacies.

Key Words: Prophets, shari‘as, Islamic law, biographical dictionaries, formative period, the jurists

of the cities



Giris

Mahmud b. Siileyman Kefevi (v. 989/1581) ve Ketiib

Bir Osmanl: fakihi olan Ebi’l-Fazl, Mahmud b. el-Hac Siileyman b.
Abd el-Hanefi er-Rami el-Kefevi,* bugiin Ukrayna’ya bagli Kirim Yarima-
dasinin giineydogu kiyisinda tarihi bir liman sehri olan Kefe'de® 926/1520
yilinda diinyaya gelmistir. [lk tahsilini memleketinde tamamlayan Kefevi,*
ilim yolunda ilerlemek gayesiyle Osmanli devletinin merkezi olan Istanbul’a
gelmis ve burada muhtelif hocalarin rahle-i tedrisine girmistir.” Ozelde Ma‘ltil
Emir Efendi’ye iltizam etmis ve derslerine devam etmek suretiyle bu hocasin-
dan 959/1552’de miilizzemet® almistir.” Bir donem miiderrislik yapan Kefevi®,
saglik sebeplerini gerekge gostererek miiderrisligi birakmugtir. Osmanli cograf-
yasinin mithim beldelerinde kadilik, emval miifettigligi ve fetvd eminligi gibi
liyakat gerektiren mubhtelif gorevlerde bulunmustur. “Ketd’ibii alami’l-ahyir
min fukahd-i mezhebi n-Numanil-mubtiar” adli kitabini emekli olduktan son-
ra Sinop'ta kendisine tevcih edilen miiftilik gorevini yaparken kaleme alan
Kefevi, doneminin teamiiliinii takip ederek ebced hesabr ile eserinin yazim ta-
rihini “Alamu’l-ahyar, ,L=Y| r}’\.oi” ifadesiyle 985 (hicri) olarak belirlemistir.
Sinop fetva eminligi vazifesinde iken 989 yili Ramazan ayinin 3’ti Pazar gecesi
(muhtemelen 5 Ramazan Cumartesi’yi Pazar’a baglayan gece) (3 Ekim 1581)

vefat etmis ve yaptrmis oldugu caminin mihrabi 6niinde defnedilmistir.’

2 Muslihiddin Mustafa b. Hasan Arifi, Zubru'l-arifin i yevmi d-din, (Istanbul: Siileymaniye Kiitiip-
hanesi, Birinci Serez, 01649), 301b.

3 Yiicel Oztiick, “Kefe”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Iilim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 2/182.
4 Arifi, Zubrul-drifin, (Birinci Serez, 01649), 303b.

5 Mahmud b. Siileyman el-Kefevi, Ketdibu alamil-ahyér min fikahii mezhebi'n-Numani'l-mubtdr,
thk. Saffet Kése —vd., (Istanbul: Irsad Kitabevi, 1438/2017), 4/518.

6 Osmanli Devleti ilim mubhitinde, medreseden mezun/icizetnAme almug bir kimsenin géreve bagla-
madan 6nce yapmus oldugu staj dénemine miilizemet, bu kisiye de miilizim adi verilirdi. Bk. Cahit
Baltact, XV-XVI. Astrlarda Osmanls Medreseleri, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2005), 1/116-117, 2/853.

7 Arifi, Zubru'l- Arifin, (Birinci Serez, 01649) 304a-b; Baltaci, Osmanls Medpyeseleri, 2/568-570; Ah-
met Ozel, “Kefevi, Mahmud b. Siileyman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2003), 25/185.

8 Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kése —vd., 4/176; Arifi, Zubru'l- Arifin, (Birinci Serez, 01649), 304b.
9 Axifl, Zubrul-4rifin, (Birinci Serez, 01649), 304b-305b, 308a-b.
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Daha ¢ok Ketdib olarak bilinen eserini mukaddime, {invin, burhan,
erkan, sultin, ketdib ve hitime bagliklariyla yedi boliime ayirmistir. Kefevi, kisa
mukaddimesinde “unvan” baglig1 altinda eserinin kisa bir 6zetini sunmus, “bur-
han” ile fikih ilmini bir ilim olarak baslatan ve siirdiiren fakihlerin varlik nede-
nini izah etmeyi amaglamis “erkan” bagligi ile Seriatin arkaplani ve dayandig; te-
meller olan peygamberler ve onlara indirilen seriatlari ele almigtir. Sultan baglig:
ise Son Seriat'in kendisine vahyedildigi Hz. Muhammed Mustafa Efendimiz’e
(s.a.v.) ayrilmis ve bu boliim tizerinden sahabe, tabiin ve diger fakihlere giris
yapilmugtir. Kitabin omurgasini teskil eden Kezdibii a'limi’l-eimmeti’l-Hanefiyye
isimli son basliga ise ti¢ giris ketibesi ile baglamistir. Bunlar: a) Ketibetii'l-ashib; °
b) Ketibetiit- tabiin; ' c) Ketibetiil-miictehidin ve eshiabii'l-mezheb."?

Bu ¢alismada ise ana béliime baslamadan verilen miigtehitler ve mez-
hep sahipleri ketibesinde yer alan 13 mii¢tehit imam ile Kefevi'nin zikret-
medigi 3 miictehit imam bélgelerine gore tasnif edilip silsileleri ile birlikte

tanitilacakuir.

Fukaha-i emsar

Ketibe'nin baginda gecen “Miigtehit imamlar ve mezhep sahipleri” ifa-
desinin Kerdib gibi bir fikih tabakat eserindeki manasi agiktir. Bununla fu-
kah4-i emsar adi verilen, adlarina daha sonra bir mezhep tescil edilmis ilk

sistematik fikih uzmanlari kastedilmektedir. Kefevi bunlari soyle tarif eder:

“Unvan'da gectigi gibi, din alimleri ve miigtehit imamlar -Allah onlarin
caligmalarinin kargihigini versin- ictihat ettiler, tiim olaylarin hitkiimlerini kar-
stlayacak usul kaidelerini yerlestirdiler, furu® ahkAmini bu kaidelere gore dort
delilden istinbat ettiler ve i¢tihat meselelerini inceleme yollarint ayiklayarak

giizelce dizdiler ve nihayetinde delilleri agiklayip meseleleri vaz ettiler.”"?

10 Kefevi, Mahmd bin Siilleyman. Ketdibu a'limi’l-ahyir min fukahii mezhebi'n-Numani'l-mubtir,
(Istanbul: Topkapt Saray: Kiitiiphanesi, III. Ahmed Boliimii, 2949), 29a-55b; Kefevi, Ketdib, thk.
Saffet Kése —vd., 1/128-224.

11 Kefevi, Ketdib, (IIl. Ahmed Béliimii, 2949), 55b-81b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése —vd., 1/225-327.
12 Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 81b-96b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/328-377.
13 Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 81b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/328.
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Bilindigi gibi fikih tarihinde sahabe ve tabiin fakihlerine miigtehit
imamlar ya da mezhep kurucusu denmez. Zira bu iki nesil boyunca fikih he-
niiz bir ilim dali olarak tam manasiyla tesekkiil etmemisti. Miigtehit imamlar
déneminde ise fikih artik biitiin boliimleriyle ve meseleleriyle bir ilim dali ola-
rak tesekkiil etmis ve Kefevi'nin zikrettigi asagidaki isimlerin ¢ogu bu manada
fikhin tiim alanlarinda goriis beyan eden uzman fikih¢ilar olarak bilinmeye
baslanmigstir. Bagliktaki ikinci grup, yani “Ehl-i yakin” denilenler ise biraz sa-
stirtict olmakla beraber Kefevi’nin bu eserde amacladig: sey acisindan anlagilir
bir yermedir. Ehl-i yakin onun yasadig 16. Yiizyil Osmanli diinyasinda mu-
tasavviflar icin kullanilan bir ifadedir.'* Kefevi, Ket4ib’i her ne kadar fukaha
tabakati olarak tasarlamis olsa da donemin anlayigina uymak suretiyle eserin-
de mutasavviflara 6zel bir yer ayirmig ve fakih ile mutasavvifin bir ve beraber
olduklarint her firsatta vurgulamugtir. Burada da fikih ilminin kuruculari olan
mii¢tehit imamlarin da ziihd ve yakin ehli abitler oldugunu belirtmek istemis
gibidir. Zira bu isimler biitiin Islam @immetinin yiizyillar boyu igtihatlarina
tabi olduklari saygin isimlerdir; bu isimlerin 16. yiizyil Islam toplumlarinda
¢ok derin bir etkisi bulunan sufi anlayisa mensup olduklar1 algisint olustur-

mak Kefevi acisindan oldukca anlamlidir.

Kefevi bizim fikih tarihi kitaplarinda mezhep kurucusu miigtehit imam-
lar olarak gordiigiimiiz isimlerin tiimiinii asagidaki listeye almamistir. Buna
karsilik mezhep sahibi miigtehit imam sifatini haiz olmayan, daha ¢ok hadisgi-
likleriyle 6ne ¢tkan bazi isimleri ise listeye eklemistir. Aslinda o, giriste sadece 8
fakihin adini zikreder; bunlar Ebti Hanife, Malik, Ibn Ebi Leyla, Siifyan es-Sev-
ri, Abdurrahman el-Evzai, Muhammed bin Idris es-Safii, Ahmed bin Hanbel
ve Déaviid ez-Zahiri'dir. Bazi anlaularda Rebiatiirre’y ve Leys bin Sa‘d’in da
miictehit imamlar listesine eklendigini belirten Kefevi onlarla beraber toplam
on fakihi kitabina alacagini soylemekle birlikte,” miictehit imamlari tek tek
isledigi boliimde aslindal3 isme yer vermistir. Ug isimden biri yine fukaha-i
emsardan kabul edilen Ibn Siibriimedir. Diger ikisi ise hadiscilikleriyle meshur
olan A‘mes ve Serik bin Abdullah’tir. Ilgingtir, Kefevi Fukaha-i emsar'dan say1-

14 Ebu’l-Bekd Eyytb bin Misa el-Hiiseyni el-Kefevi, e/-Kiilliyyit, nesr. Adnan Dervis-Muhammed
el-Misti, (Beyrut/Liibnan: Miiessesetiir-risale, 1998), 979-981.

15  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 81b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/328.
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lan Ibn Cerir et-Taberi, Ishak bin Rahaye, Osman el-Betti gibi bazi isimleri ise

listesine almamistir. Sonucta Kefevi'nin listesi su sekildedir:
1. Ebti Hanife (v. 150/767)

. Ibn Ebi Leyla (v. 148/765)

. StifyAn es-Sevri (v. 161/778)

. Malik bin Enes (v. 179/795)

. Evzai, Abdurrahman bin Amr (v. 157/774)

. Imam es-Safii (v. 204/820)

. Ahmed bin Hanbel (v. 241/855)

. Daviid-u Zahiri (v. 270/884)

. Rebiatiirre’y, Ebtt Osman bin Abdurrahman (v. 136/753)

10. Leys bin Sa‘d (v. 175/791)

11. Siileyman bin Mihran el-A‘mes (v. 148/765)

12. Ibn Siibriime (v. 144/761)

13. Serik bin Abdullah (v. 177/794)

o 0 N &N N R W N

Sehir fakihleri (fukaha-i emsar) yani miigtehit imamlar ¢aginda (2.-
3./8.-9. yiizyillar) Bulunduklari sehrin fikih ekoltinti/ekollerinin olusmasina
katkida bulunan bu isimleri gehirlerine gére siniflayacagiz. Her ne kadar sehir
fakihleri ve fukaha ekollerini yazan Nesai, Ibni'n-Nedim ve benzeri isimler
cografi olarak teberritken Medine'den baslasalar da'® gercekte fikhin bir ilim
olarak ortaya ¢ikigi Irak’ta 6zellikle Kifede meydana gelmistir. Bu nedenle
Kefevi’nin listesindeki ilk i isim Kifelidir ve toplamda Kafeliler hemen he-
men listenin yarisini tegkil eder. Bu sebepler mii¢tehid imamlar bahsine Kafe
sehriyle baslanacaktir. Miitehit imamlar bolgesel olarak islenirken kronolojik
straya da miimkiin oldugu kadar dikkat edilecek, bu isimlerin biyografilerine

fazlaca yer verilmeyecektir. Onun yerine Ketdib esas alinmak suretiyle biyogra-

16 Nesai Eba Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Tesmiyetii fukahiil-emsir mines-sahibeti femen ba de-
hum, (Mecmiatu’r-resil i ‘ulimi’l-hadis icinde) nsr. Subhi el-Bedri es-Simerrai, (Medine-i Mii-
nevvere: el-Mektebetii's-selefiyye, 1389/1969), 7; ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed bin Ah-
med, Mesiahiri ulemail-emsar, (Beyrut/Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1416/1995), 9, 79, 155;
Ibn Nedim, Ebiil-Ferec Muhammed bin Ebti Ya‘'kab Ishak bin Muhammed bin Ishak, e/-Fibrist,
(Beyrut/Liibnan: Daru’l-ma’rife, Beyrut/Liibnan, 1978), 280.
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fi kaynaklarindan mii¢tehit imamlarin konumu belirlenecektir. Zira miictehit
imamlar bir agidan bir silsilenin ilk halkasini tegkil ederken, diger yandan on-
lar tegekkiil doneminin son evresinde ortaya ¢tkmalari sebebiyle gelenegin son
halkasini tegkil ederler. Bu sebeple asagida miigtehit imamlarin bir kismu igle-
nirken onlarin Hz. Peygamber’e kadar uzanan ilim silsileleri tizerinde durula-
cakur (Bk. EK). Ayrica bilindigi gibi mii¢tehit imamlarin siniflandirilmasinda
[slam diisiincesindeki ilk ekollesme olan re’y ve hadis ekollerinden hangisine
mensup olduklarinin tespiti 6nem arzetmektedir. Gergi farkli anlatimlarda bir
isim bazen re’y bazen de hadis ekoliine mensup olarak gegmekredir. Ornegin
Ibn Kuteybe imam MaliK’i re’y ekoliine mensup sayarken'” genel kabul onun
hadis ekoliine mensup oldugu yoniindedir. Ama en azindan bu iki ekoliin
genel hatlariyla iki ana fikih yaklagimini temsil ettigi bir gercektir. Bu nedenle
miigtehit imamlarin hangi ekole mensup olduguna da miimkiin oldugun-
ca deginilecektir. Ancak Kefevi’nin yasadigi ¢agda bu ayrimin ¢ok da biiyiik
bir 6nem arzetmedigi ve onun anlatiminda biitiin miigtehit imamlarin ayni
cevrenin bir parcast olduklari seklinde bir anlayisin yaygin olmasi sebebiyle,
onun bakustyla bir mii¢tehit imamin bu iki ekolden hangisine mensup oldugu

o kadar tizerinde durulmasi gereken bir husus olarak goriilmemistir.

A) Kefevi’nin Zikrettigi Miictehitler ve Mezhep Sahipleri
a) Kuafe

Irak’in Miisliimanlar tarafindan kurulan en énemli sehirlerinden biri
olan Ktife'nin genel olarak Islam ilim geleneginin olusumunda 6zelde ise fikih
ilminin tesekkiilii agisindan son derece 6nemli bir merkez oldugu bilinmek-
tedir. Fikih ilminin Irak’ta ozellikle Kafe'de bir disiplin olarak ortaya ¢ikug:
soylenebilir. Hz. Ali’'nin Kafe'yi bagkent yapmasindan sonra 6nemli bir ilim
merkezi haline gelen Kiife'de sahabe ve tabiin ilim 6nderlerinden Hz. Ali, Ibn
Me'stid, Alkame, Esved bin Yezid, Sa‘bi, Ibrahim en-Nehai ve Kad: Stireyh’in
mirast hicri II. yiizyilin basindan itibaren fikih ilminin dogmasini hizlandir-
mustir. Kefevi’nin mii¢tehit imamlar listesindeki 13 kisiden 6 ismin bu sehir-

den olmast bir tesadiif degildir.

17  Ibn Kuteybe, Abdullah b. Miislim, e/-Merif, thk. Servet Ukkése, (Misir: Metabiul-hey’eti’l-Mis-
riyye el-Amme, 1992), 498-499.
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2/8. yiizyilda 6nemli Islam sehirlerinde ilim halkalarinin uzmanliklara
gore ayrismast ile fikih ve hadis ilimlerine mensup ulemanin rekabet icine
girdikleri bilinmektedir. Bu rekabetin bir meyvesi olan re’y ve hadis okullarina
mensup 4limler sehirlerin ulu camilerinde olusturduklari ilim halkalarinda
birbirleriyle zaman zaman sert tartigmalara girmisler ve boylece ekollesmeler
dogmustur. Hemen hemen tiim Islam sehirlerinde re’y ve hadis ekollerinin re-
kabeti ihtilaflarin artmasina ve boylece karsilikli olarak saygili bir dil ve miiza-
kere gelistirme zaruretini ortaya ¢tkarmigtir. Ancak baglangicta bu tarugmalar
son derece sert ve hatta tadlil ve tekfir suclamalarina kadar varmakta idi. An-
cak zamanla ihtilaflarin karsilikli miizakere ile daha anlayisla kargilandig: bir
yaklagim hakim olacaktir. Miigtehit imamlar ¢aginin baginda Kafe'de re’y eko-
liiniin 6ne ¢ikugy, fikih ilminin alt yapisini ve esaslarinit vazeden bir faaliyete
onciiliik ettikleri goriilmektedir. Ama ayni zamanda Kfe, hadis ekoliiniin
de 6nemli bir merkezidir ve burada ¢cok 6nemli hadis ekolii mensubu alimle-
rin ilim halkalart mevcuttur. Kefevi’nin listesindeki Kifeli alt1 isim sunlardir:
Ebti Hanife, Ibn Ebi Leyla, Stfyan es-Sevri, Ibn Siibriime, A‘mes, Serik bin
Abdullah. Bunlardan Ebti Hanife, Ibn Ebi Leyl4 ve Ibn Siibriime re’y ehlinin
onciileridir. Buna karsilik diger ti¢ isim hadis ekoliine mensuptur. Asagida
bu isimler tek tek ele alinacak, fikih tarihi bakimindan yerleri tespit edilmeye

caligilacak ve haklarinda bazi degerlendirmelerde bulunulacakur.

1. Eba Hanife (v. 150/767), Nu‘man bin Sabit

Kefevi Ebti Hanife'yi su sekilde takdim etmistir:

“Islam milletinin megalesi, {immetin taci, secilmis mezhebin kurucusu,
seckin imamlarin zirvesi, Miisliimanlarin imami, miictehitlerin kiblesi Ebt
Hanife Nu‘man bin Sabit.”'®

Ardindan onun nesebiyle ilgili bilgileri aktardiktan sonra ilim tahsiline
nasil bagladigina deginmistir. Burada 6zellikle 6nce kelam ilminde derinlesti-
gini ve bir olay sebebiyle kelam ilminden vaz gecerek fikha yoneldigini vurgu-
lamistir.” Hammad bin Ebd Siileyman ile tanigmasinin bu konuda asil etken

oldugu anlagiliyor.

18  Bk. Kefevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Boliimii, 2949), 82b; Kefevi, Kezdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/330.
19 Bk. Kefevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Boliimii, 2949), 82b-83a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/331-332.
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Ebt Hanife'nin akranlari arasinda zekasiyla ve ilmi kavrayisindaki
derinlikle 6ne ¢tkmasinin hasede ugramasina neden olduguna dikkat ¢eken
Kefevi, 6zellikle hadis ekoliine mensup fakihlerce Ebt Hanife hakkindaki
olumsuz ve agir elestirilerin arkasinda yatan nedeni Pezdeviden yaptgi bir
alint ile bu sebebe baglamistir. Ayrica Eb Hanife’nin, upki Hz. Ebt Bekir ve
Hz. Omer gibi, biiyiik sahabilerin yolunu takip ederek hadislerden meseleleri
ctkarmakla mesgul olmast sebebiyle gokga hadis rivayet etmeye firsat bulama-

digini da belirtmistir.?

Kefevi'nin ilgili boliimde belirttigi hususlardan birisi de, onun hocalari

tarafindan da takdir edilmesidir. Bu durumu Saymeriden yapug: nakille soyle
ifade eder:

“Imam, kiraat ilmini Asim’dan 6grendigi igin Asim onun kiraitte ho-
cast idi. Imam ilimde olgunlasip sohreti yayilinca Asim da ondan ders almak
tizere soyle sdyleyerek onun meclisine gidip gelmeye basladi: Ey Ebt Hanife!

»21

Kiiciikken sen bize geldin, biz ise biiyiikken sana geldik.

Kefevi’nin temas ettigi mithim bir mesele de Eb Hanife’nin fikhi kur-
gulamasidir. Kirmé4niden yapug nakilde, Harezm'e giden Ebti Hanife'nin,
orada 83.000 mesele zikrettigi, bunun 38.000’ninin ibadet, kalan kisminin
ise muamelata ait oldugunu belirtir. [lmin Allah Tealddan Restilii Muham-
med’e (s.a.v.), sonra sahabeye, sonra tabiine, kabul etseler de etmeseler de
sonra Ebli Hanife ve arkadaglarina intikal ettigini belirtir. Bunu da Eb&i Hani-
fe’nin sahabe asrinda (sadik nesil) dogmasi sebebiyle tistiin tabakadan olmasi,
ikinci asirda ders vermesi ve boylece {igiincii asirda 6ncii olmasina baglar. Ayni
zamanda her iki nesil déneminde de fetva verdigini, ona iktida etmenin daha
dogru, mezhebinin diger mezheplere tercih edilmesinin daha layik oldugunu
da sebepler arasinda zikreder. Kefevi’nin tizerinde uzunca durdugu bir konu
da Ebt Hanife’nin tabiinden olup olmadigy ile ilgili tartusmadir. Kefevi, Eba
Hanife’'nin tabiinden olusunu Enes bin Malikin Basrada 93/711-712de en
son vefat eden sahabe olmasi, Imamin ise 80/699 yilinda Kafe'de dogmasi

bilgisine dayanarak iddia eder. EbG Hanife’'nin ilk devirde Basra’ya yirmiden

20  Bk. Kefevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Béliimii, 2949), 83a-b; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kése —vd., 1/333.
21  Bk. Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 83b; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kése —vd., 1/334.
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fazla yolculuk yaptigini da dile getiren Kefevi ayrica meshur hadis hafizi Ibn
Hacerden naklettigi bir bilgiyi de delil gostererek Ebtt Hanife’nin Tabiinden
oldugu kanaatini izhar etmistir. Soyle ki, Ibn Hacer hadis Alimlerinin hadis
rivayeti i¢in bes yast alt sinir kabul ettiklerini, Ebti Hanife’nin dort sahabe ile
kargilagtigini ve bunlardan Enes bin Malik'le kargilasmasinin 13 yaginda iken
oldugunu, diger yandan Abdullah bin Ebti EvfA ile Kaife'de kargilagmasinin ise
6/7 yaslarinda iken oldugunu belirtir. Tabii ki yasayan mezheplerin kuruculari
arasinda Tabiinden olan birinin bulunmamasi Eb Hanife'yi ayricalikli bir
yere koymaktadir. Mezhep rekabetinin oldugu bir donemde béyle bir kabul
ve Ebu Hanife'nin selef-i salihin neslinden olmast herhalde ¢cok anlaml: bir
farkur. Bu nedenle hadisciler Eb Hanife’nin Tabiinden oldugu fikrini pek

kabul etmek istememislerdir.*

Kefevi, EbG Hanife'den fikih alan ve onun mezhebini devam ettiren
ogrencilerinin bazilarint da zikreder. O, Ebti Hanife’nin ilim halkasina katilan
ogrencileri ‘yasadiklari ¢agin egsiz Alimleri’ olarak takdim etmis ve toplam-
da 730 kisiden olustuklarini belirtmistir.> Ama daha gercekgi bir bilgi Eba
Hanife’nin 6grencileri hakkinda konusurken degindigi su alintida geger:

“Bizim meclisimize devam eden ashabimiz 36 kisidir. Bunlarin icinden

28 kisi kad: olmaya elverislidir. 6 tanesi de fetva vermeye liyakatlidir. ki

tanesi ise -Ebtl Yisuf ve Ziifer’e isaret ederek- kadilart ve fetva ehlini egitecek
24

yetkinliktedirler”.

Ebti Hanife'nin meclisine devam edenler mubhtelif sehirlere dagilmug
ve onun goriiserini ve yontemini siirdiirmislerdir. Kiife, Basra ve Bagdat ci-
varinda Ziifer bin Hiizeyl (v. 158/775), Imam Ebt Yasuf (v. 182/798), Mu-
hammed bin Hasan es-Seybani (v. 189/805), Hasan bin Ziyad el-Livlii (v.
204/819), Merv kadist Nah bin Eb&t Meryem (v. 173/789) Mervde, Basra
kadisi Yasuf bin Halid es-Semti (v. 189/805) Basrada, Belh kadisi1 Eb Muti*
el-Belhi (v. 199/814) Belhte onun goriislerinin temsilcisi olmusglardir.” Ke-
fevi bu isimlere ek olarak Abdullah Ibnirl-Miibarek (v. 181/797), Veki‘ bin
22 Bk. Kefevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Béliimii, 2949), 83b-84b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd.,

1/334-337.
23 Bk. Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Béliimii, 2949), 84b; Kefevi, Ket4ib, thk. Saffet Kose —vd., 1/337.
24 Murteza Bedir, Ebu Hanife Entelektiiel Biyograft, (Ankara: Ay Yayinlars, 2018), 32.
25 Bedir, Ebu Hanife Entelektiicl Biyografi, 32-33.
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el-Cerrah (v. 197/812), Hafs bin Giyas (v. 194/810), Yahy4 bin Zekeriyya bin
Eba Zaide (v. 182/798), Esed bin Amr el-Beceli (v. 190/806), Hammad bin
Numén, Kasim bin Main, Bisr bin Giyas gibi ilk dénemde Ebti Hanife’nin

dersine devam eden kisileri de zikretmistir. 2°

Kefevi, Ebti Hanife'nin fikhin tedvinindeki oncii roliine de degin-
migtir. Onun ilk defa Namaz Kitabr'nt vaz etmeye basladigini ancak sonra
gordiigii riiya iizerine terk ettigini, Ibn Sirin’in bu riiyayt miisbet manada
tabir etmesinden sonra yeniden bu ise koyuldugunu nakleder. Ebi Hanife’nin
daginik vaziyetteki fikhi ictihad, telif ve tedvin suretiyle bir disiplin haline
getirdigini, boylece limlerin vefatiyla zayi olmaktan kurtardigini belirtmistir.
Fikhi kitaplara, kitaplart da bablara bélmek suretiyle diizenledigini anlatmis-
tir. Namazin sart olan Taharet Kitabini ilk siraya, bedenin siikrii olan Na-
maz Kitab'ini ikinci siraya ve malin siikrii olan Zekét Kitabr'ni tiglincii siraya
koydugunu belirtmistir. Bu sekilde sirasiyla bedeni ibadetler, mali ibadetler
derken vasiyet Kitab: ve en son miras bahsi ile konulart ¢ok giizel bir sekilde

tamamladigini nakletmigtir.”

Kefevi, Ebli Hanife'nin fikih yontemini bizzat onun su ifadeleriyle izah eder:

“Allah Teala, Restilu (s.a.v.) ve sahabeden gelenleri tartigmasiz aliriz.

Tabiine gelince onlar da ilim adamidir biz de ilim adamiyiz.” %

Ancak bilinmesi gereken bir husus da sudur ki, Ebl Hanife sahabe-
yi taklid ettigi gibi, onlarin zamaninda fetva veren tabilyi de taklid etmistir.
Kefevi bu konuyu Hassaf’tan nakille Ebti Hanife'nin dilinden sdyle arz eder.

“Tabiiin imamlarindan olup sahabe zamaninda fetva veren ve onlarla fetva

verme hususunda yarisarak ictihad etmeleri caiz goriilen Kad: Stireyh, Hasan-1
Basri, Mesriik ve Alkame’yi taklid ederim.”?

Kefevi, Ebt Hanife'nin bu biiyiik birikiminin Halife Mans(r tarafindan

Kadi’l-kudat yapilmak suretiyle degerlendirilmek istendigini, ancak Eba Hani-

26 Bk. Kefevi, Ketiib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 84b.

27  Bk. Kefevi, Ketiib (C), vr. 85b; Ketdib (T), c. 1, ss. 340-341. Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii,
2949), 85b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése —vd., 1/340-341.

28  Bk. Kefevi, Ketdib, (I1l. Ahmed Béliimii, 2949), 86a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése —vd., 1/342.
29  Bk. Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 86a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/342.
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fe’nin bunu kabul etmedigini ve bu sebeple hapse atldigini belirtir. O dénemde
halifenin bu talebini geri ¢evirenler arasinda Siifyan-1 Sevri, Serik ve Miisgir'in

de oldugunu, bu hususta Eb&i Hanifenin tek olmadigina dikake ¢eker.?’

Kefevi, Ebi Hanife'nin vefati hakkinda pek ¢ok rivayetin mevcut ol-
dugunu, bunlar i¢inde en dogru bilginin Abdullah bin MiibareK'in aktardigt
su bilgi oldugunu ifade eder: Halife Manstr, Ebl Hanife'yi Bagdat’a davet
eder ve ona kadilik teklifinde bulunur. Ebti Hanife degisik sebepler gostererek
bu gorevi kabul etmez. Bunun {izerine halife onu hapseder ve kabul edinceye
kadar kirbaglanmasini emreder. 70 yasinda olan Ebd Hanife kirbaglanmaya
dayanamaz ve vefat eder. Hapisten cenazesi ¢ikan Ebtt Hanife Hayruzan Me-

zarligina defnedilir. Oldiigiinde Hammad adli bir ¢ocugu yasamakrtadir.”

Kefevi, Ebti Hanife’'nin akiid hakkindaki bakigini da ele almadan gec-
mez. Bu konuyu da Ehl-i stinnet dl¢iilerini soran Ntih bin Ebti Meryem’e

verdigi su cevapla izah eder.

“Kim Eb( Bekir ve Omeri iistiin tutup, Osman ve Ali’yi sever, mest
tizerine meshi caiz goriir, giinahi sebebiyle hi¢ bir kimseyi tekfir etmez, hayri

ve serri ile kaderin Allahtan olduguna iman eder, Allah'in zau ve sifatlar

hakkinda konugmazsa o Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’tandir.”*

Kefevi boliimiin sonunda Ebt Hanife’nin bilinen eserlerini zikretmistir:

1. El-Fikhu'l-ekber

2. El-Vasiyye

3. Er-Risile ilé Osmén el-Betti

4. El-Alim vel-miiteallim

5. Kitabu'l-aris fi's-salat

Sonug olarak Ebu Hanife’nin ilim silsilesine doniilecek olursa, hocast
Hammad bin Ebt Siileyman vasitastyla Ibrahim en-Nehai ve Sa‘bi birikimini

aldig1 goriilmektedir. Ozellikle Ibrahim en-Nehai, Ebti Hanife fikhi iizerin-
de en ¢ok tesiri olan alimdir. Kitabiil-Asl/da kendisine 193 kez atifta bulu-

30  Bk. Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 86a-b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/343-344.
31  Bk. Kefevi, Ketdib, (I1l. Ahmed Boliimii, 2949), 86b-87a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose —vd., 1/344-345.
32 Bk. Kefevi, Ketaib, (III. Ahmed Boliimii, 2949), 87b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/346-347.
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nulmustur. Ebti Yosuf’un e/-Asér inda ise 552 kez ismi zikredilmistir. Nehai
Tabiinden olsa da aslinda fikih hocalart kibar-1 Tabiinden Alkame ve Esved
bin Yezid'dir. Alkame, Ibn Mes‘4dd’un en meshur 6grencileri arasinda yer alir.
Esved ise hem Ibn Mes‘d'dan hem de Hz. Omer'den istifade etmistir. Ham-

mAad’in hocast $a‘bi ayni zamanda Esved’in 6grencisidir.

Ebt Hanife'nin ilim silsilesi Hammad tizerinden iki ozellik goster-
mektedir. Birincisi fikih ve re’y yaklagimini gelistiren Hz. Omer, Hz. Ali, Ibn
Mes‘tid-Alkame, Esved, Hasan-1 Basri, Ibrahim en-Nehai cizgisidir. Bu silsile-
nin mirast Hammad vasitasiyla Ebi Hanife’ye ulasmis ve fikih, kiyas, re’y ve
ictihad kavramlarinin etrafinda gelisen fikih disiplininin Ebu Hanife’nin elinde
olgunlagmasina yol vermistir. Diger yandan Hammad ayni zamanda énemli
bir hadis limi ve rivayet uzmanidir. Hocalari arasinda meshur muhaddis Sa‘bi,
meghur tefsir ve hadis rivayeti alimi Said bin Ciibeyr gibi isimler vardir. Eba

Hanife, Hammad vasitasiyla rivayet ve siinnet bilgisini bu silsileye bor¢ludur.

Ayrica Ebu Hanife Ata bin Ebt Rebah ile goriismiis, ondan da Ibn Ab-
bas'in cevresindeki Hic4z ilim mirasina ulasmistir.® Atd'ya, Kitabu'l-Asarda
8 yerde, el-Asl'da 19 yerde aufta bulunulmustur. Kbfe fikhi tizerinde etkili
isimlerden biri de Hz. Ali'dir; Nesat'nin Kafe sahabe fakihlerinden saydig:
Hz. Ali, Hanefi temel fikih ve rivayet metinlerinde ismi sik gecen sahabi-
lerdendir. Kitabu'l-Asarda Hz. Ali’'ye 26 yerde, el-Asl'da da 217 yerde atifta
bulunulmustur. Diger bir 6nemli isim Abdullah Ibn Omerdir. Nesa’nin Me-
dine sahabe fakihleri arasinda zikrettigi Ibn Omer, Hanefi fikhinin ilk dénem
kaynaklarinda kendisine sik atf yapilan fakih sahabilerdendir. Ebti Yasuf’un
Kitabu'l-Asar'inda kendisine 35, Seybani’nin el-AsI'inda 66 yerde atifta bulu-
nulmustur. Kadi Sureyh de Kufe fikih ekoliiniin Tabiin i¢indeki 6nemli tem-
silcilerinden birisi olmustur.** Ebti Yiisuf’un Kitabu'l-Asir'inda kendisine 8,
Seybant'nin el-AsI'inda 108 yerde aufta bulunulmasi da onun etkisini goster-

mesi agisindan énemlidir.

33 [smail Cerrahoglu, “Ata b. Ebi Rebah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 4/35-36; Bedir, Ebu Hanife Entelektiiel Biyografi, 28-29.

34 Sikriit Ozen, “Kadi Siireyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/119-120; Bedir, Ebu Hanife Entelektiiel Biyografi, 28.
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2. 1ibn EbiLeyla (v. 148/765), Ebti Abdurrahmin Muhammed
bin Abdurrahmén bin Ebii Leyla el-Enséri el-Kafi

Dedesi Yesar Evs kabilesinden olup Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ile bir-
likte savaslara katldigi bilinen ve Ebti Leyl kiinyesiyle anilan bir sahabidir. Ba-
bast Abdurrahman Tabiinden olup hadis rivayetleri ile bilinmekte ve Ibn Ebi
Leyla olarak anilmaktadir. Kafe kidisi, miiftii ve mutlak miigtehid olan oglu
Muhammed de bu isimle anilmaya baglayinca kendisine Ibn Ebi Leyla Ekber
denilmistir.?® Ibn Ebi Leyla 74/693 yilinda Ktfe'li Re'y ashabi fakihlerindendir.
Emeviler doneminde basladigi kadilik gorevini Abbasiler devrinde de stirdiirerek

33 kadilik yapan gdrev esnasinda 72 yasinda iken Kife'de vefat etmistir.®®

Ibn Kuteybe, Ibn Ebi Leyld’yt Ebu Hanife'den 6nce re’y ile fikih yapan
biri olarak niteler.”” Nesai onu Kiife fakihleri arasinda zikretmis, ibn Hibban
ise sika olmadig1 gerekgesiyle kitabina almadigini beyan etmistir.’® Kefevi, onu
fakih, kurra, Kbfe Kadisi ve mutlak miigtehidlerden biri olarak takdim et-
migtir. SiifyAn es-Sevri’nin sdyle soyledigi nakledilmistir: Bizim fakihlerimiz
Ibn Ebi Leyla ve Ibn Siibriimedir. Ebt Yéisuf onun ilmi degerini anlatirken:
Kadilik gérevini tistlenenler arasinda Allal’in dinin en iyi anlayan, Kitdb'in

en iyi okuyan, Allah adina hakki en iyi séyleyen Ibn Ebi Leylddir, demistir.*

Tabiinin biiyiiklerinden kabul edilen babast Abdurrahmén’t erken yagsta
kaybettigi icin ondan istifade edemeyen Ibn Ebi Leyla, Kiraat ilimlerini ilk defa

agabeyi Isidan okumustur. Daha sonra Sa‘bi'den Alkame rivayetini, Minhal bin

35  Bk. Kefevi, Ketiib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 87b-88a; Kefevi, Keziib, thk. Saffet Kose —vd., 1/347-
348; Abdullah Aydinli, “Ibn Ebt Leyla, Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslam Ansiklopedisi ({s-
tanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/435-436; Saffet Kose, “Ibn Ebt Leyld, Muhammed b. Abdurrah-
man”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/436-437.

36 Ibn Sa‘'d, Muhammed b. Sa‘d b. Meni ez-Zithri, Kitdbu't-tabakéiti’l-kebir (Tabakit-1 Ton Sad), thk. Ali
Muhammed Omer, (Kahire: Mektebetit'l-hanci, 1421/2001), 8/478; ibn Kuteybe, el-Me'rif, 494; Ke-
fevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Boliimii, 2949), 87b-88a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/ 347-348.

37 Ibn Kuteybe, el-Merif, 494.

38  Nesal, Mesihir, 8; Ibn Hibban, Tesmiyetii fukahdi'l-emsér, 196.

39  Ebt Ishak Ibrahim bin Ali bin Yusuf es-Sfii es-Sirazi, Tabakitii l-fikahd, thk. [hsan Abbas (Beyrut/
Liibnan: Daru’r-Réid el-Arab’i, 1970), s. 84; Ebti Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b.
Osmén et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Siyeru a‘limi’n-niibeld, thk. Begsir Avvad
Ma'rtf vd., (Beyriit: Miiessesetiit-risle, 1405/1985), 6/313; Kefevi, Ketaib, (III. Ahmed Béliimii,
2949), 87b-88a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kése —vd., 1/348.
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Amrdan da Said bin Ciibeyr rivayetini okumustur. Ayrica $a‘bi, Atd bin Ebt
Rebah, Hakem bin Uteybe, Amr bin Miirre, Auyye el-Avfi, Nafi', D4vid bin
Ali, K4sim bin Abdurrahman bin Abdullah bin Mes‘td, Ebu’z-Ziibeyr el-Mek-

ki ve A‘mes gibi devrin seckin ulemasindan hadis ve fikih tahsil etmistir.*’

Ibn Ebi Leyla kadilik yaptig: siire zarfinda egitim ve 6gretimden uzak
kalmamis pek ok dgrenci yetistirmistir. Oglu Imran basta olmak iizere, Siifyan
es-Sevri, Ali bin Hamza el-Kisai, Isd bin Yainus es-Sebii, Zaide bin Kudime,
Veki‘ bin Cerréah, Ebti Nuaym Fazl bin Diikeyn, Siifyan bin Uyeyne gibi pek cok
ilim adaminin yetismesine dnciilitk etmistir.*! es-Serahsi, Eb{i Yiisuf’tan bahse-
derken onun 9 yil Ibn Ebi Leylddan ders gordiigiinii, aralarindaki ilmi ihtilaf
sebebiyle ayrilip EbG Hanife'nin ders halkasina kauldigint nakleder.2

Ebu Yisuf, her iki hocast arasindaki goriis ayriliklarint anlatmak {izere
“Ihtilafu Ebi Hanife vebni Ebi Leyld” isimli bir eser kaleme almistir.*® Hanefi

ihtilaf kitaplarinda gériislerine genisce yer verilmistir.*

Ibn Ebi Leyl&'nin bir kad1 olarak verdigi kararlarin zaman zaman Ebt
Hanife'nin meclisinde tartisilmaya agildigi nakledilmektedir. Bu sebeple Ibn
Ebi Leyl&nin, EbG Hanife’yi halifeye sikdyet ettigi ve bir miiddet fetva ver-
mekten alikonuldugu rivayet edilmistir.> Kefevi de konuyu, Eb Hanife ve
Ibn Ebi Leyla arasindaki ihtilafli konulardan érnekler sunmak suretiyle ta-

mamlamigtir. Burada bir 6rnekle iktifa edilecektir:

40 Zehebi, Siyeru a‘lamin-niibeld, 6/310-311; Zehebi, Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ah-
med b. Osméan et-Tiirkmant el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi, Ma yifetii l-kurrii I-kibir alet-tabakiti
vel-asir, thk. Tayyar Alukulag (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1416/1995), 1/249-250.; Kose, “Ibn Ebtt
Leyla, Muhammed b. Abdurrahman”, 19/436-437.

41 Zehebi, Ma'rifetiil-kurrii’l-kibir, 1/1249-250; a.milf. Siyeru a'limi n-niibeld, 6/310-316.

42 Sirdzi, Tabakitiil-fukahd, 134; Semsu’l-eimme Ebtbekir Muhammed bin Ahmed es-Serahsi,
el-Mebsiit, (Beyrut/Liibnan: Daru’l-ma‘rife, 1978), 30/128.

43 Bk. Ebt Ybsuf, /htilifu Ebi Hanife vebni Ebi Leyld, nesr. Ebu’l-Vefa el-Afgani, (Haydaribad-De-
ken-Hind: Matbaatii’l-Vefa, 1357).

44 Bk. Ebt Zeyd Abdullih (Ubeydullih) b. Muhammed b. Omer b. Isa, Zésisiin-nazar; Necmeddin
en-Nesefl, el-Manzumetiin-Nesefiyye; Alaeddin el-Usmendi, Avniid-dirdye ve Mubtelefii'r-rivaye fi
serhi Manziimeti'n-Nesefiyye; a. mulf. Hasrii'l-mesail ve kasriid-deldil serhu Manziimeti'n-Nesefiyye.

45 Serahsi, e/-Mebsiit, 30/133; Kése, “Ibn Ebt Leyla, Muhammed b. Abdurrahman”, 19/436-437.
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“Zeylal Tebyinii'l-Hakdiik serhu Kenziid-dekdik isimli eserinde naklediyor:
[bn Ebi Leyld Kife kadist iken, giinlerden bir giin mescidinin kapist éniinde
bir adamin s6yle dedigini duydu: ‘Ey zinacilarin oglu!” Bunun {izerine o adamin
yakalanmasini, mescide sokulmasini, ana-babaya iftira ettigi icin iki defa had cezas:
olarak seksen degnek vurulmasini emretti. Bu haber Ebi Hanife'ye ulagtiginda o
soyle sdyledi: ‘Bir konuda 5 hata yapugt icin sehrimizin kadisina sasirryorum!
Birincisi, iftiraya ugrayan davact olmadan had cezasi vermesine; ikincisi bin
defa iftira atsa bile bir defa had cezast almasi gerekirken iki had uygulamasina;
ticiinciisii iki veya daha fazla had gerektiginde bunlarin arasinin acilmasi gerekeigi
halde, had cezalarini ayirmadan uygulamasina; dérdiinciisii Peygamber (s.a.v.)
“...had cezalarin1 ... mescitlerinizden uzak tutunuz,”* buyurdugu halde cezay:
mescitte uygulamasina; ve nihayet besincisi iftira aulan kigilerin isimlerinin
aciklanmadigy, ayni zamanda da diri veya 6lii olup olmadiklari bilinmedigi halde,
onlar veya evlatlari adina dava agip hadleri uygulamasina.”¥

3. 1Ibn Siibriime (6. 144/761),* Ebi Siibriime Abdullah bin Siib-

riime bin et-Tufeyl bin Hassin ed-Dabbi %

Kefevi Ibn Siibriime’yi miigtehid imamlar bagligi altinda 12. sirada

zikretmigtir. Farkli bolgelerde yapugi resmi gorevlerinin yogunlugu sebebiyle

fikhi goriigleri etrafinda bir mezhebin tesekkiil etme imkéani zuhur etmemistir.

Bununla birlikte kendisi muhtelif konularda akranlarindan farkli goriisler or-

taya koymus ve fikirleri daha ¢ok ihtilafu’l-fukahi tarzi eserlerde incelenmis-

tir. R’y Ekoliiniin temsilcilerinden olan ibn Stibriime’yi Ibn Sad, Nesat, Ibn
Hibban Kufe fakihleri arasinda zikretmistir. Ilk olarak Hisim bin Abdiilmelik
doneminde Irak valiligi yapan Yéisuf bin Omer es-Sakafi tarafindan 120/745

senesinde Kiife kadiligina tayin edilmigtir. Kafe kadisi olduktan sonra mescide

46

47
48

49

ahiyat..

Eba Bekir Abdiirrezzik bin Hemmam es-San‘Ani, e/-Musannef, nesr. Habiburrahmén el-Azami,
(Beyrut/Liibnan: el-Mektebetit'l-Islami, 1970), 1/441-442.

Kefevi, Ketiib, (III. Ahmed Boliimii, 2949), 88a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kése —vd., 1/348-349.

ibn Sa‘d, Zabakit, 71469-470; Muhammed bin Halef bin Hayyan Veki‘, Abbiru'l-kudait, (Beyrut:
Alemit’l-kutub, ty.), 3/36-60; Ibn Kuteybe, el-Me'arif, 470-471; Nesai, Tesmiyetii fukahd, 8; Ibn
Hibban, Mesihiru ulema, 199; Sirazi, Tabakat, 84; Ebu’l-Kasim Ali bin Muhammed bin Ahmed
er-Rahabi es-Simnani, Ravzatiil-kudit ve tariku'n-necit, thk. Selahaddin en-Nahi, (Beyrut: Miies-
sesetiir-risale, 1404/1984), 4/1497; ez-Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibeld, 6/1347-349; Kefevi, Ketdib,
(III. Ahmed Béliimii, 2949), 96b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése —vd., 1/376-377.

Kefevi'nin siralamasinda Ibn Siibriime bu bélimiin 12. kisisidir. Ancak bu galismada éncelikle

Kfe ulemast islendigi icin Ibn Siibriime 3. kisi olarak islenecekir.
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girdigi, oturmadan 6nce dort rekat namaz kildigt ve elbisesini islatacak kadar
gozyast dokeiigii esnada su duay: yapugt rivayet edilmistir.

“Allab’im bu benim arzuladigim ve sana giivenerek bekledigim bir gorev

idi. Allah’im beni bu grevle nasil sorumlu kildiysan, ayn: sekilde muhafaza

eyle ve bagarmam i¢in yardimini ihsan eyle.”

Kefevi, Ibn Siibriime hakkinda 6zet bilgi vermekle yetinir. Onun fikih
anlayisina katki saglayacak bir drnegi Abdullah bin el-Mubérek’ten nakleder.
“Ebt Hanife’ye sordum: iki dirhemi olan bir adamla bir dirhemi olan ortak ol-
salar ve sonra iki dirhem zayi olsa hitkiim nedir? Ebti Hanife: Bir dirhemi olana
ticte bir dirhem, iki dirhemi olana da ticte iki dirhem verilir, diyerek cevapladi.
Ayni soruyu Ibn Siibriime’ye sordum ve Ebti Hanife'nin cevabint da naklettim:
Ibn Siibriime, onun hata yaptigini ve dirhemin ikiye bsliinmesi gerektigini soy-
leyince cevabi hoguma gitti. Tekrar Ebtt Hanife’ye gittim ve konuyu arz ettim.
O da gerekee olarak; Dirhemleri karigtirmalars ile Gigte bir ve tigte iki nisbetinde
ortak oldular, kalan da zayi olan da ortaklik nisbetine goredir, dedi.”

Adi unutulsa da Ibn Siibriime, 1917 tarihli Hukik-1 Aile Kararna-
mesi'nin 6. ve 7. Maddeleri kaleme alinirken hatirlanan bir isim olmustur.
Ozellikle kiigiikler iizerindeki velyetin onlarin menfaatini korumak gayesiyle
olusturuldugu prensibinden hareketle 7. madde Ibn Siibriime’nin goriisiine
gore tanzim edilmistir. Kiigiiklerin menfaatini korumay: amaglayan bu mad-
deyle bultiga ermemis ¢ocuklarin evlendirilmesine, dort mezhep goriisiinde
caiz kabul edilmesine ragmen, Ibn Siibriime’nin goriisiine dayanilarak bir fay-

da olmadig: gerekeesiyle yasak getirilmistir. !

4. Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Ebti Abdullah Siifyan bin Said
bin Mesrik bin Habib es-Sevri el-Kafi

Siileyman bin Abdiilmelik doneminde 97/715 senesinde diinyaya ge-
len Sevri, Temim kabilesinin Sevr koluna mensup olmast sebebiyle Sevri nis-

besiyle anilmistir. Dedesi Mesrtik, Hz. Ali taraftar1 olup Cemel Vakas’'nda

50  Kefevi, Ketaib, (11I. Ahmed Boliimii, 2949), 96b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/377.

51  Bk. Osmanli Hukiik-1 Aile Kararnémesi, ngr. Orhan Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yayinlari, 2017),
24; Mehmet Akif Aydin, “Hukak-1 Aile Kararnamesi®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/314-318.
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sehid diismustiir. Sevri’nin, Tabiinden olan annesi ve babast hadis rivayetiyle
mesgul olmuslar, ogullarinin hadis ikliminde yetismesine rehberlik etmisler-
dir. Kefevi, Sevri’nin bir gece yemegi fazla kacirdigint bunun {izerine, “esek
yemini fazla yerse, fazla galismasi gerekir” diyerek sabaha kadar ilimle meggul
oldugunu nakleder. Sevri, Abbasi halifesi Mehdi zamaninda Basrada vefat et-

mis ve Bent Kiileyb mezarligina defnedilmistir.”
Kefevi, ayrica Sevri'nin kadilif1 reddetmesi hadisesini de soyle hikaye eder.

“Stifyan es-Sevri bir giin Halife Mehd'nin huzuruna girer ve halifeyi halka verilen selam ile selam-

lar. Bunun iizerine Mehdi:

- Ey Siifyan! Orada burada bizden kagiyorsun, sana kétiiliik yapamayacagimizi
zannediyorsun! Bak iste su anda elimizdesin. $imdi sana arzumuza goére ceza
vermemizden korkmuyor musun?

- Siifyan:

Benim hakkimda haksiz bir hiikiim verirsen, hak ile batili birbirinden ayirma-
ya giicii yeten adil bir melek de senin hakkinda hiikiim verir, dedi. Halifenin
adamlarindan Rebig bunun tizerine:

- Ey Miiminlerin emiri! Bu cahil sizinle nasil boyle konusur? Izin verin boynunu
vurayim, dedi.

Mehdji:
Sus, sana yaziklar olsun! Bu ve emsallerini 6ldiiriip azginlar arasina m1 kaula-
lim istiyorsun! Onun Kafe kadiligi mazbatasini yazin ki her hangi bir hitkme

itirazt kalmasin.

Ulemanin onun ahlaki ve bilgisi hakkinda séyledigi oviicti sozler ol-
dukga fazladir. Siifyan bin Uyeyne, helal ve harami Sevriden daha iyi bilen bir
kimseye rastlamadim, demistir. Sevri’nin verdigi fetvalar talebeleri vasitastyla
[slam iilkelerine yayilmis ve neticesinde Sevri mezhebi ortaya gtkmustur. Kefevi,
meshur mutasavvif Ciineyd-i Bagdadi’nin (v. 297/909) Sevri mezhebi iizere
amel ettigini nakletmistir. EbG Bekir Abdiilgaffar bin Abdurrahman ed-Di-
neverf’nin (v. 404/1014) bu mezhebe gore fetva veren en son 4lim oldugu,

vefatyla birlikte temsilcisinin kalmadigs nakledilmistir. Hadis rivayeti daha

52  Bkz. Ibn Sad, Tabakat, 8/492; Ibn Kuteybe, el-Medrif, 497-498; ibn Hibban, Mesihir, 201; Ze-
hebi, Siyeru a'limin-niibeld, 7/1229-279; Kefevi, Ketaib, (III. Ahmed Béliimii, 2949), 88b; Kefevi,
Ketdib, thk. Saffet Kése —vd., 1/350-351; Recep Ozdirek-Ali Hakan Cavusoglu, “Siifyan es-Sevri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/23-28.
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agir basan Sevri’nin temkinli fetva verdigi, resmi gérevlerden uzak durdugu,
Halife Manstr'un kadilik teklifini reddettigi ve bu sebeple siirekli kacak bir
hayat yasadig: bilinmektedir.”

Kefevi, Siifyan es-Sevri’nin hocalarindan bahsetmez. Babasinin hadis-
le mesgul olmasi sebebiyle Sevri 6nce bu sahada yetiserek meshur olmustur.
Kafe'de ilmi muhitin olugmasi Hz. Ali ve Abdullah bin Mes‘d eliyle gercek-
lesmistir. Bu silsile Alkame, Esved bin Yezid ve Ibrahim en-Nehat ile devam
etmistir. Sevri silsileyi devam ettiren Hammad bin Eba Siileyman, Ebi Ishak
es-Sebii, A‘mes, Ibn Siibriime, Abdurhmén bin Ebt Leyla gibi seckin alimler-
den fikih ve hadis tahsil etmistir. Asim bin Behdele Ebu'n-Nuctid ve Hamza
bin Habib, Sevri’nin kendilerinden kirait 6grendigi hocalaridir. Onun ilme
olan meraki hac i¢in gittigi Hicazda da devam etmistir. Mekke'de Amr bin
Dinar ve Ibn Ciireyc, Medinede de Yahya bin Said el-Ensari gibi segkin ule-
madan ilim tahsil etmek suretiyle, bélgenin fikih, hadis ve tefsir bilgisine vakif
olmaya galismistir. ibn Sad Siifyan es-Seviiyi sika, giivenilir ve sebt bir kimse
olarak takdim etmektedir. Onun hadis sahasinda yetismesinde rivayet ettigi
kisilerin ciddi katkist oldugu anlagilmaktadir. Soyle ki, babasi Said basta ol-
mak iizere, Ebti Ishik es-Seybani, Eyytib es-Sahtiyani, Cafer es-Sadik, Ham-
mAad bin Ebd Siilleyman, Humeyd et-Tavil, Hilid el-Hazz4", Rebiatiir-re’y,
Asim bin Behdele Ebu’'n-Nuctid, ibn Ciireyc, Osman el-Betti, Amr bin Dinar,
Amr bin Miirre, ibn Ebi Leyla, Ma‘mer bin Rasid, Ebt Ishak es-Sebii gibi pek
cok kimseden rivayette bulunmus, ez-Zehebi de onun hadis rivayetinde bu-
lundugu kisilerin sayisinin 600’i astigint nakletmistir. Siifyan bin Uyeyne ve

digerleri onu hadis ilminde emirulmiiminin olarak vasfederler.>*

Kefevi’nin naklettigine gore Sevri nikihta denklik sartini kabul etme-
mektedir. Kefevi, Alaaddin es-Semerkandi’nin Tubfetiil-fukahd’sindan sunu
nakletmistir: “Hanefi mezhebine gore nikihta taraflarin bir birine denkligi
itibara alinmalidir. Malik ve Sevri ise “Allah katinda en iistiin olaniniz takvaca

53  Bkz. Ibn Sad, Tabakar, 8/492; Nesai, Tesmiyetii fukahd, 8; Zehebi, Siyeru a’limi'n-niibeld, 7/229-
279; Kefevi, Ketaib, (111. Ahmed Boliimii, 2949), 88b-89a; Kefevi, Kerdib, thk. Saffet Kose —vd.,
1/350-351; Ozdirek vd., “Siifyan es-Sevri”, 38/25-26.

54  1bn Sad, Tabakit, 8/492; Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 7/229-234; Ozdirek vd., “Siifyan es-Sev-
ri”, 38/23.
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en tstiin olaninizdir” (Hucurat Stresi, 49/13), Ayetini esas alarak denkligin iti-
bara alinmamasi gerektigine hitkmetmiglerdir. Kerhi'nin goriisti de boyledir.”

Sadrussehid’in el-Vakiar (Vikidtiil-hiisami) adli eserinin el-Kerahiyye
babinda (Semerkand fukahasinin fetvalarinin kaydedildigi) (sin) rumuzlu fet-
vélar arasinda su fetva kayitlidir:

“Alimin ve sultanin elini 5pmek caizdir. Zira Siifyan’in séyle dedigi rivayet
edilmigtir: ‘Alimin ve adil bir sultanin elini dpmek siinnettir.” Bunun iizerine
Abdullah b. Miibarek ayaga kalkt ve “Bu senden bagka kime yaragir” diyerek
Siifyan’in bagini 6ptii. Alimler bunlarin disindakilerin elini 6pme konusunda
bir takim goriigler ileri siirdiiler. Kimisi: “Kisi kendinden emin bir vaziyette ve
sevap alma niyeti ile Sperse, bu, Miisliimana saygi ve hiirmet kabilinden oldugu
icin caiz olur.” dedi. Ancak miitekaddimin 4limleri nezdinde muhtar olan

goriis, zikrettigimiz kisiler disinda bu konuda cevazin olmadigi seklindedir.”

Kefevi, Siifyan es-Sevif’yi anlatirken verdigi baglikta onun miigtehid-
ligini vurguladiktan hemen sonra, ‘tehecciid erbabi 4riflerin yeginesi® olarak
takdim ederek zithd ve takvasina isaret etmektedir.’ {lk donem stfilerinden
kabul edilen Siifyan’in Imam Ca‘fer es-Sadik'in (v. 148/765) bgiitlerini din-
ledigi, Ibrahim b. Edhem (v. 161/778), Rébia el-Adeviyye (v. 185/801), Ebti
[shak el-Fezari (v. 188/804), Fudayl b. Iy4z (v. 187/803), Siifyan b. Uyeyne
(v. 198/814), Abdullah b. Miibarek (v. 181/797) gibi stfilerle goriistiigii nak-
ledilmigtir. StifyAn es-Sevri’nin sdyle soyledigi nakledilir: ziihd kat yemek ve
kalin kumagtan yapilan elbise giymek degildir. Bilakis emelleri kisaltmak ve
olimi haurlamakur. O yine ziihdi farz olan ziihd ve néfile olan zithd olmak
lizere ikiye ayirmis ve soyle izah etmistir. Oviinmeyi, kibri, tistiinliik tasla-
may1, riya ve gosterisi, insanlar gorsiin diye siislenmeyi birakmak farz olan

zithddiir. Allah'in sana helalden verdigini terketmek de nafile olan ziihddiir. %

55  Ebt Muhammed Hiisimiiddin Omer b. Abdiilaziz es-Sadru’s-Sehid, el-Viki 4z, (Istanbul: Istanbul
Miifrilagi Kiitiiphanesi, Yazma-Fikih, 184), 115a; Kefevi, Kezdib, (III. Ahmed Béliimii, 2949),
88b-89b; Ketiib, thk. Saffet Kése —vd., 1/351-353.

56  Kefevi, Ketaib, (11I. Ahmed Boliimii, 2949), 88b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/351.

57  Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibeld, 7/242-258; Abdiirrezzak Tek, “Siifyan es-Sevri”, Tiirkiye Diyanet
Vakfs Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/28.
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5. A‘mes (v. 148/765), Ebli Muhammed Siileyman bin Mihran
el-Esedi el-Kahili el-Kafi

Kefevi miictehit imamlar siralamasinda A‘meg’i 11. kisi olarak kaydet-
mis ve degerini anlatmak iizere ‘el-imamu’l-‘alem’ olarak vasiflamistir. A‘mes,
Taberistdn’in Rey bolgesi kasabalarindan Umeh'de 61/680-81 yilinda diinyaya
gelmistir. Babasi Mihran'in Deylem esirlerinden ve evlatlik oldugu, kardesi-
nin vefati tizerine Mesrtk tarafindan sahiplenildigi de rivayet edilmistir. Hz.
Hiiseyin'in sehid edildigi 10 Muharrem'de Kafe'de dogdugu da ifade edilen
A’mes, Arap kabilelerinden Benti Esed’in Benti Kahil kolunun mevlasi olarak
anilmugur. Ailesi hakkinda pek fazla bilgi bulunmayan A‘megin, tok gozli,
zeki, hifzi kuvvetli, fasih konusan, kanaitkar, hazir cevap, niiktedan bir kisili-
ge sahip oldugu sdylenmistir. Cemaatle namaz kilmay: ihmal etmeyip birinci
safi tercih eden ve Tabiin'in segkinlerinden olan A‘mes 88 yasinda Kufede
vefat etmistir. Cafer bin Muhammed es-Sadik, Misir fakihi Amr bin el-Haris
ve Kife kadist Ibn Ebi Leyl ile ayni giinde vefat ettigi rivayet edilmistir.>®

Stileyman bin Mihran el-A‘mes, Ibn Mes‘ad kiraatini (Alkame, Ubeyd
bin Nudayle el-Huzii silsilesiyle) Irak kiradt muallimi Yahy4 bin Vessib'tan
6grenmigtir. Kefevi, onun ayni zamanda Ebu’l-Aliye er-Reyahi’ye de Kur'an-1
Kerim'i arzettigini ifade etmistir. Meshur kurra Asim bin Behdele Ebi'n-Nu-
ctid, Ibrahim en-Nehai, Zeyd bin Vehb, Miicahid bin Cebr gibi alimler onun
hocalarindandir. Enes bin Malik, Abdullah bin Ebt Evfa, Ebti Amir es-Sa‘bi,
[brahim en-Nehai, Miicahid bin Cebr, Said bin Ciibeyr, Zeyd bin Vehb, Ebt
Sahre, Said bin Ubeyde, Talha bin Musarrif ve daha pek ¢ok kimseden hadis
rivayet etmistir. Siifyan bin Uyeyne onun hakkinda soyle séylemistir. “Insanlar
arasinda Kur’an-1 Kerim’i en iyi okuyan, hadis-i serifleri ezberinde muhafaza
eden ve feriizi en iyi bilen Siileyman bin Mihran el-A‘mes’tir.” Ibn Mes'ad’un
ilmi birikimini en iyi bilen kisinin A‘mes oldugu ifade edilmistir. Kurralarin
ve muhaddislerin seyhi olarak takdim edilen A‘mes, Hamza ez-Zeyyat, Zaide
bin Kudame ve Talha bin Musarrif’e kirait okutmustur. Kiradt imamlarindan

58  Bkz. Ibn Sad, Tabakar, 8/1461-463; Ibn Kuteybe, e/-Me Grif, 489-490; ibn Hibban, Meséhiru ulema,
138; Zehebt, Siyeru a’limi'n-niibeld, 6/1226-227,230-232, 245-248; Ibn Hacer, Ebu’l-Fazl Ahmed bin
Ali bin Muhammed el-Askalani, 7ehzibut-1ehzib, (Hindistan: Dairetii’l-me’arif, 1326), 4/222; Kefevi,
Ketiib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 96a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose —vd., 1/375-376; Miicteba
Ugur, “A‘mes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/54.
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Ali bin Hamza el-Kisai’'nin (v. 189/805) de Zaide silsilesi ile onun niishasin-
dan okudugu rivayet edilmistir. Stileyman bin Mihrén, insanlarin Yahya bin
Vessibdan okudugunu, onun vefatyla kendisinden okumaya bagladiklarini
soylemistir. Kefevi de onun, uzun siire insanlara kiraat okuttugunu ve émrii-
niin biiyiik béliimiinii ilmin negrine harcadigini ifade etmistir. Hadis saha-
sinda héfiz tinvanini elde edecek kadar ezberi bulunan, muhaddislerin seyhi,
sika ve sebt kabul edilen Stileym4n bin Mihrindan pek ¢ok kimse rivayet
etmistir. Bunlarin arasinda, Hakem bin Uteybe, Ebti Ishak es-Sebit, Stileymén
et-Teymi, Sitheyl bin Ebd Salih, Su‘be, Siifyan es-Sevri, Siifyan bin Uyeyne,
Ebt Hanife, Evzai, Abdullah bin el-Miibarek gibi seckin kimseler vardir. *°

Kefevi’nin miigtehid imamlar ketibesinde 11. sirada zikrettigi A‘mes,
Ehl-i Hadis fakihlerinden olup, Kife fikih mektebinin hocast Nehai ile
Sa‘biden fikih tahsil etmistir. Onun feriiz ilmine olan vukufu hakkinda kay-
naklar gbriis birligi icindedir. Ibn Sad, Ibn Hibban, Sirazi ve es-Simnéni onu

Kafe'li meshur tabiin fakihleri arasinda zikretmektedir.®

Kefevi onun hem fikhi hem de niikteci yoniinii su 6rnekle izah eder:

“Bir giin Dav{id bin Amr el-Haik, A‘mes’e: Haik'in (dokumacinin) arkasinda
namaz kilma konusunda ne dersin? diye sorunca, A'mes: (Lakabi Haik oldugu
icin soruyu soran Daviid’'u kastederek, mizah yollu) Abdestsiz olarak kilmakta
bir beis yok, diye cevap verdi. Peki, HaiK'in sahitligi konusunda ne dersin? diye
sorunca da (yine mizah yollu olarak): /4i adil sahitle birlikte kabul edilir.” *'

6. Serik bin Abdullah (v. 177/794), Ebti Abdullah Serik
bin Abdullah bin Haris en-Nehai el-Kafi

Yemen kebilelerinden Mezhic’in Neha® koluna mensup olan Serik
95/713 veya 96/714 tarihinde Buhardda diinyaya gelmistir. Kendi ifadesiyle
amca ogullarindan birisi tarafindan Bagdat civarinda Sarsar nehri yakininda
yasayan bagka bir amcasinin oglunun yanina getirilmistir. Burada ilk tahsiline

59  Ibn Sad, Tabakit, 8/461-462; Zehebi, Siyeru a‘limi’n-niibeld, 6/1226-248; Ibn Hacer, Tehzib, 4/
222-226; Kefevi, Ketiib, (I1I. Ahmed Boliimii, 2949), 96a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd.,
1/375-376; Ugur, “A‘mes”, 3/54.

60  Bk. Kefevi, Ketdib, (I1I. Ahmed Boliimii, 2949), 96a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/375-
376; ayrica bk. Ibn Sad, Tabakit, 8/461-463; Ibn Hibban, Mesihir, 138; Sirazi, Tabakat, 83; Sim-
nani, Ravzatiil-kudat, 4/1497; Zehebi, Siyeru a'ldmin-niibeld, 6/226-248; Ugur, “A'mes”, 3/54.

61  Kefevi, Ketaib, (III. Ahmed Boliimii, 2949), 96a-b; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kose vd., 1/375-376.
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Kur'an-1 Kerim 6grenmek suretiyle baglamis, daha sonra Stinnet ve fikih 6g-
renmek tizere akrabalarinin yanina Kafe'ye gitmistir. Bir yandan kerpig imal
edip satmak suretiyle ge¢imini temin ederken diger yandan da ilim halkala-
rina devam etmek suretiyle Kur'an-1 Kerim, tefsir, hadis ve fikih gibi ilimleri,
déneminin seckin Tabiin ve Etbauttabiin dlimlerinden grenmistir. Omer bin
Abdiilaziz ile de goriistiigii ifade edilen Serik’in sahabeden herhangi bir kimse
ile gortistiigiine dair bir rivayete rastlanilmamigtir. Az yiyen, son derece takva
sahibi oldugu belirtilen Serik, 82 yasinda iken Kafe'de vefat etmis ve cenaze
namazini Kofe valisi Mésa bin Isa kildirmustir.52

Kefevi bir fakih oldugunu belirtmek {izere onu miigtehid imamlar keti-
besinde 13. sirada zikretmis ve Halife Manstr tarafindan Kofe kadiligina ta-

yin edildigini 6zellikle vurgulamistir. ©

Bagdat'in giineyinde bulunan Sarsarda ilim tahsiline baslayan Serik’in
buradaki hocalarina dair bilgiye ulagilamamistir. Simak bin Harb, Asim bin
Behdele, At bin es-Saib, Asim el-Ehvel, Hisam bin Utrve, Stileyman A‘mes,
Ziibeyd bin Haris, Ziyad bin lika gibi tabiin ve etbauttibiinden olan segkin
hocalardan Kur'an-1 Kerim, tefsir, hadis, fikih gibi ilimleri tahsil etmis, ayni
zamanda da hadis rivayet etmistir. Sika ve emin kabul edilen Serik bin Abdul-
lah’a talebe olan ve ondan rivayette bulunanlar arasinda Eban bin Tagleb, Mu-
hammed bin Ishak, Su‘be, Siify4n, Leys bin Sa‘d, Abdullah bin el-Miibarek,
Yahy4 bin Adem, Abdurrahman bin Mehdi, Veki‘ bin Cerrah, Ishak bin Y{isuf
el-Ezrak, Ahmed bin Yanus, Ali bin el-Ca‘d gibi pek ¢ok kimse mevcuttur.
ez-Zehebi, talebelerinden olan Ishik bin Y{isuf el-Ezrak’in ondan 9000 hadis

rivayet ettigini nakletmistir. *

62 Ibn Sad, Tabakit, 8/499-500; Ibn Kuteybe, el-Mearif, 508-509; Veki, Abbiaru’l-kudat, 3/150; Ibn
Hibban, Megihir, 201-202; Sirazi, Tabakat, 86; Zehebi, Siyeru a'limin-niibeld, 8/200, 210-211;
Ibn Hacer, Tehzib, 4/335; Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Béliimii, 2949), 96b; Kefevi, Kerdib, thk.
Saffet Kése vd., 1/377; Mehmet Ali Ssnmez, “Serik b. Abdullah?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim An-
siklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlart, 2010), 39/5-6.

63  Bk. Kefevi, Ketiib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 96b; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kose vd., 1/377.

64  Bk. Ibn Sad, Tabakat, 8/499-500; Ibn Kuteybe, el-Mearif, 508-509; Ibn Hibban, Megihir, 201-
202; Veki', Ahbarul-kudit, 3/1149-175; Sirazi, Tabakit, 86; Zehebi, Siyeru alami n-niibels, 8/200-
215; Ibn Hacer, Tehzib4/1333-334; Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Béliimii, 2949), 96b; Kefevi,
Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/377; Sénmez, “Serik b. Abdullah”, 39/5-6.
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Kefevi, diger miigtehid imamlarin aksine Serik’in herhangi bir fikhi go-
riisiinii nakletmez. Imam Malik Muvartada 1, es-Seybani el-As/da 2, Ahmed
bin Hanbel Mesdilde 3 yerde Serik’e aufta bulunmustur. ® es-Seybani’nin
naklettigine gore o su goriisleri ileri siirmiistiir: Ug seyde oyun olmaz: kéle
azad etmek, talak ve nikh. Bu hitkmii o Hz. Aliden rivayet etmistir. Yine o,
mehir gizli ve agik olarak konugulmus ise aksine delil olmadikea, agik olan

mehrin kabul edilmesinin esas alinmasi gerektigi goriisiinii dile getirmistir.®

b) Medine

Medine, dogal olarak fikih ilminin aslini ve koklerini teskil eden go-
riislerin ilk modeli Stinnet’in yurdudur. Bu ozelligiyle fikih ilminde rivayetin
kaynagini ve Islam geleneginin koklerini temsil eder. Bu nedenle Medine fik-
hinin ilke olarak hadis ekoliine mensup oldugu kabul edilmektedir. Kuskusuz
fikih tegekkiil ettikten sonra Medine ve Irak ekollerinin her ikisi de rivayet ve
dirayet acisindan birbirlerini etkilemiglerdir. Ancak baglangicta Medine ya da
Hicaz hadis ve rivayet agirlikli bir yaklagimi 6ne ¢ikarmis re’y sonradan Irak
ekoliiniin etkisiyle burada gelismistir. Nitekim Kefevi'nin listesindeki Medi-
neli iki isimden Rebiatiirre’y (v. 136/753) daha sonra Medine koékenli bir
mezhebin kurucusu haline gelecek olan Imam Malik'in hocasidir ve Irakta
re’y cevresinde yetistikten sonra Medine’ye yerlesmistir. Diger yandan Medine
fikhinin temelini tegkil eden Sahntin'un e/-Miidevvene’sinin ilk versiyonu Esed
bin Furat'in (v. 213/828) el-Esediyye adli calismasidir. el-Esediyye’yi Esed bin
Furat Irak’a gelip Irak fikhini tahsil ettikten sonra yazmistir.”” Imam Malik
bir taraftan re’y bakis agisini ondan alirken diger yandan HiciZ'in rivayet ve
asar kiilliyatuni bir fikih ekoliine dontistirmiistiir. Ancak Hicaz fikih ekoli

sadece bu iki isimle temsil edilmis degildir; Kefevi'nin listesindeki es-$afii de

65  Bk. Ebirl-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, Muvatta’ Imim Mailik, thk.
Takiyyuddin en-Nedvi (Dimesk: Daru’l-kalem, 1412/1991), 3/570-592; Muhammed b. Hasan
es-Seybani, el-As/, thk. Muhammed Boynukalin (Beyrut/Liibnan: Daru Ibn Hazm, 1433/2012),
12/233; Abdullah b. Ahmed bin Hanbel, Mesdiliil-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Ziiheyr es-Savis,
(Beyrut: el-Mekeebir'l-Islami, 1401/1981), 472.

66  Bk. Seybant, el-As/, 7/300, 383.

67  Cengiz Kallek, “Esed b. Furat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1995), 11/366-367.
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aslinda Hicaz ekoliine mensuptur ve Imam Malik'in 6grencisidir. Hayatinin
son yillarinda Misir'da Imam Malik ve Hiciz ekoliinden ayrilarak bagimsiz
bir mezhep gelistirmigtir. Simdi sirastyla dnce Medineli fakihlere bakilacak,

ardindan listedeki diger isimlere ve sehirlerine doniilecektir.

7. Rebiatiirre’y (v. 136/754), Ebt Osmén Rebia bin Ferrith
(Ebti Abdurrahmén) el-Medeni et-Teymi

Kureysin kollarindan Teym kabilesine mensup Miinkedirogullar’'nin
mevlast olan Rebiatiirre’y’in dogum tarihi hakkinda kaynaklarda bilgiye eri-
silememistir. Sohbetine erigerek kendisinden hadis rivayet ettigi Saib bin
Yezid’in 82/701 yilinda vefat edisinden hareketle, kesin bilgi olmamakla bir-
likte 70/689’larda dogdugu diistiniilmektedir. Babasi Ferrtth'un ismi sebebiyle
Fars kokenli oldugu diisiiniilen Rebiatiirre’y, Enes bin Malik ve Saib bin Yezid
ile goriisiip onlardan rivayet etmesi vesilesiyle Tabiinden olma serefine erigmis,
meshur tabiin fakihi Said b. el-Miiseyyeb onun hoca silsilesinde yer elmistir.
Takva sahibi, siinnete bagli, sika, emin, hazir cevap, fasih bir lisan ve tstiin
ahlak sahibi olan Rebiatiirre’y’in 6liim tarihi hakkinda farkli rivayetler mev-
cuttur. Ibn Sad onun Medinede, ibn Kuteybe ise Ebirl-Abbas es-Seffab’'in (v.
136/754) hilafet merkezi Enbarda 136/754 yilinda vefat ettigini belirtmistir.

Kefevi’nin mii¢tehid imamlar ketibesinde 9. sirada zikrettigi Rebfatiir-
re'y, Medine miiftiisii olarak bilinmekte ve déneminin 4limi olarak takdim
edilmektedir. Yine Kefevi, ibn Kuteybe'den nakille, onun Ashab-1 re’y'den ol-
dugunu ve ilk Abbasi halifesi Ebi'l-Abbas es-Seffah tarafindan hilafet merkezi

Enbar’a kad: tayin edildigini nakleder.®

« <

Benim durumum seninkine benzemez.” Ziihri ‘Nasil yani?” diye sorunca,
‘Ben re’yimle hitkiim veriyorum. Dileyen alir, dileyen almaz. Sen ise hadis
naklediyorsun ve dinleyenler tarafindan ezbetleniyor. (sorumlulugun daha
biiyiik)” demistir.” 7°

68  Bkz. Ibn Sad, Tabakat, 7/509-511; Ibn Kuteybe, el-Me'drif; 496; Nesai, Tesmiyetii fukahd, 7; Ibn Hib-
ban, Mesihiru ulema, 106; SirAzi, Tibakdt, 65; Tbn Hacer, Tehaib, 3/258-259; Kefevi, Ketaib, (I11. Ah-
med Boliimii, 2949), 95b; Kefevi, Kezdib, thk. Saffet Kose vd., 1/373; Siikrii Ozen, “Rebia b. Ebt
Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/499-500.

69 Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Boliimii, 2949) 95b; Kefevi, Kezdib, thk. Saffet Kése vd., 1/373.

70  Zehebi, Siyeru a'limin-niibeld, 6/90.
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8. Imam Malik (v. 179/795), Ebti Abdullah Malik bin Enes bin
Malik bin Eb&i Amir el-Asbahi el-Yement

Kefevi’'nin miictehit imamlar siralamasinda Imam Malik dérdiincii
kisidir. Biz ise bu galismada Imam Malik'i de diger miictehit imamlar gibi
yasadiklari ve fikih yaptiklari sehre gore tanitmak istedik. Medine fakihi olan
Imam Malik, re’y’in temsilcisi Rebia bin Abdurrahman’in talebesi olmasi ve
ondan sonra vefat etmesi sebebiyle Medine’nin ikinci fakihi olarak zikredil-
mistir. Bu nedenle Kefevi’nin siralamasi yerine bu ¢alismada sehirlere gore
yapilan tasnife riayet edilerek Imam Malik Medine fakihleri arasinda hocasin-

dan sonra zikredilmistir.

Kefevi, Imam Malik'in herkes tarafindan biliniyor olmasini dikkate ala-
rak ailesi hakkinda genis bilgi vermemistir. Bunun yerine bir mezhep sahibi
oldugunu da belirtmek suretiyle onu su sekilde takdim etmistir: “Hicret yur-
dunun imami, mezhep sahibi Malik bin Enes bin Ebt Amir el-Asbahi”.”!

Bu calismada Kefevi'nin anlatimi esas alinarak, onun bakis agisindan
Imam Malik anlasilmaya ve anlatilmaya calisilacaktir. Kefevi, Maliki ulemasin-
dan Ebu’l-Abbas el-Kasani'nin Serhu’r-Risile isimli eserinden nakille Imam Ma-
lik’i tanitmayt tercih etmistir. Hicret, niibiivvet yurdu ve vahyin besiginin ima-
mit olan Imam MaliKin mezhebinin, Kitab, Siinnet ve Medine ehlinin ameline
dayandigini sdyleyen Késni, onun nasih ve menstthu en iyi bilen kisi oldugunu
belirtir. Onun yiiksek seviyede kavrama ve anlayis sahibi oldugunu, bilgi, din-
darlik ve Stinnete baglilik, bidatlerden sakinma hassasiyetiyle bilindigini nak-
leder. Haberlerin gelis yolunu, eserlerin illetlerini, nakil ve rivayetin sahihine
vakif oldugunu ifade eder. Yasadig1 dénemin ve sehrin bilgini ve fakihi olarak
tanitagr Malik'in, Medine fakihi olarak bilinen Ibn Hiirmiiz el-Esamm’in (v.
148/765-66)" ilim meclisine 15 yil boyunca devam ettigini dzellikle belirtir.

71  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 89b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/353.

72 Ebabekir Abdullah b. Yezid b. Hiirmiiz el-Esamm veya Yezid b. Abdullah b. Hiizrmiiz olarak da
kaydedilmistir. Bkz. ez-Zehebi, Siyeru a'limin-niibeld, 6/379.

73 Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Béliimii, 2949), 89b; Kefevi, Ketib, thk. Saffet Kose vd., 1/353; Ayri-
ca bk. Zehebi, Siyeru a‘lami n-niibeli, 6/379-380.
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Kefevi, Neveviden nakille Imam Malik'i soyle anlatmakradur:

“Alimler Malik'in imamlig1 ve tstiinligii hususunda ittifak etmislerdir.
Buhiri: Senedlerin en sahihi Malik, Nafi', Ibn Omer tarikiyle Restlullah’a
(s.a.v.) ulasandir; Ebti Manstir es-Sem‘4ni: es-Safil, Malik, Nafi‘, Ibn Omer

tarikiyle Restilulullah’a (s.a.v.) ulasandir demistir.”7#

[mam Malik, Siinnet’in merkezi olan Medine'de yasamis ve Ehl-i Hadi-
sin 6nciisii konumuna gelmistir. Bu itibarla ulema ondan bahsederken hadis
ve rivayet noktalarini dikkate almiglardir. Yukarida isnada dair olan anlatm
da bu durumu net bir sekilde ortaya koymaktadir. Burada dikkat edilmesi
gereken husus her iki isnad tarikinde de Imam Malikin belirleyici olmasi-
dir. Kefevi, yaptigt alintilarla hicret yurdunda rivayetin 6nciisii sifatryla imam
MaliK'in hadis yoniinii daha ziyade 6ne ¢ikarmaktadir. Imam es-Safii’nin Me-
dine'de kaldig1 sekiz aylik siire iginde, Imam Malik'ten meshur eseri e/-Muvat-
ta1 bagindan sonuna kadar ezberledigini, sonra Mescid-i Nebevi'de iml4 sure-
tiyle insanlara okuttugunu da kaydetmeden ge¢mez. Kefevi, bu anlatumlariyla
Imam Malik'in es-Safii iizerindeki etkisini ortaya koymakta ve Ehl-i Hadis'e
mensubiyetlerini teyit etmek istemekte gibidir.”

Kefevi, Imam MalikK'in pek ¢ok hocadan ders gordiigiinii ve kendisinin
de ders okuttugu zamanlarda insanlarin izdiham sebebiyle birbirini ezdikle-
rini de belirtir. Bu anlatimiyla imam Malik'in hicret yurdunun ilim merkezi
olarak devamina katk: sagladigini belirtmis olur. Diger yoniiyle de talebeleri-
nin gogalmasi sebebiyle Malik'in mezhebinin olusumunu hizlandiran unsur-
lara da temas etmistir. 7°

Kefevi, mezhebi bilginin olusum siirecine katki saglamak amaciyla
imamlarin hoca sayisina da temas eder. Soyle ki, mezhep mensuplar: arasin-
da yaygin olan kendi imamini 6ne ¢ikarma meselesini ele alarak Eb Hanife
ile Imam Malik'in efdaliyyeti tartismalarina Imam Zerenceri’nin Ebti Hafs
el-Kebir'in dilinden yapug: su sozii kaydeder:

“Imam MaliKin ashabr ile Ebt Hanife ashabi arasinda imamlarinin iistiinliigii
hakkinda tartigma ¢ikinca, hocalarinin sayisina bakmalarint séyledim. Malik'in

74 Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boéliimii, 2949), 89b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/354.
75  Kefevi, Ketdib, (I1. Ahmed Béliimii, 2949), 89b; Kefevi, Keziib, thk. Saffet Kose vd., 1/354.
76 Kefevi, Ketdib, (IIl. Ahmed Boliimii, 2949), 89b; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kose vd., 1/354.
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hoca sayist ancak 80’e, Eb(i Hanife’'nin hoca sayist ise 4000’e ulasti. Bunun iizerine
dedim ki: Bu iistiinligiin en diisiik derecesidir.” 7

Kefevi tarafsiz davranmak suretiyle hoca meselesinde Maliki kaynakla-
rindan da alint yaparak taraflarin hocalarini tistiin kilma gayretleri tizerinde
durur. Imam MaliK'in, 300’ii Tabiinden, 600’ii EtbAuttabiinden olmak iizere
900 hocasindan bahseden rivayeti paylasmay1 da ihmal etmez. Aslinda biitiin
bu gayretler bir yoniiyle tistiin kilma olarak goriinse de, diger taraftan bu
mii¢tehid imamlarin ne derece saglam bir ilmi gelenekten geldiklerini anlat-

mast agisindan olduk¢a mithimdir. 78

Kefevi, imam Malikin hoca sayilarini vermekle birlikte muhteme-
len bilinirligini dikkate alarak hoca silsilesini zikretmez. Imam Malik, basta
Imam NAfi‘ olmak iizere, Said el-Makburi, Amir bin Abdullah bin Ziibeyr,
[bni’l-Miinkedir, Yahy4 bin Said el-Enséri, Ebirz-Zindd Abdullah bin Zek-
van, Hisaim bin Urve, Eyytib es-Sahtiyani, Ibn Sihab ez-Ziihri, Abdullah bin
Dinar gibi pek¢ok hocadan istifade etmistir. Bunlar arasinda Nafi‘, Ibn Hiir-
miiz el-Esamm ve Ziihri, Imam Malik'in kendilerinden en cok istifade ettigini
belirttikleridir. Imam Malik'ten ders alan ve rivayet edenler de oldukca fazla
bir sayiya ulasmustir. ez-Zehebi, ondan rivayet edenleri, hocalari, akranlari ve
talebeleri olmak tizere ayrima tabi tutarak zikretmistir. Hocalarindan Ziihri,
Yahy4 bin Said el-Ensari, Amcast Ebti Sehl, akranlarindan Ma‘mer, Ibn Cii-
reyc, Ebi Hanife, Evzai, Sevri, Muhammed bin Hasan es-Seybani ve digerleri
ondan rivayette bulunmustur. Meshur eseri e/-Muvatta’'1 kendisinden dinle-

yen talebelerinin sayist oldukea fazladir. 7

Kefevi, Imam Malik'in dogumu ve vefati hakkinda farkli bilgileri de
Ebu’l-Abbas el-Kilsiniden nakleder. Ozetle Imam Malik'in 93/712'de dogdu-

77  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 89b-90a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/354.
78  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 89b-90a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/354.

79 Ibn Sa‘d, Tabakat, 7/570-575; Ibn Kuteybe, el-Me'arif, 494, 498-499; Veki‘, Ahbirul-kudit,
3/207; Nesal, Tesmiyetii fukaha, 7; Ibn Hibban, Mesdhiru ulemd, 169-170; SitAzi, Tabakat, 67-
68; Simnani, Ravzatii'l-kudit, 4/1495; Kadi Iyéz b. Misa b. 1yéz es-Sebtl, Zertibii’l-medirik ve
takribu'l-mesilik li ma‘rifeti a'ldmi mezhebi Malik, thk. Muhammed Tavit Tanci vd., I-VIII, (Fas:
Vizaretiil-evkaf, 1983), 1/131-132; ez-Zehebi, Siyeru alami n-niibeld, 8/48-135; Ibn Hacer, 7¢h-
zib, 10/5-10; Kefevi, Ketdib, (111. Ahmed Boliimii, 2949), 89b-90b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose
vd., 1/353-356; Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/506-513.
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guve 179/795te vefat ettigini bildirir. Vefat ettigi geceye dair Maliki menakib
kaynaklarindan alints yapar. %

Imam Malik'in terekesini verdigi bahiste, imamin 6nceleri ¢ok fakir
oldugunu, sonradan biiyiik servete eristigini, ancak bu servetin onu ziithd ve
takvadan uzaklagtirmadigini belirtir. Eristigi servet sebebiyle her ne kadar ye-
mesi, icmesi ve giyinmesi ¢ok daha giizel hale gelse bile, bu durumun onu
diinyaya meylettirmedigini 6zellikle vurgular.

Kefevi, Malik hakkinda verdigi bu bilgi ile erbab-1 ilmin elde ettigi ser-
vet ve makam ile degismemesini ve zithdii takvadan ayrilmamasini da isaret
etmis olur. Sonraki ketibelerde kalbir’l-ketibe baslig1 altinda isaret etttigi iba-
det ehli olmay1, burada bizzat mii¢tehitlerin kendisi ile vermektedir. O bu-
nunla mii¢tehit imamlarin hedefinin sadece fikih yapmak degil, ayni zamanda
dini yagamak oldugunu da anlatmak istemistir. Kefevi, mezhebin nasil devam
ettigi sorusuna cevap arar. Bunun MaliK'in seckin bir kisim talebeleri ile hem
yazilt hem de sozlii olarak intikalinden bahseder. Ozellikle Abdurrahman bin
Késim el-Uteki (v. 191/806)% vasitastyla Malik'in goriislerinin Sahntin Ab-
diisselam bin Said bin Habibe (v. 240/854)* intikal ettigini, onun da bu
goriisleri el-Miidevvene isimli eserinde derlemek suretiyle mezhebin ana kay-
nagini olusturdugunu ifade eder. *

Kefevi, Imam Malikin fikha bakisina 6rnek olmak {izere unutarak
yeme, icme ve cinsi miinasebette bulunma meselesini Cemaleddin Yezd{'nin

1ehzibiil-Cami‘u's-sagir adli calismasindan aktarmigtur:

“Unutarak yeme-igme ve cinsel iliskiye girme ister farz olsun ister nafile
olsun orucu istihsanen bozmaz. Kiyasa gore bozmasi gerekir; Malik nafile degil
de sadece farz orug i¢in bu goriisii kabul etmistir. Bizim delilimiz su rivayettir:
Bir adam Peygamberimize (s.a.v.) geldi ve sdyle dedi: “Ben orugluydum
unutarak yedim ve ictim.” Peygamber aleyhisselam ona soyle dedi: Allah
seni doyurdu ve susuzlugunu giderdi, orucunu tamamla!” Boylece o kisinin
unutarak yemesine, icmesine ragmen oruglu oldugunu Efendimiz beyan etmis

80  Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 89b-90a; Kefevi, Ketidib, thk. Saffet Kose vd., 1/354-355.
81  Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 90a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kése vd., 1/355.

82  Bk. Sitkrii Ozen, “Ibni’1-Kasim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2000), 21/103-104.

83  Bk. Ali Hakan Cavugoglu, “Sahntin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), 35/534-538.

84  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 90a; Kefevi, Ketaib, thk. Saffer Kése vd., 1/355.
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ve orucunu tamamlamasini emretmisti. Eger bu kisinin orucu bozulmus
olsaydi ona oruglu demez ve orucu gegersiz oldugu halde tamamlanmasini
istemezdi. MaliK'in delili ise sudur: yemek orugla celisiktir; orada bilerek veya
unutarak yapan esittir; upki namazda yemek yemek gibi. Biz deriz ki: bu kiyas
farz orug i¢in s6z konusu oldugu gibi nafile orug i¢in de s6z konusudur. Ne
kiyast aldin, ne de eserle (rivayetle) amel ettin!”

Kefevi, Eb Hanife’'nin, “sayet Restlullahtan (s.a.v.) rivayet olmasaydu, ki-
yasa gore unutarak yiyen ve cinsi miinasebette bulunanin orucunun batl oldugu-
nu séylerdim”, ¥ soziiyle Imam Malik hakkinda sundugu bilgileri tamamlar.

¢) Sam

Hulefa-i Rasidin'den sonra Islam Devleti’nin baskenti olan Sam, Emevi
Devleti ile birlikte en 6nemli merkezlerden biri oldu. Ancak ilmi agidan
Emeviler'in ulema ile gerilimi sebebiyle ayni seyi séylemek zordur. Buna rag-
men Sam fakihi olarak bir isim 6ne ¢ikmigstir. Kefevide o sebeple Sam’dan bu
alimi listesine almistir.

9. Evza‘i (v. 157/774), Ebti Amr Abdurrahman bin
Amr bin Yuhmid el-Evza‘i

Kefevi’nin Yemen'de yasayan Hemdan kabilesinden oldugunu ifade et-
tigi Evza‘l, Ba‘lebek’te 88/707 yilinda diinyaya gelmis, kiiciik yasta babasiz
kaldig1 icin annesinin terbiyesinde yetismistir. [bn Hibbin Sam yakinlarinda
bir kdy olan Evzi‘a nisbetle Evza‘1 olarak anildigini, $irazi ailesinin aslen Ye-
men esirlerinden oldugunu ve bu kdye sonradan yerlestikleri i¢cin bu nisbe ile
anildiklarini ifade etmistir. Kefevi’nin Etbauttibiin'den oldugunu ifade ettigi
Evz41 son derece giizel ahlaki vasiflara sahip olup, kisa bir siire kadilik yapmig
ve sonra affini isteyerek bu gorevden ayrilmigtir. Abbasi halifesi Eb Ca'fer’in
son donemlerinde sinir muhafizi olarak (murabit) Beyrut'a yerlesmistir. Ke-
fevi, onun hamama gittigini ve orada vefat ettigini ve Beyrut'un (bugiin Evza
mahallesi olarak bilinen mahallesinde) defnedildigini kaydetmistir.®®

85  Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 90b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/356.

86  Ibn Sad, Tabakat, 9/494; ibn Kuteybe, e/-Meérif, 494, 496-497; ibn Hibban, Mesihiru ulema,
211; Sirazi, Tabakat, 76; Simnani, Ravzatu'l-kudit, 4/1500; Zehebi, Siyeru a‘lami n-niibeld, 7/1107-
109; Ibn Hacer, Tehzib, 6/238; Kefevi, Ketaib, (III. Ahmed Boliimii, 2949), 89b-90b; Kefevi,
Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/356-357; Salim Ogﬁt, “Evzai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar, 1995), 11/546.
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Kefevi’'nin Sam bélgesinin imami ve mii¢tehit imamlarin 5.si olarak zik-
rettigi Abdurrahmén el-Evzai, Ehl-i Hadis fakihlerinden olup Evziiyye mezhe-
binin kurucusu fikih ve hadis sahasinda yetkinligi ittifakla kabul edilmis bir
alimdir.¥” Nesai ve Ibn Hibban onu Sim bolgesi fakihleri arsinda kaydederken,
Ibn Kuteybe Imam Malik de oldugu gibi el-Evzal'yi de Ehl-i Re'y miigtehitleri

arasinda gostermistir.®

Kefevi, EvzaT'nin goriisiine 6rnek olmak tizere Cemaleddin Yezdi'nin

1ehzibii'l-Cimiu’s-sagir adli calismasindan soyle bir mesele aktarmugtir:

Alimlerimiz, katir ve esegin artigs siipheli oldugu igin ne taharetine ne
de necasetine kesin hiikiim vermemislerdir. Burada konuyu i¢inden ¢ikilmaz
kilan (iskl) unsur tizerinde ihtilafa diistiiler. Bazilari, esegin aruginin tahareti
ve necseti hakkinda sahabenin ihtilafini sebep gésterdi. Zira Ibn Abbés'in
temiz, Ibn Omer’in ise necis oldugunu diisiindiikleri aktariimistir. Bundaki
problemin kaynagi hakkinda ihtilafa distiiler. Bazilari da, Alimlerin egegin
aruginin mubah olmasindaki ihtiafisebeptir demistir. Hanefi alimlerimiz, caiz
olmadigini sdylerken, Evza‘ ve Imam Mialik, caiz oldugu gériisiindedirler. Bu
sebeple iskal olustu; baska goriisler ileri siirenler de vardir. Egegin artginda
iskal (¢oztimstizliik) olunca, suyun bulunmadig: yerlerde esegin aruginin te-

yemmiimle birlikte kullanilmasi vacip olmugtur.’

d) Misir

Erken Islam sehirlerinden biri de Misir’in 6nemli yerlesim yerlerinden
Fustat ve [skendireye'dir. Misir genel olarak kullanildiginda Fustat ya da Nil
havzasindaki yerlesim yerleri yani bugiinkii Kahire kastedilmektedir. Amr Ib-
nil-As tarafindan Hz. Omer dénemimde fethedilen Misir zamanla 6nemli
ilmi merkezlerden biri oldu. Baslangicta Hicdz'in etkisinde gelisen buradaki
ilmi faaliyetler zamanla kendi 4limlerini yetistirmeye basladi. Kefevi bunlar-

dan birini miigtehit imamlar arasinda zikretmistir.

87  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 89b-90b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/356-358.
88  Ibn Kuteybe, el-Mearif, 494, 496-497; Nesai, Tesmiyetii fukaha, 10; Ibn Hibban, Mesahiru ulemd, 211.
89  Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 90b-91a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/357-358.
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10. Leys bin Sa‘d (v. 175/791), Ebir'l-Héris el-Leys bin
Sa‘d bin Abdiirrahman el-Fehmi

Kefevi Leys’i fikih ve hadiste Misir ehlinin imami olarak takdim et-
mistir. Ailesinin aslen Iran’in Isfahan sehrinden oldugu ve Halit bin Sabit el-
Fehm{i'nin azatlist olmasi sebebiyle aralarindaki mevlalik baglantisindan dola-
y1 el-Fehmi nisbesiyle anildig1 bilinmektedir. Asagi Misirda bulunan Karka-
sende koyiinde 94/713 yilinda dogmustur. Mistr diyarinin fakihi, muhaddisi,
ilimde 6nciisi, Misirlilarin kendisiyle oviindiigii, her sinif insanin istigaresine
miiracaat ettigi, ahlak ve fazilet sahibi bir kimse idi. Misirlilarin Hz. Osman
hakkindaki olumsuz diisiincelerini gideren Leys bin Sa'd comertligiyle de
meshurdur. Kefevi onun comertligini su hikéye ile anlatr:

“Bir giin ihtiya¢ sahibi bir kadin Leys’e gelir ve hasta oglunun caninin
bal istedigini sdyler. Leys de calisanina: Ey ogul! Ona bir marat bal ver der.
Halbuki bir marat 20 ritul miktaridir. Bu miktar1 vermesi sebebiyle kendisine
cok verdigi ima edilince soyle sdyler: o bizden ihtiyact olant istedi, biz ise ona

bize sunulan nimet dl¢iistince veriyoruz.”

Yullik gelirinin 20.000 miskl oldugu, elindeki geliri ihtiya¢ sahiplerine
ve ilim adamlarina dagituigt icin zekat nisabina hicbir zaman malik olamadi-
gin1 soyledigi nakledilmistir. Imam Malik de bu ilim ehli arasindadir; ona da
her yil 1000 dinir géndermeyi vazife edinmistir. Kihirede 175/791 senesinde
vefat eden Leys'in cenazesini Misir Valisi M bin Isa kildirmustir,”!

Leys bin Sa‘d’in tahsili hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte 113/732
senesindeki ilk haccina kadar iyi bir cevrede yiiksek diizeyde ilim tahsil ettigi
anlasilmakeadir. Zira o, bu haccinda Atd b. Ebi Rebah, Ibn Omer’in 4zatlisi
Nafi', Ibn Ebi Miileyke, ibn Sihab ez-Ziihri, Ebii’z-Ziibeyr gibi kimseler ile
goriismiis ve kendileriyle ilmi sohbette bulundugu gibi hadis de rivayet etmistir.
Kendisi, Nafi‘ ve Ziihri'den ders aldiginda 20 yasinda oldugunu ozellikle belirt-
mistir. Ata b. Ebi Rebah, Ibn Ebi Miileyke, Nafi* el-Omeri, Ibn Sihab ez-Ziih-
ri, Ebu’z-Ziibeyr el-Mekki, Amir b. Yahya el-Meafiri, Hisgdm b. Urve, Amr b.

90  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 96a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése vd., 1/374.

91 Ibn Sad, Tabakit, 9/524; Ibn Kuteybe, e/-Meérif, 505-506; ibn Hibban, Megihiru ulema, 224;
Sirazi, Tabakit, 78; Zehebt, Siyeru alami'n-niibeld, 8/136-163; Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Bélii-
mii, 2949), 95b-96a; Kefevi, Ketaib, thk. Saffet Kose vd., 1/373-375; Siikrii Ozen, “Leys b. Sa'd”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/164-168.
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Haris, Yezid bin Ebi Habib, Ebu'z-Zinid, Katdde b. Di4me, Yahyi b. Said
el-Ensari, Yezid b. el-Had gibi pek ¢ok kimseden hadis rivayet etmistir. Ahmed
bin Hanbel’in sika ve sebt oldugunu soyledigi Leys b. Sa‘d'dan basta hocast Mu-
hammed b. Aclan ve Hisim b. Sa‘d olmak iizere, oglu Suayb b. Leys, Ibn Lehia,
Hiiseym b. Besir, Ibn Vehb, Abdullah b. el-Miib4rek, Said b. Siirahbil, Yahya
b. Yahy4 el-Leysi, Kuteybe Said gibi pek ¢ok kimse rivayette bulunmuglardir.”

Kefevi’nin, Misir halkinin hadis ve fikihta imami olarak miigtehit imam-
larin 10. strasinda zikrettigi Leys bin Sa‘d’t Ibn Kuteybe Ehl-i Hadis arasinda
nakletmistir. Nesai ve Ibn Hibban da onu Misir fakihleri arasinda vermekte-
dirler. Kaynaklar onun mutlak mii¢tehit oldugunu belirttigi gibi, es-Safii de
onu Imam Malik ile kiyaslamis ve fikihta ondan iistiin oldugunu belirtmistir.
Talebeleri onun goriislerini yaymadig icin mezhebinin olusmadigina ve yay-
ginlasmadigina da dikkat ¢ekmistir. Kefevi, el-Cevihiru'l-mudiyyeden nakille
onun Hanefi mezhebinden oldugunu sdylemisse de diger kaynaklarda boyle
bir bilgiye rastlanilamamistir. Ayrica Misir Kadist Ismail bin Yesa® el-Kindi'nin
vakiflarin iptali hususunda hocast Ebli Hanife’nin goriisiinti benimsemesi ve
vakiflarin iptaline karar vermesi {izerine, kadiy: halifeye sikdyet etmis ve go-
revinden alinmasinda etkili olmustur. Leys bin Sa'd’in bu davranisi Hanefi

goriistinii benimsemedigi seklinde kabul edilmistir.”?

11. Es-Safi‘i (v. 204/820), Ebtx Abdullah Muhammed bin
Idris es-Safi‘i

Imam Safi‘i aslinda ne kéken ne de ilmi gelenek olarak Misirlt olma-
makla birlikte hayatinin son yillarinda Misir’a yerlesmesi ve kavl-i cedid’inin
buradan 6grencileri vasitastyla diger Islam sehirlerine yayilmis olmast sebebiy-

le Misirli fakihler arasina alinmustir.

92 Sirdzi, Tabakdt, 78; Zehebi, Siyeru a‘limi’n-niibeld, 8/136-163; Ibn Hacer, 7ehzib, 8/459-465; Ke-
fevi, Ketiib, (I11. Ahmed Boéliimii, 2949), 95b-96a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/373-375;
Ozen, “Leys b. Sa'd”, 27/165.

93 Kefevi, Ketiib, (I1. Ahmed Boliimii, 2949), 95b-96a; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/373-
375; ayrica bk. ibn Sad, Tabakat, 9/524; Ibn Kuteybe, el-Me'arif, 501, 505-506; Nesat, Tesmiyetu
Sfukahd, 10; Ibn Hibban, Megihiru ulema, 224; Sirazl, Tabakit, 78; Zchebi, Siyeru a’lami n-niibeld,
8/136-163; Ibn Hacer, Tehzib, 8/1459-465; Ozen, “Leys b. Sa'd”, 27/164-168.
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Kefevi’nin verdigi bilgiye es-Safii, tiglincti dedesi $afii'ye nisbetle mes-
hur olmustur. Soy agacini su sekilde vermistir: Abdiilmuttalip oglu Hasim
oglu Abdiiyezid oglu Ubeyd oglu Saib oglu $afi° oglu Osman oglu Abbas oglu
[dris oglu Muhammed. Kaynaklar onun 150/767 senesinde Gazze'de diinyaya
geldigini ifade etmistir. Kefevi, Gazze seridi i¢inde kalan Askalanda dogdugu-
nu nakletmis, Yemende dogduguna dair olan rivayeti muteber gérmemistir.
Dedesi Saib, Bedir Harbi'nde esir alinmus, fidye 6deyip ozgiir olduktan son-
ra miisliman olmustur. Babasinin soyu Peygamber Efendimizin (s.a.v.) soyu
ile birlesmesi sebebiyle kendisini Muttalibi olarak takdim etmistir. Gazze'de
kiiiik yasta yetim kalan es-$afif’yi annesi Mekke'ye getirmis ve kendi ifade-
si ile 14 yagina kadar burada egitimini siirdiirmiistiir. Mekke'de gegen yilla-
rin ardindan ilmi seyahatler sebebiyle Medine, Yemen, Kife'yi ziyaret etmis,
204/820 senesinde Kahire'de vefat etmistir.”*

Kefevi, es-Safitnin tasavvufl yoniine dikkat ¢ekmek tizere, rical-i
gayb’in (dervislerin) onun mezhebi tizere namaz kildiklarini ifade eden bir
nakilde bulunur.” Aslinda Kefevi, zikrettigi anektodlarla miigtehit imamlarin

ve de es-Safif’nin tasavvufl yoniine temas etmistir.

Kefevi, onun Malik'ten izin alarak Kbfe'ye gittigini ve buradaki biiyiik
camide Ebt Yisuf ve Imam Muhammed ile tanistigint yine es-Safi'nin an-
lattug bir hikaye tizerinden nakleder. es-Safii, Kafede Imam Muhammed’e
ogrenci olmak suretiyle Eb(t Hanife’nin fikhi mirasina erismistir. Eb( Hanife

ve ashabini elestirmekle birlikte soyle soyledigi nakledilmigtir:

“Kim fikh1 6grenmek isterse Ebti Hanife’nin talebelerine 6grenci olsun.
Zira kiyas onlara kolaylastirlmistir.  Allab’a yemin olsun ki Eb&i Hanife’nin
kitaplarina muttali olmasaydim fakih olamazdim. Sayet ona yetisebilseydim

onun ilim halkasina iltizAm ederdim.””®

Kefevi, Imam Malik'in yaninda kaldiy siire zarfinda es-$afii’nin ders

okuttugunu da zikreder. S6yle ki, MaliK'in yanina hac vazifesini tamalayarak

94 Kefevi, Ketdib, (III. Ahmed Boliimii, 2949), 91a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/358.
Ayrica bk. Ibn Nedim, el-Fifrist, 294-295; Zehebi, Siyeru a‘lami n-niibels, 10/5-7; Bilal Aybakan,
“Safii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/223-224.

95  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 91a-b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/358.
96 Kefevi, Ketiib, (111. Ahmed Boliimii, 2949), 91a-94a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése vd., 1/358-366.
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gelen Misirlilara eg-$afit'nin ezberinden imlé yoluyla e/-Muvatta’s okuttugunu
onun dilinden nakleder. Abdullah bin Abdiilhakem, Esheb el-Misri ve Ib-

nit'l-Kasim’in bu derse kaulan ilk 8grencilerden oldugunu da belirtir. 7

Kefevi, es-Safi’'nin Misir'a gidis gerekgesini de 6zellikle belirtir. Imam
MaliK'in vefat tizerine, Hicdz'in es-$afif’ye dar geldigini ve bu sebeple Misir'a

gittigini soyledigini nakleder. *®

Ahmed bin Hanbel, Eb{i Sevr el-Kelbi (v. 240/854), Eb{i Ali el-Kerabisi
(v. 248/862) ve Ebl Ali ez-Za‘ferani (v. 260/874) es-Safi’nin kavl-i kadim
olarak bilinen Misir dncesi goriislerini rivayet eden en dnemli 6grencileri-
dir. Misir doneminde kendisine 6grenci olarak kavl-i cedid’ini rivayet eden-
ler arasinda Ebti Ya'ktib el-Biiveyti (v. 231/846), Ebt Ibrahim el-Miizeni (v.
264/878) ve Rebi’ b. Siileyman el-Muradi (v. 270/884) es-Safif’nin goriisle-
rinin yayginlagmasini saglayan asil 6grencileridir. Misir'da es-$afif'den istifade
edenler arasinda Imam Buhari’'nin kendisinden rivayette bulundugu Abdullah
b. Ziibeyr el-Humeydi (v. 219/834) basta olmak {izere, Harmele b. Yahya (v.
243/858), Rebi‘ b. Siileyman el-Cizi (v. 256/870) ve Yanus b. Abdiila‘la es-Sa-
defl (v. 264/878) gibi alimler de mevcuttur.”

Kefevi, Imam es-Safit'yi miictehid imamlar ketibesinde 6. sirada Cii-
veyni'ye (v. 478/1085)'® nisbet edilen Imamii'l-haremeyn lakab ile zikreder.
es-Safi’nin ilim hayatunin Mekke'de baslayip Medine'de gelisim gosterdigi ar-
dindan Bagdat’a gittigi ve sonunda Imam Malik'in vefatiyla Misir'a yerlestigi
bilnmektedir. Kefevi, onun sahip oldugu genis bakisa 6rnek vermeden 6nce,
mezhepte salabetin (baglilik) caiz oldugunu taassubun (bagimlilik) ise caiz
olmadigini, es-$afii’nin de fikihta taassub sahibi bir kimse olmadigini 6rnekle
beyan eder. es-Safii ders okuma ve okutmanin yaninda, sahip oldugu birimin

kendisinden sonraki kusaklara erisimini telif ettigi eserlerle de saglamistir. Fi-

97 Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boéliimii, 2949), 92a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/361-362.

98  Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Béliimii, 2949), 93b; Kefevi, Kezdib, thk. Saffet Kose vd., 1/366.

99  Bk. Ibn Nedim, e/-Fibrist, 294-299; Zehebi, Siyeru a'lami n-niibeld, 10/5-99; Kefevi, Ketdib, (I11.
Ahmed Béliimii, 2949), 91a-94a; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet kose vd., 1/358-368; Aybakan, “S$afii”,
38/223-233.

100 Bk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib, “Ciiveyni, Imamir|-Haremeyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/141-144.
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kih ustilu sahasinda keleme aldig1 er-Risale’si ile furuti fikha dair olan e/-Umm

isimli kitaplari onun en meghur eserleridir. !

e) Bagdat

Bagdat Islam sehirleri arasina daha geg bir donemde katilmasina rag-
men Abbasi Devleti'nin baskenti ve Islam Medeniyeti’nin en parlak iiriinleri-
nin ortaya ¢tktig bir merkez olacaktir. Aslinda kurucu miigtehit imamlar asri-
nin son doneminde ilmi derinlik ve zenginlige erisen bu sehir farkli ekollerin/
mezheplerin kendilerine yer bulmaya calistigs bir ilmi merkez haline ¢ok kisa
zamanda gelmistir. Hadis ve Re’y taraftarlarinin hikimiyet kurmaya calistik-
lar1 bu sehirde 6zellikle Mihne sonrasinda gittikce Hadis taraftarlari etkinlik
kurmaya baglamisur. Bu sebeple Ehl-i Hadis'e mensup iki mii¢tehit imamin
bu sehirde ortaya ¢ikmalar: tesadiif degildir.

12. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), Ebii Abdullah Ahmed bin
Muhammed bin Hanbel bin Hilél es-Seybani el-Mervezi

Ahmed bin Hanbel kendi ifadesi ile 164/780 yilinda Bagdatta dog-
mugtur. Babasi Muhammed otuz yaslarinda vefat edince annesi tarafindan
yetistirilmigtir. Hafizligini ikmal ettikten sonra Bagdatli hocalardan arap gra-
meri ve fikih dersleri almigstir. Yasadigi donemde halku’l-Kur’4n meselesi sebe-
biyle hapsolunmus ve kirbaglanmigtir. Ahlaki ve fazileti ile bilinen Ahmed b.
Hanbel 241/855 senesinde Bagdat’ta vefat etmis ve abartli nakillere gore bir

milyon kisinin katldig1 cenaze namazinin ardindan defnedilmistir.'**

Ahmed b. Hanbel hadis rivayeti konusunda ilk hocast Hiiseym bin
Besir'i 15 yasinda iken dinlemeye basladigini séylemistir. Muhammed bin Idris
es-Safifden hadis rivayet ettigi gibi ondan fikih ve fikih usulii de tahsil etmistir.
Ayrica Ebt Yasuf ve Siifyan bin Uyeyne de onun fikih aldig1 hocalarindandur.
Siifyan bin Uyeyne el-Hilali, Abdiirrezzak bin Hemmam, Veki‘, Yahya bin Said

101 Bk. Ibn Nedim, e/-Fibrist, 294-299; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 10/5-99; Kefevi, Keraib, (I11.
Ahmed Boliimii, 2949), 91a-94a; Kefevi, Kerdib, thk. Saffet kése vd.,1/358-368; Aybakan, “$Safii”,
38/223-233.

102 Ibn Sad, Zabakar., 9/1358; Zehebi, Siyeru a‘lami'n-niibeld, 11/177-179, 310-358; Kefevi, Ketdi-
b),(III. Ahmed Béliimii, 2949),. 94a-b; Kefevi, Keriib, thk. Saffet Kése vd., 1/368-372; Yasar,
Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/75-80.
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el-Kattan en ¢ok istifade ettigi hocalaridir. Bunlarin diginda Abbad bin Abbad
el-Miihellebi, Mutemir bin Siileymé4n et-Teymi, Yahya bin Eb Zaide, Kadi
Ebt Yasuf, Yasuf bin el-MAcistin gibi pek ¢ok kimseden rivayette bulunmug-
tur. el-Miisned isimli eserinde kendilerinden rivayette bulundugu hocalarinin
sayisinin 280 kiisiirii astig1 bilinmektedir. Ibn Sad onu sika, sebt ve gokga hadis
rivayet eden bir 4lim olarak takdim etmektedir. Ebt Bekir el-Merrtizi, Ebii Be-
kir el-Esrem ve Hallal onun goriislerini derleyerek eserlerinin olusumuna katk:
saglayan talebeleridir. e/-Miisned'in ravisi olan oglu Abdullah basta olmak tize-
re, Isfahan kadiligr yapan diger oglu Salih, amcasinin oglu Hanbel bin Ishik,
Kiitiib-i sitte miielliflerin Imam Buhari, Miislim, Eb Davad, Nesai, Tirmizi,
Ibn Mice ve Yahy4 bin Main, Ali el-Medini, Bakiyy bin Mahled gibi pek ¢ok
kimse ondan rivayette bulunmustur. Kendisinden rivayette bulunanlar arasinda
hocalarindan Abdiirrezzik bin Hemmam, Hasan b. M4 el-Esyeb ve Muham-
med bin Idris es-Safit de mevcuttur. El-Miisned, Kitibiis-Siinne, Kitabu'l-ilel ve
ma ‘rifeti r-rical, Kitdbu'l-vera“en ¢ok bilinen eserleridir.'”

Nesa’nin Horasan fakihleri arasinda zikrettigi Ahmed bin Hanbel’i,
Sirazi Bagdat fakihlerinin ilk sirasinda yer vermistir. Kefevi de miigtehit imam-
lar ketibesinde d6rt imamdan biri olarak 7. sirada nakletmistir.!® Bu calismada
Kefevi’nin tasnifini anlagilir hale getirebilmek gayesiyle, Ahmed bin Hanbel
hayatinin ¢ogunu gecirdigi ve vefat ettigi Bagdat fukahasi arasinda zikredilmis-
tir. Kefevi onun fikhina dair 6zel bir 6rnek zikretmemekle birlikte, suya erisme
imkéani varken teyemmiimle namaz kilmamak icin gosterdigi gayreti anlatmak
icin Halife Vasikibilldh'in huzurundaki su 6nemli hadiseyi aktarir:

“Halife, veziri Ibn Ebti Divad'dan ona sorular sormast icin seslenir: Sor
Ona, sor ona. Bu esnada Ahmed bin Hanbel s6yle der: Ey miiminlerin emiri!
Ben mahpus ve kelepgeliyim, suyu kullanamiyorum, bu yiizden teyemmiimle
namaz kiliyorum. Ellerimi ¢dzdiiriiniiz ve bana su verdiriniz, abdest alip
namaz kilayim. Ondan sonra ne isterseniz sorunuz. Su getirilmesi emredildi, o

»105

da abdest alip namaz kild1.

103 Ibn Sad, Tabakdt, 91358; Zehebi, Siyeru a‘limin-niibeld, 10/180-184; Ibn Hacer, Tehzib., 1/72-
74; Keftevi, Ketiib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 94a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet Kose vd., 1/368;
Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, 2/75-80.

104 Nesal, Tesmiyetu fukaha., 10; $irdzi, Tabakdit., 91-92; Kefevi, Ketdib, (111. Ahmed Bolimii, 2949),
94a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffer Kose vd., 1/368.

105 Kefevi, Ketiib, (III. Ahmed Boliimii, 2949),. 94a-b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/371.
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Hadis sahasinda sahip oldugu yiiksek birikim sebebiyle muhaddis ola-
rak kabul edilmis, bu nedenle fikhi yonii ikinci planda kalmisur.'® Ama za-

manla takipcileri onun goriislerine dayali bir mezhep olusturmuglardur.

13. Davud ez-Zahiri (v. 270/884), Ebi Siilleyméan Daviid bin
Ali bin Halef el-Isfahani

Dogum tarihi 200/815 veya 202/817 olarak verilen Daviid ez-Zahiri,
Kafede dogmus olup, Kefevinin ifadesiyle Bagdat'ta yetigmistir. Annesinin
[sfahanli olmast sebebiyle de Isfahani olarak bilinmistir. ez-Zehebi, babas:
Ali’nin Hanefi oldugunu nakletmistir. Tevazu sahibi, zeki, ibadete diiskiin
ve zithdii takvasiyla bilinen, pek ¢ok eser telif eden Daviid bin Ali 270/884

senesi Ramazan'inda Bagdat’ta vefat etmistir. '/

Bagdat ve Basrada Siilleyman bin Harb, Amr bin Merziik, Ka‘nebi,
Muhammed bin Kesir el-Abdi, Miisedded bin Miiserhed, Eb{i Sevr el-Kelbi,
el- Kavariri gibi seckin muhaddis ve fakihlerden ders aldi. Kefevi'nin de ifa-
de ettigi gibi muhaddis ve fakih olan Ishik b. Rahtiyeden ilim almak iizere
Nisabur'a gitti. ' Ishak b. Rahtyeden e/-Miisned ve et-Tefsir isimli eserlerini
okudu. Basta oglu Ebti Bekir Muhammed bin Daviid olmak iizere, Zeke-
riyya es-Saci, Yasuf bin Yakub ed-Devavidi, Abbas bin Ahmed el-Miizekkir,
Ebu’l-Hasan Abdullah bin Ahmed bin Ruveym, Eb( Bekir en-Neccar, Ebt
Nasr es-Sicistani onun bilinen 6grencileridir. Meclisindeki 6grenci sayisinin

400 civarinda oldugu nakledilmistir.'"”

Kefevi, onu ez-Zahiri nisbesiyle tanitmis, mezhep sahibi, mugtehit
imamlar ketibesinin 8. sirasinda zikretmistir. Biz ise ¢aligmada Bagdat fakih-

leri basligi altinda 13. siraya yerlestirdik, zira kronolojik olarak en son mii¢-

106 Kefevi, Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 94a-b; Kefevi, Ketiib, thk. Saffet kose vd., 1/368-372;
Hayreddin Karaman, “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlar1,1989), 2/80-82.

107 Zehebi, Siyeru alami’n-niibeld, 13/97-108; Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Bélimii, 2949), 95b; Ke-
fevi, Ketdib, thk. Saffet Kose vd., 1/372; Nureddin Itr, “David ez-Zahiri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Isliam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/49-50.

108 Kefevi, Ketdib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 95b; Kefevi, Ketidib, thk. Saffet Kose vd., 1/372.

109 Ibn Nedim, el-Fibrist, 303; Sirtazi, Tabakit, 92; Zehebi, Siyeru a'lami'n-niibeld, 13/97-108; Itr,
“Davad ez-Zahiri”, 9/49-50.
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tehit imamlardan biridir. ez-Zehebi, onun zahiriligin reisi oldugunu, Ehl-i
Hadis’in goriiglerini benimseyip, kiyast yani rey ile ictihadi kabul etmedigni
belirtmigtir. Genellikle nasslarin zahirini esas alarak hiikiim verdigi icin bu
isimle bilinen D4viid’'un mezhebi agiriliklari sebebiyle giiniimiize ulagama-
mustir. "' Ancak meghur Ibn Hazm sebebiyle Daviid’un goriisleri yasamustir.
Ibn Hazm'in son derece giiglii ve hacimli eserleri sayesinde Zahirilik her daim
dikkate alinan bir mezhep olmustur. Giiniimiizde selefi cevrelerde ibn Hazm

ve Zahirilik oldukea popiilerdir.

Kefevi'nin zikrettigi bu miigtehit imamlarin (Leys b. Sa‘d hari¢) hoca

silsileleri sematik olarak asagida EK’te verilmistir.

B) Kefevi’nin Zikretmedigi Miigtehit Imamlar
Bilindigi gibi fikih tarihinde mii¢tehit imamlar asr1 2./8. Yiizyilin ba-

sindan 4./10. Yiizyilin baglarina kadar devam eden zamana verilen bir addur.
Bu ¢agda heniiz sonraki bilinen manasiyla mezhepler hentiz olusmadig icin
pek cok sayida serbest igtihat eden miigtehitler mevcuttu. Kefevi’nin miigtehit
imamlar ketibesinde saydig1 13 isim disinda daha birgok miigtehit imam var-
di. Muhtemelen isimleri Kefevi'nin yasadigi ¢agda ¢ok bir anlam tasimadigt
ve kendilerine pek fazla auf yapilmadig: icin o da listesine onlart almamistur.

Asagidaki isimler bunlardan bir kismidur:

1. Osman el-Betti (v. 143/760) Eba Amr Osman b.

Siileyman b. Ciirmiiz el-Betti

Re’y ehli fakihlerden olup Ebu Hanife ile dostluklart vardir. Ebu Ha-

nife’nin onun sordugu sorulara verdigi cevaplari iceren mektubu giintimiize

ulasmistir: er-Risale ila Osman el-Betti.'"!

110 Ibn Nedim, el-Fibrist, 303; Sirazi, Tabakit, 92; Zehebi, Siyeru alami n-niibeld, 13/97-108; Kefevi,
Ketaib, (I11. Ahmed Boliimii, 2949), 95b; Kefevi, Ketdib, thk. Saffet Kése vd., 1/372; Nureddin
Itr, “Davad ez-Zahiri”, 9/49-50.

111 Murteza Bedir, “Osman el-Betti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar, 2007), 33/459-460.
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2. Ishik b. Rahiye (v. 238/853) Ebit Yakub Ishak b. Ibrahim b.
Mahled et-Temimi el-Hanzeli el-Mervezi

Ahmed b. Hanbel’in arkadag: biiyiik muhaddislerden biri olan Ibn Ra-
huye Hadis ehli fakihlerdendir.'"?

3. Ebu Sevr (v. 240/854), Ibrahim b. Halid el-Yemani el-Kelbi

Re’y ve Hadis ehli fakihlerden egitim alan ve bu yaklagimlar: goriisleriy-

113

le birlestiren Ebu Sevr’in mezhebi 4/10. Yiizyila kadar yasamustur.

Sonug¢

Bu calismada Mahmud b. Siilleyman Kefevi’nin Ketdib'i esas alinmak
suretiyle miigtehit imamlar islenmistir. Miigtehit Imamlar dénemi igin Ke-
fevi, yasayan veya miinderis mezhep sahibi 13 ismi kaydetmistir. Burada aruk
sehir fakihleri (fukaha-i emsar) sifatinin hakiki manada 6ne ¢ikugr bir do-
neme giriyoruz. Bu isimler elinde fikih bir ilim haline gelmis ve daha sonra
ekoller (mezhepler) bu isimlerin etrafinda olusan ilim halkalarindan dogmus-
tur. Miigtehit imamlar doneminin en 6nemli 6zelliklerinden biri artik Irak’in
tartismasiz bicimde fikih ilminin sekillenmesinde 6ne ¢ikmasidir. Kefevi'nin
mii¢tehit imamlar listesinin toplamda 13 isminin 6 tanesi Kufeli, 2 isim Me-
dineli, 1 isim Samli, 2 isim Misirlt ve 2 isim de Bagdathidir. Gértldigii gibi
13 isimden sekizi Iraklidir. Bu sayilar, eger fikih ilmi mii¢tehit imamlar elinde
sekillenmigse ki dyledir, fikhin biiyiik 6l¢tide Irakta bir ilim haline geldigini
gostermektedir. Ikinci 6nemli gelisme bu donemde hemen hemen tiim se-
hirlerde fukahanin ehl-i hadis ve ehl-i re’y seklinde ayrigmasi ve fikih ilminin
bugiine kadar yasayan en eski ekollesmesinin olusmasidir. Mesela Kufe'deki
6 fakihten tg¢ii ehl-i re’'yden ti¢ii de ehl-i hadistendir. Ger¢i bu ekollesme-
nin ardindan fikih mezhepleri dedigimiz ve dordii giiniimiize kadar yasayan
mezhepler dogmus olsa da Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y seklindeki ayrisma fikih

tarihinin en uzun soluklu yéntemsel ayrigmasini temsil etmekeedir.

112 Hayreddin Karaman, Baslangictan Zamanimiza Kadar [slam Hukuk Taribi, (Istanbul: Iz Yayincilik,
2004), 219-220.

113 Karaman, Islim Hukuk Taribi, 220.
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EK: Miigtehit Imamlar in Silsileleri

( EBO HANIFE'NIN iLMT SILSILESI >
Hz. Muhammed
(s.av.)

Abdullah b. Mesud Muaz b, Cebel Ebl Musa el-Earl Alib. EbuTallb Gmer b. El-Hattab Abdullah b. Omer Abdullah b, Abbas
(6.32/652:3) (0.17/638) (0. 42/662-63) (6. 61/680) (0. 23/642) (6.73/693) (6. 68/ 687-88)

-

Alkame b. Kays Esved b. Yezid
(6. 62/682) (6.75/694)

)
) ;
forahim en-Nahat ; ‘ Hasan-t Basri

i sabi
(6.96/714) (6.104/722) (6. 110/728)
R —

Atab. EbiRebih
(6. 114/732)

Hammad b. Ebu
Saleyman
(8.120/738)

Ebu Hanife
(6.150/ 767)

iBN EBU LEYLA'NIN iLMT SILSILESI

Hz. Muhammed

(s.a.v)

( [ ——
e -

‘ ibn Mesid

~

ibn Abbads
(6. 68/687-88) (873/693)

~ |
[ N
‘ Alkame b. Kays

‘ (0. 62/682)

ibn Gmer (6.32/652-53)

Esved b, Yezid
(0. 75/694)

) J .
‘ N J

Miicahid b. Cebr
(6.103/721)

ibrahim en-Nehai
(6.96/714)

N&fi, Mevia
Abdullah b. Gmer
(6. 117/735)

A'mes, Siileyman
b. Mihran
(6. 148/765)

sa'bi, Amir b.
serahil
(6. 104/722)

Ata b. Ebu Rebh
(6.114/732)

. ) )

ibn Ebii Leyla

(5. 148/765)
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iBN SUBRUME’NIN iLMT SILSILESI

Hz. Muhammed
(s.av.)

Ibn Mesiid
(6. 32/652-53)

Ali b. Ebu Télib
(6.61/680)

Hiseyin b. Ali
(6. 61/680)

Alkame b. Kays Esved b. Yezid
(6.62/682) (6. 75/694)

)

zeynelabidin
(6.94/712)

Muhammed Bakir
(6.114/733)

Hammad b. Eb0
sleyman
(6.120/738)

$2°bi, Amir b.
Serahil
(6.104/722)

Ca'fer es-Sadik
(0. 148/765)

Ibrahin en-Nehai
(6.96/714)

ibn Siibriime
(144/761)

SUFYAN eS-SEVRT'NIN iLMi SILSILES]

Hz. Muhammed
(sav)

e Alib. Ebu Talib Ibn Abbads
(6. 61/680) (6. 68/687-88)

Ibn Mesid

ibn Omer

(673/693) (6. 32/652-53)

Haseyin b. Al
(6. 61/680)

Esved b. Yezid
(6. 75/694)

Alkame b. Kays
(6. 62/682)

Zeynelbidin
(6.94/712)

{_/

Nafi, Mevia

Muhammed Bakir Ao By Abdllah b. __| s¥ehAmick, Ibrahin en-Neha Wicahid b. Cebr
(6.114/733) Whtryi¥ Omer : o Saafran (6.90/714) (6.103/721)
. ) (6. 117/735) . )

Catfer es-sidik
(6. 148/765)

Hammad b. E60
Suleyman
(6.120/738)

A'mes, Stleyman
b Mihran
(6.148/765)

on siibrume .
(144/761)

ibn Ebd Leyla
(6. 148/765)

Siifyan es-Sevri
(6.161/778)

[
.
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AMES'IN ILMT SILSILEST

Hz. Muhammed (s.a.v.)

ibn Mesad
(6.32/652-53)

Alkame b. Kays Esved b. Vezid
(6. 62/682) (6.75/694)

e

ibrahim en-Nehal
(6. 96/714)

Zeyd b. Vehb
(6. 83/702

Micahid b. Cebr
(8.103/721)

A'mes, Sileyman b. Mihrin
(0.148/765)

SERIK B. ABDULLAH'IN ILMT SILSILESI

Hz. Muhammed
(sav)

[ [

Abdullah b. Abbas Abdullah b. Omer
(0. 68/687-88) (6.73/693)

ibn Mesid
(6.32/652-53)

Esved b. Yezid
(6. 75/694)

Alkame b. Kays
(6. 62/682)

Zeydb. Vehd
(6. 83/702

Macahid b. Cebr
(6.103/721)

ibrahim en-Nehal
Urve b. Zubeyr

(6.94/713)

A'mes, stleyman
b.Mihran
(6.148/765)

Asim b, Behdele
(6.127/745)

Hisam b. Urve
(6.146/763)

Serik b. Abdullah
(6.177/794)
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REBI’ATURRE’Y’IN iLMI SILSILESI

Hz. Muhammed
(s.a.v.)

Abdullah b. Abbas
(0. 68/ 687-88)
~

Aise bint Ebd
Bekir
(6.58/678)
J

Zeyd b. Sabit
(6.45/665 [?])

Ebi Hiireyre
(6 58/678)

Abdullah b, Omer
(6.73/693)

- N

sa'id b, el-Miiseyyeb
(6.94/713)

ve difer Fuk3ha-i seb’a

Rebiatiirre’y
(6. 136/754)

IMAM MALIK’IN ILMi SILSILES]

Hz. Muhammed
(s:av.)

Abdullah b. Abbas
(6. 68/ 637-88)

Hz. Alse
(6. 58/678)

Zeyd b. Sabit
(0.45/665 [2])

5a'id b el-Miseyyeb
(6.94/713)

ve diger Fukaha-i seb’a

Zahr

(6. 124/742)

ibn Harmaz
Abdullah b. Yezid
(o 148/765-66)

-

Rebiatirre’y
(6.136/754)

Eba Hreyre
(6 58/678)

N

Abdullah b. Gmer
(6.73/693)

«

Abdullah b. Ome

-
Nafi, Mevia
.
(6.117/735)
7

[
.
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imam Malik

(6.179/795)
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EVZATNIN iLMT SILSILESI

Hz. Muhammed

(s:av.)

1 1

R e
Abdullah b. Abbas Abdullah b. Gmer
(6. 68/ 687-88) (6.73/693)

( f

Ebli Hreyre Zayd b. Sabit
(6 58/678) (6. 45/665)

sa'id b, r

el-Miseyyeb .

Hasan-1 Basri

L (0.94/713) J \ (6.110/728)
-

—
(| xatade b. Dizme

(6.117/735) | <———

-

Nafi, Mevia
Abdullah b. Gmer
(6.117/735)

Zahri, Muhammed
b. Miislim
(8. 124/742)

Ata b. Ebli Rebah
(6. 114/732)

J

s

el-Evza’l

Abdurrahman b. Amr
(6. 157/774)

IMAM SAFI'T'NIN ILMI SILSILESI

Hz. Muhammed
(s:a.v.)

e r 7 3 B

Hz. Aise Eba Hireyre Zeyd b. sabit
(6. 58/678) (6 58/678) (6. 45/665 [2])
J

L )

52d b. el-Maseyyeb
(6.94/713)

ibn Mestd
(6.32/652-53)

Abdullah b. Abbas
(6. 68/ 687-88)

Abdullah b. Gmer
(6.73/693)

Esved b. Yezid
(6. 75/694)

Alkame b. Kays
(6. 62/682)

Ata b. Ebi Rebah
(6.114/732)

ve diger Fukaha-i seb’a

e N

ibrahim en-Nahai |

(6.96/714) N Hammad b. Ebu
o Ssileyman

(6.120/738)

Ebu Hanife
(6. 150/ 767)

N 3
Zuhri, Muhammed
b.Masim
(6. 124/742)

Rebiatirre’y
(6.136/754)

Tbn Cireyc
(6.150/767)

imam Malik

I Muhammed b.
(6.179/795)

Hasan es-Seybani

(6. 189/805)

Maslim b. Halid
ezzend
(6.180/796

safyn b. Uyeyne
(6. 198/814)

Muhammed b. iddris es-
Safi'i
(6. 204/820)
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AHMED B. HANBEL'IN ILMi SILSILESI

Hz. Muhammed
(s.a.v.)

reyre
(658/678)

Zeyd b. sébit
(6.45/665)

ibn Mesid
(6.32/65253)

( |

Alkame b. Kays Esved b. Yeric
(6. 62/682) (6.75/694)

Huseyin b. Al
61/680)

Zeynel

94/712)
Muhammed Bakir Zihri, Muhammed
(6.114/733) b. Maslim
(0.124/722) Hammad b. Ebu

leyman
(6.120/738)
Ca'fer es-Sadik

(6. 148/765)

ibn subrame
(142/761)

sufy:
[(

£bu Hanife
(6. 150/ 767)

161/778)
(0. 189/505)

v
Muhammed b. oo 0 .
Vahya b. Said ey b, et Safyén b. Uyeyne \deits eg-5afrT Eb Vasuf Vel b.el.cerrah
el Kattan aseym b. Besir 6. 195/814) (6. 182/79%) (5. 197/812)

(6. 183/799) (6.204/820)

(0. 198/513)

L L

Ahmed b. Hanbel
(6.241/855)

DAVOD EZ-ZAHIRTNIN iLMI SILSILESI

Hz. Muhammed
(s.awv.)

ibn Omer
(6 73/693)

Abdullzh b. Abbas
(6. 68/ 687-88)

Ebl Hreyre
(6 58/678)

Zeyd b. sabit
(8. 45/665)

Abdullah b. Mesud
(8.32/652-3)

Nafi, Mevia
Abdullah b. Omer
(8. 117/735)

sa'id b,
el-museyyeb
(0.94/713)

el-ATec,
Abdurrahman b.

s5a'bi
(6. 104/722)

Eyyip es-sahtiyani

Zuhri, Muhammed
(6.131/749)

b. Miislim
(6. 124/742)

Hammad b. Zeyd
(6. 179/795)

su'be b. Haccac
(8. 160/776)

safyin b. Uyeyne
(6.198/814)

imam Mmalik
(6.179/795)

Ka'nebi, Abdullah
b. Mesleme
(6. 221/836)

Amr b. Merzik
(a. 224/833)

Stileyman b. Harb
(6. 224/839)

ishak b. Rahiye
(6.238/853)

David ez-Zahiri

(6.270/284)
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Oz

Hadis Misliimanlarin iirectigi tiim ilmi disiplinlerde Kur'an'dan sonra en temel kaynakur. Tefsir,
fikih, kelam, tasavvuf basta olmak iizere insan yasamina dair her tiirlii ilmi faaliyette ya hadislere yer
verilmis veya atfta bulunulmus ya da Hz. Peygamberden izler/mesajlar ilgi calismalara/degerlen-
dirmelere derc edilmistir. Bu baglamda calismamiz fikhin farkls alanlar ile irtibatli “Gi¢ seyin ciddisi
de ciddi sakasi da ciddidir. Nikah, talak, ricat/“ia2)i FE; AT .L Li5As .1> J;,j, I8
rivayetini baz almaktadur.

Calisma; ilgi rivayet ercevesinde konu ile irtibatli merfu, mevkuf, maktu tiim rivayetlerin detayls
isnad analizlerini ve bunlarin sihhat tespitine dair degerlendirmeleri kapsamaktadir. Bazi hadis eser-
lerinde Hz. Peygamber’e atf edilerek sthhati konusunda “hasen-garib” degerlendirmesi yapilan bu
rivayetin kanaatimize gore Hz. Peygamber’e (s.a.) dayandirilmasi hadis kriterleri bakimindan son
derece problemlidir/zor goriilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla bu ifade muhtemelen, fikihei
kisiligi ile de taninan Said b. Miiseyyeb’e (6. 94/713) aittir. Bu baglamda ilk dénem fikhi eserlerdeki

degerlendirmelerin dayanag bu rivayetten ziyade fakihlerin ihtiyAt miildhazalari olmalidir.

Anahtar Kelimeler: Saka, Nikéh, Talak, Ciddi, Hadis, Rivayet.

The Analyzing of a Hadith concerning Figh Issue

(There are three things which, whether undertaken seriously or in jest,

are treated as serious: Marriage, divorce and taking back a wife.)

Abstract

Hadith is the second source of information contributing to the knowledge of the scholarly discip-
lines after the Quran. It is notable that almost all academic affairs considering life and experience
of man such as 7afsir, Figh, Kalim, and Sufism either referred by the hadiths or messages/clues of
Prophet were collected to support the considerations.

Therefore, this study examines three concepts being associated with the several departments of figh
and these study matters are called Nikah i.e marriage, talak i.e divorce, ricat i.e situation of taking
back a wife. Also, it is reported that there are three things which, whether undertaken seriously or in
jest, are treated as serious: Marriage, divorce, and taking back a wife. Thus this article not only makes
isnad analyze this riwaya previously mentioned, by comprising it with the other marfa‘, mawqaf,
magqtil’ riwayas and also includes some examinations related to the authenticity of this riwaya.

Even this riwaya was said to have been reported as ‘hadithun garibun’ by Prophet himself as some ha-
dith sources argue this claim, it is not a suitable attitude to associate this riwaya with Prophet because
hadith methodology conflicts with former claim thus it seems very problematic or challenging.

In the light of the information, it seems that this argument belongs to Said ibn al-Musayyib who
was known for his studies in figh. Therefore, it can be concluded that the bases of the first figh
studies were not this riwaya but the chariness consideration of fagihs.

Keywords: Jest, Marriage, Divorce, Serious, Hadith, Riwaya



Giris

Siinnet’in neligi/keyfiyeti tartismalarindan bagimsiz olarak hadisler; tef-
sir, kelam, fikih, tasavvuf basta olmak tizere Miisliimanlarin tirettigi biitiin ilmi
disiplinlerin temel kaynagidir. Bu sebeple Hz. Peygamberden (s.a.s.) tevariis
eden her tiirlii bilgi biiytik bir titizlikle korunmaya caligilmistir. Hz. Peygam-
ber’in (s.a.s.) bu konumu sahabe, tibiin ve tebeu’t-tabiinden menk{il malumat-
lart da degerli kalmistir. Alimler, miitehassis olduklari disiplinlerin metotlart
cercevesine bu bilgileri degerlendirmis onlardan faydalanmiglardir.’ Bu gayret-
ler hadislerin giiniimiize ulasmasinda elbette biiyiik bir katk: saglamistir. Ancak
calisma alani, ustlii, kavramlar ve tiim ozellikleri ile Hadis ilminin sadece bu
bilgileri konu edindigi unutulmamalidir. Mamafih Hadis ilmi, Hz. Muham-
med’in (s.a.s.) Peygamber olmadan dnceki yasantist dahil olmak iizere vefatina
kadar hatta buna ta’allik eden sahabe, tibiin ve tebeut-tibiinden gelen tiim
verileri titizlikle muhafazaya ¢alismis, onlarin sithhat durumlarini hadis ustlii
parametrelerine gore tespit etmeye” calismustir. Bu itibarla her hangi bir rivaye-
tin tefsir, fikih, kelAm, tasavvuf veya baska bir ilmin kaynaklarinda yer almasi,
tekrarlantyor olmasi yada ilgi alan dnciilerinin atiflari, o rivayetin sthhat tespi-
tinde bir kriter degildir. Hadisin sthhat tespiti hadis ustliine gore yapilmugtir/
yapilmaktadir. Diger alanlarin hadisin sihhatine tesir edip etmedigi konusunu
baska bir ¢alismaya birakarak, fikih eserlerinde sik¢a tekrarlanan ciddisi ciddi

sakasi da ciddi olan hususlara yer veren rivayeti incelemek istiyoruz.

Bu minval tizere ¢alismamiz fikhin 6nemli konularindan aile hukuku
basta olmak {izere muamelat gibi diger bazi alanlarla da ili§kisi olan “ﬁg seyin
ClddlSl de ciddi §aka51 da c1dd1d1r Nikah, talak, ricat/* u,é) 1Y) Jo- u.k.b— S5
ias 3 cCL(,J\ 3 DA .J.:- rivayetini baz almaktadir. Ciddi olmanin yani
sira “saka” ile de olsa k1§1n1n tasarruflarinin gegerli olacagini ifade eden riva-

yetlerde bazen ti¢ (talak-nikah-ricit/ talak-nikah-itk (kole azadi)) bazen de

1 Ahmet Yiicel, “Hadislerin Yazili Rivayeti ve Imla Gelenegi”, Uluslararas: Katlimls Sempoz-
yum: Anadoluda Hadis Gelenegi ve Darwl-Hadisler (Samsun, 2011), 37-48; Omer Ozpinar,
“Tegekkiil Siirecinde Hadis-Fikih iliskisi Uzerine”, Seleuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 20 (2005), 129-150; Fikret Ozc;elik, “Farkli Fikhi, Hiikiimlerin Tezahiiriinde Hadislerin
Rolii: Gaylan b. Seleme Rivayeti Ornegi”, Sarkiyar 11/3 (2019),11-33.

2 Hadis sahasinda giliniimiize kadar yapilmis ve yapilmaya devam eden tiim ¢alismalar bu ama-

ca matuftur.
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dort (nezr/adak)- talak-1tk-nikah) husus zikredilmistir. Bu sebeple ¢alismamiz
“talak”, “nikah” ve “ricat” a ilaveten “1tk” , “nezr”, “sadaka” hususlarinda da
saka ile ciddi olma arasinda fark bulunmadigini, sakanin hukuki sonug olus-
turdugunu ifade eden rivayetleri de kapsamaktadir. Bu rivayet fikih kitapla-
rinda mezheplerin “akitlerde aradiklari irade-kasit iliski’ne dair metodolojik
bakisa gore yorumlanmus, sithhatine dair degerlendirmeler bu ¢ercevede yapil-
miugtir’. Bu rivayetin tahrici ve fikhi analizi ile ilgili ¢alismasinda Cemil Liv,
bazi ravilerin tenkitlerine déir bir takim bilgiler vermis detayli analizlere gir-
meksizin rivayetin isnadinda mecruh raviler ve inkita olmasina ragmen benzer
anlamdaki rivayetlerin ¢oklugu sebebiyle fikihlerin rivayetle amel etmeyi ter-
cih ettiklerini belirtmistir. Liv, calismasinda, dort fikhi mezhebin goriislerine
deginmis, irade ve beyanin, niyet ve maksad cercevesinde tespit edilmesi ge-
rektigini belirterek bu rivayetlerin (Hanefi mezhebinin yaklagiminda oldugu
gibi) aile kurumun 6nemine bin4en istisnai bir hitkkiim koydugunu ancak, her
haliikirda yapilan (biitiin) tasarruflart gegerli saymanin da Kur’an'in hedef ve
maksatlarina aykiri oldugunu ifade etmistir.* Liv'in bu rivayete dair ¢aligma-
sinda kanaatimizce (muhtemelen fikhi analizine girildigi icin) yeterince senet
tenkidinin yapilmadigy, isnad analizlerine girilmedigi varsayimindan hareket-

le ilgi rivayetin sened tenkidi ¢aliymamiza konu segilmistir.

Calismamizda evvela ilgi rivayetler ti¢ kategoriye ayrilarak kaynaklarina
isaret edilecek, akabinde rivayetlerin senedleri merfu, mevkuf, maktu siralamasi
cercevesinde etrafli bicimde tahlil edilecektir. Caligmada, ravilerin adalet-zabrti,

3 Kuddrd, Eb&l-Huseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed, er-7Zecrid (Kahire,
1427/2006), 12/6472; Maverdi, Eb(rl-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri, e/~-Hivi'l-Kebir
fi Fikhi Mezhebi'l-Iméamis-Safi% (Beyrut: Daru’l-Kutubil-‘Ilmiyye, 1419-1999), 10/181;
ibn Nuceym, Zeynuddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, e/-Bahru'r-Riik Serhu Ken-
zi d-Dakdiik ve Minhatul-Halik ve Tekmiletu’t-Tiri (Daru’l-Kirabi'l-Islami, ts.), 2/319; Cuvey-
ni, Eb0’l-Me‘ali ‘Abdulmelik b. ‘Abdullah Cuveyni, Nihdyetu'l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb
(Darwl-Minhac, 1428/2007), 1/169; Ibn Kudime, Ebd Muhammed ‘Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudime el-Cema‘ili, Ravdatu'n-Nizir ve Cennetw'l-Mundzir fi Usiili I-Fikh ald
Mezhebi’l-Imém Ahmed b. Hanbel (Muessesetu’r-Reyyan, 1423/2002), 1/158; Ibnu’l-Kayyim,
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyytb el-Cevziyye, [ lamu’l-Muvakk:in ‘an Rabbi’l-Alemin (Bey-
rut: Daru’l-Kutubil-‘TImiyye, 1417/1996), 1/537.

4 Cemil Liv, “Ug Seyin Sakasi Ciddi Ciddisi de Ciddi Hadisinin Tahrici ve Fikhi Degerlendir-
mesi”, 1. Uluslararasi Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Kongresi (Karabiik: Karabiik Uni-
versitesi, 2018), 209-223; “Islam Fikhinda Zahiri-Batni Irade Ayriminin Hukuki Islemlere
Etkisi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,28 (2016),181-200.
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senetlerin ittisal durumu ve sihhat tespitine dair tiim bilgiler ulagilabildigi ka-
dariyla ilk dénem klasik eserlerin verilerine dayandirilmigtir. Toplanan bilgiler
once analiz edilmis akabinde biitiinciil bir yaklagimla degerlendirilmistir.

Calismanin konusu olan rivayetler sunlardir:

1. “Ug seyin ciddiside ciddi, sakast da ciddir: Talak, nikah, ricat”

rivayeti.

Tespit edebildigimiz kadariyla hadisin bu formu Isma‘il b. Ca'fer (6.180/797)°,
Muhammed es-Seybani (6.189/805), Sa‘id b. Manstir (6.227/842)7, Ibn Mace
(6.273/887)%, Ebti Davd (5.275/889)?, ibn Ebi Hayseme (6.279/893)", Tir-
mizi (6.279/893)", Ibnu’l-Cartid en-Nisabari (307/920)'2, ‘Ali b. Nasr et-Tiisi
(6.312/925)"3, Ibu’l-Munzir en-Nisabtiri (6.319/931)", Tahavi (5.321/933)%,
Harist el-Buhari (6.340/952) (Musnedu'l-Imim el-A'zam Ebi Hanife)'®, Darekueni

5 Isma‘il b. Ca‘fer, Eb Ishak Isma‘il b. Ca‘fer el-Ensari ez-Zuraki, el-Ebdidis (Riyad: Mektebe-
tu'r-Rugd, 1418/1998), 502 No:442.

6 Seybani, Ebti ‘Abdullah Muhammed b. el-Hasen, e/-4s/ (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 7/301.

7 Sa‘idd b. Mansfir, Ebi ‘Osman Sa‘id b. Manstir el-Horasani, es-Sunen (Hindistan: ed-Da-
rus-Selefiyye, 1403/1982), 1/405 No:1613.

8 ibn Mace, Ebti ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Sunen (Daru’-r-Risaleti’l-*Ale-
miyye, 2009), Talak, 13.

9 Ebt Daviid, Suleymén b. el-Es‘as es-SicistAni Sunenu Ebi Dévid (Darur-Risaleti’l-Alemiyye,
2009), Talak, 9.

10  Ibn Ebi Hayseme, Ebt Bekir Ahmed b. Ebi Hayseme, et-Tarihul-Kebir (Kahire: el-Fara-
ku'l-Hadise, 1427/2006), 1/449.

11 Tirmizi, Ebt ‘Iss Muhammed b. “Is4, Sunenu’s-Tirmizi (Misir: Sirketu Mustafg'l-Babi’l-Ha-
lebi, 1395/1975), Talak, 9 No:1184.

12 Ibnul-Cartd, Ebti Muhammed ‘Abdullah b. ‘Al b. el-Cartid en-Nisabairi, el-Munteké - Ib-
nu'l-Cariid (Beyrut: Muessesetu’l-Kitabi’s-Sekafiyye, 1408/1988), 178.

13 ‘Ali b. Nasr et-Ttsi, Ebt “Alf el-Hasen b. ‘Ali b. Nasr et-Ttsi, Mubtasaru’l-Ahkim = el-Mus-
tabrec ‘ald Cami'it+-Tirmizi (Riyad: Daru’l-Mu’eyyed, 1424), 5/336.

14  Ibul-Munzir, Ebtt Bekr Muhammed b. Ibrahim en-Nisabari, e/-Evsat [fi5-Sunen vel-Iemé

ye’/—[btz’ldf(Mlslr: Daru’l-Felah, 1430/2009), 9/260.
15  Tahavi, Ebl Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri Serhu Me Gni I-Asir (Beyrut: ‘Alemu’l-Ku-
tub, 1414/1994), 3/98.

16 el-Harisi, Eba Muhammed ‘Abdulldh b. Muhammed el-Buhari el-Harisi, Musnedul-Imam
el-A'zam Ebi Hanife (Mekke: el-Mektebetw’l-imdadiyye, 1431/2010), 1/129.
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(6.385/995)", Hakim en-Nisabliri (6.405/1015)"ile el-Beyhaki (6.458/1066)"
tarafindan Ebt Hiireyre senediyle merfu olarak aktarilmakeadir. Bu rivayet Eba

Hiireyre tariki ile gelmistir.

2. Ue seyin ciddiside ciddi, sakasi da ciddir: Talak, nikah, 1tk
(kole azadi)” rivayeti.

Bu rivayeti Zeyd b. Ali (6.122/740)%, Imam Malik (6.179/796)*', Ab-
dullah b. Vehb (6.197/813)?* Abdurrezzak (6.211/827)%, Sa‘id b. Manstr
(6.227/842)*, Tbn Ebi Seybe (6.235/850)* Ibn Ebi Usime (6. 282/895)
Taberani (6.360/971)% ve daha pek kimse aktarmaktadir. Bu rivayetin merfu
formlar1 Ebt'd-Derda (6.32/652), Ebti Zer (6.32/653), Ubade b. Samit (6.
34/654), Fedale b. Ubeyd (6. 53/673) ile Hz. Ali’ye (6.40/661) dayanir. Ayni
zamanda Ibn Adi el-Kamil fi Duafisinda “metrtk ravi Galib b. Ubeydul-

17 Darekutni, Eb&’l-Hasen ‘Al b. ‘Omer el-Bagdadi Darekutni, Sunenud-Déirckutni (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1424/2004), 4/379-380.

18 Hakim en-Nisabtri, Eba ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Muhammed ed-Dabbi,
el-Mustedrek ales-Sahihayn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1411/1990), 2/216.

19  Beyhaki, Ebt Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. ‘Ali el-Husrevcirdi, Ma ‘rifetus-Sunen vel-Asar
(Karagi, 1412/1991), 9/43-75.

20  Zeydb. ‘Ali, Eb&’l-Huseyn Zeyd b. ‘Ali b. el-Huseyn b. ‘Ali b. Ebi Talib, e/-Musned (Beyru,:
Daru Mektebeti’l-Hayat, 1403/1983), 1/269.

21  Malik b. Enes, Ebti ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, ¢/-Muvarta’ (Beyrut: Diru
Thya’i Turasi’l-*Arabi, 1406/1985), 548 No:56.

22 Ibn Vehb, Eb&i Muhammed ‘Abdulldh b. Vehb el-Misri el-Kuresi, e/-Céami‘ (Cidde: D4-
ru’l-Vef?’, 2005), 162.

23 Abdurrezzak, EbG Bekr ‘Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/-Musannef (Kahire: Da-
rut-Te'sil, 1435/2015), 5/208 No:10987.

24 Sa‘id b. Manstr, es-Sunen, 1/415 No:1604.

25  Ibn Ebi Seybe, Ebt Bekr b. Ebi Seybe ‘Abdullah b. el-*Absi, el-Musannef (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1412), 4/81 No:101.

26 Haris b. Ebi Usime, Ebd Muhammed el-Haris b. Muhammed el-Bagdadi, Musnedu'l-Héris = Bug-
yetu'l-Bihis ‘an Zevdidi Musnedi'I-Haris (Medine: Merkezu Hidmeti’s-Sunne, 1413/1992), 1/555.

27  Taberani Eb{]-Kasim Suleymén b. Ahmed es-SAmi, e/-Mu cemu’l-Kebir (Kahire: Mektebetu
Ibn Teymiyye, 1994), 18/304.
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lah’in” Ebti Hiireyre'ye izafe ettigi benzer anlamdaki bir rivayetini®® zikreder.
Bununla birlikte rivayetin Eb&’d-Derd4, Said b. Miiseyyeb (6. 94/713) ve Ha-
san-1 Basri’nin (6.110/728) sozii olarak nakledilmis sekli de vardir.

3. “Talak, Nikah, Itak, Nezr, Sadaka, Hedy hususlarinda saka-
nin hukuki sonu¢ dogurdugun ifade eden” rivayetler.

[ki hususta (sadece talak-nikah ta) saka olmayacags ifadesi Abdullah b.
Mesud (6.32/652-653)*, diger hususlar1 ihtiva eden rivayet Hz. Ali*® ve Hz.
Omerden (6.23/644)*" mevkuf olarak nakledilmistir. Ayni zamanda bu riva-
yetin Dahhak b. Miizahim (6. 105/723)% ve Ata b. Ebi Rebah’a (6.114/732)%
ait sozler seklinde nakledilmis bicimi de vardir.

1k Hadis: “ Talak, Nikdh, Ricat” rivayeti.

Bu hadis“&as 513 (8015 (Solall do 555 dr 2ads 256/ Ug
seyin ciddiside ciddi, sakas da ciddir. Talak, Nikéh, Ricat” seklindedir.

Bu rivayeti Muhammed es-Seybéni, Ali b. Ma’bed kanaliyla Isma‘il b.
Ca‘fer’ den alirken Sa‘idd b. Mansir ise Abdulazizden almistir. Ibn Mace, Hi-
sam b. Ammar iizerinden Hatim b. Ismail'den Tirmizi ise Hatim'in Kuteybe
adli 8grencisinden almistir. EbG Davud, Ka'nebi araciligs ile Abdulazizden,
Ibnu’l-Cartid en-Nisabri ise, Rebi b. Stileyman'dan o da Abdullah b. Vehb
tizerinden Stileyman b. Bilal'den almistir. Tah4vi'nin tariki, hocas: Fehd tize-
rinden Ali b. Mabed’ten Ismail b. Cafer’e ulasir. Darekutni ise hocalar: araci-
lig1 ile Ibn ErdeK'in iig 6grencisinden (Abdulaziz, Siileyman b. Bilal, Ismail b.
Cafer) bu hadisi aktarmaktadur.

28  Bknz. Ibn ‘Adiy, Ebtt Ahmed ‘Abdullah b. ‘Adiy el-Curcani, el-Kamil fi Du'afi’i’r-Rical (Ri-
yad: Mektebetu'r-Rusd, 1434/2013), 8/558. ““ o6 ool cp o Was 03 gams Was () Was

fste (S oo cload G 3616 s e ) o il e e o o o) 8 B
C&:JU néw‘} Ld))daﬂ 24:,\.; o Jad L&y O.é.kﬁ”

29  Abdurrezzak, e/-Musannef, 6/133 No:10244; Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir, 9/343 No:9707.
30  Seybani, e/-Asl, 7/300; Abdurrezzik, el-Musannef, 6/135 No:10251-10252.

31  Seybani, el-Asl, 7/300; Abdurrezzik, e/-Musannef; 6/133 No:10248; 4/122 No:16593; Ibn
Ebi Seybe, e/-Musannef; 4/181 No:101; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubri (Beyrut: Merkezu Hecer,
1424/2003), 7/558.

32 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/430 No: 18704.
33 Abdurrezzik, el-Musannef, 6/133 No:10243.
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Yukaridaki semada gériildiigii iizere “Ug seyin ciddiside ciddi, sakasi da
ciddir. Talak, nikah, ricAt” rivayetinin biitiin tariklerinde “Ebti Hiireyre/Yusuf
b. Mahek/Ata b. Ebi Rebdh/Abdurrahman b. Habib b. Erdek” kismi ortakur.
Bu rivayet Abdurrahman b. Habib b. Erdek’ten sonra 6grencileri Abdulaziz,
Hatim b. Ismail, Siileyman b. Bilal ile Ismail b. Cafer iizerinden musanniflere

ulagsmustir.

Tespit edebildigimiz kadariyla “Ug seyin ciddisi de ciddi, sakast da
ciddidir. Talak, nikah, ricAt” seklindeki bu merfu rivayet her ne kadar fark-
li musannifler tarafindan derlendiyse de rivayet sadece Ebli Hiireyre’ye da-
yanmaktadir. Ayrica Ebt Hiireyreden de Yusuf b. Méahek/Ata b. Ebi Reb4h/
Abdurrahman b. Habib b. Erdek seklinde tek bir kanalla gelip Ibn Erdek’ten
sonra ise dort farkls tarike ayrilmistir. Ozetle “Uc seyin ciddisi de ciddi, sakas
da ciddidir. Talak, nikah, ricAt” haberini sadece Ebt Hiireyre aktarmis ondan

sonrada tek kisilik senetlerle nakledilmistir.

Burada 6ncelikle senedin ortak kisminda yer alan ilk dért ravi ile ilgi-
li bilgiler verip cerh-tadil durumlarindan bahsecek akabinde ise, musaniflere

ulasana kadarki siirecte yer alan mecruh ravileri ele alacagiz.

Ebt Hiireyre (6. 58/678): Hicretin 7 (628) miisliman olmasina rag-
men binden fazla hadis rivayet eden Miiksir(in sahibelerdendir. Ehl-i suffe
den biri olarak Hz. Peygamberden (s.a.s.) ayrilmamis ddima onu izlemistir.
Sahibe tabakasindan olmasi sebebiyle cerh/tadil isleminden beri olan bu zat

tabiin biiyiiklerinden pek ¢ok kisiye hocalik yapmustir.**

Ibn Mahek (6.111/120): Ism4‘il b. Ca‘fer’in, ibn Mahek seklinde ver-
digi bu ravi hakkinda Tirmizi, onun Yusuf b. Mahek oldugunu ifade eder.
3Yusuf b. Mahek, el-Farisi nisbesiyle de taninir.® Ibn Mahek, Siinen-i Erba’a

34  Ibn ‘Abdilberr, Ebt ‘Omer Yasuf b. ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Abdilberr el-Kurtubi, e/
Isti4b fi Ma'rifeti’l- Ashib (Beyrut: Dara’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, 1415), 4/332; Ibn Hacer el-*As-
kalani, Ebt’l-Fadl Ahmed b. Ali, e/-Isabe i Temyizi's-Sahdbe (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-‘ilmiy-
ye, 1415/1994), 7/348-352.

35  Tirmizl, Sunenu’t-Tirmizi, Talak, 9.

36 Cemaluddin el-Mizzi, Ebt’l-Haccac Yasuf b. ‘Abdurrahman b. Yésuf el-Kelbi Cemaluddin,
Tehzibul-Kemal fi ‘Esmair-Ricdl (Beyrut: Muessesetu’t-Risale, 1400/1980), 32/451-454.
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miiellifleri rivayetlerini tahric etmislerdir. Ibn Abbas, Eba Hiireyre, Abdullah
b. Amr, Abdullah b. Safvin gibi pek ¢ok sahibeden hadis nakletmistir. Ata,
Eyyub, Ibn Ciireyc daha bircoklari onun 6grencisidir. Ibn Main onunla ilgili

sika hitkmiinii vermistir.%”

Ata b. Ebi Rebih: Hakkinda Hz. Omer veya Hz. Osman zamaninda
dogdugu seklinde bilgiler aktarilan At4, Yemen kokenli olup kii¢iik yaslardan
itibaren Mekke'de yasamistir. Ebd Muhammed kiinyesi ile bilinip mevaliden-
dir.’® (Ancak ne zaman azad edildigine dair bilgiye ulasamadik) Mekkede ilim
otoriteri haline Atdnin* Medine’ye de bazen gittigine dair bilgiler aktaril-
maktadir.Ibn Abbas, Cabir b. Abdillah, Hz. Aise, Ummii Seleme, Ummii
Hani, Hakim b. H4zim, Zeyd b. ErkAm, Abdullah b. Ziibeyr, ibn Omer, Ebd
Hiireyre gibi pek ¢ok sahibeden hadis nakletmistir. 200 sahabeyle karsilas-
um dedigi nakledilir. Hz. Ebt Bekir, Attdb b. Esid, Osman b. Affan, Fadl b.
Abbastan ise miirsel rivayetleri vardir. Onun ayrica Ubeyd b. Umeyr, Yusuf
b. Mahek, Salim b. Sevval, Miicahid, Urve gibi hocalari vardir. Mekke'de ibn
Abbastan sonraki en biiyiik fakih olarak bilinir. Miicahid b. Cebr, Ebt'z-Zii-
beyr, Amr b. Suayb, Amr b. Dinér, ibn Ciireyc, Kays b. Sad, Ibn Habib Erdek
gibi cok sayida zau yetistirmis soz konusu bu zatlar ondan rivayetlerde bulun-
muglardir. Atd b. Ebi Rebah’t her ne kadar sika goriinler*'varsa da onun miir-
sel rivayetlerde bulunduguna alimler isaret etmistir. Meseld Ahmet b. Hanbel,

At¥nin miirsel rivayetlerinin oldukga zayif oldugunu ifade eder?. Omriiniin

37  Zehebi, Ebt ‘Abdullth Muhammed b. Ahmed b. ‘Osman b. Kaymaiz, Tarihw'l-Islam ve ve-
feyatu’l-megahir ve'l-alam (Daru el-Garb alaislami, alavly, 2003), 3/343; Zehebi, Siyeru Als-
mi n-Nubeli’ (Dimesk: Mu’essesetu’r-Risale, 1405/1985), 5/68.

38 Ibn Hibban, Ebti Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, Mesdhiru Ulemdii’l-Emsir ve A lamu
Fukahii’l-’Aktir (Cidde: Daru’l-Vefa’, 1411/1991), 133.

39  IbnSa‘d, Ebt ‘Abdulldth Muhammed b. Sa‘d b. Meni*, er- Tabakit (Kahire: Mektebetw’l-Han-
i, 1421/2001), 8/30.

40  Fesevi, Ebti Yiisuf Ya‘k(ib b. Sufyan el-Farisi, e/-Ma ‘rife ve'r-Tirih (Beyrut: Muessesetu’r-Risa-
le, 1401/1981), 1/443.

41 Ibn Sa‘d, er-Tabakar, 8/29; Ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed ‘Abdurrahman b. Muhammed
er-Rézd, el-Cerh ver-Ta'dil (Haydarabad: Daru Thyai't-Turasi’l-*Arabi, 1371/1952), 331.

42 Fesevi, el-Ma'rife ver-Tirih, 3/239; Hatib el-Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. “Ali, e/-Kifiye fi
TImi r-Riviye (Medine: el—Mektebetu’l—‘Hmiyye, ts.), 386.
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sonlarina dogru yapug: nakillerde ihtilat oldugu, bu sebeple de bazi 6grenci-
lerinin kendisini terk ettigi bilgisi nakledilir.*®

Abdurrahman b. Habib b. Erdek (6.131-140 aras1): Kaynaklarda Ab-
durrahman b. Habib b. Erdek mi veya Habib b. Abdirrahman b. Erdek mi
oldugu konusunda farkli goriisler vardir. Bazi kaynaklarda ise sadece Ibn Er-
dek olarak ge¢mektedir. Vefat: 131-140 arasindadir. Ata, Abdulmelik b. Ebi
Bekrden nakillerde bulunur. Usime b. Zeyd el-Leysi, Ismail b. Cafer, Hatim
b. Ismail, Abdullah b. Cafer b. Necih, Stileyman b. Bilal, Abdulaziz b. Mu-
hammed ed-Deraverdi, Eb&’l-Mikdidm Hisdm b. ZiyAd ondan hadis naklet-
mislerdir®. Ali b. el-Medini (6.234/848-849) Ibn Erdek’i zayif*®, Nesai®® ile
[bn Hazm (6.464/1056) onun miinkerul hadis oldugunu belirtmektedir. Ibn
Hazm, Ibn Erdek’in mechdl bir ravi olup zayiflig konusunda pek kimsenin
ittifakinin oldugu belirtir®’. Zehebi (6.748/1348), onu el-Kisif te “fihi ley-
yin” seklinde,*® Mugni fi'duafa da sadtk fihi leyyin® Mizin da ise Sadtkun
lehtt ma yunkeru® er-Redd ali Ibni’l-Kattin fi Kitibihi Beyini’l-Vehm vell-
Ihim de ise mechtlu’l-hal' seklinde cerh ederken Ibni Hacer (6.852/1449)
ise Ibn Erdek ile ilgili olarak, Ebt/l-Feth el-Ezdi’nin de ed-Du'afi’da ayni se-

43 Cemaluddin el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdil fi ‘Esmdir-Ricil, 20/83.

44 Buhari, Ebt ‘Abdullth Muhammed b. Isma‘il, et-Tarihul-Kebir (Haydarabad: Daira-
t’l-Ma‘arifi’l-*Osmaniyye, ts.), 5/275; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ver-Ta dil, 226; Cemaluddin
el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdil fi ‘Esmdir-Rical, 17152.

45  Alib. el-Medini, Ebrl-Hasan ‘Ali b. ‘Abdullah el-Basri, Sualétu fbn Ebi Seybe (Riyad: Mek-
tebetu’l-Ma“arif, 1404/1983), 138.

46 Nesai'nin bu degerlendirmesi onun el-Cerh ve't-ta*dil eserinde yer almaktadir. Bknz. Ibn Ha-
cer el-‘Askalani, Lisdnu'l-Mizin (Beyrut: Muessesetu’l-A‘lemi, 1390/1971), 2/71.

47  ibn Hazm, Ebtt Muhammed ‘Ali b. Ahmed el-Endelusi, el-Muballis bi’l-Asir (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1424/2002), 9/465.

48  Zehebi, el-Kisif fi Ma'rifeti men lehii Riviyetun fi'l-Kurubi-Sitte (Cidde: Daru’l-Kible,
1413/1992), 6/625.

49 Zehebt, el-Mugni fi d-Du ‘aféi (Katar: Daru ihyai’t-tiiras, 1994), 2/378.
50  Zehebi, Mizdnul-I'tidal fi Nakdi’r-Ricil (Beyrut: , Daru el-Ma‘rife, 1382/1963), 2/555.

51  Zehebi, er-Redd ‘@l Ibni’l-Kattin fi Kitibihi Beyini’l-Vehm vel-Tham (Kahire: el-Farukul-Ha-
dise, 1426/2005), 41.

'
l

225

ahiyat..



I 226

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

kilde cerh ettigini belirterek yapilan tenkitleri Lisénul-Mizininda zikreder™.
Takribu't-1ehzib'te ise onu leyyinu’l-hadis olarak degerlendirir®. Ibn Hibban

(6.354/965) ise onu es-Sikat eserine almis onu tevsik etmistir.>

Bedruddin el-‘Ayni (6.855/1451), Ibn Habib b. Erdek’e yoneltilen bu
tenkitleri ret eder. Ayni, Ebt David’un ondan hadis rivayet edip hakkinda
siikiit etmesinin ondan razi oldugunu gosterdigini, Tirmizi’nin ise rivayetini
hasen olarak nitelendirdigini, ayrica Ibn Hibban, Hakim ve Ibn Halfin'unun
onu sika gordiigiini belirtir. Ayni, bu hadisin {i¢ tarikinden bahseder ilk tari-
kini, Ibrahim b. Ebi Davtid/Yayha b. Salih/Siileyman b. Bilal/ Abdurrahman
b. Habib Erdek/At4 b. Ebi Rebah/ Yusuf b. Mahek/ Ebti Hiireyre‘den olusan
tarik (Dérekutni'de bu tarik var) bunun baglanuli olarak Tirmizi'nin tariki
ikinci olarak; Nasr b. Merz(ik/ (Hasib b. Nasih ile Esed b. Musa)/ Abdulaziz
b. Muhammed ed-Diraverdi (bu tarik ise Ebti DAv{id’da vardir) son olarak ise
Fehd b. Siileyman/ Ali b. Ma’bet b. Seddat/ Ismail b. Cafer/ Abdurrahman b.
Habib b. Erdek seklindedir.>

Hadisin ortak ravilerinden Ata b. Ebi Rebah ile Abdurrahman b. Habib
b. Erdek cerh edilmislerdir. At irsal sebebiyle tenkit edilmisken Ibn Erdek’i
ise miitesahil olarak bilinen Ibn Hibb4n hari¢ tevsik eden olmamis aksine

miinkeru’l-hadis, mech(l'l-hal, leyyinu’l-hadis seklinde cerh edilmistir.
Bu hadisi Ibn Erdek’ten alan réviler ise sunlardur.

Stileyman b. Bilal el-Kurasi (6.177): Kiinyesi Ebt Muhammed olup
Abdullah b. Dinar, Zeyd b. Eslem, Hisdm b. Urve, Sad b. Said, Yunus b.
Yezid, Abdurrahman b. Erdek, Amr b. Ebi Amr gibi donemin hocalarindan
nakillerde bulunur. Abdulhamid b. Uveys, Halid b. Mahled, Musa b. Davud,
Mansur b. Seleme, Yayha b. Salih, Abdullah b. Vehb gibi ¢ok sayida kisiye
rivayetler aktarmigtr. Osman b. Ebi Seybe, Silleyman b. Bilal'i “Rivayetine

52  Ibn Hacer el-*Askalani, Lisanul-Mizén, 8/316-317.
53  Ibn Hacer el-‘Askalani, Takribu't-Tehzib (Suriye: Daru’r-Resid, 1406/1986), 338.
54  Ibn Hibban, Mesihiru Ulemdi’l-Emsar ve A limu Fukahdi’l-"Aktar, 7177 .

55 Bedruddin el-‘Ayni, Eb Muhammed Mahm(d b. Ahmed, Nubabu'l-Efkir fi Tenkihi Me-
bani’l-Abbar fi Serhi Me Gni J-Asar (Katar: Vizarewl-Evkaf, 1429/2008), 11/277-278.
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itimat edilenlerden degildir” seklinde degerlendirmistir.’® Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) ise onunla ilgili , “la be’se bih” “sika” ifadesini kullanir. Ibn Ma’in
(0.233/848), Ali el-Medini, Nesai de onu tevsik etmislerdir.””

Ismail b. Cafer (5.180): Ibn Ebi Kesir el-Ensari olarak da bilinen Ismail
b. Cafer sika, hafiz, imam olarak bilinmektedir. Yasadigi donemin Medine
Alimlerindendir. Israil b. Yunus, Ismail b. Ebi Hikim, Abdullah b. Dinar, Ab-
dullah b. Abdirrahman, Humeyd et-Tavil, Rebia b. Ebi Abdirrahman, HisaAm
b. Urve, Abdurrahman b. Habib b. Erdek, Utbe b. Miislim, Amr b. Nafi’,
Amr b. Ebi Amr gibi pek gok alime talebelik yapmistir. Ibrahim b. Abdillah b.
Hatim el-Herevi, Ishak b. Muhammed, Ismail b. Ibrahim b. Ma'mer, Hafs b.
Omer, Daviid b. Amr, Muhammed b. Zenbiir el-Mekki meshur ogrencilerin-
dendir. Ibn Sad, Ismail’in sika oldugunu ve 500 hadisinin bulundugunu ak-
tarirken’®, Hatib el- Bagdadi (6.463/1071) ise Yahya b. Ma'in'in onunla ilgili
olarak, sika- kalilul hata-me’mun- sadiik seklindeki farkl: degerlendirmelerde®
bulundugunu belirtir. Mogoltay b. Kilig (6.762/1361), Ismail ile ilgili olarak
nakledilen farkli bilgileri degerlendirerek onun sika oldugu kanaatindedir. ibn

Hacer de onun sika oldugunu belirtir.®

Hatim b. Ismail (5.186-187): Ebti Ismail Medeni olarak bilinir. Usime
b. Zeyd, Eflah b. Humeyd, Enis b. Ebi Yahya, Bisr b. Rafi’, Abdurrahman
b. Humeyd, Abdurrahman b. Habib b. Erdek gibi bir¢ok hocadan nakilde
bulunur. Ibrahim b. Hamza ez-Ziibeyri, Ibrahim b. Musa, Ishak b. Rahiye,
Kuteybe b. Said, HisAm b. Ammar ed-Dimaski, Yusuf b. Selmin onun 6gren-
cileri arasinda sayilir. Yahya b. Ma’in onu tevsik etmis © Ahmed b. Hanbel
ise, Hatim'in gafleti sebebiyle mecruh oldugunu belirtmis ve sadece kitabetle

olan rivayetlerini salih/uygun bulur. Nesai, leyse bihi bes/leyse bi kavi seklin-

56  Mogultay b. Kilic, Ebi ‘Abdulldh Mogultay b. Kilic el-Bekeer, Tkmédlu Tehzibi’l-Kemil fi
Esmair-Rical (Kahire: el-Fartiku’l-Hadise, 1422/2001), 6/46-47.

57  Alib. el-Medini, Sulatu Ibn Ebi Seybe, 101; Zehebt, Siyeru A'ldmi'n-Nubeld’, 7/425-427.
58 Ibn Sa‘d, et-Tubakat, 7/1237.
59  Hatib el-Bagdadi, 7idrihu Bagdid (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 7/184-186.

60  Mogultay b. Kilic, Tkmalu Tehzibi’l-Kemal fi Esmdir-Rical, 2/159-160; Cemaluddin el-Mizzi,
Tehzibul-Kemal fi ‘Esmai r-Ricdl, 3/56-60.

61  ibn Ebi Hatim, el-Cerh ver-Ta dil, 259.
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de degerlendirir.”? Ibn Hacer ise onunla ilgili olarak muhtelefun fih seklinde

degerlendirmede bulunur.®

Ahmed b. Hanbel'in tenkidi ¢ercevesinde Hatim'in rivayetine baktlgl-
muzda, ibn Mace tarikinde “:JG J,.:«LAM\ g ;= Eis 0 J6 ke ) e gm EAES
455 R i do?- o e 335" seklinde “haddesena’; Tirmizi tarikinde
ise “557 o Jp)\ Le e J,.:«l.q..»\ e 35 :J6 &8 8357 biciminde

“an” ifadesi ile rivayet aktarilmakta, kitabet kaydi bulunmad1g1 goriilmekte-
dir. Dolayistyla Ahmed b. Hanbel'in tenkidi baglaminda bu rivayetin sithhatt

hususunda problem vardir.

Abdulaziz b. Muhammed b. Ubeyd ed-Deréverdi (6.186/187): Isfahan
kokenli olup Medine'de yasamistir. Ebtt Muhammed kiinyesi ile ile de tani-
nan ed-Deraverdi, Safvan b. Siileym, Ebt Tuvéle Abdullah, Yezid Ibnu’l-Had,
Serik b. Ebi Nemir, Ibn Habib b. Erdek, Omer b. Nafi’ gibi pek ¢ok kisiden
rivayetleri vardir.* Ibrahim b. Ishak, Ibrahim b. Hamza ez-Ziibeyri, Ahmed
b. Muhammed b. Velid, Amr b. Ebi Seleme, Muhammed b. Idris es-Safi’i,
Abdullah b. Mesleme b. Kanab, Veki’ b. Cerrah ve daha bir¢ok kisiye ho-
calik yapmugtir. Yahya b. Ma'in onunla ilgili olarak “leyse bihi bes”, kitabeti
hafizasindan sahihtir® seklinde degerlendirme yaparken Ahmed b. Hanbelde
benzer sekilde onun kendi kitabindan yapmadig: nakillerde vehm ettigini,
okumalarinda hatalar bulundugunu ifade ederek cerhte bulunmustur. Ahmed
b. Hanbel'in ed-Deréverdi ile ilgili olarak bazi rivayetleri miinker gibidirler
dedigi de nakledilir.® Nesai, leyse bi kaviy, Eb’z-Zur’a ise hafizasindan nak-
lettiklerinin hatali oldugunu belirterek onu seyyiu’l-hifz seklinde tenkit eder.®’

62 Cemaluddin el-Mizzi, Tehzibul-Kemdil fi ‘Esmdir-Rical, 5/187-191.

63 Ibn Hacer el-‘Askalani, 7Zehzibut-Tehzib (Hindistan: Dairetu’l-Ma‘“4rifi'n-Nizamiyye,
1326/1908), 2/128; Ibn Hacer el-*Askalani, Lisanul-Mizan, 276.

64 Ibn Sa‘d, er-Tabakat, 5/492; Cemiluddin el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemal fi ‘Esmai'r-Rical, 18/187-195.

65  Yahya b. Ma‘in, EbG Zekeriyya, Min Keldmi Ebi Zekeriyyi Yahya b. Ma'in fi'r-Ricil (Dimesk:
Daru’l-Me’miin li't-Turas, ts.), 113.

66 Ahmed b. Hanbel, Eb(i ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Cimi
fI-llel ve Ma'rifeti’r-Rical (Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye, 1408/1988), 122-123; Ahmed b.
Hanbel, Sudlitu Ebi David li Imam Abhmed b. Hanbel ' fi Cerhi’r-Ruviti ve Ta dilihim (Medine:
Mektebetu’l-*Ultim ve'l-Hikem, 1414/1993), 221.

67  Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ver-Ta'dil, 396; Zehebi, Taribul-Islam ve vefeyitul-mesihir vel-alim,
2003, 4/915.

laniyat..



Hikmetullah ERTAS / Fikha Dair Bir Hadisin Isnad Analizi

229

Buna karsin Ali b. el-Medini ise onu tevsik etmistir. Ibn Hacer baskasinin

kitabindan/yazili metinlerinden nakleden sadtk bir ravi diye degerlendirir.*®

Degerlendirme

Burada ele aldigimiz “cc‘:@\j cé‘)ﬁaﬁ\ .3.:- u.éjjmj 3.>- u.i:x:— S
LGelly / Uc seyin ciddiside ciddi, sakasi da ciddir. Talak, nikah, ricat.” rivaye-
tini Ebti Hiireyreden Ibn Mahek ondan da At b. Ebi Rabah aktarmaktadur.
Ata b. Ebi Rabah’tan ise Abdurrahman b. Habib b. Erdek almigtir. Rivayetin
senedi Ibn Erdek’e kadar birer raviden olusmaktadir. Rivayet Ibn Erdek’ten
sonra ise dort ravi (Siileyman b. Bilal, [smail b. Cafer, Hatim b. Ismail, Abdu-
laziz ed-Deraverdi) tarafindan farkli tariklerle aktarilmistur. Kaynaklarda yer

alan bilgiler cercevesinde bu ravilerin cerh/tadil durumlari 6zetle su sekildedir.

—

Ebu Hureyre

I

Yusuf b. Mahek

Ata b.EbTRebdh
{irsﬂﬁﬁiét]
HabTb b Etdek

(Minker-Mechil-Leyyin)

Silleyman b. Bil3l lsmail b. Cafer Hatim b. lsmail

(Kalilu-hAt/Saddk] (Gaflet/ Leyse bi kavi/Sadece
~—

(itimad Edilimez-Leyyin) Kendi Kitabinda dogru]
S —

— N
Muhammed es- ibnu'l-Carid ibn Méce
Seybini
— — —
S I e
Tahdvi Dérekutni Tirmizi
S— S S—
I /
Darekutni Ha!qf“ en
Nisabdri
— —
I N
Beyhiki
—

68

Abdulzziz ed-Deraverdi

[Vehm/Seyyiul'-hifz/Sadece kendi
ktabinda dogru)
—_—

I
Sa'id b. Mansdr
—
I
Ebu Davud
S

I N

Darekutni

—

All b. el-Medini, Su4latu Ibn Ebi Seybe, 127; Ibn Hacer el-‘Askalani, Takribu't-Tehzib, 358.
Bu tenkitlere ragmen ed-Deréverdi ile ilgili calismasinda Serkan Celikan, muhtemelen Zehe-
bi'nin griisleri etkisinde kalarak onun adalet ve zabt agisindan giivelinir biri oldugunu séyle-
mektedir. Onun bu degerlendirmesine katlmak miimkiin gériilmemektedir.(Degerlendirme
icin bknz, Serkan Celikan, “ Abdiilaziz b. Muhammed ed-Deraverdi ve Bir Hadis Ravisi

Olarak Giivenirliligi”, Cukurova Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 19(2019),837-860.
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Tabloda goriildiigii tizere rivayet tedlis sebebiyle tenkit edilmis Ata b.
Ebi Rabahtan, Abdurrahman b. Habib b. Erdek’e aktarilmistir. AtA bazi ri-
vayetlerinde sahébeyi atlayarak direk Hz. Peygamber'den (s.a.s.) rivayetlerde
bulunmaktadir. Ancak burada bu durum s6z konusu degildir. Zira Ata bu
rivayeti Ibn Mahek iizerinden Ebti Hiireyre'ye dayandirmakradir. Dolayisiyla

bu rivayette kanaatimizce Atd bakimindan bir problem gériinmemektedir.

Rivayeti Atddan alan Abdurraman b. Habib b. Erdek ise pek ¢ok kimse
tarafindan tenkit edilmistir. Ona yoneltilen tenkitler zayif, mechdl, mecht-
1t’l-hal, miinkeru’l-hadis, leyyinu’l-hadis seklindedir. ibn Erdekin zayif ol-
dugunu bildiren Ali b. el-Medini gerekgesini agiklamamustir. Ibn Hazm ise
mechtlirl-ayn mi1 yoksa mechalir’l-hal mi oldugunu belirtmeksizin onu mut-
lak olarak mechl diye tenkit eder. Ibn Hazm’in bu ifadesi mechlirl-ayn ola-
rak goriilmelidir. Boyle bir raviden -genel kanaate gore- taninan iki 4lim hadis
rivayet etmedik¢e mechali’l-ayn olmaktan kurtulmaz. Taninan iki 4lim hadis
rivayet ederse mechliil-ayn olusu ortadan kalkar ancak adaleti sabit olmaz.®
Cemaluddin el-Mizzi (6.742/1341), Ibn Erdek'in galismamizda ismi gegen
dort ravisine ilaveten Usime b. Zeyd el-Leysi, Abdullah b. Cafer, Siileyman
b. Bilal, Eb&’'I-Mikddm Hisam b. Ziyad adli talebelerinden bahseder ki bu

raviler tenkide ugramig sahislardur.

Ote yandan Zehebi, Ibn ErdeK’in aslinda meghtlirl-hal oldugu bilgisini
aktarir. Bu durum Ibn Erdek’in mechuliyetinin, mechali’l-hél olarak deger-
lendirilebilecegini gostermektedir. Mechalir'l-hal ravinin rivayetinin kabulii
noktasinda farkli goriisler vardir. Adaleti konusunda bilgi sahibi olunmayan
ravinin rivayeti genel olarak ret edilir. Ancak Siileym b. Eyy(b er-Razi gibi
baz1 Safiiler ve Ibn Hibban ile Ibn Fiirek (6.406/1015) gibi bir kisim hadis-
¢i ve usulciiler mechli’l-hal ravilerin rivayetlerini gegerli saymuglardir. Eba

Hanife'ye (6.150/767) dayandirilan bir goriise gére mechtlu’l-hal ravinin,

69  Hatib el-Bagdadi, e/-Kifiye i llmi’r-Riviye, 1/88; ‘Ebt ‘Amr ‘Osman b. ‘Abdurrahman Ta-
kiyyuddin Ibni’s-Salah Ibnu’s-Salah, Ma'rifetu Enva'i Uliimi'l-Hadis= Mukaddime (Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Muésir, 1406/1986), 1/224-227; Emin A§1kkutlu, “Mechul”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lslam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 286-288.

70  Cemaluddin el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal fi ‘Esmair-Ricil, 2/1347-351;14/379; Ibn Hacer el-“As-
kalani, Lisanul-Mizin, 542.
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insanlarin genelde adil kabul edildigi Islam’in ilk doneminde yasamis olma-
st sartina baglayarak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en hayirli nesiller olduklarina
sahitlik ettigi ilk {i¢ ravi tabakasini tegkil eden sahibe, tabiin ve tebeu’t-tabiin
ile sinirlandirmugtir. Bu degerlendirmeler ravinin mechtilu’l-ayn olmamasi ile
birlikte adalet/zabt durumu hakkinda olumlu veya olumsuz bir bilginin bu-
lunmamast durumunun mutlak anlamda ravinin lehine yorumlandigini ifade
etmektedir.”' Ne varki Ibn Erdelin durumu boyle degildir. Ciinkii Ibn Erdek
mechl tenkidinin yani sira miinkeru’l-hadis seklinde de cerhe ugramistir.
Yani Ibn Erdek rivayet ettigi hadis yada hadislerde sika veya kendisinden daha
giivenilir ravilere muhalefet etmistir. Dolayisiyla miinkerirl-hadis seklindeki
cerhi me¢htlu’l-hal durumu ile beraber okundugunda mechtilu’l-hal ravinin
rivayetini kabul eden goriise gore durum Ibn Erdek’in aleyhinde olacak sekil-
de bu rivayetin reddini gerektirir. Ciinkii burada Ibn Erdek miinkerir'l-hadis/
giivenilir ravilere muhalif bicimde rivayet nakletme ile mecruh olup mutlak

anlamda 4dil kabul edilme 6n kabulii”*kaybetmektedir.

Esasinda bir ravinin miinkeri’l-hadis seklinde cerh edilmesi, onun
miinker hadis rivayet ettigi anlamini giiglii kilar. Bu durumda Ibn ErdeK’in bu
sekilde tenkit edilmesi onun rivayetlerinde sika rivilere muhalif davrandigy,
maruf olmayan rivayetler aktardigt sonucuna gotiiriir. Ciinkii miinker hadis,
zayif ravinin giivenilir rvilere muhalif olarak aktardigr hadis, zayif ravinin
tek basina aktardigi hadis, tek ravinin aktarip da bagka tarikleri bulunmayan,
teferriid edilen hadis seklinde farkli tanimlamalari olsa da nihayetinde tek
kanaldan diger rivayetlere mubhalif olarak gelen ve bagka tariklerle destekle-

nemeyen rivayet demektir.”? Ibn Erdek’e yoneltilen bu tenkit gergevesinde te-

71 A§1kkutlu, “Mechul”, 286-288; Krs: Fikret quelik,”Hadisgﬂerin ve Ustlciilerin Ravinin
Adaleti Hakkindaki Tutumlari:Seyfuddin Amidi Ornegi”, Dz'yarbakzr:/flz’mlenz‘fmﬂenEdip/er
(Istanbul:Ensér Negriyat,2018), 305-323.

72 Leknevi, Ebtrl-Hasenat Muhammed ‘Abdulhay b. Muhammed ‘Abdilhalim b. Muhammed
Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, er-Ref  ve'r- Tekmil f21-Cerh ve't- Ta dil (Haleb: Matba‘atu’s-Se-
lefiyye, 1407), 407; Yiicel, “Cerh Lafizlarindan ‘Miinkerii'l-Hadis” ve Farkli Kullanimlar1”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1997 1995), 199-210.

73 Leknevi, er-Ref* vet-Tekmil fi'l-Cerh ver-Tadil, 1407; Yicel, “Cerh Lafizlarindan ‘Miinke-
ritl-Hadis’ ve Farklt Kullanimlar1”; Mehmet Efendioglu, “Miinker”, Diyanet Vakfi Lslam An-
siklopedisi, 2006.
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mel hadis metinlerinde yaptugimiz taramada onun kanaliyla gelen s6z konusu
yukaridaki rivayet diginda Kiitiib-i Tis’ada her hangi bir rivayet tespit edile-
memistir. Bu itibarla Ibn Erdek’in muhaddisler tarafindan geregince tanin-
mamasi sebebiyle mechtl olarak tenkit edilmis olmasi muhtemeldir. Bununla
birlikte Ibn Erdek’in Kiitiib-i Tis'a disindaki hadis eserlerinde de rivayetleri
azdir. Birini Taberani * digerini Eb(i Nuaym (6.430/1039)” bir digerini ise
Beyhaki’”® aktarmistir. Ancak onun miinkerii’l-hadis seklindeki cerh edilmesi
kanaatimize gore bu ¢aligmanin konusu olan {i¢ seyin ciddisi de ciddi sakas:
da ciddidir hadise ile ilgili olmalidir. Ciinkii bu hadisin merfu formu sadece
onun da i¢inde bulundugu yukaridaki senetle gelmektedir. Ote yandan onun
“li¢ seyin ciddisi de ciddi sakasi da ciddidir” hadis disindaki diger rivayetlerine
bakugimizda Taberini de yer alan merfu rivayetin’ ayni zamanda Buhari (6.
256/870)7® ile Ahmed b. Hanbel™ tarafindan Ibn ErdeK’in yer almadig1 senet-
lerle rivayet edildigi goriilmektedir. Ayrica Ibni Erdek senediyle gelen diger
rivayetlerde ise Hz. Hiiseyin'e (6. 61/680) matuf ifadeler vardur.

74  Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir, 22170
u,w,;twf‘mduwf»w,\@ UL.:,LM\L“_;M\J)LJJ.&LJ’
u;«Ll, Eses 1 JB r.ﬁ,o—\ 6,,4.Jl .A;-UJ\ d O a,>l nwc).: uu,M Jz O B33 U.,W
<ol B4 Jj‘VJLAL;J}ﬁdeJ.“ 5,9\ Fyon :JG V.Ldjwm‘ydm d}.»)u:«u.bu cu\“
((M\J.eél £ B cajvlbzrlm)\@w
75 EblG Nu‘aym, Ahmed b. ‘Abdulléh b. Ahmed el-Isbehani, Hilyetu-Evliyd’ ve Tabakitul-As-
Sfiyd (Misir: es-Sa‘ade, 1394/1974), 3/137
B‘JGQWZ}&}\&'JELWJMJMlU dbcuwwwl ) ek Bis
‘Jb‘JsJ‘u‘wdu""Jj‘Mf J.wu.u\hl.\.&b \)Lecc.abu,u;m.e.n‘\j J_i.au_»j..,.a
LAl cv.gl.a.ﬁ\jufU\J?wg,.’;\ S wl i MJ\JJLJJ)AJ VWA o] ‘J..a.dcabw
(OB Gk g O el g & 10 - (T 53 455 s - aes s el 1ds )
76  Beyhaki, el-Medhal iles-Suneni’l-Kubra (Kuveyt Daru’l-Hulefd’ 1985) 282-
Ju“}‘dg}'&l'w‘ L aé;;ﬂa)\,ﬁy\ L, ‘_gsbl Wlﬁ\.laf\ L c&ﬂ.o;)! ;;;}J b]}\
J:-.hu,ma)l &0\5 JBJJJ‘JWJJ‘M&L@M‘}Q»UJA»‘MLQLéu‘w
;,U«D\Ju (..xlmuaj.;-u.:cebddw Wu"rk‘“" Jg)tawbuwa\&.l.ﬁM\
S5 g el e o yquttM@muufdbwduwutww\
Y Ugle 5 patdl o gl AT 8531 05 et i sty Ju«uswuﬁg_.um}
77 el B Y e i G el iz i s T T U 38 s o s 5
78  Buhar, e/-Cimi'ul-Musnedus-Sahihul-Muhtasar (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), Menaklb, 6.
79  Ahmed b. Hanbel, e/-Musned (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1421-2001), 15/390.
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Yukaridaki tenkitlere ilaveten Ibn Erdek’i leyyinu’l-hadis seklinde ten-
kit edenler de olmustur. Bunlarin basinda Zehebi ile Ibn Hacer gelir. Cerh
icin kullanilan bu tabir hifz1 veya dindarlig biraz gevsek ravi icin kullanilir.

Bu sekilde cerh edilen ravinin rivayeti sadece itibar i¢in yazilir.*’

[bn ErdeK’e yoneltilen yukaridaki tenkitler rivayetin bu formunun ibn
Erdek sebebiyle sened bakimindan ciddi problemler ihtiva ettigi, rivayetin
sahih olmaktan uzak oldugunu sonucuna gotiirmektedir. Biitiin bunlara
ragmen Safi’i fakihi Ibnu’l- Miilakkin(6. 804/1401) et-Tavdih adlt eserinde
miitasihil olan Ibn Hibban'in yolundan giderek yoneltilen bu ciddi tenkit-
leri gormezden gelmistir®'. Zira Ibn Erdek Imami Safi’i’nin hocast Abdulaziz
b. Muhammed ed-Deraverdi’nin hocalarindandir.®> Buradaki rivayetin tiim
tariklerinin Ibn Erdek’te birlesmesi sebebiyle Ibn Erdek’ten sonraki ravilerin
cerh gerekgelerine etrafli bigimde girmegi gerekli gérmiiyoruz. Zira hadis ibn

Erdek’te diigiimlenmektedir.

Ikinci Hadis : “Nikah, Talak, Itk(kéle azad1)” rivayeti.

Bu rivayet hem Merfu hem de mevkuf olarak nakledilmistir. Bu rivayet

ilk rivayetten farkls olarak “rica’t yerine “itk” ifadesini barindirmaktadir.

1-Rivayetin Merfu Tarikleri

db)bu@"““"u‘“‘-"‘ju"’"dy"u%ﬁ L}SJ&_A.U\)?U
@L._c FESRtH UU b Gls J b QU FESREH ci: o\ coJS /Saka sadece
su li¢ durumda, k1§1n1n hosuna gitmese de hukuki sonug dogurur. Kisi saka ile

evlense nikahi, bosasa bosamasi, kéle azad etse azat etmesi gegerlidir”.

80  Hatib el-Bagdadi, el/-Kifiye fi Ilmi’r-Rivaye, 1/123; Ibnu's-Salah, Ma rifetu Enva i ‘Uliimi’l-Ha-
dis= Mukaddime, 125; Zehebi, Siyeru A'lami'n-Nubeld, 13/267; Zehebi, Mizanul-Itidal fi
Nakdi’r-Rical, 1/3-4; Zehebi, el-Kasif fi Ma‘rifeti men lehii Rivayetun fi'l-Kutubi's-Sitte, 1/625;
Ibn Hacer el-*Askalani, Takribu't-Tehzib, 39-40,

81 Ibnul-Mulakkin, Ebti Hafs ‘Omer b. ‘Ali b. Ahmed el-Misti, erTavdih li Serhi’l-Ca-
mi'i5-Sahih (Katar: Vizarcw'l-Evkaf, 1429-2008), 15/280.

82  Suylti, Celalud-Din ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr, 7abakitul-Huffiz (Beyrut: Darul-Kutu-
bi’l-“IImiyye, 1403), 121.
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Bu rivayeti Abdullah b. Vehb® Ebt Hiireyre iizerinden Eb{id-Derd4

kanaliyla, Abdurrezzak farkli lafizlarla Ebi Zer®, Haris b. Ebi Usime et-
Temimi benzer lafizlarla Ubade b. Simit’ten Taberani ise Fedale b. Ubeyd’ten®
Zeyd b. Ali ise Hz. Aliden®*merfu olarak nakleder. Ayni zamanda Ibn ‘Adiy
(6.365/976) el-Kimil fi Duafi’sinda “metrtik ravi Galib b. Ubeydullah’in™

Ebt Hiireyre'ye izafe ettigi benzer anlamdaki bir rivayeti® zikreder.

—_—
Hz. Peygamber (s.as.)

——

Ebd'd- Derdd Ebu Zer Ubade b. Samit Fedile b. Ubeyd Hz Ali
,.\li Abdulfah/Tbeydull — I
Ebu Hiireyre Safvin b. Siileym ah b._Ebi Cafer Hasan-1 Basri Manesb. Hilseyyin

al

Abdillah

H
H

ibn Lahi'a

urrdhm Ismail b. Miislim Osman b. Salih Ali Zeynel Abidin

an gl-A'rac ibrahim b. I
Muhammed
Bisr b. Omer E'b" Ab(lu;lat\ ; Ebi | /M
=

He

Yezidb. lyéz /\ Mua\'iyeﬂg:il:f:mmed b. Cafer vd b. Ali
/\ e /—\ i AhnEduni‘ fon Laltia U
) U aris b. Ebi Usime d
@V ehb S /Ibn\ Osman b. Salih
]lacef;;‘il\lf;éélibi‘l I

N/ Yahyab. Osman

L/\
aberdni

o/

Yukaridaki tabloda goriilduigii tizere rivayet bes sahibeden gelmekte-

dir. Ilgi rivayetin tarikleri soyledir.

83
84
85

86
87

88
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ibn Vehb, e/-Cimi‘ 162.

Abdurrezzik, el-Musannef, 5/208 No:10987.

Haris b. Ebi Usame, Musnedul-Hiris = Bugyetul-Bihis ‘an Zevdidi Musnedi’|-Haris, 18/304
No:780.

Zeyd b. ‘Ali, el-Musned, 1/269.

en-Nes’1, Eb ‘Abdurrahméin Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani, ed-Du afi’ vel-Metritkiin, (Ha-
leb: Daru’l-Va‘y, 1396/1976), 86; ibn Ebi Hatim, e/-Cerh vet-Tadil, 48; Ebti Nu‘aym, ed-
Duafi#’, (Beyrut: Daru’s-Sekafe - ed-Daru’l-Beydd’, 1405/1984), 27.

Bknz. Ibn *Adiy, e/-Kamil i Du'af#i'-Ricil, 8/558 «w & oy o Loas 0 pas Wy Was

5%;,.3(.&13&awm.‘&)uSduvbjyﬁm\yﬁiﬂ\ydﬁﬁhﬁiy¢Q*¢J\O;:&,JL'¢O,¢
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a) Eb&’d-Derda Tariki

o ds e ol o b el 1Byl UT e U]
S 106 s acde @ Lo bl ey O tslo,dl o i n o s 8V
Médl‘oﬁob)bu@.ﬂ»f;@@d«&cd%&)ﬁﬁ;@ﬁgwﬂ\
Bl 5l as Grel 0)s @b Sl ws Glb Ol Gl
Ibn Vehb, Yezid b. Iyaz iizerinden Abdurrahman b. Arrac senediyle Ebit
Hiireyreden Ebti Hiireyre ise bu rivayeti Ebt’d-Derd&nin Hz. Peygamber'den
(s.a.s.) aktardigini bildirmektedir®.

Abdullah b. Vehb bu rivayeti Yezid b. Iyazdan o da Abdurrahman b.
Arac’tan almigtir. Abdurrahman ise Ebti Hiireyre kanaliyla Eb&’d-Derda tize-

rinden Rasulullah’tan (s.a.s.) nakletmektedir. Senedin ravileri sunlardir.

Yezid b. Iyaz (6. 161-170): Esas ismi Yezid b. Iydz b. Cudube olup
Ebt’l-Hakem el-Leysi olarak da bilinir. Vefat1 161-170 yillar1 arasinda oldugu
nakledilmigtir. Hicazli olup Basra ve Bagdat’ta bulunmugtur. Abdurrahman b.
Hiirmiiz el-Arac, Said b. Ebi Said, Ebt Ziibeyr el-Mekki, Ibn Sihab ez-Ziihri,
Muhammed b. Miinkedirden rivayetleri bulunmaktadir. Yezid b. Harun, Ab-
dussamed b. Numan, Ali ibnu’l-Cad, Abdullah b. Vehb ondan rivayet etmigler-
dir.”"Yezid b. Iyaz’1, Imami Malik kizb®!, Buhari miinkerii’hadis®?, Ebti Davud,
Nesii ile Darekutni metrtik seklinde cerh etmislerdir.”> Ibn Hibban, Yezid b.
Iyaz'in meshur ravilerden miinker rivayetler sika kimselerden de maklib olarak

hadis nakletmesi sebebiyle rivayetleri ile ihticAc edilmedigini belirtmektedir.”*

Bu rivayeti Yezid b. Iy4z anane lafziyla Abdurrahman b. Hiirmiz el-

Arac’tan aktarmaktadir.

89  Ibn Vehb, e/-Cimi*, 162.

90  Hatib el-Bagdadi, 7dribu Bagdid, 16/482.

91 Ahmed b. Hanbel, e/-Esdmi vel-Kuni (Kahire: Daru’l-Fartk, 1436/2015), 2/385.

92 Buhari, ed-Du'afid’u’s-Sagir (Haleb, 1396), 121; Buhari, er-Tdrihul-Kebir, 8/351-352.

93 Darekutni, el- Tlelul-Viride fi'l-’Ehadisi'n-Nebeviyye (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), 8/394;
Zehebi, el-Mugni fi'd-Duafii, 2/752; Zehebi, Toribul-Islam ve vefeyatu'l-mesihir ve'l-alim,
2003, 3/685.

94  Ibn Hibban, e/-Mecrithin minel-Mubaddisin ved-Du afd vel-Metritkin (Haleb: Daru’l-Va'y,
Darul-Va'y), 3/108.
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Abdurrahman b. Hiirmiiz el-A'rac (6.117): Tespit edebildigimiz kada-
riyla Abdurrahman b. Hiirmiiz, Ebtt Davud kiinyesiyle maruf olup tabiin nes-
lindendir. Daha ¢ok Ebt Hiireyre'den rivayetler aktarmis olup sikadir.”

Rivayetin bu tariki pek ¢ok kisi tarafindan metrik, miinker seklinde
cerhe ugramis Yezid b. IyAzdan gelmistir. Yezid sebebiyle bu tarik sahih ol-

maktan son derece uzaktir.

b) Ebii Zer (6.32/653) Tariki

Rivayetin bu tarikinde metin, dncekine gore daha kisa ve dzet mahiye-
tindedir. Abdurrezzak, Ibrahim b. Muhammed’ten o da Safvan b. Siileym ka-
naliyla Ebi Zerden Hz. Peygamber in (s.a.s.) u\jw u“ REEN o J"f‘f\ e
p&\[}aj u.Uau.a)):’ Wm\duw\d 5 J6 dbjsb\o\cv.bd
jbo&awYﬁ)c{J X cjl;-a.eb.eg_,&‘}!j.a)u..o\ as 5l 45as/
Saka ile bosayan kisinin bosamasi, kéle azad edisi ve nikahi gegerlidir/hukuki

sonug dogurur.” dedigini nakleder™. Rivayetin ravileri sirastyla sunlardur.

[brahim b. Muhammed b. Ebi Yahya el-Eslemi (6.181-190 aras1) : Bu-
radaki ravi Ibrahim b. Muhammed; imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Buhari,
Ebti Déavud, Nesai gibi pek ¢ok kimse tarafindan tenkit edilmistir. Tedlis,
Kaderiye Cehmiye ehli olma, Rafizi, kezzab, metriik gibi siffatlarla cerh edil-
mistir. Yahya b. Said el-Kattan (6.198/813), Ibrahim b. Muhammed’in kader
goriislerinden dolayr degil bilakis yalanciligr sebebiyle metriik bir ravi oldu-

gunu bildirmektedir.”

95  Ahmed b. Hanbel, ¢/-Esami vel-Kund, 4/124; el-‘Icli, Ebi'l-Hasan Ahmed b. ‘Abdullah el-
Kafi, es-Sikir (Medine: Mektebetu'd-dar, 1405/1985), 89; Ibn Ebi Hayseme, ez-Tirihu’l-Ke-
bir, 4/176; Ibn Ebi Hatim, el-Cerb vet-Ta'dil, 297; Zehebi, Taribul-Islam ve vefeyitul-mesabir
ve'l-alam, (Daru el-Garb alaslami, alavly, 2003), 3/273; Suytti, Tabakitul-Huffiz, 45.

96  Abdurrezzak, e/-Musannef, 5/208 No:10987.

97  Ahmed b. Hanbel, e/-Cimi‘ fil-Tlel ve Ma'vifeti’r-Rical, 2/535; Buhari, ed-Du afi'u’s-Sagir,
22; Buhar, er-Taribul-Kebir, 1/323; el-*Ukayli,EbG Ca‘fer Muhammed b. ‘Amr el-Mekki,
ed-Du afiu’l-Kebir (Misir: Daru Ibn ‘Abbas, 2008), 1/216-220; Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh vet-
1a'dil, 125-127; Mogultay b. Kilic, Temélu Tehzibi'l-Kemdl Jf? Esmdir-Rical, 1/284; Zehebt,
Taribul-Islim ve vefeydtu I-mesihir vel-aldm, 2003, 4/805.
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Safvan b. Siileym el- Medini (6. 132) : Kaynaklar Safvin’'in, Eba Ab-
dullah kiinyesiyle maruf oldugunu ziihd, takva yoniiyle meshur sika bir kisi
olarak tanitmaktadir. Ebt Dav(id onun sahibeden sadece Abdullah b. Bisr
ile Eb Umame (Es'ad b. Sehl)’yi gérdiigiinii bildirmektedir.”® Ote yandan
Safvan hicri 60 yilinda dogduguna gére bu rivayeti dogumundan 28 yil 6nce

vefat eden Ebt Zer (6.32)” ile goriiserek almis olma ihtimali yokeur.

Bu rivayetin Ebti Zer tariki, Ibrahim b. Muhammed’in mecruh olu-

sunun yanusira Safvan b. Siileym ile Eb(i Zer arasinda inkita olmast sebebiyle

sahih degildir.

c) Ubade b. Samit Tariki

Ubade b. Samit kanahyla gelen rivayetin iki tariki vardir. Birinde “J@

°

ww\wobuupﬂpd\u;«n\.xmpu.:«wuﬂbjwua}wu.b-u)w\
A umgu&h\,,,uwuruﬁwmwmdyw\ J6 5l 5
s R¥H u.@.?b Syad qbd\j CK.,H)/Rasulullah in (s.a.s.) Ug seyde talak, nikih
ve itak’ta saka olmaz. Bunlari (saka ile de olsa ) sdyleyene hukuki sonug teret-
tiib eder.”buyurdugu *belirtilir. Diger tarikte ise “esini bosamis, kélesini azad
etmis ve kizini evlendirmis bir kisinin bu uygulamalar: saka ile yaptim demesi
tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.); “li¢ durum vardir ki bunlari saka ile sdyleyenin
aleyhinde sonu¢ gerceklesir. Talak, itak, ve nikdh. Allah Azze ve Celle “Allah’m
ayetlerini sakin alaya almayin”ayetini indirdi./ jﬂ GNES C.w n s JG;
55 JG <5 w w)wu\wasuu&w@!upww&w\fww
~°~L;\);~5J,s;3uf\dm 5adedn o i d,e ,\#uu&)\
wle i Lo i 525 05 LY o 5 480 £335 e L35 0k 8l

98  Buhari, et-Tarihul-Kebir, 4/307-308; Ahmed b. Hanbel, e/-Cami* fi'l-llel ve Ma rifeti r-Rical,
2/494; Ibn Ebi Hatim, el-Cerb ver-Ta'dil, 423-424; Zehebl, Taribul-Islam ve vefeydtu'l-mesa-
hir vel-alam, 2003, 8/452; Mogultay b. Kilic, Tkmélu Tehzibi’l-Kemal fi Esmair-Rical, 6/381;
Ibn Hacer el-‘Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 4/425-426.

99  Halife b. Hayyat, Ebt ‘Amr Halife b. Hayyat el-‘Usfuri, Zabakiru Halife b. Hayyit (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1414/1993 ), 71.; Ibn Hibban, es-Sikdr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1395/1975), 3/55-56.

100 Haris b. Ebi UsAme, Musnedu'l-Haris = Bugyetu'l-Béhis ‘an Zeviidi Musnedi I-Haris, 1/555.
101 Bakara 2/231

Kocagh
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5 1 030 2615 Sy Sl ele LI e LY ol fr S ol

1552 4 A Sl Vpdses Y} U3 < &)} buyurdugu'®* belirtilmistir.
[k tarikte yer alan Abdullah b. Lahi’a (6.174) pek ¢ok kisi tarafindan

tenkit edilmistir. Ozellikle rivayetlerinin hatali oldugu, aktardigs yazili metin-
lerinin yandig1'® belirtilmistir. Rivayetin diger tarikinde ise Hasan-1 Basri ile
Ub4de b. Samit arasinda ittisal yoktur. Ayrica buradaki ravi Ismail b Miislim

104

de zayiftr.'” Bu sebeple rivayetin hicbir tariki sahih degildir.

d) Fedale b. Ubeyd Tariki

Bu r1vayet1 Taberam ‘u" L3 cu,\ u.;.b— ccSLa u" uL&:& u‘ d&u L.;.b-

d..d\ 3¢ C&:J\ 3 c@‘)’da.!\» /Ug seyde talak nikih ve 1takta saka yapmak caiz
degildir.”seklinde'” aktarmaktadir.

Bu rivayetin senedinde yeralan Abdullah b. Lahf’a (6.174) daha 6nce

isaret edildigi izere mecruh bir ravidir.'*

e) Hz. Ali Tariki

Zeyd b. Ali ise Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber'den nakille “e ol Sa>
Gy Ml CLS;J\ et e Y e B« (¢ S oo & /Ug seyin
talak, nikah ve itakin sakast olmaz.” buyurdugunu aktarmaktadir. Zeyd b. Ali,

Miisned inde bu rivayetin Hz. Ali’ye izafe edilmis mevkuf seklini de vermigtir.'"”

102 Ibn Hacer el-‘Askalani, e/—Me‘télibu’/—)‘ﬂiyye bi Zevd'idi’l-Mesinidi s-Semdniyye (Suudi Arabis-
tan: Darul-‘Asime, 1419/1998), 8/431.

103 Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir, 18/304.
104 Ibn Hacer el-‘Askalani, e/-Meté/ibuY—}‘f/zyye bi Zevd'idi'l-Mesinidi s-Semaniyye, 8/431.
105 Taberani, e/-Mu cemu’l-Kebir, 18/304.

106 Nesd’l, ed-Du afi’ vel-Metrikin (Haleb: Daru’l-Va'y, ts.), 64; Zehebi, Divanud-Du afi’ vel-
Mertritkin ve Halkun minel-Mechiilin ve Stkitun fihim (Mekke: Mektebetu’n-Nahdeti’l-Hadi-
se, 1387/1967), 225.

107 Zeyd b. ‘Ali, e/-Musned, 1/269.
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Bir hadisin bu sekilde senet degisikligi olmadan merfu ve mevkuf ola-
rak tek eserde verilmis olmasi distindiirticiidiir. Ayrica Miisned'i giiniimiize
ulagtiran Ebi Halid Amr b. Halid el-Vasiti ' pek ¢ok kisi tarafindan kizb ile

tenkit edilmigtir.'”

Degerlendirme

Ebtid-Derd4 tariki ravi Yezid b. lyAz'in, kizb, miinkeri’hadis, metrik
seklinde tenkidi, Ebti Zer tariki Ibrahim b. Muhammed’in kizb ve tedlis ile
cerhi ayrica senetteki inkita, Ubade b. Simit ile Fedale b. Ubeyd tarikleri ise
hem inkita hem de Abdullah b. Lahi’a'in cerhi sebebiyle sahih degildir. Hz.
Ali’ye atf edilen rivayet ise Zeyd. b. Ali’nin miisned ravisi Amr b. Halid’in kizb
ile tenkidi sebebiyle sahih degildir. Buradaki mecruh réviler adaletlerine y6-
neltilen ciddi tenkitlere maruz kalmislardir. Bazi tariklerde ise inkita mevcut-
tur. Bu sebeple rivayetlerin birbirini destekleyerek zayifliktan kurtulabilmeleri
de kanaatimizce miimkiin goriilememektedir. Bu itibarla ciddi olmanin yani
sira “saka” ile de olsa kisinin “talak, nikah, 1tk(kéle azadi)” hususlarindaki

tasarruflarinin gegerli olacagini ifade eden yukaridaki merfu rivayet zayifur.

2. Rivayetin Mevkuf ve Maktu Tarikleri

Kaynaklar Hasan-1 Basri’nin, Eb&'d-Derdddan “1:& :JG 5 )j\ Gis
LJCL%;J\ :J.g.i g_a.&l.a‘ /=: g é)}ij)) JG 5\35.1.“ &;J :).3 c:r..\pv_‘// °| g_/p ‘U':':Jé :).5 c&%}”
M5 (3Gl 5/ Ug seyle saka olmaz, nikah, itak, talak.” dedigini''® aktar-

maktadir.

108 Sevkini, Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yemeni, ¢/-Fethu’r-Rabbini min Fetévdl-Imim
es-Sevkdni (San‘a: Mektebetu’l-Celil, ts.), 3/1540.

109 el-‘Ukayli, ed-Du afiul-Kebir, 4/303; Ibn Hacer el-‘Askalani, e/-MetéliéuY-}‘fllyye bi Zevi'i-
di’l-Mesdnidis-Semdniyye, 8/705.

110 Sa‘id b. Manstir, es-Sunen, 1/405 No: 1604; Abdurrezzik, e/-Musannef, 6/133 No: 10245;
ibn Ebt Seybe, el-Musannef, 4/81 No: 101.

'
l
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Ebd'd- Derda
Hasan
~
PN =N
Katade Yunus
~ ~
~~ A~ A~ —
Ma'mer Abdullah Abdullah Hiiseym b. Besir
T - T - T T —
Abdurrezzak Abdurrezzdk ibn Ebi Seybe Sa‘id b. Mansir
— — — S—

Bu rivayet Hasan-1 Basri sebebiyle munkatidir. Zira Hasan-1 Basri ile
Ebid- Derda arasinda hoca talebe iliskisi yoktur.""" Bu rivayetin maktu tarik-
leri de vardr.

Imam Malik, Abdurrezzak ve Ibn Ebi Seybe “Talak, nikah, 1tk(kole
azad1)” rivayetini Said Ibnu'l-Miiseyyeb’in (6.94/713) sozii olarak''? da nak-
letmiglerdir.

—_—

Said b. Miseyyeb

/’J""‘\ /""J"""«

Sufyan es-Sevri ismail b. Ayyas

X —

ibn Cureyc ibn Ebi Seybe

S—

Imam
Malik/Beyhaki
~—

Abdurrezzak
~—

111 Ibn Ebi Hatim, el-Merisil (Beyrut: Muessesetur-Risale, 1418/1998), 1/44.

112 Malik b. Enes, el-Muvarta’, 548 No: 56; Abdurrezzik, el-Musannef, 5/208 No: 10990; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, 10/30 No: 18718; Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubrd, 7/558.
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Bu rivayetin Hasan-1 Basri’nin Hz. Peygamberden (s.a.s.) direkt/dog-
rudan naklettigi sekli de vardir. Buna gore Hasan-1 Basri, Cahiliye doneminde
insanlarin egini defalarca bogayip sonra esine dondiigiinii ve bunlar saka ol-
sun diye yapmalar tizere Bakara 231. Ayetteki “Allah’in ayetlerini sakin alaya
almayin” ayetinin indigini belirtir. Hz. Peygamberin (s.a.s.) “Kim bosar, azad
eder yada evlenirse bu iglerden sonra ben sakaciktan yapum dese bu kisinin
uygulamalari hukuki sonu¢ dogurur” dedigini aktarmaktadir.'”® Bu rivayet

114

hadis kaynaklarinin yani sira pek ¢ok tefsirde de benzer sekilde gecmektedir.

)

Y

Hasan-1 Basr

HEH;

isa b. Yunus

)

ibn Ebi Seybe
~—

Burada Hasan-1 Basri’nin Hz.Peygamberden (s.a.s.) rivayette bulunma-
st agtkca gorildugl tizere miimkiin degildir. Bu sebeple sened munkatt olup

rivayet zayiftir.

113 H)n Ebi Seybe, el-Musannef, 4/115 No: 18406
L,l]mi.l.hbdlj&)luls :JG umxﬂ : Ejjaﬁftwyww&b JUJQJJU
{Uja pent] U.»::J \b} ) A dfb e L d}w @-Jg (..s Gy eV LI d}b &
VSJl chsﬂ C_Q\,\ G5 3l ‘uﬂog” r.wu;mymofjdw YT oﬂJl
Bl 53 ke
114 Taberi, Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili, Cami ul-Beyin fi Tevili Ayi’l-Kur'an
(Beyrut: Mu’essesetu’t-Risale, 1420/2000), 5/13; Zemahseri, Eb’l-Kasim Mahmad b. ‘Amr,
el-Kessaf ‘an Hakaik: Gavémidi t-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-*Arabi, 1407), 1/277; Bey-
davi, Ebt Sa‘id ‘Abdullah b. ‘Omer el-S$irazi, Enviru's-Tenzil ve Esrdrut-Tevil (Beyrut: Daru
1hyé’i’t—Turﬁsi’l—‘Arabi, 1418), 1/143; Ibn Kesir, Ebtl-Fid4’ Ismail b. ‘Omar b. Kesir el-Ku-
resi ed-Dimeski, 7éfsiru’l-Kur'dni’l- Azim (Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—‘ilmiyye, 1419), 1/476.
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Degerlendirme

Calismamirzda ikinci sirada inceledigimiz “Ug seyin ciddiside ciddji,
sakast da ciddir. Talak, nikah, i1tk (kole azadi) rivayetinin Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) veya sahibeye atfi miimkiin degildir. Yukarida isaret edildigi tizere bu
rivayetin gerek merfu gerekse mevkuf tarikleri ravilerin ciddi sekilde tenkidi
ve bazi tariklerdeki inkita sebebiyle kanaatimizce sahih olmaktan son derece
uzakurlar. Bu rivayetin tariklerinde inkitanin yani sira kizb, miinker, tedlis
gibi ciddi tenkitler ydneltilen ravilerin varligi rivayetin did ile desteklenmesi-

ni engelleyerek bunu zayif hadis olarak birakmaktadir.

Imam-1 Malik'in Muvatta'da yer verdigi gibi bu ifadenin tabiun fakihle-
rinden Said b. Miiseyyeb’e ait olma ihtimali daha giiclii gorilmektedir.

Ugiincii Hadis : “Nikéh- Talak-TItk-Nezr-Sadaka-Hedy” rivayeti.

Bu baglamdaki rivayetlerin merfu formlarini tespit edemedik. Onceki
iki hadisten farkli olarak Abdullah b. Mesud’un “nikah ve talak ta sakanin
yapilmayacagini belirten” mevkuf ifadesi ve “nikéh, talak ve 1tk” hususlarina
ilave olarak “nezr, sadaka, hedy” kavramlarinin da zikredildigi Hz. Omer ve
Hz Ali’ye matuf mevkuf rivayetler vardir. Rivayetin mevkuf tarikleri Abdul-
lah b. Mesud'®, Hz. Omer''¢ ile Hz. Ali’nin'sozleri olarak kaynaklarda yer

almistur. Bu baglamda maktu rivayetler de vardur.

a) Abdullah b. Mesud’a atf edilen rivayet

o

Kaynaklarda Abdullah b. Mesud'un “jj ey L3:\.19 R :JG Ssrin G510
FESRTH L&Y cﬁ» /Kim saka yolu ile bosasa veya evlense bu tasarruflart geger-
lidir.” dedigi''® yer almaktadur.

115 Abdurrezzik, el—Mu/mnneﬁ §/ 133 No:10244; Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-Kebir, 9/343 No:9707

116 Ibn Ebi Hatim, el-Merésil, 44.

117 Abdurr@zzék,/ el—Mu&annff, 6/!33 No: 10244 » i.g.lfallj ‘:?;Eéjl} ‘g)k@ul} “C@\ u€“’ ;,.,J NRES
o8 G 3 B (G T K1 S Jlasd 35 Gl s 6.

118 Abdurrezzik, e/—Mu/mnmf, §/ 133 No:10244; Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-Kebir, 9/343 No: 9707
Gl 38 e 55 51 Y Gl s,
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—

Abdullah b. Mesud

H

Abdulkerim

H

ibn Ciireyc

—

Abdurrezzik/Taberdni

—

Bu rivayetteki ravi Abdulkerim b. Ebi’l-Meharik (6.126) pek ¢ok kisi
tarafindan tenkit edilmistir. Ayrica Abdulkerim ile Abdullah b. Mesud arasin-
da kopukluk vardir."”

b) Hz. Omer’e atf edilen rivayetler

Hz. Omer’e atfen “talak-sadaka-itak-hedy-nezr/sadaka” hususlarin ifa-
de eden rivayetleri Muhammed es-Seybani,'* Abdurrezzak'!, Ibn Ebi Seybe'?*
ve Beyhaki'® aktarmaktadir. Abdurrezzak'in tariklerinde talak-sadaka-itak/
talak-sadaka-itak-hedy-nezr/sadaka; Beyhéki tarikinde ise nezr-talak-itak-
nikéh ifadeleri yer almugtir.

P
Hz. Omer
/'L“'I Py L
Said lbnu'l- y -
Misseyyeb Yahya b. Caid Ca'de b. Hibeyre
Umare b. Abdillah Sulgym:m b. Abdulkerim b. Ebi Abdulkerim b. Ebi
Siihaym Umeyye Umeyye
Muhammed b. Ishak Haceac Ibrahim b. Gmer Ibrahirm b. Omer
Yezid b. Ebi Habib Ebu Muaviye Abdurrezzak Abdurrezzak
S— —
Py —
Muhammed es-Seybani/ ibn
o Ebi Seybe
—_—
T~

Beyhaki
—

119 Ibn Hibban, el-Mecrithin minel-Muhaddisin ved-Du afi vel-Metrivkin, 2/144.
120 Seybani, el-Asl, 7/300.

121 Abdurrezzik, el-Musannef, 61133 No:10248; 4/122 No:16593.

122 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef; 4/81 No:101.

123 Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, 71555.
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Yukaridaki semada Said b. Miiseyyeb kanaliyla gelen rivayette yer alan
Muhammed b. Ishak b. Yesar tedlis, miinker; Yezid b. Ebi Habib ile Haccac
b. Ertét tedlis sebebiyle tenkit edilmistir."*Ibn Hazm ise Said b. Miiseyyeb'in
Hz. Omer'den higbir sey isitmemesi sebebiyle bu rivayetinin zayif oldugunu
belirtir.'” Yahya b. Cad ile Cade b. Hiibeyre tariklerinde de ciddi problemler
vardir. Her iki tarikte yer alan Abdulkerim b. Ebi Umeyye metriik olarak

tenkit edilmistir.'?

c) Hz. Ali’ye atf edilen rivayetler

Abdurrezzik Musannefinde Hz. Ali'nin “Ug seyde nikah-talak-itak-
nezr saka yoktur/hiikiim kesindir” seklindeki soziinii aktarirken ravinin bu-
radaki tigiincii ifadenin nikdh mi —talak mi-itak m1 oldugu konusunda emin
olmadigini aktarmakeadir.'” “Sadece Nikah, Talak, Itk ve Nezr de doniis yok-
tur/hiikiim kesindir” rivayetini Mervan b. Hakem'den aktaran Abdurrezzak,
aslinda bu ifadenin Hz. Ali’ye ait oldugunu Siifyan b. Uyeyne’nin (6.198/814)
tespitine gore '*® kayit altna alir.”” Muhammed es-$eybani de Hz. Aliden na-
kille “Ug hususta saka olmaz, Itak, talak ve sadaka” rivayetini aktarmaktadir.'®
el-Aslin matbu niishasindaki bu rivayette yer alan Abdullah b. Niicey, Abdul-
lah b. Yahya; Cabir b. Yezid ismi ise Abdullah b. Cabir seklinde hatali olarak
yazildigi/okundugu kanaatindeyiz.'"!

124 Buhari, ed-Du afi'u’s-Sagir, 1/32; ibn Ebi Hatim, el-Merasil, 1/239.

125 ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-Asir, 8/196.

126 Zehebi, Mizanu’l-1tidal fi Nakdi’r-Ricil, 2 & 646.

127 Abdurrezzik, el-Musannef, 6/135 No:10247.

128 5ad 555 Y 30 206 01358 6 55 antll 51 dns St 108 53 o oLt 55 s ol 15
b s S b Sr4T i3 O il s 13 J6 G s (ol Tl NER

129 Abdurrezzik, el-Musannef; 6/135 No:10251-10252.

130 Seybani, el-Asl, 7/300.

131 Hgi tashihler hakkinda nesredenin dipnot aciklamasina bknz. Seybani, e/-As/, 9/443 2 nolu
dipnot.
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—
Hz. Ali
T

Abdullah b. Niicey

it

Cabir b. Yezid ibnu'l-Haris

R
< 2

Sevri Serik
~ - =
Abdurrezzak Muhammed es-Seybani
S ~—

Bu rivayette yer alan ravi Cabir b. Yezid Ibnu’l-Haris metrtik ve kizb

ifadeleri ile tenkit edilmistir.'?>

Degerlendirme

Abdullah b. Mesud’tan gelen rivayette inkita olup ravi Ibnu’l-Meharik
zayifur. Hz. Omer’e atf edilen rivayetlerde ise raviler miidellis, metrtik, zayif
seklinde cerhe ugramiglardir. Ayrica rivayetlerde metin farkliliklart meveuttur.
Hz. Ali'ye matuf rivayette de ravi Cabir b. Yezid kizb ve metritk bi¢iminde
tenkit edilmistir. Buna ilaveten rivayette metin farkliliklar1 da bulunmakeadir.
Bu hususlar Abdullah b. Mesud, Hz. Omer ve Hz. Ali’ye atf edilen rivayetler-
de “talak, nikah”, “nikah, talak, itak” “nikéah, talak, itak, sadaka, nezr, hedy”
seklinde yer almis olup bu tariklerin ravileri kizb, metrik, miidellis seklinde
tenkit edilmistir. Buna ilaveten Abdullah b. Mesud tarikindeki inkita rivayeti

zayif hale getirmistir. Bu itibarla hadisin mevkuf tarikleri biitiiniiyle zayiftir.

Ayrica miifessir Dahhak b. Miizdhim’in (6. 105/723) “Talak, nikah ve
nezir’'* de Atd b. Ebi Rebah’in (6.114/732) ise “Nikah ve talak ta saka ol-

maz” dedigi'** nakledilmistir.

132 Nesd'i, ed-Du afii’ vel-Metriikin, 28; ibn ‘Adiy, el-Kiamil fi Duafii r-Ricdl, 21327 .
133 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 6/430 No: 18704.
134 Abdurrezzik, e/-Musannef, 6/133 No:10243.
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Sonug ve Degerlendirme

“Ug seyin ciddisi de ciddi, sakasi da ciddidir. Talak, nikah, ricat / N
s Sy (':&J\) A . &éj;ﬁj ko fj.&j::-” rivayeti temelinde sakasi ciddi
ciddisi de ciddi/ hukuki sonuglar doguran durumlarin zikredildigi rivayetlerin

isnad1 hususunda sunlar séylemek miimkiindiir.

[lk olarak ele alinan “Ug seyin ciddisi de ciddi sakasi da ciddidir. Nikah,
Talak, Ricat” rivayeti ¢ok sayida eserde yer almasina ragmen sadece Ebti Hii-
reyre tarkiyle gelmistir. Bu tarikte yer alan Ibn Erdek, farkli muhaddisler tara-
findan zayif, mech@l, miinkeru’l-hadis, leyyinu'l-hadis seklinde adalet ve zabt
bakimindan tenkit edilmistir. Tirmizi ise onun rivayetini elimizdeki matbu
niishiya gore “hasen- garib “seklinde degerlendirmektedir. Buhéri ve Miislim
(Sahihan) ravileri i¢in, Eb(i‘l-Hasan el-Makdisi‘nin (6. 611) ifadesiyle bura-
daki raviler i¢in “onlar kopriiyti gecmistir” tarzinda bir yaklagimin'®® adet4 bu
rivayet baglaminda Tirmizi icin de yapildig goriiyoruz.’® Zira Tirmizi’nin
bu rivayeti (elimizdeki matbu niishaya gore) “Hasen-garib”seklindeki deger-
lendirmesinde yer alan “garib” ifadesi gormezden gelinerek rivayetin esasin-
da “hasen sahih” oldugu, Tirmizi'nin bu rivayeti tashih ettigi séylenmistir.
Tirmizi’nin s6z konusu degerlendirmesi elbette 6nemlidir ancak bunu nihéi
bir degerlendirme olarak gérmek dogru degildir. Ayrica Tirmizi’nin rivayet
degerlendirmelerinde kullandig: “hasen”,“garib” “hasen-garib” gibi ifadelere
bakilmalidir. Tirmizi’nin bu kavramlarla neyi kastettigi tam olarak bilinmese
de onun “hasen”i “Isnadinda kizb ile itham edilmis biri bulunmamakla birlik-
te sazz olmayan ve kendi gibi pek ¢ok kaynaktan gelen” hadis; “garib”i ise “sa-
dece bir vecihten gelen rivayet, metindeki ziyadelik barindiran rivayet, farkls

vecihlerden gelmesine ragmen sened veya metninde illet bulunan rivayet”diye

135 Enbiya Yildirim, “Sahthan Uzerinde Icma Meselesi”, Cumburiyet Universitesi llabiyat Fakiilte-
si Dergisi 2 (1998), 361-369.

136 Ibn Hacer, Bedruddin el-‘Ayni ve daha pek ¢ok kimse bu sekilde davranmustir. Bknz ibn Ha-
cer el-‘Askalant, e/-Metélibu’l—}‘ﬂzyye bi Zevd'idi’l-Mesanidi s-Semaniyye, 14/470; Altyyul-Kari,
Ebu’l-Hasen Naruddin ‘Ali el-Molla, Mirkatul-Mefitih Serhu Miskiti I-Mesabih (Beyrut: Da-
ru’l-Fikr, 1422/2002), 5/2140.
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ti¢ sekilde kullandig1 anlagilmakeadir.'” Buna ragmen rivayete sahih hitkmii-
nii vermek kanaatimizce dogru degildir. Hiilasa [bn Erdek’e yoneltilen yukari-

daki tenkitlere bakildiginda rivayetin sahih olmadigi kanaati agir basmaktadir.

Ebt’d-Derd4, Ebl Zer, Ubide b. Simit, Fedile b. Ubeyd ile Hz. Ali'den
gelen “Talak, nikah, 1tk” rivayetinin isnadinda ciddi problemler bulunmakta-
dir. Ub4de b. Simit’ten gelen tarik Bakara 231. ayetle iliskilendirilmistir. Bu
rivayet, ilgili ravilerin cerhi ve inkita sebebiyle yukarida isaret edildigi gibi za-
yiftir. Ebt’d-Derd4, Ebti Zer, Fedale b. Ubeyd ile Hz. Ali’ den gelen rivayetler-
deki ravilerin bir kism1 kizb, miinkerii’l-hadis, metriik seklinde tenkit edilmis
bazi tariklerde ise inkita mevcuttur. Bu sebeple rivayetin merfu tiim formlar:
kanaatimizce sahih olmaktan son derece uzak olup zayiftir. Ravilerin adaletine
yonelik tenkitlerin varligs ile senetlerindeki inkita rivayetlerin birbirini destek-
leyerek zayifliktan kurtulabilme ihtimalini de giiglestirmektedir. Ayrica bu ri-
vayetin Eb’d-Derda ile Hasan-1 Basri'den menkul sekilleri de inkita sebebiyle
zayifur. Bize gore rivayetin sahih sekli Imam 1 Malik'in Muvavattada belirtigi

tizere Sald b. Miiseyyeb’in sozii olarak naklidir.

Onceki iki hadisten farkli olarak Abdullah b. Mesud’un “sadece nikih
ve talakta sakanin yapilmayacagini belirten” mevkuf haberi de sahih degildir.
Zira rivayette inkita olup ayrica rvi Abdulkerim b. Ebi’l-Mehrik cerh edil-
migtir. Diger hadislerdeki “nikah, talak, ve itak” hususlarina ilave olarak “nezr,
sadaka, hedy” kavramlarinin da zikredildigi Hz. Omer ve Hz Ali’ye matuf
mevkuf rivayetler de sahih degildir. Bu rivayetleri aktaran réviler kizb, mii-
dellis, metrtik ve zayif seklinde cerh edilmiglerdir. Bunun birlikte rivayetlerin

metin kisimlarinda da ¢alismada isaret edildigi tizere farkliliklar meveuttur.

Yukarida goriildiigii tizere “ciddisi de ciddi sakasi ciddi/hukuken gecerli
sonuglar olusturdugu” ifade edilen “nikah, talak, ricit, itak, sadaka, hedy” ifa-
delerin igeren rivayetlerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) veya sah4beye ait oldugunu
kesin bir dille sdylemek miimkiin degildir. Rivayete sahih hitkmiinii veren-

ler yukaridaki rivayetlerin zayif oldugunu ancak birbirlerini destekledigini,

137 Tirmizi, el- ‘]/elu’s—Sagir (Beyrut: Daru ‘Ihyﬁi’t-Turﬁsi’l-‘Arabi, 1975), 1/758; Krs: Hiiseyin Akgiin,
“Tirmizi’'nin Kullandig1 ‘Hadisun Garibun’ Kavrami”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
17/3 (2017), 107-124; Veysel Ozdemir, “Hadislerin Sthhat Acisindan Taksimi ve Hasen Hadis
Isuldhinin Ortaya Cikist”, Marmara Universitesi Ilahiyﬂt Fakiiltesi Dergisi 45 (2013), 67-110.
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Tirmizi’nin de bu rivayete hasen hitkmiinii verdigini, ilim ehli/fakihlerin bu
cercevede hitkiim verdiklerini belirtmektedirler.'*® Hatta Hattabi, saka ile soy-
lenen bu ifadelerin gegersiz sayilmasi halinde hukuk sisteminin bozulacagini,
bosayan, evlenen, azad eden kimsenin kalmayacagini belirterek Allah’in koy-
dugu yasalarin iptal edilmemesi i¢in ihtiyatli davranilmasi gerektigini yiiksek
sesle dile getirir."*” Konu ile ilgili ¢caligmasinda Liv, bu rivayetin aile kurumu-
nun 6nemine bininen istisnai bir hiikiim ifade ettigini belirtmistir. Bu deger-
lendirmeler elbette 6nemlidir. Bunlar bir fakihin i¢tihat argumanlar: olabilir

ancak bir rivayetin sthhat tespitinde parametre olamaz.

Rivayetlerin merfu ve mevkuf tarikleri 6zellikle maktu tariklerde Said b.
Miiseyyeb, Ata b. Ebi Rebah, Siifyan es-sevri, Hasan-1 Basri gibi fikhi yonleri ile
tebariiz eden zatlarin ortak rivi olmast konunun fikhi miildhazalar cercevesinde
tiretilmis bir yorum/ictihad oldugu izlenimini vermektedir. Binaen aleyh ka-
naatimize gore rivayetin sahih sekli “talak, nikah, 1tk” rivayetidir. Bu ifade kro-
nolojik olarak elimizdeki en eski kaynaklardan Imam 1 Malik'in Muvatta’sinda

yerini almig olup Medine fakihlerinden Said b. Miiseyyeb’e ait bir s6zdiir.
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Oz

Bu ¢aligma, dinin, dindar ailelerin kargilasug: krizler karsisinda aile yilmazliginin giiclen-
mesinde etkisini incelemektedir. Dinlerin, aile kurumunun saglikli bir sekilde islemesinde
ve ayakta kalmasinda 6nemli rolti bulunmaktadir. Krizler, aile kurumunun dagilmasinda
etkili olabildikleri gibi onu giiclendirecek firsatlar da yaratirlar. Aile kurumunun saglikls
isleyisine ve ayakta kalmasina ilgisi acik olan dinlerin kriz durumlarinda, bu kuruma nasil
bir destek sagladigy, din ve aile iligkisini anlamak i¢cin 6nem arz etmektedir. Ayni zamanda
bu yaklagim, dindar ailelerin psikolojisini anlamamiza da katk: saglayacakur. Bu aragtirma
“nasil”a odaklandig1 icin nitel aragtirma ydntemlerinden “kuram olusturma” yaklasimi
kullanilarak yiirtitiilmistiir. Calisma grubu, en az 10 yil siiredir evli olan 30 dindar esten
olusmaktadir. Aragurma yari yapilandirilmig miilakat teknigi kullanilarak, eslerin birlikte
oldugu “es miilakat’” teknigi kullanilarak yiiriitiilmistiir. Aragirmamiz sonucunda ula-
stlan bulgular, dinin, krizler kargisinda, dindar ailelere hem teorik bir er¢eve hem de
psikolojik destek saglayarak giiclendirdigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimler: Aile Psikolojisi, Aile Yilmazligi, Aile Krizleri, Dindarlik, Din, Degerler.

The Effect of Religion on Family Resilience in the Face of Family Crises:
The Example of Religious Families

Abstract

This study examines the effect of religion in the face of crises faced by religious families
and in strengthening family resilience. Religions have paid particular attention to the
healthy functioning and survival of the family institution, which has an important place
for individual and community life. Crises create opportunities to strengthen it, as well
as situations that can be effective in the breakup of the family institution. It is important
to understand the relationship between religion and family in the crisis situations of
religions that have a clear interest in the healthy functioning and survival of the family
institution. At the same time, this understanding will contribute to our understanding of
the psychology of religious families. As this research focuses on “how”, it was carried out
by using “grounded theory” approach, which is one of the qualitative research methods.
Our working group consists of 30 religious spouses who have been married for at least 10
years. The research was carried out using the semi-structured interview technique, using
the “peer interview” technique with the spouses. The findings of our research prove that
religion empowers religious families in the face of crises by providing both a theoretical
framework and psychological support.

Key Words: Family Psychology, Family Resilience, Family Crisis, Religiosity, Religion, Values.



Giris

I¢inde yasadigimiz yiizyil insanligin bilgi iretiminin zirvesine ulasti-
g1 yizyidir. 2000’li yillarin ilk 15 yilinda insanoglu, tarihin baglangicindan
2000 yilina kadar tiretilen bilginin 4 bin katini tiretebilmis durumdadir.” Bilgi

tiretimindeki bu hizli ilerlemenin insanogluna her alanda mutluluk ve huzur

getirip getirmedigi ise {izerinde tartigitimasi gereken bir konudur.

Son 20 yilin istatistiki verileri, uyusturucu ve madde kullaniminda,? ci-
nayet oranlarinda,* cocuklara yonelik istismarda,’ genel sug oranlarinda® gozle
goriliir bir artis1 gosteriyor. Yine istatistiki veriler, 6nemli bir artigin da artan

bosanma oranlari ve parcalanan aile sayilarina ait oldugunu gosteriyor.

Evlilik ve bosanma oranlari ile ilgili yapilan ¢alismalarda, evrensel ola-
rak bosanma oranlarinda bir artisin oldugu gozlemlenmektedir. Ornegin bo-
sanma oranlarinin Arjantinde 1960-2000 yillar1 arasinda %800; Avustralyada
1970’ten itibaren %300; Cinde 1978den itibaren %500; Giiney Kore'de 30
senede %600 arttigt kaydedilmistir’. Bosanma oranlarinda bast ¢eken tilkeler-
den Amerika Birlesik Devletleri’nde arastirmacilar ilk evliliklerin %40-50’si-
nin en sonunda bosanma ile sonlanacagini éngérmekeedir.® Tirkiye'de ise

1992 yilindan? 2019 yilina gelindiginde'® bosanma oranlarinin %400 arttgt

2 Ulrich Eberl, Akill: Makineler Yapay Zeka Hayatimiz: Nasil Degistiriyor, gev. Levent Tayla (Istanbul:
Paloma Yayinlari, 2019), 109-113.

3 Riza Gékler - Recep Kogak “Uyusturucu ve Madde Bagimlhihig1”, Sosyal Bilimler Arastirmalar: Der-
gisi 1 (Ocak 2008), 93-94.

4 United Nations Office on Drugs and Crime (UNODC), Global Study on Homicide Exucutive Sum-
mary (Vienna: 2019), 11.

5 Biikre Cikman vd., “Adi: Merakli, Soyadi: Cocuk, Durum: Cevrimigi, Sonug¢: Grooming, Internet-
te Cocuk Istismari”, Giincel Pediatri (JCP) 15/3 (Aralik 2017), 88-89.

6 Zahir Kizmaz, “Gelismekte Olan Ulkelerde Sug: Sug Oranlarinin Artist Uzerine Sosyolojik Bir
Coztimleme”, Mukaddime 5 (May1s 2012), 55-56.

7 Bert N. Adams, “Families and family study in international perspective”. Journal of Marriage and
Family 66 (November 2004), 1078.

8  Gizem Aysem Kahveci, Evli Cifilerde Evlilik Uyumu, Evlilik Catisma Bigimi Ve Depresyon Diizeylerinin
Degerlendirilmesi (Ankara: Beykent Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 16.

9 Neside Yildirim, “Tiirkiye'de Bosanma ve Sebepleri”, Bilig 28 (Haziran 2004), 67.

10 Turkiye Istatistik Kurumu (TUIK), Evlenme ve Bosanma [statistikleri 2019 (26 Subat 2020), heep://
www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=33708.
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gozlemlenmektedir. Goértldugi gibi ailelerin dagilmasi ve bosanmalarin art-
mastyla uyusturucu ve madde kullanimi, cinayet oranlari, ¢ocuklara yonelik
istismar ve sug oranlarinin arugindaki paralellik dikkat ¢ekicidir. Aile, gocuk-
larin, ruhsal ve toplumsal agidan saglikli bireyler olarak yetistirebilecegi en
uygun ortamt saglar. Cocuga i¢inde bulundugu toplumun diline, ahlakina,
hukukuna, dinine, kiiltiir ve sanatina, kisaca normlarina ve degerlerine uya-
bilmesini saglayacak donanimi saglayabilmektedir."" Dolaysiyla aile, saglikls

bireylerin ve saglikli bir toplumun olugmasini saglayan en temel yapi tagidur.

Din ve aile kurumlari, benzer degerlere odaklanmalari ve sosyallesmeyi
saglamlagtirmalar1 acisindan benzerlikler tasimaktadirlar.'> Dinin, aile bagin:
korumak i¢in ortaya koydugu inang, deger ve pratikler, aile hayat tizerindeki
etkisi, evlilik doyumu ve istikrar1 kavramlari ile birlikte anilmasina sebep ol-
maktadir. Giiglii dini inanislara sahip olan ve daha fazla birlikte dini torenlere
katilan ailelerin daha fazla evlilik doyumuna ve istikrarina sahip olduguna

inanilmaktadir.'?

Aile yapisinin bozulmasina ve aile birliginin parcalanmasina etki eden
olgular icerisinde aile krizleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Aile birliginin ko-
runmasina biiyiik 6nem veren dinin, aile krizleri karsisinda dindar bireyleri

destekleyici bir rolii bulunmaktadr.

Bu makale, ailelerin karsilastiklart kriz durumlarinda ailelerin bu kriz-
lerde ayakta kalabilmesinde dinin etkisini ele almaktadir. Dinin, aile yilmaz-
ligin1 arturmakla, ailelerin kriz siireglerinde ayakta kalabilmesini sagladigi, bu
krizlerin dindar aileleri yitkamadigt gibi onlarin daha da giiclenmesine katk:
sagladigi distiniilmektedir. Bu noktada aragtirmanin temel problemi, dinin,
dindar ailelere, krizler karsisinda nasil ve ne sekilde destek verdigi, aile yilmaz-

ligina nasil ve ne sekilde etkilendigini ortaya koyabilmektir.

11 Talip Atalay, “Aile Dindarliginin Genglerin Dindarligina Etkisi Utzerine Bir Arasturma”, Dindarlik
Olgusu (Sempozyum Teblig ve Miizakereleri), ed. Hayati Hokelekli, (Bursa: KURAV Kuran Aragtir-
malar1 Vakfi, 2006), 185.

12 Vaughn R. A. Call - Tim B. Heaton, “Religious Influence on Marital Stability”. Journal of Scientific
Study of Religion 36/3 (September 1997), 382.

13 John Wilson - Marc Musick, “Religion and Marital Dependency”. Journal for the Scientific Study of
Religion 35 (March 1996), 30.
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Aragtirma, nitel arastirma yontemlerinden kuram olusturma yaklasi-
muyla ylirtitilmistiir. En az 10 yillik stirede evli olan 30 ciftle derinlemesine
miilakatlar yapilarak, dindar eslerin aile yasantilarindan kargilastiklart krizler-

de dinin nasil ve ne sekilde ettigi anlagilmaya calisilmugtir.

1. Kavramsal Cergeve
1.1. Din ve Dindarlik

Sozlitkte, “6rf, adet, boyun egme, itaat, tutulan ve gidilen yol, ceza ve
miikafat, millet” gibi anlamlara gelen14 din kavraminin farkli agilardan pek
cok tanimi yapilmisur. Literatiire bakildiginda, din olgusu tizerinde aragtir-
ma yapan sosyal bilimciler tarafindan yapilan tanimlarda bir goriis birligine
ulagilamadig goriilmektedir. Bu tanimlama zorlugunun yasanmasinda dinin
cok yonlii ve karmagik bir yapiya sahip olmasinin rolii biiytiktiir."> Boylece,
dinin ¢ok yonlii ve ¢ok boyutlu bir gerceklik olarak basit hicbir unsura in-
dirgenememesi tanimlanmasini zorlagtirmaktadir. Bununla birlikte dinin ta-
nimlanmasinda yaganan ikinci bir zorluk tanimlama girisiminde bulunan alan
uzmanlarinin kendi kisisel anlayis ve egilimlerini tanimlamanin merkezine
almasindan kaynaklanmaktadir. Bu zorluk dinin belli bir boyut ya da islevinin
merkeze alinarak biitiin bir dini gercekligin buna indirgenerek kavramsallagti-

rilmasindan kaynaklanmakeadir.'®

Din kavraminin tanimlanmasinda yasanan uzlasi eksikligi, dindarlik
kavraminin tanimlanmasinda da yasanmasina'’ karsin dindarlik kavramini
genel olarak “belli bir dinin inang ve 6gretilerinin belli bir zaman ve sartlarda,
belli bir kisi grup ya da toplum tarafindan yaganmasi” olarak tanimlamak
miimkiindiir. Bir baska ifadeyle “dindarlik yasanan dindir ve dinin hayata
gecirilerek bilfiil yaganan bicimidir’® demek miimkiindiir. Strizenec de din-

darligs, “6zellikle diisinme (bilgi boyutu), tecriibe etme (dini duygular) ve

14 Ragip el-Isfahani, Miifredat, Kur'an Kavramlar: Sozliigii, Cev. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pinar Yayin-
lar1, 2010), 565.

15 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1994), 69.
16 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisine Giris (Istanbul: DEM Yayinlari, 2010), 38.

17 Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din (Istanbul: DEM Yayinlari, 2004), 30.

18  Hékelekli, Din Psikolojisine Giris, 43.
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faaliyet’in (dini topluluklara yonelik kiilt, eylem) cesitli formlarini ifade ede-
cek bir sekilde kompleks bir fenomeni iceren dinle (Tanri) kisisel ve pozitif
bir iliski” " olarak ifade etmektedir. Kisinin kendi géziinde kendi dindarligini
degerlendirmesi olarak ifade edilebilecek olan 6znel dindarlik algisi, bir baska
ifadeyle ekonomik ve sosyo-kiiltiirel bakimdan pek ¢ok degisken tarafindan

etkilenen, kisinin kendisini nasil gordiigiiniin ifadesidir.?

Dindarlikla ilgili ilk dénem ¢aligmalarinda dindarlik, tek boyutlu bir
fenomen olarak (dindarlik cogunlukla kiliseyi ziyaret, dua etme sayisi, kiliseye
ekonomik bagisin miktart v.b.) distiniiliirdii.?! Dindarligt ¢ok boyutlu bir
sistem olarak ilk kez kavramsallasturan Glock olmustur. Glocka gore diin-
ya dinlerinde dindarlik tezahiirleri benzerlik arz etmektedir ve farkli diinya
dinlerinin kabul edebilecegi dindarlik boyutlari gelistirmektedir.*> Glock'un
ortaya koydugu dindarligin birbirini tamamlayan bes boyutu sunlardir: ide-
olojik, ibadet, tecriibe, zihni ve etki boyutudur.?? Ideolojik boyut dine inang
icerisinde bir baglanmayi, ibadet boyutu dinin uygulamalarini, tecriibe bo-
yutu ilahi varlikla girilen vasitasiz iletisimi, zihni boyut dinin kutsal metinle-
rinden 6grenilen muhtevasini ve etki boyutu da dinin, dindar insanin hayat
diizenine, insan iligkilerine kisacast her yoniiyle biitiin davraniglarina yapug:

etkiyi icermektedir.

Dindarlik kavramiyla ilgili bir bagka 6nemli katkida Allportdan gel-
migtir. Allport, ayni dinden olsalar bile dindarligin kisiden kisiye farkli de-
recelendirmelerinin olduguna dikkat ¢ekerek bu yondeki farkliligi iki temel
tutumla nitelendirmistir.”> Allport tarafindan teklif edilip, din psikologlarinin

19 Michal Strizenec, “Dindarlik ve Biligsel Siirecler”, Cev. Abdiilvahid Sezen, Din Bilimleri Akademitk
Aragtirma Dergisi, 10/3 (Haziran 2010), 276.

20 Nurten Kimter, “Ergenlerde Benlik Saygist Ve Oznel Dindarlik Algisinin Bazt Degiskenler Agtsindan
Incelenmesi”, Mustafa Kemal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 9/17 (Kasim 2013), 440.

21 Strizenec, “Dindarlik ve Biligsel Siirecler”, 276.

22 Charles Y. Glock, “Dindarligin Boyutlart Uzerine”, Din Sosyolojisi, ev. M.Emin Goktas. (Ankara:
Vadi Yayinlari, 1998), 254.

23 Glock, “Dindarligin Boyutlar1 Uzerine”, 254.
24 Glock, “Dindarligin Boyutlar: Uzerine”, 255.

25  Gordon W. Allport, “The Religious Context of Prejudice”, Journal for the Scientific Study of Reli-
gion, 5/3 (Autumn, 1966), 449.
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cogunlugu tarafindan kabul géren® bu tutumlardan ilki i¢ giidiimlii dindar-
liktir ki, bu tutumda din, kisi i¢in bir amag ve kisisellestirilmis bir degerdir.
Ikinci tutum ise, dis giidiimlii dindarlikur ki, bu tutumda ise, kisi icin din,

kisisel ve sosyal hedeflerine ulagmak i¢in bir aractir.”

1.2. Aile Krizi

Kriz, kaynaklar ve talepler arasinda, sosyal ¢evreden desteklerin oldugu
kadar, basa ¢ikma kabiliyetlerinin de yetersiz kaldigi durumlarda ortaya ¢ikan
ani ve zaman sinirli bozulma olarak tanimlanir.”® Krizin taniminda dikkat
cekici yonleri, aniden ortaya ¢tkmasi ve kisinin mevcut sorun ¢ézme ve des-
tek sistemlerinin yetersiz kalmasi olarak gsterilebilir.?? Krizler ve travmatik
olaylar bireyi duygusal, davranigsal ve fiziksel olarak olumsuz etkileyen, bas
edilmesi gii¢ ve normal yasam sartlarini zorlastiran olaylar ve durumlardir.?
Krizler, belirli siirelidirler. Giderek siddetlenen stresli durumlardir. Krizler is-
ter bireylerin, ister ailelerin ve isterse toplumlarin bagina gelsinler, krizi yasa-
yant islevsizlestirirler. Gegici bir durum olan kriz hem saglikli hem de sagliksiz

isleyisi olan bireylerin yasayabilecegi bir durumdur.”!

Kriz esnasinda insanlarin gosterdikleri davranis, duygu ve biliglerin
karakteristigi amagsiz veya riskli davranis, duygusal kararsizlik, korku, é6fke,
bozulmus yorumlama ve sorunlarla zihnin meggul olmasi seklinde formiili-
ze edilebilir.?? Kriz, ailenin giindelik isleyisini bozan ve zorluklarla birlikte

yasamaya devam edebilecegi stresten farkli olarak durup krizden cikis icin

26  Hokelekli, Din Psikolojisi, 76.
27 Strizenec, “Dindarlik ve Biligsel Siirecler”, 276.

28  Channa M.W. Al vd., “A Programme Evaluation of the Family Crisis Intervention Program (FCIP):
Relating Programme Characteristics to Change”, Child and Family Social Work 19 (August 2012), 225.

29  Wei Wang vd., “A Study of Psychological Crisis Intervention With Family Members of Patients
Who Died After Emergency Admission to Hospital”, Social Behavior and Personality 38/(4) (May
2010), 470.

30  Ayten Zara, “Krizler ve Travmalar”, Yasadikca Psikolojik Sorunlar ve Basa Cikma Yollar, ed. Ayten
Zara. (Istanbul: Imge Kitabevi Yayinlari, 2011), 91.

31 Janice Gauthier Weber, Individual and Family Stress and Crises (Thousand Oaks/California: SAGE
Publications, 2011), 41.

32 Channa M.W. Al vd., “The Role of Crisis in Family Crisis Intervention: Do Crisis Experience and
Crisis Change Matter?”, Children and Youth Services Review 33 (June 2011), 992.
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yeni bir plan yapmayt gerektirir.* Insan eliyle ya da dogal yollarla meydana
gelen travmatik olaylarin genel karakteristik 6zelliklerini; “a) insanin fiziksel
biitiinltigiini tehdit eder, b) insanin yagamini tehdit eder, ¢) insanin diinya ve
insanlara karst olan inanclarini tehdit eder d) insanin sevdiklerini tehdit eder”

seklinde siralamak miimkiindiir.?*

Aile krizleri, kriz tanimindan yola cikarak, ailelerin, yasadiklari ani ve
travma yaratict olaylar ve durumlar kargisinda ailenin mevcut sorun ¢ézme ve
destek unsurlarinin kaynaklar ve talepler arasindaki dengesizligi dengeleyemedi-
gi durumlar olarak tanimlanabilir.>® Aile krizlerine kaynaklik teskil eden olay-
lar, evlilik, gocuk dogumu, emeklilik gibi normal olaylar olabilecegi gibi yasami
tehlikeye sokan kazalar, hastaliklar ya da boganma gibi beklenmedik olaylar da
olabilir.* Aile icerisinde emeklilik, bosanma, yeniden evlenme, ani is kayby, aile
tiyelerinin beklenmeyen 6liimii,”” bedensel/zihinsel engeli olan bir bireyin varli-
g1, aile bireylerinin 6liimciil bir hastaliga yakalanmast, aile bireylerinde 6zellikle
cocuklarda goriilen gelisimsel rahatsizliklar (zihinsel engellilik, otizm v.b.), eko-
nomik zorluklar, aile bireylerinden birinin 6liimii,*® anne-baba ¢atismast, bogan-

ma ve madde kullanimi krizlerin sebebi olarak goriilebilir.”’

Aile krizlerinin kaynagi olan olaylari, i¢sel kaynakli olaylar ve digsal kay-
nakli olaylar olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Bunlari igsel krizler ve digsal
krizler olarak adlandirabiliriz.** Bireyler yasadiklari icsel krizleri, digsal krizle-
re gore daha kolay atlatsalar da aileler icin ayni durum s6z konusu degildir.

Aileler icsel krizleri atlatmada dissal krizlere oranla daha gok zorlanirlar. Igsel

33 DanaE. Vaux - Sylvia M. Asay, “Supporting Families in Crisis: Awareness and Use of Third Places”,
Family and Consumer Sciences Research Journal 48/1 (August 2019), 23.

34  Zara, “Krizler ve Travmalar”, 91-92.
35  Weber, Individual and Family Stress and Crises, 44.
36  Vaux - Asay, “Supporting Families in Crisis: Awareness and Use of Third Places”, 23.

37  Froma Walsh, “Family Resilience Strengths Forged Through Adversity”. Normal Family Processes,
ed. Froma Walsh (New York: Guildford Press, 2006), 400.

38  Tommy R. Doty, Resiliency and Religion/Sprituality: A Factor in Families Coping with Multiple Cri-
ses. (Montgomery, Alabama: Southern Christian University, Doktora Tezi, 2003), 53.

39  Jaroslava Mackova vd., “Crisis in the Family and Positive Youth Development: The Role of Family
Functioning”. International Journal of Environmental Research Public Health 16 (May 2019), 1679.

40 Weber, Individual and Family Stress and Crises, 14.
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krizlere, siddetli es catigmalarinin yol aguigy aile ici siddet, boganma; anne-ba-
ba cocuk ¢atigmalarinin yol agtigt aile ici siddet, ¢ocuklarin evi terk etmesi, es-
lerden birinin 6liimii, evlat kaybi, evlat 6liimii, eslerden birinin sadakatsizligi
gibi olaylar ve durumlar kaynaklik edebilir.! Digsal krizlere; yogun ekonomik
stkint1 ve sarsintilar, dogal afetler, hirsizlik, teror ya da diger kanun digt olayla-

rin magduru olma, savas, siyasi calkantlar/darbeler neden olabilir.%

Kriz, kendi icerisinde krizi yasayani giiclendiren bir y6n de barindirir.
Krizler onunla kargilaganlar i¢in bir ytkim oldugu kadar bir gelisim ve atilim
firsatt da sunabilmektedir.®® Aileler ¢esitli digsal kriz durumlarini saglikli bir aile
yapisina sahip olsalar da yasayabilirler. Ancak saglikli aile yapilart igsel krizler-
den bazilarinin olusumunu engelleyebilir. Ister igsel isterse digsal kaynakli olsun
krizler yasandiginda, bu krizleri atlatmak ya da bu kriz karsisinda dagilmak
ailenin yilmazligy ile ilgilidir. Krizler, aileler i¢in bir yikim ve dagilma tehdidi

olusturdugu kadar, aile iligkilerini giiclendirmek icin bir firsat da sunmaktadr.

3. Aile Yilmazlig1 ve Din

Aile yilmazligi kavramina temel tegkil eden “resilience” terimi Latince
resiliens sozctigiinden kaynaklanmakta ve bir maddenin biikiiliir ya da elasti-
ki olmasi anlamina gelmektedir. Tiirkiyede konuyla ilgili bazi aragtirmalarda
Saglamlik” ya da “dayaniklilik” ifadeleri kullanilirken bazilarinda da yzlmazlik

kavrami kullanilmigtir.* Bu ¢alismada aile yilmazligi kavrami kullanilmistir.

Aile yilmazlig, psikolojik yilmazlik kavraminin ortaya atulmasindan
sonra dogan bir kavramdir. Psikolojik yilmazlik, zorluklar karsisinda diren-

mek ve toparlanmak anlamina gelmektedir. Psikolojik yilmazlik ayni zamanda

41 Weber, Individual and Family Stress and Crises, 14-15.
42 Weber, Individual and Family Stress and Crises, 15.
43 Albert R. Roberts - Sophia F. Dziegielewski, “Foundation Skills and Applications of Crisis Inter-

vention and Cognitive Therapy”, Crisis Intervention and Time-Limited Cognitive Treatment, ed.

Albert R. Roberts (Thousand Oaks/California: SAGE Publications, 1995), 7-8.

44 Sema Kaner - Hatice Bayrakli, “Aile Yilmazlik Olgegi: Gelistirilmesi, Gegerligi ve Giivenirligi”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi 11/(2) (Mart 2010), 48.
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pozitif uyumu iceren dinamik bir siiregtir.®® Aile yilmazlik kavramy; bireysel
yilmazlik kavraminin 6tesinde islevsel bir birlik olarak aile icerisinde “iliskisel
yilmazliga” odaklanarak, aile sistemine iliskin degerlendirme ve miidahale ile

ilgili bir kavram olarak diistiniilebilir.*¢

Aileler kendilerini olusturan bireyler gibi, stresli olaylarla ve kriz du-
rumlartyla hayatlari boyunca pek ¢ok kez karsilagirlar. Bazi aileler, bu stresli
olaylarin ve krizlerin olusturdugu firtinalarda yikilirken bazilari bu firtina-
lardan gii¢lenerek ¢ikabilmektedir. Aile yilmazliginin tanimi bu noktada aile
krizinin tanimiyla uyumlu olarak, “bir zorluk ile kargilagildiginda bu durum-
dan daha giiclii bir gekilde ¢ikmayi, bir kriz durumunda gelisim gostermeyi ve
yilmazligt saglayan aktif bir siire¢” olarak tanimlanmistir.”” Benzer bir tanim-
lamayla aile yilmazlig1 “yasamimizdaki zorluklarla kargilasmay1, bu zorluklarin
tistesinden gelmeyi ve hatta bu zorluklarin icinden daha da giiglii bir sekilde
¢tkmay1 saglayan, insanin sahip oldugu bir yeterlilik” olarak tanimlanmakta-
dir.*® Bu yilmazlik tanimlarinin iki temel 6geyi icerdigini soylemek miimkiin-
diir. Bunlardan biri, tehdide ve zorluga maruz kalmakken; ikincisi ise bu teh-
dit ve zorluklara ragmen ayakta kalmak hatta bu zorlu siireclerden giiglenerek
¢tkmay1 icermektedir. Ailelerin gereksinimlerinin, sahip olunan kaynaklar
astig1 ve ailedeki dengenin bozuldugu durumlarda yasanan kriz durumu, aile-

nin islevlerini kesintiye ugratabilecegi gibi ayn1 zamanda gelistirebilmektedir.*’

Aile yilmazligy, ailenin yasadiklari zorluklart ve krizleri kendi davranig-
sal ve islevsel giiclerinden yararlanarak basa ¢tkmas, ailenin yasadigi ve yasa-

yacagt streslere uyum saglamasi ve bilylime gostermesi olarak tanimlanmigtir.

45  Mehmet Kaya — Neslihan Arici, “Aile ve Cift Yilmazligs”, Psikolojide Giincel Kavramlar —I1I- Ai-
le-Evlilik. ed. Ahmet Akin-Eyiip Celik (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2015), 37.

46 Yasar Ozbay - Didem Aydogan, “Aile Yilmazligi: Bir Engele Ragmen Birlikte Giiglenen Aile”. Sos-
yal Politika Caligmalar: 13/31 (Temmuz 2013), 130; Elif Yazici, Aile Degerleri Ile Aile Yilmazlig
Arasindaki Iligkinin Incelenmesi. (Istanbul: Istanbul Universitesi Cerrahpasa Lisansiistii Egitim Ens-
titiisii, Yiitksek Lisans Tezi, 2019), 18.

47  Froma Walsh, Strengthening Family Resilience (New York: Guilford Publications, 2nd ed., 2000), 4.

48  Edith H. Grotberg, “The International Resilience Project Research and Application” (Birmingham:
Civitan International, Reports-Research, 1995), 2.

49 Sema Kaner vd., “Anne-Babalarin Yilmazlik Algilarinin Bazt Degiskenler Agisindan Incelenmesi”.
Antkara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Ozel Egitim Dergisi 12/(2) (Mart 2011), 64.

50  Kaya - Aricy, “Aile ve Cift Yilmazlig”, 37-38.
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Patterson, aile yilmazligini, ailenin zorluklara ve krizlere uyum saglamasi ve
islevlerine devam etmesi olarak tanimlamaktadir.’! Aile yilmazlik kavrami; bi-
reysel yilmazlik kavraminin 6tesinde islevsel bir birlik olarak aile icerisinde
“iligkisel yilmazliga” odaklanarak, aile sistemine iliskin degerlendirme ve mii-

dahale ile ilgili bir kavram olarak ele alinmigtir.>

Walsh, aile yilmazligi kavramini agiklarken ailelerin zorluklar karsisin-
da tedavi edici ve iyilestirici potansiyelleri oldugu varsayimini temel alarak
birbiriyle baglantili ve her biri ti¢ alt kavramdan olusan {i¢ temel kavram 6ne
stirmiistiir.”” Walsh'in one siirdiigii bu ii¢ kavramdan ilki inan¢ sistemidir.
[nang sisteminin alt kavramlari, zorluklara verilen anlam, pozitif bakis acist ve
maneviyattir.”* Ikinci kavram, ailenin organizasyonudur ki, alt bagliklar1 es-
neklik, baglantlilik ve sosyal-ekonomik kaynaklardir.”> Son olarak 6ne siirii-
len iigiincii kavram da, iletisim siirecleridir. Iletisim siireclerinin iig alt basligs,

agiklik, duygusal ifadelere agik olma ve problem ¢ozmedir.*®

Oh - Chang, yiiriittiikleri bir kavramsal analiz ¢alismasiyla, aile yilmaz-
lig1 (family resilience) kavramu tizerinde caligilmis 38 farkli caligmayr deger-
lendirdikleri ¢aligmalarinda, aile yilmazlig1 kavraminin alt boyutunu tanim-
lamiglardir. Bu boyutlar; 1) kolekdif giiven, 2) birbirine baglhlik, 3) olumlu
yasam gorlsii, 4) beceriklilik, 5) acik iletisim kaliplar1 ve 6) isbirligine dayali
problem ¢6zme olarak belirlenmis, aile yilmazliginin olast ti¢ kaynag da; 1)
algilanan dengesizlik duygusu, 2) maneviyat/paylagilan inang sistemleri veya
dini inanglar ve 3) olumsuzluklarin tistesinden gelmek icin ailelerin giiclii ira-
desi olarak bulgulanmigtir.”” Aile yilmazliginin su sonuglart dogurdugu analiz
edilmigtir; 1) durumun kabul edilmesi, 2) yasam perspektiflerinde degisiklik,
3) gelismis iliski nitelikleri, 4) yilmazlik 6zelliklerinin giiclendirilmesi ve 5)

51  Joan M. Patterson, “Integrating Family Resilience and Family Stress Theory”. Journal of Marriage
and Family 64 (March 2004), 350.

52 Ozbay - Aydogan, “Aile Yilmazlig:: Bir Engele Ragmen Birlikte Giiglenen Aile”, 130.
53  Walsh, “Family Resilience Strengths Forged Through Adversity”, 406.

54  Walsh, “Family Resilience Strengths Forged Through Adversity”, 407-408.

55  Walsh, “Family Resilience Strengths Forged Through Adversity”, 409-411.

56  Walsh, “Family Resilience Strengths Forged Through Adversity”, 411-413.

57  Seieun Oh — Sun Ju Chang, “Concept Analysis: Family Resilience”, Open Journal of Nursing 4
(December 2014), 980.
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saglikla ilgili sonuglarin iyilestirilmesi.”® Oh - Chang, degerlendirdikleri 38
calismanin 9’unda aile tarafindan paylagilan ortak inanglarin ve maneviyatin
aile yilmazliginin temel kaynaklarindan biri oldugunu gésterdigini bildirmis-
lerdir. Arastirmacilar, bu arastirmalardan elde edilen sonuglarin, bir ailenin
paylasilan ortak inanclarinin veya dini inanglarinin, aile tiyelerine yagamlari-
na, yasadiklari zorluklari anlamlandirmakla veya nedenini bulmakla ve bunla-
11 kabul etmekle amag ve yon sagladigini gosterdigini ifade etmislerdir.”

Doty, iki farkl: kiliseye mensup 37 kilise iiyesi ile nicel ve nitel igerik-
li bir ¢alisma yapmus, dinin ailede yasanan kriz durumlarini asmada dindar
eslere bir kaynak saglayip saglamadigini incelemistir. Doty, dinin ozellik-
le caligmadaki katulimeilara manevi bir gii¢ ve anlam katarak krizleri agma
konusunda destek oldugunu, dinin i¢sel dinamikleri giiclendiren ve hayata
anlam katan degerlerinin krizleri asmada dini ibadet ve pratiklere gore daha
etkili oldugunu gdstermistir.' Arastirmaya katilan aileler dinin kendileri icin,
hayata bir anlam ve ama¢ kazandiran bir kaynak oldugunu, kendileri icin
bir diren¢ ve umut kaynagi oldugunu ifade etmiglerdir. Ayrica ¢alisma dini
topluluklarin, dindar bireyleri aile krizlerini asmada, diren¢lerini arttirmadaki
etkililigini de gdstermistir.®* Dinin, esler arasi: caugmalarin yaratug krizlerde,
uzlagi istekliligini arturarak krizlerin ¢6ziimiine katki saglayan sevgi, merha-
met, affetmek, empati, digerkamlik, 6fke kontrolii gibi degerlere kaynaklik

ettigi farkli aragtirmalarin sonuglarina yansimigtir.®

58  Seieun Oh — Sun Ju Chang, “Concept Analysis: Family Resilience”, Open Journal of Nursing 4
(December 2014), 980.

59  Seieun Oh — Sun Ju Chang, “Concept Analysis: Family Resilience”, Open Journal of Nursing 4
(December 2014), 984-985.

60 Doty, Resiliency and Religion/Sprituality: A Factor in Families Coping with Multiple Crises, 88-89.
61 Doty, Resiliency and Religion/Sprituality: A Factor in Families Coping with Multiple Crises, 102.
62 Doty, Resiliency and Religion/Sprituality: A Factor in Families Coping with Multiple Crises, 103.

63 Lambert - Dollahite, “How Religiosity Helps Couples Prevent, Resolve, and Overcome Marital
Conflict”, 443; Mahoney, “Religion and Conflict in Marital and Parent-Child Relationships”, 696;
Butler vd., “Prayer as a Conflict Resolution Ritual: Clinical Implications of Religious Couples’
Report of Relationship Softening, Healing Perspective, and Change Responsibility”, 32; Steven
R. H. Beach vd., “Prayer and Marital Intervention: A Conceptual Framework”, Journal of Social
and Clinical Psychology 2717 (September 2008), 649; Alghafli vd., “Religion and Relationships in
Muslim Families: A Qualitative Examination of Devout Married Muslim Couples”, 821. Margaret
G. Dudley — Frederick A. Kosinski, “Religiosity and Marital Satisfaction: A Research Note”, Review
of Religious Research, 32/1 (September 1990), 84.
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Ulkemizde yapilan bir arastirmada Ozbay - Aydogan, 6 gift olmak iize-
re 12 anne-baba ile goriisme yontemi kullanarak nitel bir aragtirma gergek-
lestirilmiglerdir Arastirmacilar, aragtirmaya iliskin verileri, Walsh (1998) Aile
Yilmazlik Modeli ve arastirmacilar tarafindan gelistirilen Ozgiinliik Sistemi
Modeli temel alinarak yapilandirilan “Aile Yilmazlik Goriisme Formu” aracili-
giyla toplamuglardir. Veriler, icerik analizi kullanilarak analiz edilmistir. Bulgu-
lara gore, ailelerin yilmazliklarina katk: saglayan en 6nemli etkenlerin, sosyal
destek, maneviyat, pozitif bakis agisi, aile ici baglilik, esneklik ve 6zgiinliik/

iligkisel 6zgiinlitk oldugu belirlenmistir.*

Bireyin, krizlere de kaynaklik eden olumsuz yasam durumlari kargi-
sinda yasadigt anlam ve kontrol kaybini gidermek icin diistinsel, duygusal ve
davranigsal yonlerde etkinliklerde bulunup ¢aba gostermesine psikoloji ala-
ninda “basa ¢ikma” olarak adlandirilmaktadir.®®

Batan - Ayten, psikolojik yilmazlik ile dini basa ¢ikma iligkisini ele alan
aragtirmalarinin sonucunda olumlu dini basa ¢tkmanin, psikolojik yilmazlilik
ve yasam doyumu iizerinde olumlu bir etki yarattugini ortaya koymusglardir.®
Bireyin yasadig1 zorluklarla miicadele siirecinde dua etme, yasadiklarini kutsal
bir alanla iligkilendirme, hayra ya da serre yorma, imtihan edildigini diistinme,
cezalandirildig fikrine kapilma, ibadet etme, Tanri’nin kudretine ve merhame-
tine siginma, Yiice kudrete 6tkelenerek varlig1 ve giiciinii sorgulama, timitsizlige
kapilma gibi gosterdigi etkinliklerin tiimii “dini basa ¢ikma” olarak degerlen-
dirilebilir.” Kriz durumlarini ilahi imtihan olarak gérmek, sabrin sonucunu
gorecegine inanmak ve Allah’a tevekkiil ederek siginmak, dini basa ¢tkmanin

unsurlari arasinda goriilmektedir.®® Dua, hem problem odakli basa ¢ikma tarzi

64  Ozbay - Aydogan, “Aile Yilmazligi: Bir Engele Ragmen Birlikte Giiglenen Aile”, 129.

65  Ali Ayten, Tanriya Siginmak: Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (Istanbul: Iz Ya-
yincilik, 2012), 37-40.

66 S. Nazli Batan - Ali Ayten, “Dini Baga Cikma, Psikolojik Dayaniklilik Ve Yasam Doyumu {ligkisi
Utzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 15/3 (Aralik 2015), 67.

67  Ali Ayten, Tanriya Siginmak: Dini Basa Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma (Istanbul: Iz Ya-
yincilik, 2012), 42.

68  Halil Eksi - Mine Sayin, “The Adaptation of Religious Coping Scale into Turkish Language: A
study of Bilingual Equivalance, Validity and Reliability”. 7he AGP Humanities and Social Sciences
Conference (19-22 Mayis 2016). (Berlin: BAU International Berlin University, 2016); Ayten, Tan-
r1ya Siginmak: Dini Baga Cikma Uzerine Psiko-sosyal Bir Arastirma, 42; Ali Ayten vd., ‘Dini Basa
Cikma, Siikiir ve Hayat Memnuniyeti Iliskisi: Hastalar, Hasta Yakinlari ve Hastane Calisanlari
Uzerine Bir Arastirma”. Dinbilimleri Akademik Aragtirma Dergisi 12/2 (Nisan 2012), 53.
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olarak hem de kabullenmeyi saglayarak duygusal odakli basa ¢tkma tarzinda
islev gormektedir.®” Dua, yalnizlik, karamsarlik ve timitsizlik gibi olumsuz duy-
gulardan siyrilarak, kisinin manevi bir gii¢ kazanmasina etki etmektedir.”

Krizler kargisinda dini metinlerden ¢6ziim arayislari igerisinde bulun-
mak, dindar katlimcilar tizerinde yapilan ¢alismalarin sonuglarina yansimig-
tir. Bu calismalarda dini kurallarin, egler ve anne-baba ve cocuklar arasinda
yasanan catigmalarin ¢oziimiinde rehberlik ettigi,”* Dinin temel kaynaklarin-
dan rehberlik arayigina girdikleri,”* Tanriya hesap verme duygusunun krizlerin
¢oziimiinde istekliligi arttirdigy,”® dini metinlerin krizler kargisinda direng ve
umut kaynagi oldugu’ ortaya konulmustur. Ayet ve hadislerin sagladig: teo-
rik cergeveye 6nemli bir destek de peygamberlerin, sahabelerin, 6rnek alinan
din adamlar1 ve dindar kisilerin yasanulari yoluyla ortaya koyduklar: 6rneklik-
lerdir. Lambert - Dollahite ¢alismalarinda, Hristiyan katlimeilarinin Mesih'i
model alarak sorunlarin tistesinden gelemeye calistiklarini ortaya koymuslar-
dir.”” Bu 6rneklikler dindar kisilerin krizler kargisinda farkli ¢oziim yollar: ice-
ren bir ¢6ziim arsivine sahip olmalarini saglamaktadir. Mahoney, aktardigi ce-
sitli aragtirmalarin sonuglari arasinda dini hik4ye ve 6rneklerin, dindar kisilere

sundugu davranis kaliplarinin sorunlari asmadaki etkisinden bahsetmektedir.”

69 Asude Arici, Ergenlerde Dini Baga Cikma Yontemi Olarak Dua, (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2005), 84.

70  Sema Karagoz, Otistik Cocuklarin Anne Babalarinda Anlamlandirma ve Dini Basa Cikma, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 86-87.

71  Alghafli vd., “Religion and Relationships in Muslim Families: A Qualitative Examination of De-
vout Married Muslim Couples”, 820.

72 Lambert - Dollahite, “How Religiosity Helps Couples Prevent, Resolve, and Overcome Marital
Conflict”, 443.

73 Toshi Shichida vd., “How the Perception of God as a Transcendent Moral Authority Influen-
ces Marital Connection Among American Christians”, Journal of Psychology and Christianity 34/1
(March 2015), 44.

74 Doty, Resiliency and Religion/Sprituality: A Factor in Families Coping with Multiple Crises, 103.

75  Lambert - Dollahite, “How Religiosity Helps Couples Prevent, Resolve, and Overcome Marital
Conflict”, 444.

76  Annette Mahoney, “Religion and Conflict in Marital and Parent-Child Relationships”, Journal of
Social Issues 61/4 (November 2005), 695.
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Dinin krizler karsisinda sagladig1 bir bagka destek olarak da sosyal kont-
rol ozelligi gosterilebilir. Sosyal kontrol 6zelligi, dinin, evlilikleri korudugu
distiniilmektedir.”” Dinin sosyal kontrol ozelliginin evlilik istikrarinda 6n
plana ¢iktug: diisiintilmektedir.”®

Aragtirmalarin gosterdigi tizere, aile yilmazligi kavrami ailelerin krizle-
rin tistesinden gelebilme becerisi ya da siireci olarak anlagilabilir. Ayrica aile
yilmazlig1 tizerinde yapilan calismalar, aile yilmazliginin temel kaynaklarin-
dan birisinin dini inanglar, inang sistemleri ve maneviyat oldugunu gdstermis-
tir. Din, aile yilmazliginin, ailelerin krizler karsisindaki direncinin artmasinda
bireylere, hayatlarina amag katarak, manevi destek saglayarak, hayatlarina an-
lam kazandirmak yoluyla ve dini uygulamalarin etkisiyle destek saglamakta-
dir. Olumlu dini basa ¢ikma siirecinde kullanilan etkinliklerin, inanglarin,
ibadetlerin de bireyde yilmazliligs arturdig disiintildiigiinde, aile bireylerinin
birlikte bu baga ¢tkma stireglerini kullanmalarinin aile yilmazligini da giiglen-
direcegi distintilebilir.

2. Yontem:

2.1. Aragtirma Modeli ve Deseni

Bu arastirmada nitel aragtirma yontemleri tercih edilmistir. Nitel aras-
tirma, belli bir baglam ve etkilesimin bir parcast olarak olaylar1 kendi tekli-
ginde anlamlandirma ¢abasidir. Gelecekte ne olacagini tahmin etmeye degil
olayin gectigi yerin dogasini anlamaya caligir.” Kaulimcilarin aragtirma ko-
nusuna dair algi ve diisiincelerine kendi ifadeleriyle ulasmak 6nem tagir. Elde
edilen sonuglar nicel verilerle kiyaslandiginda oldukea zengin ve betimleyici
niteliktedir. Bu da verilerin daha detayli bir bi¢cimde incelenmesine olanak

tanir.’* Anlam ve anlama {izerine odaklanan nitel arastirma, arastirilan konu

77  Ahmet Rifat Gegioglu - Hasan Kayiklik, “Dindarlik ve Evlilik Uyumu Iliskisi: Evli Bireyler Uzerine
Bir Inceleme”. Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (Haziran 2019), 212.

78  Ahmet Rifat Gegioglu, Evlilik Uynmu-Dindarltk Hiskisi: Adana Ornegi, (Adana: Cukurova Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 271-272.

79  Sharan B. Merriam, Nitel Aragtirma Desen ve Uygulama Igin Bir Rebber, gev. Selahattin Turan (An-
kara: Nobel Yayinlari, 2015), 14.

80  Fatma Nevra Seggie - Yasemin Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklasimlar:
(Ankara: Ani Yayineilik, 2015), 2.
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tizerinde bir teori boslugu oldugunda veya var olan teorinin olguyu acikla-

maketa yetersiz kaldigt durumlarda etkili bir yontem olarak tercih edilir.

Bu arastirmada nitel aragtirma yaklagimlarindan kuram olusturma
yaklagimi kullanidmistur. Kuram olusturma yaklagimi, konuya dair var olan
bilgilerin az oldugu ya da hi¢ olmadig1 durumlarda kullanilan bir analiz yak-
lagimidir. Ayrica, duruma/olguya iliskin degisiklikleri agiklamak icin deneysel
bilgiye dayali yeni kuramsal agiklamalara ihtiya¢ duyuldugunda da kullani-
labilmektedir.®! Genel anlamda konuya dair bulgusal eksiklik dolayistyla bu

yontem tercih sebebi olmustur.

2.2. Calisma Grubu:

Aragtrmamizda ¢alisma grubu segilirken, amacli 6rnekleme yontemi
kullanilmigtir. Amagh 6rnekleme yontemi, arastirmacinin kendi hedefi dog-
rultusunda evrenden segim yaparak 6rneklemi belirlemesidir. Orneklem be-
lirli bir amag dogrultusunda belirlendiginden evreni temsil etme giicii azalir.®*
Ancak kuram olusturmada 6rneklem olusturulurken amag genellemeler yap-

mak i¢in degil, konu hakkinda derinlemesine bilgi edinmek i¢in yapilir.®?

Bu yonteme uygun olarak zengin veri alinabilecek bir 6rneklem olus-
turulmaya ¢alisilmistir. Bu amagla 6ncelikle dindar ailelere yonelik ¢alismalar
yapan gesitli sivil toplum kuruluglari ve cami derneklerinin yéneticileri ile
goriismeler yapilarak calismanin amacini ve ¢alisma konusuna uygun goriis-
me yapabilecek ailelerin tavsiye edilmesi istenmistir. Bu tavsiyelerde iki temel
kriter aranmugtir. Bunlar; sirastyla eslerin en az 10 yillik evli olmalari, dindar

olmalari ve eglerin dindar olmalaridir.

Eslerin evlilik siiresinin en az 10 yilin {izerinde olmasini istenmesinin

nedeni, Tiirkiyede bosanmalarin %60,1’inin ilk 10 yilda ger¢eklesiyor olma-

81  Michael Quinn Patton, Nitel Aragtirma ve Degerlendirme Yontemleri, cev. Mesut Biitiin - Seleuk
Besir Demir (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2014), 125-127.

82  Ali Simsek, “Arasurma Modelleri”, Sosyal Bilimlerde Aragtirma Yontemleri, ed. Ali Simsek (Eskise-
hir: Anadolu Universitesi Yayinlari, 2012), 121.

83  Hiiseyin Bal, Nirel Arastirma Yontem ve Teknikleri (Istanbul: Sentez Yayincilik, 2016), 75.
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sidir.** Dolayisiyla ilk on yili geride birakan aileler ortalama istatistiki verilere
gore bosanma riskinin %60’1n1 geride birakmis olacaklari, birgok sorunlar
birlikte agma becerilerini gelistirmis olacaklari, aile iliskilerinin oturmus ola-
cagt ve bazi kriz durumlarini da birlikte asmis olabilecekleri diistiniilmiistiir.
Ikinci temel kriterin dindarlik olmasinin nedeni, aragtirmanin konusunun,
dinin, “dindar” ailelerdeki etkisinin arastirilmasidir. Amach 6rneklemde, bilgi
agisindan daha zengin bilgi edinilebilecek 6rneklemi olusturmak amaglan-
maktadir. Dindar ailelerin aile iliskilerinde dinin etkisini daha fazla hisset-
meleri de beklenebilir bir durumdur. Bu nedenle katilimcilarin kendilerini
dindar hissetmeleri, dini hayatlarinin 6nemli bir etkeni olarak gormeleri 6r-

neklemin se¢im amaci agisindan daha dogru olarak goriilmiistiir.

Nitel aragtirmada farkli, daha once duyulmamis ya da az duyulmus
seslerin duyulmasi beklentisi vardir. Bu nedenle katulimcilarin demografik
ozelliklerindeki farkliliklar arastirma bulgularini zenginlestirerek arastirma
konusunun daha kapsamli anlagilmasini saglamaktadir.®> Aragtirmada bunu
saglamak icin cinsiyet, yas, egitim durumu, meslek degiskenlerinin ¢esitliligi-
ne 6zen gosterilmistir. Arastirma 6rnekleminin sosyo-demografik ozelliklerine

iliskin bulgular Tablo 1'de aktarilmgtir.

Tablo 1. Calisma Grubunun Cinsiyet ve Yas Ozellikleri

Degisken N %
Kadin 30 50
Cinsiyet
Erkek 30 50
30-39 11 18
Yas 40-49 35 58
50-65 14 26

Tablo incelendiginde cinsiyet dagilimin esit oldugu, calistlan grubun 30
kadin ve 30 erkekten olustugu goriilmektedir. Nitel aragtirmalarda 6rneklem

biytikligiini belirlemeye dair bir kural olmamasina karsin, verilerden elde edi-

84  Tirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), TUIK Evlenme ve Bosanma Istatistikleri 2016, 2.
85  Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlar:, 16.
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len bilgilerde tekrarlar siklagmaya bagladiginda, rneklemde doyumluluga ula-
stldig diistiniiliir. Bu ¢alismada orneklem bayuklugt, “bilgilerin tekrarlanmaya

baglamasi” dl¢iitti*® dikkate alinarak 30 es goriismesi ile sinirlandirilmigtir.

Caligmaya katlan katulimcilarin kag yillik evli olduklari ve ka¢ ¢ocuk
sahibi olduklar1 Tablo 2'de ele alinmistir.

Tablo 2. Calisma Grubunun Evlilik Siireleri ve Cocuk Sayilari

Degisken N %
1 3 10
2 12 40

Cocuk Sayist 3 13 44
4 1 3
5 1 3
11-20 19 63

Evlilik Siiresi 21-30 8 27
31-40 3 10

Tablo 2 incelediginde ¢ocuk sahibi olma sayisinda iki ya da ti¢ cocuga sa-
hip olanlarin oraninin ¢alisma yapilan eglerin tiimiine oraninin %84 oldugu go-
rilmektedir. Ayrica caligmaya katilanlarin ortalama evlilik siiresi 20,56 yil olup,

en az 11, en ¢ok da 40 yil evli olan ciftlerin ¢alismaya kauldigr goriilmekeedir.

Calisma grubunun egitim durumlari ve meslekleri Tablo 3’te gosteril-
mektedir. Buna gére 6rneklemin %53’tiniin (n=32: 6n lisans/lisans/yiiksek
lisans) yiiksek 6grenim mezunu, %35’inin (n=21) ortadgretim (lise) mezunu,
%12’sinin (n=7) ise ilkogretim mezunu oldugu goriilmektedir. Orneklemin

cogunlugu yiiksekdgretim mezunudur.

86  Datton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, 244-246.
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Tablo 3. Calisma Grubunun Egitim Durumlari ve Meslekleri

Degisken N %
Yiiksekogretim 32 53
Egitim Durumlar Ortadgretim 21 35
[lkogretim 7 12
Ev Hanimi 18 30
Ogretmen 14 23
Kuran Kursu Ogreticisi 4 7
Emekli Isci 4 7
Esnaf 4 7
Miihendis 3 5
Imam 2 3
Grafiker 2 3
Meslekler Miiftii 1 1,6
Radyo Programcist 1 1,6
Fotografct 1 1,6
Halka Hi§kiler Sorumlusu 1 1,6
Memur 1 1,6
Gazeteci 1 1,6
Eczaa 1 1,6
Akademisyen 1 1,6
Yonetici 1 1,6

Tablo 3'de goriildiigii iizere en yogun meslek grubu ev hanimlaridir.

Caligma grubunda yer alan katlimcilardan yiiksekogrenim gormiis kadinlarin

sayisi (n=12), calismaya katilanlara orani %40dir. Yiiksekogrenim goren ka-

dinlarin %25’i (n=3), ev hanimi olmay tercih etmistir. Ev hanimlarinin, kadin

katlimeilara orant da %60 olarak tespit edilmistir. Ev hanimlarindan sonra en

yogun katlim saglayan meslek grubu %23 (n=14) ile 6gretmenler olmustur.
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Ogretmenlerin %43’ (n=6) de meslek dersleri ve DIKAB 6gretmenlerinden
olusmakrtadir. Meslek Dersleri ve DIKAB 6gretmenleri (n=6) ile birlikte Kuran
Kursu 6greticileri (n=4) ve Din Gérevlileri (imam, n=2; miiftii, n=1)’nin top-
lam katlimeilara orani %22 (n=13) olarak tespit edilmistir. Bunlarin diginda
emekli isci, esnaf, mithendis, grafiker, radyo programcist, fotografci, halkla ilis-
kiler sorumlusu, memur, gazeteci, eczact, akademisyen ve yonetici olmak tizere

farklt meslek gruplarindan olusan bir ¢alisma grubu olusturulmustur.

2.3. Veri Toplama Araci:

Aragtirmada veri toplama aract olarak yar1 yapilandirilmisg miilakat kul-
lanilmug, goriismeler sirasinda sorularin acik uglu olmast temel alinmigur. Bu
sayede yliz yiize bilgi toplamak ve sorular sorarak gdriismeyi derinlestirmek
amaglanmistir. Gortismelerde kisilerin sosyo-kiiltiirel ozelliklerine dayali ola-
rak bazi sorular eklenmis veya bazi sorular atlanmistir. Ayni sekilde muhataba
uygun olarak bazi sorularin ifadesi, sorus sekli tizerinde uygulama esnasinda
degisiklikler yapilmigtir. Goriisme esnasinda bir soruda, sonraki sorulardan bi-
risinin de yanitini igerek sekilde cevap verilmisse, o soru tekrar sorulmamugtir.
Anlagilmadig; hissedilen soru oldugu takdirde, ayni1 soru farkli ifadelerle tekrar

sorulmus, yine ayni cevabin gelmesi durumunda bu cevap kabul edilmistir.

Miilakat formunun ilk 3 sorusunu 6znel dindarlik algisi sorular: olus-
turmakradir. Bu sorularla gériisme yapilan kaulimcilarin dindarliklarini nasil
ifade ettikleri goriilmek istenmistir. Daha sonra gelen sorularda sirasiyla esler-
le yasanan sorunlarin yol actigt krizler, anne-baba ve ¢ocuklar arasinda yaga-
nan sorunlarin yol agug krizler, digsal nedenlerin yol acug: krizler hakkinda
sorular sorulmustur. Son olarak iligkisel krizlerde uzlaginin saglanmasinda di-
nin etkisi {izerine sorular sorulmugtur. Boylelikle icsel ve digsal kriz nedenleri

ve bunlarin atlatilmasinda dinin hissedilen etkisi anlasilmaya ¢aligilmistur.

2.4. Veri Toplama Siireci:

Veri toplama siirecinin ilk adimi miilakat formunu olusturan arastirma
sorularinin hazirlanmasidir. Bu ilk adimda 6énce literatiiriin taranmasindan elde

edilen bilgiler is1ginda yar1 yapilandirilmis bir miilakat formu hazirlanmustr.
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Goriismeye baglanmadan 6nce, katlimcilara, aragtirmanin dinin aile ha-
yatina ne kadar 6nem verip, vermedigine dair teorik bilgilerden ziyade eslerin
yasadiklarina, hissettiklerine, duygu, diisiince ve deneyimlerine yonelik bir ara-
yis icerisinde oldugu, kendilerinin kisisel deneyim, duygu ve diistincelerinin

aragtirmanin amaglari agisinda daha 6nemli oldugu hakkinda bilgi verilmistir.

Goriigmeler esnasinda ses kaydi alinmakla birlikte, katilimeilarin ken-
dilerini ifade ederken i¢inde bulunduklari ruh halini yansitan davransglarini,
jest ve mimiklerini not edilmistir. Boylelikle ses kaydi ve not tutma iglemi bir-

likte ytrtitiilmistiir. Bu, miilakat uygulamalarinda istenilen bir durumdur.’”

Miilakatlar eslerin ikisinin de bulundugu bir ortamda gerceklestirilmis-
tir. Miilakat sorular: eglere tek tek sorulmamis, sorulan soruya eslerden hangisi
cevap vermisse onun ifadeleri kaydedilmistir. Bazt sorularda katlimer egler
birlikte cevap verirken, bazi sorularda eslerden biri cevap vermis, digeri onu

onaylamis ya da sessiz kalmigtir. Aragtirmact bu duruma miidahale etmemistir.

Eslerin ikisiyle aynt anda miilakat yapmanin bazi gerekgeleri vardir. Bu
gerekeelerden ilki, eslerin kendilerini bir aradayken daha rahat hissetmele-
ridir. Aragtirmacinin cinsiyetinin katlimcilarda olusturabilecegi rahatsizlik
giderilmek istenmistir. Benzer bir kaygidan bahseden Lambert - Dollahite,
ozellikle Miisliman kaulimcilarinin yasadiklari rahatsizliktan dolay: eslerle
birlikte miilakat yapmay tercih ettiklerini ifade etmislerdir.®® Ikinci gerekce
de gecmise yonelik anilar, deneyimler, duygular ve disiinceler hatirlanirken
eslerin birbirlerine destek olmasi, hatirlatmasidir.®” Miilakatlar esnasinda bu
gerekgenin ¢ok isabetli oldugu gézlemlenmistir. Pek ¢ok ani ya da deneyim
aktarilirken eglerin birbirlerini diizelttikleri ya da destekledikleri gozlenmis-
tir. Ancak esleri ikisiyle ayn1 anda miilakat yapmanin dezavantajli yoniini de
gormek gerekir. Ornegin, eslerin yan yana bulunmasy, iligkilerinin korunmast
bakimindan egleri zorunlu ve zorlayici birtakim onaylayici, kaygt verici veya

klasik aile hisleriyle cevaplar vermesine neden olabilir. Esler miilakatta ver-

87  Seggie - Bayyurt, Nitel Arastirma Yontem, Teknik, Analiz ve Yaklagimlar:, 192; Ali Yildirim - Hasan
Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, (Ankara: Seckin Yayinlari, 2013), 175.

88  Nathaniel M. Lambert — David C. Dollahite, “How Religiosity Helps Couples Prevent, Resolve,
and Overcome Marital Conflict”, Family Relations 55 (October 20006), 441.

89  Lambert - Dollahite, “ How Religiosity Helps Couples”, 441.
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dikleri cevaplarin, miilakat sonrasinda iliskilerini olumsuz etkileyebilecegini
hesap ederek cevaplar verebilirler. Miilakatlarda bu dezavantajli durumda goz

oniinde tutulmustur.

2.5. Verilerin Analizi

Verilerin analizinde 6nemli adimlardan birisi verileri analize hazirlamak
adina goriisme ses kayitlarinin yazili metin haline getirilmesidir. Yaziya gegir-
me siirecinde ses kayitlarini dinlenilmis, yazili metinler haline getirilmistir.
Miilakatlarda alinan notlara uygun olarak miilakat esnasindaki duygular da
yazili kayda aktarilmigtir. Ses kayitlari yaziya aktarilirken kodlama siireci bas-
lamistir. Boylece calismada verilerin yaziya aktarilma siireci aynt zamanda bir

analiz siireci olarak islemistir.

Kodlama esnasinda veriler dncelikle icerik analizine tabi tutulmustur.
Bununla toplanan verileri agiklayabilecek kavram ve temalara ulagilmak isten-
mistir. Toplanilan veriler, 6nce kavramsallastirip ardindan ortaya ¢ikan kav-
ramlara gore mantikli bir bicimde diizenlenmis ve buna gre veriyi agiklayan
temalar saptanmugtir. Veriler, aragtirma probleminin ciimleleri 1s1g1nda kodla-

nip, buna bagli olarak tist temalar olusturulmustur.

Kodlamada 6nceden belirli kurallar izlenmez. Kodlama daha ¢ok sezgi-
sel, kesfedici ve dongiisel bir tekniktir. Istenen kodlama seviyesine ilk deneme-
de gelmek ¢ok nadir goriilen bir durumdur. Daha ¢ok birkag devir yaptiktan
sonra bu miimkiin olabilmektedir.”” Kodlar, bir kelimeye, bir kelime grubuna,

bir ctimleye ya da bir paragrafa atanabilirler.”

Saldana, nitel arastirmada baslangi¢ seviyesinde olan aragtirmacilarin sa-
dece kagit ve kalem kullanarak kopyalar {izerinden kodlama yapmalarini 6ner-
mektedir.”” Yiiriitiilen arastirma, arastirmacinin ilk nitel veri analizi caligmasi
oldugu i¢in ve kodlama yéntemini temelden 6grenmek amaciyla, kodlamalar-

da herhangi bir yazilim programi kullanmadan elle yapilmasi tercih edilmistir.

90  Johnny Saldana, 7he Coding Manual for Qualitative Researchers (London: SAGE Publications, 2009), 8.

91  Matthew B. Miles - A. Michael Huberman, Qualitative Data Analysis: An Expanded Sourcebook
(New York: SAGE Publications, 1994), 56.

92 Saldana, 7he Coding Manual for Qualitative Researchers, 21.
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Arastirmada tiimevarimsal bir yontem kullanilmugtr. Ale diizey kav-
ramlardan, st diizey kurama dogru ilerlenmistir. Somut verilerden soyut
kurama doru bir seyir izlenilmistir. Kaulimeilarin dogrudan kendi ifadeleri
tizerinden, katilimeinin algi, duygu, diisiince ve davranisint yansitan kodlar
kullanilmistir. Benzer algt, duygu, diisiince ve davransglar goriildiigi takdirde
aynt kod alunda toplanilmistir. Giderek bir paylagilmiglik ortaya koyularak,
kodlarin birlestirilmesiyle kategoriler, kategorilerin birlestirilmesiyle temalar
ortaya ¢tkmugtir. Bu siiregte siirekli 6zelden genele, somuttan soyuta dogru bir

gidis vardir. Bu sekilde kuramin olugmast i¢in zemin hazirlanmugtir.

2.6. Gegerlik ve Giivenirlik

Nitel aragtirma yontemlerine yoneltilen elestiriler genellikle giivenirlik
konusunda olmaktadir. Bununla birlikte nitel aragtirmalarda gegerlik ve giive-
nilirligi saglayabilmek icin nitel paradigmanin yapisina uygun bir sekilde ali-
nan birtakim 6nlemler bulunmaktadir.” Bu ¢alismada gegerlik ve giivenirligi

saglayabilmek i¢in agagida sayilan 6nlemler alinmistir.

Aragtirmamizin i¢ gegerligini saglamak i¢in oncelikle kapsamli bir li-
teratiir taramasi yapilmistir. Literatiir taramasinin sonucunda konuya iliskin
kavramsal bir ¢ergeve olusturulmustur. Veri toplama araci bu kavramsal ¢erge-

veye uygun olarak olusturulmustur.

Aragtirmamizda dis gegerligi saglamak icin calisma grubunun segimin-
de yas, cinsiyet, egitim durumu, meslek vb. ¢esitlemelere imkan saglanmistir.
Aragtirmamizda ortam ve siireglerinin 6zelligi ayrinuli olarak aktarilarak baska
bir 6rneklemde karsilagtirma yapilabilmesi saglanmak istenmistir. Bulgulara
nasil ulagilabildigini gostermek amaciyla katulimeilarin ifadeleri yorumsuz ve
dogrudan alint seklinde aktarilmistr. Aktarilmak istenen boliim ¢ok uzunsa,
icerikteki kodu en iyi yansitan ifadeler verilmistir. Aktarima alinmayan ciim-
leler i¢in ti¢ nokta (...) kullanilmis, béylece aktarilan ifadenin dncesi, sonrast
veya icerisinde aktarimda yer verilmeyen kisimlar oldugu belirtilmistir. Ayrica
aktarilan alintinin hangi katlimer tarafindan ifade edildigi, katulimcinin 6zel-
likleri gizlilik ilkesi ¢ergevesinde kisiye ait kodlar tizerinden verilmistir.

93 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 289.
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Dis giivenirligi saglamak icin goriisme dokiimleri, veriler, saha notlari,
kodlama igerikleri hem dijital olarak hem de fiziksel olarak saklanmaktadur.
Gortigmeler yiiriitiiliirken veri kaybini engellemek amaciyla yiiksek kalitede
roportaj ozelligi olan ses kayit cihazi kullanilmis, ayni zamanda sessiz tepkile-
rin de not edildigi gorisme formu doldurulmustur.

[¢ giivenirligi saglayabilmek igin ise verilerin bir kismi dogrudan alinti-
larla sunularak betimsel bir yaklasim sergilenmistir. Dolayisiyla okuyucunun
verileri yorumsuz bir sekilde okumasi saglanmus, bu sayede okuyucuya aragtir-

manin ulastugi bulgulari degerlendirme imkani saglanmistr.

3. Bulgular ve Yorum:
3.1. Oznel Dindarlik Algsina iliskin Bulgu ve Yorumlar:

Arastirmadaki katilimcilarin 6znel dindarlik ifadeleri, katilimcilarin
dini kurallara gore yasamay1 6nemsediklerini, bu kurallara gore hayatlarin:
diizenlemeye ¢alistiklarini gostermektedir. Bununla birlikte katlimcilarin ifa-
delerine gore din, onlar i¢in bazi ritiiellerin 6tesinde yasgamin tamamina etki
eden bir yagam tarzidir. Bu etki alaninin igerisine, ilgi alanlarinin, sosyal iliski
ve arkadaglik tercihlerinin, giyim tercihlerinin, es tercihlerinin girdigini kau-
limer (E_3), “Sabah yataktan kalktiktan, aksam tekrar yataga yatasiya kadarki
hareketlerimizi sekillendiriyor. Yapacagimiz hareketlerimizi, soyleyecegimiz soz-
lerimizi, davraniglarimizi, hepsini sekillendiriyor” cimleleriyle ifade etmistir.
Kaulimcilar, dini hayatlarinin merkezinde gordiiklerini ifade edip, dine gore

yasamanin kendileri i¢cin varlik amac: oldugunu ifade etmislerdir.

Kaulimcilar, ayrica dinin yaratugt degerlerden de bahsederek sabur,
stikiir, merhamet gibi degerlerin dini inanglari dolayisiyla kendilerinde yer-
lestigini ifade etmisler ve bu degerlerin yasanularina yon verdigini vurgula-
muiglardir. Dinin kendilerini daha iyi, daha kendilerine ve topluma faydali in-
sanlar haline getirdigini ifade eden kaulimcilar, bunda 6zellikle ahiret kaygisi,
ahirette gorecekleri ceza korkusu ve miikafat timidinin etkili oldugunu ifade
etmiglerdir. Eger din olmasa ya da dindar olmasalar daha olumsuz davranig-
lart rahatlikla sergileyebileceklerini belirtmislerdir. Ayrica dinin kendileri ve
insanlik i¢in en uygun sistem oldugunu belirterek dine uygun bir yasanu siir-

menin insana huzur verdiginin tizerinde durmuglardur.
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Katulimcilarin ifadelerinden ¢ikartilan 70 kodlamay: ti¢ ana kategoride
toplamak miimkiindiir. Bunlar dindarligin eksikliklerini kabullenici miitevazi
ifadeleri, dini hayatinin merkezinde ve hayatinin en 6nemli unsuru olarak
gorme ifadeleri ve dinin, hayatlarindaki kararlara etki etmesi ifadeleri olarak

ele alinabilir. Bu kategorilerin tekrarlanma siklig1 tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4: Oznel Dindarlik Ifadeleri

Oznel Dindarlik Ifadeleri f
Eksiklikleri Kabullenici Miitevazi Dindarlik 6
Dini Hayatinin Merkezi ve En Onemli Unsuru Gorme 17
Dini Yasam Tarzini ve Kararlarini Belirleyici Olarak Gérme 47

Kaulimcilarin verdikleri cevaplara bakildiginda, katulimcilarin yagamla-
rint gekillendiren ana gii¢ unsuru olarak dini gordiiklerini ifade etmek miim-
kiindiir. Bu da ¢alismanin yontem kisminda agiklanan nitel verinin toplanabil-

mesi i¢in uygun bir u¢ deger fonksiyonunu icra edebilecegini gostermektedir.

3.2. Krizlerin Kaynaklarina iliskin Bulgular ve Yorum:

Krizler, aile baglarinin ¢6ziilmesine neden olacak travmatik siire¢lerdir.
Kriz, i¢sel nedenler olarak adlandirabilecegimiz egler ya da anne, baba ve ¢o-
cuklar arasindaki sorunlarin ¢oziilememesinin sonucunda ortaya ¢ikabilecegi
gibi aile iliskilerinin disinda saglik sorunlari, ekonomik sikintilar, dogal afetler

gibi digsal nedenler sonucunda da ortaya ¢ikabilir.

Kaulimailar, 22 farkli kodlamada kriz sebeplerini ifade etmislerdir. Kriz
olarak ele alinan bagliklarin ilki ekonomik sikintilarin yol acuigs krizlerdir. Aile
bireylerinin ayriliginin yol actigi sorunlar, aile bireylerinin yasamis olduklar:
saglik sorunlari, egler arast sorunlarin ¢éziilememesi, evlat kaybi, cocuk sahibi
olamama ve ergenlik déneminde olan ¢ocuklarla yaganan sorunlar kriz ne-
denleri arasinda yer almaktadir. Krizlere yol acan bu nedenlerin tekrarlanma

sikligt tablo 5’te sunulmustur.
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Tablo 5: Aile Krizlerinin Nedenleri

Nedenler

Ekonomik Sikintilar

Aile Bireylerinin Ayriliginin Yol Acug: Sorunlar
Aile Bireylerinin Yagadiklar1 Saglik Sorunlar:
Esler Arasinda Yasanan Sorunlarin Coéziilememesi
Evlat Kaybi

Cocuk Sahibi Olamama

NN W B B O\ ey

Ergenlik Dénemindeki Cocuklarla Yasanan Sorunlar 1

Bu tabloda yer alan bagliklardan ekonomik sikintilar, aile bireylerinin
ayriligy, aile bireylerinin yasadigt saglik sorunlari, evlat kaybi ve cocuk sahibi
olamama aile krizine yol acan, aile dist nedenlerdir. Aile dist nedenler 18 kez
tekrarlanmisur. Egler arasinda yasanan sorunlarin ¢6ziillememesi ve ergenlik
dénemindeki ¢ocuklarla yasanan sorunlarin ¢ézillememesi ise aile krizine yol

acan, aile ici nedenlerdir. Aile i¢i nedenler ise 4 kez tekrarlanmustir.

Arasgurmadaki bulgulara gore, din, krizlerin ¢6ziimiinde eslere dort fark-
l1 agridan ¢6ziim destegi sunmaktadir. Bunlardan ilki dinin ortaya ¢ikardigs in-
sani degerlerin krizlerin ¢6ziimiinde esleri olumlu olarak etkilemesidir. Krizler
karsisinda dindar eslerin yilmazligini arturan ikinci fakedr, onlarin krizleri bi-
rer imtihan olarak gormesi ve bu imtihani ge¢cmelerinin bir sonucu olarak ilahi
bir miikafat géreceklerine dair inanislaridir. Ugiincii ¢6ziim destegi, dini-sos-
yal ¢evrenin bir etkisi olarak goriilmektedir. Katilimeilarimizin arabuluculuk
diye ifade ettikleri bu destek, dinin, eslere sagladigi sosyal destege bir 6rnek
olarak da gosterilebilir. Dordiincii ve son destek noktast da dini metinlerde,
eslere, krizlerin ¢6ziimii icin davranis ve kisilik 6rneklerinin sunulmasidir. Bu

orneklerin dindar eglere, krizleri yonetmede rehberlik ettigi diistiniilebilir.
3.3. Degerlerin Krizlerde Aileye Sagladigi Destege Iliskin
Bulgularin Degerlendirlmesi:

Din, dindar kisilere kazandirdig1 degerler sayesinde onlarin krizler kargi-

sindaki yilmazligini desteklemektedir. Katlimeilar, krizlerden bahsederken 46
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kez deger kavramlarini kullanirken, krizle bas etmelerinde en sik sabir kavramini
tekrarlamiglardir. Sabir kavrami 46 kavramin igerisinde 18 kez tekrarlanmugtir.
Diger kavramlara oranlandiginda %39 oraninda sabir kavrami dile getirilmis-
tir. Krizlerle bas etmede etkili degerlerin baginda sabir goriilmektedir. Sabirdan
sonra en sik tekrarlanan degerler ise tevekkiil ve siikiir olmustur. Tevekkiil ve
iligkili kavramlar ile siikiir ve iligkili kavramlar altisar kez tekrar edilmistir. Bu
ti¢ kavram diginda sevgi, merhamet, tahammiil, sorumluluk, empati ikiser kez;

kanaat, fedakarlik, hosgorii ve sefkat de birer kez tekrarlanan degerler olmustur.

Tablo 6: Krizlerin Coziimiinde Aileye Destek Saglayan Degerlerin [fade Siklig:

Degerler f
Sabur 18
Tevekkiil 6
Siikiir 6
Sevgi 3
Merhamet 2
Tahammiil 2
Sorumluluk 2
Empati 2
Kanaat 1
Fedakarlik 1
Hosgori 1
Sefkat 1
[slami Degerler 1

Sabir degeri siklikla siikiir ve tevekkiil degeri ile birlikte anilarak krizler
kargisinda 6n plana ¢ikan ticlii deger setini olusturmaktadir. Kaulimcilardan
(E_14), ailecek yasadiklart ekonomik bir sikintt kargisinda sabir ve siikiir deger-
lerinin kendilerine krizi asmalarinda nasil destek verdigini soyle ifade etmistir:

“Issiz kaldigim bir dinem olmustu. Sonra ailemden alti ay kadar uzak
kaldigim bir donem olmugstu. En cok da ekonomik yonden sikintilar yasadik.

'
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Eger yasamimizda Allah ve dini olmasa cok daha fazla zararla atlatirdik ya da
atlatamazdik. Ama Allahin bize ogrettigi sabir ve siikiir sayesinde artr Allah’in
yardiminin son anda da olsa gelecegini bilmek bu sikintilar: cok hafiflerti.”

Kaulimer (E_29), saglikla ilgili yasanan ve kriz boyutuna ulasan sorun-

larin ¢6ziim kaynagi olarak sabir degerini gordiigiinii ifade etmistir:

“Daha ¢ok saglikla ilgili krizler yasadik. Yani bu durumlarda inanan insan
ilahi takdir diyor. Sabretmeliyim diyor ve yoluna bakryor. Sabretmek burada bu tir
krizlerde en etkili ilag. Tabi bir de gercek gii kaynaginin Allah olduguna inanmak.”

Kaulimer (E_29) saglikla ilgili yasadigi sorunlari, ilahi takdir olarak
agtklayarak sabrettigini ifade etmektedir. Katlimcimizin ifadelerinden sabirla
birlikte ifade edilen diger kavramin tevekkiil oldugu goriilmektedir. Tevekkiil,
“gercek giic kaynaginin Allah olduguna inanmak” seklinde ifade edilmektedir.
Burada sabrin tevekkiille birlikte ele alinmasi, sorunlarin ilahi yardimin sonu-
cunda ¢oziilebilecegi inancina dayanarak sorunun ¢oziimii igin ilahi yardimin

zamanint beklemek olarak anlagildigi da goriilmektedir.

Uzun siireli evlat sahibi olamamanin yarattugt kriz durumunu imtihan
olarak ifade eden katilimci (E_26), dini inancin kendilerine kazandirmis ol-
dugu bu degerlerin kriz doneminde kendilerine nasil bir katk: sagladigini su
sekilde ifade etmistir:

“.. Cok giikiir sabir ve tevekkiil bu biiyiik imtibanimiza derman oldu.
1abi soylemesi kolay simdi ama bu imtihanin icindeyken cok zorlandik. Ham-
dolsun dagilmadik. Dagilmadysak bu Allaha siginmamizin ve tevekkiiliin bir

sonucudur.”

Sabur, siikiir ve tevekkiil, ticlii bir deger seti olarak daha ¢ok digsal kaynakli
krizlerin ¢oziimiinde etki gosterirken, igsel kaynakli krizlerde uzlaginin saglan-
masinda farkl degerlerin daha ¢ok ifade edildigi goriilmektedir. Uzlaginin sag-
lanmasinda etkili olan degerler katilimer (K_30) tarafindan soyle ifade edilmistir:

“Bence de tahammiil, sabir, hosgorii, karsindakinin yerine kendini koy-

mak. Bunlar yeniden uzlasmay: saglayan seyler.”

Dinin sagladig1 degerler sisteminin katulimcilarimiza sagladigi destegi

su sekilde 6zetleyebiliriz. Ozellikle aile krizlerinin olusumuna etki eden dis
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kaynakli sorunlarda, ekonomik sikintilar, eslerin ve aile tiyelerinin ayriliginin
yarattgi sorunlar, aile bireylerinin yasadig: saglikla ilgili sorunlar ve evlat kay-
binin yaratugi travmalarda basta sabur, tevekkiil, stikiir, tahammiil, sorumlu-
luk, kanaat gibi degerler aile tiyelerinin psikolojik yilmazligini arturarak aileye
destek saglamaktadir. Zorlu kosullar karsisinda bu degetler aile bireylerinin
psikolojik yilmazligini arturarak ailenin yilmazligini da arttirmakeadir. Aile
icinde egler arasinda yasanan catigmalarin ya da ergenlik ¢agindaki ¢ocuklar-
la anne-baba arasinda yasanan sorunlarin yol acug krizlerin ¢éziimiinde ise
sevgi, merhamet, fedakarlik, hosgorii, empati ve sefkat gibi degerler ise uzlas-
maya doniik istekliligi arttrarak aile yilmazliginin artmasina etki etmektedir.

Sekil 2'de degerlerin, aile yilmazligina etkisi 6zetlenmektedir.

Sekil 2: Degerlerin Aile Yilmazliginin Artmasina Etkisi

Aile Dig1 Sebepler
* Ekonomik Sorunlar
* Aile Uyelerinin Ayriligi
* Saglik Sorunlari
* Evlat Kaybi

2o 2o

Psikolojik Yilmazhg
Arttiran Degerler

AILE YILMAZLIGININ
ARTMASI

Aile ici Sebepler
« Esler arasi Catismalar
* Anne-Baba-Ergen Cocuk
Catismalan

Uzlagi istekliligini Arttiran
Arttiran Degerler

Fedakarllk ‘

Hosgoru

3.4. Krizlerin Céziimiinde Dini Metin ve Orneklerin Etkisi

Calismaya katilan dindar eslerin krizlerin ¢6ziimiinde Islam dininin temel
kaynaklar1 olarak kabul edilen Kuran ve Hadis metinleri ile [slam dininin 6rnek
sahsiyetleri olan peygamberler, sahabeler ve alimlerin 6rnekliklerine bagvurduk-

lar1 goriilmektedir. Katlimeilarin, siklikla kutsal metinlere ve dinin 6rnek olarak

Kocaei
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gosterdigi kutsal sahsiyetlerin 6rnekliklerine atiflarda bulunduklarini gormekee-
yiz. Ayrica dua ve namaz ibadetinin de kriz dénemlerinde krizin ¢6ziime kavus-
turulmasinda destegi ifade edilmistir. Krizlerin ¢éziimiinde etkide bulunan dini

metinler, 6rnekler ve ibadetlerin tekrarlanma sikligs tablo 7’de verilmistir.

Tablo 7: Krizlerde Dini Metinler, Ornekler ve Ibadetlerin Etkisi

ifadeler
Dini Metinlerin Coziime Etkisi

Dini Orneklerin Coziime Erkisi

WwW W oo ™

Dua ve Namazin Coziime Etkisi

Krizler karsisinda dini metinler (ayetler, hadisler) ve dini 6rnekler (pey-
gamberler, sahabeler) aile tiyelerine kriz karsisinda teorik bir anlam ¢ergevesi
kazandirmaktadir. Krizler karsisinda kutsal metinlere bagvurunun kaginilmaz
oldugunu ifade eden katlimcr (E_1), kutsal metinlerin eslere bir uzlast zemini
hazirladiginy, aksi takdirde kisilerin keyfi istek ve arzularinin 6n plana ¢ikarak
uzlasty1 zorlastirdigini ifade etmistir:

“Cozemedigimiz aile icerisindeki problemlerimiz krize doniismeden en
azindan o ortam olmadan dedik ki Kur'ani tavsiyeler Rabbimiz ne demis? Pey-
gamberimiz (sav) nasil ¢ozmiis boyle sorunlarmi nasil yok etmis, bu nokta da

istisare Miisliimanin temel bir ilkesi olmasini diigiiniiyoruz.”

Oglunun sehit olmast sonrasinda Kur'an-1 Kerim’e dayanan bir inancin®
kriz durumunda kendisine sagladigi destegi katilimer (K_20), soyle ifade etmistir:

“Oglum 15 Temmuz gecesi sehit oldu. Allahtan geldik ve biz ona donece-
giz. Bunu hi¢ unutmadim. Bu inangla ayakta kaldim.”

Dini 6rnekliklerde aileler icin krizler karsisinda ¢oziim onerileri sunarak
teorik bir gergeve saglamaktadir. Uzun siire ¢ocuk sahibi olamayan katilimer
(E_17), yasadiklar1 zorlu siirecin, aile baglari dagilmadan sonuglanabilmesinde
Hz. Zekeriya'nin 6rnekliginin nasil bir etkiye sahip oldugunu soyle ifade etmistir:

“Bence bir aile evlat sahibi olamama imtihanini asabiliyorsa Allahin izniy-
le 0 aileyi yikacak baska bir sorun olmaz. O kadar sikintily bir seydir. Eviendik,

94 Diyanet Vakfi Meali (Erisim 26 Mayis 2020), el-Bakara 2/156.
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birkag yil gecti, cevremiz, ailemiz bizi baskilamaya baglads. Niye cocuk diisiinmii-
yorsunuz, niye olmuyor falan diye. Yani derdini anlatamuyorsun. llk on yil biitiin
tedavilerimizi olduk. Doktorlar artik cocuk sahibi olamamaniz icin hicbir sebep
yok diyor ama olmuyor. Zamanla hanim artik bu konuda soz soyletmez oldu. Hatta
benim bazi arayss ve tesebbiislerimi bile artik engelliyordu. Bundan herbalde bir
on bes, on alts sene onceydi. Bu Hz. Meryem'in hayatin: anlatan bir dizi film cek-
migler. Orada Hz. Zekeriyay: da baya anlatiyor. O diziyi izleyince ne kadar bilsek
de o bizi cok etkiledi. Yani dedik ki, bu tamamen yiice Allahin elinde olan bir
seydir. Bu bir imtihandir. Koca Allahin peygamberi bile bu imtihani yasamis. Bu
imtihan onu aglatms. Tek ¢ikar yolun Allahtan samimi ve icten bir sekilde istemek
oldugunu gormiis ve Allah’tan istemis... O giinden sonra evlilik hayatimizin belki
de en rahat zamanlarini yasadik. En ¢ok tevekkiil sahibi oldugumuz yillarini. Cok
stikiir bu tevekkiiliin ve rahatlamanin bir sonucu olarak cok degil birkag yil sonra
kizimizin haberini aldik. Allahimiza ne kadar siikretsek azdir.”

Dua ve namaz ibadetleri de kriz durumlarinda aileler i¢in psikolojik bir
destek saglayici olarak islev gérmektedir. Cocugunun yasadigini distindiigii
saglik sorunlari karsisinda olast bir kriz siirecini anlatan katlimer (E_3), dua-

nin bu siirecte kendisi iizerindeki etkisini soyle ifade etmistir:

“Biiyiik kizim aslinda olmamasina ragmen sara hastasi teghisi konuldu...
Neyse sonradan kandirildigimizi anladik. Bu kisa siirede kriz olmasa da var gibi
zannettigimiz i¢in dua ederek rabatlamaya ¢calistik.”

Dini metinler ve dini 6rnekler, krizler karsisinda teorik bir ¢erceve sagla-
ma destegi sunarken, dua ve namaz gibi ibadetler, krizler kargisinda psikolojik
bir destek saglamaktadir. Elde edilen bulgular, duanin evlilikte sorun ¢ozme

95

becerisine” ve namaz kilmanin egler arast ¢atismalardan kaynakl: krizlerin ¢6-

ziilmesine olumlu katkisina® iliskin ¢alisma sonuglarina uyum gostermekeedir.

95  Mark H. Butler vd., “Prayer as a Conflict Resolution Ritual: Clinical Implications of Religious
Couples’ Report of Relationship Softening, Healing Perspective, and Change Responsibility”. 75e
American Journal of Family Therapy 30 (January 2002), 32; Lambert - Dollahite, “How Religiosity
Helps Couples Prevent, Resolve, and Overcome Marital Conflict”, 444; Fatma Balci Arvas - Hayati
Hékelekli, “Dindarlik ile Evlilik Doyumu ve Evlilikte Sorun Cézme Iligkisi Uzerine Bir Inceleme”,
Degerler Egitimi Dergisi 15/34 (Aralik 2017), 143.

96  Zahra Alghafli vd., “Religion and Relationships in Muslim Families: A Qualitative Examination of
Devout Married Muslim Couples”, Religions 5 (August 2014), 821-822.

'
l

ahiyat..



N 284

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

3.5. Krizlerin Ilahi Bir Imtihan Olarak Algilanmasina ligkin
Bulgular ve Yorum:

Dinin, krizlerin ¢6ziimiindeki etkisine iliskin katilimcilarimizin tizerin-
de durduklari ikinci ana tema krizlerin ilahi bir imtihan olarak algilanmasidur.
Katlimeilar, ekonomik sikinular, saglik sorunlari, evlat kayb: ya da ¢ocuk
sahibi olamama gibi kriz durumlarini imtihan olarak algiladiklarini ifade
etmislerdir. Skinner vd., travmatik olaylar kargisinda dinin, bireylerin basa
ctkmalarina destek sagladigini, yasanan travmatik olayin bazen bir imtihan
bazen de Tanridan gelen bir hediye olarak algilanarak, bireye psikolojik destek
sagladigini ifade etmektedir.”” Katulimeilarimiz tarafindan ilahi imtihan algs:
9 kez tekrarlanmugtir. Imtihan olarak algilanan krizlerin nedenleri arasinda
ekonomik sikintilar, aile bireylerinin yasadig1 saglik sorunlari, evlat sahibi ola-
mama ve esler arast catismalarin ¢oziilememesi yer almaktadir. Imtihan olarak

algilanan krizlerin nedenleri Tablo 8'de aktarilmistir.

Tablo 8. Imtihan Olarak Algilanan Krizlerin Nedenleri

Nedenler f
Ekonomik Sikintilar 3
Aile Bireylerinin Yasadiklar1 Saglik Sorunlart 3
Cocuk Sahibi Olamama 2
Esler Arasinda Yasanan Sorunlarin Coziilememesi 1

Cocuklartyla ilgili bir saglik sorununun yaratug: krizi dile getiren kau-
limer (E_23), yasadiklari krizi Allah’tan gelen bir imtihan olarak algilamalarini

ve bu algilamanin krizi ¢ozmelerinde nasil bir etki yaratugini ifade etmistir:

“Ortanca kizimizin dogustan bir rahatsizligr vards. Biz onun tedavisi i¢in
her ay baska bir sehre gidip, kimi zaman birkag giin kalmak zorundaydik. O za-
manlar yagitlarimizin para biriktirip mal miilk sahibi oldugu zamanlar. Bizim tabi
bu durumda neredeyse gecinemiyoruz. Bunun hep bir imtihan oldugunu, bu imti-
handa kizimizin tedavisi icin elimizden geleni yapmamiz gerektigini diisiindiik. ...
Umudumuzu Allah'a baglayip tevekkiil ettik. Allah da karsiligini safi olarak verdi.”

97  Debra Skinner vd., “Narrating Self and Disability: Latino Mothers’ Construction of Identities vis-
a-vis Their Child with Special Needs”. Exceptional Children, 65/(4) (June 1999), 487.
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Katlimcimizin aktardigi deneyimlerinde ¢ocuklarinin dogustan gelen
saglik sorunlariyla ugrasan ailenin ayni zamanda ekonomik bir krizi de yasa-
dig1, bu ¢oklu kriz durumunda yasananlarin bir imtihan olarak algilandsg,
ifade edilmistir. Imtihan olarak algilanmasinin sonucunda, krizi asmak i¢in
elinden geleni yapmak ve umudun Allah’a baglanarak tevekkiil edilmesi krizin

asilmasinda bir ¢oziim olarak ortaya ¢tkmistir.

Yasadig1 ekonomik sorunlarin yol agug krizlerin agilmasinda yasani-
lanlarin bir imtihan olarak algilanmasinin krizin ¢éztimiine etkisini katilimer
(E_22) soyle ifade etmektedir:

“Bir donem ticaretim dolayistyla ok biiyiik bir borcum oldu jdemem gere-
ken. Odeyemedik, ticareti biraktik. Sonrasinda uzun yillar bunu édemek zorun-
da kaldim. Ailecek bunun yiikiinii ¢cektik. Yemek isteyip yiyemedigimiz, ihtiyaci-
miz oldugu halde giyemedigimiz cok giiniimiiz oldu. Bugiin geldigimiz noktada
bunlar: agtik ama ¢ok zorlandik. Kari-koca olarak birbirimize verdigimiz destek,
zor giinleri asmamizi saglads. Dinin burada en biiyiik katkist rizkin Allah tara-
[findan tayin edildigi ve basimiza her gelenin bir imtihan oldugu bilinciydi. Bu

inancimiz yasadiklarimiza tahammiiliimiizii arttirds.”

Kaulimer (E_22), yasanilan ekonomik zorluklarin aileyi yikici bir krize
doéntismesinin engellenmesini, rizkin Allah tarafindan verildigi inancryla agil-
digini ifade etmistir. Yasanilan zorluk, eslerin birbirleriyle olan catismalarini
arttirmamuis, aksine eglerin birbirleriyle dayanigmalarini artaurmistir. Yaganilan
krizin bir imtihan olduguna inanmak, bu imtihani asmak i¢in eslerin azmini
giiclendirmigtir. Imtihanin, ancak tahammiil etmekle ve aile birligini koru-

makla agilabilecegine olan inan¢ pekismistir.

3.6. Krizlerin Céziimiinde Arabuluculugun Etkisine Iligkin
Bulgular ve Yorum:

Arabuluculuk, esler arast catismalarin yol agugy krizlerde, eglerin krizleri
asamadiklar1 durumlarda, uzlaginin saglanmasinda kullanilan bir yéntemdir.
Kaulimeilar, tarafindan hakem ¢agirmak olarak da anilan bu yontemi, dinin

kendilerine tavsiye ettigi, catismalarin krize doniistiigii ve bir tiirlii uzlaginin

'
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saglanamadigi durumlarda bagvuruldugu ifade etmektedirler. Arabuluculuk 8
farklt kodlamada ifade edilirken, 4 kez arabuluculuk, 4 kez de hakem ¢agir-

mak olarak ifade edilmistir. Arabuluculuk ve hakemlik kavramlarinin tekrar

sikligt Tablo 9'da aktarilmistir.

Tablo 9. Arabuluculuk/Hakemlik Kavramlarinin Tekrarlanma Siklig1

Nedenler f
Arabuluculuk 4
Hakemlik 4

Kaulimer (E_2), hakem ¢agirmanin, eglerin ¢atigmalarinda ¢oziim bu-
lamadiklari anlarda bagvurulmas: gereken bir yol oldugunu diisiindiigiinii ifa-

de etmistir:

“Bizim dinimiz yasadiginiz sorunlarda oncelikle istisare edin diyor. Konu-
sun anlagmaya ¢alisin. Siz bu sorunu ¢ozemediginizde de aranizda hakem ¢agi-
rin. Bir bilge ¢agirin ve ona danisin. O sizin sorununuzu ¢ozsiin. Biz de genelde
bunu yapryoruz. Olmadiginda ya .... abiyi bir cagiralim bir de ona soralim. Bu
nedir, nasil oluyor bu? Ciinkii bizim dinimiz bunun gerekliligini soyliiyor. Bu

sekilde yaparak sorunlarimiz: coziyoruz.”

Arabuluculuk ailenin dagilmamast i¢in son adim olarak goriilmekte-
dir. Ailenin kutsal bir kurum olarak goriilmesi ve onun korunmasina verilen
onem arabuluculugu nihai bir adim olarak uygulanmasi gerektigini gosteri-
yor. Kaulimeimiz (E_24), arabuluculugun bu nihai adim olma 6zelligini soyle

ifade etmistir:

Ama iki mekanizma var aile iliskilerini yeniden uzlastiracak. Birincisi aile
inancimiza gore kutsal bir kurum, onun bozgulmast hos goriilmiiyor. Tamam bo-
sanmak haram degil ama neredeyse haram gibi muamele goriiyor. lkincisi de eleri
taniyan eslerin de sevip saydigr aracilar. Arabuluculuk bence cok onemli. Sorunlar

biyityiip icinden ¢ikilmaz hale gelince son noktada arabuluculuk devreye giriyor.”

Kaulimei ifadeleri, arabuluculuk ya da hakem ¢agirma olarak ifade edi-

len yontemin, egler arast sorunlarin ¢oziillememesi halinde bagvurulan bir yon-
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tem oldugunu géstermektedir. Esler arasinda yasanan sorunlarin ¢éziileme-
mesi durumlarinda arabuluculuk, aile kurumunun ayakta kalmasini saglayan

son ¢are olarak goriilmektedir.

Sonug ve Tartisma

Bu arastirma, dinin, dindar ailelerin karsilastiklari krizlerde onlara nasil
destek sagladigini anlamak icin yapilmigtir. Arastrma, 10 yildir evli olan ve
kendilerini dindar olarak tanimlayan 30 ciftle, nitel aragtirma ydntemlerine

uygun olarak derinlemesine miilakat kullanilarak yapilmistir.

Aile krizleri karsisinda dinin etkisine iliskin bulgular dort kategori al-
tinda toplanmigtir. Bulgularin 1s1ginda, dinin, krizler karsisinda ailelere, teorik
anlam cergevesi sunarak, psikolojik destek saglayarak ve sosyal kontrol 6zelligi

ile arabuluculuk destegi saglayarak yardimci oldugu séylenebilir.

Teorik Anlam Cercevesi Sunmak

Arastirmanin bulgularindan ulagilan temalardan “Imtihan Algisi” ve
“Dini Metinler ve Ornekler” aileye krizlerin ¢oziimiinde teorik bir destek

sunmaktadir.

Yasanilan krizler, ilahi bir imtihanin pargasi olarak griildiigiinde, dindar
aile tiyelerinin, krizi agmak i¢in artan bir motivasyona sahip olduklarini gormek-
teyiz. Ilahi imtihanlar, agildiklari zaman muhataplarina, ilahi miikafat getiren
deneyimler olarak goriilmektedir. Ustelik ilahi imtihanlarin agilabilecek diizeyde
algilanmasi, “kisiye giiciiniin tizerinde” bir yiik yiiklenilmeyeceginin diisiiniil-
mesi, ¢oziim konusunda, kriz icerisindeki aile bireylerinin ¢6ziim umudunu art-
urmakreadir. Sabredildiginde ve Allah'a tevekkiil edildiginde ¢6ziim konusunda
ilahi bir destegin gelecegine inanilmaktadir. Kargilagilan kriz durumlarin: ilahi
imtihan olarak gérmek, sabrin sonucunu gorecegine inanmak ve Allah’a tevek-
kiil ederek siginmak, dini baga ¢cikmanin unsurlar arasinda goriilmektedir. Dini

basa ¢tkmanin, aile krizleri karsisinda kullanildigy goriilmekeedir.

[lahi imtihan diisiincesinin dini metinlerden kaynaklandigini ifade et-
mek mimkiindiir. Dini metinler sadece ilahi imtihan inanciyla degil, ayet

ve hadislerde gelen ¢oziim onerileriyle aile bireylerine teorik destek sagla-
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maktadir. Dini metinler, katilimcilarin karsilastiklart zorluklarda kendilerine
Allab’in neyi buyurdugunu, Peygamber (as)’in nasil davrandigini, zorluklar
agmak da kendilerine neler 6nerildigini gostermektedir. Katlimcilar, kendi
dindarliklarin: agiklarken, dini, yasam tarzini ve kararlarini belirleyici olarak
gordiiklerini ifade etmislerdir. Oznel dindarliga iliskin 70 kodlamanin 46’sina
bu durum yansimaktadir. Kriz durumlarina nasil hareket edeceklerini, neye

karar vereceklerini bulabilmek icin dini metinlere danisildigr anlagilmaktadir.

Psikolojik Destek Saglamak

Krizler kargisinda dinin, aile tiyelerine sagladigi ikinci destek, dua ve namaz

gibi ibadetler ve sagladigi degerler sistemiyle olusturdugu psikolojik destektir.

Dua ve namaz aile tiyelerine manevi destek saglarken, bagta sabur, tevek-
kiil ve siikiir olmak tizere dinin sagladigi degerlerin karsilagilan zor durumlar
kargisinda psikolojik yilmazligs arttirmaktadir. Degerler igerisinde her on deger
ifadesinden 4’11 (%39) sabir degerini ifade etmektedir. Sabur, kargilagilan her tiir-
lii olumsuz durum veya olumsuzluk olusturacak tiim olaylar kargisinda insanin
dayanma giiciinii ifade eden degerdir.”® Diger ifade edilen erdemlerin genellikle
sabir erdemi ile birlikte ifade edilmesi, degerlerin psikolojik yilmazlig arttiran
ozelligine bir destek olarak goriilmektedir. Sabir, tahammiil, tevekkiil, siikiir, ka-
naat, sorumluluk gibi degerlerin bu psikolojik yilmazligin saglanmasinda eglere
destek oldugu sdylenebilir. Psikolojik yilmazligs arturan degerler, 46 deger ifa-
desinin 33’tinii olusturmaktadir. Bu siklik, %72 oraninda psikolojik yilmazlig
arttran degerlerin ifade edildigini gostermektedir. Dinin sagladigi degerlerin,
eslerin psikolojik yilmazligina daha ¢ok destek verdigi goriilmektedir.

Bununla birlikte dinin sagladigr degerler sistemi, eslerin ¢atismalarin
yol agugy, aile ici krizlerde uzlasiya yonelik istekliligi arttirarak, aile tiyeleri-
ne destek sagladig: ifade edilebilir. Sevgi, sefkat, merhamet, empati, hosgorii
ve fedakarlik degerleri de uzlagi istekliligini arttiran degerler olarak karsimiza
¢tkmaktadir. Calismanin bulgulari, farkli calismalarda, esler arast caugmala-
rin yaratu@ krizlerde, uzlagi istekliligini arturarak krizlerin ¢éziimiine katki
saglayan sevgi, merhamet, affetmek, empati, digerkamlik, 6tke kontrolii gibi
degerlerin ortaya konmasiyla uyumludur.

98  Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yoniiyle Insani Degerler (Istanbul: DEM Yayinlari, 2013), 117.
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Sekil 2: Krizler Karsisinda Dinin Etkisi
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Algilanmasi inanglarin Etkisi Omeklerin
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Dayanikliligi istekliligini Manevi Destek
Arttiran Arttiran Saglayan
Degerler Degerler ibadetler
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Krizler karsisinda aile iiyelerine ibadetlerin de destek sagladigi goriil-
mektedir. Namaz ve duanin kriz kargisinda sagladigi psikolojik destek kati-
limailarin ifadelerine yansimaktadir. Dua, kriz anlarinda, ilahi yardima sigin-
manin bir araci olarak gériilmistiir. Arastirmanin ortaya koydugu bulgular
duanin bu etkisini desteklemektedir. Katlimeilarin dua araciligtyla krize kargt

psikolojik bir destek sagladiklart goriilmektedir.

Sosyal Kontrol Destegi: Arabuluculuk

Krizler karsisinda dinin, aile tiyelerine sagladigi tiglincii destek, 6zel-
likle egler arasi catigmalara yol acan krizlerin uzlastya varmasinda arabulucu-
luk kurumunu tavsiye etmesidir. Bu destek, dini sosyal ¢evrenin sagladig: bir
destek olarak goriilmektedir. Bozulan iligkiler i¢in arabuluculuk yapilmasi,
dinin, sosyal kontrol 6zelligiyle iliskili goriilmektedir. Esler arast catigmalarin
yol acugt kriz durumlarinda, dinin sagladig teorik cercevenin ve psikolojik
destegin yeterli olmadiginda, arabuluculuk devreye girmekte ve eslerin uzlas-

masina yardimei olmaktadir.

Arabuluculuk, eslerin ifadelerinde, dindar cevrelerinde, her iki ciftinde

saygl duydugu, sevdigi, itibar ettigi kisiler tarafindan gergeklestirildigi goriil-
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mektedir. Arabuluculuk, krizlerin ¢oziimiinde danisilan son care olarak ifade
edilmektedir. Arabuluculuk 6ncesinde, krizler karsisinda eslerin diger tiim se-
cenekleri denedikleri ifadelere yansimaktadir. Aile yapisinin dagilmamasi icin
arabuluculuk ya da hakemlik, dinin katlimcilara sagladigi son destek olarak
on plana ¢tkmaktadir.

Aragtirma, nitel aragtirmanin dogasi geregi, nicel aragtirmalara oranla
kiigiik bir grupla yapilmistir. Elde edilen veriler, miilakat yapilan grubun din-
darligy, aile iligkilerine olan bakust ile sinirlidir. Konuya iligkin hem nitel hem de
nicel aragtrmalarin artmasi, konuyla ilgili bilgimizin gelismesini saglayacakur.

Bu arastirma kesitsel bulgular icermektedir. Ancak dinin, aile krizleri
tizerindeki etkisini saptayabilmek ve zamana gore gecirdigi degisimleri deger-
lendirebilmek i¢in, aragtirmacilarin bu konu ile ilgili boylamsal arastirmalar

yapmalari 6nerilmektedir.

Evlilik ile ilgili politikalar ve projeler yiiriiten kurumlarin, ailelerin krizler
karsisinda gliglenmesini saglayan degerleri artirmaya yonelik ¢aligmalar yapma-
lari ve bu sayede aile yilmazligini artturmaya ¢aligmalar: tavsiye edilebilir. Dini
kaynaklar ve dinin aile degerlerini koruyucu ve aileyi bir arada tutmaya yardimei

olan séylemleri dikkate alinarak, aile degerlerinin giiclendirilmesi saglanabilir.

Aile ile ilgili calismalar yapan kurumlarin, yeni kurulan ailelerde, es aday-
larina, ailelerin karsilasabilecekleri krizler ve bu krizler karsisinda dinin kendi-
lerine saglayacagi destekler konusunda egitimler vermeleri saglanabilir. Dinin
sagladig1 teorik cerceve ve psikolojik destek kaynaklarina yonelik verilecek egi-
timlerin, yeni kurulacak ailelerin yilmazligina destek saglayacag: diistiniilebilir.

Arastirma, arabuluculuk desteginin 6nemini ortaya koymaktadir. Aile-
lerin dagilmasini, krizin ailenin pargalanmasiyla sona ermesini 6nlemek icin
son care olarak arabuluculuk destegi 6n plana ¢ikmaktadir. Boganma oranla-
rinda yasanan artigin azaltilmasi amaciyla, arabuluculuk kurumsallagtirilabilir.
Arabuluculuk kurumu, egler arasinda yasanan tarugmalarin yol agugy, aile ice-
risinde ¢6ziim bulunamayan krizlerde eslere destek saglayarak, boganmalarin
azalmasina destek saglayabilir. Esler arasi catismalar nedeniyle krizle kargilagan
ve ¢ozlim bulamayan dindar eslere arabuluculuk hizmeti verilirken, dini ve

psikolojik egitim almig uzmanlarin destek vermesi saglanabilir.
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Oz

Allah (c.c) Kur'an-1 Kerim'de mesajlarint kullarina iletmek icin, onlarin fitrauna uygun
bazen kissalarla, bazen rol model gostermek suretiyle, bazen ikna yoluyla ve evrensel egitim
metotlarinda da kullanilan ¢esitli metotlarla insanlara bildirmistir. Bunlardan bir tanesi de
temsili anlatim olan “darbimesel” metodudur. Darbimesel, anlagilmas: gii¢, ancak mantikls
olan bir durumu, daha belirgin ve ¢ok bilinen benzeri ile duygusal bir bicimde insana agik-
layan ve aklin da kolayca kabul edebilecegi bir metottur. Islam Peygamberi Hz. Muham-
med (s.a.v.) de bu metodu sik¢a kullanmigtr. Eckili bir egitim metodu olarak diisiiniilen
temsili anlatim metodunun giiniimiiz din egitimcileri tarafindan da kullanilmasi son derece
onemlidir. Caligmanin amaci bir egitim metodu olarak Kur'an-1 Kerim'deki darbimeselleri
incelemek ve bu konuda bundan sonra yapilacak caligmalara katk: saglamakur.

Kur'an-1 Kerim'in egitim metotlari, darbimesel kavraminin mahiyeti, Kur'an-1 Kerimde
darbimesellerin gayesi ve cesitlerini kapsayan calijmamiz basta Kur'an tefsirleri olmak
tizere konuyla ilgili literatiirlerin taranmasiyla yiirttilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kur'an, Metot, Darbimesel
Proverbs in the Qur’an as an Educational Method

Abstarct

In the Quran, Almighty Allah shows the role model in some cases, sometimes in a suitab-
le way, sometimes through persuasion and in universal methods of education to convey
his messages to His servants. One of them is the “proverb” method which is a represen-
tative expression. The Proverb is a method that hard to understand but makes a sensible
situation more clear and explains it to people in a sentimental way. The Prophet of Islam
Muhammad used this method frequently. It is important to use the proverb method
which is considered as an effective education method by the religious educators. This
study aims to analyze and contribute further studies in this subject the types and goals of
proverbs in the Qur'an-i Kerim as a method of religious education.

The study that includes the methods of the Qur'an-i Kerim, quality of the proverb met-
hod, the types and goals of the proverbs in the Qur'an-i Kerim will be carried out by
searching the related literature, especially the Qur'anic commentaries.

Keywords: Religious Education, Quran, Method, Impulsive



Giris

Insanlar ve inananlar icin hak ile batili, hayir ile serri agiklayan bir reh-
ber olan Kur’an-1 Kerim, muhtevasi, edebi tislubu itibariyle egsiz bir kitaptir.
Ayetleri akil sahipleri tarafindan tedebbiir edilsin, yani derinlemesine diisii-
niilsiin diye indirilen Kur'an-Kerim'de Yiice Allah, iletmek istedigi mesajlarini
bazen kissalarla, bazen rol model gostermek suretiyle, bazen ikna yoluyla ve
evrensel egitim metotlarinda da kullanilan cesitli metotlarla insanlara bildir-
mistir. Bunlardan bir tanesi de darbimeselle anlatimdir. Bir bagka ifadeyle,
anlagilmast gii¢ bir durumu, daha belirgin ve ¢ok bilinen benzeri ile agiklamak
sekliyle olan temsili anlaumdir.! Zira Kur'an-1 Kerim miinafiklari(el-Baka-
ra, 2/17-20), oriimcegi (el-Ankebut, 23/41) , sinegi (el-Hac, 22/73) deveyi
(Hud, 11/64, el-Hac, 22/36, el-Isra, 17/59) vb. insanlar tarafindan bilinen bir
cok seyi misal olarak sunmaktadir. Mesel, anlatilmak istenen seyin daha kolay
anlasilmasina ve kalici olmasina vesile olmaktadir?. Darbimesel, Hz. Muham-
med’in (sa.) de dini tebliginde kullandigi metotlardan bir tanesidir.’ Kur'an-1
Kerim'deki misallerin hikmetini anlayamayan, béyle bir misali Allah’in (c.c.)
sanina yakistiramayan ve sivrisinegi misal vermekle Allah (c.c.) neyi murat
eder (el-Bakara, 2/ 26) diye soran kifirlere kargt Allah (c.c.) bu misalleri ve
misallerin arkasindaki hikmeti sadece alimlerin anlayacagini ve diisiinecegini

de bildirmektedir (el-Ankebut, 29/ 43).

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamberin teblig, egitim ve 6gretim metot-
lart gliniimiiz din egitimcilerinin de uyguladiklart metotlardandir. Kur’an-1
Kerimdeki her 4yetin, her kissanin ve her misalin inananlar i¢in bir rehber,
yol gosterici ve egitici 6zelligi vardir. Zira Kur'an-1 Kerim'in bizzat kendisi

inananlar i¢in bir rehber ve yol gostericidir (el-Bakara, 2/2).

Kur'an-1 Kerimde birgok konuda bilimsel ¢aligmalar yapilmis olmasina
ragmen “Kur’an-1 Kerimde Meseller” konusunda din egitimi agisindan kapsamli

bir ¢alismanin heniiz yapilmamis olmast bu konunun se¢ilmesine vesile olmus-

1 Suat Cebeci, “Din Ogretimi Yontemleri”, 15, erigim: 05 Kasim 2019.
2 M. Faruk Bayrakear, Lslam Egitiminde Og“retmen Ogrmci Miinasebetleri, 7. Bs (Istanbul: Ifav, 2008), 52.

3 Abdulfettah Ebu Gudde, er-Rasul el-muallim ve esalibubu fi't-ta'lim (Haleb: Mektebu al—Islamiyye,
1997), 112.
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tur. Bu miinasebetle Kur'an-Kerim'in egitim ve 6gretim metotlarinin tespiti ve

uygulanmast verimli ve kaliteli bir din egitimi acisindan son derece 6nemlidir.

Bu arastirmada Kur'an-1 Kerimdeki egitim ve dgretim metotlar: tespit
edildikten sonra konu bagligimizin 6ziinti olugturan meseller ¢esitli tefsirlerin
yardimi ve konuyla alakali yazilmig literatiir taramasi yontemiyle siirdiiriile-

cektir. Bu ¢alismada asagidaki sorulara cevap bulunmaya ¢aligilacaktir:
1. Kur'an-Kerinv’in egitim metotlart nelerdir?
2. Darbimesel nedir?
3. Kur'an-1 Kerimdeki darbimesellerin cesitleri nelerdir?

4. Kur'an-1 Kerimdeki darbi mesellerin egitim acisindan amact ve he-

defi nedir?

1. Kur’an-1 Kerimde Egitim Metotlar:

Bir amaca ulasmak igin takip edilecek en kisa, en dogru ve en giivenilir
yol “metot” olarak nitelendirilmektedir®. Yeryiiziiniin halifesi olarak yaratilan
ve tayin edilen insan egitimi ilahi kaynaklidir. Kur'an’t Kerim’e gére Yiice Al-
lah, Hz. Adem’i yaratuginda zaman ve mekanlarin, biitiin kiinaun bilgisini
onun kalbine yerlestirerek esyalarin isimlerini 6gretmistir (el-Bakara, 2/31).
Boylece insan diger varliklara karsi fiziki yapisiyla degil, bilgisiyle faziletli ki-
linmistir®. Ayetleri akil sahipleri tarafindan diisiiniilsiin ve 6giit alinsin diye
indirilen Kur'an-1 Kerim (Siad, 38/29) Islam dininin temel kaynagidir. Bir
kitap ki dinin temel kaynagt ise, o dinin egitiminin de kaynagt olmalidir. Do-
layisiyla Kur'an-1 Kerim Islami din egitiminin temel kaynagi niteligindedir.

[nsant en giizel bir bigimde yaratip, yeryiiziine halife olarak tayin eden
yiice Allah, (el- Bakara, 2/30) onun nasil egitilecegini en iyi bilendir. Insanin
egitilmesinde ve terbiyesinde 6lgii bizzat insanin kendisidir. Insani en iyi ta-
niyan ise onu yaratan yiice Allah’tir. Kur’an'in muhatabi insan olduguna gore,
ilahi mesajlari ona en kolay ve en etkili bir gekilde nasil kabul ettirecegini
yine en iyi bilen ytice Allab’'ir. Kur'an-1 Kerim tefekkiir, tedebbiir ve tezek-
kiir ederek okundugunda onda insan fitratna en uygun metotlarin oldugu
gorilmektedir. Kur'an-1 Kerim, dikkatleri gozle goriilen, aklen kabul edilen

4 Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Metodik Esaslar: (Samsun: Eser Matbasi, 1991), 117.
5 Mustafa Ergiin, lnsan ve Egitimi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1993), 267.
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somut seyleri dile getirerek egitime baglar. Bazen dikkatleri semalara, yeryiizii-
ne, yagmura, riizgira, nebatata, gok giiriiltiisiine ve simsege ¢ekerek insanlarin
Allak’in varligini, birligini ve kudretini bulmalarina yardimei olur. Bunlar:
yaparken bazen soru cevap, bazen ikaz, bazen miijdeleme, bazen korkutma,
bazen sevdirme bazen nefret ettirme metotlarini kullanir ¢, Asil calisma ko-
nusu darbi meseli daha iyi anlayabilmek i¢in Kur'an-1 Kerimde gecen egitim
metotlarina kisaca deginmenin faydali olacag: diisiintilmektedir.

1.1. Isticvap (Soru-Cevap) Metodu

Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerim'de bu metodu sik¢a kullanmistir. “Peygam-
berleri de onlara soyle demisti: “Hi¢ gokleri ve yeri yaratan Allab’in varli-
gindan siiphe edilir mi? (Ibrahim, 14/10), “Gérmedin mi Allah gokleri ve
yeri hak ile yaratmistir” (Ibrahim, 14/19). Bu ayetlerde sorular, yiice Allah’'in
varligina inandirma, insanlari ikna etme gayesine ydneliktir. Bazen “sorarlar,
soruyorlar” seklinde ifadelerin gectigini ve buna yine ytice Allah'in cevap ver-
digini goriiyoruz. Kur'an-1 Kerim'de “Se-e-le” kokiinden tiireyen kelimelerin
bulundugu ayet sayis1 130 civarindadir’. Bu da soru ile 6grenme ve 6gretme-

nin Kur’an-1 Kerim'de bir egitim metodu olarak kullanildigini gostermektedir.

1.2. Ornek Edinme Metodu

Cocukluk yasindan itibaren insan en yakinindan baglamak suretiy-
le etrafindakilerini 6rnek alarak ve taklic ederek davraniglarini sekillendirir.
Cocuk anne babay1, 6grenci 6gretmeni, Miisliiman peygamberini 6rnek alir.
“Allal’in Resuliinde sizin icin en giizel 6rnek var” (el-Ahzab, 33/21) ayeti ke-

rimesi, Kur'an-1 Kerim’in 6rnekle egitime rehberlik ettiginin en giizel delildir.

1.3. Ibret ve Ogiitle Terbiye Metodu

Kur’an-1 Kerim'de ibret ve 6giit alinacak bircok kissalar ve misaller var-
dir. Ancak bu kissalardaki ibretleri sadece akil sahipleri anlayabilmektedir.

Bunu Kur'an-1 Kerim “Ger¢ekten peygamberlerin kissalarinda akil sahip-

6 Bayraktar, [slam Egitiminde Og““retmen Ogrma' Miinasebetleri, 37-38.

7 Muhammed Fuad Abdiilbaki, e/-Mu cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur'dni’l- Kerim, 3. Bs (Liibnan/
Beyrut, 1992), md. se-e-le.
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leri i¢in biiyiik bir ibret vardir” (Yusuf, 12/111) ifadeleriyle bildirmektedir.
Kur'an-1 Kerim kissalar1 sadece ge¢mis kavimler ve peygamberlerle ilgili tarihi
bilgiler vermekten ibaret degildir. Kur’an-1 Kerim bize bu kissalarla bazen 6giit
vermekte, bazen de bu kissalarda gecen olaylari tefekkiir ederek ibret alinma-
sina vesile olmakrtadir. Bazen de Allah (c.c.) peygamberleri veya salih kullart
vasttastyla 6giit vermektedir. “Yavrucugum, namazi dosdogru kil, iyiligi emret,
kotiilitkten vazgegirmeye galis ve basina gelenlere sabret, ...Insanlardan yiizii-
nil ¢evirme, yeryiiziinde simarik yiiriime, ... yliriiyiisiinde mutedil ol, sesini

alcalt” (Lokman, 31/17) ifadeleriyle Lokman’in (as.) oglunu giitle egitiyor.

1.4. Kissa ile Egitim Metodu

Allah (c.c.) Kur'an-1 Kerimde Hz. Peygamberin daha 6nce bilmedigi
birbirinden giizel kissalari anlatmistir. “Biz sana kissalarin en giizelini anlati-
yoruz. Sen daha 6nce bunlari bilmiyordun. (Yusuf, 12/3). Kur’an kissalarinin
egitim-6gretim metotlari arasinda 6nemli bir yeri vardir. Kissalar sayesinde
insan ge¢misteki 6nemli hadiseleri okuyanin veya dinleyenin usanmayaca-
g1 bir bicimde 6grenmekte ve bu tarihi olaylardan ders almaktadir. Insanin
gecmisini bilme arzusu, kissalara olan dikkati daha da artiracagindan kissa
ile egitim ¢ok 6nemli ve etkili bir metottur. Kur'an kissalarinin asil gayesi
tarihi bilgi vermek olmayip, peygambere gelen vahyin ve risaletin ispati, ilahi
dinlerin gayesinin ayni oldugu ve ayni kaynaktan geldigi hususunu insanla-
ra 6gretmek, ilahi davete icabet etmeyen ve peygamberlerini tasdik etmeyen
kavimlerin akibetlerini goz oniine sermektir. Ayrica kissalar vasitasiyla Allah
(c.c.) peygamberlerin kavimlerini nasil egittigini 6gretmektedir.®

1.5. Tegvik ve Sakindirma Metodu

Insan fitrati geregi, hastalik, oliim, fakirlik, kusurlarinin agiga ¢ikmasi,
amellerinin bosa gitmesi gibi basina gelen olumsuz durumlarda timitsizlige
diiger veya kagacak bir yer ya da siginacak, giivenilecek bir kap1 arar. Bazen
nefsinin arzularina kapilarak haddi asabilir. Bu nedenle insanin bazen tegvike
bazen sakindirmaya ihtiyaci vardir. Kur'an-1 Kerimde bunu sik¢a gérmekte-
yiz. Isledikleri giinahlarindan &tiirii yiice Allah’in rahmetinden {imidini ke-
senler icin “De ki: Ey giinah islemekle nefislerine karst haddi asmig kullarim!

8  Bayrakear, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, 48-50.
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Allak’in rahmetinden timit kesmeyiniz. Ciinkii Allah (c.c.) biittin giinahlar
bagislar”. (ez-Ziimer, 39/53). Kur'an-1 Kerim'de iman edip giizel amel isleyen-
ler cennetle miijdelendigi gibi, (el-Bakara, 2/25), kiifredip Allah'in yetlerini
yalanlayanlar (e-Bakara, 2/39, el-Maide, 5/10,86, el-Hac, 22/57, et-Tegabun,
66/10) kotii ameller isleyenler de cehennemle korkutulmakrtadir. Kur'an-1 Ke-
rimin bu metodu Hz. Peygamber’in de egitimde kullandig: bir metottur.’

1.6. Emri bi’l-Maruf ve Nehy-i ‘ani’l-Miinker Metodu

lyiligi emretme ve kotiiliigii yasaklama anlamina gelen emri bi’l-maruf
ve nehy-i ‘ani’l-miinker Kur'an-1 Kerim’in emrettigi bir egitim metodu olup,
bir toplum igerisinde mutlaka bu isi yiiriiten birilerinin bulunmasi gerektigi
hususu su 4yetle bildirilmektedir. “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve
kotiilitkten meneden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir”
(Ali Imran, 3/104).

Gorildigi gibi Kur'an-1 Kerim insan fitratina uygun olan biitiin me-
totlart kullanmis veya tesvik etmistir. Son olarak Kur'an-Kerimin muhatap-
larina 6giit verici ve onlarin ibret alabilecegi nitelikte veciz ifadelerle anlattig:
meseller de Kur'an’in egitim metotlarindan bir tanesidir. Biz ¢calijmamizin asil

konusu olan bu metodu biraz daha teferruatli bir sekilde ele alacagiz.

1.7. Darbimesel Metodu

Cogulu “emsal” olan “mesel”, kavrami, “benzemek, benzeri olmak” ma-
nasindaki “miistil” kokiinden tiireyen bir sifat olup “sifat, vasif, soz, ibret ve
kissa” manalarina da gelmektedir'®. Ragib el-Isfahani’ye gore “mesel” “agikla-
mak amaciyla benzeri hakkinda soylenen sozdiir''. Tirk Dil Kurumu sézlii-
giine gore ise “mesel”, ornek alinacak soz, egitici hikiye veya masal, atasozii,

manalarina gelmektedir.

9 Ebu Gudde, er-Rasul el-muallim ve esalibubu fi't-ta'lim, 193.
10 Ebil-Fazl Ceméliidddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riveyfit el-ifriqi

ibn Manzur, Lisanu’l-arab, t.y., md. msl.
11 Ebil-Kasim Hiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, e/-Miifredit fi garibiil-kur an,

t.y., md. msl.

12 Tirk Dil Kurumu, “Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri”, md. mesel, erisim: 02 Kasim 2019 https://
sozluk.gov.tr/.
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Mesel, birgok 4yette taacciip edilen bir durumun kissasi ve sifat1 olarak
tefsir edilir. “Muttakilere vaat edilen cennetin misali....”(Muhammed, 47/15)

mealindeki ayetteki mesel kavrami kissa ve sifat olarak agiklanmaktadir."

Arapga, kalbin garpmasi, nabzin atmasi, yaradaki elemin artmasi, suda
hareket etmek, zamanin ge¢mesi, insanlar arasinda fesat ¢ikarmak, vurmak,
bazilarini bazilarina musallat etmek, tacirin ortag ile sézlesme yapmasi, zilin

calmast, uyku bastirmasi gibi manalara gelen' “darabe” kelimesiyle birleserek

kullanildiginda “darbimesel” seklinde ifade edilmektedir.

Gergek ya da muhtemel bir durumun benzetilmesine dayali olan temsili
anlatm sanayide, tipta, astronotlarin egitiminde ve daha bagka alanlarda etkili
bir sekilde kullanilmaktadir®. Zira darbimeselin egitici 6zelligi vardir. Ciinki
darbi mesellerde uyari ve haurlatma vardir, 6giit vardir, tegvik ve sakindirma
vardir'®, Temsili anlattim mananin sekillenmesine ve zihinde canlanmasina ve-
sile olur. Imanla alakali soyut manalar somut bilgilere doniisiir. Darbimeselle-
ri dinleyen insan duygu ve diistinceleriyle bizzat olayin icerisine girerek adeta
kendisini olayin kahramanlari gibi gormeye baglar'”. Kur’an-1 Kerim insanlari
egitirken 6nemli konularda bazen mesellere bagvurmustur. Mesellerde verilen
bilgi insan zihninde anlamaya d6nisiir. Yani mesellerde anlatilan temsili bilgi
asil konunun anlasilmasina vesile olur. Yiice Allah darbimesellerle manevi bir
hali, maddi bir seye benzeterek insan zihnine sunuyor. Mesela 6riimeek misa-
linde Allah’tan bagka dost edinenlerin durumu 6riimcegin evine benzetiliyor.
Insan ériimcegi ve evini bildigi igin verilen misalden neyin kastedildigini an-

lamis ve 6grenmis oluyor'®.

13 Menna Halil Kattan, Mebahis fi ulum’i el-kur'an (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2000), 275.
14  Ibn Manzur, Lisanul-arab, darabe.

15 Melek Cakmak, “Ogretim Yontem ve Teknikleri”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, 2. Bs (Ankara: Pegem
Akademi, 2016), 455-456. (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 455-456.

16 Ali bin Muhammed bin Habib el-Maverdi, e/-Emsal vel-hikem,(Riyad:Dar-ul Vatan, 1999), 20.
1999), 20.

17 Siileyman Kogak, “Kur'an'da Mesellerle Anlatimin Egitim Acisindan Degeri”, 1 (2009): 213.
18  Bayraktar Bayrakly, /slamda Egitim (Istanbul: Ifav, 1989), 206-207.
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Bir egitimci vasfiyla Hz. Peygamber, ashabiyla beraber oldugu meclis-
lere edebi giizellik katan' ve bazen ashabinin egitiminde de kullandig: *° me-
totlarindan olan temsili ve tegbihi anlatim tarzi, Kur'an’t Kerimin edebi gii-
zelliginin sergilendigi anlatimlardan biri olarak kabul edilmektedir *'. Hak ile
batili birbirinden ayirt emek, dogru ile yanlist insanlara 6gretmek, kotiilitkten
sakindirmak ve iyiligi sevdirmek hususunda bir rehber olan Kur'an-1 Kerim?*
temsili anlatmla yiice Allah ifadeye bir canlilik katarken anlagilmasi zor olan
konularin daha kolay anlagilmasina, tizerinde diisiiniilmesine ve neticede ibret
almaya vesile olmaktadir #. Kur'an-1 Kerim'de ¢ok sayida darbi mesel bulun-
maktadir. Seleften bazilari: “Kurandaki meseli isitip anlamadigimda agladim.
Ciinkii Allah (c.c) “Bu temsilleri biz insanlar i¢in getiriyoruz. Onlari ancak
alimler anlarlar” buyurmaktads” demistir®®. Semavi kitaplarda cokea gegen
darbimeseller manalarin gizliliklerini agiga vurmada ve hakikatlerin tizerinde-
ki perdeyi kaldirmada acik bir sekilde etkili bir metottur ».

2. Kur’an-1 Kerim’de Darbi Meseller

Mesel kelimesi Kur'an-1 Kerim'de altmis dokuz, ¢ogulu olan emsal ise
dokuz yerde zikredilmigtir 2. Kur'an-1 Kerimdeki meseller i¢in Tefsir usulii
ve Kur’an ilimlerinde “emsalr’l-Kur’an” tabiri kullanilmaktadir”. Kur’an'daki
meseller “4yetlerdeki mana ve maksadin insan ruhunda iz birakan ve hayranlik

uyandiran bir bicimde kisa ve 6z1ii olarak ifade edilmesidir”*.

19 Muhammed bin Ibrahim -el Hamd, er-Rahmetii vel azametii fis-sireti nnebeviyyeti (Riyad: Dar-u
ibni Huzeyme, 2007), 183. Dar-u ibni Huzeyme, 2007), 183.

20  Ebu Gudde, er-Rasul el-muallim ve esalibubu fi't-ta'lim, 112.

21 Hatice Gormez, “Beger Dilinin Imkanlart ve Kur'an-1 Kerim'in Anlatm Uslubu Dair”, journal of
Islamic Research 2711 (2016): 27.

22 M.Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ablak: (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986), 345.
23 Siileyman Giimriikgiioglu, Kuranda lletisim Dili (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2014), 289.
24  FEbu-l fidai Ismail Ibn Kesir, Tefsir'u-l Kur'an'i-l Azim (Beyrut: Dar-ul marife, 1983), 1/65.

25  Ahmed bin Mahmud -en Nesefi, Mediriku't-tenzil ve akdiku't-tevil (Liibnan/Beyrut: Darul kalem,
1989), 1/39.

26 Abdulbaki, e/-Mu cemiil-miifehres li-elfiizi’l-Kur ini’l- Kerim, msl.

27 Bedrettin Cetiner, “Islam Ansiklopedisi” (Tiirkiye Diyanet Vakfi), md. Mesel, erisim: 02 Kastm
2019, hteps://islamansiklopedisi.org.tr/mesel#3-tefsir.

28  Kattan, Mebihis fi uliim’i el-kurin, 283.
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Belagat ve tefsir Alimlerine gore Kur'an isulahinda meselin anlami
sozlitk anlamlarindan daha farklidir. Kur'an mesellerini liigat kitaplarindaki
manalarina hamletmek uygun degildir. Ciinkii Kur'an meselleri daha sonra
ortaya ¢tkan yeni duruma tesbih suretiyle kullanilmamugtir. Bundan dolay:
onlar1 beyan alimlerince mesel manasina hamletmek uygun degildir. Kur'an-1
Kerim mesellerinden bazilari vardir ki bunlar istiare olmadig gibi kullanimi

da yaygin degildir®.

Benzetmeler yaparak, hikayelerden ve ge¢mis hadiselerden istifade ederek
anlatma metodu hemen biitiin milletlerde oldugu gibi Kur'an’in ilk muhatab:
olan Arap toplumunda da kullanilmigtir. Darbi mesellerin gectigi ayetleri tefsir
eden miifessirler ¢esitli yorumlar yapmiglardir®. Temsili anlatimda misal olarak
verilen bir konudaki mananin agiga ¢ikmast, lizerindeki perdenin kalkmasi soz
konusudur. Temsili anlatim duygulara hitap ettiginden ilahi kitaplarda, edebi-
yatgilarin, bilginlerin sozlerinde yaygin olarak kullanilmigtir. Hakir olan hakir
olanla, yiice olan yiice olanla temsil edilmektedir. Mesela Incil'de kalbinde kin,
nefret ve hainlik tagtyanlar kepege, kat kalpler cakil taglarina, adi insanlarla
muhatap olmak, onlarla konusmak esek arisinin viziltisina benzetilmekeedir '.
Kur’an-1 Kerim'deki darbimesellerde, metafizik alemdeki hadiseler insanlarin
duyu organlari ile ulagtiklar: fiziki 4leme ait kavramlarla anlatlmakta olup tem-

sil edenle temsil edilen arasinda bir benzerlik bulunmaktadir®?.

Ibnul Kayyim Kur'an-1 Kerim’in meselleri hakkinda soyle der: Mesel, bir
seyi hiikiim itibariyle bir seye benzetmek, makul olani algilanana veya iki algila-
nandan birini digerine yaklagtirmakur. Kur'an-1 Kerimdeki mesellerin cogu agik
tesbih yoluyladir. “Diinya hayatinin meseli semadan indirdigimiz su gibidir”
(Yunus, 10/24) mealindeki tegbih acik sekilde ifade edilmis zimni bir tesbihtir.
“Birbirinizi giybet etmeyiniz, sizden biri 6lii kardesinin etini yemegi sever mi,

tiksindiniz degil mi? (Hucurat, 49/12) Ifadelerindeki tesbih kapali bir tesbihtir.

29 Kattdn, Mebihis fi uliim’i el-kurin, 276.

30  Hayrettin Karaman v.dgr., Kur'an Yolu Tiirkee Meal ve Tefiiri (Ankara: Diyanet [sleri Baskanlig:
Yayinlari, 2007), 1/83.

31  Beydavi, Envaru’t Tenzil ve Esraru’t 1evil, t.y., v. el-Bakara, 2/26.
32 Bayrakli, Islamda Egitim, 206.
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Bazen de tegbih veya istiare olmadigi halde Allah (c.c.) mesel olarak isimlendir-
mistir. “Ey insanlar! Size bir 6rnek verildi. Simdi ona iyi kulak verin. Sizin Al-
lahtan bagka taptiklariniz bir sinek dahi yaratamazlar, hepsi bunun i¢in toplan-
salar bile. Eger sinek onlardan bir sey kapsa bunu ondan kurtaramazlar. Isteyen

de Aciz, istenen de” (el-Hac, 22/73) mealindeki mesel bu gesit meseldendir *.

Maverdi’ye gore yiice Allah, akillara ve kalplere tesirinin giicii vesile-
siyle, aklen daha makul ve kalben daha makbul olmasindan 6tiirti Kur’an-1

Kerim'de darb: meselleri kullanmus, onlart peygamberlerinin delili kilmigtir®.

2.1. Kur’an-1 Kerim'de Darbimesellerin Cesitleri

Kur'an-1 Kerimde agik, kapali ve miirsel olmak tizere ti¢ gesit mesel

vardir.?®

2.1.1. Agik Meseller

Herhangi bir durumu “mesel” lafz1 veya tesbihe delalet eden bir bagka
ifadeyle agiklayan meseller olup Kur’an-1 Kerim'de bir¢ok 6rnegi bulunmakta-
dir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri miinafiklarin durumunun acik bir sekilde
temsili olarak anlatldig: iki meseldir. Bu mesellerden biri: “Iman edenlerle
kargilaginca “inandik” derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise “biz si-
zinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz” derler” (Bakara, 2/14) mealindeki 4yette
belirtilen miinafiklarin durumudur ki bunlar; gosteris olsun diye inananlarla
kargilagtiklarinda miimin olduklarini sdyler ve bu sayede imanin nurundan
istifade ederler. Ancak kendileri gibi olanlarla bir araya geldiklerinde miimin-
lerle alay ettiklerini soylerler. S6z konusu miinafiklarin durumu ayni surenin
“Onlarin misali, bir ates yakan insan gibidir. Ates tam etrafini aydinlattuginda
Allah igiklarint yok eder de onlar1 karanlik icinde, hicbir seyi gormez halde
birakiverir” (Bakara, 2/17) mealindeki miiteakip ayetinde, karanlikta ates ya-
kip bu atesin 1181 ile etrafi aydinlanan, ancak ates sondiigiinde karanlik ice-

risinde kalan kisinin durumuna benzetilmektedir. Digeri ise: Soz konusu bu

33 Kattn, Mebihis fi uliim’i el-kurin, 277.
34 Ebu-l Hasen Habib el-Maverdi, Edebid-diinya ved-din (Beyrut: Dar-ul kiitiib-iil ilmiyye, 1978), 275-276.
35  El Huseyin -el Fadl, e/-Emsalii-l kimine fi-l kur an-il- kerim (Riyad: Mektebetu't-tevbe, 1992), 8.
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miinafiklarin hali yine Bakara suresinin 19. yetinde “Yahut onlar, karanliklar
icinde gokten bosanan gok giiriiltiilii, simgekli bir yagmura tutulmus kimseler
gibidirler. Yildirimlara yiiziinden 6liimden korkarak parmaklariyla kulaklarin:
tikarlar. Halbuki Allah inkarcilari ¢epegevre kusatmustir” (Bakara, 2/19), “Sim-
sek gozlerini kor edercesine gakar, onlara 151k verdikge yiiriirler, 1181 karartinca
da kalakalirlar. Allah dileseydi onlarin isitme ve gormelerini busbiitiin giderir-
di. Stiphesiz Allah her seye kadirdir” (Bakara, 2/20) mealindeki ifadelerle, i¢in-
de karanligin bulundugu bir esnada bardaktan bosanircasina yagan yagmura
tutulan kimselerin durumuna benzetilmektedir. Yagmurun yagmast esnasinda
diinyay: kara bir bulut “sayyib” kaplamigtir. Miinafiklar meydana gelen zifiri
bir karanlik, dehsetli bir gok giiriiltiisii ve simsek cakist sebebiyle heyecanla,
olim korkusundan dolay: kulaklarini parmaklariyla ukiyorlar®®. Gériildigi
gibi yiice Allah, miinafiklarin halini gokten inen “sayyib” denen kara buluta,
[slam dinini kuvvetli bir yagmura, Hz. Peygamberin dénemindeki kfirlerin,
misriklerin durumunu zulmetlere, dinin va‘d ve va‘idlerini simgsek ve gok gii-
rilltiisiine, kafirlerin ve miinafiklarin aday olduklar cezalari yildirimlara ben-
zetiyor. Inanmadiklari halde Allah’a ve ahiret giiniine inandigini iddia eden ve
boylece Allal’t ve insanlari kandirdiklarini zanneden, yeryiiziinde fesat ¢ika-
ran, miiminleri sefih olarak goren ve onlarla alay eden miinafiklarin 6zellikleri
Bakara suresinin 8. ayetinden itibaren 17. 4yete kadar anlauldiktan sonra, 17,

18 ve 19. ayetlerde de onlarin durumlar: temsili olarak anlatlmaktadir.

Bir bagka goriise gore yukarida zikredilen Bakara suresinin 17.,18.,19.
ve 20. ayetlerinde sunulan temsili anlatimda, Miinafiklarin Kur’an’la olan ala-
kasini Allah Teala gecenin karanliginda sahrada bulunan ve ansizin gok giiriil-
tiisii ve simgegin de oldugu siddetli bir yagmura tutulan bir kavme benzetiyor.
Simsek cakip gok giirlediginde korkudan kulaklarini tikayan kavmin misali
miinafiklar da Kur'an’t dinlediklerinde kulaklarint tikiyorlardi. Simsek imana,

simsegin etrafi aydinlatmasi Kur’an’a benzetilmistir®®.

36 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), c. 1/244-248.
37 Kattn, Mebahis fi uliim’i el-kurin, 238.

38  Ebi Abdillah Muhammed bin Ali et-Tirmizi el-Hakim, e/ Emsalii min el-kitabi ve ssiinneti (Beyrut:
Dar-u ibni Zeydun, 1987), 18-19.
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Bakara suresi 171. 4yetinde “Inkar edenleri imana gagiran (peygamber)
ile inkér edenlerin durumu, bagirip ¢agirmadan baska bir sey duymayan hay-
vanlara seslenen (goban) ile hayvanlarin durumu gibidir. Onlar sagirdirlar, dil-
sizdirler, kordiirler. Bundan dolayr anlamazlar” ifadeleriyle Hz. Peygamberin
ogiitlerine kulak asmayan ve imana gelmeyen kéfirlerin durumu hayvanlara
seslenen ¢obanla, ¢obanin bagirip ¢agirmasindan baska bir sey duymayan hay-
vanlara benzetilmektedir. Yine Bakara suresi 74. 4yetinde “Sonra bunun ardin-
dan kalpleriniz yine katilagti, tas gibi; hatta daha kat1 oldu. Ciinkii tag vardir ki,
icinden irmaklar figkirir. Tag vardir ki yarilir da icinden sular ¢ikar. Tas da vardir
ki, Allah korkusuyla (yerinden kopup) diiser. Allah yaptiklarinizdan hicbir za-

man habersiz degildir” ifadeleriyle kafirlerin kalpleri kati tasa benzetilmigtir”.

“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve
her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat ve-
rir. Allah liitfu genis olandir, hakkiyla bilendir” (el-Bakara, 2/261) mealin-
deki 4yette, mallarini Allah yolunda infak edenin durumu her basaginda yiiz
dane olan yedi bagakli bugdaya benzetilmektedir. Ancak sirf gosteris olsun
diye mallarini infak eden ve basa kakanlarin durumu ise, {izerinde bir mik-
tar toprak bulunan ve yagmur yagdiginda tizerindeki topragin kaybolmasiyla
¢iplak kalan tagin durumuna benzetilmektedir (el-Bakara, 2/264). Kafirlerin
bu diinyada harcadiklarinin durumu ise kendilerine zulmeden bir toplulugun
ekinlerini vurup mahveden kavurucu ve soguk bir riizgarin durumuna benze-
tilmektedir (Al-i Imran, 5/ 117). Allah’t inkar edenlerin ve diinyada yaptiklari
islerinin durumu, firtnali bir giinde riizgarin savurdugu kiile benzetilmekte-
dir (Ibrahim, 14/ 18). Kendisine ayetler verildigi halde 4yetleri yalanlayarak
seytanin pesinde giden kimsenin durumu, {izerine varilsa da kendi haline bi-
rakilsa da dilini disartya sarkitip soluyan kopegin durumuna benzetilmektedir

(el-Araf, 7/ 175-1706).

Acik mesel yoluyla yapilan bu benzetmelerde yiice Allah, miinafiklarin,
kafirlerin, Allah’in 4yetlerini yalanlayarak seytanin pesinde gidenlerin diistiik-
leri durumu ya tizerine varilsa da varilmasa da dilini ¢ikararak siirekli soluyan
kopege ya riizgarin savurdugu kiile, ya soguk riizgira ya da tizerindeki verimli

topragi kaybeden yalcin tasa benzeterek kullarinin diisiinmesini istiyor diye-
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biliriz. Zira bu diinyada aklini kullanip diisiinmeyenlerin duyduklari pisman-
liklar1 Kur'an-1 Kerim “Sayet kulak vermis veya aklimizi kullanmig olsaydik,
simdi su alevli cehennemin mahkamlari olmazdik” diye sozlerine ilave ede-

ceklerini” (Bakara, 67/10) bildirmektedir.

2.1.2. Kapal1 Meseller

Kapali mesellerde meselle ilgili herhangi bir lafiz yoktur. Ancak hari-
ka manalar1 olan sozlerin veciz bir sekilde ifade edildigi mesellerdir. “Demir
demirle iflah olur” veya “civi ¢iviyi soker” meseli kapali mesele 6rnektir. “Bir
kottligiin cezasi bir kotiiliikeiir” mealindeki $tira suresinin 40. 4yeti bu me-
sele 6rnektir. “Sevdiginiz seylerden infak etmediginiz siirece iyilige asla ula-
samazsiniz” (Al-i Imran, 5/92) mealindeki ayeti kerime “Giizeli nikahlayan
mihrini verir” meseline benzemektedir®. Allah Teala Kur’an-1 Kerimde bu tiir
meselleri ibret ve uyarmak i¢in degisik surelerde zikretmistir (ez-Ziimer, 39/
27). Ayni sekilde Hz. Peygamberin de egitim ve 6gretimde darbimeseli sik¢a
kullandig bilinmektedir®. Kur'an-1 Kerim'de darbr mesellerin ¢okea zikredil-
mesi din egitimi ve 6gretiminde tezekkiiriin yani hadiselerden ve olgulardan

ders almanin 6nemine isaret etmektedir.

2.1.3. Miirsel Meseller

Mirsel mesel, “Bedi‘ ilminde manaya giizellik katan, siirde veya nesirde
bir fikri, bir goriigii ispat etmek, aciklamak, soze kuvvet ve giizellik katmak ama-
ctyla soz arasinda atasozii, vecize, hikmetli sozler, deliller ve misaller getirmektir”.
Buna gore atasozii, vecize, hikmetli sézler, deliller ve misallere de miirsel mesel
denir*'. Bu tarife gore Miirsel Mesel gerek sozde gerekse yazida anlatima giig

kazandirmaktadir.

39 Fadl, el-Emsilii-l kimine fi-l kuran-il- kerim, 9.
40 Ebu Gudde, er-Rasul el-muallim ve esalibubu fi't-talim, 112.

41 Ismail Durmus, “Islam Ansiklopedisi” (Tiirkiye Diyanet Vakfi, t.y.), blm. Irsal-i Mesel, erisim: 02
Kasim 2109.
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Kur'an-1 Kerim'de agik tegbih lafzi olmaksizin “miirsel mesel” olarak

zikredilen bazi ayetler:*

1. “Simdi gergek ortaya ¢ikei. (Yusuf, 12/51)

2. “Onu Allah’tan bagka ortaya ¢ikaracak yoktur” (en-Necm, 53/ 58)

3. “Yorumunu sordugunuz iki riiya (bu sekilde) kesinlesmistir” (Yusuf, 12/41).
. “Sabah da yakin degil mi” (Had, 11/81)?

. “Her haberin ger¢eklesecegi bir zaman vardir” (el-Enam, 6/67).

SN N A

. “Kotiiliik tuzaklari kuranlarin ayagina dolagir” (el-Faur, 35/ 43).
7. “Deki: “herkes kendi karakterine ve mizacina gére is yapar” (el-Isra, 17 84).

8. “Hakkinizda hayirli oldugu halde bir seyden hoglanmamuis olabilirsi-
niz” (el-Bakara, 2/216).

9. “Her nefis, yaptiklarina kargilik tutulan rehindir” (el-Miiddessir, 74/38).
10. “lyiligin karsilig1 da iste boyle iyiliktir” (er-Rahman,55/ 60).

11. “Her kesim kendi inancini begenmektedir” (el-Mi'minun, 23/ 53).

12. “Isteyen de aciz, kendinden istenen de” (el-Hac, 22/ 73).

13. “Amel sahipleri boylesi bir kazang i¢in ¢aligmalidir” (es-Saffac, 37/61).
14. “lyi ile kotii bir degildir” (-Maide, 5/100).

15. “Nice az birlik vardir ki, Allah'in izniyle sayica ¢ok birligi yenmis-
lerdir” (el-Bakara, 2/249).

16. “Sen onlar1 birlik icinde sanirsin, oysa kalpleri daginikeir” (el-Hasr, 59/14).

3. Kur’an-1 Kerim'de Darbimesellerin Gayesi

Kur'an-1 Kerim'deki darbimesellerin genel gayesi egitimdir. Ancak her
darbi meselin 6zel bir hedefi vardir. Mesela Allah (c.c) “birbirinizi giybet et-
meyin” buyurduktan sonra, giybet etmeyi 6lii kardesinin etini yemekle temsil
ediyor (el-Hucurat, 49/12). Bu sekilde temsil etmesinin egitim agisindan ga-
yesi giybetin kotiiltigiint ve cirkinligini daha veciz bir sekilde anlatarak kor-
kutmak, hedefi ise giybeti haram kilarak uzak tutmaktir diyebiliriz*.

42 Kattan, Mebaihis fi uliim'i el-kurin, 280.
43 Yezid Hamzaviy, el-Medlulatu er-terbeviyyeru lil-emisali el-kur aniyyeti (Camiat-iil Cezair, 2006), 41.
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Gerek Hz. Peygamber, gerekse egitimciler, konulart daha veciz bir sekil-
de izah etmek, tegvik ve nefret ettirmek, vmek ve zemmetmek icin darbime-

sel metodunu sik¢a kullanmiglardi®.

Kur’an-1 Kerimdeki darbimeseller, mantikli olan bir durumu duygusal
bir bigimde insana agiklar ve akil da kolayca kabul eder. Ciinkii mantikli ma-

nalar duygusal bicimde anlatilirsa daha kolay anlagilir. Mesela

Allah (c.c), “Ey iman edenler! Allah’a ve ‘ahiret gliniine inanmadi@ hal-
de malin insanlara gosteris yapmak icin harcayan kimse gibi sadakalarinizi
basa kakmak ve incitmek suretiyle bosa gidermeyin. O kimsenin misali, tize-
rinde toprak bulunan diizgiin ve yalgin bir kayadir; kayanin tizerine siddetli
bir yagmur yagmis, onu ¢iplak halde birakmigur. Bu gibilerin kazandiklar:
hicbir seyden istifadeleri olmaz ve Allah, inkarct topluluga hidayet vermez”
(Bakara, 2/264) mealindeki 4yette; insanlari, vermis oldugu sadakalar sebe-
biyle minnet altinda birakarak ve basa kakarak inciten kimselerin davraniglari,
bagkalarina gosteris olsun diye harcama yapanlarin davraniglarina benzetilmis-
ti ve kaya misaliyle anlatlmugstr. $6yle ki; yalgin bir kayanin tizerindeki toprak
yagan yagmurun siddetiyle yere inmekte ve bu kaya tizerindeki toprag: yok
etmektedir. Burada yiice Allah sadakasini gdsteris i¢in veren kimsenin halini

darbi meselle aciklamistir.

Darbi meseller hakikatleri ortaya koyar ve gaip olani hazir durumday-
mus gibi ifade eder. “Faiz yiyenler ancak seytanin ¢arparak sersemlettigi kimse
gibi kalkar” (el-Bakara, 2/275) mealindeki 4yeti kerimede faiz yiyenlerin dii-

secekleri hal temsili bir gekilde ortaya konmustur.

Darb1 meseller, bazen tesvik icin zikredilmistir. Mesela, “Mallarin1 Al-
lah yolunda harcayanlarin meseli, her basaginda yiiz tane bugday veren yedi
basak gibidir” (el-Bakara, 2/261) mealindeki yette, Allah yolunda harcama
bire yedi yiliz veren bugday meseliyle tesvik edilmistir.

Bazen cirkin bir davranis hi¢ de hosa gitmeyecek bir meselle agiklan-
mis, boylece s6z konusu davranis veciz bir sekilde kotiilenmistir. Mesela;

giybet, kardesin 6li etini yemege benzetilerek bu ¢irkin davranig inananla-

44 KattAn, Mebaihis fi uliim’i el-kur'in, 283.
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ra kerih gosterilmis ve tiksindirilmek istenmistir (el-Hucurat, 49/12). Bazen
de iyi davranis sergileyenler ayni davranust sergileyen bagkalarina benzetilerek

oviillmiis, dolayisiyla s6z konusu davranis tegvik edilmistir (el-Fetih, 48/29).

Sonug

Kur’an-1 Kerimi miiminler ve insanlar icin yol gsterici ve hakla batili,
dogru ile yanlisi aciklayici olarak indiren Yiice Allah, mesajlarini insanin fit-
ratina uygun metotlarla iletmis ve her biri birbirinden etkili metotlar kullan-
mugtir. Bunlardan bir tanesi de temsili veya meselle anlatumdir ki, calismada

bu “darbimesel” olarak nitelendirilmistir.

Kur'an-1 Kerimdeki mesellere bakugimizda ilk meselin miinafiklarin
durumunu teferruatl bir sekilde gozler 6niine seren meseldir. Bu meselle yiice
Allah, Miiminler arasinda iki yiizlii miinafiklarin durumunu, diistiikleri hali,
Allah’a ve 4hiret giiniine inanmayan, Allah’in 4yetlerini inkar edenlerin ahlaki

davransglarinin akibetini veciz bir sekilde anlatiyor.

Kur’an-1 Kerim'de agik, kapali ve miirsel olmak tizere {i¢ ¢esit meselin
oldugu goriilmektedir. Herhangi bir durumu “mesel” lafzi veya tesbihe delalet
eden bagka bir ifadeyle agiklayan agik mesellerin Kur'an-1 Kerim'de bir¢ok
ornegine rastlanmaktadir. Miinafiklarin durumunu anlatan meseller en bariz
olanlarindandir. Kapali mesellerin de ibret ve uyarmak icin degisik surelerde
zikredildigi goriilmektedir. Acik bir sekilde tegbih lafzi olmaksizin kullanilan
ve “miirsel mesel” olarak nitelendirilen mesellerin de veciz bir tslupla sik¢a

kullanildigs goriilmekeedir.

Darbimesellerin asil gayesinin manayr muhatabin daha kolay anlayaca-
g1 bicimde duygusal bir sekilde temsil ederek kabul etmesini saglamak, tegvik,
ozendirme ve sakindirma gibi amaglari vardir. Dolayisiyla Allah inancini in-
sanlarin kalplerine yerlestirmek, insanlart amel-i silih, hakk: ve sabri tavsiye

konusunda egitmek gibi de hedefleri vardir.

Darbimesellerin gectigi ayetler incelendiginde; insanlari, aklini hare-
kete gecirerek tefeffiikkiire, tezekkiire ve tedebbiire, ve mukayeseye sevk eden

darbimeselin etkili bir egitim metodu oldugu anlagilmaktadir.
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Oz

Din gorevlileri gorevleri geregi her yastan ve her kesimden insanlarla iletisim kurmaktadir. Din
gdrevlilerinin muhataplariyla yasayacaklari olumlu ya da olumsuz iletisim siirecinin yiiriitiilen din
hizmetlerinin niteligini dogrudan etkilemesi kaginilmazdir. Bu bakimdan toplumun her kesimiyle
mubhatap olan din gorevlilerinin temel iletisim becerilerine sahip olmasi elzemdir. Halen gérevde
olan din gorevlilerinin iletisim becerilerinin hangi seviyede oldugunun, yetersizliklerinin ve yasa-
diklari iletisim sorunlarin kaynaginin arasurilmasi, ortaya ¢ikan sonuglara gére de gerekli tedbir-
lerin alinmast din hizmetlerinin etkinligini arttracaktr. Bu calismada halen gorev yapmakta olan
din gorevlilerinin iletisim yeterliklerinin cesitli degiskenler agisindan incelemesi amaclanmustr.
Orneklem grubu, Marmara bélgesindeki illerin merkezleri basta olmak fizere ilge ve koylerinde
gdrev yapan miiftii, egitim gorevlisi, vaiz, cezaevi vaizi, Kur'an Kursu 6greticisi, imam-hatip ve
miiezzin-kayyimdan olusan 1.153 din gérevlisinden olusmaktadir. Tarama modelinde betimsel bir
aragtirma ile verilerin toplandig calismamiz, Wiemann (1977) tarafindan gelistirilen beli likert tipi
sorulardan olugan “Iletisim Yeterlik Olgegi’nin” Tiirkge versiyonunun basina deneklerle ilgili olarak
kisisel demografik icerikli sorular ilave edilerek internet iizerinden uygulanmustir. Aragtirmamizda
din gorevlilerinin genel olarak iletisim yeterliklerinin yeterli seviyede oldugu tespit edilmistir. Aras-
tirma bulgularina gére yas, cinsiyet, hafiz olup olmama, gérev yapilan yer, mezuniyet durumu, go-
rev unvani ve gorev siiresi gibi degiskenlerle iletisim yeterlilikleri arasinda anlamli iligki bulunurken,
medeni durumla iletisim yeterliligi arasinda anlamlt iligki bulunmamistir.

Anahtar Kelimeler: Din hizmetleri, Din grevlisi, Tletisim, Yetiskin, Cami.
Communicative Competence of Religious Commissaries

Abstract

Religious commissaries communicate with people of all ages and all segments as part of their jobs.
It is inevitable that positive or negative communication process religious commissaries experience
with their interlocutors directly affects the quality of ongoing religious services. In this respect, it
is crucial for religious commissaries who deal with every segment of the society to have basic inter-
personal communication skills. It will increase the efficiency of religious services to make a study of
what level communication skills religious commissaries on duty have, what their inadequacies are
and what the source of communication problems they experience is, and to take the precautions
needed according to the results. This study is aimed to study the communicative competence of
religious commissaries on duty in terms of various variables. The sample group consists of 1.153
religious commissaries who are muftis, educators, preachers, prison preachers, Quran course instru-
ctors, imam-hatips and muezzin-trustees working in especially the city centers, in the counties and
villages of the cities in Marmara Region. Our study, in which data were collected with descriptive
research in survey model, was conducted via the Internet adding personal demographical questions
about the subjects to the beginning of the Turkish version of ‘Communicative Competence Scale’
consisting of five point Likert-type questions developed by Wiemann (1977). In our study it was
found that the communicative competence of our religious commissaries is in sufficient level in
general. According to the study findings, while a significant relationship was found between the
variables like age, gender, being a hafiz or not, the place of duty, the graduation status, position
title and the term of duty and communicative competence, no significant relationship was found
between marital status and communicative competence.

Keywords: Religious services, Religious commissary, Communication, Adult, Mosque.



1. Problem

Insanoglunun iletisimsiz bir hayat yasamast miimkiin degildir. {letisim
toplumsal hayatin her aninda bagvurulan, toplumun diger tiyeleri ile olan ilis-
kilerin diizenlenmesinde, is ve meslek hayatindaki bagarilarinin ortaya ¢ikma-
sinda ya da basarisizliklarin olusmasinda, aile hayatinin yaninda sosyal hayatta
da mutlulugu temin etmede bagvurulan 6nemli bir olgudur. Toplumsal hayat
iletisim etrafinda sekillenmektedir. Insanlarin giinliik yagamlarini toplu olarak
bir arada stirdiirmeleri ister istemez birbirleriyle iletisimi zorunlu kilmaketadr.
Stirekli olarak birlikte yasayan insanlarin iletigim siirecinde ¢cogu zaman birbir-
leriyle anlagma saglasalar da kimi zaman catigma ve gesitli iletisim engelleriyle
karsilagmalari kaginilmazdir.! Iletisimin baslangict insanlik tarihi kadar eski
olmasina ragmen, iletisimin 6nemi son donemlerde fark edilmeye baglamistir.

[letisim kavraminin pek ¢ok tanimi yapilmistir. Genel anlamda iletisim;
kaynak kisinin bilgi, tutum, diisiince ve duygu hedefe iletilmesidir.? Yakin zama-
na kadar kullanilan haberlesme kavraminin yerini alan iletisim sézctigii haber-
lesmeyi de icine alan, daha kapsamli bir mesaj alis verisi anlamina gelmektedir.’
Kisilerin bagkalar: ile iletisim kurma amaci sadece haber, bilgi, duygu ve diisiince
aktarmak degildir. Aksine iletisim kurma amaclarindan birisi de insanlart et-
kilemek, onlarda tutum ve davranis degisikligi gerceklestirmektir. Dinlerin ve
Peygamberlerin insanliga génderilmesindeki temel amag¢ Allah’in mesajlarinin
insanlara ulagtirilmasidir. Allah tarafindan Peygamberler araciligs ile gonderilen
suhuf ve kitaplarin amaci, insanlara dogru bilginin ulastirilmasi, insanlarda dog-
ru tutum ve davranslarin olusmasini saglamakeir. Giiniimiizde Ilahi mesajlarin
insanlara ulagtirilmasinda temel sorumluluk, bunu bir misyon olarak benimse-
mis ve hayatnin merkezine yerlestirmis olan din gorevlerine aittir.

Zamanin degismesiyle birlikte dinin 6ziinii olusturan bilgiler degisme-
se de dinin muhatabi olan insan ve insanin yasadig1 cevre ve sartlar, kargilastig
sorunlar stirekli olarak degismektedir. Dinamik bir hayat i¢inde ihtiyaglar ve
sartlar siirekli olarak degismektedir. Sanayi ¢agindan sonra bilgi ¢agina ulas-
ugimiz gliniimiiz diinyasinda basta dini bilgi olmak {izere bilginin her tiirli-

Merih Zillioglu, Zetisim Nedir?, (Istanbul: Cem Yayinevi, 2007), s. 21.

2 Hasan Tutar ve M. Kemal Yilmaz, fletisim (Genel ve Orgiitsel Boyutuyla), (Ankara: Segkin Yayincilik,
2013), 5.22.

Zillioglu, Lletisim Nedir?, s. 22.
4 Zillioglu, Lletisim Nedir?, 5.28.
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siine ulagmak ¢ok kolaylagmigstir. Dini bilginin insanlara ulagtirilmasi gorevini
icra eden din gorevlileri, giiniimiiz diinyasindaki insanlara sadece dini bilgiyi
aktarmalari yeterli degildir. Dini bilginin insanlara daha etkili bir gekilde nasil
aktarilacagi daha 6nemli hale gelmistir. Bu bakimdan din gérevlilerinin ken-
dilerini yéntem, teknik ve iletisim becerileri agisindan siirekli olarak yenile-
meleri zarureti ortaya ¢tkmugtir.

Ulkemizde din gorevlilerinin mesleki yeterlilikleri konusunda yapilan
calismalar agirlikli olarak alan bilgisi yeterlilikleri tizerine yogunlagmugtir.®
Din gorevlilerinin mesleki yeterliliklerinde alan bilgisinin 6nemi inkéar edi-
lemez. Ancak yukarida da bahsedildigi gibi bilgiye ulasmanin ¢ok kolay ve
hizli oldugu giintimiiz diinyasinda insanlara sahip oldugumuz alan bilgisinin
dogru ve etkili bir sekilde sunumu daha da 6nem kazanmugtir. Din gorevlile-
rin yeterlilikleri ve yetigtirilmeleri tizerine yapilan ¢aligmalarda da belirtildigi
gibi, din gorevlilerinin yetersizlikleri genel itibariyle alan bilgisinden ziyade
ozel alan bilgisine giren konularda yogunlagmaktadir. Ceza evlerinde gorev
yapan vaizler tizerine yapilan bir ¢alismada, cezaevlerinde gorev yapan vaiz-
lerin en ok zorlandig: ve ihtiyag hissettikleri konularin etkili iletisim bece-
rileri, yetigskin bireylerin egitim siirecinde kullanilacak yontem ve teknikler,
suclu psikolojisi, danigsmanlik becerileri, empatik diigiinme becerisi ve 6zel
alan bilgisi oldugu ortaya konmaktadir.® Buyrukeu tarafindan Tiirkiye'de Din
Gorevlisi Yetigtirme sorunlarinin ele alindigt bir ¢alismada ise din gorevlileri-
nin yetersizliklerinin esas itibariyle temel alan bilgisinden ziyade, kazandiklari
bilgilerin uygulamaya konulmasi asgamasinda ortaya ¢ikan iletisim sorunlarin-
da yogunlastugini ifade edilmektedir.”

5 Ibrahim Turan, “Din Gérevlilerinin Mesleki Yeterlikleri”. Dinbilimleri Akademilk Aragtirma Dergisi,
Cilt:13, Sayr:1, 2013, s5.47-73; Mevliit Kaya ve Nurettin Kii¢iik, “Din Gorevlilerinin Mesleki Ye-
terlikleri: Safranbolu’'da Gérev Yapan Din Gérevlileri Uzerine Bir Arastirma”. Karabiik Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Ozel Sayt:”, 2015, ss. 1-18; Siileyman Akyiirek, “Kur'an Kursu
Ogreticisinin Mesleki Yeterlikleri”. Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Say1:18,
2005, ss. 175-192.; Cemal Tosun, Federal Almanyada Yasayan Tiirklerin Din Egitimlerinde Caminin
Yeri ve Din Gorevlilerinin Yeterlilikleri, (Ankara: Ankara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 1992).;
Siikrii Keyifli, Urfa ve Yoresinde Yaygin Din Egitimi (Imamlarin Mesleki Imkinlar: ve Problemleriyle
Ilgili Alan Aragtirmast), (Ankara: Ankara Universitesi SBE, Doktora Tezi, 1997).

6 Fatih Cinar, “Ceza Infaz Kurumlarindaki Din Hizmetlerinde Cezaevi Vaizlerinin Karsilastiklar:
Sorunlar”. Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Cilt:9, Say1:43, 2016, s. 2410.

7 Ramazan Buyrukeu, “Tiirkiyede Din Gérevlisi Yetistirme Problemi ve Coziim Onerileri”. Ankara
Universitesi f/a/)z’yat Fakiiltesi Dergisi, Sayr:2, 20006, s. 124.
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Yukarida agiklanan nedenlerin yaninda din hizmetlerinde hizmet alan-
larinin gesitlenmesi, giintimiiz diinyasinda kisileraras: iligkilerin ve iletisimin
onem kazanmasi, her tiirlii bilgiye ¢ok hizli ve kolay bir sekilde ulagiimast din
gorevlilerinin iletisim yeterliklerine sahip olmalarini gerekli kilmaktadir. Din go-
revlileri sadece cami ya da Kur'an Kursunda gorev ifa eden kisiler degildir. Din
gorevlileri toplumun her kesiminden ve her yastan insanla gerek cami icinde ge-
rekse cami diginda muhatap olmaktadir. Bu bakimdan din gorevlileri gorevlerini
etkin bir sekilde yerine getirirken muhatap olduklar: kitlenin 6zelliklerini ve psi-
kolojisini iyi bilmeli, muhatap oldugu kitleyi etkileyebilmek ve ikna edebilmek
iin gerekli iletisim becerilerine sahip olmak zorundadir. Insanlarda dogustan bir
yetenek olan iletisim yeterliligi egitim yoluyla gelistirilebilmektedir.

Bu ¢alismamizin temel problemi; camilerimizde, Kur'an Kurslarimizda
ve Diyanet [sleri Baskanliginin egitim merkezlerinde yetiskinlere yonelik din
egitimi faaliyetlerinin daha etkin ve verimli olmasini saglayacag diisiincesiyle,
din gorevlilerimizin (miiftii, vaiz, cezaevi vaizi, egitim gorevlisi, imam-hatip
ve milezzin kayyim) cemaatiyle veya yetiskin 6grencisiyle olan iletisim beceri-

lerinin yeterlilik diizeyini ¢esitli degiskenler agisindan ortaya koymakuur.

2. Aragtirmanin Yontemi

Arastirmamiz, DIB’in, biinyesinde yetiskin din egitimi kapsaminda go-
rev yapan din gorevlilerinin hedef kitlesi olan camii cemaati ve Kur'an Kursu
kursiyerleri ile olan iletisim becerilerinin yeterlilik diizeylerini 6l¢mek amacty-

la nicel arastirma tiiriinde yapilmistir.

Aragtirmada, var olan durumu aynen oldugu gibi resmetmeyi temel
alan tarama (survey) modeli® kullanilmistir. Survey metodu anket, miilakat,
gozlem ve test teknikleri ile gergeklestirilir.” Genel tarama modelleri, evren
hakkinda genel bir hitkme ulasmak amaciyla ¢ok sayida unsuru iceren bir
evrende, evrenin tamaminda ya da ondan alinacak bir grup, 6rnek ya da 6r-

neklem tizerinde yapilan tarama uygulamalaridir.'

8  Niyazi Karasar, Arastzrmalarda Rapor Hazirlama. (Ankara: Nobel Yayincilik, 2011), s. 34.

9 Zeki Arslantiirk, Sosyal Bilimler Igin Arastirma Metod ve Teknikleri. (Istanbul: Marmara. Universite-
si.[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1997), s.101.

10 Niyazi Karasar, Bilimsel Aragtirma Yontemi: Kavramlar, [lkeler, Teknikler. (Ankara: Nobel Yayincilik,
2019),s. 111.
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Bu tiir arastrmalar, ¢ok sayida obje, denek ya da orneklem {izerinde
ve belirli bir zaman kesiti i¢inde yapilmaktadir. Anket teknigi, survey aras-
tirmalarinda en ¢ok kullanilan veri toplama tekniklerinden biridir. Surveyler,
aragtirmada kullanilan tekniklere gore de isimlendirilmektedir.!" Bu anlamda
aragtirmamizin yontemini, “anket survey” olarak isimlendirmek miimkiindiir.

3. Calisma Grubu /Orneklem

Survey metodunda aragtirmalar iki yolla gerceklestirilir. Bu yollardan
en dogru ve saglikli sonug vereni ana kitleyi tam sayimla tasvir etmektir. Ikin-
ci yol ise ana kitleyi tam sayimla tasvir etmenin zaman ve ekonomik a¢idan
maliyetli olmasi nedeniyle daha az maliyetli olan ana kitleyi temsil yetenegine
sahip bir 6rneklemle tasvir etmektir.?

Aragtirmanin evrenini 2020 yilt Agustos ay1 itibariyle Marmara Bolge-
sinde yer alan basta Istanbul olmak {izere, Bursa, Canakkale, Balikesir, Kocae-
li, Adapazari ve Bilecik illerinin sehir merkezleri ile il¢e, kasaba ve koylerinde

gorev yapan din gorevlileri olusturmaktadir.

Aragtirmamiz diinya genelinde ortaya ¢ikan Covid-19 pandemi siirecine
rastlamasi sebebiyle miimkiin mertebe ¢ok sayida din gérevlisine ulasmak amaciyla
dijital olarak, internet ortamda anket calismast yapilmistir. Din gérevlilerinden
anketimize katlanlarin saysi 1.153’tir. 1.153 din gorevlisinin ankete katlmus ol-
mast, anketimizin Marmara bolgesinde gérev yapanlar arasindan segilmesi, 6rnek-

lemimizin evreni temsil edecek nitelikte oldugunu giiglendirmektedir.

4. Veri Toplama Araci

Calismamizda yetiskin din egitimi alaninda gérev yapan din gorevlile-
rinin iletisim becerilerini 6l¢gmek amaciyla, din gorevlilerine Wiemann (1977)
tarafindan gelistirilen “Iletisim Yeterlik Olgegi’nin” Tiirkge versiyonunun ba-
sina deneklerle ilgili olarak kisisel demografik igerikli sorular ilave edilerek
internet tizerinden uygulanmugtir. 2

11 Saim Kaptan, Bilimsel Aragtirma ve Istatistik Teknikleri. (Ankara: Tekisik Yayinlari, 1998), s. 59-61.

12 Zeki Arslantiirk ve Tayfun Amman, Sosyoloji, Kavramlar, Kurumlar, Siiregler, Teoriler. (Istanbul:
M.U. Ilahiyat Fak. Vakfi Yaynlari, 1999), s.55.

13 Detayl bilgi igin Bkz. Giilsitm Seyma Koca ve Giilsiin Erigiig, “Iletisim Yeterlilik Olgegi'nin Gegerlik
ve Giivenilirligi”, Uluslararast Yonetim Iktisat ve [sletme Dergisi. Cile 13, Say1 4, 2017, ss. 789-799.
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5. Bulgular

Miiftii, vaiz, cezaevi vaizi, 6gretim gorevlisi, imam-hatip ve miiezzin kay-
yim'dan olusan yetiskin din egitimcilerinin iletisim yeterliklerini tespit etmeyi
amaglayan ol¢egimiz din gorevlilerinin kendilerine uygulanmis, yapilan aras-
tirmanin bulgulart ve bu bulgularin sonuglart ilk 6nce ¢esitli degiskenler aci-
sindan yorumlanmugtir. Din gorevlilerinin iletisim becerilerinin tespit edilmesi
icin din gorevlilerine uygulanan dl¢egimiz, din gorevlilerinin iletisim yeterlik-
lerini; sosyal davranis yeterliligi, iletisimde bireysel yonler, empati yeterliligi,
uyum yeterliligi, duyarlilik yeterliligi, iletisime tegvik yeterliligi, insan iligkileri
ve dinleme yeterliligi olmak {izere sekiz alt boyut diizeyinde belirlenmesi ama-
ctyla otuz sorudan olugmaktadir. Din gorevlilerinin iletisim yeterlilikleri sekiz
alt fakeor diizeyinde tespit edilmeye caligilmigtir. Alt fakeorler diizeyinde elde
edilen bulgular hem genel olarak hem de unvan, cinsiyet, yas, medeni durum,
gorev yapilan yer, meslekteki kidem, 6grenim durumu ve hafiz olup olmama
gibi degiskenlere gére yorumlanmustir. “Yetigskin Din Egitimcilerinin Iletisim
Yeterlilik Olgegi” baslikli anketimize toplam 1.153 din gorevlisi katlmustir.

1. Kisisel ve Demografik Bilgilerin Dagilimi1

Kaulimcilara ait demografik bilgilerin dagilim: frekans analizi ile ince-
lenmistir.

a) Ankete Katilanlarin Unvanlara Gére Dagilimi

Tablo 1: Ankete Katilanlarin Unvanlara Gore Dagilimi

n %
Miiftii 92 8,0
Vaiz 67 5,8
Cezaevi Vaizi 4 0,3
Egitim Gorevlisi 15 1,3
Unvan Kuran Kursu Ogreticisi 461 40,0
Imam-Hatip 402 34,9
Miiezzin-Kayyim 56 4,9
Diger 56 4,9
Total 1153 100,0
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Unvanlara gore dagilim incelendiginde; miiftii olanlarin orani %8, vaiz
olanlarin orani %5,8, cezaevi vaizi olanlarin orani %0,3, egitim gorevlisi vaizi
olanlarin orani %1,3, Kuran kursu 6gretici olanlarin orant %40, imam hatip
olanlarin orani %34,9 olup miiezzin-kayyim olanlarin orant %4,9, diger un-

vanlarda olanlarin orani %4,9'dur.

b)Ankete Katilanlarin Cinsiyete Gore Dagilimi1

Tablo 2: Ankete Kaulanlarin Cinsiyete Gore Dagilimi

n %
Erkek 696 60,4
Cinsiyet Kadin 457 39,6
Total 1153 100,0
Katilimcilarin %60,4’i erkek, %39,6°s1 ise kadindir.
¢) Ankete Katilanlarin Yasa Gére Dagilim1
Tablo 3: Ankete Katilanlarin Yaga Gére Dagilim1
n %
21-25 82 7,1
26-30 122 10,6
31-40 349 30,3
Yas 41-50 414 35,9
51-60 168 14,6
61 yas ve tizeri 18 1,6
Total 1153 100,0

Yas gruplarina gore dagilim incelendiginde; 21-25 yas orani %7,1, 26-
30 yas oran1 %10,6, 31-40 yas orant %30,3, 41-50 yas orant %35,9 olup 51-

60 yas orani %14,6, 61 yas ve tizeri olanlarin orani ise %1,6dur.

[
.

ahiyat..




Muhammed Hiiseyin DEMIR / Din Gérevlilerinin Tletigsim Yeterlilikleri 321

d) Ankete Katilanlarin Medeni Durumlar:

Tablo 4: Ankete Katilanlarin Medeni Durumlar:

n %
Evli 973 84,4
Bekar 158 13,7
Medeni Durum
Bosanmig/Esi Vefat etmis 22 1,9
Total 1153 100,0

Kaulimcilarin %84,4’1 evli, %13,7’si bekar, %1,9’u ise bosanmis ya da

esi vefat etmistir.

e) Ankete Katilanlarin Gérev Yaptiklar: Yerlere gore Dagilimi1

Tablo 5: Ankete Katlanlarin Gérev yaptiklar: Yerlere Gore Dagilimlart

n %
il merkezi 304 26,4
Ilce merkezi 565 49,0
Gérev yapilan yer | Kasaba 54 4,7
Koy 230 19,9
Total 1153 100,0

Il merkezinde gdrev yapanlarin orani %26,4, ilce merkezinde gorev ya-

panlarin orani %49, kasabada gorev yapanlarin orani %4,7 olup kdyde gorev

yapanlarin orant %19,9dur.
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f) Ankete Katilanlarin Meslekteki Kidem Durumlar:

Tablo 6: Ankete Katilanlarin Meslekteki Kidem Durumlari

n %
0-5 yil 240 208
6-10 yil 272 23,6
11-15 yil 236 20,5
Mesleki kidem 16-20 yil 100 8,7
21-25 yil 94 82
26-30 yil 75 6.5
31 yil ve tizeri 136 11,8
Total 1153 100,0

Mesleki kideme gére dagilim incelendiginde 0-5 yil kidemi olanlarin
orant %20,8, 6-10 yil kidemi olanlarin orant %23,6, 11-15 yil kidemi olan-
larin orani %20,5, 16-20 yil kidemi olanlarin orant %8,7, 21-25 yil kidemi
olanlarin orani %8,2, 26-30 yil kidemi olanlarin orant %6,5 olup 31 yil ve

tizeri siire ile kidemi olanlarin orani %11,8dir.

g) Ankete Katillanlarin Ogrenim Durumlari

Tablo 7: Ankete Katilanlarin Ogrenim Durumlari

n %
Ortaokul 1 0,1
Lise ve dengi 7 0,6
Imam Harip Lisesi 78 6,8
flahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) 7 0,6
Hahiyat Onlisans 331 28,7
Onlisans (Diger) 40 3,5
Ogrenim durumu ilahiyat Fakiiltesi 231 20,0
flahiyar Fakiiltesi (ILITAM) 210 18,2
4 Yillik Universite 78 6,8
Yiiksek Lisans (Hahiyat) 122 10,6
Yiiksek Lisans (diger) 30 2,6
Doktora 18 1,6
Total 1153 100,0
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Ogrenim durumuna gore dagilim incelendiginde ortaokul mezunlari
orant %0,1, lise ve dengi oran1 %0,6, Imam Hatip Lisesi %6,8, Ilahiyat
Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) %0,6, Hahiyat on lisans %28,7, diger on lisans
%3,5, ilahiyat fakiiltesi %20, ilahiyat fakiiltesi ILITAM) %18,2, 4 yllik iini-
versite %06,8, ilahiyat yiiksek lisans %10,6, diger yiiksek lisans orani %2,6,

doktora orani ise %1,6dur.

h) Ankete Katilanlarin Hafizlik Durumlar:

Tablo 8: Ankete Katilanlarin Hafizlik Durumlar:

n %
Hafizim 407 35,3
Hafizlik durumu | Hafiz degilim 746 64,7
Total 1153 100,0

Kaulimeilarin %35,3’t hafiz iken %64,7si hafiz degildir.
1. Tletisim Yeterliligi Olgegi Tanimlayict Istatistikleri

a) Iletigim Yeterliligi Genel Istatistikleri

[letisim yeterliligi 6lgegi icin alt boyutlar 6lgek yonergesinde belirtildigi

sekli ile skorlandirilmistir.

Tablo 9: Iletisim Yeterliligi Genel Istatistikleri

N Minimum | Maximum Ortalama | Std. Sapma
Genel {letisim Yeterliligi 1153 68 150 121,89 11,77
Sosyal Davranis Yeterliligi | 1153 6 20 15,66 2,72
fletisimde Bireysel Yonler 1153 6 30 24,40 2,75
Empati Yeterliligi 1153 5 20 16,21 2,25
Uyum Yeterliligi 1153 3 15 12,72 1,59
Duyarlilik Yeterliligi 1153 5 15 12,27 1,53
[letisime Tegvik Yeterliligi | 1153 |7 20 15,80 2,06
Insan Iliskileri 1153 |6 15 12,55 1,82
Dinleme Yeterliligi 1153 4 15 12,28 1,81

323

ahiyat..



N 324

[
.

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Olgek alt boyutlart madde sayilarina gore farkli sekilde puan araliklarin
sahiptir. Sosyal davranis yeterliligi alt 6lgegi 4 madde oldugu icin puan aralig
teorik olarak 4 ile 20 arasinda degismekte olup ortalamast 15,66'd1r. Iletisim-
de bireysel yonler alt boyutu 6 madde oldugu i¢in puan aralig1 teorik olarak
6 ile 30 arasinda degismekte olup ortalamasi 24,40°dir. Empati yeterliligi alt
boyutu 4 madde oldugu i¢in puan aralig; teorik olarak 4 ile 20 arasinda degis-
mekte olup ortalamasi 16,21°dir. Uyum yeterliligi alt boyutu 3 madde oldugu
icin puan araligi teorik olarak 3 ile 15 arasinda degismekte olup ortalamasi
12,72dir. Duyarlilik yeterliligi alt boyutu 3 madde oldugu icin puan aralig
teorik olarak 3 ile 15 arasinda degismekte olup ortalamast 12,27'dir. 1letisime
tesvik yeterliligi alt boyutu 4 madde oldugu i¢in puan aralig teorik olarak 4
ile 20 arasinda degismekte olup ortalamasi 15,80°dir. Insan iliskileri alt boyu-
tu 3 madde oldugu icin puan aralig1 teorik olarak 3 ile 15 arasinda degismek-
te olup ortalamasi 12,55'dir. Dinleme yeterliligi alt boyutu 3 madde oldugu
icin puan aralig teorik olarak 3 ile 15 arasinda degismekte olup ortalamasi
12,28dir. Genel iletisim yeterliligi 30 madde oldugu i¢in puan araligi teorik
olarak 30 ile 150 arasinda degismekte olup ortalamas: 121,89dur.

b) iletisim Yeterliligi Ol¢eginin Unvana Gore Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin unvana gore ortalamalart ve bu ortalamalar
arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti i¢in yapilan tek yonlii var-

yans analizi sonuglari tabloda verilmistir.

Tablo 10: iletisim Yeterliligi Olgeginin Unvana Gore Degisimi

N Ortalama | Std. Sapma | F p

Miiftii 92 122,5 12,0

Vaiz 67 122,3 11,3

Cezaevi Vaizi 4 120,8 8,8
Genel Egitim Gorevlisi 15 118,5 8,6
fletigim Kur’an Kursu Ogreticisi 461 122,6 11,5 0,835 |0,559
Yeterliligi | Imam-Hatip 402 121,0 12,0

Miiezzin-Kayyim 56 121,6 11,6

Diger 56 1227|136

Total 1153 121,9 11,8
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Miiftii 92 16,2 2,5
Vaiz 67 16,3 2,5
Cezaevi Vaizi 4 15,8 3,5
Sosyal Egitim Gérevlisi 15 15,5 2,7
Davranis Kur’an Kursu Ogreticisi 461 15,4 2,7 2,319 |0,024*
Yeterliligi Imam—Hatip 402 15,8 2,6
Miiezzin-Kayyim 56 15,0 2,9
Diger 56 16,1 3,3
Total 1153 15,7 2,7
Miiftii 92 24,5 2,7
Vaiz 67 24,5 2,6
Cezaevi Vaizi 4 24,5 1,3
lletisimde | Egitim Gorevlisi 15 23,7 1,6
Bireysel Kur’an Kursu Ogreticisi 461 24,4 2,7 0,256 | 0,970
Yonler Imam—Hatip 402 24,4 2,9
Miiezzin-Kayyim 56 24,2 3,1
Diger 56 243 |28
Total 1153 24,4 2,8
Miiftii 92 15,8 2,5
Vaiz 67 16,0 2,0
Cezaevi Vaizi 4 15,5 1,0
) Egitim Goérevlisi 15 15,8 1,6
Empati ; . N
Yeterlilig Kur an Kur.su Ogreticisi 461 16,5 2,2 2,650 [0,010
Imam-Hatip 402 16,0 2,3
Miiezzin-Kayyim 56 16,1 2,2
Diger 56 16,3 2,1
Total 1153 16,2 2.2
Miiftii 92 12,6 1,7
Vaiz 67 12,7 1,4
Cezaevi Vaizi 4 12,3 1,0
Egitim Gorevlisi 15 12,9 1,5
Uyum ; .
Yeterlilig Kur an Kufsu Ogreticisi 461 12,8 1,5 0,267 | 0,966
Imam-Hatip 402 12,7 1,6
Miiezzin-Kayyim 56 12,9 1,7
Diger 56 12,8 2,1
Total 1153 12,7 1,6
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Miiftii 92 12,3 1,4
Vaiz 67 12,5 1,4
Cezaevi Vaizi 4 12,3 1,0
Egitim Gorevlisi 15 11,7 1,3
Duyarlilik ; PP
Kur'an Kursu Ogreticisi 461 12,4 1,5 1,734 | 0,097
Yeterliligi |~
Imam-Hatip 402 12,1 1,6
Miiezzin-Kayyim 56 12,1 1,5
Diger 56 122 |19
Total 1153 12,3 1,5
Miiftii 92 16,0 2,0
Vaiz 67 16,0 2,1
Cezaevi Vaizi 4 15,8 1,5
Heti§ime Egitim Gorevlisi 15 15,1 2,1
Tesvik Kur’an Kursu Ogreticisi 461 16,1 2,0 4,379 |0,000*
Yeterliligi | Imam-Hatip 402 15,4 2,1
Miiezzin-Kayyim 56 15,8 2,0
Diger 56 15,8 2,4
Total 1153 15,8 2,1
Miiftii 92 12,8 1,6
Vaiz 67 12,5 1,7
Cezaevi Vaizi 4 13,3 1,7
. Egitim Gérevlisi 15 12,0 1,6
Insan "
. Kur'an Kursu Ogreticisi 461 12,5 1,8 1,095 | 0,364
iskileri -
Imam-Hatip 402 12,5 1,8
Miiezzin-Kayyim 56 12,9 1,8
Diger 56 12,7 2,3
Total 1153 12,5 1,8
Miiftii 92 12,2 1,7
Vaiz 67 11,9 1,8
Cezaevi Vaizi 4 11,5 1,3
Egitim Gérevlisi 15 11,7 2,0
Dinleme ”
Kur’an Kursu Ogreticisi 461 12,4 1,9 2,247 10,028*
Yeterliligi |~
Imam-Hatip 402 12,1 1,8
Miiezzin-Kayyim 56 12,7 1,8
Diger 56 126 [1,9
Total 1153 12,3 1,8
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*p<0,05

Tek yonlii varyans analizi sonuglarina gore; Sosyal Davranis Yeterliligi,
Empati Yeterliligi, [letisime Tesvik Yeterliligi ve Dinleme Yeterliligi alt boyut-
lart unvana gére anlamli diizeyde farklilik gosterirken (p<0,05), 6lgegin geneli
ile diger alt boyutlar anlamli farklilik gostermemektedir (p>0,05). Anlamli
farklilik gdsteren alt boyutlar icin farkliligin hangi gruptan kaynaklandigini
tespit etmek amaciyla yapilan TUKEY testi sonu¢larina gore;

Sosyal Davranis Yeterliligi alt boyutu i¢in; miiftii ve vaizlerin ortala-
mast kuran kursu 6greticisi ve miiezzin-kayyimlardan anlamli derecede daha
yiiksektir. Ek olarak imam-hatiplerin ortalamast Kuran kursu 6greticisinden,
diger unvana sahip olanlarin ortalamasi ise miiezzin-kayyimlardan anlamli de-

recede daha yiiksektir.

Empati Yeterliligi alt boyutu icin; kuran kursu égreticisi olanlarin orta-

lamast miiftii ve imam hatiplerden anlamli derecede daha yiiksektir.

[letisime tesvik yeterliligi alt boyutu igin; miiftii ve vaizlerin ortalamas
imam-hatiplerin ortalamasindan, kuran kursu 6greticinin ortalamast ise egi-

tim gorevlisi ve imam hatiplerden anlamli derecede daha yiiksektir.

Dinleme Yeterliligi alt boyutu i¢in; kuran kursu 6greticisi ve miiez-
zin-kayyimlarin ortalamasi vaiz ve imam hatiplerden anlamli derecede daha
yiiksektir. Ek olarak diger unvana sahip kisilerin ortalamasi vaizlerden anlaml

derecede daha yiiksektir.

¢) Iletisim Yeterliligi Ol¢eginin Cinsiyete Gore Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin cinsiyete gore ortalamalari ve bu ortalama-
lar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti icin yapilan bagimsiz

gruplarda t testi sonuglar: tabloda verilmistir.

'
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Tablo 11: {letisim Yeterliligi Olgeginin Cinsiyete Gore Degisimi

Std.
2. Cinsiyetiniz N Ortalama t p
Sapma
. Erkek 696 121,2 12,0

Genel Iletisim Yeterliligi -2,534 0,011*
Kadin 457 123,0 11,3
Erkek 696 15,8 2,7

Sosyal Davranis Yeterliligi 2,453 0,014*
Kadin 457 15,4 2,8

. Erkek 696 24,3 2,9

Iletisimde Bireysel Yonler -1,789 0,074
Kadin 457 24,6 2,6
Erkek 696 16,0 2,3

Empati Yeterliligi 4,679 | 0,000
Kadin 457 16,6 2,2
Erkek 696 12,7 1,6

Uyum Yeterliligi -1,021 | 0,308
Kadin 457 12,8 1,5
Erkek 696 12,1 1,6

Duyarlilik Yeterliligi -3,798 | 0,000*
Kadin 457 12,5 1,5

. Erkek 696 15,5 2,1

Iletisime Tesvik Yeterliligi -5,432 0,000*
Kadin 457 16,2 1,9

. . Erkek 696 12,6 1,8

Insan Iliskileri 0,868 0,386
Kadin 457 12,5 1,8
Erkek 696 12,2 1,8

Dinleme Yeterliligi -2,324 0,020*
Kadin 457 12,4 1,8

*p<0,05

Bagimsiz gruplarda t testi sonuglarina gore Genel Iletisim Yeterliligi ile

Sosyal Davranis Yeterliligi, Empati Yeterliligi, Duyarlilik Yeterliligi, Heti§ime

Tesvik Yeterliligi ve Dinleme Yeterliligi alt boyutlar: cinsiyete gore anlamli

farklilik gostermektedir. Kadinlarin Genel Heti§im Yeterliligi, Empati Yeter-

liligi, Duyarlilik Yeterliligi, [letisime Tesvik Yeterliligi ve Dinleme Yeterliligi

diizeyi erkeklerden anlamli derecede daha yiiksek iken erkeklerin Sosyal Dav-

rants Yeterliligi diizeyi kadinlardan anlamli derecede daha yiiksektir.

d) Iletigim Yeterliligi Ol¢eginin Yas Gruplarina Gére Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin yas gruplarina gore ortalamalari ve bu or-

talamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti igin yapilan tek

yonli varyans analizi sonuglari tabloda verilmistir.
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Tablo 12: {letisim Yeterliligi Olgeginin Yas Gruplarina Gére Degisimi

N Ortalama | Std. Sapma F p

21-25 82 121,3 11,0

26-30 122 121,8 10,7

31-40 349 122,3 12,0
Genel Iletisim

41-50 414 122,6 11,9 2,014 | 0,074
Yeterliligi

51-60 168 119,4 11,7

61 yas ve tizeri 18 123,4 13,8

Total 1153 121,9 11,8

21-25 82 15,5 2,9

26-30 122 15,4 2,7

31-40 349 15,7 2,7
Sosyal Davranig

41-50 414 15,8 2,7 0,625 0,681
Yeterliligi

51-60 168 15,6 2,6

61 yas ve tizeri 18 16,1 3,4

Total 1153 15,7 2,7

21-25 82 23,7 2,7

26-30 122 24,3 2,3

31-40 349 24,4 2,8
[letisimde Bireysel

41-50 414 24,7 2,8 2,739 10,018*
Yonler

51-60 168 24,0 2,8

61 yas ve lizeri 18 24,3 3,1

Total 1153 24,4 2,8

21-25 82 16,1 2,1

26-30 122 16,4 2,3

31-40 349 16,2 2,2
Empati Yeterliligi | 41-50 414 16,3 2,3 1,363 0,236

51-60 168 15,8 2,2

61 yas ve tizeri 18 16,0 2,3

Total 1153 16,2 2,2

ahiyat..



N 330 Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

21-25 82 12,8 1,5
26-30 122 12,9 1,5
31-40 349 12,7 1,6
Uyum Yeterliligi 41-50 414 12,8 1,6 3,113 | 0,009*
51-60 168 12,3 1,6
61 yas ve tizeri 18 13,2 1,6
Total 1153 12,7 1,6
21-25 82 12,2 1,5
26-30 122 12,1 1,4
31-40 349 12,3 1,5
Duyarlilik
Yeterlilig 41-50 414 12,4 1,5 1,687 10,135
51-60 168 12,1 1,6
61 yas ve tizeri 18 12,6 1,8
Total 1153 12,3 1,5
21-25 82 15,7 2,0
26-30 122 15,8 2,0
. 31-40 349 16,0 2,1
Iletisime Tesvik
Yeterliligi 41-50 414 15,8 2,1 1,414 0,216
51-60 168 15,5 2,0
61 yas ve tizeri 18 15,7 2,0
Total 1153 15,8 2,1
21-25 82 12,5 1,8
26-30 122 12,5 2,0
31-40 349 12,6 1,9
Insan Mliskileri 41-50 414 12,6 1,8 0,868 10,502
51-60 168 12,4 1,7
61 yas ve lizeri 18 13,3 1,6
Total 1153 12,5 1,8
21-25 82 12,8 1,7
26-30 122 12,4 2,1
31-40 349 12,4 1,9
Dinleme Yeterliligi | 41-50 414 12,3 1,7 4,741 | 0,000*
51-60 168 11,7 1,6
61 yas ve lizeri 18 12,4 1,6
Total 1153 12,3 1,8

[
.
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*p<0,05

Tek yonlii varyans analizi sonuglarina gore; Iletisimde Bireysel Yonler,
Uyum Yeterliligi, Dinleme Yeterliligi alt boyutlar1 yas gruplarina gére anlaml
diizeyde farklilik gosterirken (p<0,05) dlcegin geneli ile diger alt boyutlar yas
gruplarina gore anlamli diizeyde farklilik géstermemektedir (p>0,5). Anlamli
farklilik gosteren alt boyutlar i¢in farkliligin hangi gruptan kaynaklandigini

tespit etmek amaciyla yapilan TUKEY testi sonuglarina gore;

[letisimde bireysel yonler alt boyutu igin 31-40 ve 41-50 yas grubu ki-
silerin ortalamast 21-25 yas grubu kisilerden anlamli derecede daha yiiksektir.
Ek olarak 41-50 yas grubu kisilerin ortalamast 51-60 yas grubu kisilerden
anlamli derecede daha yiiksektir.

Uyum Yeterliligi alt boyutu i¢in; 51-60 yas grubu kisilerin ortalamasi

diger yas gruplarinin hepsinden anlamli derecede daha kiiciikeiir.

Dinleme Yeterliligi alt boyutu igin; 41-50 yas grubu kisilerin ortalamasi
26-30 ve 51-60 yas grubu kisilerden anlamli derecede daha yiiksektir.

e) Iletisim Yeterliligi Olgeginin Medeni Duruma Gére Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin medeni duruma gore ortalamalart ve bu
ortalamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti icin yapilan tek

yonlii varyans analizi sonuglari tabloda verilmistir.

Tablo 13: {letisim Yeterliligi Olgeginin Medeni Duruma Gére Degisimi

N | Ortalama |Std. Sapma| F p
Evli 973 121,8 11,8
Genel Iletisim | Bekar 158 122,0 11,2
s 1,005 | 0,366
Yeterliligi Bosanmus/Esi Vefat etmis 22 125,4 13,3
Total 1153 | 121,9 11,8
Evli 973 15,7 2,7
Sosyal Bekar 158 | 15,5 2,9
Davranig - : 1,700 {0,183
Yecerliligi Bosanmis/Esi Vefat etmis 22 16,6 2,3
Total 1153 | 15,7 2,7
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) Evli 973 24,4 2,8
Hedgimde p ear 158|242 2,6
Bireysel s i Ve - 1,864 {0,156
Yonler osanmis/Esi Vefat etmis 22 25,5 2,8
Total 1153 | 24,4 2,8
Evli 973 16,2 2,2
Empati Bekar 158 16,4 2,3
e 1,773 10,170
Yeterliligi Bosanmus/Esi Vefat etmis 22 17,0 2,3
Total 1153 | 16,2 2,2
Evli 973 12,7 1,6
Uyum Bekﬁr 158 12,8 1,5
fos 0,400 | 0,670
Yeterliligi Bosanmus/Esi Vefat etmis 22 13,0 1,6
Total 1153 | 12,7 1,6
Evli 973 12,3 1,5
Duyarlilik Bekar 158 12,3 1,4
L 0,276 10,759
Yeterliligi Bosanmus/Esi Vefat etmis 22 12,5 1,7
Total 1153 | 12,3 1,5
' Evli 973 15,8 2,1
Hledsime Bekar 158 | 16,0 19
Tesvik 1,291 0,275
. Bosanmig/Esi Vefat etmis 22 16,2 2,2
Yeterliligi
Total 1153 | 15,8 2,1
Evli 973 12,6 1,8
. . Bekar 158 12,4 1,9
Insan Iliskileri 0,936 | 0,392
Bosanmis/Esi Vefat etmis 22 13,0 2,0
Total 1153 | 12,5 1,8
Evli 973 12,3 1,8
Dinleme Bekar 158 12,5 1,9
e 1,965 |0,141
Yeterliligi Bosanmus/Esi Vefat etmis 22 11,7 2,2
Total 1153 | 12,3 1,8

Tek yonlii varyans analizi sonuglarina gore iletisim yeterliligi dle-
gi geneli medeni duruma gore anlamli diizeyde farklilik géstermemektedir
(p>0,05). Diger bir ifade ile farkli medeni durumda olan kisilerin iletisim

yeterlilikleri 6lcegi geneli ile alt boyutlar: ayni diizeydedir denilebilir.
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f) iletisim Yeterliligi Olgeginin Gérev Yerine Gore Degisimi

[letisim yeterliligi 6lceginin gorev yerine gore ortalamalart ve bu or-

talamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti i¢in yapilan tek

yonlii varyans analizi sonuglari tabloda verilmistir.

Tablo 14: {letisim Yeterliligi Olgeginin Gorev Yerine Gore Degisimi

N Ortalama | Std. Sapma F p
1l merkezi 304 123,0 11,1
) flge merkezi 565 122,0 12,1
Genel Iletisim
Kasaba 54 121,2 11,7 2,055 |0,104
Yeterliligi
Koy 230 120,5 11,7
Total 1153 121,9 11,8
1l merkezi 304 15,9 2,8
Ilce merkezi 565 15,6 2,7
Sosyal Davranis
Kasaba 54 15,3 2,5 1,523 0,207
Yeterliligi
Koy 230 15,5 2,7
Total 1153 15,7 2,7
il merkezi 304 24,6 2,7
) Ilce merkezi 565 24,4 2,7
Tletisimde
Kasaba 54 24,2 2,8 1,390 | 0,244
Bireysel Yonler
Koy 230 24,1 2,9
Total 1153 24,4 2.8
1l merkezi 304 16,5 2,1
Ilce merkezi 565 16,1 2,3
Empati
Kasaba 54 16,3 2,2 3,226 |0,022*
Yeterliligi
Koy 230 15,9 2,3
Total 1153 16,2 2,2
1l merkezi 304 12,8 1,5
Ilce merkezi 565 12,7 1,7
Uyum Yeterliligi | Kasaba 54 12,6 1,4 0,709 |0,547
Koy 230 12,7 1,6
Total 1153 12,7 1,6

ahiyat..



N 334

[
.

Kocaeli Ilahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

il merkezi 304 12,4 1,4
Ilce merkezi 565 12,3 1,6
Duyarlilik
Kasaba 54 12,0 1,5 4,088 0,007*
Yeterliligi
Koy 230 12,0 1,5
Total 1153 12,3 1,5
il merkezi 304 16,0 2,0
) qu merkezi 565 15,8 2,1
Tletisime Tegvik
Kasaba 54 15,8 2,1 2,779 0,040*
Yeterliligi
Kéy 230 15,5 2,0
Total 1153 15,8 2,1
il merkezi 304 12,6 1,8
Ilce merkezi 565 12,6 1,9
insan Hig.kileri Kasaba 54 12,6 1,8 0,389 |0,761
Koy 230 12,4 1,7
Total 1153 12,5 1,8
il merkezi 304 12,2 1,8
Ilce merkezi 565 12,3 1,9
Dinleme
Kasaba 54 12,4 1,5 0,735 10,531
Yeterliligi
Koy 230 12,3 1,8
Total 1153 12,3 1,8
*p<0,05

Tek yonlii varyans analizi sonu¢larina gore; Empati Yeterliligi, Duyar-

lilik Yeterliligi ve Iletisime Tegvik Yeterliligi alt boyutlarinin gorev yerine gore

anlamli diizeyde farklilik gosterdigi (p<0,05), diger alt boyutlarin ise anlamli

diizeyde farklilik gostermedigi gortilmistiir (p>0,05). Anlamli farklilik gos-

teren alt boyutlar i¢in farkliligin hangi gruptan kaynaklandigini tespit etmek

amaciyla yapilan TUKEY testi sonuglarina gore;

Empati Yeterliligi alt boyutu icin; il merkezinde gérev yapanlarin orta-

lamasi ilge merkezi ve kdyde gérev yapanlardan anlamli derecede daha yiik-

sektir.

Duyarlilik Yeterliligi alt boyutu igin; il ve ilce merkezinde gorev yapan-

larin ortalamasi koyde gorev yapanlardan anlamli derecede daha yiiksektir.
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[letisime Tesvik Yeterliligi alt boyutu igin; il ve ilge merkezinde gorev

yapanlarin ortalamasi kéyde gorev yapanlardan anlamli derecede daha yiik-

sektir.

g) Iletisim Yeterliligi Olgeginin Meslek Siiresine Gore Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin meslek siiresine gore ortalamalari ve bu or-

talamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti igin yapilan tek

yonli varyans analizi sonuglari tabloda verilmistir.

Tablo 15: Tletisim Yeterliligi Olgeginin Meslek Siiresine Gore Degisimi

N Ortalama |Std. Sapma F p
0-5 yil 240 122,5 11,4
6-10 yil 272 122,5 11,0
11-15 yil 236 122,1 12,3
Genel Iletisim | 16-20 y1l 100 123,2 11,6
Yeterliligi 2125 yil 94 120,5 11,4 1,338 0237
26-30 yil 75 120,2 13,4
31 yil ve tizeri 136 120,2 12,4
Total 1153 121,9 11,8
0-5 yil 240 15,6 2,8
6-10 yil 272 15,3 2,6
11-15 yil 236 15,7 2,9
Sosyal Davranis | 16-20 yil 100 16,0 3,0
Yeterliligi 21-25 yil 94 16,1 2,2 1683 0122
26-30 yil 75 16,1 2,7
31 yil ve tizeri 136 15,6 2,7
Total 1153 15,7 2,7
0-5 yil 240 24,3 2,7
6-10 yil 272 24,5 2,6
11-15 yil 236 24,5 2,8
{letisimde 16-20 yil 100 24,8 2,7
0,884 0,506
Bireysel Yonler | 21-25 yil 94 24,4 2,7
26-30 yil 75 24,6 3,2
31 yil ve tizeri 136 24,0 3,0
Total 1153 24,4 2,8
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0-5 yil 240 16,3 2,3
6-10 yil 272 16,5 2,1
11-15 yil 236 16,2 2,2
Empati 16-20 y1l 100 16,3 2,2
Yeterlilig 21-25 yil 94 15,7 2,5 2738001
26-30 yil 75 15,8 2,1
31 yil ve tizeri 136 15,9 2,3
Total 1153 16,2 2,2
0-5 yil 240 12,9 1,5
6-10 yil 272 12,9 1,5
11-15 yil 236 12,6 1,7
Uyum 16-20 yil 100 12,7 1,5
Yeyt:rliligi 21-25 ;1 94 12,7 1,5 2440004
26-30 yil 75 12,3 2,2
31 yil ve tizeri 136 12,5 1,5
Total 1153 12,7 1,6
0-5 yil 240 12,3 1,5
6-10 yil 272 12,3 1,5
11-15 yil 236 12,2 1,5
Duyarlilik 16-20 yil 100 12,5 1,3
Yererliligi 21-25 yil 94 12,2 1,5 0,483 0522
26-30 yil 75 12,1 1,9
31yl veiizeri | 136 12,3 1,5
Total 1153 12,3 1,5
0-5 yil 240 16,0 1,9
6-10 yil 272 15,9 2,1
11-15 yil 236 15,9 2,2
Iletisime Tegvik | 16-20 yil 100 16,1 1,9
Yeterliligi 21-25 yil 94 15,2 1,9 2 0.004
26-30 yil 75 15,4 2,4
31 yil ve tizeri 136 15,5 1,9
Total 1153 15,8 2,1

[
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0-5 yil 240 12,7 1,9
6-10 yil 272 12,5 1,8
11-15 yil 236 12,7 1,8

insan liskileri 1620yl 100 127 L7 1,785 0,099
21-25 yil 94 12,1 1,9
26-30 yil 75 12,3 1,9
31 yil ve tizeri 136 12,6 1,7
Total 1153 12,5 1,8
0-5 yil 240 12,4 2,0
6-10 yil 272 12,6 1,7
11-15 yil 236 12,4 1,8

Dinleme 16-20 yil 100 12,3 1,7

Yeterlilig 21-25 yil 94 12,2 1,5 > 000
26-30 yil 75 11,7 1,6
31 yil ve tizeri 136 11,7 1,7
Total 1153 12,3 1,8

*p<0,05

Tek yonlii varyans analizi sonuglarina gére; Empati Yeterliligi, Uyum

Yeterliligi, iletisime Tesvik Yeterliligi ve Dinleme Yeterliligi alt boyutlarinin

mesleki siireye gore anlamli farklilik gésterdigi (p<0,05), diger alt boyutlar

ve Olgegin genelinin ise mesleki kideme gore anlamli farklilik gdstermedigi

gorilmistiir (p>0,05). Anlamli farklilik gosteren alt boyutlar igin farkliligin

hangi gruptan kaynaklandigini tespit etmek amaciyla yapilan TUKEY testi

sonuglarina gore;

Empati yeterliligi alt boyutu i¢in; 6-10 yil siire ile gorev yapanlarin

ortalamast 21-25 yil, 26-30 yil ve 31 yil ve tizeri siire ile gdrev yapanlardan

anlamli derecede daha yiiksektir. Ek olarak 0-5 yil siire ile gbrev yapanlarin or-

talamast 21-25 yil siire ile gorev yapanlardan anlamli derecede daha yiiksektir.
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h) Iletisim Yeterliligi Olgeginin

Mezuniyet Durumuna Gére Degisimi

[letisim yeterliligi 6lgeginin gorev yerine gore ortalamalari ve bu or-

talamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti igin yapilan tek

yonlii varyans analizi sonuglari tabloda verilmistir.

Tablo 16: Iletisim Yeterliligi Olceginin Mezuniyet Durumuna Gore Degisimi

Std.
N | Ortalama F p
Sapma

Lise ve dengi 7 115,4 16,9

Imam Hatip Lisesi 78 1186 | 11,8

[lahiyar Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 128,7 9,8

ﬂahiyat Onlisans 331 121,4 11,4

Onlisans (Diger) 40 121,6 15,4

Genel lahiyat Fakiiltesi 231 | 1212 | 11,6
Iletisim - — 2,586 | 0,004*

.1... |llahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 121,8 11,6

Yeterliligi

4 Yillik Universite 78 122,9 11,7

Yiiksek Lisans (Hahiyat) 122 125,3 11,6

Yiiksek Lisans (diger) 30 125,4 11,3

Doktora 18 122,7 10,2

Total 1152 121,9 11,8

Lise ve dengi 7 16,1 2.4

Imam Hatip Lisesi 78 15,2 2,2

[lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 17,4 2,2

[lahiyat Onlisans 331 | 156 2,8

Onlisans (Diger) 40 16,0 2,6

Sosyal Y hiyar Fakleesi 231 155 | 29
Davranis |~ — 2,162 | 0,018*

.1.o. | Hahiyat Fakiiltesi ILITAM) 210 15,3 2,5

Yeterliligi

4 Yillik Universite 78 15,8 2,7

Yiiksek Lisans ({lahiyat) 122 | 16,3 2,7

Yiiksek Lisans (diger) 30 16,2 3,2

Doktora 18 16,7 2,4

Total 1152 15,7 2,7
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Lise ve dengi 7 23,7 43
[mam Hatip Lisesi 78 23,5 3,3
[lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 25,4 2,1
[lahiyat Onlisans 331 | 24,3 2,6
o Onlisans (Diger) 40 | 245 3,2
Hedsimde 1) ac Fakiltest 231 | 243 | 26
Bireysel - — 2,154 | 0,018*
Vonler [lahiyat F.akiiltesi (ILITAM) 210 24,2 2,7
4 Yillik Universite 78 24,6 3,1
Yiiksek Lisans (Ilahiyat) 122 25,1 2,6
Yiiksek Lisans (diger) 30 25,3 2,5
Doktora 18 24,7 2,1
Total 1152 24,4 2,8
Lise ve dengi 7 14,9 2,8
[mam Hatip Lisesi 78 15,6 2.4
[lahiyar Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 17,1 2,0
flahiyar Onlisans 331 16,1 2,3
Onlisans (Diger) 40 16,1 2.8
Empati Hahiyat Fakiiltesi 231 16,1 2,3
- P 1,690 | 0,078
Yeterliligi | Ilahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 16,4 2,2
4 Yillik Universite 78 16,6 2,0
Yiiksek Lisans ({lahiyat) 122 16,4 2,1
Yiiksek Lisans (diger) 30 16,5 1,7
Doktora 18 16,8 2,4
Total 1152 16,2 2,2
Lise ve dengi 7 11,9 2,3
[mam Hatip Lisesi 78 12,6 2,0
[lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 12,6 1,5
[lahiyat Onlisans 331 12,7 1,5
Onlisans (Diger) 40 12,6 2,1
Uyum [lahiyar Fakiiltesi 231 12,6 1,6
- P 0,951 | 0,485
Yeterliligi | {lahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 12,8 1,5
4 Yillik Universite 78 12,9 1,6
Yiiksek Lisans ({lahiyat) 122 12,9 1,5
Yiiksek Lisans (diger) 30 13,1 1,5
Doktora 18 12,7 1,0
Total 1152 12,7 1,6
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Lise ve dengi 7 11,4 2,3
[mam Hatip Lisesi 78 11,8 1,8
{lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (orgtin) | 7 12,6 1,3
[lahiyat Onlisans 331 12,2 1,6
Onlisans (Diger) 40 12,4 1,9
Duyarlilik Hahiyat Fakiiltesi 231 12,2 1,4
Yeterliligi | flahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 | 12,3 1,4 2335 10,0107
4 Yillik Universite 78 12,3 1,5
Yiiksek Lisans (ﬂahiyat) 122 12,7 1,4
Yiiksek Lisans (diger) 30 12,6 1,3
Doktora 18 12,3 1,5
Total 1152 12,3 1,5
Lise ve dengi 7 13,4 2,7
[mam Hatip Lisesi 78 15,2 1,9
[lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (orgtin) | 7 17,1 2,3
[lahiyat Onlisans 331 15,7 2,1
) Onlisans (Diger) 40 15,4 2,3
ledisime 5 1 ivat Fakilcesi 231 158 | 1.9
Tesvik - — 4,401 | 0,000
Yeterliligi [lahiyat F.akiiltesi (ILITAM) 210 15,8 2,2
4 Yillik Universite 78 15,6 1,9
Yiiksek Lisans ({lahiyat) 122 16,5 2,0
Yiiksek Lisans (diger) 30 16,7 1,7
Doktora 18 15,7 1,8
Total 1152 15,8 2,1
Lise ve dengi 7 12,3 1,6
[mam Hatip Lisesi 78 12,3 2,0
Ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) 7 13,7 1,4
[lahiyat Onlisans 331 | 12,6 1,8
Onlisans (Diger) 40 12,6 1,9
insan Ilahiyat Fakiiltesi 231 12,4 1,8
. - - 1,541 | 0,120
ligkileri | [lahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 12,6 1,8
4 Yillik Universite 78 12,4 1,8
Yiiksek Lisans (ilahiyat) 122 12,9 1,7
Yiiksek Lisans (diger) 30 13,0 2,2
Doktora 18 12,1 2,0
Total 1152 12,6 1,8
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Lise ve dengi 7 11,7 1,6
[mam Hatip Lisesi 78 12,4 1,7
[lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) | 7 12,7 2,3
[lahiyat Onlisans 331 | 12,2 1,8
Onlisans (Diger) 40 12,1 1,6

Dinleme | [lahiyat Fakiiltesi 231 12,3 1,8

Yeterliligi | flahiyat Fakiiltesi (ILITAM) 210 | 12,3 2,0 0860 | 0,571
4 Yillik Universite 78 12,6 1,4
Yiiksek Lisans ({lahiyat) 122 12,4 1,8
Yiiksek Lisans (diger) 30 12,0 2,1
Doktora 18 11,7 1,5
Total 1152 12,3 1,8

*p<0,05

Tek yonlii varyans analizi sonuglarina gore; Genel Iletisim Yeterliligi,
Sosyal Davranis Yeterliligi, [letisimde Bireysel Yonler, Duyarlilik Yeterliligi ve
[letisime Tesvik Yeterliligi alt boyutlart egitim durumuna gore anlamli diizey-
de farklilik gostermekte olup (p<0,05), dleegin geneli ile diger alt boyutlar an-
lamli diizeyde farklilik gostermemektedir (p>0,05). Anlamli farklilik gésteren
oleek alt boyutlari icin farkliligin hangi gruptan kaynaklandigini tespit etmek
amaciyla yapilan TUKEY testi sonuglarina gore;

Genel Iletisim Yeterliligi icin; [lahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) ve
Yiiksek Lisans (diger) egitim durumuna sahip kisilerin ortalamast lise dengi ve
imam hatip lisesi mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. ilahiyat Fa-
kitltesi (ILITAM) ve 4 yillik iiniversite mezunlart ortalamast imam hatip lisesi
mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. Ilahiyat yiiksek lisansi mezun-
lart ortalamast lise ve dengi, imam hatip lisesi, ilahiyat on lisans, ilahiyat fakiiltesi
ve ilahiyat fakiiltesi (ILITAM) mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir.

Sosyal Davranis Yeterliligi alt boyutu igin; [lahiyat Meslek Yiiksek Oku-
lu (6rgiin) ortalamast imam hatip lisesi ve ilahiyat fakiiltesi ( ILITAM) me-
zunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. Ilahiyat yiiksek lisans mezunlar
ortalamasi ima hatip lisesi, ilahiyat 6n lisans, ilahiyat fakiiltesi ve ilahiyat fa-
kiiltesi (ILITAM) mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. Ek olarak
doktora mezunlarinin ortalamast imam hatip lisesi ve ilahiyat fakiiltesi (ILI-

TAM) mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir.

341 w

aniyat..



T 342

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

[letisimde Bireysel Yonler alt boyutu igin; ilahiyat 6nlisans, ilahiyat fa-
kiiltesi, [lahiyat Fakiiltesi (ILITAM), 4 yillik iiniversite mezunlart ortalamast
imam hatip lisesi mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. Ek olarak
[lahiyat yiiksek lisanst yapanlarin ortalamast Imam hatip lisesi, ilahiyat 6n
lisans, ilahiyat fakiiltesi ve ilahiyat fakiiltesi (ILITAM) mezunlarindan anlamli
derecede daha yiiksektir. Diger yiiksek lisans egitim diizeyine sahip kisilerin
ortalamast da imam hatip lisesi ve ilahiyat (ILITTAM) mezunlarindan anlamli

derecede daha yiiksektir.

Duyarlilik Yeterliligi alt boyutu igin; Ilahiyat Onlisans, Onlisans (Di-
ger), Ilahiyat Fakiiltesi, Ilahiyat Fakiiltesi (ILITAM), 4 Yillik Universite ve
Yiiksek Lisans (diger) egitim diizeyine sahip kisilerin ortalamast imam hatip
lisesi mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir. Ek olarak Yiiksek Li-
sans ([lahiyat) egitim diizeyine sahip kisilerin ortalamast lise ve dengi, imam
hatip lisesi, ilahiyat 6n lisans, ilahiyat fakiiltesi ve ilahiyat fakiiltesi (ILITAM)

mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir.

[letisime Tesvik Yeterliligi alt boyutu igin; lise ve dengi egitim diizeyine
sahip kisilerin ortalamasi diger tiim gruplardan anlamli derecede daha kii-
ciiktiir. Ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu (6rgiin) egitim diizeyine sahip kisilerin
ortalamast lise ve dengi, imam hatip lisesi, diger on lisans ve 4 yillik {iniversite
mezunlarindan anlamli derecede daha biiyiikeiir. [lahiyat Fakiiltesi ve Ilahiyat
Fakiiltesi (ILITAM) mezunlari ortalamasi imam hatip lisesi mezunlarindan
anlamli derecede daha yiiksektir. Yiiksek Lisans (Ilahiyat) ve diger yiiksek li-
sans mezunlari ortalamasi lise ve dengi, imam hatip lisesi, Hahiyat Onlisans,
Onlisans (Diger), [lahiyat Fakiiltesi, Ilahiyat Fakiiltesi (ILITAM) ve 4 yillik

tiniversite mezunlarindan anlamli derecede daha yiiksektir.

i) Iletigim Yeterliligi Olgeginin
Hafizlik Durumuna Gére Degisimi
[letisim yeterliligi 6lceginin hafizlik durumuna gore ortalamalari ve bu

ortalamalar arasindaki farkin anlamli olup olmadiginin tespiti i¢in yapilan

bagimsiz gruplarda t testi sonuglart tabloda verilmistir.
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Tablo 17: Iletisim Yeterliligi Olgeginin Hafizlik Durumuna Gére Degisimi

N Ortalama | Std. Sapma t p
) Hafizim 407 120,5 11,4
Genel letisi
N T | Hafiz degilim 746 | 1227 11,9 9,190 |0,002*
Yeterliligi
Total 1153 121,9 11,8
Hafizim 407 15,5 2,6
Sosyal D
OYE VIS | Hafiz degilim 746|157 2.8 1253 0263
Yeterliligi
Total 1153 | 15,7 2,7
) Hafizim 407 24,0 2,7
Iletisimd
cusimee Hafiz degilim 746 | 24,6 2,8 11,142 | 0,001*
Bireysel Yonler
Total 1153 24,4 2,8
Hafizim 407 15,9 2,3
E .
mpat Hafiz degilim 746 | 164 22 12,774 | 0,000*
Yeterliligi
Total 1153 16,2 2,2
Hafizim 407 12,5 1,6
U
yam Hafiz degilim 746|128 1,6 8,234 | 0,004
Yeterliligi
Total 1153 12,7 1,6
Hafizim 407 12,1 1,5
Duyarlilik
Hafiz degilim 746 12,4 1,5 10,130 | 0,001*
Yeterliligi
Total 1153 | 12,3 1,5
) Hafizim 407 15,6 2,1
Iletisime Tesvik
CHSIME SV | Hafiz degilim 746|159 2,0 4569 |0,033*
Yeterliligi
Total 1153 15,8 2,1
Hafizim 407 12,5 1,8
Insan Iligkileri | Hafiz degilim 746 12,6 1,8 0,702 |0,402
Total 1153 12,5 1,8
Hafizim 407 12,3 1,8
Dinleme
Hafiz degilim 746 12,3 1,8 0,001 0,971
Yeterliligi
Total 1153 12,3 1,8
*p<0,05

Bagimsiz gruplarda t testi sonuglarina gore; Genel [letisim Yeterliligi,

[letisimde Bireysel Yonler, Empati Yeterliligi, Uyum Yeterliligi, Duyarlilik

Yeterliligi ve Iletisime Tesvik Yeterliligi alt boyutlart hafizlik durumuna gére
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anlamli diizeyde farklilik gostermektedir (p<0,05). Hafiz olmayanlarin Genel
[letisim Yeterliligi, [letisimde Bireysel Yonler, Empati Yeterliligi, Uyum Ye-
terliligi, Duyarlilik Yeterliligi ve Iletisime Tesvik Yeterliligi alt boyutlart hafiz

olanlardan anlamli derecede daha yiikseketir.

Giivenirlik Analizi

Calismadan kullanilan iletisim yeterlilik 6l¢egi genelinin giivenirlik dii-
zeyinin belirlenmesi amaciyla giivenirlik analizi yapilmis ve chronbach alfa

katsayilar: elde edilmistir.

Cronbach’ s Alfa Katsayisinin degerlendirilmesinde uyulan degerlen-
dirme 6lciitii;

0.00 < a < 0.40 ise 6lgek giivenilir degildir.

0.40 < o < 0.60 ise ol¢ek diisiik giivenilirliktedir.

0.60 < a < 0.80 ise 6lgek oldukea giivenilirdir.

0.80 < a < 1.00 ise 6lgek yiiksek derecede giivenilirdir.

Asagida verilen tabloda elde edilen chronbach alfa katsayilari verilmistir.

Madde Sayst Chronbach Alfa
Genel {letigim Yeterliligi 30 0,857
Sosyal Davranis Yeterliligi 4 0,743
Heti§imde Bireysel Yonler 6 0,716
Empati Yeterliligi 4 0,802
Uyum Yeterliligi 3 0,731
Duyarlilik Yeterliligi 3 0,530
[letisime Tesvik Yeterliligi 4 0,710
Insan Iliskileri 3 0,666
Dinleme Yeterliligi 3 0,819

6. Tartigma ve Yorum

“Yetiskin Din Egitiminde Iletisim” baglikli galismamizda yetiskin din
egitimi alaninda gdrev yapan din gorevlilerinin iletisim yeterliliklerini din

gorevlilerinin 6z degerlendirmesiyle belirlemeye calistik. Calismamizda din
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gorevlilerine Wiemann (1977) tarafindan gelistirilen “Iletisim Yeterlilik Ol-
cegi” uygulanmisur. Caligmamiza miiftii, vaiz, cezaevi vaizi, egitim gorevli-
si, Kur'an kursu 6greticisi, imam-hatip, miiezzin kayyimdan olusan toplam

1.153 din gorevlisi katlmigtur.

Din gorevlilerinin iletisim becerilerini 6l¢gmek amaciyla din gérevlileri-
ne uyguladigimiz “Iletisim Yeterlilik Olgegi”inden elde edilen verileri deger-
lendirdigimizde Tablo 9’dan da anlagilacag: tizere din gorevlilerimizin kendi
oz degerlendirmelerine gore genel iletisim yeterlilikleri 150 tizerinden 121,89

seviyesinde oldukga yeterli olarak goriilmekeedir.

Tablo 9'daki verilere gore, din gorevlilerinin iletisim yeterliliklerini
alt fakeorlere gore degerlendirdigimizde alt faktorlerdeki soru sayisinin fark-
It olmast sebebiyle puanlarin teorik olarak farkli olmast kaginilmazdir. Ileti-
sim yeterliliklerini alt faktorler agisindan degerlendirebilmek amaciyla her bir
faktoriin almasi gereken en yiiksek puanin 60 seviyesine ulagmasi icin gerekli
matematiksel islem yapilmis ve ayni islemler elde edilen sonuglara da uygulan-
mustir. Buna gore din gorevlilerinin iletisim yeterlilikleri alt faktorler agisindan
degerlendirildiginde en yiiksekten baglamak tizere sirasiyla uyum yeterliligi
(50,88), insan iliskileri (50,20), dinleme yeterliligi (49,12), duyarlilik yetenegi
(49,08), iletisimde bireysel yonler (48,80), empati yeterliligi (48,63), iletisime
tesvik yeterliligi (47,40) ve sosyal davranis yeterliligi (46,98) diizeyindedir.

Din gorevlilerinin iletisim yeterlilikleri genel olarak alt faktorlere gore
degerlendirildiginde, din gorevlilerimiz kendilerini uyum yeterliligi, insan
iligkileri, dinleme yeterliligi, duyarlilik, iletisimde bireysel yonler ve empa-
ti yeterliligi agisindan yeterli olarak gormektedirler. Iletisime tesvik ve sosyal
davranis yeterlilikleri agisindan din gorevlilerimiz kendilerini kismen yeterli

olarak gormektedirler.

Bu sonuglara gére din gorevlilerimiz 6zellikle yeni insanlarla tanigmak,
insanlarla konusurken rahat olmak, sosyal ortamlarda bulunmaktan hos-
lanmak ve yetkililerle konusurken rahat olmak gibi unsurlar iceren sosyal
davranis yeterliligi ile insanlart konusmaya tesvik etme, insanlari dikkatlice

dinleme, bagkalarinin sdyledikleri ile ilgilenme ve konugulanlar: ¢ok iyi takip

'
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etme gibi unsurlart igeren iletisime tesvik yeterliligi gibi konularda din gorev-

lilerimiz desteklenmeli ve gelistirilmelidir.

Din gorevlilerinin 6z degerlendirmesine gore din gorevlilerinin iletisim
yeterliliginin unvanlara gére degisimini Tablo 10’a gore degerlendirdigimizde
genel iletisim yeterliligi olarak miiftii, vaiz ve Kur'an kursu 6greticilerinin diger
unvanlara gore daha iist seviyede olduklarini gozlemlemekteyiz. Miiftii, vaiz ve
Kur'an kursu 6greticilerinin genel iletisim yeterliliklerinin yiiksek olmast bu
unvanlarin toplumsal olarak daha yiiksek bir statiiye sahip olmasindan kay-
naklandigini diisiinmekeeyiz. Ozellikle Imam-hatip ve miiezzin-kayyimlarin
toplumsal olarak daha diisiik bir statiiye sahip olmalari, bu unvanli kimselerin

genel olarak iletisim yeterliliklerini olumsuz anlamda etkilemektedir.

Unvanlar bazinda iletisim yeterliliklerini alt faktdrlere gore inceledigi-
mizde, sosyal davranis yeterliligi alt boyutunda miiftii ve vaizlerin diger un-
vanlara gore kendilerini daha olumlu olarak degerlendirdiklerini, Kur’an kur-
su 6greticilerinin ise kendilerini diger unvanlara gore en disiik seviyede deger-
lendirdiklerini gormekteyiz. Bu durum, miiftii ve vaizlerin sosyal statiilerinin
de etkisiyle kendilerine daha fazla giivendikleri, Kur'an kursu égreticilerinin
ise muhtemelen kadin Kur'an kursu 6greticilerinin etkisiyle diger unvanlara
gore sosyal ortamlara daha ¢ok mesafeli durduklar seklinde yorumlanabilir.
Nitekim Tablo 11de goriilecegi gibi sosyal davranis yeterliligi bayan din go-

revlilerinde erkeklere gore daha diisiik seviyededir.

Empati yeterliligi alt boyutunda ise diger unvanlara gére Kur’an kursu
ogreticilerinin anlamli derecede yiiksek ¢ikmasi, Kur'an kursu égreticilerinin
icinde azimsanmayacak derecede kadin Kur'an kursu 6greticilerini akillara
getirmekeedir. Nitekim Tablo 11°deki verilere gore, kadin din gérevlilerinin

empati yeterliligi erkeklere gore anlamli derecede daha yiiksektir.

[letisime tesvik yeterliligi alt boyutunda ise kadin din gorevlilerinin
etkisiyle Kur’an kursu ogreticileri basta olmak {izere miiftii ve vaizlerimizin
cemaat ve kursiyerlerini diger unvanlara gore daha fazla iletisime tegvik ettik-
lerini gozlemlemekteyiz. [letisime tesvik konusunda Imam-hatiplerimiz mii-

ezzinlerimizden daha diisiik seviyede goriinmektedir.
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Dinleme yeterliligi agisindan Tablo 10’daki veriler, vaizlerin diger un-
vanlara gore cemaatini daha az ve 6zensiz dinlediklerini ortaya koymaktadir.
Kur’an kursu 6greticilerinin ise diger unvanlarin tamamina gére kursiyerlerini

daha ¢ok ve 6zenle dinlediklerini gostermektedir.

Tablo 11°deki verilere gore iletisim yeterliliginin cinsiyete gore dagilimi
incelendiginde, kadin din goérevlilerinin genel iletisim yeterliligi basta olmak
lizere, iletisimde bireysel yonler, empati yeterliligi, duyarlilik yeterliligi, ileti-
sime tegvik yeterliligi ve dinleme yeterliligi acisindan erkeklere gore daha iyi
seviyede oldugu goriilmektedir. Sosyal davranis yeterliligi acisindan ise, erkek
din gorevlilerinin kadinlara gore daha iyi seviyede olduklart goriilmektedir.
Yeni insanlarla tanigma, onlarla rahat bir sekilde konusma, cesitli sosyal or-
tamlarda bir araya gelme ve yetkililerle konugmaktan ¢ekinme gibi unsurlar:
iceren sosyal davranis yeterliligi konusunda kadin din gorevlilerinin daha dii-
siik seviyede olmasinda cinsiyet faktoriiniin yaninda dini ve toplumsal deger-

lerin etkili oldugu séylenebilir.

[letisim yeterliligi 6lcegini yas guruplarina anket sonuglarini igeren
Tablo 12'deki verilere gore iletisimde bireysel yonler, uyum yeterliligi ve din-
leme yeterliligi alt boyutlarinda yas guruplarina gore anlamli diizeyde farklilik
gostermektedir. Olgegin geneli ile diger alt boyutlarda yas guruplarina gére

anlaml: farklar goriilmemektedir.

[letisimde bireysel yonler alt boyutunda yaslar ilerledikge din gorevlile-
rinin ortalamasi artmaktadir. Ayni sekilde uyum yeterliligi ve dinleme yeterli-
ligi alt boyutlarinda 6zellikle 61 yas ve tizeri din gorevlilerinin ortalamas: diger
yas guruplarindan yiiksektir. Yasin ilerlemesi ile birlikte iletisim yeterlilikleri-
nin artmasi, din gorevlilerinin mesleki tecriibenin yaninda zamanla kazanil-

mus olan esneklige baglanabilir.

[letisim yeterliliklerini medeni duruma gore ele aldigimizda, tablo
13'de de goriilecegi tizere din gorevlilerinin medeni durumuna gore iletigim
yeterliliklerinde anlamli diizeyde farklar ortaya ¢tkmamistr.

[letisim yeterliligi 6lgeginin gorev yerine gore degisimini Tablo 14'deki

verilere gore yorumladigimizda, empati yeterliligi, duyarlilik yeterliligi ve iletisi-
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me tesvik yeterliligi alt boyutlarinda anlamli diizeyde farklar oldugunu gérmek-
teyiz. 1l ve ilge merkezlerinde gorev yapan din gorevlilerinin her ii¢ alt boyutta
da anlamli derecede diger din gorevlilerine gore yiiksek seviyede olmalari, il ve
ilge merkezlerinde gorev yapan din gorevlilerinin daha fazla problem ve soruna
¢oziim bulmalarinin yaninda sehir merkezlerinde koy ve kasabalara gore egi-
tim ve kigisel gelisim imkanlarinin daha fazla olmasina baglidir. Nitekim Zafer
Yildiz ilahiyat fakiiltesi 6grencileri arasinda yapug: bir arastirmada, ailesi il ve
ilge merkezinde yasayan 6grencilerin iletisim becerilerinin ailesi diger yerlesim
yerlerinde (kdy ve kasaba) yasayanlara gére daha yiiksek seviyede oldugu ortaya
koymustur.' Il ve ilge merkezlerinde gorev yapan din gorevlilerinin mesleki agi-
dan daha kidemli ve tecriibeli olmalari da bir baska etken olarak diisiiniilebilir.

Tablo 15’teki verilere gore iletisim yeterliligini din goérevlilerinin mes-
lekteki gorev siiresine gore ele aldigimizda, 16-20 yil araliginda gérev yapan
din gorevlilerinin genel iletisim yeterliligi, empati yeterliligi, uyum yeterliligi,
duyarlilik yeterliligi, iletisime tegvik yeterliligi ve dinleme yeterliligi gibi alt bo-
yutlarinda diger din gorevlilerine gore anlamli derecede daha yiiksek olduklari-
n1 gérmekteyiz. 16-21 yil araliginda gorev yapanlarin iletisim yeterliliklerinin
diger din gorevlilerine gore yiiksek olmasi, 16-21 yil arasinda gorev yapan din
gorevlilerinin iletisim acisindan en verimli olduklarini géstermektedir.

Din gorevlilerinin iletisim yeterliliklerini Tablo 16°daki verilerden hare-
ketle mezuniyet durumlarina gére yorumladigimizda genel iletisim yeterligi,
sosyal davranis yeterliligi, iletisimde bireysel yonler, duyarlilik yetenegi ve ile-
tisime tegvik yetenegi alt boyutlarinda anlamli diizeyde farkliliklar oldugunu
gormekteyiz.

[lahiyat meslek yiiksekokulu (6rgiin), yiiksek lisans (ilahiyat) ve yiiksek
lisans (diger) mezunu din gorevlilerinin, diger 6grenim diizeylerindeki din
gorevlilerinden genel iletisim yeterliligi alt boyutunda anlamli derecede yiik-
sektir. Ozellikle imam hatip lisesi ve genel liseden mezun olan din gorevlileri-
nin genel iletisim yeterlilikleri, diger 6grenim diizeyindeki din gérevlilerinin
tamamindan daha disgtikeiir. Nitekim Yildiz tarafindan ilahiyat fakiiltesinde
okuyan din gérevlisi adaylarinin iletigim becerileri tizerine yapilan bir ¢aligma-
da da 4. Sinuf 6grencilerinin 1. Smnif 6grencilerine gore iletisim becerisi algi-

14 Zafer Yildiz, “Din Gorevlisi Adaylarinin letisim Becerisi Algilarinin Cesitli Degiskenler Agisindan Ince-
lenmesi”. Hitit Universitesi ]/abi)/at Fakiiltesi Dergisi, 2016/1, C. 15, S. 29, ss. 107-130, s. 125 ve 127.
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larinin daha yiiksek oldugu sonucu ortaya ¢ikmugstir. Ayni aragtirmada imam
hatip lisesi mezunlarinin iletisim becerisi algilari, lise ve meslek lisesi mezun-

larina gére daha yiiksek oldugu gortilmistiir."

Sosyal davranis yeterliligi, iletisimde bireysel yonler, duyarlilik yeter-
liligi ve iletisime tegvik yeterliligi alt boyutlarinin, din gorevlilerinin egitim
diizeyinin artmasiyla paralel olarak yiikseldigini gézlemlemekteyiz. Din go-
revlilerimizin egitim seviyesi arttik¢a sosyal davranis, iletisimde bireysel y6n-
ler, duyarlilik ve iletisime tegvik yeterlilikleri yiikselmektedir. Din gérevlisinin
egitim seviyesi arttik¢a kendi iletisim becerisine bakigs diizeyi artmaktadir.

Tablo 17°deki verilerden hareketle din gérevlilerinin iletisim yeterlilikleri-
ni hafiz olup olmamalarina gére inceledigimizde hafiz olmayanlarin genel ileti-
sim yeterlilikleri, iletisimde bireysel yonler, empati, uyum, duyarlilik ve iletigime
tegvik yeterlilikleri alt boyutlarinda hafizlardan anlamli derecede daha iyi sevi-
yede olduklarini gormekteyiz. Bu durum hafizlik egitiminin din gorevlilerinin

iletisim yeterliliklerini olumsuz anlamda etkileyebilecegini diisiindiirmektedir.

7. Sonug

Din gorevlilerinin iletisim yeterlilikleri unvan, cinsiyet, yas, medeni
durum, gérev yapilan yer, meslekteki kidem, 6grenim durumu ve hafiz olup
olmadiklarina gore cesitli alt boyutlarda farklilik gostermektedir.

Anketimize katlan din gorevlilerinin genel anlamda iletisim yeterlilik-
leri 150 puan tizerinden 121,89°dur. Bu sonug¢ din gorevlilerinin genel anlam-
da kendi bakis acilarina gore iletisim yeterliliklerine sahip olma oranlarinin
yeterli seviyede oldugunu gostermektedir.

Din gorevlilerinin sosyal davranis alt boyutundaki iletisim yeterlilik-
lerinin 20 puan {izerinden 15,66 seviyesinde olmasi, diger alt boyutlara gére
en alt seviyede oldugunu gostermektedir. Anket sonuglarina gore, din gorev-
lilerinin sosyal davranis agisindan kismen yeterli seviyede olduklarini, 6zelikle
bayan din gorevlilerimizin sosyal ortamlara uyum saglamada, diger insanlara
kendini rahatlikla ifade etmede ve insanlarla rahat bir sekilde iletisim saglama-
da kismen yeterli seviyede olduklarini gérmekteyiz.

15 Yildiz, a.gm., s. 126 ve 127.
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Esnek, sevilen, insanlarin problemlerine duyarli, nerede ve ne zaman
konusacagini bilme, sesini ve viicut dilini etkin kullanma gibi, din gorevlileri-
nin kisisel 6zelliklerini ifade eden bireysel yonleri, 30 puan tizerinden 24,40’tr.
Bu durum din gérevlilerinin iletisimde bireysel yonler alt 6l¢egi agisindan ken-

di degerlendirmelerine gore yeterli seviyede olduklarini gostermektedir.

Din gorevlileri kendilerini empati yeterliligi alt boyutunda degerlendi-
ritken 20 puan tizerinden ortalama 16,21 olarak degerlendirmislerdir. Kendi
bakis agilarina gore din gorevlilerinin empati yeterlilikleri yeterli bir seviye-
dedir. Din gorevlilerinin sosyal davranis yeterlilikleri, empati yeterliliklerine

gore daha disiik seviyededir.

Din gorevlilerinin insanlarla iyi geginme, degisen sartlara uyum sagla-
yabilme ve insanlara bir birey olarak davranma durumlarin: i¢ine alan uyum
yeterliligi 15 puan tizerinden 12,72 olarak degerlendirilmistir. Bu durum din
gorevlilerinin gevresi ve cemaati ile uyum i¢inde olduklarini géstermektedir.
Bu sonuglara gére din gorevlilerimiz uyum yeterliligi alt faktoriinde iletisim

yeterliliklerinin diger faktorlerine gore en iyi seviyededir.

Duyarlilik agisindan din grevlilerinin iletisim yeterliliklerine baktigi-
mizda, 15 puan iizerinden 12,27 puan seviyesinde olduklart anlagilmaktadir.
Elde edilen bu sonug din gorevlilerinin, duyarlilik yeterliliklerini 6l¢mede
kullanilan nerede ve nasil davranacagini bilme, insanlardan beklenmedik is-
teklerde bulunmama ve etkili bir konugmaci olma gibi 6zelliklere yeterli sevi-
yede sahip olsalar da duyarlilik ve dinleme alt boyutunda diger alt boyutlara

gore en az seviyede sahip olduklarini gostermektedir.

Elde edilen sonu¢lardan 20 puan tizerinden 15,80 ile din gorevlilerinin
kursiyer ve cemaatini iletisime tegvik ettikleri anlagilmaktadir. Bu sonuglar,
din gorevlilerinin konusmacilari kismen yeterli seviyede, dikkatlice, ilgiyle ve
konugulanlar: takip ederek dinlediklerini, onlar1 kismen yeterli seviyede ileti-

sime tegvik ettiklerini gostermektedir.

Din gorevlilerinin insan iligkilerinde mesafeli ya da yakin, soguk ya da
sicak, insanlarin kolay bir sekilde ulagip ulasamamalarinin degerlendirildigi

insan iligkileri agisindan iletisim yeterlilikleri 15 Gizerinden 12,55 tir. Din g8-

ahiyat..



Muhammed Hiiseyin DEMIR / Din Gérevlilerinin Tletigsim Yeterlilikleri

revlileri cemaati ile olan iletisiminde yeterli derecede sicak iliskilere sahip ve

kolay ulagilabilen bir kisi durumundadir.

Insanlarin s6zlerinin kesilmeden, sakin ve etkili bir sekilde dinleme be-
cerilerini igine alan din gorevlilerinin dinleme yeterliligi anket sonuglarina
gore, 15 lizerinden 12,28 ile yeterli derecede dinleme becerilerine sahip ol-
duklari goriilmektedir. Bu durum din gorevlilerinin 6z degerlendirmesine

gore dinleme becerilerini yeterli olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir.

8. Oneriler

Yapugimiz aragtirma sonuglarindan hareketle din gérevlilerimizin ile-
tisim becerilerinin arturilmasina yonelik olarak bazi dnerilerde bulunmak

miimkiindiir:

1. Din gorevlilerimiz ve Kur'an Kursu 6greticilerimiz gorevlerini yerine getirirken
gocuklardan tutun da yetiskinlik ¢cagina ulasmis ya da émriiniin sonuna yaklas-
mis son yetigkinlik doneminde bulunan her yastan insanla karsi karstya gelmek-
tedir. Bu bakimdan din gérevlilerimize iyi bir alan bilgisinden sonra pedagoji ve
andragoji ilkelerinin de égretilmesi gerekmekeedir. Bilgiye ulasmanin ¢ok kolay
ve hizli oldugu giiniimiiz diinyasinda kisilerin bilgiye ulagma sorunlari bulunma-
makeadir. Ozellikle de yetiskinlerin pedagojik ilkelere gére egitilmekten ziyade
andragojik ilkelere gére din gorevlilerimiz tarafindan yonlendirmeye ve rehberlik
yapilmaya ihtiyaglari vardir. Peygamberlerden sonra dinin teblig ve tebyin gore-
vini istlenen din gérevlilerimizin tstlendikleri gorev ¢ok onemlidir. Boylesine
onemli bir gorevi ifa eden din gorevlilerimizin yetistirilme siirecinde sadece alan
bilgisi ile yetinilmemeli, ilahiyat fakiiltelerinde pedagojik ve andragojik formas-
yon, felsefe, psikoloji ve sosyoloji gibi derslere de agirlik verilmelidir.

2. lletisim ve bilginin arttg1 giiniimiiz diinyasinda sadece giizel Kur'an okumakla
ya da alan bilgisiyle insanlara ulasmamiz, onlarla saglikls iletisim kurmamiz ko-
lay degildir. Toplumumuzun bilgi ve kiiltiir birikimi genel anlamda artmigtr.
Genel kiiltiir ve bilgi seviyesi yiiksek insanlara ulagmanin yolu, din gorevlileri-
mizin bilgi ve kiiltiir seviyesinin artturilmasidir. Bu bakimdan din grevlileri-
mizin en az lisans seviyesinde din egitimi almalart saglanmali, yiiksek lisans ve
doktora egitimi almalart 6zendirilmelidir. Imam hatip lisesi ve ilahiyat 6n lisans
seviyesinde din egitimi almus kisilerin din gérevlisi olarak gérevlendirilmelerine
son verilmelidir. [lahiyat lisans seviyesinin altinda din egitimi almis mevcut
din gorevlilerinin hizmet ici egitim kanallariyla bagta alan bilgisi olmak tizere

pedagojik ve andragojik formasyon kazanmalari saglanmalidir.
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Din gdrevlilerimiz insanlarla stirekli iletisim halindedir. Cemaat ve kursiyerler-
le kurulacak saglikli iletisim din gorevlilerimizin iglerini kolaylastiracak ve iste-
nen basari kendiliginden saglanacakur. [letisim karmasik bir siiregtir. Iletisimin
unsurlari ve 6zellikleri din gorevlilerimiz tarafindan iyi bilinmelidir. Iletisim
siirecinde vasita olarak agirlikli olarak dil kullanilmaktadir. Din gérevlilerimiz
iletisim araci olarak kullandiklar: dili de iyi bilmelidir. Beden dilini, jest ve mi-
mikleri yerli yerinde kullanabilmelidir. Din hizmetlerinde etkili konusma ¢ok
onemlidir. Konugma insana dogustan verilen bir yetenektir. Din gérevlilerimiz
kendilerini etkili konugma ve diksiyon konusunda gelistirmelidir.

Kendi arasinda saglikli bir iletisim diizeyine ulasamamis din gorevlilerimizin
cemaat ve kursiyerleri ile saglikli bir iletisim icinde olmalar diisiiniilemez. Bu
bakimdan ilk 6nce din gorevlilerimizin kendi aralarindaki iletisim sorunlarini
gidermek gerekmekreedir. Miiftiiliiklerimiz kendi personeli arasindaki iletisimi
geligtirici, resmi olmayan, samimi ve igten iligkileri arttiracak sosyal faaliyet,
gezi ve spor miisabakalari diizenlemelidir.

Din gérevlilerimiz de cemaatiyle ve kursiyerleriyle iletigimlerini arttirmak
maksadiyla cami ve kurs ortaminin disinda da bir araya gelebilirler, sosyal ak-
tiviteler, geziler ve spor miisabakalar: diizenleyebilirler.

Kisisel iliskilerde dinleme ve empati kurma 6nemli bir unsurdur. Insanlari dik-
katli ve empati kurarak dinlemek onlara 6nem vermenin bir gostergesidir. Din
gorevlilerimiz kursiyer ve cemaatini dikkatli ve empatik bir tutumla dinlerlerse
cemaat ve kursiyerleri tarafindan daha ¢ok sevileceklerdir. Kendini sevdirmeyi
basaran bir din gorevlisi dinin de insanlar tarafindan sevilmesini saglayacaker.
Din gérevlilerimiz ile cemaat ve kursiyerler arasindaki iletisimi arttirmanin
yollarindan birisi de cemaat ve kursiyerlerle resmi olmayan ortamlarda samimi
ve icten iliskiler kurarak zaman zaman onlarla sohbet etme, sikintili durum-
larinda onlara destek olma, sevingli ve hiiziinlii giinlerinde onlarin yaninda

bulunma gibi temel insani tutum ve davranislar sergilenmelidir.
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Oz

Kur’an-1 Kerim, Allah Restli'niin (s.a.v) davetini zahiren kabul ettiklerini ifade eden,
ama hakikatte iman etmeyen veya siiphelerini tamamen izale edemeyen miinafiklara fark-
It stire ve yetlerde yer vermistir. ilahi kelamin dogrudan muhataplari igin olmasa da,
dolayli muhataplar: i¢in miinafiklari konu edinen 4yetlerin tefsir edilmesi bu ayetlerdeki
murad-1 ilahinin anlagilmasina yardimei olacagi muhakkakur. Klasik ve modern déne-
min ilmi verilerinden yaralanarak kaleme alinan Elmalili Hamdi Yazir'in (6. 1942) Hak
Dini Kur'dn Dili isimli eseri, konuyla ilgili dyetlerin baglami, miinafiklarin zihin yapilari,
miinafik karakterinin olusmasinda etkili olan sosyo-psikolojik etkenler ve kisilik 6zellik-
leri hakkinda 6zgiin yorumlar icermektedir. Makalede Elmalil’nin konuyla ilgili verdigi
bilgiler ve yorumlar, bir plan d4hilinde sunulmaya caligtlmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Miinafik, Elmalils, Siyer.
The Hypocrites In Elmalili Hamdi Yazir’s “Hak Dini Kuran Dili”

Absract

Quran gives place in different parts of the surahs and verses to the hypocrites who see-
mingly accepts the invitation of The Messenger of Allah (peace be upon him), but who do
not believe or not remove their doubts completely in reality. Although not for the direct
interlocutors of the Divine Word, it is certain that the commentary of verses mentioning
the hypocrites will help to understand the desire of Divine for indirect interlocutors in
these verses. Elmalili Hamdi Yazir’s (d. 1942) work titled Hak Dini Kur'an Dili, which
was penned by referring the scientific data of classical and modern periods includes ge-
nuine remarks about the context of the verses on the subject, mental structures of the hy-
pocrites, socio-psychological factors that are effective in forming the hypocrite character,
and personality traits. In the article, the information and comments given by Elmali on
the subject were tried to be presented within a plan.

Key Words: Tafsir, Q’uran, Hypocrite, Elmalili, Al-sira,



Giris

Allah Restli’niin (s.a.v.) davetine muhataplart dogal olarak farkl: tepkiler
vermislerdir. Davetin Mekke dénemindeki miicadele, inananlar ve inkar edenler
arasinda gecerken, Medine'de ise iglerinde miinafiklarin da bulundugu farkls bir
grubun varlig1 s6z konusudur. Aslinda dini, siyasi ve ideolojik olusumlarin gii¢
kazandiklar1 donemlerde ikiytizlii insanlarin varligi her zaman s6z konusu olmus
ve olmaya da devam edecektir. Ciinkii tutum ve davranis degisikligi zor bir siireg
olup farkls tepkilerin olmast dogaldir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Medine’ye hic-
retiyle birlikte yeni bir dsnem baslamus, sehrin miigrik Araplart hizli bir gekilde
[slamlagirken, Yahudilerin biiyiik cogunlugu ve bir kisim miisrik Araplar eski
inanglari tizere kalmiglardir. Miisliimanlarin giiclenmesiyle birlikte Medine ve
cevresindeki miigrik Araplar, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kargt miicadelelerini nifak

perdesi altnda yiirtitmeye baglamiglardir.

Medine'de dini ve siyasi hayat etkilemeleri nedeniyle Kur'an-1 Kerim
miinafiklara bircok stirede yer vermistir. Miinafiklarla ilgili nazil olan ayetleri
inceledigimizde bu ayetlerin bir kismimnin Restlullal’t (s.a.v.) onlarin yikici
faaliyetleri 6ncesi uyardiginy, bir kisminin onlarin zihni ve ahlaki yapilari hak-
kinda Restilullah’t (s.a.v.) ve miiminleri bilgilendirdigini, bir kisminin onlari
bu ruhsal hastaliktan vazge¢cmeye cagirdigini ve bazi dyetlerin de onlarin faa-
liyetlerine karst Restlullah’in (s.a.v.) tavri hakkinda nazil olduklart goriilmek-
tedir. Kur'an’in miinafiklarla ilgili verdigi bilgiler en sahih bilgilerdir. Fakat
Kur'an'in muhtevast geregi bu bilgilerin bircogu miicmel bir sekilde yer al-
makta ve dzellikle -dogrudan muhataplari i¢in olmasa da- dolayli muhataplari
bizler i¢in tefsire muhta¢ oldugu igin, tarihi siiregte kaleme alinan birgok tef-

sirde bu ayetler miellifleri tarafindan yorumlanmuistir.

Bu ¢alismada Osmanli ilim geleneginin son temsilcilerinden olan El-
malili Hamdi Yazir'in Hak Dini Kur'dn Dili adli tefsirindeki miinafiklarla il-
gili yetlerin yorumlari bir plan dahilinde sunulmaya caligilmistir. Elmalil’nin
bu tefsirinin tercih edilmesinin nedeni onun ¢ok yénlii ilmi kisiligi ve ilmi
derinliginin eserine yansimasidir. Elmalili bu eserinde bir¢ok klasik tefsirden
farkls olarak 6zellikle miinafiklarla ilgili ayetlerin yorumunda klasik dini ilim-

lerin birikiminin yant sira; sosyoloji, psikoloji, felsefe gibi beseri ilimlerin ve-
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rilerinden de yaralanmustir. Ozellikle yasadigi donemin hakim karakteri olan
ve dinin alternatifi olarak sunulan pozitivist ve materyalist diisiinceler onu
modern bilimin karakterini incelemeye sevk etmis, bu da onun ilim ufkunu
genisletmistir. Iste klasik ve modern dénemin izlerinin goriildiigii bu 6zgiin
eserdeki miinafiklarla ilgili farkli yerlerde yer alan yorumlara ve rivayetlere
makalede yer verilmistir. Ayrica Elmalili tefsirinde yer alan rivayetler onun
kaynaklarindan Taberi (6. 310/923) tefsiri esas alinarak tahric edilmis ve yer
yer niizul-siret iligkisini tespit igin de Ibn Higam (6. 218/833), Vakidi'nin (6.

207/823) eserlerine bagvurulmustur.!

Bir tefsiri referans alarak miinafiklari incelemek, konuyla ilgili ayetlerin
baglamini tespit etmemize, bunun sonucunda da miinafiklarla ilgili dini, ah-
laki ve hukuki hiikiimlerin temel ilkelerini belirlememize ve onlarin davranis-
larinin alunda yatan nedenleri anlamamiza yardimer olacakur. Elmalil tefsiri
bu konuda zengin bir igerik sunmaktadir. Miinafiklarla ilgi 4yetlerin bir diger
vechesi de essiz bir edebi tisluba sahip olmalaridir. Eserdeki bu 6zgiin yorumlar
da calismamizda ele alinmigtir. Ayrica Elmalili, klasik tefsir gelenegindeki stire-
lerin Mekki-Medenti seklindeki anlayisina bagli olarak miinafiklarla ilgili 4yet-
lerin Medent oldugu gercegine gore yorumladigy icin nifakla iligkilendirilmesi

s0z konusu olabilecek Mekki stire ve 4yetler ¢calismamiza d4hil edilmemistir.

1 Asim Ciineyd Koksal, Elmalils Muhammed Hamdi Yazr. (Istanbul: Tlke Yayincilik, 2017). 96-97. Yu-
suf Sevki Yavuz. “Elmalililt Muhammed Hamdi”, iirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 11: 57-62. Calismamizdaki ilgili 4yetlerin meali, Elmalil’nin dyetlere verdigi anlamla
belirgin bir anlam farki olmadig1 icin “Kur'in Yolu Tiirkce Meil ve Tefsir” adli eserden alinmustir.

2 Miinafiklarin mevzu bahis edildigi dyetlerin tamaminin Medent olup olmadig hususunda Elmali-
I’ nuin iki farklt gorisii séz konusudur. Elmalil, (Ankebat, 29/10-11) 4yetlerini yorumlarken mii-
nafiklarin Medinede ortaya ¢iktiklarini, bu nedenle de bu ayeterin biiyiik ihtimalle Medine'de
nazil oldugunu belirtmis, Mekke'de nazil oldugunu kabul eden goriis dikkate alindig takdirde
ilgili ayetlerin gelecege dair bir haber verdigini belirtmistir. Kevser sresinin tefsirinde de miinafik-
larin Medine'de ortaya ¢ikmus oldugunu belirttikten sonra Mekkede de Islam’in azinlikea oldugu
donemde riya ve nifak yapanlarin olabilecegini ifade etmistir. Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 6:
231, 9: 325. Taberf’ye gore bu ayet, hicret 6ncesi ve hicret esnasinda miigriklerin baski ve iskencesi
sonucu irtidat eden kimseler hakkinda nazil olmustur. Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cimi‘wl-beyin an tevili dyi’l-Kurén, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecer,
2001), 22: 227-228. Konuyla ilgili olarak Ibn Hisim ve Ibn Sad su bilgilere yer veriyorlar: Medi-
ne’ye hicret eden Ayyés b. Ebt Rebia, Mekke'den gelen Eba Cehil b. Hisam ve Haris b. Hisdm'in

annesinin kendisini gorene dek saglarini taramamaya ve giinesin altnda kalmaya yemin ettigini
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A) Iman-Nifak Iligkisi

Insan, diger varliklardan farkli olarak ilahi mesaja muhatap olmus ve bu
mesaja farkli tepkiler vermistir. Allah’in ve insanlarin hukukunu ilgilendiren
emir ve yasaklarin yerine getirilmesinde Allah’in emini ve memuru anlamina
gelen emaneti, diger varliklarin aksine insan kabul etmigtir. Bu emanetin bii-
yukligi Kuran'da benzetme ve temsil yoluyla su sekilde anlatlmistir: “Biz
emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu yiiklenmek
istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kugkusuz insan cok zalim,
cok bilgisizdir.” (Ahzab, 33/72.) Insanin kabul ettigi bu yiik, goklerin, yerin ve
daglarin kaldiramayacaklari derecede agir, yerine getirilmesi zor, sorumluluk
isteyen, biiyiik bir yiiktiir. Insan, haksizliga meyli ok fazla oldugu igin iradi
olarak yiiklendigi Allal’in ve insanlarin hukukunu koruyamayarak kendisine
haksizlik eder. Kendisine yazik etmesinin en 6nemli nedeni de eylemlerinin
neticesini tam olarak idrak edememesidir. Halbuki kendisine emanetin teklif
edilmesinin hikmeti ve bunu yiiklenmesinin neticesi (Ahzab, 33/73.) 4yetinde
ifadesini bulan ilahi takdirdir. Kur'dn'in ifade ettigi tizere teklif edilen ilahi
emanete olumlu karsilik verenler miimin, reddedenler miisrik/kafir, hakikat-
te iman etmeyip zahirde iman edenler ise miinafiktur. Bu iki Ayette emane-
tin mahiyet ve 6nemine temas edildikten sonra, insanin bunu yiiklenmesi-

nin hikmetine, onu iyi koruyan miiminlerin mutlu sonuna, kétiiye kullanan

sdylemeleri iizerine, annesinin istegini yerine getirmek ve Mekke'deki mallarini getirmek icin geri
dénmeye karar vermis, Mekke'ye donerlerken Ebt Cehil ve Haris b. Hisam kendisine iskence
etmiglerdir. Ayyas b. Ebfi Rebia'y1 eli ayag1 bagli bir sekilde Mekke'ye getirerek “Ey Mekke halki,
siz de ayak takiminiza yapugimiz sekilde yapiniz.” diyerek gozdagi vermislerdir. Ayyas b. Ebti Re-
bia, miigriklerin kendisine yaptiklarindan dolayz irtidat edince, benzer durumda olanlar hakkinda
Medineli Miisliimanlar “Allah, dininden dénenlerin sadakasini, hayirlarini ve tévbelerini kabul
etmez. Ciinkii onlar Allah’a imandan sonra kiifre déndiiler.” diye kinamuglardir. Bu kimselerin de
kendileri hakkinda benzer seyler séylemeleri iizerine “Ey nefislerinde agir1 giden kullarim...” ayeti
ve sonrasindaki iki 4yetin nazil olmasi sonrast Hz. Omer bu ayetleri bizzat kendisi yazarak Hisam
b. As'a gondermis, mektubu alan Ayyas, tekrar Medine’ye hicret etmistir. Ibn Hisam, Ebt Muham-
med Cemaliidddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyab el-Himyeri. es-Siretii n-Nebeviyye. Nsr. Mustafa
es-Sakka v.dgr. (Kahire: Dariil-kiitiibi’l-Misriyye, 1955), 1: 498-499. Ibn Sad, Ebt Abdullah Mu-
hammed b. Sa‘'d b. Meni". ez-Tabakatiil-kiibri. (Kahire: Mektebetir'l-Handi, ts.), 1: 193. Konuyla
ilgili olarak bkz: Kutbettin Ekinci, “Ankebut Suresi’nin 11. Ayeti Baglaminda Mekke Déneminde
Nifak” Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi 7/2 (Giiz 2015): 277-29. Sami Kilingls, “Kalplerinde Has-
talik Bulunan Kimseler” Mealindeki Kur'an ifadesinin Muhataplar’” Sami Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2, (2014): 63-87.
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miinafiklarin ve miisriklerin act sonlarina da isaret edilmistir. Bu 4yette ilahi
hitabin muhataplarinin farkli tepkileri miimin, miisrik ve miinafik seklinde
belirtilmis ve bu sekilde kavramlagmis, Hz. Peygamber’in siretini anlamaya da

esas teskil etmislerdir.?

Allah Restilu'niin davetine karsi miigriklerin tavri acik oldugu icin bun-
larin tutum ve davraniglarini 6ngdérmek ve anlamak miimkiindiir. Fakat sos-
yo-psikolojik bir¢ok nedenden otiirii hakikatte iman etmeyip zahiren iman
ettiklerini sdyleyen miinafiklarin zihni ve ahlaki yapilarini, bunun neticesinde
ortaya koyduklari tutum ve davranislarini 6ngérmek ve anlamak karmagik bir
stirectir ve tabii bir sey de degildir. Ciinkii bilim ve felsefeye gore Allah’a iman,
hem fitridir, hem de insanin gayretine matuf iradi bir ¢aba sonucu elde edilir.
Stiphe inanci ise insanin iradi davraniglari sonucunda tecriibe ve egitim ya-
santilariyla elde edilir. Bu 6zelligi nedeniyle de stipheciler iman ve kesin bilgi
hakkinda kusku igerisindedirler ve bir dine inanmazlar, akil yiiriitmeyi, sebep
sonug iliskisini, akil ve manug: kiigiimserler. Bu delillere karsi da aligtirma
(tedrib), deney ve tiimevarim yontemlerini siiphenin ve inangsizligin delili
oldugunu iddia ederler. Bu yaklagimlari onlari su sekilde bir hitkiim vermeye
gotiiriir: Hayat adami olmali, hayat gibi her giin degismeli, hayatta hicbir
ornek takip etmemeli. Bu bakis agilar1 sonucunda miiminleri sinirli fikirlere
sahip, dar kafali kisiler olarak nitelerler. Onlarin stiphelerine delil gosterdikleri
seyler dikkatle incelendigi zaman bu deliller birbirini tamamlayan ve insan:

dogru akil yiiriitmeye ve inanmaya gotiiren bir siirectir.*

H(iyiizlii davranmak ruhsal bir hastaliktir. Hastalik, bedenin dogal den-
gesinin bozulmasiyla kendisinden istenilen gorevleri yapmasina engel olan
gecici bir durumdur. Bedensel rahatsizliklar icin kullanildigi gibi manevi
durumlar i¢in de hastalik kelimesi kullanilir. Saglik asil, hastalik ise arizidir.
Miinafiklarin kalpleri, yani ruhani kalpleri manen ve ahlaken hastadir. Ayn:
sekilde stiphe ve imansizlik da insanda asil degil, gelip gegici ve hastaliga mah-

sus bir durumdur. Ciinkii her ¢cocuk iman fitrat1 tizerine dogar’ ve baslangicta

3 Elmalili Muhammed Hamdi Yazit, Hak Dini Kuriin Dili, (Istanbul: Yenda Yaynlari, 1997), 6: 355-356.
4 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 207.

5 “Diinyaya gelen her insan fitrat iizere dogar; sonra anne ve babasi onu Yahudi, Hiristiyan, Mectst
(farkly bir rivayete gore hatta miigrik) yapar.” Buhari, “Cen®iz”, 79, 80, 93; Miislim, “Kader”, 22-25.
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stiphe duygusundan yoksundur. Insana bu asli fitrat siipheye diismesi igin
degil, siipheleri atmasi, dogru yolu bulmasi, caba ve gayretiyle imani tabi-
at haline getirmesi i¢in verilmistir. Bu nedenle kalpteki siiphe hastaligi cebri
degildir. Insanin manevi boyutunu olusturan bu kalp, dogustan fitri olarak
sagliklidir. Miinafiklar kalbin bu fitrf 6zelligini koruyamayarak korkung bir
hastaliga miiptela olmuglardir. Onlarin bu kalbi hastaliklar: ahlaksizliklarina
kaynaklik ederek anlayis ve iradelerini saglikli bir sekilde kullanmalarina engel
olusturur. Bu hastaligin ad1 da stiphe ve nifak hastaligidir. Bu hastaliga yakala-
nan kimse gergekei davranamaz, Allah’tan, miiminlerin hal ve hareketlerinden
stiphe eder, kisacasi her seyden siiphe eder, sonugta kendisinden bile siiphe
ederek hak ve hakikatin ol¢iistinii kendisinden ibaret goriir. Nifak hastalig
kiside huy ve tabiat haline gelmedigi siirece Allah’a iman ile tedavi edilebilir.®

Ikiyiizlii insan prototipinin i¢ diinyasini bu sekilde tasvir ettikten sonra
miinafik kavrami su gekilde tanimlayabiliriz: Miinafik zahiri itibariyle Miis-
liiman olan, hakikatte ise kafir olan ikiytizlii, kararsiz, sartlara gore tavir alan
kimsedir. Her miinafik riyakérdir, fakat her riyakir miinafik degildir. Riya,
imana miiteallik olmayan bazi davraniglarda da s6z konusu olabilir. Asil mii-
nafiklik imanda riyakarlik olmakla birlikte ameli nifak da s6z konusudur. Bu
yoniiyle nifak ve riya, yakin anlamli kavramlardir. Ameli nifak bir hadis-i se-
rifte su sekilde ifade edilmektedir: Miinafigin alameti Gigtiir. S6zlerine yalan

karistirir, diismanlik ettigi zaman haddi asar, emanete ihanet eder.””

B) Kur’an’in Miinafiklar:1 S6z Konusu Etmesi ve
Onlara Hitap Sekli

Kur'an-1 Kerim, Medeni stire ve ayetlerde miinafiklarin varligina, 6zel-
liklerine ve faaliyetlerine yer vermis, ozellikle nifakin bedevilerdeki tezahiirle-
rine dikkat ¢cekmigtir. Miinafik(in isimli bir surenin varligt konunun ehemmi-

yetini ortaya koymakradir.

6 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: /1204-206.

7 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 3-4. Buhari, “Iman”, 24, Miislim, “Iman”, 107, 109. Itikadi ve
ameli nifak hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz: Adnan Demircan, “Hz. Peygamber Dineminde
Miinafitlar” (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 15-19.

'
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Elmalilr’ya gore nifakin ortaya ¢ikmasinda ve farkli tezahiirlerinde cog-
rafi sartlarin ve sosyo-kiiltiirel yapinin etkisi goz ard edilmemelidir. “el-A‘rab”
kelimesi Arap ve mevliden bedevi olanlar, yerlesik hayata ge¢cmeyip ¢6lde ko-
nargdeer olarak yasayan gocebeler icin kullanilir. Arap kelimesi ise medeni ve
bedeviler i¢in kullanilsa da daha ¢ok yerlesik hayata gecenler icin kullanilir.
Her A‘rabi icin s6z konusu olmasa da genel olarak bedevi ve vahsi olan Arabi-
ler, yasadiklari ¢ol hayati nedeniyle sert huylu ve agir1 siipheci olurlar, bu da
onlarda inkar ve nifakin daha siddetli olmasina neden olur. Bedeviler Hz. Pey-
gamber’le ayni ortami paylasmamalari ve uygulamalarindan uzak yasadiklar:
icin kendilerine kitap ve siinnette bildirilen hiikiimlerin ve ibadetlerin nasil
yapildigini tam olarak bilemezler, bu nedenle de iman hakikatlerinin i¢ yiizii-
nii, inceligini ve delillerini; seri hiikiimlerin kapsamini ve uygulamalarin: ye-
terince kavrayamazlar. Medenilere nazaran kavrama yetileri daha zayif oldugu
icin en basit ilmihal bilgilerini bile bilemeyecek kadar cahildirler. Buna dikkat
cekme tizere miinafiklarin “Ve Allah kalplerini miihiirlemistir, o yiizden onlar
bu incelikleri anlayp kavrayamazlar.” (Tevbe, 9/87) 4yetinde fikihtan yoksun
olmalarina; bedevilerinin ise “Allah da onlarin kalplerini miihiirledi; artik dog-
ruyu bilemezler.” (Tevbe, 9/93) ayetinde ise bilgisizliklerine vurgu yapilmustur.
Bedevileri miitecanis bir topluluk olarak degerlendirilemez. Farkli tezahiirleri
s6z konusudur ve iki kisma ayrilirlar. Onlardan Islim davetine karst olumsuz
bir tutum sergileyenlerin temel vasiflart (Tevbe, 9/97-98) ayetlerinde; IslAm

davetini kabul edenlerin 6zellikleri de (Tevbe, 9/99) 4yetinde dile getirilmistir.®

Miifessir Elmalili’ya gére Kur'an’in daha ikinci suresi Bakara'nin ilk dort
dyetinde miiminler, sonraki iki dyetinde sozleri ve eylemleri ayni olan kéfirler,
sonrasindaki on ti¢ ayette ise sozleriyle eylemleri ¢elisen miinafiklarin s6z ko-
nusu edilmesi dikkate sayan bir husustur. Bunun hikmeti de 6ncelikle Restlul-
lah’t (s.a.v.), sonra da miiminleri irsat etmek etmektir. Bu ayetlerin Medine ve
civarindaki miinafiklar hakkinda nazil oldugu hususunda miifessirler arasinda

goriis birligi vardir” Restlullah’in (s.a.v.) Medine'ye hicretiyle birlikte Islim

8 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 207; 4: 434-435.

9 Bu miinafiklar Evs ve Hazrec kabilesine mensup bazi kimselerle, onlarin liderligini yapan Abdullah
b. Ubeydir. Hicretin hemen éncesinde Yesrip'in hiikiimdari olmak icin giin sayan Abdullah b.
Ubey, bu amacina Restilullab’in hicreti nedeniyle ulasamamistir. Bu sebeple Restilullah’a kars: tu-
tumu baglangictan itibaren olumsuz olmustur. Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 196-197. Tabert,
Cémi'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 1: 275.
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burada hizlica yayilmaya baglamis ve siire¢ icerisinde miisrikler azinlikta kal-
muglardir. Sehrin sakinlerinden Yahudilerin biiyiik bir ¢ogunlugu da kiskanc-
lik saikiyle bu yeni dine girmekten imtina etmislerdir. I¢lerinden Abdullah b.
Selam gibi ¢ok az kisi iman etmis ve bunlar “Ve onlar ki hem sana indirilene,
iman ederler, hem senden evvel indirilene..” (Bakara, 2/4) ayetinin methine maz-
har olmuslardir. Ayrica iman etmeyen ve “Tnkir edenleri uyarsan da wyarmasan
da onlar icin birdir, asla iman etmezler.” (Bakara, 2/6) ayetinin sebebi niizuli
olan Yahudi limleri, bir nevi gizli bir cemiyet rolii oynayarak Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ve Miisliimanlara kargi savag agmuglardir. Yahudiler, miisriklerle isbirligi
yaparak Abdullah b. Ubey liderliginde bir miinafik toplulugu da olusturmus-
lardir. Restilullah (s.a.v.), vahiy araciligiyla miinafiklarin varligindan haberdar
olmus ve bunlari ashabindan ileri gelenlere de bildirmistir.'® Miinafiklar ibadet
ve muamelatlarinda Miisliimanlar gibi davranmuglar, biiyiik bir gizlilik icerinde
de Miislimanlar aleyhine entrikalar ¢evirmislerdir. Fakat zahiren Miisliman
olduklari i¢in Islam toplumundan dislanmamuslardir. Iste agik¢a inkar edenler-
den ziyade bu gibilerin her tiirlii olumsuz faaliyetlerine karst Islam toplumunun
giivenligini saglamak, risalet ve Islim agisindan gok 6nemli bir sorumluluk ol-
dugu icin bu on {i¢ yet miinafiklarin mahiyetlerini ana hatlariyla agiklamustir.!!
Restilullah (s.a.v.) Medinede dini ve siyasi otoritesini tesis etmeye baglamastyla
birlikte hizli bir dini ve sosyal degisme gerceklesmeye baslamus, bu degisime pa-
sif veya aktif bir sekilde kargi ¢ikanlar arasinda en tehlikeli gurubu miinafiklarin
olusturdugunu sdyleyebiliriz. Bu nedenle Kur'an'in bu uyarisint Miisliimanlar

olarak her zaman dikkate almamiz gerekmektedir.'”

1. Kur’an’in Miinafiklara Hitap Sekli

Elmalil;, Kur'4n'in miinafiklara hitabindaki edebi incelikleri biiyiik bir
vukifiyetle ortaya koymustur. Ona gére Kur'an 6ncelikle miinafiklarin zihni
yapilarini tasvir ederek nifakin olusumundaki biligsel asamalara dikkat ¢ek-
migstir. Miinafiklar icin 6nce simdiki zaman kalibiyla (nefy-i hal) “anlamazlar”

(Bakara, 2/9), sonra gelecek zaman olumsuz kipiyle (nefy-i istikbal) duygu ve

10 Taberd, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 11: 647.
11 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 199-200.
12 Unver Giinay, Din Sosyolojisi, (Istanbul: Insan Yayilari, 2001). 328, 333.
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suurlarinin olmadigy, “anlamayacaklar” (Bakara, 2/11) ifadesiyle; nihayetinde
de “bilemezler” (Bakara, 2/13) ifadesiyle ilimlerinin olmadig bildirilmistir.
Boyle bir tislubun kullanilmasinin hikmeti sudur: Baglangic ve gaye acisindan
minafiklarla siiphecileri kinama ve yerme tedricen artmakta ki bu da nifak
hastaliginin artmasiyla uyumludur. Bu ifade seklinde ayni zamanda ilim ile

suurun konularinin farkliligina da isaret vardir."

2. Temsil ve Tesbih

Elmalil’'ya gore akil, cogu kez siiphelerin miidahale ve baskisina ma-
ruz kaldigi icin akli gercekleri biitiiniiyle anlayamayabilir. Temsil ve tegbih ise
vehimleri aklin kontroliine vererek, gercegi cahil ve anlayis eksikligi olanlarin
bile anlamasina yardimct olur. Ciinkii temsil ve tegbih, ince ve derin hakikat-
lerin tistiindeki sis perdesini kaldirarak onlari acik, algilanabilir ve anlagilir
bir sekle sokar. Kur'an bunu gerceklestirmek icin de hakikati akli ve kalbi de-
gerleriyle saglam bir sekilde aciklamis, sonrasinda da akli gergekleri temsiller
yoluyla anlamay1 kolaylasurmistur. Kur'an, bu anlatim iislubunu kullanirken
gercek ile temsili birbirinden ayirt edebilecek deliller ikame ederek hak ile

batilin birbirine karismasina engel olmustur.'

Elmalili, Kuran'in miinafiklara seslenirken temsil ve tesbihe bagvur-
masinin onlarin akli melekelerinin stiphe hastaligiyla malul olmasi gergegini
gozettigini ifade etmektedir. Ornegin ticaretin iki amacit vardir. lki sermaye-
nin korunmasi, digeri de kir elde etmektir. Buna ragmen miinafiklar gercek
sermaye “dogru yol” karsiliginda “sapkin yolu” satin alirlar. (Bakara, 2/16)
4yeti miinafiklarin durumunu, diinya hayatlarinin amact olarak gordiikleri
ticaret ve faiz psikolojine gére temsili istiare ile tasvir etmis, dogru yolu bul-
manin diinyevi ticaretten daha 6nemli oldugunu ve diinyevi ticaretin kural-
larina uygun sekilde yerine getirilmesi icin de hidayetin olmazsa olmaz bir
sart oldugunu bildirmistir. Ayrica bu dyet, muttakiler hakkindaki “Bunlar iste
Rablerinden bir hidayet iizeredirler.” (Bakara, 2/5) ayetinin karsiligidir ve dog-

13 Elmalili, Hak Dini Kurdn Dili, 1: 211. Minafiklarin zihinsel, duygusal ve ahlaki yapilar: i¢in bkz:
Hiilya Alper, “Nifak ya da Imanda Catsma (Kur'an-1 Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine
Bir Inceleme)” Marmara Universitesi [/éhiyﬂt Fakiiltesi Dergisi, 22 (Bahar 2002): 5-24.

14 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 1: 217.
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rudan miinafiklarin akibetlerini bildirmektedir. Dolayli olarak da miinafikla-

rin dostlari olan kifirlerin akibetlerini hatirlatmakeadir.’

Miinafiklarin verdikleri zararlari ve akibetlerini 6zel bir ifade sekline
sokarak, onlar1 hem korkutmak, hem de diger insanlari nifaktan sakindir-
mak {izere bu konuda tesbih yapan dort ayet daha (Bakara, 2/ 17-20) nazil
olmustur. (Bakara, 2/17) 4yetinden 6nce miinafiklardan bahseden 4yetler on-
larin hallerini agikea ifade etmis, sonrasindaki dort yette ise temsili bir tislup
kullanilmigtir. Kur'4n burada temsil tislubunu kullanmakla birlikte gercegi
rumuz ve isarete bogmamus, her ifade seklinin dogru anlagilmasini saglayacak
delilleri de ortaya koymustur.'® “Bunlarin meseli sunun meseline benzer..” aye-
tinde temsili bir anlatim s6z konusudur ve “mesel” i “mesel” e benzetmektedir.
Bu ayetteki “mesel” sagilacak bir durum, garip bir olay anlamina gelmektedir.
Miinafiklarin hidayet kargiligi dalaleti satin almalari ates yakan veya ates ya-
kanlar kissasina benzer ki onlardan birisi ates yakmak istemis, ates parlayip da
yakanin etrafindaki seyleri aydinlatinca, Allah o kimselerin biitiin 1giklarini,
daha dogrusu goz isiklarini alivermis de onlari karanlikta birakmug, ne aydin-
lik, ne bir ey, hicbir sey gérmez olmuslar. Yani ates sonmeden aydinlatmaya
devam ederken, Allah miinafiklarin gozlerinin nurunu giderivermistir.

“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, artik bunlar donmezler.” (Bakara,
2/18) Miinafiklar, sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler ve bu hal onlarda kalict
olup sersem ve saskin bir halde yasarlar. Suur ve anlayislarini kaybettikleri i¢in
de 6nceki hallerine bir daha asla geri donemezler. Bu da “Allah, kalplerini ve
kulaklarini miihiirlemis ve gozlerine bir perde inmigtir.” (Bakara, 2/8) ayetin-
deki mithiirlemeden daha fazla ve daha etkilidir. Bu sekilde yorumladigimiz
takdirde ates yakanla, nurlari giderilenler ayni kisiler degildir. Restilullah’in
(s.a.v.) daveti kargisinda miinafiklarin durumu, ates yakan kisinin parlatug:
151k karsisinda Allah'in gérme yetilerini alivermesi gibidir. Atesin bir anda s6-
niivermesinde bir nebze gariplik olsa da siddetli bir riizgarin ¢tkmasiyla yanan
bir atesin sénmesi siradan bir olaydir. Ates yakmayi aydinlatmak ve hayra da-
vet etmek anlaminda yorumladigimiz zaman, ates yakan ve etrafindaki akilli
kimselerin nuru sonmez, sadece akli yeteneklerini kaybederek hayvanat de-
rekesine diismiis olanlarin nuru sénmiis, o 1siktan mahrum kalmiglardir. Isik

varligini siirdiiriirken suur ve gérme kabiliyetlerinin tamamen yok oluvermesi

15 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 216
16 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 1: 219.
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ilahi bir harikadir. Bu da meselin en harika geklidir. Hz. Peygamber’in dave-
tine kargt (yani ates yakiciya karst) miinafiklarin tavri bu sekilde olmustur.
Hz. Muhammed’in daveti bakidir, fakat miinafiklarin anlayis nurunu Allah
almistur. Miinafiklardan bazilari baglangicta gercekten iman ettigi halde daha
sonra nifaka saparak kalben irtidat edenler de olmustur.”

Miinafiklarin durumu yagmura tutulanlar kissasina benzer ki semanin
her yanindan bardaktan bosanircasina, icerisinde tiirlii tiirlti karanliklarin ol-
dugu siddetli bir yagmur. Gecenin karanlig ve simsiyah yagmur bulutu diin-
yay! kaplamis, yagmurun yogunlugu da bunlara eklenince insanin ruhunu da-
raltiyor, g6z goniil karartyor. Boylece karanliklar katmerlenmis, her taraf zifiri
karanlik. Ayrica ufuklarda dehsetli bir gok giiriiltiisii giirliiyor. .. Bir de simgek,
simsegin cakist var ki... Cakip parladik¢a timit 1181 gibi karanliklari yararak
yiirekleri agiza getiriyor. Bunlara tutulanlar her tiirlii felaket ve yok ediciligiyle
meshur olan o atesin kamgilardan, o dehsetli kivilcimlardan, yildirimlardan,
olim korkusu ve 6limden korunmak i¢in parmaklarini kulaklarina ukarlar.'
Iste miinafiklarin bu hali ise su sekilde tasvir edilmektedir: “Simgek nerede ise
gozlerini kapiverecek onlerini aydinlatts m1 i51ginda yiiriiyorlar, karanlik iizerleri-
ne ¢oktii mii dikilip kalwyorlar, Allah dilemis olsa idi elbet isitmelerini gormelerini
de alwerirdi, siiphe yok ki Allah her seye kadir, daima kadirdir.” (Bakara, 2/20.)
Yani simsek miinafiklarin gozlerini carpip aliverecek gibidir. Parlayiverince
iginda yiiriirler, karanlhigy ¢okteiigiinde ise hareketsiz kalirlar. Allah, dileseydi

kulaklarindaki isitme, gozlerindeki gérme 6zelliklerini de alabilirdi.”

3. Ahiretteki Hallerini Tasvir

Kur’an, oncelikle miinafiklari tévbe etmeye, izzet ve serefi Allahta ve
miiminlerle beraber olmakta aramaya ve sadece miiminleri dost edinerek mii-
minlerle esit hale gelmeye cagirmis, sonra da (Nis4, 4/146) ayetiyle tutum ve

davranislarinin diinyevi ve uhrevi sonuglarini hatirlatmigtir.?

Kiyamet giinii miiminlerin kargilasacaklar 6zel muameleyi tasvir eden

“O giin miimin erkeklerin ve miimin kadimlarim nurlarimin (kendileriyle be-

17 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 218-219.
18  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 1: 220-221.
19  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1: 229.

20  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 124-125.
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raber) onlerinde ve sag yanlarimda kosmakta oldugunu gorirsiin. “Bugiin size
miijde var; altindan trmaklar akan cennetlerde ebedi kalacaksiniz” (denir). Iste
en biyiik kurtulus budur. (Hadid, 57/ 12.) ayetindeki nurun miiminlerin 6n-
lerinden ve saglarindan kogmasinin nedeni, soldaki ve arkadaki miinafiklarin
ve inkar edenlerin bu nurdan istifade etmemelerine engel olmak icindir. “O
giin miinafik erkekler ve miinafik kadinlar, iman edenlere soyle diyecekler: “Bizi
bakin da nurunuzdan bir parca alalim.” Soyle denecek: “Geriye doniin de baska
bir nur arayin!” Ve hemen aralarina kapisi da olan bir duvar ¢ekilir; duvarin i¢
tarafinda rahmet, kendilerine bakan dis tarafinda ise azap vardsr. (Hadid, 57/
13) Miiminler nurlari dnlerinde ve saglarinda kosarak en biiyiik gayelerine
ulasacaklar, miinafiklarin payina ise karanlik diisecektir. Miinafiklar miimin-
lerin kendilerine bakmalarini ve onlarin nurlarindan faydalanmay: isteyecek-
ler veya miiminlerden kendilerini gozetmelerini, bekleyip onlara katilarak
nurlarindan faydalanmayi isteyeceklerdir. Miiminler veya melekler ise miina-
fiklara soyle diyeceklerdir: “Geriye doniip baska bir nur arayimn!” Onlarin bu
sekilde bir hitapla kargilagmalarinin nedeni ise miinafiklarin diinya hayatinda
donekligi karakeer haline getirmeleri ve kiifre ddnmek i¢in sebepler aramala-
ridir. Onlara burada kendilerine kimsenin yardimei olamayacagi, miimkiinse

doniip arkalarinda nur aramalari séylenecektir.”

Ahiret giinii miinafiklar Miisliimanlara su sekilde hitap edeceklerdir:
“Miinafiklar onlara, “Sizinle beraber degil miydik?” diye seslenirler. Onlar, “Evet
oyleydi” derler, ama siz basinizi beldya kendiniz soktunuz, firsat kolladiniz, hep
stiphe icinde oldunuz ve Allahin emri gelip ¢atincaya kadar gelecege yonelik ku-
runtulariniz sizi oyalads; bundan otiirii o aldatma ustasi (seytan) da Allah hak-
kinda sizi kandirip durdu.” (Hadid, 57/ 14) Minafiklarin ahirette boyle bir
akibete maruz kalmalarinin nedeni diinya hayatinda nifaklarinin geregi olarak
miiminlerin kotiilige maruz kalmalari igin her tiirlii entrikay1 ¢evirmeleri,
bos temenni ve beklentiler igerisine girerek aldanmalari ve nifaklarinin bu is-
teklerine ulastiracagini ve Islam’in basarisiz olacagini zannetmeleridir. Bunun
da sebebi seytanin onlari Allah’a giiven duygusuyla aldatmasidir. Seytan’in
onlara giinah islemenin bir zarari olmaz, Allah Gafur ve Rahimdir diyerek

onlari arzularinin pesinden kosturmasidir. Neticesi de “Bugiin artik ne sizden

21 Elmalily, Hak Dini Kur'én Dili, 7: 387.
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ne de agikea inkdr edenlerden bir fidye kabul edilir. Varacaginiz yer atestir. Size
yarasan odur. Ne kotii bir gidis!” (Hadid, 57/ 15)

Elmalil’'ya gore 4hiret hayatina ait 6nemli bir sahneye yer verilen bu
ayetleri, kalabalik bir insan grubunun, etrafi u¢urumlar ve tehlikelerle dolu
bir ortamda, karanliklar i¢inde yol almaya calistiklarini goz oniine getirerek
anlamak gerekir. Bu sartlar altinda 6nleri ve yanlar1 6zel olarak aydinlaulmis
grup hizla ve kolayca yol alabilmekte ve esenlige kavusmakta; daha 6nemlisi
kendilerine kurtulusa erdikleri ve ebedi mutlulugu hak ettikleri miijdesi veril-
mektedir. Iste bunlar kadiniyla erkegiyle miiminlerdir. Arkalarinda ise boyle
bir aydinliktan mahrum, onlara yetismeye, 1siklarindan yararlanmaya ¢alisan
kadinli erkekli miinafiklar toplulugu bulunmakta ve onlara kendilerini bek-
lemeleri veya isiklarindan yararlandirmalari i¢in yalvarmakeadirlar. Ama on-
lara sdylenecek olan sudur: Geriye doniin ve kendinize baska isik arayin! Bu
esnada iki kesim arasina —kapisi olan fakat agilamaz— bir duvar konmustur.
Muhtemelen miiminler kapidan girecekler, miinafiklar disarida kalacaklar;
icerisi rahmet ve nimetle dolu olacak ama dis tarafinda azap bulunacakur.
Miinafiklarin kullanabilecekleri tek gerek¢e kalmistir: “Diinyada sizinle be-
raber degil miydik?” diye sormak. Alacaklari cevabin bas kismi olumludur:
“Evet.” Gergekten, miinafiklar iglerindeki inkarcilig ve miiminlere besledik-
leri husumeti gizledikleri i¢in zahiren Miisliiman muamelesi gormiisler, hatta
mescitte beraberce namaz bile kilmiglardi. Ne var ki artk her seyin igytizii,
hakikati ortaya ¢ikmis ve onlarin diinyada iken ne yapug: her sey ayan beyan
anlasilmigtir; bu sebeple miiminlerin cevabi sdyle devam edecektir: “Ama siz
basinizi belaya kendiniz soktunuz, firsat kolladiniz, hep stiphe i¢inde oldunuz
ve Allal’in emri gelip catincaya kadar gelecege yonelik kuruntulariniz sizi oya-
ladi; bundan dolay: seytan da Allah hakkinda sizi aldatup durdu.”*

C) Miinafiklarin Ozellikleri

Kur'an-1 Kerim, miinafiklara 6zel ve ayirici nitelikler ile bunun sonu-
cunda ortaya ¢tkan davranis kaliplari hakkinda icmali bilgiler vererek onlar:
bu temel kisilik 6zellikleri {izerinden tanimamiza imk4n saglamaktadir. Nifak

hastaliginin onlarin bazi kisilik ozelliklerine kaynaklik ettigini de ifade ede-

22 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 387-388.
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biliriz. Elmalili, konuyla ilgili ayetlerin tefsirinde onlarin psikolojik yapilar
ve kisilik 6zellikleri hakkinda oldukga detayli ve 6zgiin yorumlara yer vermis,
tefsirde psikoloji ilminden yararlanarak dyetleri farkli acilardan degerlendir-

menin giizel 6rneklerini sunmustur.”

1. Yogun Siiphe ve Kaygi I¢inde Olmalar:

Elmalil'ya gbre miinafiklar asir1 siipheci bir kisilige sahip olduklar: i¢in
duyduklari her sozii, lehlerine veya aleyhlerine olduguna bakmaksizin, kendi
aleyhlerine sanarak korku ve endiseye kapilirlar. Bu hal onlari tamamen et-
kisine aldig1 icin de herkesten stiphe duyarlar. “Hain korkak olur” meselince
sirlarinin agiga ¢ikacagi endigesiyle de her seyden siiphe ederler ve her sesten
korkarlar. Yalan sdylemeyi aliskanlik haline getirdikleri icin lehlerine sdyle-
nenlerin bile yalan oldugunu zannederler. Iste bu 6zelliklere sahip kimseler

miinafiktirlar ve bunlara karsi dikkatli olmak gerekir.**

Miinafiklar imanin insana kazandirdigi giiven duygusundan mahrum
olduklarr i¢in olagan dist durumlarda kaygi ve siiphelerini daha ¢ok yansitir-
lar. Insan yogun korku duygusu icerisindeyken uyuyamaz. Uzun siiren uyku-
suzluk hali de insanin bedensel ve ruhsal dengesini bozar. Bu sartlarda uyuya-
bilen insan korkusunu yener, emniyet duygusu igerisinde kalbi huzura erisir.
Mekke miigrikleri Uhud’dan ayrilirken tekrar geleceklerini sdyleyerek Miis-
liimanlart tehdit ettikleri i¢in Miislimanlar onlarin geri doniip kendilerine
saldirmalarindan veya Medine’ye baskin yapmalarindan endiselenmislerdir.
Hatta diigmanin geri donerek kendilerini tamamen yok edecegini diisiinenler
bile olmustur. Bundan dolay: savasa hazir bir sekilde beklemisler, korku ve
endisenin hakim oldugu bu esnada Allal’in tizerlerine indirdigi giiven duygu-
suyla uyuklamaya baslamiglardir. Bu uyku normal bir uyku olmayip Allah’in
Miisliimanlara fevkaladeden bir yardimidir. Miiminler, Restilullah’in (s.a.v.)
hak peygamber olduguna, sozlerinin hak olduguna kesin bir sekilde inandik-
lart i¢in Allab’in kendilerine yardim edecegine, dininin biitiin dinlere galebe

calacagina inaniyorlardi. Imanlarinin geregi olarak da bu maglubiyetin gegici

23 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, Trc. Hiisnii Arict vd. (Ankara: Hacettepe Universitesi Yayin-
lar1, 1999), 319.

24 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 6-7.
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oldugunu dustindiikleri icin korkulari onlara tamamen galebe ¢alamamustur.
“Ne elinizden giden zafere, ne de basiniza gelen musibete mahzun olamayasiniz.”
(Al-i Imran, 3/153) surri da tecelli ettiginden giiven iginde uykuya dalarak
korkularini tamamen yenmislerdir. Yasanan bozgun sonrasi Miisliimanlar bu
halet-i ruhiye ierisindeyken; dini ve Hz. Peygamber’i 6nemsemeyen, ¢ikarla-
rint 8nceleyen miinafiklar ise kendi dertlerine diismiiglerdir. Uhud’a ganimet
arzusu ve kargasa ¢ikarmak icin kaulan bu miinafiklar, Restlullah’in (s.a.v.)
risiletinden siiphe duyduklari i¢in vaatlerinin de ger¢eklesmeyecegine inani-
yorlardi. Miinafiklar Uhud maglubiyetinin bidayetinde intikam almiscasina
bundan memnun olmuslar, sonrasinda savasan taraflar agisindan stipheli bir
konumda bulunduklar: i¢in korkularina teslim olarak uyuyamamiglardir. Bu-
nun sonucunda da cahiliye anlayisiyla Allah hakkinda su-i zanda bulunarak
“Artik Peygamber’in isi bitti. Muhammed, hak peygamber olsaydi Allah O’nu
maglubiyete ugratmazdi.” demislerdir. Miinafiklarin bu konudaki temel ya-
nilgist Allah’in “diledigini yapan ve diledigine hitkmeden” &zelligini (fail-i
muhtar) idrak edememeleridir. Daha sonra da giiya Restilullab’a (s.a.v.) da-
nugtyor ve emirlerini bekliyorlarmig gibi “Beklenen zaferden bizim i¢in de bir
pay var mr? Diger anlamiyla “Bundan sonra hakimiyet isinden bize bir pay var
mz1? diyerek siyasi gayelerini; “Bu islerde iyi dolap ¢evirebiliyor muyuz? Senin
vadettigin zaferi engelleyecek giictimiiziin oldugunu gordiin mii? Diyerek de
kinlerini ifade etmislerdir. (Al-i imran, 3/154.) 4yeti®® miinafiklarin siipheci
tutum ve davranglarini somut bir olay tizerinden bildirmektedir. Miinafikla-
rin bu sozlerine karst Restillullab’a (s.a.v.) “Biitiin is Allahindsr.” demesi emre-

dilmistir. Ciinkii en giizel netice Allah’in ve O’nun dostlarinindir.?®
$ g

2. Siirekli Yalan Yere Yemin Etmeleri

Elmalil’ya gore yalan sdylemeyi aligkanlik haline getirmek insanin
ruhsal yapisinda birgok olumsuzluga neden olur. Insanin manevi boyutunun
merkezi olan kalp, yalan sdylemeyi aligkanlik haline getirirse siireg icerisinde
kararir, ruh bununla gelisir, ruhi hayat stiphelerin etkisi altna girer ve haki-

katin nuru arttk bu kisilerin kalbine ara sira yildiz bocegi seklinde goriinen

25 Taberi, Cémi'wl-Beyin an levili Ayi I-Kurin, 6: 160-164. Buhari, “Kitabu’t-Tefsir” 11.
26 Elmalily, Hak Dini Kur'én Dili, 2: 431-433
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bir fener gibi gelir. Tamamen nifakin etkisine giren bu kalp, fayda ve zarari,
iyi ve kotiiyii secemez olur. Sonugta da Allah’in rahmeti ile bu kalbin arasina
kapist ara sira agilan kalin bir sur ¢ekilir, bu kap1 acildigi zaman da Hakk’in
nuru, saadet ve rahmeti ara da bir imrenmek i¢in goriiniir ve (Hadid, 57/13)

ayetinin bildirdigi sekilde kap: kapanir ve bir daha agilmaz.”

Miinafiklarin yalan sdyleyerek inanglarina ve vicdanlarina muhalefet
etmeleri sadece inan¢larina muhalefetten kaynaklanmamaktadir. Miinafikla-
rin sehadet getirmelerinin ve yemin etmelerinin temel nedeni bu kavramlari
bir nevi siper edinerek Miisliman goriintip mallarini ve canlarini korumak
istemleridir. Bu sekilde Allah yolundan uzaklagmislar, hem de imani zayif ki-
sileri sinsice aldatarak hak dinden ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaat etmekten

uzaklastirmiglardir.?®

Miinafiklarin yeminlerini kalkan yaparak yalan séylemeleri ve yalan ge-
hadette bulunmalari sonucunda kotii ahlak kalplerini tamamen etkisi altina
alir ve nihayetinde iyi ile kotityii, hak ile bauli tefrik edebilme, dini hakikatle-
rin ve yiice ahlaki degerlerin 6nemini kavrayabilme, yaptiklarinin neticelerini
ongorebilme anlayis ve kabiliyetlerini kaybederler. Bu aligkanlik insanda za-
man igerisinde ikinci bir tabiat haline gelir ve kalp aligkanlik haline getirdigi
huyun disindakilere kargi hassasiyetini kaybeder. Sonugta da “Allah onlarin
kalplerini miihiirledi” (Bakara, 2/7) 4yetinde ifade edildigi tizere kalp fitri 6zel-
liklerini kaybeder.””

Elmalili, miinafiklarla ilgili 4yetleri dil ve edebiyat a¢isindan da deger-
lendirerek ayetlerin anlam derinligini ve i‘cAzini ortaya koymustur. Ona gére
miinafiklar Restilullah’a (s.a.v.) hitap tarzlari ile de nifaklarini a¢iga vurmus-
lardir. Kur’an, onlarin bu sinsi yonlerini asikar ederek Restilullah’t ve miimin-
leri uyarmigtir. Miinafiklar, Restilullah’a (s.a.v.) “Miinafiklar sana geldiklerin-
de, “Taniklik ederiz ki sen gercekten Allah'in elgisisin” derler. Senin hi¢ kuskusuz
kendi elgisi oldugunu Allah elbette biliyor; ama Allah taniklik eder ki miinafiklar
(inandik derken) kesinlikle yalan soylemektedirler.” (Miinafik(in, 63/1) 4yetinde

27 Elmalilli, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 207-208.
28  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 4-6.
29  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 4-6.
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haber verildigi sekilde hitap etmiglerdir. Miifessirlere gore bu 4yetde Abdullah
b. Ubey ve arkadaslari s6z konusu edilmektedir.’® Onlar Restlullah’in yanina
geldikleri zaman “Sehadet ederiz ki sen gercekten, siiphesiz Allah’in Resti-
li'stin” derlerdi. Sahitlik “Huz(iri bir ilim ile kesin olarak bildigi bir seyi Al-
lal’in huzurunda oldugu bilinciyle dosdogru bir gekilde bildirmek.” demektir.
Bu tanimdan yola ¢ikarak fakihler sahitligi “yemin anlamini da igeren 6zel bir
haber” olarak tanimlamiglardir. Her haber ve anlatma sahitlik yerine gegmez.
Fakat ne soyledigini bilerek “eshedii” diyen sahidin ayrica yemin etmesi tek-
rar ve fazlalik olur. Miinafiklarin “Sehadet ederiz ki sen gercekten, siiphesiz
Allah’in Restilii’siin” demelerinde iki cimle ve bu iki ctimleye ait ¢ tekit var.
Birincisi “neshedii” ctimlesinin ifade ettigi yemin, ikincisi “inne”, ti¢linciisii
de “lam”dir. Halbuki Hz. Peygamber’e (s.a.v.) imani agiklamak icin “Sehadet
ederiz ki siiphesiz sen Allah’in Restliisiin® veya “Sehadet ederim ki sen siip-
hesiz Allab’in Restilirsiin” demek yeterlidir. S6zde gereginden fazla tekit edau
kullanmak muhatabin siddetli inkar1 karsisinda onu ikna etmek icin kulla-
nilir. Miinafiklar Restlullab’t (s.a.v.) ikna etmek icin sehadetlerini ii¢ tekit
edatiyla desteklemiglerdir. Restilullah’s (s.a.v.)inkéir eden konumunda gérerek
onu ikna etmeye ¢alismak anlamsiz ve edebe aykiri oldugu i¢in miinafiklarin
asil amaglari kendilerini Restilullah’a (s.a.v.) iman ettiklerine ikna etmeye ¢a-
lismalaridir. Asil siipheli gordiikleri ve inandirmaya calistiklart bu husustur.
Allah, bu iki niikteyi ¢ok agik bir sekilde ayirt ederek “Allah da biliyor ki,
hakikat sen, O’nun siiphesiz Restli’siin” demistir. Bu nedenle “Sen siiphesiz
Allah’in Restli'siin” sozii dosdogru bir hakikattir. Allah da sehadet eder ki
dogrusu miinafiklar elbette yalancidirlar. Onlar, Restilullah’in (s.a.v.) Allah’in
Restlii olduguna dair sehadetlerinde samimi degildirler. Hakikati yalan kabul
ettikleri halde onun dogruluguna sahitlik ederiz diye yalan soylerler. Yalan

soylediklerini bilmelerine ragmen vicdanlari hilafina yemin ederler.”!

Miinafiklar, Miisliimanlar hakkinda higbir olumlu kanaatlere sahip ol-
mamalarina ragmen etkileyici bir tislupla “kalbime, vicdanima Allah sahittir

ki bu béyledir, su soyledir” diyerek Restlullah’s (s.a.v.) ve miiminleri aldatmak

30  Mukatil b. Silleyman, 7efsiric Mukatil b. Siileyman, Nsr. Abdullah Mahm(d Sehhéte. (Kahire:
1979), 2: 546. Taberi, Cimi'wl-Beyin an Ebi/iAyi’/—Kur’én, 22: 655.

31  Elmalily, Hak Dini Kurin Dili, 8: 3-4.
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icin yalan yere yemine bagvurmuslardir. (Bakara, 2/204-200) ayetleri** miina-
fiklarin bu vasiflarini nazara vermektedir. Bu 4yetler Beni Ziihre kabilesiyle
anlagmali olan Beni Sakif’ten Ahnes b. Serik hakkinda nazil olmustur. Ahnes
b. Serik Restlullah’a (s.a.v.) gelerek Miisliiman oldugunu séylemis, ¢ok giizel
iltifatlarda bulunmusg, Medine'den ayrilinca Miisliimanlarin ekinlerine ve hay-
vanlarina zarar vermistir. Her ne kadar bu ayetler Ahnes b. Serik hakkinda na-
zil olsa da bu 6zelliklere sahip biitiin miinafiklart s6z konusu etmektedir. Bu
nedenle 4yet, is basina getirilecek insanlar belirlerken sadece soyledikleriyle
yetinilmemesi ve her yoniiyle aragtirilmalar gerektigini de bildirmektedir. El-
malili bu yorumuyla, ilgili 4yetlerin sebeb-i niizuliinti de dikkate alarak daha

genis bir perspektiften yorumlanmasi gerektigini gostermektedir.?

Miinafiklarin yalan séylediklerini anlamanin bir diger yolu da “Kugku-
suz konusma tarzlarmdan sen onlar: bileceksin. Allah biitiin yaptiklariniz: bilir.”
(Muhammed, 47/30.) 4yetinde ifade edildigi tizere konugma tsluplaridir. S6-
ztin lahni; soylenis tarzi, tislubu, edast ve kivrimi gibi anlamlara gelir. Miinafik-
lar her hangi bir konuda olmasi gereken ideal tavri sergilemezler, yani vakiaya
mutabik davranmazlar. Ornegin elde edilen bir zafere katkida bulunmazlar ama
“Biz de sizinle beraberdik” (Ankebiit, 29/10) derler. Zorda kaldiklar1 zaman du-
rum aksine olsa da “Bizim evlerimiz aciktir.” (Ahzab, 33/13) derler.**

32 Taberf'nin verdigi bilgilere gérev bu iki dyet hakkinda miifessirler ihtilaf etmistir. Siiddi’nin konuyla
ilgili rivayetine gore ilgili dyet, Ahnes b. Serik es-Sekafl hakkinda nazil olmugtur. Beni Ziihre kabi-
lesinin anlagmalist olan Ahnes b. Serik es-Sekafi, Medine’ye gelerek Restilullab’in (s.a.v.) huzurunda
“Allab’a yemin olsun ki sen sadik bir kimsesin” diyerek Miisliiman olmast Restlullah’t (s.a.v.) mem-
nun etmisti. (Bakara, 2/204.) 4yeti onun hakikatte Miisliman olmadigini, nifak tizere oldugunu
Restlullah’a (s.a.v.) bildirmistir. Restilullah’in (s.a.v.) yanindan ayrilan Ahnes b. Serik es-Sekafi, Miis-
litmanlara ait ekili arazileri yakmis ve esekleri de kesmistir. (Bakara, 2/205-206) 4yetleri de onun bu
yaptiklari hakkinda nazil olmustur. Ibn Abbastan gelen rivayetlere gére ise bu dyetler Raci' olayindaki
tavirlarindan 8tiirti miinafiklar hakkinda nazil olmustur. Hubeyb, Asim, Mersed ve arkadaslarinin
Mekke ve Medine arasindaki Raci‘de baglarina gelen iiziicii olaydan sonra miinafiklar “Su zavallilarin
baglarina gelenler ne kadar kotii! Ne evlerinde oturabildiler, ne de Muhammed’in dinin teblig edebil-
diler.” diyerek bu duruma sevinmislerdir. Diger bir gériise gore de bu dyet miinafiklarin karakteristik
ozellikleri hakkinda nazil olmustur. Taberi, bu 4yetlerin sebeb-i niizdliiniin hususi olsa da hiikmiiniin
umumi oldugunu, ayetlerin miinafiklar hakkinda nazil oldugunu beliremistir. Ibn Hisam ise bu iki
ayetin Raci‘ olayr hakkinda nazil oldugunu nakletmekeedir. Taberi, Cimi'wl-Beyin an Tevili Ayi’l-
Kur'an, 3: 571-577; 3: 584-588. Ibn Hisam, es-Sire, 3-4: 174-175.

33 Elmalily, Hak Dini Kurin Dili, 2: 62.
34 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 128-129.
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3. Alayci Tavir Iginde Olmalar:

[nsanlarla alay etmek aklin ve sagduyunun kabul etmedigi gayr-1 ahlaki
bir davranstir. Insanlari alay etmeye iten bir takim psikolojik nedenler vardir.
Bu nedenler arasinda kibir, kendini begenme, muhatabini kiiciik ve kusurlu
gorme gibi hal ve tavirlar vardir. Miinafiklarin Misliimanlarla alay etmelerin-

deki temel etkenin de onlarin bu 6zellikleri oldugu séylenebilir.

Kur'an, miinafiklarin Restilullah (s.a.v.) ve arkadaslariyla iliskilerinde
alayci bir tavir takindiklarini somut olaylar tizerinden nazara vermistir. Res(i-
lullah (s.a.v.), sahabileri infaka davet etmis, O’nun bu ¢agrisina Abdurrahman
b. Avf, kirk okka altin, bir okka kirk dirhem para, diger bir rivayete gore dort
bin dirhem getirerek kaulmisur. O, “Sekiz bin dirthem param vards, yarisini
Rabbime, yarisint da ehlime ayirdim” demis, Restlullah da (s.a.v.) onun bu
fedakarligina “Allah, rizasi i¢in verdigini de, ailen i¢in ayirdigini da miibarek
kilsin” duastyla mukabelede bulunmustur. Asim b. Adiy, yiiz vesk hurma, Eb
Ukayl el-Ensari de bir giinlitk yevmiyesi iki s hurmanin yarisint Allah icin
infak etmis, yarisint da ailesi i¢in ayirmisti. Miinafiklar bu sahabilerin Allah
yolundaki infaklarina “Abdurrahman ve Asim sirf gosteris ve isim yapmak igin
sadaka veriyor, Ebi Ukayl'in bir s&” hurmasina Allah ve Restilii muhtag degil-
dir. O bunu insanlar kendisi i¢in sadaka veriyor desinler diye yapt1.” seklinde
dedikodu yapmalar: tizerine “Sadakalar konusunda miiminlerden hem goniillii
olarak fazla fazla verenlere hem de daha fazla verecek bir sey bulamayanlara dil
uzattp onlarla alay edenleri Allah maskaraya cevirecektir. Onlar igin elem verici
bir azap da vardr.” (Tevbe, 9/79) yeti nazil olarak miinafiklarin bu tavirlarini
kinamis ve bu davraniglarinin kargiliksiz kalmayacagini bildirmistir.*> Miina-
fiklar sadece miiminlerle alay etmemislerdir. Onlar, inen ayet ve stirelerle de

alay ederek insanlari aldatmaya ¢alismiglardir.

[manin artmasi iki anlama gelmektedir. [lki mevcut imana daha yiiksek
bir gii¢ ve parlaklik katarak imanin heyecan ve kemalinin artmas, ikincisi ise
bir gercegi yeniden tasdik ettirmektir. Birincisi nitelik yoniinden, ikincisi ise
nicelik yoniinden artmadir. iman bir hakikatin biitiiniinii kabul etmek demek

oldugundan nicelik olarak degil, nitelik olarak artabilir. Bu nedenle miinafik-

35 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 428-429. Taberi, Ciami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, 11: 588-590.
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larin “Bu stire hanginizin imanint artirds ki” s6zit hem nitelik, hem de nicelik
agisindan imanin artmasini inkar etmek anlamina geldigi gibi imanin varli-
gini da inkér etmektir. Miinafiklar her hangi bir 4yet veya stire nazil oldugu
zaman bu anlama gelebilecek sozler soyliiyorlardi. Onlar 6ncelikle Kur'an'da
imani yenileyen, destekleyen ve yeniden iman etmeyi gerektirecek delil, haki-
kat, uyari, miijde olmadigini iddia ederek aldatulmaya acik kimseleri aldatma-
ya calismuglar ve kendi aralarinda da miiminlerle alay edici sorular sorarak ni-
faklarini gizlice yaymaya calismuglardir. “Ne zaman bir siire indirilse, i¢lerinden
“Bu hanginizin imanini arttirds ki?” diye soranlar ¢ikar. Ama bu, iman etmis
olanlarin imanini pekistirmistir ve onlar seving icindedirler.” (Tevbe, 9/124)
ayeti miinafiklarin Kur'an'nin niizul siirecindeki zararli ve yikici tavirlarina
dikkat ¢cekmis, miinafiklarin bu davranislariyla amaglarina ulasgamayacaklarini
ve miiminlerin de bu konuda ideal tavri sergiledigini bildirmistir.’® “Kalple-
rinde hastalik olanlara gelince, bu onlarin (méinevi) kirlerine kir katmistir ve
onlar inkdrci olarak oliip gitmislerdir.” (Tevbe, 9/125.) 4yeti de inen her stire ve
4yetin miinafiklarin kiiftirlerini, ahlaksizliklarini, kit huylarini ve nifaklarin:
daha da arturdigini ve bu hal tizere 6ldiiklerini bildirmektedir. Miinafiklar bu
yaptiklarindan dolay1 da yilda birkag defa fitneye tutulmuglardir. Miinafiklar
yaptiklart yanlglar nedeniyle suglarini itiraf etmek zorunda kalma, giinahkar
olarak Allak’in huzuruna ¢ikmanin dehsetini hatirlama, tévbeyi haurlatacak
her tiirlii bela, hastalik, kitlik gibi musibetlere maruz kalma, basarisiz suikast
girisimi hazirlama ve nifak ¢ikararak rezil olma, cihattan geri kalarak Restlul-
lal’in (s.a.v.) kendilerine nasil tavir alacagini bilemedikleri i¢in stirekli tedir-
gin olma gibi sikintilara ve bunalimlara maruz kalmiglardir. Yine miinafiklar
vahyin konusuldugu ortamlardan bunalirlar, kagmak i¢in birbirlerine yaptik-
lart kag g6z isaretlerinin fark edilmesinden ve sdylenenlerden alindiklarinin
anlagilmasindan korkarlar ve gizlice vahiy meclisinden kagarlardi. Biitiin bu
yaptiklari kalplerini manen oldiirdiigii icin de kavrama yetilerini kaybetme-
lerine neden olmus, neticesinde de hadiselerin i¢ yiiziinii anlamaktan uzakla-
sarak hakikati tefekkiir ve takdir edemez hale gelmislerdir. “Garmiiyorlar m1
ki her yil bir veya iki defa musibetlerle sinanwyorlar da yine tovbe etmiyorlar ve
ibret almuyorlar. Ne zaman bir sire indirilse, “Sizi biri goriiyor mu?” diyerck

birbirlerine bakarlar, sonra swvisip giderler. Anlamamakta direndikleri icin Allah

36 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 470-471.
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da onlarin kalplerini haktan cevirmistir.” (Tevbe, 9/126-127.) ayetleri onlarin

bu davranislarina ve neticelerine dikkat cekmistir.?”

4. Dalkavuk ve Riyakar Olmalar1

Miinafiklarin miimin olmadiklar: ve ahlaken ne kadar diisiik olduklar:
“Bir de iman edenlerle karsilagtilar m: “iman ettik” derler ve kendi seytanlariyla
halvet oldular mi “emin olun derler, biz sizinle beraberiz, biz ancak miitehziyiz/
alay edenleriz.” (Bakara, 2/14) 4yetinde acikca dile getirilmistir. Miinafiklar
budala olarak gordiikleri miiminlerle karsilagsinca onlara hos goriinmek icin
dalkavukluk ve riyakarlik yaparlar, gizli meclislerde anlagmalar yapuklar: tis-
tatlartyla bas basa kaldiklari zaman da “Biz kesinlikle sizinle beraberiz, bundan
emin olunuz.” diyerek seytanlikta beraber olduklarini séylerler. Miinafiklar,
dostlarinin miiminlerle iyi iliskiler icerisinde olmalarindan kuskulanmasinlar
diye muhtemel bir soruya karst “Stipheniz olmasin ki biz her zaman alay edici
bir takimiz. Siirekli alay eder dururuz.” diyerek ahlaksizliklariyla 6viiniirler.
[lim ve inang hakkinda kiigiimseme ve alay etme gibi davranislarin inkar an-

lamina geldigi genel kuralini da bu gibi ayetlerden ¢ikartabiliriz.*®

Bu konuyla ilgili olarak soyle bir rivayet nakledilmektedir:** Miinafik-
larin lideri Abdullah b. Ubey, bir giin arkadaslariyla yolda giderken sahabeden
birka¢ kisinin gelmekte oldugunu gériince yardakgilarina “Bakiniz kargidan
gelmekte olan budalalart baginizdan nasil savacagim.” demis ve gelenlerden
Hz. Ebti Bekir'in elini tutarak ona “Merhaba, Temim kabilesinin efendisi,
Seyhu’l-jslﬁm, Restilullah’in magara arkadasi, canini ve malint Restilullah i¢in
feda eden Hazreti Siddik” sozleriyle iltifat etmistir. Sonra Hz. Omer’in elini
tutarak “Merhaba, Beni Adiyy kabilesinin efendisi, dininde gii¢lii, nefsini ve
malini Restilullah i¢in feda eden Hazret-i Faruk.” demistir. Sonrasinda da Hz.
Ali’nin elini tutarak “Merhaba, Restlullah’in amcasinin oglu, damadi, Resti-
lullah hari¢ Beni Hasim'in efendisi.” demis ve bu ayet nazil olmustur. Diger
bir rivayete gore ise Hz. Ali, Abdullah b. Ubey’e “Ey Abdullah! Allah’tan kork,

miinafiklik yapma, ¢iinkii miinafiklar Allah’in yaratuklarinin en serlileridir.”

37 Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 472. Taberi, Camiwl-Beyin an Tevili Ayil-Kur'in, 12: 94-96.
38  Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 211.
39  Mukatil b. Siileyman, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 1: 89-91.
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deyince Abdullah b. Ubey de cevaben “Ey Ali! Benim hakkimda béyle mi
disiiniiyorsun? Allah’a yemin olsun ki bizim imanimiz ve tasdikimiz sizin
imaniniz ve tasdikiniz gibidir.” demis ve ayrilmiglaridir. Sonrasinda Abdullah
b. Ubey arkadaglarina “Onlara nasil davrandigimi gérdiiniiz. Sizler de bunlari
goriince bu sekilde davraniniz.” demis, dostlar1 da ona “Sag olasin, hayatta
oldugun siirece senden istifade edecegiz.” seklinde 6vgii dolu sozler sdylemis-
lerdir. Miislimanlar miinafiklar ile aralarinda gegen bu diyalogu Restilullah’a
(s.a.v.) haber vermisler, akabinde de bu 4yet nazil olmustur. Bu rivayete gore
“amenna’ (iman ettik) diyen Abdullah b. Ubey oluyor ve o bu sézleriyle arka-
daslarini da temsil ediyordu. Daha 6nce getigi lizere “Insanlar icinden kimisi
de vardir ki” (Bakara, 2/8.) ayetinin miifred (tekil) olarak baglamasi da buna
isaret ediyor. Fakat ayette miinafiklarin hep birlikte tenhada gizlice bas basa
gorustiikleri seytan ve seytans: tistatlarinin birden fazla oldugunun acikga be-
lirtilmis olmasi ve “Siiphe yok ki biz baska degil, alayci bir takimiz” (Bakara,
2/14.) ifadesinin gelis sekli, miinafiklari destekleyen, onlarin disinda ve onlar-
la gizli bir iligki icerisinde olan gizli bir tegkilatun varligina isaret etmektedir.
Bu nedenle ayet miinafiklar meselesinin gizli yonlerinin de bulundugunu ¢ok
daha derin bir konu oldugunu belirterek Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ve miiminle-
ri bilgilendirmigtir. Miifessirlerin birgogu 4yette bahsi gegen seytanlarin, mi-
nafiklarin liderleriyle birlikte musgriklerin liderlerine ve Yahudi bilginlerine de

isaret ettigini ifade etmiglerdir.®

5. Miisliimanlar1 Kiskanmalari

Elmalil’'ya gére kiskan¢lik duygusu tabiidir ve miiminler ile miina-
fiklardaki yansimalari farklidir. Haset, bagka bir kimsenin sahip oldugu bir
nimetin, bir faziletin, kendisine ait olmasini ve o kimsenin bu nimetlerden
tamamen mahrum olmasini istemektir. Kiskan¢lik duygusu kuvveden fiile
¢tkmadikea sadece sahibine zarar verir. Kiskanilan sey 6zel, sahsi bir meziyet
olup, kiskananin onu elde etme imkani yoksa bu kiskan¢ligin en tehlikeli

boyutudur. Insan tabiatinda var olan bu egilim, miiminde gipta olarak, mii-

40 Elmalil, Hak Dini Kurdn Dili, 1: 212-213. Taberi’nin bu 4yetle ilgili verdigi bilgiye gore de mii-
nafiklar, yakin dostlart miigrikler ve Yahudilerle kargilastiklari zaman (Bakara, 2/14.) 4yetinde ifade
edildigi sekilde davranmuslardur. Taberd, Camil-Beyan an Tevili Ayil-Kur'én, 1: 306-311.
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nafikta ise haset olarak tezahiir eder. Kur'an-Kerim, miinafiklarin bu duygu-

larini agiga vurduklarint bildirmekeedir.*!

Miisliimanlarin basarilari, kazandiklari zaferler ve ganimetler miinafik-
larin kiskan¢lik duygularini harekete gecirmis, maruz kaldiklari maglubiyet ve
benzeri olumsuzluklar karsisinda ise “Biz ihtiyatli davranarak bu isten yaka-
mizt kurtardik” diyerek kavli ve fiili nifaklarini ortaya koymuslar ve bununla
da inkér edenlere hizmet ve dostluk ettiklerini diisiinerek iftihar etmislerdir.
Biitiin bunlar1 da musibet gelmeden 6nce yaptiklar: igin dostlarindan takdir
beklemislerdir (Tevbe, 9/50) 4yeti miinafiklarin bu 6zelligini veciz bir sekilde
dile getirmektedir.*> Miinafiklarin bu kiskang tavrina karst Miisliimanlara ya-
rasan ideal tavrin nasil olmasi gerektigi “De ki: “Allah bize ne yazmigsa basimi-
za ancak o gelir, O bizim mevldmzdr.” Miiminler yalniz Allab'a giivenip dayan-
sinlar.” (Tevbe, 9/51) ayetiyle bildirilmistir. Bu ayet su mesajlari vermektedir:
Baginiza aci tatli ne gelirse ne sizin, ne de bagkalarinin degil, ancak Allah'in
takdiriyledir. Allah’in takdiri ise diinyevi veya uhrevi neticeleri itibariyle lehi-
nizedir. Kisacast mtiminler “Yiice Allahin giic ve kuvvetinden baska gii¢ ve kuv-
vet yoktur™ hakikatini hayatlarina esas alirlar, bu gercegi bilmeyen kafirler ve
miinafiklar ise hayatlarinda temel dayanak noktasi olarak kendilerini goriirler
ve “Biz her tiirlti 6nlemimizi aldik” diyerek gururlanirlar. Gergekte onlarin bu
tavri bir nevi ulthiyete ortak olmaya calismakur ve bunlardan beklenen de
diinyada kargasa ve nifak ¢tkarmakur. Bu zihin yapisina sahip miinafiklarin,
sonlu bir varlik olan insanin Allahtan bagka dayanaklarinin olduguna inan-
malart seraptan bagka bir sey degildir. Ciinkii hadiselerin akigi onlara biitiin
itimat ettikleri seylerin anlamsiz oldugunu 6gretecektir. Buna karsin Allah’a
tevekkiil ve itimat eden miimin 6liim gergegi karsisinda bile sarsilmaz. Ciinki
hayat1 ve 6liimii Allah'tan bilir. Bu konuda (Tevbe, 51) 4yetindeki “Allah bize
ne yazmigsa” ifadesi (Tevbe, 9/52) ayetinde agiga kavusmustur. Miinafiklarla
miiminlerin varlik ve hadiseleri yorumlamalari farklilik arz eder. Miinafiklar,
savagta oldiirtilmeyi musibet olarak goriirler ve kendi baglarina geldigi zaman

tiztiliirler, miminlerin bagina geldigi zaman ise sevinirler. Miiminler ise 6ldii-

41 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 9: 509-511.
42 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 403.
43 Buhari, “Ezan”, 7, “Tehecciid”, 21.
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rildiikleri zaman tpki zafer kazanmiggasina sevinitler, ¢iinkii Allah nezdinde
sehitlik makamina yiikselmiglerdir. Bu nedenle miinafiklarin miiminler hak-
kindaki beklentileri zafer veya sahadetten bagka bir sey olamaz. Miiminlerin
minafiklar hakkinda beklentisi ise Allah'in yapuklarindan dolay: onlari ya
bizzat cezalandirmasi veya miiminler eliyle cezalandirmasidir. Miinafiklar icin
kotii bir sonu ifade eden bu durum miiminler icin iman ve adaletin tam ola-
rak tecelli ettigi bir hayirdir.** Miinafiklar miiminlerin kendileri hakkindaki
bu tutumlarina karst “Biz Allah yolunda cihat edenler icin infakta bulundu-
gumuz icin “Ki her kim zerre miktar: bir hayir islerse onu gorecek” (Zilzal, 99/7)
dyetinde ifade edildigi tizere bunun miikifatuni beklerken neden akibetimiz
azap olsun?” seklinde tepki gostermeleri halinde onlara “De ki: “Ister giniillii
harcayn ister goniilsiiz, sizden infaklariniz hicbir zaman kabul edilmeyecek! Zira
siz giinaha gomiilmiis bir topluluk oldunuz.” (Tevbe, 9/53) seklinde mukabele-
de bulunmalari beyan edilmistir. Clinkii onlar kalben itaatten ¢ikip Allah’in
emirlerine karst inatc1 bir tutum sergilemiglerdir. Mutlak fisk, goniillii olarak
yapilan infakin kabuliine engel olur mu? Géniillii olarak yapilan infakin ne-
den kabul edilmediginin hikmetini (Tevbe, 9/54.) yeti bildirmistir. Miina-
fiklar hakikatte, Allah ve Restilirnii (s.a.v.) kalben inkar ettikleri icin namaz
ve infak gibi amellerin icrasini ve terkini sevap-giinah beklentisiyle yapmazlar.
Onlar bu ibadetleri Allah rizasini kazanmak i¢in degil, farkli diinyevi beklen-
tileri gozeterek yapuiklari icin ibadetleri kiilfet ve ceza olarak goriirler. Her ne
kadar Allah yolunda mallarint géniil hosnutluguyla infak ediyorlarmis gibi
goriinseler de bunu isyan ederek ve goniilsiiz yaparlar. Ciinkii zahiri itibariyle
pek fark edilmese de insan inanmadig bir seyi goniil hosnutluguyla yapamaz.
Bu nedenle miinafiklarin infaklarinin kabuliine engel olan sey giinahkar ol-

malari degil, inkarlaridir.®

6. Kendilerini Diger insanlardan Ustiin Gérmeleri

Elmalil’'ya gére miinafiklarin iistiinlitk duygularinin altinda yatan ne-
den, stipheci bir kisilige sahip olmalaridir. Ciinkii stipheciler kesin bilgiden

mahrum olduklari igin isabetli karar veremezler. Islam’in teklif ettigi imanin

44 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 404-405.
45 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 405-406.
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sartlari, hak ve hakikatin en genel ve en kapsamli temel prensipleri oldugu icin
imanin aslinda ve sartlarinda seckinler ile siradan halk arasinda herhangi bir
fark s6z konusu olamaz. Halbuki siipheciler, Allah’a imani, kalbin safligini ve
ihlas1 budalalik olarak kabul ettikleri icin miiminlere aldatilmaya hazir, saf ve
budala kimseler olarak goriirler. Onlarin bu yaklagimina kargilik Allah onlari
su sekilde vasfetmistir: “Sunu mubakkak biliniz ki siifeha (beyinsiz), budala
miinafiklarin ta kendileridir, fakat bilmezler.” (Bakara, 2/13) Isin gergegi mii-
nafiklar bu yaklagimlarinin hakikatte ilmi bir degeri de yoktur. Ciinkii ilim
kesin bilgi demektir ve siiphe hastaligiyla malul olduklar: i¢in minafiklarin
kesin bilgiye ulasmalari miimkiin degildir.*®

Miinafiklara Allal’a ve ahiret gliniine iman etmenin sadece soz ile ola-
mayacag) ihtar edildigi ve iyilik yapmalari emredildigi zaman da “Yine bunlara
(miinafiklara) insanlarin iman ettigi gibi iman edin.” denildigi zaman miinafik-
lar “Ya biz o siifehanin (budalalarin) iman ettikleri gibi mi iman ederiz? derler.”
(Bakara, 2/8) ve esitligi kabul etmezler.”

Kendilerini inananlardan iistiin goren miinafiklar “/nsanlar icinden
kimisi de vardir ki” (Bakara, 2/8) ayetinde insanlardan sayildig: halde “Yine
bunlara ndsin iman ettigi gibi iman edin denildigi zaman” (Bakara, 2/13.) aye-
tinde insanlarin kargisina koyularak onlardan ayri tutulmuglardir. Bu tasnifte
cok ince niikteler vardir. Miinafiklar diger insanlarla esitligi kabul etmemisler,
kendilerini aydin, akilli ve iistiin bir sinif olarak farz etmisler, bu kuruntula-
rindan aldiklari cesaretle de isi kendilerinin insanlari aldatma haklarinin ol-
dugunu kabul etmeye kadar gotiirmiislerdir. “Insanlarin iman ettigi gibi iman
edin” (Bakara, 2/13.) ayetindeki kargilastirma ve benzetme miinafiklarin kii-
¢limsedigi miiminlerin onlardan daha istiin olduklarini, kendilerinin iman
ettikleri takdirde onlarin seviyesine erisebileceklerini, bunun kendileri i¢in
bir alcalma degil, gelisme olacagini ifade ediyor ki bununla onlara su uyari
mesajini veriyor: “Sizler heniiz insan degilsiniz, gercekten iman ederek insan-
lik mertebesine yiikselebilirsiniz.” Miinafiklar bu yaklagimlariyla ayrica agik¢a
iman etmeyiz dememisler, kendilerinin 6zel ve baska bir imanlari oldugunu ve
olmasi gerektigini ima etmek istemiglerdir. Bu yaklagimlari sonucunda iman

edenleri kiiciimsemis ve budala olarak nitelendirmiglerdir. Allah da miina-

46 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 210-211.
47 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 1: 208-209.
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fiklart 6nce insanlardan saymis, sonrasinda da insanlarin kemalini gdstererek

miinafiklari kendi itiraflar1 nedeniyle insandan kabul etmemistir.*®

Arapgada “en-nés” kelimesi yerine gore saygt, yerine gore de kiigiimse-
me anlamina gelir. Iman hakkinda miinafiklarin ve siiphecilerin saplant1 hali-
ne getirdikleri temel husus, imanin insan icin bir tuzak oldugu ve bununla si-
radan insanlarin kontrol edildigi anlayisidir. Bu nedenle miinafiklar, kéfirlerle
yasama imkani bulduklari zaman iman kelimesinden s6z edilmesinden bile
rahatsiz olurlar. Miiminlerle yasamak zorunda kaldiklari zaman ise imandan
bahsederler, ama seckinlerin imaniyla, siradan insanlarin imanlarinin ayni
olamayacagindan ve bu konuda se¢kinler lehine zaruri bir tistiinltigiin oldugu

disiincesinden de vazgegmezler.”

7. Gosterig ve Cikarlarina Diiskiin Olmalarsi,

Yapmadiklart Seylerle Oviinmeleri

Miinafiklar vahye dogrudan muhatap olmalari nedeniyle bir nevi sugiis-
tii yakalanmug hissiyle hareket etmigler, bireysel ve toplumsal anlamda genellikle
olumlu davranslar sergilemedikleri igin de kendilerini kanitlama ve toplumsal
onay amactyla yapmadiklari seyleri yapmis gibi davranmuglardir. Miinafiklar
bu sekilde davranarak topluma aykirt diigmeketen v karst ¢tkmaktan kurtularak
sosyal uyum davranigi sergilerler.® (Al-i imran, 3/188) 4yeti miinafiklarin bu
ozelligini vurgulamakla birlikte bu vasiflara sahip kafir, miigrik ve miiminler
de 4yetin hitkmiine dahildir. Miinafiklarin bazi 6zellikleri sunlardir: Yaptiklar
islerden dolayr magrur olurlar, yapmadiklari seylerden dolay: takdir edilmek-
ten hoslanirlar ki bu hakki tahriften zevk almak ve Allah’t unutmakeir. Onlar
gelecekten gafil yagar, gorevini yerine getirip takdir edilmesinin kendisine ait
bir vazife olmadigini bilmez, yapug: isi oldugundan farkli gostererek kendini
biiyiik gosterme kiigiikliigiine diiserler. Biitiin bunlar miinafiklarin ahlaki cid-

diyetlerinin ve tevazularinin olmadigini gostermektedir.!

48  Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 209-210.
49 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 210-211.
50  J.L. Freedman v.dgr. Sosyal Psikoloji, Trc. Ali Dénmez. (Ankara: 1mge Kitabevi, 1998), 462.

51 Elmalil, Hak Dini Kur'éin Dili, 2: 470. Miinafiklarin Medine'de ortaya cikis nedenleri ve faaliyetleri
hakkinda bkz: Adem Apak, Anahatlarsyla Islam Taribi 1, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011), 361-383.
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Miinafik i¢in yasamin gayesi arzu ve isteklerin tatmin edilmesi, Miis-
liiman i¢in ise maddi ve manevi fedakarlikur. Medinedeki pratik bunun en
agtk delilidir. Ensar ve muhacirler birbirleriyle her seyi paylasirken miinafiklar
arzularinin pesinde kogmuslardir. Allah’a goniilden iman etmeyerek en biiyiik
nankorltigii yapan miinafiklarin sahip olduklart maddi imk4nlar miiminlerin
dikkatini ¢ekmis, dogal olarak buna hem sasirmiglar, hem de imrenmislerdir.
Her tiirlt koeiligi irtikdp etmelerine ragmen Allab’in onlara bu nimetleri
vermeyi stirdiirmesinin hikmeti (Tevbe, 9/55) 4yetinde bildirilmistir. Buna
gore onlarin sahip oldugu diinyevi imkanlar hakikatte onlarin lehine bir du-
rum olmadig, Allab’in mal ve evlatla onlari meggul ederek akibetlerini unut-

turdugu, boylece onlari en biiyiik nimetten mahrum ettigi ifade edilmistir.>*

Yine miinafiklar hitabet sanatinin inceliklerine vakif olduklari icin
muhataplarin: etkileyecek bir tislup kullanmuglar ve bulunduklart meclislerde
sozleriyle ve dig gortiniimleriyle insanlarin dikkatini ¢ekmiglerdir. Abdullah
b. Ubey, Mugis b. Kays ve Cedd b. Kays gibi miinafiklarin 6nderleri (Miina-
fiktin, 63/4) ayetinde bahsi gecen 6zelliklere sahip kisilerdi. Restilullah (s.a.v.)
bu kisiler konustuklart zaman dinleme nezaketi gostermistir. Bu kisiler de
Restlullah (s.a.v.) konustugu zaman muhataplarini vakar ve ciddiyet icerisin-
de dinliyorlarmis gibi yapmacik bir tavir icerisinde olmuslar, fakat hakikatte

soyleyeni ve sdyleneni 6nemsememislerdir.”?

D) Resilullal’in Sahsini, Uygulamalarini Elegtirmeleri ve Aile
Fertlerini Yipratmaya Caligmalar1

Elmalil’'ya gore miinafiklar Allah’a iman etmedikleri i¢in Restlullab’in
(s.a.v.) sahsiny, ailesini ve uygulamalarini elegtirmiglerdir. Ciinkii Allah’a iman
sozden ibaret degildir ve “Allab’a ve Restli'ne (s.a.v.) iman ettim” demekle
hakiki miimin olunamaz. Iman, dil ile ikrar, kalben iman etmek ve bu imana
sadakati hal, tavir ve davraniglarla da ortaya koymakur. Bu ispatin en somut
tezahiirlerinden birisi de hakka razi olmak, herhangi bir ihtilaf durumunda
Allah ve Restilit'niin hitkmiine ¢agrildiginda icabet ve itaat etmektir. Miimin-
lere yarasan tavir bu sekilde olmasi gerekirken bazilari haklarina razi olmazlar,

bir kismi da sozlerinde durmazlar. Bu 6zelliklere sahip kimseler miinafikur.

52 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 405-406.
53  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 6-7. Mukatil b. Siileyman, Zefsirii Mukatil b. Siileyman, 4: 337.
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Allaha da, resule de inandik ve boyun egdik” diyorlar, bunu soyledikten sonra da
iglerinden bir grup yan ¢iziyor. Bunlar inanmas kimseler degildir. (Nur, 24/47)
ayeti bu hususu dile getirmektedir.”*

Miinafiklar, Restlullab’in (s.a.v) bazi uygulamalarina tepki gostererek
nifaklarini izhar etmislerdir. Restilullah’in (s.a.v.) Kibe’ye yonelerek namaz
kilmasina tepki gostermeleri onlarin ilahi emirlere ve Restlullah’in (s.a.v.) tat-
bikatina karst gelmelerinin somut 6rneklerindendir. “Tnsanlar icerisinde sii-
feha takimi (beyinsizler) “Bunlar: bulunduklar: kibleden ceviren nedir? (Bakara,
2/142) 4yetindeki ifadeler neshi inkar eden ve kiblenin degistirilmesine itiraz
eden Yahudiler veya miinafiklar i¢in sdylenmistir. Daha 6nce gegen (Bakara,
2/13) ayetiyle birlikte degerlendirildigi zaman bu 4yetin miinafiklar hakkinda
nazil oldugunu séylemek daha uygundur.>

Miinafiklarin Uhud Savagi ncesi ve sonrasindaki tepkileri Restilullah’in
(s.a.v.) kararlarina muhalefet ettiklerinin acik bir gostergesidir. Miinafiklar
Uhud’a Miisliimanlarla birlikte katldiklar: igin pisman olmuslar, birbirlerine
“Muhammed’in vaadi dogru olsayd: veya bizim fikrimizle hareket edilseydi
boyle agir bir maglubiyet almazdik.” demislerdir. Miinafiklar bu tepkileriyle
bir yoniiyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) belli sartlarin yerine getirilmesi halinde
geceklesecegini vaat ettigi zaferi yalanlayarak peygamberlige itiraz etmigler,
diger taraftan da Abdullah b. Ubey’'in Medinede kalinmasi fikrinin kabul
edilmemesi nedeniyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yonetim anlayisinin yanlis
oldugunu ifade etmiglerdir. Miinafiklarin bu tepkilerinin nihai amaci ise isti-
sareyle yetinmeyerek daha etkili bir sekilde yonetimde soz sahibi olma ve Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yonetimini istibdat yonetimi olarak géstermek isteyen
bir ihtilal fikri vardir. Halbuki Restilullah’in (s.a.v.) Uhud éncesi Abdullah b.
Ubey'i istisareye davet etmis, gordiigii rityasint da anlatarak Medine'de kal-
mak istedigini belirtmis, istisarede ¢ogunluk Medine digina ¢ikilmasini iste-
digi i¢in Uhud’a gitmistir. Miinafiklarin “Bizim fikrimizle hareket etseydi,
maglup olmazdik.” demeleri iftiradan ibarettir. Bu da miinafiklarin istisareye
alinmasinin hikmete uygun olmadigini gostermektedir. Ciinkii Abdullah b.
Ubey, kendi goriistiniin kabul edilmemesini gururuna yedirememis, ordunun

hazirliklarini ve savasla ilgili alinan kararlar bildigi i¢in bir nevi Miisliimanlari

54 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 6: 60.
55  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 1: 417.
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kendi iclerinden vurmustur. Bu nedenle “Ey iman edenler, sizden olmayanlar:
strdag edinmeyin.” (Al-i Imran, 3/118) ayeti®® nazil olmus, “De ki: “Hakikatte
biitiin is Allabindyr.” (Al-i Imran, 3/154.) ayetiyle de isin hakikati gosterilmis-
tir. Islam'da baskici bir yénetim modelinin olamayacagint belirtmek igin de

“Is haklkinda onlarmn goriiglerini al.” (Al-i Imran, 3/159) yeti nazil olmustur.”

Miinafiklarin nifaklarinin geregi olarak Restilullah’in (s.a.v.) sahsi ve ri-
saleti hakkindaki algilart hep olumsuz olmus, bu nedenle de Restlullah’s (s.a.v.)
tizen ve inciten davranglar sergilemislerdir. Restilullah (s.a.v.), miinafiklarin
hatalarini yiizlerine vurmaz, onlara igtenlikle davranirdi. Bilhassa yemin ettik-
lerinde buna azami derecede saygt gosterirdi. Miinafiklar Restilullah’in (s.a.v.)
bu samimi davranislarini safligina vererek O’nun bu tutumunu suiistimal
etmek istemiglerdir. Onlar bir araya geldikleri zaman Restilullah (s.a.v.) hak-
kinda olumsuz seyler sdylemisler, i¢lerinden bazilarinin “Bunu yapmamaliyiz.
Muhammed bunlart duyarsa bizim i¢in hig iyi olmaz” demeleri tizerine Ciilas
b. Siiveyd “Istedigimizi soyleriz, Muhammed bundan haberdar olursa soyle-
diklerimizi inkar eder, inkirimizi yeminle de destekleyince bize inanir. Ciin-
kit Muhammed her duyduguna inanan bir kulaktr.” demistir. Araplar casusa
“ayn” yani “g6z” dedikleri gibi her séylenene inanan saf kimseler de “tiziin” yani
kulak derlerdi. [ste miinafiklar suursuzlarinin geregi olarak Hz. Peygamber’in
kendilerine karsi icten davranmasint buna benzetmislerdir. (Tevbe, 9/61-63)
ayetleri hem miinafiklarin bu tavir ve davraniglarindan Restlullah’s (s.a.v.)
haberdar etmis, hem de isin hakikatini ve onlarin bu ¢irkin davranislarinin
neticesini haber vererek nifak hareketinin bazi 6zelliklerine dikkat cekmistir.
Ayrica Restilullal’in (s.a.v.) yiice ahlakini da nazara vermistir.’®

56  Konuyla ilgili Taberi’nin rivayetine gore ayette bahsi gecen kisiler Yahudi ve miinafiklardir. Taberf,
Ciami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 2: 616-619. Mukatil’e gére Mekke miisrikleridir. Mukatil b.
Siileyman, 7efsirii Mukétil b. Siileyman, 1: 144-145.

57  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 2: 432-434.

58  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 420-421. Ibn Ishak'in rivayetine gore bu ayet Beni Amr b.
Avf’in kardesi Nebtel b. Haris'in “Muhammed (her sdyleneni dinleyen) bir kulakar. Kendisine
sdylenen her seyi tasdik etmektedir.” demesi iizerine nazil olmugtur. Taber, Cdmiil-Beyin an
Tzvili Ayi’l-Kur'én, 11: 534-535. Vakidi'nin rivayetine gore ise bu dyette bahsi gegen kisi Abdullah
b. Nebteldir. Vakidi, Megizi, 3: 1066. Ibn Hisam'in konuyla ilgili rivayeti Taberi’nin Ibn Ishak'tan
naklettigi ile értiismekeedir. Onun rivayetine gore de bu 4yet, Beni Amr b. Avf’in kardesi Nebtel
b. Haris'in “Muhammed (her sdyleneni dinleyen) bir kulakur. Kendisine sdylenen her seyi tasdik

etmektedir.” demesi iizerine nazil olmustur. Ibn Hisam, es-Sire, 3-4: 550.
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Miinafiklar, Restilullab’in (s.a.v.) uygulamalarina karsi ¢ikip elestirdikleri
gibi O’nun varligina da kast etmek istemislerdir. Restilullah (s.a.v.), Tebiik'ten
Medine’ye donerken sefere katulan miinafiklardan on bes kisi Restlullah’a
(s.a.v.) suikast girisiminde bulunmustur. Hadise su sekilde cereyan etmistir: On
bes kisiden olusan nifak ekibi, gecenin karanligindan faydalanarak Restilullah’s
(s.a.v.) yamacin kivrildigs bir tepede binegi tizerinde vurup ug¢uruma yuvarla-
maya karar vermiglerdir. O gece Restilullab’'in (s.a.v.) binitinin yularint Ammar
b. Yasir ¢ekiyor, Huzeyfe b. Yeman da arkasindan siiriiyordu. Huzeyfe, develerin
ayak seslerini ve kili¢ sakirularint isitince yiizleri 6rtiilii grubu fark eder etmez
“Kendinize gelin Ey Allab’in diigmanlari, kendinize! Diye bagirinca miinafiklar
dontip kagmuslardir. “Bagaramadiklar: o ise yeltendiler.” (Tevbe, 9/74) ayetinde

miinafiklarin akim kalan bu suikast girisimleri bildirilmektedir.”

Miinafiklarin nifaklarini agik¢a ortaya koyduklari diger bir husus da
aralarindaki hukuki ihtilaflarda adil yargilamanin yegine mercii olan Allah ve
Restili'niin hitkmiinden kaginmalari olmustur. “Aralarimdaki anlasmaziiklar
hakkinda hitkiim versin diye Allah'a ve resuliine cagirildiklarmda bir de batkryor-
sun iglerinden bir grup buna karst ¢tkmis! Hakly ¢ikacaklarin bilirlerse kosarak
ona geliyorlar.”” (Nur, 24/48-49) ayetleri miinafiklardan bazilarinin her hangi
bir ihtilaf durumunda Allah ve Restli'niin hitkmiine davet edildiklerinde,
aleyhlerine bir hitkmiin verilecegi endisesiyle bundan kagindiklarini, hitkmiin
kendi lehlerine olacagindan emin olduklari durumlarda ise bunu goniilden
kabul ettiklerini bildirmektedir. Bu tutumlarinin nedeni de Restlullah’in
(s.a.v.) verecegi ve verdigi hiikiimlerin hakkaniyetinden siiphe etmemeleridir.
Rivayete gore Bisr ismindeki miinafik ile bir Yahudi arasinda arazi anlagmaz-
lig1 ortaya ¢ikmus, hakl: taraf Yahudi, Restilullab’in (s.a.v.) aralarinda adaletle
hitkmedecegini bildigi i¢in muhakeme olmak i¢in miinafigi Allah’in hitkmiine
davet etmistir. Haksiz taraf miinafik ise hitkmiin aleyhine olacagini ve Resti-

lullab’in (s.a.v.) da bu konuda hakkin yaninda olacaginin farkinda oldugu icin

59 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 4: 425. Taberi, bu 4yetin tevili ile ilgili rivayetleri naklederken mii-
nafiklarin Restlullah’s 6ldiirmeye tesebbiis ettikleri bilgisini yer veriyor, ama bu olayin ne zaman
ve nerede olduguna dair bilgi vermiyor. Taberd, Cémiul-Beyan ‘an Tévili Ayi’l-Kurian, 11: 571. Ko-
nuyla ilgili olarak Mukatil’in verdigi bilgiye gore Tebiik Seferi'de on iki kisiden olusan bir miinafik
grubu Restilullah’a (s.a.v.)suikast girisiminde bulunmuglardir. Mukatil b. Stileyman, 7efsird Mukditil
b. Siileyman, 2: 183-184.
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keyfi bir karar verecegini bildigi hahambasit Ka'b b. Esref’e gitmeyi 6nermistir.
Bu 4yetin niizul sebebi bu olaydir. Son dénemde Islam toplumlarinin birlik ve
beraberligini bozan en dnemli seylerden birisi de bu tiir nifak hareketleridir.
Biitiin bunlar neden oluyor diye sorulacak olursa “Bunlarin kalplerinde ¢ii-
riikliik mii var, yoksa siipheye mi diistiiler ya da Allahin ve resuliiniin kendilerine
haksizlik etmesinden mi korkuyorlar? Hayir, asil haksizlik edenler kendileridir.”
(Nur, 24/50) ayeti bunun yanitni vermektedir. Miinafiklarin bu davranisla-
rinin nedeni goniilden iman etmedikleri i¢in kalplerindeki manevi hastaliklar
ve vicdanlarinin tefessiith etmesidir. Yoksa Allah ve Restli'niin her hitkmiiniin
mahza adalet oldugunu onlar da gayet iyi biliyorlardi. Biitiin bunlar nifakin
tezahiirlerindendir. Ciinkii gergek miiminlerin bu tiir durumlardaki tutumu
(Nur, 24/51-52) ayetlerinde tavsif edildigi sekilde Kitap ve siinnet merkezli
olmugtur. Ama kalpleri hasta olan miinafiklar haksizliga meylederek imanin
geregi olan Allah ve Restlit'ne itaat etmedikleri gibi bir de “Emir verirsen ¢i-
kacaklarina dair biiyiik yeminler ettiler.” (Nur, 24/53) 4yetinde haber verildigi
tizere evlerinden ve yurtlarindan ¢ikip gidecek kadar itaatkar olduklarina dair
yemin ederler. “De ki: “Bosuna yemin etmeyin, itaat belli bir seydir; Allah biitiin
yaptiklarinizdan haberdardsr.” ifadesiyle onlardan itaat etmeleri istenen seyle-
rin belli oldugu, bu nedenle yalan yere yemin etmemeleri gerektigi veya yalan
yere yemin ederek miinafik¢a boyun egme, haksizliga ve kotiiliige itaat degil,

adalet cercevesinde icten bir itaattir.®

Hz. Peygamber (s.a.v.), Bedir ashabina diger arkadaglarindan daha fazla
ilgi ve ihtimam gosterirdi. Bir giin Bedir ashabindan bir grup mescide gel-
diklerinde kimse yer vermedigi i¢in oturacak yer bulamamuglar, durumu fark
eden Allah Restlii bu duruma tiziilmiis ve onlara yer agilmasini isaret buyur-
mugstur. Restlullah’in (s.a.v.) bu istegini goniilsiizce yerine getirenleri goren
miinafiklarin “daha 6nce gelip oturanlari yerlerinden kaldirtip sonra gelenleri
yanina oturtmast adaletli bir davranis degildir.” seklinde dedikodu ¢ikarmalari

tizerine (MiicAdele, 58/11) ayeti nazil olmustur.®!

60  Elmalili, Hak Dini Kurén Dili, 6: 60-61. Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili /f)/z' I-Kuran, 15: 341-342.
61 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 422-423.
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Miinafiklar, tahrim hadisesinde®? de Restilullah’ (s.a.v.) incitecek dav-
raniglar sergilemiglerdir. Tahrim hadisesi hakkinda miinafiklar ve migrikler
her zaman yaptiklari tizere Restlullah’s (s.a.v.) ve miiminleri rahatsiz edici sey-
ler soylemigler veya bu hadise hakkinda bir takim ¢irkin yorumlar yapmuglar-
dir. Onlar bu tutumlari nedeniyle ahiret giiniinde cezay: hak ettikleri i¢in o
biiyiik giinde onlara “Ey inkar edenler! Bugiin bahane iiretmeyin! Sadece yapmas
olduklarmizin cezasini ¢ekiyorsunuz.” (Tahrim, 66-7) seklinde seslenilecekeir.
“Soyle diyecekler: Ey Rabbimiz! Bizlere nurumuzu tamamla ve bizleri bagisla.”
(Tahrim, 66-8) 4yetin de ise miiminlerden miinafiklara 6zgii davraniglardan
kaginmalari ve imanda derinlesmeleri istenmektedir. Rivayete gore bu sozleri
miinafiklarin nuru séndiigii zaman miiminler soyleyeceklerdir.” Bu hadise-
nin oldugu siireci miinafiklar ve miigrikler, kendi lehlerine degerlendirmek
istemiglerdir. Bunlar, Restilullah’in (s.a.v.) eslerini bosadig1, Gassaniler'in Me-
dine’ye saldirmak i¢in hazirlik yapuklar sayiasini yayarak hem Restilullah’in
(s.a.v.) sahst hakkinda olumsuz bir algt olusturmak, hem de toplumsal kargasa
¢tkarmak istemiglerdir. (Tahrim, 66-9) 4yeti Restilullab’in (s.a.v.) sahsini hedef
gostererek toplumda kargasa ¢ikarmak isteyenlere karst nasil bir tepki vermesi
gerektigini bildirmektedir. Bu 4yet, (Ahzab, 33/60) 4yetiyle benzer bir anlama
sahiptir. Bu 4yetin bir diger benzeri de (Tevbe, 9/73) ayetidir. Inkar edenle-
re kargt miicadele ve sertlik (Enfal, 8/60) 4yetinde belirtildigi sekilde yapulir.
Miinafiklara karsi miicadele ise zaman ve zeminine gore uyari, akli ve nakli
delillerle ilahi hakikatleri teblig, caydirici cezalar ikame etme ve yerine gore
sirlart ifsa etme ile olur. Hem kéfirlere, hem de miinafiklara karst yapilacak
olan bu miicadelede asil dikkat edilmesi gereken husus ise her daim teyakkuz

icerisinde olmak, basiretli davranmak, gii¢ ve kuvveti korumaktir.®

Miinafiklar, Restilullah’in (s.a.v) sahsiyetini yipratmak i¢in onun aile
mahremiyetine saldirma cesaretini dahi gostermislerdir. Bu durum onlarin

en kiiciik bir ahlaki kaygilarinin olmadiginin agik bir isaretidir. Restilullah’in

62 Tahrim, yemin ederek veya etmeyerek mutlak bir sekilde haram kilmay1 kapsamaktadir. Bunun se-
beb-i niizulii ise Restilullah’in biitiin eslerine il4 yapmasi ve sair zamanlarda yaptigindan daha fazla
bir zithtle uzlete ¢ekilmesidir. Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 8: 65, 77. Taberi, Cémi'w'l-Beyin an
Tevili Ayi’l-Kur'én, 23: 83-90.

63 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 8: 77, 94, 98.

64  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 8: 98-99.
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(s.a.v.) ve ailesinin misyonun farkinda olan miinafiklar onlarin bu miimtaz
konumunu toplum nezdinde sarsmak i¢cin Bent Mustalik Gazvesi dontisii Ab-
dullah b. Ubey’in 6nciiliigiinde Hz. Aise’nin iffetine iftira atarak Restilullah’s,

ailesini ve miiminleri zor durumda birakmislardir.®®

[fk hadisesinin iizerinden bir ay gegtikten sonra Restlullah'a (s.a.v.)
konuyla ilgili (Nur, 24/11-20.) 4yetleri nazil olarak Hz. Aise’nin masumiye-
ti bizzat Allah tarafindan tasdik edilmistir.°® Restilullah (s.a.v.), Hz. Aise’nin
masum oldugu ve iftiraya maruz kaldig1 bizzat vahiyle teyit edildikten sonra
Abdullah b. Ubey, Mistah b. Usése, Hassan b. Sabit ve Zeynep bt. Cahg'a had
cezast tatbik etmistir.”” (Nur, 24/11.) ayetinde bildirildigi izere on bes ile kirk
kisi bu iftiraya karigmigtir. Bunlardan bazilart giilmiis, bazilari susmus, bazi-
lart da dedikodu yapmuslardir. Bu iftiray1 baslatan ve yayan kisi, miinafiklarin
lideri Abdullah b. Ubey olmustur. Ilgili ayet bu nedenle en biiyiik vebali onun

tistlendigini bildirmistir.*®

E) Yahudi ve Miigriklerle Isbirligi Yapmalar1

Medine'de Restlullah’in (s.a.v.) risaletine miinafiklar gizlice, Yahudiler
ise cogu zaman aciktan, bazen de gizlice muhalefet etmislerdir. Bu iki grup,
Restlullal’in (s.a.v.) Medine'deki varligindan rahatsiz olduklari i¢in ortak diis-
manlarina karst isbirligi yapmuglardir. (MiicAdele, 58/14) ayeti Yahudi ve mii-
nafiklarin bu isbirligine dikkat cekmektedir. Bu ayetteki ‘goriéyorsun degil mi?”
hitab: taacciip ve istihkar ile Hz. Peygamber (s.a.v.) veya hitaba layik herkesi,
miinafiklarin ne kadar cirkin bir hal tizere olduklar ve neler yapabilecekleri

hususunda uyarmakradir. Ayet, siirekli gelgitler yasayan miinafiklarin, Miislii-

65  Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 17: 199-210. Elmalil'nin Ifk hadisesine detaylt bir
sekilde yer vermis ve konuyla ile ilgili verdigi bilgiler Taberi ve Buhari’nin naklettigi bilgilerle bi-
rebir éreiismekeedir. Fakat Ifk hadisesi iizerine Restilullab’inn gbriislerine bagvurdugu kisiler ve
sahabe arasindaki tartigmalara Elmalili tefsirinde yer vermemistir. Taberi, Cimiul-Beyin an Tevili
Ayi’l—](ur’én, 17: 200-210. Buhari, Tefsir, 64/6,

66 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 6: 26-28. Taberi, Cémi'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, 17: 202-
203. Konuyla ilgili degerlendirme i¢in bkz. Recep Erkocaaslan, “Beni Mustalk Gazvesi Esnasinda
Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve Ifk Olay1”, Diyanet Ilmi Dergi, 51/1 (2015): 129-158

67 Elmalily, Hak Dini Kur’in Dili, 6: 28. Isma‘il b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, Thk. Ab-
dullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. (Kahire: Daru hecer, 1997), 6: 199.

68  Elmalily, Hak Dini Kurin Dili, 6: 28-29.
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manlar aleyhine Yahudilerle isbirligi yapmalarini ve miiminlerin sirlarini on-
lara vermelerini agir bir sekilde kinamaktadir. Bu ayetin Restlullah (s.a.v.) ile
miinafiklar arasinda gegen bir hadise hakkinda nazil oldugu nakledilmektedir.
Restlullah (s.a.v.), birkag¢ arkadasiyla odasinda otururken yanlarina seytan
gozlii birisinin gelecegini sdylemis ve birazdan soyledigi gibi gok gozlii birisi
gelmistir. Restilullah (s.a.v.) bu kisiye arkadaglariyla birlikte neden kendisine
kiifrettiklerini sorunca yemin ederek yaptiklarini inkér etmis, arkadaglarini da
Restlullah’in (s.a.v.) yanina getirerek onlar da béyle bir sey yapmadiklarina

dair yemin etmiglerdir. Bunun {izerine ilgili ayet nazil olmustur.*’

Abdullah b. Ubey ve benzeri miinafiklar, Miislimanlarin Medine ve
cevresinde siyasi héakimiyetlerini tam olarak tesis edemedikleri donemde,
Restilullah’in (s.a.v.) basarist ve Islam’in gergekliginden endise duyduklarindan
(sartlarin Misliimanlarin aleyhine olabilecegi diistincesiyle) Yahudilerin ve
Hristiyanlarin dostlugunu kazanmak icin yogun bir ¢aba icerisinde olmuslar-
dir. (Maide, 5/52) ayeti miinafiklarin ilkeli davranmayarak ikili oynadiklarin:
ve her zaman ihtiyatlt olmay: tercih ettiklerini belirtmektedir. Miinafiklar bu
sekilde bir tavir ortaya koyarlarken Allah’in inananlara vaadini unutmuglardur.
Ciinkii daha sonra Allah, Miisliimanlara birgok fetih ve hayir nasip etmis, mii-
nafiklarin dostluklarini kazanmak i¢in kosusturduklari Yahudi ve Hristiyanlar
ise maglup olmuslardir. Miinafiklarin payina bu siireg¢ sonucunda pismanlik
diismiistiir. O zaman da miiminler miinafiklara isareten ve bunlarin timit bek-
ledikleri maglup ve perisan dostlar1 Yahudilere hitaben veya kendi aralarinda
(Hagr 59/11) ayetinde ifade edildigi sekilde seslenirler. (Maide, 5/53) 4yeti
de miinafiklarin ikiytizlii davraniglarinin diinyevi ve uhrevi sonuglarini bildir-
mistir. Sonug olarak Yahudi ve Hristiyanlari dost edinmek nifak gibi kalbi
hastaliklardan dogar ve inkar ile neticelenir. Bu 4yette fiil “feraeyte” seklinde
degil de “feterd” seklinde kullanilmasi dyette bahsi gegen seylerin gegmiste de-
gil, gelecekte olacagini ve benzerlerinin de gériilmeye devam edecegini bildir-
mektedir. Rivayete gore “Basimiza bir felaketin gelmesinden korkuyoruz” soziinii
miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey soylemistir. Restilullah, Kaynuka Yahu-
dileriyle savagmaya mecbur kalinca Ub4de b. Simit, Yahudilerden bir¢ok dostu

oldugunu, Allah ve Restli'niin dostlugunu onlarin dostluguna tercih ettigini

69 Taberl, Cémiul-Beyén an Tevili Ayil-Kur'én, 12: 489.
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soylemesi tizerine Abdullah b. Ubey’ “Ben devranin aleyhime déneceginden

korkuyorum, bu nedenle onlarin dostluklarindan vazgecemem.” demis, o ve
benzerleri hakkinda (Maide, 5/52-53) ayetleri nazil olmugtur.”

Miinafiklar karakterleri geregi daima menfaatlerini gozetmisler, olay-
larin seyrine gore tavir alarak taraflarini belirlemiglerdir. Misliimanlar diig-
manlarini maglup ettigi zaman ganimetten pay almak icin onlarla birlikte
olduklarini séylemisler, inkir edenler Miislimanlari maglup ettigi zaman da
“Biz, isteseydik miiminlerle birlikte hareket ederek sizi maglup ederdik, fakat
biz, sizler diigmaninizla cephede savagirken kaleyi icten fethettik. Onlara hem
yardim etmedik, hem de sizin adiniza propaganda yaparak onlarin géziinii
korkuttuk. Neticede bu galibiyeti bizim sayemizde elde ettiniz. Bu galibiyette
aslan pay1 bizimdir.” diyerek galibiyeti sahiplenmislerdir. Diger taraftan da
“Siz, Mislimanlarin giiclii oldugunu vehmederek Miisliman olmak tizerey-
ken “Muhammed giiciinii kaybedecek, siz giicleneceksiniz” diyerek sizi iman-
dan vazgecirdik. Sonugta bizim séylediklerimiz gerceklestigi icin savasin asil
galibi biziz ve ganimetten payimiz daha fazla olmalidir.” derler. Miinafiklarin
bu ikircikli tavirlart (Nisa, 4/141) ayetinde veciz bir sekilde dile getirilmig-
tir. Miinafiklar kiiftrlerini izhar etmedikleri icin diinyada haklarinda Miis-
liimanca muamele edilir, ahirette ise durum béyle degildir. Orada miiminler
ile miinafiklar birbirlerinden tamamen tefrik edileceklerdir. Ayrica hadiseleri
yeterince idrak etmekten aciz olan miinafiklara ve onlarin dostlarina bu ayette

bir husus daha haturlatulmigtr. Miisliimanlarin maglup olmalari bir kanun, bir

70  Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 290-291. Miinafiklarin Miisliimanlara kars: Yahudi, Hristiyan ve
miigriklerle isbirligi yapmalarinin nedenini bildiren (Maide, 5/52) ayetinde kimlerin kastedildigi ko-
nusunda miifessirler ihtilaf etmistir. Bazilar1 4yette Abdullah b. Ubey b. Seltl'iin kastedildigini ifade
etmis, bazilar1 da miinafiklar hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir. Miicahid, bu ayetin Yahudilerle
hos gecinen, onlarla fisildagan ve ¢ocuklarini onlara emzirten miinafiklar hakkinda nazil oldugunu
belirtmis, miinafiklarin Yahtdilerin baslarina bir felaket getirmelerinden korktuklarini nakletmistir.
Katade’ye gore ise bu ayet, miiminleri birakarak Yahudileri dost edinen, onlarla arkadaslik eden mii-
nafiklar hakkinda nazil olmugtur. Taberf 4yeti su sekilde yorumlamustir. Bu 4yet, miinafiklarin Yahudi
ve Huristiyanlart dost edindiklerini, miiminleri su sozlerle aldattiklarini haber vermektedir: “Yahudi,
Hiristiyan ve miigriklerin Miisliimanlarin bagina bir felaket getireceginden korktugumuz i¢in onlarla
iyi iligkiler icindeyiz.” Bu sozleri Abdullah b. Ubey b. Seltl veya bir baskas: sdylemis olabilir ama bu
sozleri minafiklarin soylediginden kusku yokeur. Taberi, Cémi'wl-Beyin ‘an Tevili Ayil-Kur'an, 8:
511-512. Ibn Higam, bu 4yetin Kureyza kusatmast sonrast Abdullah b. Ubey b. Selt'un Yahudi yanlist
tutumu iizerine, Yahudilerle anlasmali olan UbAde b. Samit’in tepki olarak onlarla olan anlagmasint

sona erdirmesi sonucu nazil oldugunu nakletmekeedir. ibn HisAm, es-Sire, 3-4: 49-50.
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seriat degil, gecici bir imtihandir. Ciinkii ilahi kanuna gére miimin kéfirden

her daim azizdir.”!

Miinafiklar, Kur'an'in nazil olmasindan hoglanmayan Kureyza ve Beni Na-
dir Yahudilerine veya “Bu Kurian, su iki sehirden biiyiik bir kisiye indirilseydi ya!”
diye de eklediler. (Zuhruf, 43/3) diyen Mekke miigriklerine gizli bir sekilde bazi
durumlarda onlara itaat edeceklerine soz vermislerdir. “Bu da onlarin, Allahin
indirdigi vabiyden hoslanmayanlara, “Bazi hususlarda size itaat edecegiz” demeleri
yiiziinden olmugstur. Allah onlarin gizlediklerini bilir.” (Muhammed, 47/26) aye-

tinde’” onlarin Miisliimanlara karsi ihanet icerisinde olduklari bildirilmektedir.”

Restlullah, kendisine suikast girisiminde bulunana Beni Nadir Yahu-
dilerini muhasara altina alinca Abdullah b. Ubey, Vedia b. Malik, Siiveyd ve
Diis’in de bulundugu bir grup miinafik, dostlar: Beni Nadir'e (Hasr, 59/11-
12) ayetlerinde belirtildigi tizere desteklerini bildirmiglerdir. Bu 4yetlerin mézi
sigastyla degil de, durum ve siireklilik bildiren miizari sigasiyla hitap etmesi
ve dyetlerin igerigi, ilgili 4yetlerin Beni Nadir hadisesi esnasinda nazil ola-
rak miinafiklarin gizli hallerini Restilullah’a (s.a.v.) bildirdigini gostermekte-
dir. Miinafiklar, bu hadise esnasinda samimi dostlar1 Yahudilere yurtlarini ve
mallarini birakarak onlarla birlikte Medine'den cikacaklarina sz vermislerdir.
Medine'den ¢ikarilmamalari i¢in isyan ve bagkaldirma da déhil her tiirli riski
goze alacaklarini, Yahudilerin ¢ikarilmalarina engel olamadiklar: takdirde de
kendilerinin de Yahudilerle birlikte cikacaklarina séz vermislerdir. Savas ol-
dugu takdirde Yahudilerle birlikte savasacaklarina dair vaatlerini yeminle de
desteklemislerdir. Miinafiklarin verdikleri sozler, fikirleriyle muvafik olsa bile
vakiaya mutabik olmamis ve yeminlerinin geregini yerine getirmemiglerdir.
Bizzat Allal’in sehadetiyle yalan séyledikleri ortaya ¢ikmigtir.”* Bu miinafiklar
(Hasr, 59/13) ayetinde belirtildigi tizere Allah’in azametini, ilim ve kudretinin
stnursizliging, cezasinin siddetini bilmedikleri i¢in Allahtan ¢ok miiminlerden
korkarlar. Bunun nedeni miinafiklar ve Yahudilerin (Hasr, 59/14) ayetinde
ifade edildigi sekilde savagmalaridur.

71 Elmalily, Hak Dini Kur'iin Dili, 3: 123-124. Taberi, Cami'u'l-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, 7: 605-611.
72 Taberi, Cémiul-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'én, 21: 219-200.

73 Elmalily, Hak Dini Kur'in Dili, 7: 128. Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kurin, 22: 500-535.
74 Elmalily, Hak Dini Kur'én Dili, 7: 471-472. Taberi, Cami'ul-Beyin an Tevili Ayil-Kur'én, 22: 536.

'
l

391 w

ahiyat..



N 392

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Miinafiklardan her biri, farkli arzu, istek, amaca gore hareket ettigi iin
kolektif hareket edebilecekleri ortak bir paydada bulusamazlar, her firsatta bir-
birlerine ihanet ederler. Boyle kimselerden olusacak bir ordu ne kadar giiclii
goriiniirse goriinsiin en kii¢iik bir sarsintida bozguna ugramasi kaginilmaz-
dir. Bu daginiklarinin bir diger nedeni de diinyaya agir1 diiskiin olmalari ne-
deniyle arzu, sehvet ve duygularinin etkisi altunda kalip akillarini geregince
kullanamayarak gercege uygun karar verememeleridr. Sonugta da aralarinda
ihtilaf, farkli beklentiler icine girmek, Allahtan degil de insanlardan geregin-
den fazla korkmak, sadakat ve fedakarlik duygularini kaybetmek gibi vasiflara
sahip olurlar. Bu sonuglarla karsilasacaklarini fark etseler de hak duygusundan

yoksun olduklari i¢in geregini yapmaya muktedir olamazlar.”

Miinafiklar sadece Yahudilerle degil, miisriklerle de isbirligi yaparak ni-
faklarini ortaya koymusglardir. Miiminler, inkir edenleri dost edinmemeleri
konusunda agik¢a uyarilmis, aksi takdirde miinafik olacaklarina dair, aleyh-
lerine agik ve savunulmasi miimkiin olmayan bir delil verecekleri “Ey iman
edenler! Miiminleri biraksp kifirleri dost edinmeyin. Allah'a aleyhinizde apacik
bir delil mi vermek istiyorsunuz?” (Nisa, 4/144.) ayetinde bildirilmis, miinafik-
ligin kiifriin en ¢irkini ve asagiligi oldugu icin onlari bekleyen akibet (Nisa,
4/145.) ayetiyle hatrlaulmigtir. Sayet miinafiklar tovbe edip, izzet ve serefi
Allah’ta ve miiminlerle beraber olmakta ararsa ve miiminleri dost edinirlerse

miiminlerle esit hale gelecekleri de (Nisa, 4/146.) dyetiyle bildirilmistir.”®

Restlullah, Medine’ye hicret edince baglangicta bolluk ve bereket olmus,
zamanla Yahudilerin inat¢i tutumlart ve miinafiklarin nifaklarini izhar etmeleri
tizerine Medine'de kitlik ve hayat pahaliligi ortaya ¢ikmaya baglamistir. Medi-
ne’nin niifusunun hicret nedeniyle hizli bir sekilde artmasi gibi tali nedenler
s6z konusu olsa da, donemsel yagmurlarin yagmamasi, meyve ve tahillarin az
olmas gibi tabii olaylarin asil nedenini (Araf, 7/94) 4yeti her peygamberin
gonderildigi yerde baslangicta boyle bir dert ve stkintinin olmasinin adet-i ila-
hiyye oldugunu beyan etmistir. Medine'de yasanan bu kitlik tizerine Yahudiler
ve miinafiklar “Béyle ugursuz bir adam gérmedik! Bu adam geldikten sonra

meyvelerimiz azaldi, pahalilik artti.” diyerek bollugu ve ucuzlugu Allah’a, kilik

75  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 472-473.
76 Elmalil, Hak Dini Kurian Dili, 3: 124-125. Taberi, Cémi'ul-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'an, 7: 617-619
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ve pahaliligt Hz. Peygamber’e isnat etmislerdir.”” (Nisa, 4/78) ayeti miinafik-
larin ve Yahudilerin bu tavri {izere nazil olmustur. (A'raf, 7/131) 4yetinde ifade
edildigi tizere vaktiyle Yahudiler Hz. Musa’y1 da ugursuzlukla itham etmislerdi.
Her ne kadar bu 4yet miinafiklar ve Yahudiler hakkinda nazil olsa da 4yetin
baglami savasla ilgili oldugu icin iyilik-kétiiliik, bolluk-darlik, hastalik-saglik,
hayat-6liim, zafer-maglubiyet gibi konular1 da icermektedir. Yine bu ayetle bu
diisiince ve yaklagim sahiplerine su mesajlar verilmistir: Basiniza gelen biitiin
iyilik ve kotiiliikleri yaratan ve takdir eden Allah’tir. Insanlara ulasan her iyilik
Allak’in ihsani, her kotiilitk de Allak’in insanlara olan ihsanini kesmesidir. Bu
tiir kimseler bir s6z veya olayin neden ve sonuglarini anlamadan Allah'in tak-
diriyle baglarina gelen her olumsuzlugu Hz. Peygamber’e isnat ederler. Miina-
fiklar ve Yahudiler bu idraksizlikleri nedeniyle “Her ikisi de Allah’tandir” ilahi
beyanini da yanlis bir sekilde yorumlarlar. Onlar, Restlullah’in (s.a.v.) dine da-
vet etmesinin bir anlami olmadigini, insanin iman ve kiifriiniin iradi bir eylem
sonucu ger¢eklesmedigini ve bunun cebri bir durum oldugu distiniirler. Bu
durumda insan eylemlerinden nasil sorumlu tutulabilir? Allah’a iman etmenin
bir anlami1 var m1? Allah’a nasil kétiilitk isnat edilir? Allah'in kotiiltigi yaratma-
st caiz midir gibi sorularla stiphelerini dile getirirler. Bu konuda Allak’in hita-
bint en dogru sekilde anlayacak olanin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu, O’nun
higbir kotiltigiin kaynagi olmadigi, gerek maddi ve manevi, gerekse de iradi
ve gayr-i iradi biitiin iyiliklerin Allah'tan, 6zellikle giinahlarin insanin kendi
nefsinden kaynaklandigi “Sana gelen iyilik Allahtandir. Basina gelen kotiiliik
ise nefsindendir. Seni insanlara elgi gonderdik; sahit olarak da Allah yeter.” (Nisa,

4/78) ayetiyle vuzuha kavusturulmustur.”®

Miinafiklar zahiren iman ettiklerini soylerler fakat gizlice kiifriin geregi-
ni yaparlar. Miiminleri gordiikleri zaman iman ettiklerini séylerler, dostlariyla
karsilaginca da “biz sizinle birlikteyiz.” diyerek nifak ve bozgunculuklarinda
israr ederler. Bununla birlikte “Tman edip sonra inkir edenleri, sonra yine iman
edip tekrar inkdr edenleri, sonra da inkdrlarm: arttiranlar: Allah ne bagislaya-

cak ne de onlar: dogru yola iletecektir.” (Nisa, 4/137) ayeti iman-kiifiir arast

77 Taberl'ye gore bu ayette (Araf, 7/131) Allah, Hz. Peygamber'e daha dnceki immetler hakkindaki
stinnetini bildirmekre, Kureys miigriklerini de uyarmakeadir. Taber, Cémi‘ul-Beyén ‘an Tevili Ayi’l-
Kurin, 10: 327-328.

78  Elmalily, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 42-45. Tabert, Cémi'wl-Beyin an Tevili Ayi'l-Kurin, 7: 241-243.
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gelgitler yasayan ve sonrasinda kiiftirde karar kilan kisiler ve topluluklardan
bahsetse de miinafiklar da bunlara dahildir. “Miinafiklara haber ver ki, onlar
igin act bir azap vardir!” (Nisi, 4/138) 4yeti de bir dnceki 4yetin dogrudan
veya dolayli bir sekilde miinafiklarla ilgili oldugunu géstermektedir. Rivayete
gore bu 4yetin niizul sebebi Yahudilerdir. Ciinkii Yahudiler baglangigta Hz.
Musa’ya iman etmisler, buzagiya taparak kiifre girmigler, Hz. Musa déniince
yine iman etmiglerdir. Daha sonra Hz. Is?'nin niibiivvetini inkar etmislerdir.
Son olarak da Hz. Muhammed’i inkér ederek kiifiirlerini daha da artirmiglar-
dir. Bu 4yet Yahudilerin ve benzer 6zelliklere sahip miinafiklarin bu tavrini
tasvir etmektedir. Miinafiklar Yahudilere benzer davranislar sergiledikleri ve
onlarla dost olduklari i¢in “miinafiklara miijdele” ifadesiyle uyart mevkiinde

miijde ile alaya alinmiglardir.”

Miinafiklarin bir diger 6zelligi de dostlukta Yahudileri tercih etmeleri
ve onlart 6rnek almalaridir. Onlar bu tercihleriyle seref ve izzet kazanacaklari,
diismanlarina galip gelecekleri yanilgisi icerisindeydiler. (Nisi, 4/139) ayeti
Allah'in izzet vermedigi hi¢ kimsenin aziz olamayacagini, sadece miiminleri

aziz kildigini bildirmeketedir.*

Mekkede miigriklerin Islim’a karst tavirlarina karst Hz. Peygamber'e
(s.a.v.) hitaben (En’dm, 6/68.) ayeti nazil olmus, Restlullah (s.a.v.) ve mii-
minlere bu hususta nasil bir tutum i¢inde olmalar1 gerektigi bildirilmigti. Me-
dine'de Yahudi Alimlerinin bulundugu meclislerde Kur'an’a kiifredilmesine ve
alay edilmesine ragmen Yahudilerle birlikte olan miinafiklar onlarin bu ¢irkin
sozlerine olumsuz tepki vermemislerdir. (Nis4, 4/140) ayetiyle Mekke'de nazil
olan ayet haurlatlmis ve Hz. Peygamber’e hitabin biitiin immete hitap oldu-
gu bildirilmistir. Miinafiklar kendi rizalariyla bu meclislerde bulunduklar: icin

Yahudilere benzemigler ve Allah’in Ayetlerini inkar ederek kiifre diismiislerdir.®’

79 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 3: 120-121. Taberi, Cami‘ul-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'én, 7: 601-602.
80  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 3: 121-122.

81  Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 3: 122-123. Taberi, Cimiw'l-Beyin an Tevili /Iyz' -Kurin, 7: 602.
Taberi'ye gore bu ayetle baul icerikli her cesit bir araya gelmeyi acik bir sekilde yasaklanmustir.
Taberi, Cami'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kur'in, 7: 602.
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F) Miinafiklarin Savas Karsisindaki Tutumlar:

Savas, birey ve toplumda derin etkileri olan bir olgudur. Bu nedenle
insanlarin biiyiik ¢ogunlugu neticelerini 6ngdremedikleri igin savast arzu et-
mezler. Kur'an bu gercegi “Size zor geldigi halde savas iizerinize farz kilinds.”
(Bakara, 2/216) ayeti veciz bir sekilde ifade etmektedir. Savas emri karsisinda
miiminlerin ve miinafiklarin tepkisi farkli olmugtur. Miiminler, sabir ve tes-
limiyetleri nedeniyle ilahi tecellilere mazhar olmuglar, miinafiklar ise savagt

nifaklarini agiga vurabilecekleri bir firsat olarak gormiislerdir.

Miinafiklar, kalplerinin miihiirlii olmasi nedeniyle olaylarin seyrini ve
akibetini saglikli bir sekilde degerlendiremezler. Bunun en somut yansima-
sini miiminlerin seferden muzaffer olarak dondiikleri zaman, seferden geri
kalan miinafiklarin tutumlarinda gormekteyiz. Miinafiklardan ozellikle zen-
gin olanlar, uydurma bahanelerle sefere katilmazlar, seferin sonucu bekledik-
leri gibi olmayinca da yaptiklart yanlisi fark ederler ve hak ettikleri cezadan
kurtulmak icin kendilerinden beklenildigi sekilde gercege aykiri mazeretler
tiretirler. (Tevbe, 9/94) 4yeti miinafiklarin hem bu vasfini nazara vermis, hem
de nifaklarinin bizzat vahiyle teyit edildigini ve edilmeye de devam edilecegi

belirterek, miiminlerin onlara inanma ihtimalinin kalmadigini bildirmigtir.®

Yine miinafiklar, miiminler seferden doniince sefere katilmadiklari icin
kendilerini ayiplayip kinamasinlar diye (Tevbe, 9/95) ayetinde belirtilen ma-
zeret bildirmisleridir. Bu evsaftaki kisilere karst miiminlerin nasil bir davran-
malari gerektigi Artzk onlardan uzak durun; zira onlar tiksinilecek kimselerdir”
ifadesiyle tespit edilmistir. Buna gore miinafiklarin yalan yere yemin ettik-
lerinin farkinda olunmali ve onlara karst olumlu bir tavir sergilenmemeli ve

miinafiklarla sicak ve samimi iligkilerden sakinmak gerekir.*®

Nefse vaat edilene veya nefiste olusan bir istegin goniil hosnutluguyla
kabul edilmesi sonrast olusan duyguya sekine denir. Sekine, nefsin itminana
erisip o hal tizere kalmasidir. Miiminlerin tizerine inerek imanlarinin keyfiye-

tini arturir. Miiminlerin kalplerine indirilen sekine de Allah’in ordularindan

82  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 433-434.

83 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 4: 434. Taberi, Cimi'ul-Beyin an YZ”Z/ilz’Ayi’/—Kur’én, 11: 629-632;
12: 58-59.
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birisidir. Miiminler, tizerlerine indirilen bu sekine sonucu cahiliye duygu ve
diisiincelerinden tamamen uzaklasarak biiyiik fetihleri kazanabilecek imani
derinlige ulagirlar. (Fetih, 48/4) ayeti Allah’in miiminlere 6zgii inayetini dile
getirmektedir. Allah, goklerdeki ve yerdeki ordulari ilmi ve hikmetiyle bazen
birbirlerine musallat ederek, bazen de aralarinda sulh yaptirarak sevk ve idare
eder. Allah, Hudeybiye giinii (Fetih, 48/5) ayetinde bildirdigi {izere sekine
indirerek miiminlerin kalplerini anlagsmay1 kabule 1sindirmis, boylece onlari
daha biiyiik fetihlere hazirlamisur. Bu sekilde irade buyurmasinin hikmeti de
miiminlerin kendilerine verilen nimetleri idrak etmeleri ve sonrasinda siikre-

derek cennet miikafatina erismeleridir.

Miiminler bu tecellilere mazhar olurken iman ve imanin vaat ettiklerin-
den hoglanmayan miinafik ve miigrikleri de Allah cezalandirir. (Fetih, 48/6)
ayeti miinafiklari miisriklerden daha 6nce zikrederek miinafiklarin miisrikler-
den daha tehlikeli olduklarina dikkat cekmektedir. Miinafiklar ve miisrikler,
Allah’in Hz. Peygamber’e ve miiminlere yardim etmeyecegi zannederek Rest-
lullah’a (s.a.v.) ve miiminlere kotiilitk yapmak igin firsat gézetmisler ve (Fetih,

48/12.) ayetinde dile getirilen sdzleri soylemislerdir.®*

Yine hidayetleri siirekli artarak takva suuruna erisen miiminler, Allah yo-
lunda cihat etmek icin bir stre indirilmesini isterler. Bu konuda hitkmii sabit
bir stire indirildiginde miinafiklar ve iman zaafi yasayanlar ise goziinii agmaktan
aciz, 6lmek tizere, korku ve endise igerisinde biitiin umutlarini kaybeden kimse-
nin caresizligi icerisindeki kimseler gibi davranirlar. (Muhammed, 47/20) ayeti

savas emri karsisinda miimin ile miinafiklarin ruh hallerini tasvir etmektedir.®

Miinafiklar, savasa kerhen kauldiklart icin korkup savastan kacarak ordu-
bozanlik ederek beldelerinin isgaline, bunun sonucunda da ailelerinin ve yakin-
larinin zarar goriip dagilmasina neden olurlar. Yine yonetim gorevine getirildik-
lerinde korkakea davranirlar, cahiliye yonetim anlayisini esas alarak sosyal kar-
gasalara neden olurlar ve ozellikle de yakinlarini felakete siirtiklerler. “Yonetimi

iistlenseniz hemen yeryiiziinde kotiiliik ¢ikaracak ve yakinlik baglarm: parca parca

84  Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 7: 141-142. Taberi, Cémi‘w'l-Beyin an Tevili Ayi -Kurin, 3: 304;
21: 257-259.

85  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 7: 126-127. Taberi, Cémi‘ul-Beyin an E’z/i/z'/fyi’l—l(ur’dn, 21:209-
213; 18: 344.

ahiyat..



Mustafa SOYCAN / Elmalili Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur’an Dili” Nde Miinafiklar

edecek degil misiniz?” (Muhammed, 47/22.) ayeti miinafiklarin bu davranislari-
n1 kinandiktan sonra, kinama yoluyla bile hitaba layik olmadiklarini anlatmak
lizere “Iste bunlars Allah linetlemis, kulaklarini sagir, gozlerini kér etmistir.” (Mu-
hammed, 47/23) ayetine “Iste bunlar” ifadesiyle baslamaktadir. Savas emrine
sadakat gostermeyerek miinafiklar, bu yaptiklarindan dolay: Allah'in rahmetin-
den tamamen uzaklagirlar, ilahi kelami isitmezler, i¢ ve dis diinyadaki Allah’in

varligini ve birligini gdsteren delilleri gormezler ve gérmek istemezler.*

1. Uhud Savag: (H.3/M.625)

Restlullah (s.a.v.), Uhud Savasi oncesi ashabiyla yapu: istisareye daha
once bu konuda goriislerine bagvurma geregi duymadigt Abdullah b. Ubey’i
de davet etmistir. Abdullah b. Ubey, Medine'de kalarak savunma savast yapil-
mast yoniinde goriis bildirmis, fakat Uhud’a giderken kendisinin goriisiiniin
dikkate alinmadigint “Cocuklarin s6ziinii dinledi, benim s6ziimii dinlemedi.”
sozleriyle dile getirmistir. Miinafiklarin lideri, kendisiyle birlikte hareket eden
diger miinafiklara ise “Muhammed diismanlarini siz olmadan maglup ede-
mez. Diigman, onlari gériince hezimete ugrayacak, diismanlari gérdiigiiniiz
zaman siz geri ¢ekilirseniz onlar da bozguna ugrar ve Muhammed’in vaadi
gerceklesmez.” demis ve iki ordu karsilaginca ti¢ yiiz taraftariyla birlikte geri
dénmiistiir.” Miinafiklarin geri donmeleri tizerine Evsten Bent Harise, Haz-
recten de Beni Seleme kabileleri geri donmeye yeltenmis, (Al-i Imran, 3/122)
ayetinde ifade edildigi tizere Allah’in yardimiyla bu diistincelerinden vazgee-
miglerdir. Bu hadisede miinafiklari sirdas edip istisare meclisine almanin ne

tiir sonuglara yol agabilecegine dair ¢ok 6nemli bir dersler de vardir.®

Uhud'da Miisliimanlarin bagina gelen musibetin hikmeti, Allab’'in iz-
niyle miiminlerin ve miinafiklarin bilinip ayirt edilmesi, ceza ve miikafatlari-
nin buna gére verilmesi i¢indir. Savas 6ncesi Abdullah b. Ubey ve beraberin-
dekilerin geri donmeleri tizerine Abdullah b. Amr b. Haram miinafiklar: ta-

kip ederek “Size Allah’t hatrlatirim. Peygamber’i ve kavminizi terk etmeyin.”

86 Elmalil, Hak Dini Kur'én Dili, 7: 126-127. Taberi, Cémi'ul-Beyin ‘an Tevili Ayil-Kur'én, 21: 213-215.
87  Vakudi, Megizi, 1: 209-210, 219-220. Ibn Hisam, es-Sire, I1I-1V, 64-65.

88  Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 2: 401-402. Vakidi, Megdzi, 1: 319. Taberi, Cimiul-Beyin an
Tevili Ayi -Kur'an, 6: 13. Buhari, “Kitabu'l-Megazi”, 18. “Kitabu't-Tefsir”, 3/8.
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¢agrisinda bulunmus, onlar da bozgunculuk yapmak ve alay etmek igin (Al-i
Imran, 3/166-167) ayetlerinde bildirilen mazeretleri ile siirmiislerdir. Allah,
bu 4yetlerde savas oncesi miinafiklarin geri donme gerekeelerini, isin hakika-

tini ve hikmetini bildirmistir.’

Uhud Savagr'nda Miisliimanlar Restilullab’in (s.a.v.) oldiiriildigi sayi-
ast sonrast Misliimanlardan bir kismi savasmaktan vazgegmeleri gerektigini,
bir kismi da miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey araciligiyla Ebt StifyAn'dan
eman almalari gerektigini soylemis, bazi miinafiklar da “Muhammed peygam-
ber olsayd: 6ldiiriilmezdi. Artik eski dinimize geri donelim ve kardeglerimize
bagvuralim.” diyerek nifaklarini aciga vurmusglardir. Savasin bu agamasinda
ortaya konulan olumsuz tavirlar hakkinda nazil olan (Al-i Imrén, 3/144) 4yeti

bu tiir durumlarda 6rnek tavrin ne oldugunu beyan etmektedir.”

Miinafiklar Uhud’a Misliimanlarla birlikte kauldiklar: icin pigman ol-
muglar, birbirlerine “Muhammed’in vaadi dogru olsaydi veya bizim fikrimizle
hareket edilseydi boyle agir bir maglubiyet almazdik.” demislerdir. Miinafiklar
bu sozleriyle iki ecelin oldugunu, sebeplerin ilahi iradeye aykurt etki ve icrada
bulunabilecegini zannetmislerdir. Miinafiklar bir yoniiyle Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) belli sartlarin yerine getirilmesi halinde geceklesecegini vaat ettigi za-
feri yalanlayarak peygamberlige itiraz etmislerdir. Diger yénden de Abdullah
b. Ubey’in Medine'de kalinmasi fikrinin kabul edilmemesi nedeniyle Hz. Pey-
gamber’in yonetim anlayiginin yanlis oldugunu ifade etmiglerdir. Miinafiklarin
bu tepkilerinin nihayetinde ise istisareyle yetinmeyerek daha etkili bir sekilde
yonetimde soz sahibi olma ve Hz. Peygamber’in yonetimini istibdat yonetimi
olarak gostermek isteyen bir ihtilal fikri vardir. Halbuki Restilullah'in (s.a.v.)
Uhud 6ncesi Abdullah b. Ubey’i istisareye davet etmis, kendisi de gordiigii
rityasint anlatarak Medine'de kalmak istedigini belirtmis, istisarede ¢ogunluk
Medine digina ¢ikilmasini istedigi icin Uhud’a gitmigtir. Miinafiklarin “Bizim
fikrimizle hareket etseydi, maglup olmazdik.” demeleri iftiradan baska bir sey

degildir. Bu da miinafiklarin istisareye alinmasinin hikmete uygun olmadigini

89  Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 2: 420-422. Taberi, Cimiwl-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 6: 222-
223. Taberi, Cémiul-Beyin an Tevili Ayi’[—[(ur’én, 6: 222-223. Vakidi, Megizi, 1: 322-327. ibn
Hisam, es-Sire, I1I-1V, 64-65.

90  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 420-422. Taberi, Cdmiu'l-Beyin an Tevili Ayi I-Kurin, 6: 103.
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gostermektedir. Clinkii Abdullah b. Ubey, kendi goriistiniin kabul edilme-
mesini gururuna yedirememis, ordunun hazirliklarini ve savasla ilgili alinan
kararlart bildigi icin bir nevi Misliimanlari kendi iglerinden vurmustur. Bu
nedenle “Ey iman edenler, sizden olmayanlar: sirdag edinmeyin.” (Al-i Imran,
3/118) ayeti®" nazil olmus, “De ki: “Hakikatte biitiin is Allak’indsr.” (Al-i im-
ran, 3/154.) ayetiyle de isin hakikati gosterilmistir. Islam'da istibdadin olma-
digint agiklamak igin de (Al-i Imran, 3/159.) 4yeti nazil olmustur.”

Miinafiklar Uhud’da baslarina gelen musibetin hikmetini idrak edeme-
dikleri i¢in “Medine'de kalsaydik basimiza bu musibet gelmezdi.” diyerek tep-
ki gostermiglerdir. Konu (Al-i Imran, 3/154) 4yetinde dile getirilerek takdir-i
ilahiyi degistirmenin ve geri gevirmenin miimkiin olmadigi, bundan dolay:
Allah hakkinda su-i zan edilmemesi gerektigi belirtilmistir. Uhud'da olup bi-
tenlerde birgok hikmet ve maslahat s6z konusudur. Miiminlerin kalplerindeki
ihlasin ve miinafiklarin ikiytizliligiiniin imtihan edilerek tecriibe edilmesi,
kalplerdeki gizli seylerin, stiphelerin ortaya ¢ikarilmasi ve giinahlarin temiz-
lenmesi icin netice béyle takdir edilmistir. Allah’in imtihan ederek béyle bir
neticeyi takdir etmesi rububiyetinin geregi olarak se¢me sirridir ki bununla

miiminler olgunlasir, miinafiklarin da nifaki ortaya ¢ikar.”®

Minafiklar Uhud Savasi sonrast “Onlar (miinafiklar) oturup savasa
katilan kardesleri icin “Bizi dinleselerdi oldiiriilmezlerdi.” (Al-i Imran, 3/168)
demislerdir. Miinafiklar bu sozleriyle savastan kagmay1 tegvik ettiklerini, bu
konuda amaglarina ulagamadiklari i¢in giicendiklerini, bu nedenle sehit olan-
lart kiigtimseyerek giiya onlardan intikam aldiklarini ve béylece Allab’in tak-

dir ettigi eceli inkar ettiklerini itiraf etmiglerdir. Miinafiklari susturmak tizere

91  Bazlarina gdre bu 4yette Allah, miiminleri Medine miinafiklarini dost etmekten nehyetmistir. Ta-
berd ise bu yeti su sekilde yorumlamisur: Bu ayette bahsi gecenler sadece miinafiklar degil, Medine
ve gevrelerinde bulunan, Islam’a karsi kinleriyle taninan Yahudilerdir. Zira miiminlere karsi agikca
savagan miisrikler miiminler tarafindan dost edinilmiyorlar, sadece miiminlerle anlagma yapip onlara
dost goriinmeye calisan Yahudileri dost ediniyorlardi. Bu nedenle 4yet, miiminleri onlari yakin dost
edinmekten men etmigtir. Taberi, Cimi'wl-Beyin ‘an Tevili Ayi’l-Kurin, 5: 709-714. Ibn Higom’in
konuyla ilgili rivayetine gére Miislimanlardan bazilarinin Yahudilerle anlasma ve eménlari vardi.

Tlgili ayet, Miisliimanlart onlarla yapilan bu tiir iliskileri yasaklamigtir. Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 558.
92 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 432-434.
93 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 2: 434-435.

'
l

ahiyat..



T 400

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

Restlullab’a (s.a.v.) “Eger soziiniizde dogru iseniz, oliimii baginizdan savin!” de-

mesi emredilmistir.”

Uhud Savas’nin gergeklesen hikmetlerinden birisi de miiminler ile
miinafiklarin tefrik edilmesi olmugtur. Bu hikmet de ilahi kanuna uygun ola-
rak savas gercegiyle yiizlesme neticesinde olmusgtur. Allah dileseydi miiminleri
onlarin kalplerinde olanin bilgisine vakif kilard: ve miinafiklar: ifsa edebilir-
lerdi. Béylece miinafiklara nifaklarinin ortaya cikarilip rezil edileceklerine dair
vadedilen diinyevi ceza da gosterilmistir. (Al-i Imran, 3/179) ayeti bu hususu

dile getirmektedir.”

2. Hendek Savag1 (H.5/M.627)

Hendek Savasinda Kureyza Yahudileri’'nin Ahzap ordusuyla isbirligi
yapmay1 kabul etmesinin ve miigriklerin hendegi asmaya ¢abaladiklari en zor
glinde, Restlullah (s.a.v.) doért vakit namazini dahi kilmaya firsat bulama-
mustir.”® Iste savasin bu kritik aninda Miisliimanlar ciddi bir sekilde sarsilmus
ve Allah hakkinda degisik zanlarda bulunmaya baslamiglardir. Hakiki mii-
minler, Allab’in dinini yticeltecegi vaadini yerine getirecegine dair inanglarini
korumakla birlikte, bu defa kendilerini muzaffer mi kilacak yoksa imtihan
m1 edecegi diisiincesi icerisinde olmuglardir. Onlar bu hassas anlarda nefsani
bir yaklagim igerisinde olmaktan ziyade bu imtihan esnasinda Allah’in rizasi-
na muvafik davranip davranamayacaklari kaygisini tasimuglardir. Imant zayif
olanlar ve miinafiklarin zanni ise Allah’in kendilerine olan vaadini yerine ge-
tirmeyecegini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kendilerini bos vaatlerle kandirdig:
seklindeydi. Neticede bu siddetli sarsintida miiminler ile miinafiklar tefrik
edilmiglerdir. (Ahzab, 33/10-11) ayetleri Hendek Savas’'nda miiminlerin ve

miinafiklarin ruh hallerini tasvir etmektedir.””

94 Elmalili, Hak Dini Kurén Dili, 2: 449-450. Taberi, Cémi‘ul-Beyin ‘an Tevili AAyz' -Kuran, 6: 226-227.

95 Elmalil, Hak Dini Kur'in Dili, 2: 455. Taberi, Camiwl-Beyin an Tevili Ayi'l-Kur'in, 6: 263-264.
Vakudi, Megizi, 1: 327.

96 Restlullah, Hendek kugatmasi nedeniyle ikindi namazini kilamamalari Gizerine “Allah onlarin ka-
birlerini ve evlerini (veya karinlarini) atesle doldursun” demistir. Buhari, “Fezailt’l-Kur'an”, 42.

97 Elmalil, Hak Dini Kurn Dili, 6: 316-317. Taberi, Cimi‘ul-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'én, 19: 37.
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Muattib b. Kuseyr, kusatmanin en zorlu siirecinde miinafiklarin duygu
ve diisiincelerine terciiman olan su sozleri sdylemistir: “Biz korkudan tuvalet
ihtiyacimiz1 bile gideremezken, Muhammed bize Kisra ve Kayser’in hazinele-
rinin fethini miijdeliyor. O’nun bize vadettikleri aldatmacadan bagka bir sey
degildir.” “Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk bulunanlar, “Al-
lah ve resuliiniin vaadleri bizleri aldatmaktan ibaretmis!” demislerdi.” (Ahzab,
33/12) 4yeti onun bu sozlerini dile getirmektedir. Evs b. Kayzi ve beraberin-
dekiler ise (Ahzab, 33/13.) ayetinde haber verildigi sekilde davranmuglardur.
Minafiklarin “Sizin isiniz burada durmak degildir, hemen doniin” sdzlerinin
su anlamlara gelme ihtimali s6z konusudur: Savasmaktan vazgegerek Medi-
nedeki evlerinize doéniiniiz, Muhammed’in dinini terk ederek eski dininize
doniin ve Muhammed’i diismanlariniza teslim edin veya artk Yesribde yasa-
maniza imkin yok, inkir ederseniz orada kalabilirsiniz. “Evlerimiz agikta ve
korumasiz” diyerek mevzilerini terk etmek isteyen Beni Harise acik¢a yalan
soylemistir. Ciinkii evleri hem koruma altindayd: hem de evlerinin oldugu
bolgeye diismanin saldirma imkani yoktu. Miinafiklar bu konuda o kadar
samimiyetsizdirler ki evlerinde olsalar bile evlerini miidafaa etmezler, evlerine
girildigi zaman da kiifre ddnmeleri veya teslim olmalari istense bunu kayitsiz
bir sekilde yapacaklari, yaptiklari takdirde de bulunduklar: beldede kalamaya-
caklari (Ahzab, 33/14) 4yetinde ifade edilmektedir.”®

3. Miireysi (Mustalikogullari) Gazvesi (H.5/M.627)

Miinafiklar Beni Mustalik gazvesi sonrast Gifar kabilesinden Hz.
Omer’in kélesi Cahcah b. Said ile Beni Avf b. Hazrec'in anlagmalist Sinin
el-Ciiheni su doldurma nedeniyle Emece ile Usfan arasinda bulunan Kedid
bolgesinde kavga etmesini bahane ederek kargasa ¢ikarmaya calismiglardir.
Sinén el-Ciihen’nin Ensari, Cahcah b. Said’in de Muhacitleri yardima ¢agur-
malari izerine miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey b. Seltl bu duruma kiza-
rak “Sonunda bu da mi olacakti? Sehrimize gelen bu Celabibler (miinafiklar,
mubhacirlere “Celabib” lakabini takmiglardi.) sayica gogaldilar ve bununla bize
kargi oviinmeye bagladilar. Bunlarin durumu su séze benzemektedir: “Besle

kopegini, yesin seni.” Allah’a yemin olsun ki Medine’ye déndiigiimiiz zaman

98  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 6: 317-318. Taberi, Cémi‘ul-Beyin an Tevili Ayi’l-Kuriin, 19: 30-45.
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aziz olan zelil olani oradan ¢ikaracakur. Bunlarin bu kadar pervasizca davran-
malarinin nedeni onlar1 beldenize kabul etmeniz ve mallarinizi paylasmaniz-
dir. Siz onlarla mallarinizi paylasmazsaniz onlar baska beldelere gitmek zorun-
da kalacaklar.” sozleriyle tepki gostermistir. (Miinafikin, 63/7-8) ayetleri Ab-
dullah b. Ubey b. Seltl'un Ensar hakkinda soyledigi sozler tizerine nazil olarak
onun nifakini ortaya koymustur. Abdullah b. Ubey b. Seltil'tin séylediklerini
Zeyd b. Erkam, Restilullah’a (s.a.v.) ulagtirmis, Hz. Omer, soylediklerinden
otirii Abdullah b. Ubey b. Seltl’iin dldirtilmesini, muhacirlerden birisinin
oldiirmesini dogru bulmadig takdirde Sad b. Mu4z ve Muhammed b. Mes-
leme’'nin onu 6ldiirmesi dnerisinde bulunmus, Hz. Peygamber “Ey Omer!
Bunu nasil yapabilirim, béyle yaptugim takdirde insanlar “Muhammed arka-
daslarint sldiiriiyor derler.” diyerek Hz. Omer’in 6nerisini reddetmistir. Daha
sonra Abdullah b. Ubey b. Seltl soylediklerini inkir etmis ve Restilullah’a
(s.a.v.) gidip kendisi icin istigfar etmesini istenmesine de “Siz benden iman
etmemi istediniz; ben de iman ettim. ZekAt vermemi emrettiniz verdim. Artik
Muhammed’e secde etmekten baska bir sey kalmadi.” diyerek reddetmistir.
(MiinafikQin, 63/7-8) 4yetleri Abdullah b. Ubey b. Seltl'un bu tavri tizeri-
ne nazil olmustur.”” Biitiin bu olup bitenlerden sonra Restilullah (s.a.v.) Hz.
Omer’e soyle demistir: “Sayet o giin Abdullah b. Ubey'i 6ldiirtseydim onun
igin nice agitlar yakilirdi.” Hz. Omer de “Restlullah’in (s.a.v.) emir ve uygula-
malart benim emrimden daha biiyiik ve daha bereketlidir” demistir. Abdullah
b. Ubey bu olaydan birka¢ giin sonra 6lmiistiir.'”

Bu sefer esnasinda miinafiklar biitiin Medineliler'in kendileriyle ayn:
diisiince ve tavir igerisinde oldugu zanniyla “Restilullab’in yanindakilere ge-
¢imlik bir seyler vermeyin ki etrafindan dagilip gitsinler.” demislerdir. Ce-
haletleri nedeniyle Allab’in kullarini riziklandirmast hakkindaki takdirini ve
hitkmiinii idrak edemeyen miinafiklara isin hakikatinin 6yle olmadig (Miina-

fiktin, 63/7.) ayetiyle bildirilmigtir.'""

99  Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 8: 9-11. Taberi, Cémiw’l-Beyin an Tevili Ayi -Kuran, 22: 655-656

100 Zemahseri, Ebirl-Kastm Mahmud b. Omer b. Ahmed. el-Kegsif an haki'ik: gavimizi't-tenzil ve
wyiini l-akavil fi viiciihi t-tevil. Beyrut: Daru’lkitabi’l-‘Arabi, 1407/1987) 4: 543.

101 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 8: 11-12.
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Miinafiklar gazveden doniince giiglii ve serefli olan tarafin, zayif ve
haysiyetsiz olan tarafi Medine'den ¢ikaracagini sdylemiglerdir. Onlar bu ifa-
deleriyle bir nevi kendilerinin izzetli olduklarini vehmetmigler ve Miisliiman-
lara olan 6fke ve kinlerini agiga vurmuslardir. (Miinafikn, 63/8) ayeti hem
miinafiklarin sefer sonrasi icin yapmay: planladiklar seyleri ifsa etmis, hem
de isin dogrusunun ne oldugunu ve olmast gerektigini bildirmistir. [zzetli ve
serefli kimseler, yalan ve nifak gibi haysiyet kiric agagilik davraniglara tevessiil
etmezler. Diinyevi ¢ikarlar icin Hak huzurunda mahcup olacaklari seylere te-
nezziil etmezler. Miinafiklar bu ahlaki erdemlere aykir1 davrandiklar: icin izzet
ve seref duygularini kaybetmis zelil kimselerdir. Fakat nifak hastaligina miip-
tela olanlar izzet ile zilleti tefrik edecek seviyede olmadiklari iin kibri izzet,
izzeti de kibir zannederler. Halbuki izzet kibir degildir. Izzet, kisinin nefsinin
hakikatini tanimasi, nefsini bayagi ve basit seylerden tistiin tutmasidir. Kibir
ise insanin kendi sinirlarint bilmemesi ve kendisini oldugundan daha yiiksek

bir mevkide gérmesidir. [zzetin z1ddu zillet, kibrin zidd: ise tevazudur.!??

4. Tebiik Seferi (H.9/M.630)

Miinafiklar Allah’a géniilden iman etmedikleri i¢in muvaffak olama-
yacaklarini diisiindiikleri zahmet ve megakkat iceren biiyiik islere girismezler.
Kolay elde edebilecekleri menfaatleri tercih ederler. Bunun en somut 6rnegini
Tebiik Seferi oncesi gostermis olduklari tepkiden anlamaktayiz. Miinafiklar,
dénemin giiclii devletlerinden Bizans'a karst yapilacak olan zorlu Tebiik Seferi
oncesi Restilullah’in (s.a.v.) cihat cagrisina (Tevbe, 9/42) 4yetinde dile getirilen
nedenlerle katilmak istememislerdir. Bu 4yet hem miinafiklarin ikiytizli tavir-
larint ifsa etmis, hem de onlar1 bekleyen akibeti hatirlatmistir. Ayrica ayetteki
“Giictimiiz olsayd: inanin ki sizinle beraber sefere ¢ikardik” ciimlesi gaybi bir
haberdir. Bu ifade miinafiklarin katilmadiklari zorlu Tebiik Seferi’nin zaferle

nihayetlenecegini miijdelemektedir.'®

Sefer dncesi bazi miinafiklar ise Restlullah’a (s.a.v.) gelerek “Basimizi
derde sokma, izin versen de vermesen de sefere katilmayacagiz. [zin ver de bari

giinaha girmeyelim. Sefere gidersek ailelerimiz perisan olacak, bizi mahvetme

102  Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 8: 11-12.
103 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 393-396. Taberi, Cémi‘wl-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, 11: 476-477.
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de izin ver.” seklinde mazeretler ileri siirerek sefere katilmak istememislerdir.
Bazi rivayetlere gore bu sozler Cedd b. Kays tarafindan soylenmistir. O sefer
oncesi Restlullah’a (s.a.v.) gelerek “Ben, Ensar’in da bildigi {izere kadinlara
diigkiin birisiyim. Sarisin Rum kizlariyla beni fitneye diisiirme. Bu nedenle
ben sefere katlmayarak sadece maddi yardim yapayim.” demistir. Bu kimse-
ler bu tavirlariyla fitneden uzaklagsmamuslar, fitnenin tam igine diismiuslerdir.

Sefer 6ncesi miinafiklarin bu tavri (Tevbe, 9/49) ayetinde dile getirilmigtir.'™

Hz. Peygamber Tebiik seferi i¢in yola ¢ikinca Seniyyetir’l-Veda tepesine
ordugéh kurmus, Abdullah b. Ubey de oldukea kalabalik olan taraftarlariyla
“Zicidde” mevkiine gelmistir. Restlullah (s.a.v.) Tebiik'e hareket edince Ab-
dullah b. Ubey ile birlikte miinafiklarin ileri gelenlerinden Abdullah b. Neb-
tel, Rifaa b. Yezid b. Nabut ve diger miinafiklar geri donmislerdir.'”

Ayrica bu miinafiklar hakkinda (Tevbe, 64-70) 4yetleri nazil olarak sefer
oncesi ve sefer esnasinda onlarin tavir ve davranislarini nazara vermis, karak-
teristik 6zelliklerinden kesitler sunmus, miinafiklarin bu davranislarini inkar
edenlerin davranislariyla 6zdeslestirerek akibetleri konusunda uyarmistir. Ko-
nuyla ilgili rivayet su sekildedir: Restlullah, Tebiik Seferi’ne giderken miina-
fiklardan olusan ve 6nde giden bir stivari birligi kendi aralarinda “Su adama
bakin! Olmayacak seylerin pesinde, Sam kalelerini ve kosklerini fethetmek
istiyormug” diyerek Kur'an ve Restlullah’la (s.a.v) alay etmisler, Restlullah,
(s.a.v.) Allah'in kendisini bundan haberdar etmesi {izerine miinafiklara boy-
le bir sey yapip yapmadiklarini sormus, onlar da yemin ederek béyle bir sey

yapmadiklarini, yolculuk esnasinda birbirleriyle eglendiklerini sdylemislerdir.'*

Tebiik Seferi iki ay kadar siirmiis, sefer siiresince seferden geri kalan

miinafiklari ayiplayan ve kinayan ayetler nazil olmusgtur. Sefere katlan mii-

104 Elmalils, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 402-403. Taberi, Cami‘ul-Beyin an Tevili Ayi'l-Kurén, 11: 491-493.

105 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 402. Medineden ayrilan Rastlullah, (s.a.) orduyu Seniyye-
ti']-Veda’ mevkiinde, Abdullah b. Ubeyy b. Seltil de askerlerini Seniyyetu’l-Veda'nin alt tarafinda
toplamigtir. Abdullah b. Ubeyy b. Selfil ve beraberindeki miinafiklarin sayist Restilullah’in ordu-
sundan sayica daha az degildi. Taberd, Cémiul-Beyin ‘an Tevili Ayi'l-Kur'an, 11: 488-491. Konuyla
ilgili olarak Vakidi ve Ibn Higam da Tebiik Seferi 6ncesi Abdullah b. Ubey ve berabeindeki Yahudi
ve miinafiklarin sayisinin Restlullab’in askerlerinden daha az olmadigini naklediyorlar. Vakidi, Me-
gézi, 3:995; Ibn Hisam, es-Sire, 3-4: 519.

106 Elmalil, Hak Dini Kuriin Dili, 4: 420-421. Taberi, Cami'ul-Beyin an Tevili Ayi'l-Kurén, 11: 540-547.
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nafiklardan Ciilas b. Stiveyd dostlart hakkinda nazil olan bu 4yetleri isitince
“Sayet Muhammed’in Medine'de birakugimiz kardeglerimiz ve ileri gelenleri-
miz hakkinda séyledikleri dogru ise biz esekten daha beteriz.” sézleriyle duru-
ma tepki gostermistir. Ciilas'in bu sozlerini isiten Amir b. Kays el-Ensari ona
cevaben sunlari sdylemistir: Allah’a yemin olsun ki Muhammed dogru sozli
birisi, sen ise esekten beter birisin.” Bu hadiseden haberdar olan Restilullah
(s.a.v.), Ciilas’a isin hakikatini sorunca yemin ederek séylediklerini inkér et-
migtir. Bunun {izerine Amir b. Kays el-Ensari, hakikatin ortaya ¢ikmast igin

dua etmis, bunun tizerine (Tevbe, 9/74) 4yeti nazil olmustur.'”

F) Restilullal’in Miinafiklara Kars1 Tavri

Restilullab’in (s.a.v.) miinafiklara karsi tavri, genel olarak onlart Islam
toplumuna kazandirmak ve sosyal biinyeye verecekleri muhtemel zararlar:
miimkiin oldugunca dnceden dnlemeye yonelik tedbirler almak geklinde ol-
mugtur. Bunu yaparken de timmetinin tiim zamanlar i¢in 6rnek alabilecegi
objektif yaklagimlar ortaya koymustur. Onun miinafiklara kars: tavri farklilik
arz etmis, yer yer vahiy konu hakkinda Restilullah’t (s.a.v.) ideal yaklagimin

ve miicadele yonteminin nasil olmasi gerektigi hususunda bilgilendirmistir.

Elmalil’'ya gére miinafiklarin en sinsi ve en tehlikeli olan bir grubu
vardir ki Restlullah (s.a.v.) bunlarin varligindan vahiy yoluyla haberdar ol-
mugtur. Bu miinafiklar daha ¢ok Medine ¢evresindeki Citheyne, Miizeyne,
Eslem, Esca’ ve Gufar isimli konar-gdcer bedevi kabilelerde bulunuyorlard: ve
temel 6zellikleri ikiytizliliigii huy edinerek kaypak bir kisilige sahip olmala-
riydr. Bunlar nifak konusunda adeta uzmanlagsmis olduklar: i¢in Restilullah
(s.a.v.) bile varliklarindan vahiyle haberdar olmustur. Normalde Restlullah,
(s.a.v.) iman ettigini sdyleyen bazi kisilerin tavir ve davraniglarini gézlemleme
sonucu onlarin miinafik olduklarini biliyordu. Fakat (Tevbe, 9/101) ayetin-
de vasiflarina dikkat ¢ekilen miinafiklar ise ayr1 bir kategoride degerlendiril-
mistir. Bu tiir miinafiklar ikiytizliiliikte o kadar maharet kazanmislardir ki i¢
ylizlerini gizleme, takiyye yapma, téhmet altinda kalma ihtimali bulunan du-
rumlardan kaginma konusunda Restlullah’in (s.a.v.) dirayet ve ferasetinden

bile gizlenmeyi basarabilmiglerdir. Bu miinafik grubu, énce diinyada, sonra

107 Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 425.
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kabirde olmak iizere iki kez cezalandirilacaklar, sonrasinda da ebedi olarak

cehennemde kalacaklardir.!®

Ahzab shresinde ise miinafiklarin ve inkar edenlerin istismar etmek iste-
yecekleri hitkiim ve emirler indirilecegi i¢in Hz. Peygamber’i bu duruma hazir-
lamak ve desteklemek maksadiyla bu stirenin ilk ayeti “Ey Peygamber!” hitabiy-
la baglamistir. Bu hitap, Ahzab Savasi’'nda istediklerini elde edemeyen miigrikle-
rin ve miinafiklarin Zeyd b. Harise ve Zeynep bt. Cahs’in boganma meselesini
dillerine dolayacaklarini, bu konuda kamuoyunu istedikleri gibi yonlendirmek
icin degisik planlar hazirlayacaklarini ve daha oncekilerde oldugu gibi basarili
olamayacaklarini 6nceden bildiren ilahi bir emirdir. Migriklerin ve miinafikla-
rin bu tavir ve davranislari kargisinda nasil davranilmasi gerektigi (Ahzab, 33/1)
ayetinde bildirilmektedir. Ayrica bu ayette Restilullal’in (s.a.v.) onlart ciddiye

almayarak vazifesinin geregini yapmasi gerekeigi de bildirilmigtir.'"”

Restilullab’in (s.a.v.) miinafiklara yaklagim ve tutumunda, miinafiklarin
savas emri kargisinda takindiklari tavirlart hakkinda nazil olan ayetler, belirle-
yici olmustur. Tebiik Seferi oncesi miinafiklar farkli gerekgeler gostererek bu
zorlu sefere ¢ikmak istememisler ve Restilullah da (s.a.v.) onlara izin vermistir.
Cihattan geri kalmak icin izin istemek gercek miiminin vasfi olamayacagindan
cihada katilmamak i¢in izin istemek miinafiklarin temel 6zelliklerindendir.
Cihattan geri kalmak icin izin istemek bizzat kiifiir ve nifak degilse de zahi-
ri itibariyle bu hakiki bir miiminden beklenen bir davranis degildir. Ayrica
mazeret iddiast, her zaman iginde yalan ihtimalini barindirir. Bu nedenle go-

riiniiste miimin oldugu kabul edilen bir kimse cihattan geri kalmak i¢in 6ziir

108  Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, 4: 440. (Tevbe, 9/101) ayetinde belirtildigi tizere miinafiklar, Rest-
lullah’in dilinden nifaklarinin izhar edilmesiyle diinyevi azaba ugramiglardir. Su olay bunu haber
vermektedir: Bir Cuma giinii hutbe okuyan Restilullah “Ey filan disart ¢ik, ¢iinkii sen miinafiksin.
Ey filan disari ik, ¢linkii sen miinafiksin.” diyerek miinafiklardan bazi insanlart mescitten ¢ikarmig
ve onlarr rezil etmistir. Miinafiklar mescitten ¢ikarlarken Hz. Omerlle karsilagmuglar, Hz. Omer,
cumaya yetisemedigini zannederek utanmis ve onlardan gizlenmistir. Ciinkii o, insanlarin cuma-
yt kilip dagildiklarint zannetmisti. Miinafiklar da Hz. Omer’in durumlarina vakif olabileceginde
utanarak Hz. Omerden gizlenmislerdir. Hz. Omer mescide girince insanlarin heniiz namaz kilma-
diklarint gérmiis, Miisliimanlardan birisi “Miijde Ey Omer! Allah bugiin miinafiklari agiga ¢ikarip
rezil etti.” demistir. Iste miinafiklarin gordiikleri ilk azap bu olmugtur. Onlarin gérecegi ikinci azap

ise kabir azabidir. Taberi, Cami'w'l-Beyin an Tevili Ayz' -Kurin, 11: 644-649.
109 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 397-398.
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beyan edip izin istedigi zaman dogru sdyledigi kesin olsa bile (Tevbe, 9/43-44)
ayetlerinin hitkmii geregi imaninin siipheli, soziiniin hale muvafik olmadig:
ve yalan sdyledigine hitkmedilerek iddiasini ispatlamasi istenir. Ayrica cihat,
Allah hakk: olan sabit bir emirdir. Bu nedenle cihat emrine karst imanin geregi
inkar degil, derhal bu emre icabet etmektir. Zahirleri itibariyle miimin olup
cihat emrine karsi mazeret belirterek izin isteyenler bu ilahi emre karst ne ikrar,
ne de inkir durumunda olmadiklar: i¢in onlardan beklenen mazeretlerinin
gercekligini ortaya koymalaridir. Ciinkii bu konuda sadece soz yeterli degil-
dir. Bu durum cihadin farz-1 ayin oldugu zaman s6z konusudur. Restlullah’in
(s.a.v.), heniiz kendisine bu konuda vahiy inmedigi i¢cin Tebiik Seferi oncesi
mazeret belirterek kendisinden izin isteyenler hakkinda soyle bir ictihatta bu-
lundugu anlasiliyor: “Kelamda asil olan dogruluktur. Imanin geregi de dogru
soylemektir. Izin isteyenler de zahirleri itibariyle miimin olduklari igin dogru
soylemislerdir. Bu nedenle dogru soylediklerine hitkmedilerek izinli sayilmali-
dirlar. Ciinkii “hak zahir olunca onu tehir etmek caiz olmaz.” Bunun iizerine

ilgili (Tevbe, 9/43-45) ayetler nazil olmus ve bu konudaki usulii belirlemigtir.'"°

Tebiik Seferi 6ncesi miinafiklarin bir takim bahaneler iireterek sefere
katilmamak i¢in Restlullah’tan (s.a.v.) izin istemeleri {izerine Allah Restlii de
zahire gore hitkiim vererek onlara izin vermistir. Konuyla ilgili inen (Tevbe,
9/43)"" ayetinde Restlullah’a (s.a.v.) 6zet olarak su sekilde hitap edilmekte-
dir: “Ey Muhammed! Allah senin ge¢mis ve gelecek giinahlarini affetti. Seni
tizen ve lizecek biitlin sebepleri ortadan kaldirdi. Senin islerini kolaylastirdi.
Sen ilahi yardim ve mutlak af ile miijdelendin. Fakat nicin miinafiklar senden

sefere katlmamak i¢in izin istediklerinde onlara acele edip izin verdin? Bu

110 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, Tebiik Seferi dncesi kendisinden izin isteyenlere Restilullah izin
vermis, “Allah seni affetsin! Dogru sdyleyenler sana iyice belli olup, yalancilar1 bilinceye kadar bek-
lemeden nigin onlara izin verdin? (Tevbe, 9/43) 4yeti nazil olarak kendisine emredilmeyen bir
konu hakkinda izin vermesinden dolay: Restlullah’t itAb etmisti. Daha sonra “O halde baz: islerini
gormek icin senden izin isterlerse, i¢lerinden diledigine izin ver.” (Nur, 24/62) ayeti inerek seferlere
kaulmak istemeyenler icin Restlullab’a dilediklerine izin verebilecegi ruhsati verilmistir. Taberi,
Cimi'wl-Beyin ‘an Tevili A_yi -Kurin, 11: 477-479.

111 Buifadede su niikte de séz konusudur: Hz. Peygamber’in risaleti gercek olsa da O’nun kul ve insan
oldugu ézellikle Hristiyanlara kargi yapilacak Tebiik Seferi hakkinda nazil olan 4yette vurgulanmas:

cok manidardir. Bunda Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda diistiikleri agiriliktan Miislimanlari koru-
ma hikmeti vardir. Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 4: 393-396.
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hususta ideal olan tavir “Raiyye tizerinde tasarruf maslahata menut (bagls,
vabeste)” sekilde olmaliydi. Bir peygamberden beklenen de bu ilkeyi en dogru
sekilde tatbik etmesidir. Tebiik Seferi oncesi Restilullahtan (s.a.v.) izin iste-
yenlerin bir kismi dogru sdylemis, bir kismi da yalan sdylemislerdir. Bu konu
ictihadi bir konu oldugu i¢cin mazeret bildirenlerin iddialarini agik ve kuvvetli
bir delil getirinceye kadar beklemek gerekmektedir. Bu sefer ncesi teenni ile
davranilsaydi gergekler ortaya ¢ikacak, miinafiklar da bu sekilde davranmaya-
caklardi. Bu 4yet Restlullal’in (s.a.v.) miinafiklarin durumunu sefer 6ncesi

yeterince arastirmadan ve bilgi sahibi olmadan izin verdigini bildirmektedir."?

Kelamda asil olan ve imanin geregi dogruluktur. Fakat iman ile sidkin
ayan beyan ortaya ¢ikmasi icin buna aykiri veya daha giiclii bir delilin bulun-
mamasi gerekir. Burada s6z konusu olan zahiri imana kargin fiili bir durum
olan cihattan geri kalmakur. “Senden sadece Allah’a ve ahiret gliniine iman et-
meyenler izin isterler” dyeti mucibince cihattan geri kalmak i¢in izin istemek
hitkmii imana ve uygulamada adet olan esasa aykir1 bir durumdur. Bu nedenle
delil getirmek mazeret belirtene aittir. Bildirilen mazeret de miicerret bir sz~
den ibaret olamaz. Bu durumda séylenen séziin dogrulugunu kanitlamak icin
delil getirmek gerekmektedir ki s6ziin dogrulugu ortaya ¢iksin. Bu yapildig:
takdirde miiminle miinafik tefrik edilir ve miinafiklara miimin muamelesi
yapilmaz. (Tevbe, 9/45) ayetinde bu hususlar dile getirilmektedir.'"?

Abdullah b. Ubey ve benzeri zengin ve 6nde gelenler, Tebiik Seferi on-
cesi imkanlart olmalarina ragmen cihadin zorunluluguna ve 6nemine inan-
madiklari i¢in higbir hazirlik yapmamislar, buna ragmen Restilullah (s.a.v.)
onlara izin vermistir. Bir 6nceki 4yetlerdeki ifadelerden Restlullab’in (s.a.v.)
bu kimselere izin vermesinin ciddi bir hata oldugu seklinde bir diisiinceye
meydan vermemek i¢in Restilullah (s.a.v.) bu konuda ger¢egin i¢ ytiziine gore
degil de zahire gore karar verdigi, bunun da hikmetsiz bir hata degil, en uy-
gun olani terk etmek demek oldugu, Restlullaht (s.a.v.) teselli etmek iizere
miinafiklarin sefere kaulmamalarinin i¢ yiiziiniin farkli oldugu ve onlarin gé-
niillerine kadinlar, ¢ocuklar, yaghlar ve acizlerle birlikte oturma duygusunun
ilka edildigi (Tevbe, 9/46.) ayetinde dile getirilmistir.4

112 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 393-396.
113 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 4: 397-398.
114  Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 4: 399.
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Isin hakikati Allah miinafiklarin Tebiik Seferi’ne su hikmetlere binaen
katilmamalarini murat etmisti: Tebiik Seferi’ne katilanlar arasinda miinafik-
larin sefer esnasinda ¢ikarmalari muhtemel fitnelerine kaulabilecek zayif ka-
rakterli kimseler ve onlar lehine casusluk yapabilecek miinafiklar da vardu.
Digerlerinin sefere katilmamasi katilanlarin Islam ordusuna verebilecekleri
muhtemel zararlari azaltmisur. Sefer boyunca az sayidaki miinafigin faaliyeti
bunu ortaya koymaktadir. Bu da onlarin sefere katilmamasinin katilmalarin-
dan daha hayirli oldugunu gostermektedir. (Tevbe, 9/47.) ayeti miinafiklarin

seferden geri birakilmalarinin hikmetini haber vermektedir.'®

Cihat kavrami sadece savas olgusuna tahsis edilemez. (Tevbe, 9/73)
dyetinden de anlagilacag; tizere cihat “savas” tan daha kapsamli bir kavramdir.
Clinkii miinafiklar kiifiirlerini agik¢a ifade etmedikleri icin onlarla sicak bir
savas soz konusu olamaz. Miinafiklara kargi yapilacak savasi, imanin hakika-
tini delillerle agiklayarak nifaklarini izale etmeye ¢aligma, nifak iceren davra-
niglari ortaya koyarak onlari bundan sakindirma ve miinafiklarin zararlarini
bertaraf edici onlemler alma olarak da yorumlanabilir. Cihat savasla, sozle,
yayin yoluyla ve diger megru yollarla ¢aba ve gayret sarf ederek ¢alismak ve

miicadele etmektir. Savas cihadin sadece 6zel bir seklidir.!'®

Yine miinafiklar (Tevbe, 9/96) 4yetinde dile getirildigi tizere mtiminleri
hosnut edip goniillerini kazanmak i¢in yemin ederler. Boyle davranmalari-
nin asil nedeni ise miiminleri aldatmakuir. Ilgili 4yet miiminlerin bu konuda
dikkatli olmalari gerektigini, miinafiklarin yeminlerine inanip onlara miimin
gibi muamele etmelerinin kendilerine zarar verebilecegini hatirlatmaktadir.
Rivayete gore dyette bahsi gecenler Muattib b. Kugeyr, Cedd b. Kays gibi mii-
nafiklarin 6nde gelenleriyle birlikte Tebiik seferine katilmayan seksen kiisur
kisidir. Restilullah (s.a.v.), Tebiikten déniince bunlarla konusmay: ve oturma-

y1 yasaklamugtir.'"’

Miinafiklarin lideri Abdullah b. Ubey’in samimi bir Miisliiman olan
oglu Abdullah, babasinin rahatsizligi nedeniyle Restlullah’a (s.a.v.) gelerek

115 Elmalili, Hak Dini Kurin Dili, 4: 399-400.
116 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 424-425.

117  Elmalili, Hak Dini Kur'dgn Dili, 4: 434-435. Taberi, Cdmi‘wl-Beyin an Tevili /fyz' I-Kurin, 11: 631;
12: 55-59.
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babast i¢in dua ve istigfar etmesini istemis, Restlullah’in (s.a.v.) onun bu iste-
gini yerine getirmesi tizerine (Tevbe, 9/80) 4yeti nazil olmustur. Yedi, yetmis,
yedi ytiz gibi sayilar ¢cokluktan kinayedir. Bununla birlikte her bir say1, bir tist
sinirin agtlmamasi gerektigini de belirtir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunu dikkate
alarak “Allah bana izin verdigi i¢in yetmisten fazla istigfar edecegim™'® demis,
bunun {izerine de (Miinafik(in, 63/6) 4yeti nazil olmustur. Bu ayetin dik-
kat ¢ektigi bir diger husus da Allal’in onlar1 bagislamamasinin nedeni Resti-
lullab’in (s.a.v.) dua ve istigfarini nemsememesinden dolay: degil, Allah ve

Restli'nii inkér etmeleri nedeniyledir.'”

Miinafiklarin mahiyetleri, psikolojileri, 6zellikleri ve karakter haline ge-
tirdikleri olumsuz davranislart (Bakara, 2/8-13) 4yetlerinde veciz bir tislupla
haber verilmis, “Insanlar icinden kimisi de vardr ki Allaha ve son giine iman
ettik derler de miimin degillerdir.” (Bakara, 2/8) ayeti ilk 4yetin muhtevasiyla
uyumlu ve bu 4yeti her yoniiyle tefsir ederken (Bakara, 2/14) yeti ise miina-
fiklarin ruh hallerini kendi itiraflariyla 6zetlemektedir. Bu tiir 6zelliklere sa-
hip kimselerin varligi akliselim sahibi insanlari gayrete getirir ve miinafiklarin
hemen ve sert bir sekilde cezalandirilmasini isterler. Allah’in bunlar1 cezalan-
dirmasi i¢in emir indirmesini dért gozle beklerler, ¢iinkii onlara gore bu tiir
kimselerin hayat hakki olamaz. Allah da dini hassasiyetin arttg: bu nazik anda
biitiin bu diisiince ve duygular: teskin ve endiseleri gidermek tizere soyle bu-
yurmustur. “Allah onlarla istihza ediyor da tugyanlar: icinde bocalarlarken ken-
dilerini siiriiklityor.” (Bakara, 2/15) yani Allah onlarla alay ediyor ve edecek.
Maskaraya ceviriyor, daha da cevirecek. Kalp kérliigii, suursuzluk, basiretsiz-
lik ve anlayigsizlik iginde azginliklarina hem imkin veriyor hem de yardim
ediyor.'® Bu istihza ciimlesinden dolay1 miinafiklar Islim toplumundan dis-
lanmazlar, onlara Miisliman muamelesi yapilir. Miisliimanlarin sahip oldugu
biitiin haklara sahip olurlar. Fakat miinafiklik yapmayan gayr-i miislimler gibi
dini ibadetlerinde ve 6zel dini hiikiimlerinde serbest olamazlar. Ibadet ve mu-
amelatla ilgili dini hitkiimlerin tatbikinde Miislimanlarla esittirler. Bundan
dolayr Misliimanlar miinafiklar hakkinda her zaman uyanik olmali, ¢iinkii

onlari siirekli denetim altunda tutmakla yiikiimlidiirler.

118 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir”, 9/12-13.
119  Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 4: 427-428.
120 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 213-214.
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Elmalil’'ya gore miinafiklar hakkindaki uygulamanin bu sekilde olma-

sinin {i¢ temel hikmeti vardir.
Birincisi: Islan’in sabri, {istiin terbiye anlayist ve ruhi hosgoriisii.

Ikincisi: Islam toplumunda, Islam’'in hiikiimlerinin altinda yetisecek

olan miinafiklarin ¢ocuklarinin Miisliiman olarak yetismesini saglamak.

Ugiinciisii: Kalben iman etmeyen miinafiklara ilahi hiikiimleri uygu-
layarak onlar siirekli manevi azaba maruz birakmak ve yapuiklarinin cezasini
diinyada dahi ¢ektirmektir. Ahirette de (Nisa, 4/145.) ayetinde bildirildigi

tizere istihzaya maruz kalacaklardir.'”!

Miisliimanlar, gizlilik gerektiren ozellikle kamuya ait, hususiyle de sahsi
is ve muamelelerinde, miinafiklar1 ve inkar edenleri istihdam edemezler. Bu
hitkmiin nedeni ve hikmeti (Al-i Imran, 3/118-120) ayetlerinde bildirilmistir.

Misliimanligin siar1 biitiin insanlart sevmesi, herkesin iyiligini istemesi
ve herkese yardimer olmasidir. Miisliiman, biitiin insanlarin hukukunu goze-
tir, bozgunculuktan uzak durur, kimseye zarar vermek istemez. Buna kargin
inkar edenler ve miinafiklar Miisliimanlar1 sevmezler. Bunun béyle olmasinin
nedeni ise imanlarinin geregi olarak Miisliimanlarin biitiin kitaplara iman
etmeleri, diger kitaplara iman edenlere ve iman iddiasinda bulunanlar hak-
kinda da olumlu distincelere sahip olmalaridir. Digerleri ise Miisliimanlarin
kitabina inanmazlar, inandiklar1 kitabin da tamamina inanmazlar. Kisacast
Miisliimanin vicdani temiz ve genis, kafir ve miinafiklarin ise dar ve bulagikuir.
Miinafiklar Misliimanlarin afiyet i¢inde olmalarindan, maddi imkanlarinin
iyi olmasindan, diismanlarina karst kazandiklari zaferlerden ve sosyal dayanis-
malarindan rahatsiz olurlar. Miislimanlar hastalik, fakirlik, maglubiyet, tef-
rika, yagma ve ¢apulculuk gibi musibetlerle kargilagtiklari zaman sevince gark
olurlar. Miinafiklarin bu tutumlarina karst Miisliitmanlarin vazifesi sabretmek,
Allak’a kargt sorumluluklarini tam olarak yerine getirmek ve giizel hasletler-
le bezenmektir. Boylece miinafiklarin hicbir hile ve desisesi onlara zarar ve-
remez. Biraz eziyete maruz kalsalar da neticede onlara galebe ¢alarlar. Islam
tarihi bunun 6rnekleriyle doludur. Bunun en yakin 6rnegi ilgili dyetleri miite-
akip gelen Uhud Savasr’yla ilgili ayetlerde bilfiil dile getirilmistir. (Al-i Imran,
3/121-122.) Misliimanlar bu savagin baglangicinda sabredip sakindiklari icin

121 Elmalils, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 214-215.
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Allah’in yardimina mazhar olmuslar, acele edip emre itaat etmediklerinde ise

maglup olmuglardir.'*?

Restilullab’in (s.a.v.) miinafiklara karst Mescid-i Dirar hadisesi karsisin-
daki tavri ayri bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii Restlullah bu olayda miina-
fiklara karsi miisamahasiz bir tutum sergilemistir. Beni Amr b. Avf, Kub4 mes-
cidini insa ettikten sonra Restlullah’a el¢i gdndererek burada namaz kilmasini
istemis, Restilullah (s.a.v.) da bu mescide gelerek onlarin arzusunu yerine ge-
tirmistir. Restllullah’in (s.a.v) bu davete icabet ederek namaz kildirmasi Beni
Amr b. Avf’1in amcaogullarinin kiskan¢ligina neden olmus, onlar da “Biz de
bir mescit yapacagiz, Restlullah’t namaz kilmasi icin davet edecegiz. Ayrica
Rahip Ebt Amir de Sam'dan gelince burada namaz kilar.” demislerdir. Oysa
Ebti Amir’e Restilullah “el-Fsik” adini vermistir. Ebu Amir, Cahiliye'de Hris-
tiyanligt kabul etmis, daha sonra ilim tahsil edip rahip olmustu. Restilullah’in
risaletiyle birlikte sosyal itibarini kaybetmeye baglamis ve Huneyn Savas’'na
kadar Restilullah’a (s.a.v.) karsi miicadele etmistir. Huneyn Savasi'nda Heva-
zin maglup olunca miinafiklara “Giiciiniiz yettigince asker ve silah hazirlayi-
niz. Ben Kayser'in askerleriyle gelip Muhammed ve arkadaslarint Medine'den
cikaracagim.” igerikli haber gondermis ve Sam’a kagmustir. Ebti Amir'in bu
istegini yerine getirmek {izere miinafiklar Kuba bolgesinde bir mescit yap-
mislar, Hz. Peygamber’e gelerek “Hem oziirlii ve yaghlar icin, hem de kigin
yagmurlu gecelerde diger mescide gitmenin miimkiin olmadigi zamanlarda
namaz kilmak bir mescit inga ettik, burada gelip namaz kilmani ve hayirlara
vesile olmasi i¢in dua etmeni istiyoruz” demislerdir. Restlullah (s.a.v.) onlarin
bu talebine olumlu yaklasmis, Tebiik seferi hazirligiyla mesgul oldugu icin bu
isteklerini sefer sonrasi gergeklestirebilecegini séylemistir. Miinafiklar Tebiik
doéntsti bu isteklerini tekrar edince (Tevbe, 9/107-110.) Ayetleri nazil ola-
rak isin i¢ ylziinii Restilullah’a bildirmistir. Bu 4yetlerin nazil olmasi {izerine
Restilullah (s.a.v.) Malik b. Duhsum, Ma'n b. Adiy, Amir b. Seken ve Vahsi'yi
bu mescidi yakip yitkmalari i¢in gorevlendirmis, onlar da Restilullah’in emri-

nin geregini yerine getirmislerdir.'*

122 Elmalili, Hak Dini Kur'in Dili, 1: 398-399.

123 Elmalili, Hak Dini Kuriin Dili, 4/1444-445. Taberi, Cdmi‘ul-Beyin an Tevili /iyi I-Kurin, 11: 672-
680. Vakudi, Megizi, 3: 1045-1046, Ibn Hisam, es-Sire, 1-2: 529-530.

ahiyat..



Mustafa SOYCAN / Elmalili Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur’an Dili” Nde Miinafiklar

Miinafiklarin inga ettikleri Dirar Mescidi’nin yikilip yikilmamasi fark
etmez, her halitkarda dini bir siiphe ve kuskuya sebep olmaya devam ede-
cektir. Yikilmadigs takdirde miinafiklar buray: bir iis olarak kullanarak kalp-
lerindeki kiifiir ve nifak, birbirlerini etkilemeleri nedeniyle daha da artacak,
yikildig1 takdirde ise nifaklari ortaya ¢ikacak ve kimlikleri teshir edilecektir.
Bu da onlarin endise ve kinlerini artiracaktir. Neticede de kendilerine nasil
davranilacagini 6ngéremeyecekleri i¢in korku ve endise igerisinde yasarlar ve
korku ve endiselerinin kaynag: olan kalpleri parcalanincaya kadar kusku ve

stipheleri siirer gider.'**

Sonug

Miifessir Elmalil’nin miinafiklarla ilgili dyetler hakkindaki yorumla-
rint inceledigimiz zaman onun konuyla ilgili ayetleri, baglami, niizul sebe-
bi, dil ve edebi 6zelliklerini, hem klasik donemin hem de modern dénemin
ilmi birikiminden yararlanarak genis bir perspektiften degerlendirdigini ve
Kur'an mesajinin zaman {stii vasfini ortaya koymaya calistigini soyleyebiliriz.
Yine Elmalil’nin miinafiklari anlamaya caligirken niizll-siret iliskisini de goz
oniinde bulundurdugunu, bunun sonucunda da 6zgiin ve objektif yorumlar

ortaya koydugunu ifade edebiliriz.

Elmalil'ya gore Allah’a iman, hem fitridir, hem de iradi bir ¢caba sonucu
elde edilir. Insana bu asli fitrat siipheye diismesi igin degil, siipheleri atma-
st, dogru yolu bulmasi, ¢aba ve gayretiyle imani tabiat haline getirmesi icin
verilmistir. Bu nedenle kalpteki siiphe hastaligi cebri degildir. Stiphe inanct,
insanin iradi davranislart sonucunda tecriibe ve egitim yasantilari yoluyla elde
edilir. Bu 6zelligi nedeniyle de siipheciler iman ve kesin bilgiden kusku duyar-
lar ve kitaba, dine inanmazlar, akil yiiriitmeyi, sebep sonug iligkisini, akil ve

manug; kiigiimserler.

Ikiyiizlii davranmak ruhsal bir hastaliktir. Insan igin nasil saglik asil,
hastalik arizi ise ayni sekilde siiphe ve imansizlik da insanda asil degil, talidir
ve hastaliga mahsus bir durumdur. Ciinkii her ¢ocuk iman fitrat tizerine do-

gar. Miinafiklarin ruhani kalpleri manen ve ahlaken hastadir. Nifak hastalig:

124  Elmalili, Hak Dini Kur'én Dili, 4/446-447.
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kiside huy ve tabiat haline gelmedikge tedavisi miimkiindiir. Bunun tedavisi

de hak dine iman etmektir.

Kur'an-1 Kerim, Medeni stire ve 4yetlerde miinafiklarin varligina, 6zel-
liklerine ve faaliyetlerine yer vermis, ozellikle nifakin bedevilerdeki tezahiirle-
rine dikkat ¢ekmistir. Medeni miinafiklarin anlama kabiliyetlerinin yetersizli-

gine; bedevilerin ise bilgisizligine vurgu yapilmistir.

Miinafiklar ibadet ve muamelatlarinda Misliimanlar gibi davranmis-
lar, biiytik bir gizlilik icerisinde de Miisliimanlar aleyhine entrikalar ¢evirmig-
lerdir. Zahiren Miisliiman olduklari igin de Islam toplumundan dislanma-
muglardir. Iste agikea inkar edenlerden ziyade bu gibilerin her tiirlii olumsuz
faaliyetlerine kargt Islam toplumunun giivenligini saglamak, risalet ve Islam
agisindan ¢ok onemli bir sorumluluk oldugu icin Kur'an oncelikle miinafik-
larin zihni yapilarini tasvir ederek nifakin olusumundaki biligsel asamalara
dikkat ¢ekmis, daha sonra da temsil ve tesbih yoluyla miinafiklarin duygu ve
davransglarini nazara vermis ve dolayisiyla 6nce Restilullah’y, (s.a.v.) sonra da

miiminleri irsat etmistir.

Miinafiklar nifaklarinin geregi olarak miiminlerin kétiiliige maruz kal-
malari i¢in her tiirli entrikayr ¢evirmisler, bos temenni ve beklentiler igerisi-
ne girerek aldanmiglardir. Onlarin aldanmalarinin en énemli nedenlerinden
biri Islam’in basarisiz olacagini zannetmeleri, digeri de seytanin onlari Allah’a
gliven duygusuyla aldatmasidir. Seytanin giinah iglemenin bir zarart olmaz,

Allah Gafur ve Rahimdir diyerek arzularinin pesinden onlart kosturmasidir.

Miinafiklar agir1 siipheci bir kisilige sahip olduklari i¢in duyduklari her
sozii lehlerine veya aleyhlerine olmasina bakmaksizin kendi aleyhlerine sana-

rak korkarlar ve endise duyarlar.

Yalan soylemeyi aligkanlik haline getirdikleri icin kalpleri siire¢ igeri-
sinde yalanc intibalarla kararir, ruh bununla gelisir, ruhi hayat siiphelerin ve
batlin hitkmettigi bir alan haline gelir. Sonugta bu kalp, fayda ve zarar, iyi ve

kotiiyti segemez hale gelir.

Miinafiklar, kibir, kendini begenme, muhatabini kiigiik ve kusurlu gor-

me gibi 6zellikleri nedeniyle Miisliimanlarla alay etmislerdir. Budala olarak
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gordiikleri miiminlerle karsilasinca onlara hos gortinmek i¢in dalkavukea ve
riyakdrca davranmuglar, gizli meclislerde anlasmalar yaptiklart seytan vasifli
tistatlartyla bas baga kaldiklari zaman da “Biz kesinlikle sizinle beraberiz, bun-

dan emin olunuz.” diyerek seytanlikta beraber olduklarini gdstermislerdir.

Kiskanclik duygusu kuvveden fiile ¢ikmadikga sadece sahibine zarar
verir. Kiskanilan sey ozel sahsi bir meziyet olup, kiskananin onu elde etme
imkan1 yoksa bu kiskangligin en tehlikeli boyutudur. Insan tabiatinda var olan
bu egilim, miiminde gipta olarak, miinafikta ise haset olarak tezahiir eder.
Miinafiklar, imanin esasini, kalbin safligini ve ihlast budalalik olarak kabul

ettikleri i¢cin miiminlere aldatilmaya hazir, saf ve budala goziiyle bakarlar.

Miinafiklar vahye dogrudan muhatap olmalari nedeniyle bir nevi su-
clistii yakalanmis hissiyle hareket etmisler, bireysel ve toplumsal anlamada
genellikle olumlu davransslar sergilemedikleri igin de kendilerini kanitlama

ve toplumsal onay amaciyla yapmadiklar: seyleri yapmis gibi davranmiglardir.

Miinafiklar herhangi bir ihtilaf durumunda Allah ve Restl’niin hiik-
miine ¢agrildiklarinda hitkmiin kendi lehlerine olacagindan emin olduklar:
zaman icabet etmisler, gogu zaman da icabet etmemislerdir. [cabet ettiklerinde

de haklarina razi olmamuiglardir.

Miinafiklarin nifaklarinin geregi olarak Restilullah’in (s.a.v.) sahsi, risa-
leti ve uygulamalari hakkindaki tutumlart hep olumsuz olmus, bu nedenle de
Restlullah’t (s.a.v.) tizen ve inciten davraniglar sergilemislerdir. Buna karsin
Restlullah, (s.a.v.) miinafiklarin ayip ve kusurlarini yiizlerine vurmamus, on-
lara ictenlikle davranmistir. Bilhassa yemin ettiklerinde buna azami derecede
saygl gostermistir. Miinafiklar Restilullal’in (s.a.v.) bu samimi davraniglarin
safligina vererek O’nun bu tutumunu suiistimal etmek istemigler, vahiy yer

yer bilgilendirmistir.

Medine'de Restlullah’in (s.a.v.) risaletine miinafiklar gizlice, Yahudiler
ise gogu zaman agiktan, bazen de gizlice muhalefet etmiglerdir. Bu iki grup,
Restlullah’in (s.a.v.) Medinedeki varligindan rahatsiz olduklari i¢in ortak
diismanlarina karst isbirligi yaparak Islam toplumunun giivenligini ve sosyal

barist bozmaya calismiglardir.

'
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Miinafiklar kendilerini teghis etmemizi saglayacak biitiin bu olumsuz
kisilik 6zelliklerini savas 6ncesi ve savas sonrasi tavir ve davranislariyla ortaya

koymuglardir.

Restlullah (s.a.v.) genel olarak miinafiklarin yapuklari olumsuz dav-
ranislara kargt onlart ne ifsa etmis, ne de haklarinda her hangi bir miieyyi-
de uygulamustir. Bunun nedeni de Islam’in sabry, {istiin terbiye anlayist, ruhi
hosgbriisii; Islam toplumunda Islam’in hiikiimlerinin altinda yetisecek olan
miinafiklarin ¢ocuklarinin Miisliiman olarak yetigmesini saglamak ve kalben
iman etmeyen miinafiklara ilahi hitkiimleri uygulayarak onlari siirekli manevi

azaba maruz birakmak ve yapuklarinin cezasini diinyada dahi ¢ektirmektir.

Bu gerceklerden dolayr Miisliimanlar, gizlilik gerektiren 6zellikle kamu-
ya ait, hususiyle de sahsi is ve muamelelerinde, miinafiklar ve inkar edenleri

istihdam edemezler.

Kaynakca

Alper, Hiilya, “Nifak ya da Imanda Gatisma (Kur'an-i Kerim Baglaminda Nifak Psikolojisi Uzerine Bir
Inceleme)” Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22 (Bahar 2002): 5-24.

Apak, Adem, Anahatlariyla Islam Tarihi 1, Istanbul: Ensar Yayinlari, 2011.

Buhari, Ebti Abdullah Muhammed b. [smail el-Buhari. Sahih-i Buhari. Kahire: Matbaatus- Selefiyye, 1979.

Demircan, Adnan “Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar” Istanbul: Beyan Yayinlari, 2016.

Ekinci, Kutbettin “Ankebut Suresi’nin 11. Ayeti Baglaminda Mekke Doneminde Nifak” Sarkiyat {Imi
Aragtirmalar Dergisi 7/2 (Giiz 2015): 277-29.

Erkocaaslan, Recep, “Beni Mustalk Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve Ifk Olayi”, Di-
yanet {lmi Dergi, 51/1 (2015): 129-158

Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Istanbul: Insan Yayinlari, 2001.

ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisim b. Eyytib el-Himyeri. es- Siretii'n-Nebe-
viyye. Nst. Mustafa es-Sakka v.dgr. Kahire: Dariv'l-kiitiibi'l-Misriyye, 1955.

Ibn Sad, Ebtt Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni‘. et-Tabakatirl-kiibra. Kahire: Mektebetiil-Hancd, ts.

Isma‘il b. Omer Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihaye, Thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki. Kahire: Daru
Hecer, 1997.

J.L. Freedman v.dgr. Sosyal Psikoloji, Trc. Ali Dénmez. Ankara: Imge Kitabevi, 1998.

Karaman, Hayrettin v.dgr. Kur'an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, C. I-V, Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2017.

Koksal, Astm Ciineyd, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir. Istanbul: Ilke Yayincilik, 2017.

Kilingli, Sami, “Kalplerinde Hastalik Bulunan Kimseler” Mealindeki Kur'an Ifadesinin Muhataplar” Sami
Cuteurova Universitesi llabiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/2 (2014): 63-87.

Morgan, Clifford T. v.dgr. Psikolojiye Giris, Trc. Hiisnii Arict v.dgr. Ankara: Hacettepe Universitesi Yayin-
lar1, 1999.

ahiyat..



Mustafa SOYCAN / Elmalili Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur’an Dili” Nde Miinafiklar 417 w

Mukatil b. Siileyman. Tefsiru Mukatil b. Siileyman. Nsr. Abdullah Mahmtid Sehhate. Kahire: el-Hey'e-
tii I-Misriyyetiil-amme 1i’l-kitab, 1989.

Taberi, Ebt Ca'fer Muhammed b. Cerir. “Cami‘u’l-bey4n an te'vili 4yi’l-Kur'an”. Thk. Abdullah b. Abdiil-
muhsin et-Tiirki. Kahire: Daru Hecer, 2001.

Vikidi, Ebti Abdullah Muhammed b. Omer. Kitabir'l-Megizi. Thk. Marsden Jones. Beyrut: y.y., 1984.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Elmalilili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, 11: 57-62. Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1995.

Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili. Istanbul: Yenda Yayinlari, 1997.

Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kuran Dili. Istanbul: Eser Negriyat, 1971.

Yazir, Elmalili Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili. Sadelestirenler: Ismail Karagam v.dgr, Istanbul: Azim Yayin-
lary, t.y.,

Zemahgeri, Ebir]-Kasim Mahmud b. Omer b. Ahmed. el-Kegsaf an haké‘iki gavimizit-tenzil ve uyd-
ni’l-akavil fi viichit-te'vil. Beyrut: Daru’lkitabi’l-Arabi, 1407/1987.

ahiyat..






ISSN: 2564677

1 1
Kocaeli | ‘ah |ya Dergisi KocaeliTh60|OgyJoumal

DIMESK (SAM) SERIYYE SICILLERININ ONEMI,
KAYNAKLARI VE DIMESK $AM SICILLERINDEN
ABDULMUHSIN EL-USTUVANI ORNEGI

T35 Lyslans Leeal Gles b de 2l el
PV (IS NP Ay PV

Mohamad Bara HANBALI

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Temel
[slam Bilimleri (Arapga) Bilim Dal1 Yiiksek lisans mezunu.

e-mail: mh.baraa@gmail.com

orcid.org/0000-0003-0954-7021

Prof. Dr. Kemal YILDIZ

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
e-mail: kemal.yildiz@marmara.edu.tr

orcid.org/0000-0003-4824-922X

Makale Bilgisi / Article Information

Makale Tiirii / Article Types: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Received: 1 Aralik 2020/ 1 December 2020

Kabul Tarihi / Accepted: 12 Aralik 2020 / 12 December 2020
Yayin Tarihi / Published: 27 December 2020/ 27 December 2020
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December 2020

Cilt / Volume: 4 Sayi / Issue: 2, Sayfa / Pages: 419-444

Cite as / Auf: Hanbali, Mohamad Bara. “Dimegk (Sam) Ser‘iyye Sicillerinin Onemi,
Kaynallart ve Dimegk Sam Sicillerinden Abdiilmuhsin el-Ustuvini Ornegi”. Kocaeli
[lahiyat Dergisi- Kocaeli Theology Journal 4/2 (Aralik/December 2020), 419-444



Ozet

Ser’i Mahkeme Sicilleri (Kadr Sicilleri), Islam Diinyasinin hukuk, siyaset ve toplum ile
ilgili alanlarina dair 6nemli bilgiler saglayarak katkida bulunan ¢ok énemli belgelerden-
dir. Bu siciller, konular1 olan olaylar ile ilgili gizli kalmis bazi bilgileri icermektedir. Bu
sebeple ser‘iyye sicilleri tizerinde ¢alisan aragtirmacilar bu belgeleri inceleme, kataloglama
ve analiz etmeye titizlikle 6nem vermislerdir.

Bu makale s6z konusu sicillerin fikih ilmi agisindan 6nemini aciklamak iizere kaleme alin-
mugstir. Caligmada bu cergevede sicillerin ana dayanag: olan, kadilarin hitkiim verirken iti-
mat ettigi kaynaklar ile Osmanli Devleti’nin belge ve kayitlari arsivlemeye verdigi 6neme
deginilecektir. Daha sonar da 6rnek olarak Dimask sicillerinden, (Kasr-1 Adli sicillerinde
56 rakamiyla 1933-1934 senelerine tarihlenen) Kadi Seyh Abdiilmuhsin el-Ustuvani’nin
sicilinin igerigi fikhi agidan tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mahkeme, Sicil, Fikih, Osmanli Ser’iyye Sicili, Sam.
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Oz

Bir seyin, dibi, kokii, varligimin kendisine istinat ettigi sey gibi anlamlara gelen “asl” ke-
limesi, farkl ilim dallarinda birbirinden farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Cogulu olan
“ustil” kelimesi ise, genellikle cesitli ilim dallarina izafe edilerek kullanilmakta ve izafe edil-
digi ilim dalinin genel prensip ve yéntemlerini (metodoloji) ifade etmektedir. Fiiri-i fikih
eserlerinde ise asl/ustil kavrami birbirinden farkli anlamlarda kullanilabilmektedir. Maliki
Mezhebinin Endiiliiseki 6nemli temsilcilerinde biri olan Dede Ibn Riisd, gergeklestir-
digi yogun tedris ve telif faaliyetleri ile mezhebe biiyiik katkilarda bulunmug 6nemli bir
fakihtir. Bu katkilarin 6nemli bir béliimiinii ise mezhep ici fikhi istidlal faaliyetleri olus-
turmaktadir. Bu faaliyetin odak noktasindaki kavramlardan biri de “ustil”diir. Ibn Riisd,
mezheb birikimi icerisinde birtakim mesiili asil olarak nitelemekte, diger bir takim mesaili
de belirledigi bu asillara gore degerlendirmektedir. Bu kisa galismada oncelikle, Ibn Riisd
oncesi Maliki literatiiriinde bu kavramin ne siklikla ve hangi anlamlarda kullanildiklar:
tespit edilmeye alisilmistir. Daha sonra Ibn Riisd’iin bu kavrami kullanimi incelenmis,
cesitli ornekler verilmek suretiyle kendisinden 6ncesiyle karsilastirilma yapilmistir

Anahtar kelimeler: Dede Ibn Riisd, Maliki Mezhebi, Endiiliis, , Asil/Ustl

The Concept of “Usiil” in The Works of Ibn Rushd al-Jadd
Abstract

The word “asl” means something’s base, root or anything that can lean upon. This word is
used in various meanings in different sciences. As for its plural “ustil”, generally it is used
by attributing it to multiple sciences which expresses the general principles and methods
(methodology) of that attributed science in particular. In the books of substantive law
(fird-i fikih), the concepts of “asl” and “usl” can be used in different meanings. Ibn
Rushd al-Jadd, one of the most prominent Maliki scholars in Andalus, very significantly
contributed to the school by teaching and writing. A significant part of his contributions

was about intra-school legal reasoning.

Another focal point of this work is “Usul”. Ibn Rushd modifies certain number of prob-
lems as “asl” and describes other problems according to those asl’s in the accumulation
of madhab. In this short study, firstly we tried to ascertain the usage of this term that
how often and in what meanings this word was used in Maliki’s literature.After that, we
analyzed that how Ibn Rushd used this term and tried to compare his usage with the ones
before him by giving various examples.

Keywords: Ibn Rushd al-Jadd, Maliki Madhab, Andalus, Principal/Principals.



Giris

Bir seyin, dibi, kokii, varliginin kendisine istinat ettigi sey gibi anlam-
lara gelen® “asl” kelimesi, farkl: ilim dallarinda birbirinden farkli anlamlarda
kullanilmaktadir.? Cogulu olan “ustil” kelimesi ise, genellikle cesitli ilim dalla-

rina izafe edilerek kullanilmakta ve izafe edildigi ilim dalinin genel prensip ve

yontemlerini (metodoloji) ifade etmektedir.

Fikih kelimesine izafe edilerek kullanilan “ustili’]l-fikih” tabiri ise Ciir-
cani’nin (6. 816/1413) tarifine gore birbirine yakin iki anlama gelmektedir.
Bunlardan biri, kisiyi fikha (fikhi hitkiimlere) ulastiran kaideleri bilmek iken,
digeri bu kaidelerin kendisidir.* Amidi de usil ve fikih kelimelerinin izafetle
bir araya gelmesine isaret edip, terkibi olusturan her iki kelimenin manasi
tizerinde ayr1 ayr1 durduktan sonra ustili’l-fikhi soyle tarif eder: Fikhin delil-
leri, bu delillerin seri hiikiimlere delaleti ve bunlarla kendisine delalet edilen
seylerin ahvalidir.’ Molla Hiisrev ise iki farkl: tarif zikretmektedir. Bunlardan
birincisi; “Ser’i delil ve hiikiimlerin hallerini bilmeye yarayan ilimdir” sek-
lindedir. Molla Hiisrev tarifinde seri hiikiimleri ile deliller arasinda ilkinin
ikincisiyle ispat1 seklindeki iliskiye de deginmektedir.® Ikinci zikrettigi tarif ise
su sekildedir: “Tafsili delillerinden seri feri hitkiimleri ¢tkarmaya yarayan ka-
ideleri bilmektir.” Buna gore ustl-i fikth hem hiikiimlerin kaynaklari hem de
bu kaynaklardan hiikiim ¢ikarma metotlarini bilmek anlamina gelmektedir

Bunun disinda “ustl” kelimesi ozellikle fiir(i-1 fikih eserlerinde farkli bir
anlamda daha kullanilmaktadir. Kisaca ve genel bir ifade ile bir mezhebin te-
mel metin ve meseleleri olarak tarif edilebilecek bu anlami tizerinde pek fazla
durulmadigy, genelde “ustl” denildiginde yukaridaki anlamin ilk olarak akla

geldigini soylemek miimkiindiir.

2 Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak Murtaza Zebidi, Zéciil-aris min cevihiril-kamiis
(b.y.y: Daritl-hidaye, ts.), “asl”, 27/447

3 Fikih ilmindeki on iki farkli anlami igin bk. Ahmet Ozel, “Asil”, Tiirkiye Diyanet Vakfs Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/473.

4 Seyyid Serif Ali b. MuhammedCiircani, ez-7z 7ifi, thk. Muhammed Abdurrahman Mar‘aslt (Bey=
rut: Darii'n-nefiis, 2012), 85.

5 Ali b. Muhammed el-Amidi, e-Zhkim 2 usiili’l-abkim (Riyad: Dari’s-sami‘i, 2003), 21.
6 Molla Hiisrev, Miratiil-usiil fi serhi mirkéti’l-vusiil (Istanbul: Yiiksel Matbaasi, 1966), 11-12.
7 Molla Hiisrev, Mirat, 14.
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Son zikredilen anlamiyla “ustl” kavrami, ozellikle mezheplerin tesek-
kil sonrasinda mezhebin temel, giivenilir ve 6ncelikli kaynaklarini ifade
etme anlaminda 6nemli bir yer tutmaktadir. Hemen hemen her mezhepte,
mezhebin en temel metinleri (ustli’l-mezheb) olarak kabul edilen bazi metin-

ler olusmus bu metinler her mezhepte farkli isimlerle anilmigtir.®

Maliki Mezhebinin temel metinleri/kitaplari genel olarak “Gmmehat”
kavramiyla ifade edilmekle birlikte, bu eserlerin de dhil oldugu mezhep lite-
ratiiriinde, ferl meseleler arasinda “asil”/ “ustil” kavramlar: zikredilmekee, kimi
meseleler bu asillara muvafakati sebebiyle kabul edilirken, diger bir kismi ise bu
asillarla celistigi icin reddedilebilmektedir. Ancak bu kavram, Hanefi mezhe-
bindeki kullanimlarindan biri olan mezhebin temel kaynak eserleri/metinleri
anlamindan farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Bu kullanimlarda genellikle

biitiin olarak birtakim metinler/kitaplar degil, ferf meseleler kastedilmektedir.

Bu ¢alismada Endiilis Maliki fakihlerinin 6nde gelenlerinden biri olan
Dede Ibn Riisd’iin® eserlerinde gok¢a gegen ustil (ve tekili asil) kavraminin hangi
anlamlarda kullanildiklar: tespit edilmeye calisilacaktir. Bunun icin miiellife ait;
el-Mukaddimat vel-miimehhidit ile el-Beyan ve't-tabsil adli fiirGi-1 fikih eserleri
kaynak olarak kullanilacaktir. Oncesinde bu kavramin Ibn Riisd 6ncesi Maliki
metinlerindeki kullanimi tespit edilerek bir karsilastirma yapma imkéani sunula-
cakur. Bunun igin Maliki literatiirii i¢inden segilen bazi eserler'® iizerinden bu

kavramin hangi anlamlarda kullanildigs belirlenmeye calisilacakur.

8 Ornegin Hanefi mezhebinde “zahirur-riviye” ve “ustl”; Safii mezhepinde, “iim”, “mebstit” ve
“usti]” kavramlari kullanilmakeadir. Bkz. Orhan Encakar, Hanefi Mezhebi Nevidir Literatiirii” (Is-
tanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 32, 81. Maliki mea
zhebinde ise temel metinleri ifade etmek iizere “tlmmehat” kavrami kullanilmaktadir.

9 Hayatt hakkinda detaylt bilgi igin bk. Bilal Ibrahimoglu, Dede Ibn Riisd’iin Maliki Mezhepi ndeki
Konumu (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2020), 14-48.

10 Bu secimde mezhep igerisinde kabul gérmiis, dolaysiyla temsil kabiliyeti yiiksek eserler tercih

edilmekle birlikte, matbu olmayan eserlere ulasma imkini bulamadigimizdan bazi énemli eser-
leri inceleme firsatimiz olmadi. Bu eserlerden en dikkat gekici olan Ibn Abdts'un e/-Mecmiia adli
eseridir. Miklos Muranyi eseri, “meselelere dair asillarin zikredildigi kitap” olarak tarif etmekee ve
kaynak olarak Ibn Ferhtin'un ed-Dibaiciil-miizheb kitabini gostermekeedir. Bk. Miklos Muranyi,
Dirisat fi fikhi'l-Maliki, gev. Omer Sabir Abdiilcelil (Beyrut: Dérﬁ’l-garbi’l-islﬁmi, 1998), 141. ibn
Ferhtin, Ibn Abdtisun biyografisinde eserleri arasinda el-Mecmii@nin sadece ismini zikretmekte,
tamamlanmadig1 disinda kitap hakkinda herhangi bir bilgi sunmamakeadir. Bk. Burhaneddin Ibra-
him b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhtin, ed-Dibéciil-miizheb fi ma'rifeti a'yini ulemai’l-mezhep, thk.
Muhammed Ahmedi Ebi'n-nur (Kahire: Darii’t-tiiras, 1972), 2/175.

ahiyat..



Bilal IBRAHIMOGLU / Dede ibn Riisd’iin Eserlerinde Ustil Kavram:

1. Ibn Riigd Oncesi Maliki Metinlerinde Usil Kavrami

Ibn Riisd 6ncesi Maliki literatiiriine bakildiginda kavramin Ibn
Riisd’tin eserlerinde oldugu kadar yogun bir sekilde yer almadigi ve cogul siga
olan “ustil”den ziyade tekil siga olan “NORMALSasl” ile yer aldig1 goriilmek-

tedir. Bu kullanimlara bakildiginda kavramin;
1. Killi fikhi 6nerme,
2. Kiilli kaide,

3. Fikht hiikiimlerin kaynag anlamlarinda kullanildiklart gériilmektedir.

1.1. Kiilli Fikhi Onerme Anlaminda

[lk dénem Maliki metinlerine bakildiginda, feri meseleler igin esas tes-
kil eden birtakim daha kiilli fikhi 6nermelerin “asil” olarak isimlendirildigi
goriilmektedir. Ornegin el-Miidevvene'de, fikhi meseleler aktarilirken, zikre-
dilen bir fikhi 6nermenin bu konuda asil oldugu vurgulanabilmektedir. Or-

nek olarak su mesele zikredilebilir:

Cariye ile evli olan birinin, hiir bir kadinla ikinci evlilik yapmasi duru-
munda, hiir kadinin cariyeden haberi varsa her iki nikah da gegerlidir ve hiir
kadinin bu konuda muhayyerligi yokcur. Hiir kadin, kéleden haberi olma-
mast durumunda ise evlilige devam etme ve ayrilma konusunda muhayyerdir.
Sahniin (6.240/854), bu meseleyi bir “asil” olarak nitelemektedir.!' Bazen bu
nitelemenin kuvveti artmakrta ve aktarilan meselenin bu konuda asil olarak
kabul edilmesi agikga istenmektedir. Ornegin, yiik tasimak iizere kiralanan bir
tasitla, sdylenilen yiikten bagka bir sey tasinmasi ve tagitin bu esnada bozulma-
sina dair mesele zikredilebilir. Bu durumda eger sdylenen yiike benzer bir sey
(mesela bugday yerine arpa) tasiniyorsa kiracinin tazmin sorumlulugu olmaz.
Ancak tamamen farkli bir sey (mesela tas ya da demir) taginirsa o zaman taz-
min sorumlulugu dogar. Meseleyi bu sekilde aktaran Sahnin bu hitkmiin asil

olarak kabul edilmesini istemektedir.!> Zaman zamansa, “Bu falanca konuda-

11 EbG Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-Tenthi Sahntn, el-Miidevvenetiil-Kiibri (Beyrut:
Darii1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 2/193; 4/111, 192.

12 Sahnin, e/-Miidevvenetiil-Kiibrd, 3:481. Diger drnekler icin bk. 4:111, 616.
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ki asildir” seklindeki ifade ile tespit edilen aslin hangi konuya dair oldugu da
belirtilmektedir."?

“Asil” olarak nitelenen sey her zaman fikhi bir hiikiim degil, fikhi bir
mesele de olabilmektedir. Ornegin Sahntn, soyle bir ifade kullanmaktadir:
“Bu asil konusunda Malik’ten gelen goriislerde ihtilaf s6z konusudur”.'* Bura-
da asil olarak tespit edilen feri bir mesele olup, onun hitkmiine dair bir ihtilaf
vardir. Bu meseleye baglanacak meselelerdeki ihtilaflar da asil olarak tespit
edilen bu meseledeki ihtilafa gore sekillenecektir. Boylece yine ciizi bir takim
meseleleri semsiyesi altinda barindiran kiilli bir mesele s6z konusu olmaktadir.

Daha sonraki literatiire dogru intikal edildiginde, “asil” olarak tayin
edilen fikhi énermelerin daha belirginlestigi ve daha gelismis bir dille ifade
edildikleri goriilmektedir. Ornegin Irak Malikilerinden Kadi Abdiilvehhab
(6.422/1031), stif’a konusunun itizerine inga edildigi aslin, “mutalebe hakkina
sahip olan birinin, bu hakkini terk ettigi bilinmedigi siirece istedigi zaman
bu hakkini kullanma yetkisine sahip olmasi” oldugunu ifade etmektedir.”” Bu
fikhi 6nerme, siif'a hakkinin kullaniminda siirenin etkisine dair pek ¢ok me-
seleyi icerisinde barindiracak kiilli bir hitkmii ifade etmektedir. Boylece pek

cok feri mesele, bu asil ile ¢6ziime kavusturulabilmektedir.!®

1.2. Kiilli Kaide Anlaminda

Ibn Riisd 6ncesi Maliki metinlerinde bu kavram (asil/ustil) ile kastedilen
bir diger anlam kiilli kaidelerdir. Ancak hemen belirtilmelidir ki bu metinlerde
yer alanlar, heniiz tam anlamiyla bir kiilli kaide formuna ulagamamis gériin-
mektedir. Ornegin [bn Ebti Zeyd (6. 386/996), fecrin dogdugunu fark etmedigi
icin cinsi miinasebete devam eden birine kefaret gerekmeyecegine dair hitkmii
“aslu’l-ibaha” ile agiklamaktadir.'” Burada kastedilen elbette daha sonra “esyada

13 Sahn(in, el-Miidevvenetii'l-Kiibri, 4:113.
14 Sahn(n, el-Miidevvenetii’l-Kiibri, 4:589.

15  Kadi Abdiilvehhab Ebu Muhammed Abdiilvehhab b. Ali b. Nasr, e/-Maiine ‘4la mezhebi alimi’l-Me-
dine, thk. Hamis Abdiilhak (Mekke: Mektebetii Nizir Mustafa el-Baz, 1995), 2:1274.

16 Bu noktada Lahmide de bazi 6rnekler gormek miimkiindiir. Bunlardan bazilari igin bk. Ebir'l-Hae
sen Ali b. Muhammed el-Lahmi, ez-7ebsira, thk. Ahmed Abdiilkerim Necib (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2011), 3:1296; 6:2675.

17 Ibn Ebti Zeyd el-Kayrevani, en-Nevédir vez-ziyidit ‘alia mé fi'l-Miidevvene min gayriha mine'l-Ume
mehat, thk. Muhammed Hacci vd. ( Beyrut: Darivl-Garbi’l-Islami, 1999), 2:50.
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aslolan ibahadir” bicimindeki nihai formuna ulasacak olan kiilli kaidedir.'® Ben-
zer bir sekilde, “beyyine iddia sahibine, yemin ise inkar edenedir” kiilli kaidesi
sadece, “yeminin davaliya diisecegi” (ids oaadl e SV S a1 of) seklinde
zikredilmektedir.”

Irak Malikilerinin, ozellikle Ibniv’l-Kassar (5. 397/1007) ve Kadi Ab-
diilvehhab’in kiilli kaide anlamindaki asillar konusunda da daha geligmis bir
dile ulastigini séylemek miimkiindiir. Ornegin Kadi Abdiilvehhab, iddeti bit-
meyen bir kadinla evlenen ve duhil vaki olan birine, o kadinla evlenmesinin
ebediyen haram olmasi meselesi tizerine; “Bir geyin vaktinden énce olmast
icin acele eden, o seyden mahrum birakilarak cezalandirilir” kiilli kaidesini
zikretmekte ve mirisini 6ldiiren varisin mirastan men edilmesini zikrederek

teyit etmektedir.?

Orneklerde goriildiigii iizere kiilli kaidelerin daha sonra olusacak nihai
formlarina genellikle ulagilmamis olmakla birlikte, bu durumun istisnalar: da
vardir. Ornegin “beraat-i zimmet asildir” kiilli kaidesi bu sekliyle zikredilmek-
tedir.”! “Egyada asil olan ibahadir” seklindeki kiilli kaide de nihai formuyla

bazi metinlerde yer almaktadir.””

Bunlarla birlikte; “Imamet, kiraati diisiirmez”, “Pay1 degistiren her bir

artig zekata dahil edilir”,” “Bir kimsenin cariyesinin ¢ocugu efendisinin ma-

lidir”, “Nafilede asil, iki rekit olmasidir”, “Ibadetlerde aslolan ihtiyat iizere
2%

M«

olmakur”, “Fidyede asil, sac1 tirag etmekeir”,** “asil olan niyetin ibadete yakin

bir zamanda yapilmasidir”, “hiirriyet konusunda asil olan, anneye tabi olmak-

18 Ay kiilli kaide bu sekliyle Kasim b. Halef tarafindan da zikredilmektedir. Bkz. Kasim b. Halef b.

Feth b. Abdullah b. Ciibeyr, et-Tavassut beyne Milik ve Ibni’l-Kisim fi'l-mesiil’i-lleti ibtelefi fihi min
mesdili'l-Miidevvene, thk. Ebu Siifyan Mustafa Bahu, (Misir: Dariv'l-Beyza, 2005), 62.

19 Kadi Abdiilvehhab, e/-Maiine, 3:1346.
20  Kadi Abdiilvehhab, e/-Ma%ine, 2:793.

21 Ebul-Hasen Ali b. Omer Ibnil-Kassar, ‘Uydniil-edille fi mesaili’l-hilif beyne fukahiil-emsir:
Kitabii-t-tahare, thk. Abdiilhamid b. Sa‘d (Riyad: Mektebetii Melik Fahd, 2006) 2:572; Kadi AbK
diilvehhab, e/-Ma'ine, 3:1547. Bu kaide daha sonra Lahmi tarafindan da birden fazla yerde zikrez
dilmektedir. Bkz. Lahmi, ez-Tebsira, 3:1325; 5:2349; 7:2983; 10:4950; 12:5597.

22 Ibnitl-Kassar, Uyiniil-edille, 2:1012.
23 Kadi Abdiilvehhab, e/-Ma%ne, 1:387.
24 Kasim b. Halef, ez-Tavassut, 39, 41, 49.
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ur’® gibi fikhin tamami degil belirli konularina dair, belki kiilli kaideden

ziyade davabit kabilinden olan bazi ifadeler de bu metinlerde asil kavramiyla

ifade edilmektedir.?°

1.3. Fikhi Hiikiimlerin Kaynagi Anlaminda

Asil kavraminin bir bagka kullanimi, fikhi hitkiimlerin kaynag: anla-
mudir. Ozellikle kaynagi nas olan fikhi hiikiimlerin aslt olarak s6z konusu
naslar zikredilirken bu anlam kastedilmektedir. Ornegin Kadi Abdiilvehhab,
hemen hemen her bir fikih babina giriste, konunun bu anlamda aslin: teskil
eden naslar1 siralamaktadir.?” Benzer bir kullanim Lahm{i’nin (6. 478/1085)
et-Tebsirasinda da yogun bir sekilde goriilmektedir.?® Sadece bab baglarinda
degil, herhangi bir feri meselenin hitkmiiniin kaynagi anlaminda da asil kav-

ramt kullanilabilmektedir.?®

Buraya kadar zikredilenlerin disinda asil kavraminin mezhebe, ya da
mezhep imamlarina nispet edilerek yapilan kullanimlari da s6z konusudur.
Aktarilan kimi meselelerin mezhebin asli ya da mezhebin aslina uygun oldugu

belirtilirken®, kimi meseleler ise mezhebin aslina uygun olmadig gerekgesiyle

reddedilmektedir.?!

Sahuslara nispet edilen asillari ise, belirli bir mesele/konuya dair genel
yaklagimlari olarak anlamak miimkiindiir. Bir anlamda yukarida zikredilen
kiilli fikhi 6nerme anlamini barindirmaktadir. Ancak burada mezhebin gene-
line degil, mezhep imami ya da 6nde gelen fakihlere ait kiilli fikhi 6nermeleri

ifade etmektedir. Bu kiilli fikhi énermeler bir anlamda o fakihin o meseleye

25 Lahmi, er-Tebsira, 2:735; 3/1390.

26 Bagka 6rnekler icin bk. Lahmi, et-7ebsira, 3:1004; 4:4296; 13:6027.

27 Kadi Abdiilvehhab, e/-Ma%ine, 1:489, 601; 2:679, 858, 946, 1087; 3:1114, 1151.

28 Bazi 6rnekler icin bk. Lahmli, ez-Tébsira, 2:599, 617; 3:997, 1008, 1101, 1191, 1248, 1261, 1309,
1343; 4:1531, 1585, 1779; 5:2019, 6:2701.

29 Bazt Ornekler icin bk. Lahmi, er-Tebsira, 1:15; 2:842.

30  Kayrevani, en-Nevidir vez-ziyidat, 4:549; 11:220; 13:296; Ebtl Omer Yusuf b. Abdullah b. MuY

hammed Ibn Abdilberr en-Nemeri, e/-Kifl fi fikhi ehl-i Medinetil-Maliki, thk. Muhammed Mu-
hammed Muritani (Riyad: Mektebetiir-riyadi’l-hadise, 1980), 1/336; Lahmi, et-Tebsira, 2:794,
885; 3:1037, 1077, 1380.

31 Kayrevani, en-Nevidir vez-ziyddit, 3:189.
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dair genel yaklasimini da ifade etmektedir. Bu durum en bagta imam Ma-

likten aktarilan gorisler i¢in s6z konusudur.’

Imam Malik'in disinda, 6zellikle Misirdaki talebelerinden Ibnirl-Ka-
stm (6. 191/806) ve Esheb (6. 204/820) ile Sahntin’a ait asillarin da dikkate
alindigint séylemek miimkiindiir. Zira bu ti¢ ismin asillarina zaman zaman
vurgu yapilmakta,* hatta mezhep birikimi icerisinde aktarilan kimi goriisle-
rin, bu ii¢ ismin asillarina uygun olup olmadiklari da zikredilmektedir.’* Za-
man zamansa, aktarilan goriisiin bu isimlerden hangilerinin asillarina uygun,
hangilerinin uygun olmadig: ifade edilmektedir. Ornegin gisibin cinayetine
dair bir meselede aktarilan Ibnirl-Mevvaz'a (6. 269/883) ait bir gbriisiin, Es-
heb ve Sahntin’un aslina uygun oldugu, Ibni’l-Kasim’in aslina ise uygun ol-
madig1 belirtilmektedir.”

Asil kavraminin, mezhebin temel metinleri anlaminda kullanimina ise
sadece Ibn Abdilber’in (8. 463/1071) el-KAfi adli eserinin mukaddimesinde
rastlanildigs ifade edilmelidir. Ibn Abdilberr, eserin telif siirecinden bahseder-
ken, bazi dostlarinin kendisine gelerek, feri meselelerin kendisi {izerine bina
edildigi “ustil” ve “Gmmehat” meselelerini igeren bir eser yazmasini istedikle-
rini ifade etmektedir.’® Burada “ustil” ve “tmmehat” kavramlarinin ayni an-

lamda kullanildig: goriilmektedir.

Son olarak Huseni'nin (8. 361/971) Usilii’l-fiityd” adli eserine miista-
kil olarak kisaca deginmek gereklidir. Isminden de anlasilacag iizere fetvalara
mesnet teskil edecek mezhep asillarini bir araya getirme iddiasinda bulunan
bu eserde “asil” kavrami ile -miiellifin eserin mukaddimesindeki ifadelerinden
hareketle- su ti¢ anlamin kastedildigini séylemek miimkiindiir: 1- Mezhep

birikimi igerisinde, herhangi bir ihtilafin olmadigy, tizerinde ittifak edilmis

32 Kayrevani, en-Nevidir vez-ziyidat, 2:54; 3:269; 5:18, 10:525, 11:429; 13:148; 14:151, 277;
Lahmi, ez-7ébsira, 1:260; 2:651, 925; 3:1311, 1320; 4:1496.

33 Lahmi, et-Tebsira, 2:735, 887, 892, 898; 3:1181, 1388, 1442; 4:1573, 1719.
34 Kayrevani, en-Nevidir vez-ziyidit, 1:442; 2:60; 3:294.

55 Kayrevani, en-Nevidir vez-ziyadis, 4:212.

36 Ibn Abdilberr, e/-Kify, 1:136.
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meseleler,?” 2-kiilli kaideler, 3-kendisinden pek ¢ok feri meselenin neset ettigi

kiill fikhi hitkiimler.®

2. Ibn Riigd’te Asil Kavrami

Ibn Riisd’iin eserlerine bakildiginda, bu kavramin kendisinden 6nceki li-
teratiirdeki kullanimina benzer anlamlarda kullandig1 goriilecektir. Ancak Ibn
Riigd’tin farki, bu kavrami mezheb ici istidlal faaliyeti kapsaminda daha yogun ve
sistematik olarak kullanmasidir. Biraz agmak gerekirse [bn Riisd eserlerinde, ele
aldigs feri meseleleri incelerken, aktarilan fikhi goriisleri degerlendirirken bu kav-
rama siklikla atif yapmaktadir. Ornegin ele aldigi bir meselede verilen hiitkmiin
dogrulugunu teyit etmek igin, (cadedl d syl Jo mos) ya da (sl e o)
gibi ifadeler kullanmaktadir. Zaman zaman (csddl o) veya (W\) seklinde
tekil siga ile kullanim da s6z konusu olmaktadir. Bu sekilde genel olarak mez-
hebe izafe ettigi gibi zaman zaman (Ul o) (r..,JLB.H ! J) seklinde mezhebin

ileri gelen fakihlerine nispet ederek kullanim1 da s6z konusudur.

Ibn Riisd, mevcut mezheb birikimini degerlendirirken, bu birikim
icindeki kimi mesaili asil olarak niteleyip, diger bir kismini buna gore deger-
lendirmektedir. Mezheb birikimine, her mesaili ayni degere sahip bir biitiin
olarak degil, farkli deger siralamasina sahip meseleler toplami olarak bakmak-
tadir. Boylece ge¢mis birikimin sadece bir aktaricisi degil, bu birikim tizerinde
nitelemelerde bulunan, farkli degerler atfeden, kimisini 6ne ¢ikarip kimisini

ihmal eden/eleyen bir tavir sergilemektedir.

Bu tavr1 ge¢mis birikimi tanima, tasnif ve nitelemeye doniik oldugu
gibi; bu tanima, tasnif ve niteleme neticesinde mezhebin gelecekteki birikimi
icin de bir nevi altyap: saglamaktadir. Mezheb birikimi igerisinden kimi me-
saili asil olarak niteleyerek 6ne ¢ikarmasi ve diger bir takim mesailin gecerli-
ligini/sthhatini tespit ettigi bu asillara dayandirmasi, bunlar1 bir tercih kistast

olarak gordiigiinii gostermektedir. Tercih ise bir yandan bir mezheb ici fikhi

37 Zira miiellif eserinde, ele aldigi konudaki ittifak noktasini tayin ettikten sonra, ihtilafin nerden itibaren
bagladigint da anlatmakeadir. Ornek igin bk. Muhammed b. Haris el-Husend, Usiliil-fiitya fi lfikh ali
mezhebi Imam Malik, thk. Muhammed Mahbtib vd. (y.y, Darir]-Arabiyyeti I'-kitab, ts.), 47-48.

38 Husenl, Usilii'l-Fiitya, 44. Bu eser, hakkinda daha detayli ve miistakil bir aragtirmay1 hak ettigin-

den, bu calismada kendisine kisaca deginilmekle yetinilmistir.
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istidlal ¢esidi iken, diger yandan bir baska mezheb i¢i fikhi istidlal ¢esidi olan
tahrice de kaynak saglamaktadir. Zira tahricte bulunabilmek i¢in 6ncelikle
tahrice kaynaklik edecek sahih mezheb malzemesi tespit edilmelidir. Bu da

bir nevi tercihtir.*

Diger taraftan, onun “ustil”’e olan bu vurgusunun, daha gelismis bir fikih
dili olusturma ¢abasinin bir sonucu oldugunu sdylemek miimkiindiir. (Tersini
soylemek de miimkiindiir. Yani “ustl”e olan bu vurgusu, daha gelismis bir fi-
kih dilinin olusmasina katki saglamistir). Zira mezheb birikimi igerisinde bir
takim mesaili asil olarak niteleyip tayin etmekte, bununla kalmayip bu asillar
aluna girecek ferl meseleler ile aralarinda irtibatlar kurmaktadir. Bir mesele asil
olarak tayin ve tespit edildiginde ona ait fikhi hitkmii, aralarindaki ortak anlam
sayesinde o aslin semsiyesi altina girebilecek pek ¢ok feri meseleye de aktarmak
miimkiin olabilmektedir. Béylece, belki mezheb birikimi i¢inde ayr1 ayr1 deger-
lendirilip hitkmii verilen bircok mesele, aralarindaki ortak anlam sebebiyle bir

araya getirilmekte, daha kiilli fikhi 6nermelere ulagilmaktadir.

Oyleyse Ibn Riigd’iin asil/ustil kavramini hangi anlamlarda kullandi-
ginin tespiti az 6nceki paragraflarda aktarilanlarin keyfiyetini anlama nokta-
sinda 6nem arz etmektedir. Bizim tespit edebildigimiz kadariyla Ibn Riisd bu
kavrami, kendisinden 6nceki literatiirdeki kullanimina paralel bir sekilde tig

farkli anlamda kullanmaktadir:
a) Hitkmiin kendisinden ¢ikarildig: delil.
b) Kiilli kaide.

c) Benzer birka¢ meseleyi caust alunda barindiran daha umumi me-
seleler. Yani kendisiyle alakali pek ¢ok alt meseleye sahip, ya da icerisinde
barindirdigt bir anlam (illet) sebebiyle benzer pek ¢ok meselenin ¢6ziimiini
de beraberinde getiren -0 benzer meselelerin ¢oziimiinde kiyas edilecek asil
kaynak olan- birtakim meseleler. Bunlar bu ¢alismada “kiilli fikhi hitkiimler”

olarak adlandirilmistir.

39 Kaya, Mezheblerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal, 40.
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2.1. Hiikmiin Kendisinden Cikarildig: Delil

Ibn Riisd’tin kullaniminda “ustil” ile kastedilen manalardan ilki, hiik-
miin kendisine dayandirildig: delildir. Ibn Riisd, feri meseleleri incelerken,
genellikle meselenin dayandig: asil olarak, hitkmiin kaynagi olan nassa temas
etmektedir. Burada, her bir hitkmiin kaynagini tegkil eden nassin, o meselenin
aslt oldugu gibi bir itiraz varit olabilir. Buradaki kasit, Ibn Riisd’iin tespitle-
rinin nassin dogrudan delalet ettigi meseleler degil, onunla irtibatlandirila-
cak diger meselelere dair olmasidir. Yani nassin delalet ettigi bir meselede, o
meselenin catsi altina giren diger meselelerin ¢oziimiinde adi gecen nassin
zikredilmesi s6z konusudur. Ornegin “Kim namazin bir rekitina bile yetis-
se, 0 namaza yetismis olur”™® seklinde bir hadis-i serif vardir. Ibn Riisd icin
bu hadisi serif, kapsamina giren pek ¢ok feri meselenin ¢6ziimii noktasinda
bir asil teskil etmektedir. O feri meselelerden biri sudur: Yolcu olan birinin
mukim olan imama uyduktan hemen sonra imamin abdestinin bozulmas:
tizerine seferi olan kisiyi yerine istihlaf etmesi durumunda seferinin dort rekat
kildirmasi gerekir. Ibn Riisd bu hiikmii, yukarida zikredilen ve asil olarak
tespit ettigi hadis-i serife dayandirmaktadir. Seferi, imamla beraber bir rekiu
yakaladig1 an namaza yetigmis olur. Dolayisiyla tabi oldugu imam dort rekat
kilacag: icin kendisine de dort rekit kilmast vacip olmugtur.*!

Bu 6rnekte Ibn Riisd’iin yaptigt sey mezhep icerisinde var olan bir hiik-
miin, kendisi tarafindan tespit edilen mezhebe ait bir asla dayandirilmas ve
meselenin teyit edilmesidir. Her ne kadar burada dogrudan Ibn Riisd tarafin-
dan bir mezhep ii istidlal faaliyeti gergeklestirilmemigse de kendisinden 6nce
mezhep ici istidlal faaliyeti ile ortaya ¢ikan bir meselenin mezhebe uyumunun
saglamasi yapilmaktadir. Bir bagka ihtimal ise birbirinden bagimsiz i¢tihatlar
ile ulagilan farkl: feri hitkiimler arasinda -hepsinin dayandig; asli tespit etmek
suretiyle- baglanti kurarak daha kiilli hitkiimlere ulasma ¢abasidir. Zikredilen
ihtimallerin her biri de Ibn Riisd’iin mezhebin istikrarina katkilarint goster-

mesi bakimindan 6nem arz etmektedir.

40  Ebt Abdullah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi, el-Muvatta’ (Kahire: Darii’r-reyyan

[{’t-tiiras, 1977), Vukicivs-salat, 15; Buhari, Muhammed b. Ismail, e/-Cémiius-sahih (Liibnan:
Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), Mevakitii's-salat, 30; Ebitl-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim,
el-Cami'us-sahih, (Libnan: Dari'l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), Mesacid, 161.

41 ibn Riigd, el-Beyan ve't-tabsil, 2:41.
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Yine ayni asla dayandirilmak suretiyle hitkmii agiklanan bir diger me-
sele bir rekdtina dahi olsa namaza yetisen kimseyi, namaza girmeden 6nce
imam tarafindan yapilan ve sehiv secdesi gerektiren seylerin de baglamasidir.
Ibn Riisd bu meseleyi de, “Kim namazin bir rekitina dahi yetisse o namaza

yetismis olur” aslina dayandirmakeadir.®

Ibn Riisd’iin naslardan tespit ettigi asillara dair bir bagka 6rnek olarak,
taze zeytin ile bir miiddet bekletilmis ve kilo kaybina ugradig: bilinen zeyti-
nin ayni dlgekle degisiminin caiz olmamasi meselesi zikredilebilir. ibn Riisd
benzer sekilde kuru bugday ile yas bugdayin bu sekilde miibadelesinin de caiz
olmadigini belirttikten sonra, yas hurma ile kuru hurmanin miibadelesinin

caiz olmadigina dair hadisin® bu konuda asil oldugunu ifade etmektedir.*

Bir bagka 6rnek, kisinin kendi anne baba ve dedeleri ile ¢ocuklari ve
torunlarinin lehine yapug: sehadetin gegerli olmadigi meselesinde, Restilul-
lah’tan konuya dair gelen su hadisi serifin asil olarak nitelenmesidir: “Hasmun,
zaninin ve komsunun sehadeti gecerli degildir”.*® Hadiste zikredilen “zanin” zan
altinda olan, stipheli anlaminda olup, kisinin anne babasi, dede ninesi, cocuk-

lar1 ve torunlarina dair sehadetinde zan altinda oldugunu ifade etmekeedir.*

Ibn Riisd, bazen bir meseleye dair iki zit goriisiin de aslini zikrede-
bilmektedir. Bu durumda zikrettigi asillar arasinda yapug: tercih ele aldigt
feri meseledeki tercihi de saglamis olmaktadir. Ornegin namazda el ile “ever”
anlamina gelebilecek bir isaret yapmanin namazi bozmayacagina dair ibn

Vehb'e (6. 197/813) ait bir goriisiin dayandigy asil olarak Restilullah’in Kuba

42 Ibn Riigd, el-Beyan ve'r-tabsil, 2:173. Bylece en azindan bu iki meselede ibn Riisd’iin meselelere
yaklagiminda bir celigki olmadigi gériinmektedir.

43 Ebt Abdullah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Esbahi, e/-Muvarta’, (Kahire: Dariir-reyyan
li't-tiiras, 1408/1988), Buyt, 20; Siileyman b. Esas Ebl Davad es-Sicistani, es-Siinen, (Liibnan:
Beyrut: Daril-kiitiibi l-ilmiyye, 2007), Buyt, 18; Ebti sa Muhammed b. Isa b. Sevre Tirmizi, e/-
Cami‘us-sabih, (Liibnan: Darivl-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), Buyt, 14; EbG Abdirrahman Ahmed b.
Suayb b. Ali Nesai, es-Siinen, (Liibnan: Darivl-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), Buyti, 36; Ebu Abdullah
Muhammed b. Yezid Ibn Méce, es-Siinen, (Liibnan: Darit’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), Ticarat, 53.

44 Ibn Riigd, el-Beyan, 7:396. ibn Risd’iin “asil” olarak niteledigi bu fikhi énerme, kendisinden

onceki sadece er-Tebsirada gegmekte fakat “asil” olduguna dair bir ifade gegmemekeedir. Boylece
mezheb birikimi icinde yer alan bu fikhi hitkkmiin bir “asil” olarak tayin edilmesinin Ibn Riisd
tarafindan yapildig anlagilmaktadur.

45 Malik b. Enes, el-Muvatta, Akziye, 5.
46 Ibn Riisd, el-Beyan ve't-tabsil, 9:447 .
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mescidinde oldugunu duyan Ensar’in oraya gittiginde namazda oldugu halde
Restlullah’a selam vermeleri ve onun da eliyle selamlarini aldigina dair rivaye-
ti" gostermektedir. Buna mukabil Ibn Riisd, Imam Malik’ten aksi yonde bir
goriisiin de rivayet edildigini belirtip buna delil olarak Ibn Mestid’un aktardi-
g1 bir baska hadisi*® zikreder. Sonrasinda bu iki asil arasinda tercihte bulunur.®

Ibn Riisd, zaman zaman bir fikth babinin tamamina dair asillart da
zikretmektedir. Ornegin sular bahsine, bu konuda asil teskil eden ayet ve ha-
disleri zikrederek baglamaktadir. Buna gore biitiin bir sular bahsine asil tegkil
edenler: “Biz, gokyiiziinden temiz bir su indirdik™°, “Temizlenesiniz diye size
gokyiiziinden su indiriyor™' ve “Eger su bulamazsaniz temiz bir toprak ile te-

»2 ayet-i kerimeleri ile Ibn Riisd’iim hadis olarak zikrettigi;

yemmiim yapin
Allah suyu temiz olarak yaratti. Onu hicbir sey kirletemez. Ancak rengi, tad:s ve

kokusunu degistiren miistesna’™? ciimlesidir.>

2.2. Kiilli Kaideler

Ibn Riigd’iin “ustll” kavramu ile kastettigi seylerin ikincisi kiilli kaide-

lerdir.”® ibn Riisd, fiirti-1 fikih meselelerini incelerken, zaman zaman mezhep

47 Eblbekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali Beyhaki, es-Siineniil-Kiibra, (Haydarabad: Daireti’l-mearit
f'l-Islamiyye, ts.), 2:259-260.

48 Ibn Rigd’iin aktardigs lafizlardan farkli olsa da anlam olarak ayni olan rivayetler igin bk. Nesai,
Sehv, 20; Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned,
(Kahire: Miiessesetii Kurtuba, t.y.) 1:415.

49 Ibn Riisd, el-Beyan vet-tahsil, 2:155-156. Ibn Riigd’iin bu iki asil arasinda tercihte bulunurken
dayandig sey yine konuya dair bir bagka asil olan, selam verildiginde misliyle ya da daha giizeliyle
karsilik verilmesini emreden ayet-i kerimedir (en-Nisa 4/86).

50  el-Furkan, 25:48.

51  el-Enfal 8:11.

52 en-Nisa 4:43.

53 Ibn Riigdiin hadis olarak zikrettigi bu ciimleyi, en azindan bu sekliyle herhangi bir kaynakta bulan
madik.

s4  Ibn Riisd, el-Mukaddiméitiil-miimehbidit li bindi ma iktedathu rusimiil-Miidevvene mine'l-ahki-
mi s-ser‘iyyit ve'r-tabsilitiil-mubkemat li iimmehati mesiilibel-miigkildr, thk. Muhammed Hacdi,
Said Ahmed A‘rab (Tunus: Darivl-Garbi’l-fslami, 2014), 1/85. Ibn Riisd bu tavrini el-Mukad-
dimar'ta genellikle siirdiirmekte ve konu baglangiclarinda o konuya asil teskil eden naslari zikret-
mektedir. Ornekler icin bk. Ibn Riisd, el-Mukaddimait, 1:190, 543, 562, 573, 629; 2:190.

55  Aise Lerevi de asil ile kiilli kaide arasinda umum-husus iliskisi kurmakta ve her kiilli kaidenin bir

astl oldugu ancak tersinin sz konusu olmadigini ifade etmektedir. Ancak Ibn Riisd’iin el-Beyan'da
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icerisinde yerlesmis bir takim kiilli kaidelerden de istifade etmektedir. Zikret-
tigi kaideleri, ele aldig1 fer! meselenin dayandigi asil olarak gostermekeedir.
Ibn Riisd’iin, inceledigi feri meseleleri kiilli kaidelere irca ettirmesi, Maliki
mezhebinde yer alan kiilli kaidelerin bir araya getirilmesi ve béylece mezhebin

karakteristik 6zellikleri tizerine baz1 ipuglarinin tespitine de firsat sunmakeadir.

ibn Riisd, zikrettigi kiilli kaidelerin daha iyi anlasilmast i¢in temsiller
getirmektedir. Bu temsiller de bazen kaidenin daha iyi anlagilmasi, bazen ka-
ideden ¢ikan diger feri meselelerin zikredilmesi, bazen de kaidenin istisnasini
zikretmek i¢indir.® Diger taraftan zaman zaman zikrettigi kaidelere dair istid-

lalde bulunmakta, kaidelerin dayanagini zikretmektedir.””
Ibn Riisd’iin zikrettigi baz1 kiilli kaideler sunlardir:
1. Hiikiimler isimlere degil, manalara taalluk eder.’®

Bu kuralin farkli sekilde ifade edilmis 6rnekleri de mevcuttur. Ornegin
yemine dair bir meselede Ibn Riisd, yeminde lafizlara degil anlamlara itibar

edilecegine dair bir asli zikretmektedir.”

Burada Ibn Riisd’iin bu kurali zikrettikten sonra bu kuralin Irak ehline
ait oldugunu belirtmesi de 6nemlidir. Zira tespit edilebildigi kadariyla ibn
Riisd 6ncesi Maliki kaynaklarinda bu kaide yer almamaktadir.

2. Siiphe, yakini etkilemez: Hristiyan birinin elini daldirdigi sudan

abdest alinamayacag; seklindeki Malik'e ait goriisten kastin ne olduguna dair

asl/ustl tabiri ile genellikle kiilli kaideleri kastettigine dair ifadeleri ihtiyatla karsilanmalidir. Bkz:
Aise Lerevi, Menheciit-Tevcih vet-talil bi'l-kavi ‘idi I-fikhiyye ‘tnde Ibn Riisd el-Ced fi'I-Beyin ve't-tah-
sil (Kahire: Darii’s-selam, 2017), 128-129.

56 Lerevi, Menbeciit-tevcih ve't-talil, 140-143.
57 Lerevi, Menbeciit-tevcih vet-ta'lil, 143-145.

58 Bazt ornekler igin bk. Ibn Riigd, el-Beyan vet-tabsil, 1:57; 7:143; 9:437. Bu kural Mecelle'nin de kiilli
kaideleri arasinda 3. maddede yer almakeadir: ( jLodis BWU Y Gleally dolicdd s gaall 33 01)

59  Ibn Riigd, e/-Beyan vet-tabsil, 3:121. Bu asla yapilan bir bagka atf igin bk. Ibn Riisd, e/-Beyan ve'-
tahsil, 6:9.

60  Kaide Hanefllerden Serahsi’nin el-Mebsut'un'da zikredilmektedir. Bkz. Semsiileimme Ebubekir
Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, e/~-Mebsit, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1983), 22:23.
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iki tevil farkli tevil sunan Ibn Riisd, her iki tevilinin dayandigini da “siiphe,

yakin olani etkilemez™" kaidesine dayandirmaktadir.®

Bir baska 6rnekte, uykudan uyanan kisinin ellerini yikamadan daldir-
dig1 suyla abdest alinmasi halinde, Imam MaliKe gore, elinde pislik oldugunu
bilmedigi siirece bunda bir beis yoktur. Ibn Riisd, bu goriisii, “sek, yakini

etkilemez” kaidesini zikrederek teyid etmektedir.®®

3. Beraat-i zimmet asildir: Kendisine verilen emanet bir sey geri istendi-
ginde, yillar 6nce onu kaybettigini, sonradan bulmayi imit ettigini ancak bula-
madigini ifade eden birinin, Ibnirl-Kasim’a gore ifadesi dogrulanir ve tazminle
yiikiimlii olmazken, Asbag b. Ferec bu kisinin tazmin sorumlulugunun oldu-
gu kanaatindedir. Ibnir'l-Kasim’in goriisiinii tercih eden Ibn Riisd, bu tercihini
“beraat-i zimmet asildir” kaidesine dayandirmaktadir.** Dolayistyla emanet alan

kisi, bir kast1 ya da ihmaline dair kesin bir delil olmadik¢a sorumlu tutulamaz.®
4. Zarar vermek ve zarara zararla karsilik vermek yoktur.*

Ibn Riisd kiilli kaideleri zikrettigi gibi, kaide mesabesinde olmayan bir

takim “zabit’lar da zikretmekrtedir. Ornek olarak sunlar zikredilebilir:

1. Delil iddia sahibine, yemin ise inkér edenedir: Dogrudan hadisi serif laf-
zindan alinan bu kural, yargilama hukukunda tiim mezhepler tarafindan kul-
lanilan bir kiilli kaide olmustur. Ibn Riisd de zaman zaman bu kaideye atifta
bulunmaktadir®”

2- Yemin, yemin edenin niyetine gore gecerlidir, lehine yeminde bulunulan

kisiye gore degil: Nikiha dair bir meselede kiz tarafinin nikdhin sart olarak

61  Mecelle 4. maddede de bu kural; “Sek ile yakin zail olmaz” seklinde ifade edilmektedir.
62 Ibn Rigd, el-Beyan vet-tabsil, 1, 34.

63 Ibn Riigd, el-Beyan ve't-tabsil, 1:130.

64  Ibn Riigd, e/-Beyan ver-tahsil, 15:311.

65  Bu kaidenin zikredildigi diger 6rnekler icin bk. ibn Riisd, el-Beyan ve'r-tabsil, 1:47; 6:135; 9:45,
156; 13:341; 14:153; 15: 289, 310; 16:47; el-Mukaddimait, 2:191. Bu kaidenin diger ikisinin akn
sine mezhep icerisinde de bir asil olarak zikredildigini gormekteyiz. Bkz, Lahmi, ez-7ébsira, 3:1325;
5:2349; 7:2983; 10:4950; 12:5597; Ibnivl-Kassir, Uyiiniil-edille, 1:168, 424, 499. Bu durumu
da Ibn Ritsd’iin bu kaideyi zikredisi, mezhep iginde var olan bir aslin feri meselelerde kullanimi
baglaminda degerlendirilmelidir.

66 Ibn Riisd, el-Mukaddimat, 3:82.
67  Ibn Riigd, el-Beyan vet-tabsil, 3:51; 4:245; 5:141; 7:358; 8:34,244; 15:316.
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kocadan istedigi yeminin, koca tarafindan farkli bir sey niyet edilerek yerine
getirilmesi ve nikah sonrast bu durumun 6grenilmesi durumunda imam Ma-
lik, nikahin fesh olmayacagi kanaatindedir. Ibn Riisd, MaliK'in bu cevabinin
bu kiilli kaideye dayandigini ifade etmektedir.®

3- Istisna‘da daman yoktur: Uzerinde islem yapmasi igin kendisine verilen ku-
mag parcasinin zayi olmast halinde kisinin sorumlu olmadigina dair meseleyi
ele alan Ibn Riisd, bu konudaki aslin, “Istisna‘da tazmin sorumlulugu yoktur”
kurali oldugunu zikreder. Meselenin ve konuya dair diger alt meselelerin da-
yandigi bu asil Restilullah’in (s.a.v) ecirden tazmin sorumlulugunu distirdi-
giine dair bir hadis-i serife dayanmakeadir.®”

4- Asil olan, kimsenin cinayetini kimseye yiiklememektir: Diyet bahislerinde
atif yapilan bu kuralin dayanagi olarak Ibn Riisd, “Higbir suglu baskasinin
sucunu yiiklenmez””® ayetini gostermektedir. 7!

5- Aligverige en fazla benzeyen gey nikdhtir: Evlendirilmis kolenin satiminda
uhde’? olup olmadigina dair bir ihtilafta Sahntin’'un aksine bunun gegerli ol-
dugunu savunan Esheb’in meseleyi buytia benzettigini ifade eden Ibn Riisd,

[mam Malik'e nispet edilen bu ifadeyi zikretmektedir.”

2.3. Kiilli Fikhi Hiikiimler

Ibn Riisd’in asil kavrami ile kastettigi son mana ise, kiilli fikhi hiikiim-

lerdir. Daha ¢ok mesiilden olusan mezhep miiktesebati cogunlukla birbirin-

den bagimsiz ciizi fikht hitkiimlerden olugsmaktadir. Birbirinden bagimsizdan

kastedilen, aralarinda ortak bir takim anlamlarin bulundugu meselelerin dahi

tek tek incelenmesi ve aralarinda bu ortak anlam vasitasiyla bir bag kurulma-

mus olmasidir. Bu da her bir meselenin tek tek 6grenilmesi gibi kusatilmasi zor

bir durumu gerektirmektedir.

68

69

70
71

72

73

ibn Riisd, el-Beyan ve't-tahsil, 4:375. Kaide, Ibn Riisd 6ncesinde sadece Lahmi tarafindan baskasina

nispet edilerek zikredilmekte ve mezhepte asil olarak kabul edilip edilmedigine dair herhangi bir
ifade yer almamaktadir. Bkz. Lahmi, ez-7ebsira, 6/2740.

Ibn Riigd, e/-Beyan vet-tabsil, 4:243. el-Mukaddimat'ta ilgili konunun hemen girisinde hem kaide

hem de kaidenin dayandigi rivayeti ayni sekilde zikretmektedir. e/-Mukaddimat, 2:243. Ayni kaid2
eye yapilan bir diger auf i¢in bk. e/-Beyan vet-tahsil, 15:336.

el-Enam 6:164.
Ibn Riisd, el-Beyan ver-tahsil, 15:443, 466; 16:55; Ibn Riisd, e/-Mukaddimait, 3:290.

Muhayyerligin disinda kendine 6zgii bir sekilde, mebi‘in saticinin damani altnda kalmaya devam

etmesi anlamina gelen bir kavramdir. Ayrinuli bilgi i¢in bk. el-Baci, Kadi Ebu’l-Velid Siileyman b.
Halef b. Sa‘'d, e/-Miinteka, Kahire: Darivl-fikri’l-Arabi, 1913, IV, 173, 175

ibn Riisd, el-Beyan, 8:349.
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Ibn Riisd, mezhep birikimine ziyadesiyle vakif biri olarak mezhep
mesailinin neredeyse tamamina hikimdir. Ancak biitiin mezhep miintesiple-
rinin de béyle olmalarini beklemek pek miimkiin degildir. Mezhep mesailini
kusatabilmis, meseleler arasindaki ortak anlamlart bulup bunlar arasindaki
bag1 tespit ve tesis edebilecek zihni biitiinliige sahip birinin, killi fikhi hii-
kiimleri tespit edip bunlari “asil” olarak tayin etmesi, sonra gelecek nesli her

bir mesele ile tek tek ugrasmaktan mistagni kilacaktir.

Killi bir fikhi hitkmiin “asil” olarak belirlenip, birden ¢ok ciizi hiik-
miin bu asla baglanmasi temelde iki onemli katki sunmaktadir. [lki, mevcut
mezhep birikiminin daha {ist kavram ve hiikiimlerle ifade edilmesi, bunlarda
toplanmasi ve dolayisiyla daha gelismis ve sistematik bir fikih dilinin olugma-
sidir. Ikincisi ise yeni karsilasilacak meseleler icin, mezhebin temel karakteris-
tigine uygun yeni fikhi hitkiimler olusturulmasina yénelik zemin hazirlanmig
olmasidir. Bir diger ifade ile “asil” olarak tespit edilen bu kiilli fikhi hiikiimler,

tahrice kaynak olma vasfi tasimaktadir.

Diger taraftan ciizi meselelerin bu asillara baglanmasi onlarin dogrulu-
gunun teyidi noktasinda da 6nem arz etmektedir. Bu yoniiyle “asillar” mezhep
birikiminin teyidi vazifesini de gormekrtedir. Bu islevi, mezhep imamlarina
ait goriiglerin de degerlendirilmesini saglamaktadir. Burada iki degerlendir-
meden bahsedilebilir: Birincisi mezhep imamlarinin, verdikleri hitkiimlerde
mezhebin asillarina ne derece riayet ettikleri, mezheple ne derecede uyusup,
ne derece ¢elistiklerinin tespiti; ikinci nokta ise kendi kendileri ile ¢elisip ¢e-
lismedikleridir. Zira Ibn Riisd, Maliki fakihlerinin kendilerine ait asillarint da
tespit etmektedir.

Buraya kadar anlaulanlarin bazi 6rneklerle somutlastirilmasi konunun
vuzuha kavusmasi acisindan onemlidir. Ilk 6rnek olarak su mesele zikredi-
lebilir: Imam Malik'e siipheyi bertaraf etmek igin elbiseye su serpistirmenin
hitkmii soruldugunda yapilmasinda beis olmadig1 cevabini verirken, meseleye
dair agiklamasinin hemen baginda mezhepte karar kilmig bir asli zikretmekte-
dir: “Elbisede necasetinden siiphe edilen bir sey bulunmasi halinde tizerine su

serpilmesi yeterlidir”.”*

74 Ibn Rigd, e/-Beyan ve't-tabsil, 1:80.
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Ibn Riigd’iin asil olarak tespit edip zikrettigi bu kiilli fikhi hiikiim, bir-
den ¢ok feri mesele icin bir asil olarak zikredilmistir. Ayni asla baglanan bazi
fikhi meseleler sunlardir:

* Birisinin yakininda bir binek hayvani bevl eder de kendisine idrar sicramasin-
dan korkarsa, idrar sigradigini kesin olarak bilmedigi siirece ytkamasina gerek
olmay1p su serpmesi yeterlidir.”

e Tuvaletin nemli duvarina elbisesi degen birinin, duvardaki nemin ¢ig digmiis
gibi kiiciik kiigiik tane geklinde olmasi durumunda, elbisesini yikamasina ge-
rek olmayip su serpmesi yeterlidir. (Ancak tam anlamiyla islak olmasi duru-
munda ytkanmasi gerekir)”®

e  Uyandiginda ihtilam oldugunu goren biri, elbisenin meni isabet eden kismini

yikarken, diger kisimlara su serper. (Diger kisimlari yitkamasina gerek yokeur).””

Yukarida zikredilen kiilli fikhi hitkmiin tespiti, bu ve benzeri pek ¢ok
meselenin tek tek degerlendirilerek bir hitkme varilmasini gereksiz kildigt
gibi, bu sekilde benzer meseleler arasinda yapilacak fikhi kiyast da gereksiz
kilmaktadir. Zira zikredilen kiilll 6nerme belirlendikten sonra, bu anlama
sahip tiim meseleler bagka bir isleme gerek kalmadan direk olarak ¢6ziime

kavusmus olmaktadir.”®

Bir baska 6rnek seriketiil-ebd4na dair Ibn Riisd’iin tespit ettigi; “Seri-
ketir'l-ebdan(nin caiz olmasin)da asil, yardimlagmadir” seklindeki asildir. Do-
layisiyla bu asla uymayan, yani yardimlagma icermeyen ebdan sirketleri caiz
degildir. Ibn Riisd’iin bu asla dayandirdigi meseleler ise sunlardir:

e ki ayni meslek sahibinin bir ditkkinda ortak is yapmalari caizken, farklr diik-
kinlarda is yapip, ortak olmalart mekruhtur.”

* Bir golette toplanan ve gole ag atan balikgilardan birinin, “tuttugumuz baliklar
konusunda ortak olalim” demesi {izerine, iglerinden birisinin tuttugu balik-
lart digerlerine vermeyip bu baliklarda kimsenin hakki olmadigini soylemesi
dogrudur. Ciinkii bahsi gegen ortaklik sekli caiz degildir. Dolayisiyla zaten hic¢

kurulmamugtir.®

75 Ibn Rigd, e/-Beyan ve't-tabsil, 1:85.

76 Ibn Riisd, el-Beyan vet-tahsil, 1:161.

77 Ibn Riigd, el-Beyan ve't-tahsil, 1:204.

78 Bu aslin cari oldugu diger meseleler icin bk. el-Beyan, 5:227; 8:231-232; 12:370; 14:178.
79 Ibn Rigd, el-Beyan vet-tabsil, 12:14.

80 Ibn Riigd, el-Beyan vet-tabsil, 12:32.
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* Bir demirci ve bir marangozun, ayn: diikkan icinde ayni iste ortak olmalari,
bahsi gecen iste birbirlerine faydalart dokunuyorsa (yani yapilan is her ikisinin
meslegini birlikte gerektiriyorsa) gecerlidir.®!

e Esheb’in; birbirinden farkli ditkkinlarda ayni iste ortak olunmasinda bir beis

olmadigina dair goriisii, yine bu asla dayanarak gecersizdir.®

Ibn Riisd, mezhebin asillarini tespit edip, meseleleri buna gore de-
gerlendirdigi gibi, basta Imam Malik olmak iizere Ibnir'l-Kasim, Ibn Habib
(6.238/853), Esheb ve Sahniin gibi mezhebin 6nde gelen isimlerinin kendi

asillarinin tespitini de yapmaktadir.®

Ibn Riisd’iin asil olarak tespit ettigi kiilli fikhi hitkiimler, her zaman tize-
rinde ittifak edilen goriisler olmayabilir. Bir baska ifade ile asil olarak tespit
edilen meselede farkli goriisler s6z konusu olabilmektedir. Bu durumda killi
meseledeki ihtilaf, onun altina giren meselelere de benzer sekilde yansimakta-
dir. Thtilafin kaynag: olan asil meseleyi zikretmesi de bir nevi meselenin aslint
tespittir. Ornegin ayaklardan birinin yikandiktan sonra mestin giyilmesi ve di-
ger ayagin sonra yitkanmasi; mestler giyildikten sonra —mesela- bagin mesh edil-
mediginin anlagilmasi gibi feri meselelerdeki ihtilafin kaynaginin, abdest alan
kimsenin her yikadig1 organin o yikamayla temiz mi olacagi yoksa tiim abdest
bitince mi tiim organlarin temiz olacagina dair ihtilaf oldugunu ifade eder.*

Sonug

Maliki mezhebi miintesibi bir fakih olarak Ibn Riisd, gerceklestirdigi telif
ve tedris faaliyetleri ile mezhebe biiyiik katkida bulunmug 6nemli bir fakihir.
Onun mezhebe katkilarinin odaginda, mezhep igi fikhi istidlal faaliyetleri gel-

mektedir. Bu faaliyetinin odak kavramlarindan biri de “ustil” kavramidir.

Ibn Riisd, mezhebin “ustil”iine dair bu vurgusu ile bir yandan o ana

kadar mezhepte olan ve asil olarak tayin edilmis meseleleri tekrar giindeme

81 Ibn Riigd, el-Beyan ve't-tahsil, 12:44.
82 Ibn Riigd, el-Beyan vet-tahsil, 13:45.

83 Ibn Riisd, el-Beyan vet-tabsil, 1:62, 164, 179-180, 191, 202, 209, 225, 234, 239, 371, 411, 424,
511; 2:124; 4/275.
84  Ibnirl-Kasim ve Imam Malik’in griisii her bir aza yikandiginda temiz oldugu seklinde iken Sahntin

aksi goriistedir. Ibn Riisd’tin tercihi ise birinci goriistiir. Ibn Riisd, e/-Beyan vet-tabsil, 1:145. Diger
ornekler icin bk. 1:, 147-148; el-Mukaddimat, 1:577; 3:164.
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getirmis; diger yandan mezhep birikimi icerisinde var olan, ancak asil ola-
rak tayin edilmemis ya da yeterince vurgulanmamis meseleleri tespit ve tayin
etmigtir. Bunlara ek olarak, mezhep birikimine ait verilerden istikra yoluyla

birtakim asillar da kendisi insa etmistir.

[bn Riigd’iin mezheb asillarinin tespitine yonelik ¢alismasinin, biri geg-
mise digeri gelecege bakan iki yoniiniin oldugu gériilmektedir. Bir yonii mev-
cut birikimi temellendirmeye, mezhebe uygunlugunu ortaya koymaya déniik
iken, diger yonii kendisinden sonra gelenler icin tizerine tahricte bulunmaya
hazir malzeme olusturmaya déniikeiir. Ibn Riisd bir taraftan tahricte bulu-
nurken diger taraftan mezhep igerisinde hélihazirda mevcut olan hiikiimleri,
mezhebin bu asillar1 ile degerlendirerek tercihte de bulunmaktadir. Béylece
mezhep asillari stizgecinden gecen hiikiimler mezhep i¢indeki varligini siirdii-
rebilmekte, digerleri ise elenebilmektedir. Bu da mezhebin istikrar kazanmas:
noktasinda Ibn Riigd’iin katkilarindan biri olarak degerlendirilebilir. Boyle-
ce Ibn Riisd, mevcut birikimi teyit edip, sonrasinda bu birikim {izerine inga
edilecek yeni meseleler i¢in bir alt yap: hazirlamak suretiyle adeta kendinden
oncesi ve sonrasiyla bir bag tesis etmektedir. Bu da onun, mezhebin seyri aci-

sindan merkezi bir konumda bulunduguna isaret etmektedir.

Onun aktardigy, tayin ettigi ve inga ettigi bu asillar, kendisinden sonra-
ki literatiirii de etkilemis, zamanla mezhebin temel metinlerinden biri haline
gelmis Mubtasar-1 Halil ile, zellikle kavaid literatiiriiniin énemli kaynakla-

rindan biri de Ibn Riisd’iin eserleri olmustur.
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Ozet

Osmanli Devleti, sayisiz vakif miiesseseleri ve bu miiesseselerin olusturmus oldugu va-
kif medeniyetiyle taninir. Osmanli hukuk tarihi aragtirmalarinda arsiv kayitlari birinci el
kaynak olarak ¢cok degerlidir. S6z konusu arsiv kayitlarinin bir kismi da vakfiyelerdir. Vak-
fiyeler, Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigti Arsivi, bazi kiitiiphaneler, miizeler ile ser‘iyye
sicillerinde yer almakradir. Ser‘iyye sicillerinde yer alan vakfiyelerin giin yiiziine ¢ikarilip
yayinlanmast Osmanli hukuk tarihi 6zellikle fikih ilmi tarihi acisindan biiyiik bir deger ve
onem arz ettigi bilinmesi gereken bir husustur. Bu makalede, Bursa ser‘iyye sicillerinden
B-18 numarali sicilde yer alan vakfiyeler, nce muhteva agisindan incelenip degerlendiril-
mis, sonra vakfiyelerin muhtevast 6zetlenip tablo seklinde gosterilmistir. Sonra miimkiin
mertebe hatasiz bir sekilde okunup Arapga olan vakfiyeler Arapga, Osmanli Tiirkgesi’yle
kaleme alinan vakfiyeler de Osmanl: Tiirkgesi ile bilgisayar ortamina aktarilmigtir. Aka-
binde Arapga olan vakfiyeler giiniimiiz Tiirkgesine terciime edilmis ve Osmanli Tiirkgesi
ile kaydedilen vakfiyeler de transkripsiyon edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, Vakfiye, Ser‘iyye Sicilleri, Fikih.

Transcription and Evaluation of Wagqfiyyas in Judicial Records of Bursa
Numbered B-18 Dated 1008-1009/1599-1600

Abstract

The Ottomans are distinguished by numerous institutions of waqf and the civilization
these waqfs created. Archive records as first-hand sources are very precious for the in-
vestigations of Ottoman law history. A part of these archive records mentioned consists
of wagfiyyas. Archive of General Directorate of Foundations in Ankara, some libraries,
museums and judicial records have these waqfiyyas. It is a fact to be known that bringing
to light and publishing waqfiyyas in judicial records have great importance in terms of
Ottoman law history, especially islamic law history. In this article, firstly, waqfiyyas in
judicial records of Bursa numbered B-18 were examined and evaluated by their contents.
Then, the content of the waqfiyyas was summarized and shown in a table. Later, wagfiy-
yas in judicial records of Bursa numbered B-18 were read flawlessly and the ones written
in Arabic were computerized in Arabic and the ones written in Ottoman Turkish were
computerized in Ottoman Turkish. Afterwards, waqfiyyas in Arabic were translated into
modern Turkish and waqfiyyas recorded in Ottoman Turkish were transcribed.

Key Words: Ottoman, Waqfiyya (Endowment Charter), Judicial Records, Islamic Law.



Giris

Osmanli arsiv kayitlarinin bollugu ve bu kayitlarin tizerinde fikhi ¢alis-
malarin sayisinin ¢ok az oldugu bilinen bir gercektir. Ser‘iyye sicilleri, Osman-
Ii Devleti arsiv kayitlarinin, en orijinali olarak ilk siralarda yer alir. Ser‘iyye
sicillerinde Islam tarihinin, fikih ilmi tarihinin, sosyal ve ekonomik tarihin
teorisi degil pratigi saklidir. S6z konusu ser‘iyye sicillerinin kayitlarinin bir
kismini vakif ve vakfiye kayitlari olusturmakeadir. Vakif kelimesi sozliikte ali-
koymak, durmak ve hapsetmek anlamlarina gelmektedir.! Istilahta ise vakif,
kendisinden yararlanilmasi miimkiin olan bir malir miilkiyetten ¢ikarip, Al-
lal’in miilkii olmak tizere menfaatlerini belirli sartlar ile ebediyen bir hayir
cihetine tahsis ederek temlik ve temellitkten memn@® kilmakur.? Vakfedilen
malin ne kadar oldugunu, hangi hayir islerinde ve nasil kullanilacagini ve ne
sekilde yonetilecegini gosteren senede ise vakfiye (vakifnime) denir.’ Hanefi
Mezhebi'nde Imameyn’nin ictihadi cercevesinde olusmus olan vakif tanimi,
Osmanli uygulamasinda esas alinmistir. Tanimda belirtildigi sekilde bir malin
gelir ve menfaatleri maliki tarafindan bir hayir cihetine ebedi olarak tahsis
edilip hukuki bir islemle kurulan ve Islim medeniyetinin 6nemli kurumlarin-

dan birini teskil eden hayir kurumuna vakif miiessesesi denilmistir.* Bilindigi

1 Mecmau'l-Lugati’l-Arabiyye, “v-k-f, e/-Mu cemu’l-Veciz (Kahire: el-Metabiu'l-Amiriyye, 2008), 678.

2 Bkz. Ibrahim Halebi, Miiltekal-ebhur, thk. Vehbi Siileyman Gavci Albani (Beyrut: Miiesses-
tii'r-Risale, 1409/1989), 1: 399; Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkim fi Serhi Gureri’l-Ahkim (Beyrut:
Daru [hyayi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.s.), 2: 32; Burhaniiddin el-Merginani, e/-Hidiye (Beyrut: Da-
rﬁ’l—ihyéyi’t—Tirﬁsi’l—Arabi, t.s.), 3: 15; Ahmet Akgiindiiz, Islam Hukukunda ve Osmanls Tatbikatin-
da Vakyf Miiessesi (Istanbul: Cihan Matbaast, 1996), 91-94; Hamdi Déndiiren, Giiniimiizde Vakif
Meseleleri (Istanbul: Erkam yaynlari, 1998), 22-23.

3 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vakfiye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1989), 42: 465; Ziya Kazici, Osmanhda Vakif Medeniyeti, 2. Baski (Istanbul: Kayihan
Yayinlari, 2019), 46-47.

4 Valaf ve vakfiye ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kazict, Osmantida Vakif Medeniyeti, 33-131; Hiiseyin
Hiisnii, Abkim-1 Evkif, (Istanbul: Mekteb-i Miilkiye-i Sahane Litografya Destgahi, 1311/1893), 3-85;
Akgiindiiz, Islam Hukukunda ve Osmanls Tatbikatinda Vakif Miiessesi, 90-101; Dondiiren, Giiniimiizde
Vakif Meseleleri, 21-27; Hact Mehmet Giiney — Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlart, 2012), 42: 475-486; Hasan Basti v.dgr., Bursa Vakfiyeleri-1
(Bursa: Bursa Kiiltiir A.S., 2013), 13; Sevim Sezai v.dgr., Osmanly Kurulus Dinemi Bursa Vakfiyeleri (Is-
tanbul: Kayhan Matbaacilik, 2010), 10; Tahsin Ozcan, Osmanls Para Vakiflars Kaniini Dinemi Uskiidar
Ornegi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2003), 1-2; Cafer Ciftci, Bursada Vakiflarin Sosyo-Ekono-
mik Islevleri (Bursa: Gaye kitabevi, 2004), 17; Habib, 4. 1008-1009/m.1599-1600 Tarihli B-18 Numarals
Bursa Ser‘lyye Sicilinin Tasnifi Ve Fikih llmi Agisindan Tahlili, 64-74.
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iizere Osmanlilar giiglii bir vakif teskilatina sahipti. Inceledigimiz kayitlara
bakildiginda ilgili donemde vakiflarin yogun faaliyetlerde bulunduklari anla-
stlmaktadir. Bu baglamda inceledigimiz B-18 numarali Bursa ser‘iyye sicilin-
de, yaklagik 130 vakfin ad: ve kismen de olsa faaliyet alanlari ile bes adet vak-
fiye gegmekeedir. Ilgili kayitlardan bu vakiflarin para vakiflari ve gayrimenkul
vakiflar yahut genel olarak normal vakiflar olup olmadiklar: agik bir sekilde
anlasilmamaktadir. Bu vakiflarin miitevellisi veya miitevellinin temsilcisi vakif
icin vakfa ait olan mal ile baz1 islemler yapmaktadir. Ancak bu vakiflarin ara-
sinda avariz vakiflar’® da yer almaktadir. Bu makalede ise inceledigimiz sicilde
yer alan vakfiyelerin tizerinde durulmustur.

1. Vakfiyelerin Kayit Numaralar1

Girigte isaret edildigi tizere inceledigimiz sicilde bes adet vakfiye bulun-
maktadir. Vakfiyelerin ti¢ti para vakiflart ve digerleri gayrimenkul vakiflar ile
ilgilidir. Vakfiyelerden ikisi Osmanli Tiirkgesi, tigii ise Arapga kaydedilmistir.
[lgili vakfiyelerin gesit ve kayit numaralari su sekildedir:

Vakfiyeler Kayit Numaralari
Para Vakiflart 4B/37, 19A/200, 31B/344.
Gayri Menkul Vakiflar 45A/487, 45B/491.°

2. Vakfiyelerin Igerigi ve Degerlendirilmesi

Vakfiyelerin igerigi incelenip degerlendirilirken vakfiyenin girisi,
vakif kurucularinin cinsiyeti ve kimligi, mekanlari, vakfiye o6zellikleri
(bina, arsa, tarla vs.), vakfin hayri ziirri vakif oldugu, mevkufun tasviri,

vakif sartlar1, miitevellinin kimligi vs. gibi ozellikler belirtilecektir.

5 Avariz vakfi: Bir kdy veya mahalle halkinin 6demekte giiclikk gektikleri avériz, kiirekgi bedeli ve
diger ihtiyaclarina sarf edilmek tizere kurulmus olan akar ve para vakfina verilen isim. Avériz ise Os-
manlt déneminde halktan alinan bir vergi tiiriidiir. Genis bilgi icin bkz. Mehmet Ibsirli, “Avariz”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 4: 109.

6 Bursa Ser‘iyye Sicilleri (BSS), 1008-1009/1599-1600 Tarihli B-18 Numarali Sicil (B-18NS), haz.
Habibullah Habib (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2019).
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1.1 Dua

Inceledigimiz vakfiyelerin en baginda Allah’a hamd-ii sena yer almakta
ve ardindan Peygamber Efendimiz ve onun Ash4b-1 kiramina salat-ii selim
yer almakrtadir. Sonra hayir yapmaya tegvik edici ayet” baglaminda diinyanin
fani ve dhiretin baki oldugu, vakfin 6nemi gibi bilgiler edebi bir tislipla kayit
edilmektedir.® Vakfiyelerde genel olarak gerek basta gerekse sonda hayir dua ve
beddua olmak tizere iki tiir dua bulunur. Ancak inceledigimi vakfiyelerde her-
hangi bir dua bulunmamaktadir. Biitiin bunlar giris kabilinden olup vakfiye-
nin hukuki biinyesinden sayilmazlar. Bu durum miiminler arasinda dayanigma

ve yardimlagma duygusunu pekistirmek agisindan 6nemli rol oynamaktadir.

2.2 Vakifin Ozellikleri

S6z konusu vakfiyelerde giristeki duadan sonra vakifin adi, baba adi,
Islami sifatlart (Hact, Hafiz, Imam vs.), meslegi, ikamet yeri ve comertligi gibi
kisisel bilgileri ve vakfettigi malin miilkiyetinin kendine ait olup tasarrufu
altinda oldugu agik bir sekilde yer almakeadir.” Bu bilgilerin vakfiyelerde yer
almasi fikih ilmi agisindan biiylik 6nem arz etmektedir. Zira fikih ilmine gore
vakifin her seyden evvel vakfedecegi malin miilkiyetine ve vakfetme salahi-
yetine sahip hiir, akil ve balig bir fert olmasi gerekir. Ilgili vakfiyelerde yuka-
ridaki bilgilerin kaydedilmesinden vakiflarin hiir, akil ve balig olduklart net
bir sekilde anlagilmaktadir. Incelemis oldugumuz vakfiyelerin birisinde goze
carpan en dnemli ozellik vakifin kadin olmasidir.’® Bu 6zellik bizi ister istemez
bazi tahminlere gotiirmekeedir. $oyle ki ilgili donemde Bursadaki kadinlarin
bir kismu fikihta kendilerine mutlak olarak taninan 6zel miilkiyetten istifade
ederek ekonomik yonden zengin olup miilklerini istedikleri gibi kullanma
ozgiirliik ve salahiyetine sahip olduklari anlagilmaktadir. Kadin vakiflarin dul

veya evli olmalari, bu durumu degistirmedigi diistintilmektedir.

7 (O b V5 e B3 Y5 s dee bl e 15 U5 Jalll (@15t 0 5ae 60l
Bakara/274: “Mallarini gece ve giindiiz, gizli ve agik olarak hayra sarf edenler icin rableri nezdinde

ecirleri vardir; onlar icin ne korku olacak ne de iiziileceklerdir”. Bkz. BSS, B-18NS, 37.
8 Ornek olarak bkz. BSS, B-18NS§, 37.
9 Ornek olarak bkz. BSS, B-18NS, 37, 200, 487.
10 BSS, B-18NS, 491.

'
l

471

ahiyat..



N 472

[
.

Kocaeli flahiyat Dergisi / Kocaeli Theology Journal

2.3 Vakifin Vakfetme Sebebi ve Gayesi

Inceledigimiz vakfiyelerde vakifin saf bir niyetle Cenab-1 hakk’in rizasini
kazanmak ve ecir elde etmek maksadiyla en giizel ve saglam mallarindan vak-
fettigi goriilmekeedir."' Bilindigi {izere miisliimanlar, asr-1 saddetten itibaren
Kur'an-1 Kerim ve Siinnet’in emir ve tavsiyelerine uyarak birbirlerine yardim
etmekeedirler. Asr-1 saAdette baslayip yeseren ve hala devam etmekte olan Is-
lam1i yardimlagma prensibi, vakif miiessesinin dogmasina sebep olmustur. Bu
sebeple Islam 4leminde 6nem kazanmis olan bu miiessese astrlarca miisliiman
toplumlarinin ozellikle vakif medeniyetiyle taninan Osmanli toplumunun
dini, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayatinda derin izler birakmistir. Boylece
miislimanlar, Cenab-1 HakK’in rizasint kazanmak i¢in kargilikli yardimlagma-
ya bulunmuglar. O yiizden vakif, bir agidan kargilikli yardimlagsma esasina da-
yanan bir miiessesedir denilebilir. Zira gercek anlamda bir toplum hayatinin
saglikli bir sekilde devami, ancak kargilikli yardimlagma ile miimkiindiir. Bir
toplumda tabii afet, savas, isyan, ihtilal ve anlagmazliklardan 6tiirii meydana
gelen felaketlerin ilaci, insanlarin kargilikl olarak birbirleri ile yardimlagmala-
ridir. Ciinkii insanlarin gerek fikri kapasite, gerek bedeni, gerekse ekonomik
gii¢ bakimindan birbirlerinden farkli yarauldiklar: bilinen bir husustur. Bu se-
beple toplumda giigliiler oldugu gibi zayiflar da mevcuttur. Toplumda aséyis ve
huzurun saglanmast, bu iki grubun arasindaki boglugu kaldirmakla miimkiin
olabilir. Bu boglugu kapatmak, ancak gruplarin birbirlerinden uzaklasmama-
lart ve kopmamalari ile saglanir. Bu gruplarin arasindaki yakinlagsmay1 temin
eden en onemli fakeor ise karsilikli yardimlagmadir. Kargilikli yardimlagmanin
iki tiiriinden biri de kargilik beklemeksizin baskasina yardim etmektir. Bu da
vakif miiessesi ile tam olarak gerceklesir. Boylece toplum arasinda sosyal denge
saglanmis olur. Bir miislimanin, diinya medeniyetinin farkli siniflar arasinda,
sosyal baglar1 kuvvetlendirmek, toplumda refah ve saadeti saglamak, fakir ve
kimsesizlere yardim etmekle uhrevi bir kazang elde etmesi gerekir. Bu 6nemli

hususlarin gerceklestirme yollarindan en saglami ise vakif miiessesi kurmakar.

2.4 Mevkufun Tarifi ve Tasviri
Bu boliim vakfedilen mallarin dikkatle tespit edilip 6zelliklerinin en
ince ayrinularina kadar belirtildigi bir boliimdiir. $6yle ki, ilgili vakfiyelerin

bu béliimiinde, vakfedilen mallarin neler oldugu (eger para ise tiirii, mikar,

11 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 344, 487, 491.
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gecerli oldugu ve eger gayrimenkul ise tiirli, miktari, yer ve sinurlari ile nasil
faydalanilacagr) belirtilmistir. Binaen aleyh soz konusu vakfiyelerin ikisi gay-
rimenkul vakiflari ile ilgili olup {igii ise para vakiflari ile ilgilidir. Gayrimenkul
vakiflariyla ilgili olan vakfiyelerin birisinin konusunu bahge ve digerinin ko-
nusunu yerlesim mekan: olusturmaktadir. Bahgenin biitiin 6zellikleri sinir-
lartyla birlikte zikredilmektedir. Yerlesim mekaninin 6zellikleri de bir alt kat
oda, bir yer istii oda, sofa, firin, su varili, serdab, bahge ve tuvaleti oldugu
sinirlariyla birlikte belirlenmekredir. Ilgili ii¢ para vakiflarinin vakfiyelerinde
vakfedilen para ile orani yillik yiizde onbir (%11) olmak {izere muamele-i

ser‘iyye yontemiyle isletilmesi belirtilmigtir.'?

Para vakiflar1 13. yiizyildan sonra giderek biiyiiyen 6nemli bir finans
kaynag olarak bilinmektedir. Para vakiflarinda bir finans yéntemi olarak
muamele-i ser‘iyye islenmigtir. “Osmanli doneminde 6zellikle para vakiflarina
ait paralarin, karz verenin alacagini her an talep edebilmesi hitkmiine takil-
madan ve faiz yasagini aciktan ihlal etmeden belli oranda bir fazlalikla 6diing
verilmesine imkan saglamak tizere fikih literatiiriinde muamele-i ser‘iyye “ine
satigt” olarak da bilinen bir formiilden yararlanma yoluna gidilmistir. Buna
gore once vakif, bor¢ verecegi kisinin sembolik degere sahip bir malini kredi
verecegi para kadar bir bedel kargiliginda pesin olarak satin alir; hemen ardin-
dan bu mal vakif tarafindan belli bir yiizde eklenmis bedelle vadeli olarak ayn1
kisiye satilir. Bu formiil ayni sonucu verecek sekilde kendi icinde bagka tiirli
de diizenlenebilir. Mesela vakfa ait sembolik degere sahip bir mal 6nce vadeli
islemle satilir, ardindan daha diisiik bedelle pesin olarak geri alinir. Muimele-i
ser‘iyye veya kisaca muamele adi verilen bu islemle bir yandan karzdaki vade
belirsizligi sorunu agilmis, 6te yandan kredi ihtiyaclari vakiflara belli bir gelir

13

saglayacak sekilde kargilanmis oluyordu.”

Fetavd Kadihin'da muamele-i ser‘iyye’nin cevaziyla ilgili Belh ulemasi
ve Imam Ebu Yusuf’un gériisleri nakledilmektedir. Belh ulemast bey‘ul-‘1y-

ne’yi kendi zamanlarinda carst pazarda yapilan muamelelerden daha hayirli

12 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 200, 344, 487, 491.

13 Bilal Aybakan, “Muamele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1989), 30: 320.
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bulmaktadir. Ayrica Imam Ebu Yusuf faizden kaginmak amacini tagidigs igin
bu bey‘in caiz ve sevap olacag goriisiindedir.'*

Muamele-i ser‘iyye’nin nasil yapilacagiyla ilgili Ebiissutid Efendi’nin
fetvast soyledir: “Mes’ele: Sthhat tizerine muimele-i ser‘iyye ne vecihle olur?
El-cevap: Miitevelli bir meta‘ ser‘le bin yiiz ak¢eye bey* eyleyiip metd‘t Amr’a
teslim ettikden sonra Amr dahi ba‘de’l-kabz meta‘t Bekr'e bin ak¢eye bey*
ediip akgesin Zeyd’e veriip Bekr dahi aldiktan sonra bine tuta met‘1 miitevel-
liye verse caiz goriilmistiir.”"> Ebtissutid Efendi paranin vakfinin onu on bir
bucuga kadar cevaz vermistir. Soru: vakif ak¢anin onu on bir buguga degin
muameleye verilmesi caiz olur mu? Cevap: olur.'®

Para vakiflari ile ilgili olan ti¢ vakfiyenin birisinin konusunu para vakfi-
nin uygulamada bir gekli olarak bilinen avariz vakfi olusturmaktadir. Ariza ke-
limesinin ¢ogulu olan avariz kelimesi sozliikte sonradan ortaya ¢ikan, sakatlik,
bozukluk ve aksaklik manalarina gelmektedir.'” Binaenaleyh avariz vakfi mahal-
le ve koylerde, geliri s6z konusu olan mahalle, kdy ve halkinin ihtiyaglarina har-
canmak {izere kurulan vakiflardir. Eski zamanlarda avariz vakfi kurulan mahal-
lenin her tiirlii ihtiyag ve sorunlarina mesela yangin, sel felaketi, hastalik, iflas,
yol tamiri, 6gretmen, imam, miiezzin maaglari vs. konularda destek olurdu.'

Nakit paranin vakfinin caiz olup olmayacagi mezhepler arasinda tarts-
mali bir konudur. Biz burada, Hanefi fikih literatiiriinden hareketle konuyu
ele alacagiz.

Imam Ebu Hanife menkul mallarin vakfedilmesinin caiz olmadig1 ka-
naatindeyken, Imam Muhammed Seybani ve Ebu Yusuf halk arasinda 6rf ve
teamiil olunca her ¢esit menkulti vakfetmesinin caiz oldugunu séylemekte,
Imam Ziifer ise menkuliin vakfedilmesini mutlak olarak caiz gérmektedir.
Para vakiflarinin caiz olup olmadigi Osmanli Devleti’'nde 16. yiizyil boyun-
ca hukukcular arasinda tartisma konusu olmustur. Sonugta Ebussuud Efen-

14 Bkz. Kadihan, Fetdva KidiHan, 2: 244-245.

15 Ahmet Akgiindiiz, Seyhiil-Islam Ebiissuiid Efendi Fetvalar: (Istanbul: Osmanlt Arastirmalart Vakfi,
2018), 379.

16 Bkz. Ebiissuiid Efendinin fetvalars, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, nr. 1114, 116.
17 ilhan Ayverdi - Ahmet Topaloglu, “Avariz”, Kubbealtilugat: Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt, 2007), 80.

18 Ozcan, Osmanl; Para Vakiflars kaniini Donemi Uskiidar Ornegi, 80; Dondiiren, Giiniimiizde Vakif
Meseleleri, 86.
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di’nin nakit paray1 da menkul mallar kapsamina alarak, Imam Muhammed’in

“teamiil kriterine” baglamasi sonucunda resmi bir ¢oziime kavusturulmustur."

Fikih literatiiriinde detay bir fikhi konu olan nakit para vakfi mese-
lesi Osmanli Devleti’'nde uygulamada biiyiik 6nem kazanmistir. Nakit para
vakfinin caiz olup olmadigina dair Osmanli alim ve seyhiilislamlarinin uzun
miiddet miinakasa etmeleri, vakfedilen paralarin igletilme yollarindan biri
olan “muamele-i ser‘iyye” usuliiniin Islam dinin yasakladigi “faiz” konusuyla
yakin olmasi ve benzeri sebeplerden dolayi, vakif konusunun en énemli me-
selelerinden biri haline gelmistir. Sonug olarak Hanefi fikih literatiirii ve Os-
manli doktrin ve tatbikatinda nakit para vakfinin cevazina iligkin tercih edilen

goriisiin, hakli sebeplere dayandigini soylemek miimkiindiir.*

2.5 Vakaf Sartlar1

Tahlil ettigimiz vakfiyelerde, vakif vakfettigi mal ve miilkiin icar ve is-
letme bi¢imi ve siiresi, elde edilen vakif gelirlerinin hangi alanlarda nasil sarf
edilecegini net bir sekilde belirtmektedir. Bu béliim vakfiyelerin en onemli
kismint olusturmakeadur. 1lgili vakfiyelerde, giderlerin ¢ogunu uhrevi kazang
gayesiyle dini ve hayri harcamalar teskil etmektedir. Bu gayeyle cogunlukla
gelirler ve vakfedilen evler, miisliimanlarin ibadetlerini yaptiklari camilere ve
cami gorevlilerine tahsis edilmigtir. Gelirler imam, miiezzin ve kayyuma belli
hizmetler kargiliginda (hatim, mevlid ve yasin okunmasi) verilmesi sart ko-
sulmugtur. Ayni sekilde avariz vakiflari vakfiyelerinde gelirlerin mahallenin
avarizina harcanmas sart kosulmustur.”!

2.6 Miitevellinin Kimligi

Miitevelli, vakfiyedeki sartlar ve sert hitkiimler dairesinde vakif islerini
idare etmek icin tayin olunan sahsa denilir.”* Miitevellinin gdrevi ise miitevelli

19 Genis bilgi icin bkz. Kadihan, Ferdvi Kidibin, 3: 306; Semsiileimme Serahsi, e/-Mebsiit (Beyrut: Da-
rit]-Marife, 1993), 12: 45; Kuveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1, el-Mevsiiatiil-Fikhiyyeti'I-Kuveytiyye
(Kuveyt: Darii's-Selésil, 1404-1427/1984-20006), 44: 164; Déndiiren, Giindimiizde Vakyf Meseleleri, 90.

20 Akgiindiiz, Lslam Hukukunda ve Osmanls Tatbikatinda Vakf Miiessesi, 216, 221.

21 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 344, 487, 491.

22 Akgiindiiz, Islam Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Vakif Miiessesi, 298; Omer Demirel,
“1788 - 1808 Tarihlerinde Sivas Ser‘iyye Sicillerinde Gegen Vakfiyeler”, Vakiflar Dergisi 20/20
(Haziran 1988): 379.
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tayin oldugu vakfedilen malin her tiirlii gasp ve tecaviize kargt biitiinliigiinii
korumak, o mali daima iiretim yapacak halde bulundurmak, mali vakifin be-
lirledigi islem bigimiyle isletmek, onun gelirlerini artirmak ve gelirlerini vakifin
tayin ettigi yere harcamak seklinde belirtilmektedir. S6z konusu vakfiyelerde
miitevelliyi, vakif tayin etmektedir. Miitevellilerin isimi, baba ismi, ikametgahi
ve evsafi belirtilmistir.”> Osmanli ddneminde bazi vakfiyelerde vakiflar yakin ak-
rabalarint miitevelli tayin etmek suretiyle vakif gelirlerinin bir kismini ailelerine
aktarmakta ve boylelikle miilklerini korumaya alip siirekli olarak aile fertlerine
is ve gelir garantisi temin etmekteyken® ilgili vakfiyelerde miitevellilerin akraba
veya yabanct olup olmadig: belirtilmemistir. Vakfiyelerde vakiflarin vakfettik-
leri mallart miitevellilere teslim ettikleri ve miitevellilerin de vakfedilen mallar:
teslim aldiklart agik bir sekilde yer almaktadur. [lgili vakfiyelerde miitevellilerin
maagt ve bunlar disinda herhangi bir gérevlinin oldugu yazilmamugtr. #

2.7 Hakimin Karar:

Bu béliimde, vakiftan gercek anlamda degil tescil amagli riict ve mura-
faa ile hakimin vakfin sihhat ve liizumuna dair karar1 yer almaktadir. Séz
konusu vakfiyelerin -biri para vakfi vakfiyesi ve ikisi gayrimenkul vakiflar:
vakfiyesi- tiginde vakif islemi tamamlandiktan ve vakfedilen mali miitevelli
teslim aldiktan sonra, vakif yaptigi vakfindan tescil amagli riicu‘ edip Imam
Ebu Hanife’'nin bu vakfin lazim olmadif goriisiine dayanir. Bu goriise gore
vakfettigi malin tarafina iade edilmesini ister. Miitevelli ise imtina‘ edip Imam
Ziifer'in goriisiine gore zikredilen vakfin sihhatine ve Imam Ebu Yusuf ve
Muhammed kavilleri iizere vakfin sthhat ve lizumuna dayanarak vermek iste-
miyor. Béylece mahkemede hdkim huzurunda aralarinda dava ve miih4same
kilarlar. Hakim de tescil amagli imam Ziifer'in goriisiine gore zikredilen vak-
fin sthhatine ve Imam Ebu Yusuf ve Muhammed kavilleri {izere vakfin sihhat
ve lizumuna hiikiim verir. Hakimin hitkmiinden sonra vakfin seriata uygun,
sahih, lazim, miistehil ve ebedi oldugu belirtilerek su ayeti kerime:

e o 1 O 8005 o)l Lo a1 W6 das B s 45 (45 Baka-
ra/181: “Onu isittikten sonra kim degistirirse giinahi, yalnizca onu degistire-
ne ait olur. Allah her seyi isitir, her seyi bilir.” kaleme alinir ve hi¢bir kimsenin

23 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 200, 344, 487, 491.
24 Bkz. Demirel, “1788 - 1808 Tarihlerinde Sivas Ser‘iyye Sicillerinde Gegen Vakfiyeler”, 379.
25 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 200, 344, 487, 491.
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bu vakfa miidahale edemeyecegi vurgulanir. Ardindan vakfin ecri Allah’a ha-
vale edilip tescil tarihi ve sahitler zikredilerek vakfiye tamamlanir.?® Aslinda
hakimler davaya konu olan bir iddia, bir konu hakkinda hak arama ve sika-
yet olmadik¢a davaya bakmazlar. Bir konunun mahkemeye taginabilmesi icin
miirafaa olmasi gerekir. Sikiyet olmadik¢a dava, dava agilmadik¢a mahkeme-
nin ser‘i olarak tescili de s6z konusu olmaz. Ancak vakfiyeler kisminda mah-
kemelerde riicu davalarinin bulunmasinin sebebi dava kayd: olusmasi icindir.
Yani bu uygulama bir gekli muameleden ibarettir. Dolayisiyla vakfin tescil
edilebilmesi ve ebedi hale gelebilmesi yani mahkemede kayda girebilmesi icin
seklen vazgecilmis gibi yapilarak dava acilir. Bu tiir uygulamanin, mezhep
imamlarinin vakif konusundaki ihtilaflarindan dolay1 ortaya ¢ikan bir uygu-
lama oldugu distintilmektedir. Bu uygulama, vakif hayatta iken kendisinin
pisman olmasi ihtimaline kargi vakfin iptalinin 6nlenmesine iligkin bir ritkiin
haline getirilmistir. Imam Ebt Hanife’ye gore vakif hayattayken vakiftan riicti
etmek miimkiin oldugundan Osmanli Devleti’nin ilk dSnemlerinde baz1 va-
kiflarin vakfin tescilinden sonra mahkemelere bagvurdugu ve yetkililerin zor
durumda kaldig1 diisiintilmektedir. Bu sebepten otiirti Osmanlt vakfiyeleri-
nin % 70’inde ger¢ek anlamda degil tescil amagli riicti ve muréfaa kaydi yer
almaktadir. Oyle ki XVI. yiizyilda bu uygulama vakif miiessesesinde bir nevi
ritkiin haline getirilmistir.”” Bu konuda Ebussutid Efendiden fetva dahi alin-
mistir. Fetvada Ebussutid Efendi bir malin vakfedilip nasil tescil edilecegini
su sekilde anlatmakeadir: Sul: Bir kimse emlakinden bazi nesneyi vakfetmek
istedikte, ne vecihle etmek gerektir vakif lazim ola? El-cevap: Vakfidiip, ma-
sarif-i miiebbede tayin idiip ve miitevelliye teslim idiip ondan sonra hikime
varup vakfidiip masarifini tayin ettigin ve miitevelliye teslim ettigin tafsil ey-
leyiip miitevelli dahi tasdik itdiikden sonra, Imam-1 Azam katinda vakif de-
giildiir yine riicu itdiim emlaki alirim deyu miitevelliden talep idiip, ol dahi
Imameyn katinda lazimdur deyu virmeyiip, hikim dahi vakfin sthhatina ve
lizumuna hitkmetdiim demek gerekir ki aruk donmeye.”® Boylece vakiflarin

26 Bkz. BSS, B-18NS, 37, 487, 491.

27 Hasan Yiiksel, “Vakfiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989),
42: 468-469. Ayrica nazari ve genis bilgi icin bkz. Seyhiilislim Seyyid Feyzullah Efendi, Ferdvi-y:
Feyziyye (yy), 183; Kadihan, Fetdva Kadibin, 3: 278-281; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye
ve Istilahati Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Basimevi, 1967), 4: 330-331; Ebiissutid Efendi,
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hayatta oldugu siirece yaptigi vakiflarindan vazgegmeleri 6nlenmistir. Vakifla-
rin vefatindan sonra vérisleri hak sahibi sifatiyla mahkemelere bagvurup vakif-
tan vazgectikleri takdirde agtiklari dava gegersiz olacakuur. Zira vakif, yukarida
izah edildigi {izere Imam Ebu Hanife disinda diger Hanefi imamlara gore
vikif hayattayken ve Imam-1 Ebu Hanife'ye gore vakifin 6liimiinden sonra la-
zim hale gelmektedir. Dolayisiyla Hanefi imamlarinin tamamina gore vakifin
varislerinin dava acarak vakiftan riicu etme ihtimali yokrtur.

1.8 Tarih

Tarih diger Osmanli vakfiyelerdeki gibi inceledigimiz vakfiyeler