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EDITORDEN

Degerli Okurlar;

Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, altinci
yilinda on ikinci sayisi ile yaymdadir. 2020 yili icinde 6nemli ulusal ve
uluslararasi dizinlerde taranmaya baslayan dergimiz gectigimiz ay iginde de
“Scientific Indexing Services” dizininde taranmaya bagsladi. Ayrica bu
yilsonunda tamamlanacak olan TR Dizin izleme siirecimizin de olumlu
sonu¢lanmasini beklemekteyiz. Her gecen giin daha kurumsal bir yapida
ilerleyen dergimizde, bu sayidan itibaren Hasan Burak Aydin hocamiz, yazim
ve dil editdrii olarak gorev yapmaya basladi, kendisine hos geldin diyoruz.

Bu saymmizda Islam felsefesi, Arapga, Islam hukuku, Tiirk-islam
edebiyati, din egitimi ve Tiirk-Islam sanatlar1 alanlarinda kaleme almmis
birbirinden degerli yedi arastirma makalesi ve bir kitap degerlendirmesi ile
huzurlarmizdayiz.

Birinci makalemiz Birgiil Bozkurt’a ait olup “Muhyiddin Ibn Arabi ve
Abdulhak Ibn Seb’in’in Vahdet Anlayiglarimn Mukayesesi” basligimi
tasimaktadir. Makalede Endiiliislii iki biiyiik diisiiniir Muhyiddin ibn Arabi
ve Abdulhak Ibn Seb’in’in vahdet anlayislar1 karsilastirilmustir. Her ikisi de
ayni kiiltiir ortam1 igerisinde yetisen bu iki diisilinliriin vahdet fikrini
savunmakla birlikte bu anlayisin iceriginde ayrildiklar1 noktalar makalede
incelenmistir.

Ikinci makalemiz Adnan Arslan’a ait olup “Klasik Arap Siirinde
Yerilen Kowi Bir Ahlak: Mal/Servet Biriktirmek” basligini tagiyan makaledir.
Makalede klasik donem Arap sairlerinin siirleri mal yigma hirs1 ve cimrilik
acisindan incelenmistir. Ibnii’r-Riimi, Ebti Temmam, Ebu’l-Atahiye ve el-
Miitenebbi gibi sairlerin siirleri igerik incelemesine tabi tutularak bu iki tema
ele alinmustir.

Ugiincii  makalemiz  Idris Soylemez’e ait olup “Ndbi nin

Hayriyye’sinde Islam’in  Sartlar:” bashgini  tasimaktadir.  Miiellif
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makalesinde, 17. yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinin 6nemli sairlerinden olan
Yusuf Nabi’nin mesnevi nazim tarziyla kaleme aldigi “Hayriyye” eseri
baglaminda, Miisliiman bir gencin egitiminde énemli olan konularin basinda
gelen Islam’1n sartlar1 hususundaki sairin goriislerini ortaya koymaktadir.

Dordiincti makalemiz Sabri Hizmetli’ye ait olup “L ’homme Dans La
Bible Et Le Coran” bashgmi tasiyan Fransizca makaledir. Makalede
Hiristiyanlik ve Islam’m “insan anlayislari” bu dinlerin kutsal kaynaklar
temelinde sunulmaktadir. Miiellif, Hristiyanlik ve Islam’m insanla ilgili
yaklagimlarimi1 Kitab-1 Mukaddes’ten ve Kur’an’dan alintilanan ayetlerle
temellendirmis, bunlar1 yorumlayarak karsilastirma yoluna gitmistir.

Besinci makalemiz Kamran Sokhanpardaz’a ait olup “Safevi
Déneminin Bazi Cami ve Medreselerinde Ser'i Oglen Vaktini Belirleyen
Uygulamalarin Incelemesi” baghgm tastyan Farsca makaledir. Makalede,
Safevi Donemi'ne ait cami ve medreselerdeki ser'i 6glen vaktini belirleyen
uygulamalar incelenmistir.

Altinc1 ve son makalemiz Meryem Sezgin’e ait olup “Osmanli Iktisat
Tasavwwuru ve Modernlesme: 19. Yiizyildan Portreler-Olaylar-Belgeler”
bashigini tasiyan Kitap degerlendirmesidir. Makalede Osmanli’nin iktisadi
tasavvurundaki doniisiimii modernlesme siireci baglaminda ele alan Omer
Karaoglu’nun mezkir kitab1 bilimsel bir titizlik i¢inde incelenmektedir.

Bu vesileyle dergimize makale gondererek katkida bulunan
arastirmacilarimiza, dergimize gelen makaleleri biiyiik bir titizlik ve
akademik olgunlukla degerlendiren hakemlerimize, derginin diizenli sekilde
cikmasimi saglayan yayin kurulumuza ve fniversite yoOnetimimize

stikranlarim1 sunuyor, yeni sayida bulusmak tizere esenlikler diliyorum.

Bas Editor
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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MUHYIDDIN iBN ARABi VE ABDULHAK iBN
SEB‘IN’IN VAHDET ANLAYISLARININ
MUKAYESESI

Arastirma Makalesi

Birgiil Bozkurt*
Makale Gelis: 14.11.2020
Makale Kabul: 16.12.2020

0z

Bu makalede Endiiliislii iki biiyiik diisiiniir Muhyiddin Ibn Arabi (6. 1240)
ve Abdulhak Ibn Seb‘in’in (6. 1270) vahdet anlayislar1 karsilastirilnustir. ibn
Arabi 1165°te Ibn Seb‘in de 1217°de Miirsiye’de dogmustur. Her ikisi de
aym kiiltiir ortamm icerisinde yetisen diisiiniirlerden ibn Seb‘in pek ¢ok
konuda Ibn Arabi’den etkilenmistir. ibn Arabi ve Ibn Seb‘in felsefelerinde
vahdet fikrini savunmuslar ancak bu anlayisin igeriginde ayrilmglardir. ibn
Arabi’nin vahdet diisiincesi “vahdet-i viicid” olarak isimlendirilirken Ibn
Seb‘in ise vahdet anlayisim1 “vahdet-i mutlaka” olarak adlandirmustir. Ibn
Arabi’nin vahdet-i viicud anlayis1 daha ayrtili ve derin bir ézellige, Ibn
Seb‘in’in vahdet-i mutlaka anlayis: ise daha sade bir yapiya sahiptir. Ibn
Arabi diigiincesinde Allah sifat ve isimleriyle varliklarda tecelli etmektedir.
Bu tecellinin gerceklesmesi ise cesitli mertebelerle olmaktadir. Buna karsilik
bn Seb‘in’de varliklarin olusumu ve tecelli konusu yer almamaktadir. ibn

Seb'in, varlik olarak sadece Allah’1 goriir ve gergekligi yalnizca Allah’a

* Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Islam Felsefesi
Anabilim Dali, Mardin, Tirkiye, birgulbozkurt@artuklu.edu.tr, ORCID: 0000-
0001-5326-5393.

Autf igin; Birgiil Bozkurt, Muhyiddin ibn Arabi ve Abdulhak ibn Seb‘in’in Vahdet
Anlayiglarinin Mukayesesi, Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi
Dergisi 6, sy. 2 (2020): 311-368, DOl:
https://doi.org/10.32955/neu.istem.2020.6.2.01

Copyright © 2020. Telif hakk: yazar(lar) tarafindan YDUISTEM e devredilmistir. Bu makale, Creative Commons Atif
Lisansinin (http://creativecommons.org/licenses/by/4.0/) hiikkiim ve kosullar1 altinda dagitilan agik erigimli bir
makaledir.
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verir. Ibn Seb‘in vahdet-i mutlaka fikriyle ibn Arabi’nin diisiincesini daha
ileri bir diizeye gotiirmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Endiiliis, ibn Arabi, Ibn Seb‘in, Vahdet-i viicid,
Vahdet-i mutlaka.

The Comparison of Muhyiddin Ibn Arabi and Abdulhag lbn
Sab‘in’s Understanding of Unity (Wahdah)

Abstract

In this article, the idea of unity of two great Andalusian thinkers Muhyiddin
Ibn Arabi (d.1240) and Abdulhaqg Ibn Sab‘in (d. 1270) were compared. Ibn
Arabi was born in 1165 Ibn Sab‘in was also born in 1217 in Murcia. Ibn
Sab‘in was influenced by Ibn Arabi in numerous issues, both two thinkers
growing up in the same cultural environment. Ibn Arabi and Ibn Sab‘in
defended the idea of unity in their philosophy but they were separated in the
content of this understanding. While Ibn Arabi’s thought of unity was named
as “wahdat al-wujiad” (unity of being), Ibn Sab‘in called his thought of unity
as “wahdat al-mutlaqa” (absolute unity). Ibn Arabi’s thought of wahdat al-
wujad has a more comprehensive and profound feature, Ibn Sab‘in’s thought
of wahdat al-mutlaga has a modest structure. In Ibn Arabi’s thought Allah
(God) is manifested in beings with his attributes and names. The realization
of this manifestation takes place at various levels. On the contrary the
formation and manifestation of beings does not exist in Ibn Sab‘in. He
accepts only Allah as being and contributes the truth only to Allah. Ibn Sab‘in
took Ibn Arabi’s thought to an advanced level with his notion of wahdat al-

mutlaga.

Keywords: Andalusia, 1bn Arabi, 1bn Sab‘in, wahdat al-wujtd (unity of

being), wahdat al-mutlaga (absolute unity).
GIRIS

Endiiliis diistincesinin ve tasavvufunun zirve isimlerinden biri

olan Muhyiddin Ibn Arabi gerek kendisinden sonra kavramsallastirilan

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari
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“vahdet-i viiciid”! goriisii gerekse de Miirsiye’de baslayan ve Sam’da
nihayete eren hayat hikayesiyle arastirmacilarin her zaman dikkatini
cekmistir. Ibn Arabi’nin sistemlestirdigi diisiinceler, dogup biiyiidiigii
Endiiliis topraklar1 kadar Kuzey Afrika ve Anadolu’ya kadar uzanan
genis bir cografyayr da etkilemistir. 1217°de Endiiliis’iin Miirsiye
sehrinde dogan Abdulhak Ibn Seb‘in de Ibn Arabi gibi filozof-sifi
ozellige sahip bir diisiiniirdiir. Genglik yillarinin biiyiik ¢cogunlugunu
Endiiliis’te gecirmis, pek ¢ok Endiiliislii diistiniir ve mutasavvif gibi
Dogu’ya seyahat ederek Sebte, Misir, Tunus ve Mekke’de
bulunmustur. 1270’te Mekke’de 6ldiigiinde ardinda Biiddii’I-Arif, el-
Ecvibetii’s-Sikilliyye (Sicilya Cevaplary) gibi eserler ve tasavvufi
icerikli ¢ok sayida risaleler birakmistir. Ibn Arabi ile aym Kiiltiirel
ortamda dogmus ve biiyiimiis olan ibn Seb‘in’in gerek hayat
hikayesinde gerekse de diisiincelerinde Ibn Arabi’den ¢ok fazla izler
bulunmaktadir. 1ki diisiiniiriin ~ birbirlerini gordiiklerine dair
kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlamasak da ibn Seb‘in’in ibn
Arabi’den haberdar oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Ibn Seb‘in’in bazi
risalelerinde Ibn Arabi’den beyitler aktardigim gérmekteyiz. Ayrica
fbn Seb‘in diisiincesinin temel tezi olan “vahdet-i mutlaka”?
ogretisinde Ibn Arabi etkilerini yogun bir sekilde bulmak
miimkiindiir. Sadece vahdet konusunda degil diisiince kaynaklari,

metot, bilgi, niibiivvet, ahlak vb. konularda da Ibn Arabi’den etkiler

! Bu kavram Arapga olarak “vahdetii’l-viicid” seklinde olsa da Tiirkge literatiirdeki
yaygin kullanimi “vahdet-i viicd” seklindedir. Biz de bu calismada Tiirkge
kullanimint tercih ettik.

2 “Vahdet-i mutlaka” ifadesinin Arap¢a okunusu “el-vahdetii’l-mutlaka” seklindedir.
Bu kavram literatiirde heniiz yaygin bir sekilde kullanilmadigi i¢in biz bu ¢aligmada
her iki bi¢imini de kullandik. Ozellikle orijinal metinlere atifta bulununca Arapga
seklini tercih ettik.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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tasimaktadir. Ancak her iki distiniiriimiiziin diisiincelerinin temelini
vahdet fikri olusturdugu i¢in oncelikle bu konuda aralarinda bir
karsilagtirma Yyaparak benzerlik ve farkliliklarini ortaya koymak
gerekmektedir. Nitekim Ibn Arabi ile ilgili arastirmalarda 6nemli bir
isim olan Michel Chodkiewicz de bu gerekliligi su sekilde ifade
etmistir: “(...) Ibn Arabi’ye tahsis edilecek bir eserde, Seyh-i
Ekber’in 6gretisiyle burada ana hatlariyla 6zetledigimiz Budd adli
eserin yazarmin (Ibn Seb‘in) 6gretisinin karsilagtirmali bir analizinde
yogunlasmay1 6neriyoruz.”

Bu nedenle ¢alismamizin amaci Ibn Arabi’nin vahdet-i viictd
ogretisiyle Ibn Seb*in’in vahdet-i mutlaka anlayisinin benzer ve farkli
yonlerini karsilikli olarak sunmaktir. Bu amacimizi gergeklestirirken
oncelikle her iki diistiniiriin varlik anlayislarini ortaya koyup akabinde
vahdet diisiincelerini belirlemeye c¢alistik. Bundan sonra her iki
diisiniiriin vahdet anlayislarim1 mukayeseli olarak ortaya koyduk.
Mukayese boyunca yapilan tartigmalarda ibn Arabi ve ibn Seb‘in’in
varlik felsefesi alanindaki goriislerini esas aldik. Gerek vahdet-i
mutlaka gerekse vahdet-i viicid ogretisinin bilgi, ahlak vb.
konulardaki  yansimalarmma makalemizin  siirlarin1  asacagi
diisincesiyle yer vermedik. Yine her iki disiliniriin vahdet
anlayiglarinin tasavvuf literatiirinde yer alan vahdet-i suhtd ve
felsefe tarihindeki panteizm, panenteizm vb. disiincelerle
mukayesesine de makalenin sinirlarini asacag igin deginmedik. Ibn
Arabi hakkinda literatiirde yeterince ¢alisma bulundugu igin, biz bu

makalede gérece daha az bilinen Ibn Seb‘in’in diisiince diinyasini

3 Michel Chodkiewicz, “Giris”, Abdullah b. Mes‘ud Balyani, Mutlak Birlik Nefsini
Bilen Rabbini Bilir icinde, Haz. Ali Vasfi Kurt, Insan Yaynlari, Istanbul 2003, s.
27.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari
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tanitmaya daha fazla agirlik vererek alan arastirmacilarma yeni
calisma sahalar1 agmay1 hedefledik. Ayrica Ibn Seb‘in, Ibn Arabi ile
benzer diisiince kaynaklarma ve goriislere sahip olsa da onun Ibn
Arabi’yi sadece takip eden bir diistiniir mii yoksa ondan bagimsiz bir

diistiniir mii oldugu sorusuna da cevap vermeye calistik.

1. ibn Arabi’nin Vahdet Anlayist

Ibn Arabi’ye gore mutlak varlik ya da kiilli varlik Allah’tir ve
var olan her seyin kaynagidir. O, kendiliginden var olandir, kadim ve
ezelidir. Cogalma, boliinme, degisme ve yenilenme kabul etmez.
Onun sekli, sureti ve haddi (tanimi) yoktur. Bilgimiz igerisinde yer
alan her sey sinirli, mukayyet bir varliga sahiptir. Bu sinirli varlik
kendi kendisinin kaynagi olamaz. Dolayisiyla biitiin bu varliklarin
kaynagi olan mutlak bir varlik bulunmalidir. Filozoflarin yaptigi
kadim ve hadis varlik ayirimi tamamen istilahi bir ayirimdir. Ciinkii
bu durumda hadis varliga zaten “varlik” lafzinin verilmesi dogru
degildir. Ciinkii hadis olanin varligi kendinden olmayip ancak kadim
olanin varligi ile vardir. Bu durumda varlik bir olmaktadir, 0 da
mutlak varlik olan Allah’tir. Ibn Arabi’ye goére mutlak varligin
mahiyeti bilinemedigi gibi O, zati sifatlar1 agisindan da bilinemez.
Hatta O’na mahiyet dahi denilemeyecegi gibi keyfiyet de denilemez.
O’nu bilmenin son noktas1 ancak selbi agidan O’nu tanimaktir. O,

hayy, kayyum, alim, miirid ve kadirdir.*

4 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, Cev. Nuri Gencosman, MEB Yayinlari,
Istanbul 1992, s. 54, 69-70, 75, 97, 101-102, 118; Muhyiddin Ibnu’l-Arabi,
Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Haz.
Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, c. 1, Istanbul 2010, s. 4-8; Ismail Fenni Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, Insan Yaymnlari, Istanbul 2008, s.
11; Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin ibnii’l-Arabi”, TDV Islam Ansiklopedisi, c. 20,

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart
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Ibn Arabi’ye gore evrendeki var olanlar mutlak varligin gesitli
mertebelerdeki tezahiirleri ve goriinimlerinden ibarettir. Yaratiligin
bir amaci vardir ve alem bu amag igin var olmustur. Buna gore yiice
ve essiz olan Allah, sayiya sigmayan giizel isimlerinin a‘yan-1 sabite
alemindeki suretlerini gormeyi dilemis ve bu sekilde kendi sirrini
kendine agmay1 murat etmistir. ibn Arabi ve takipgileri bu goriislerini
aciklamak {izere bazi ayetleri ve bir kisim zayif sayilan hadisleri
yorumlamislardir. Bu dogrultuda en ¢ok dayandiklari hadislerden biri
“Ben gizli hazine idim, bilinmek istedim, alemi yarattim.” seklindeki
hadistir.  Buradan hareketle sifiler “kenz-i mahfi” diye
isimlendirdikleri bir kavram iiretmislerdir. Ozellikle vahdet-i viicid
diisiincesini  savunan dusiintirlerde bu kavram Allah’a isaret
etmektedir.

Ibn Arabi’ye gore Allah gergek anlamda tek varlik olmakla
birlikte onun ¢ok sayida sifati bulunmaktadir. Onun zati bu isim ve
sifatlarla birgok surette tecelli etmektedir. Ornegin suyun tek bir
hakikati oldugu halde bulundugu araziye gore tatli, ac1 ve tuzlu
oldugu gibi bu sifatlar da Allah’ta tam ve kamil olarak bulundugu
halde mahlikatta onlarin istidat ve kabiliyetlerine gore cesitli

derecelerde zuhtir etmektedir.” Mahliikat ancak Allah’in varligiyla

yil 1999, s. 499; Mahmut Erol Kili¢, Muhyiddin [bnii’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri (Viicud ve Meratibu’l-Viicud), Yayimlanmis Doktora Tezi, MUSBE,
Istanbul 1995, s. 178-180; Mehmet Bayraktar, “Ibn Al-Arabi’de Olus ve Varolussal
Cesitlenme”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 25, y1l 1981, s. 349-
350.

5 [smail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii'I-Hafa ve Miizilii’l-Ilbas amma’s-Tehera
mine’l-Ehddisi ald Elsineti 'n-Nds, TIK. Ahmed el-Kalas, c. 2, Beyrut 1996, s. 132.

& Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 22; Ekrem Demirli, Ibnii I-Arabi Metafizigi,
Sufi Kitap, istanbul 2013, s. 77.

7 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 48-49, 76, 109, 127; Muhyiddin Ibnu’l-
Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ¢.1, s. 232-233; Muhyiddin Ibnu’1-Arabi,
Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 2, Tercime ve Serh: Ahmed Avni Konuk,
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var olup ayr1 bir varliga sahip olmadigindan bunlarda ortaya ¢ikan az
sayidaki miikemmellik de gergekte Allah’indir. Bu durumda
mahlikatta goriilen hayat, ilim, irade, kudret vb. sifatlar aslinda
Allah’m mutlak mertebesinden sinirliliklarin bulundugu aleme inmis
olan sifatlardir. Bu nedenle basta insan olmak iizere diger yaratiklar
istidat ve kabiliyetlerine gore ilahi sifatlarin tecelli yerleridir. En
miikemmel tecelli yeri ise “insan-1 kAmil”dir. Insan-1 kamili en iyi
sekilde temsil eden peygamberler ve velilerdir. Insan-1 kdmil Allah’mn
sifat ve isimlerini kiilli surette tecelli ettirir, tim gergeklikleri ve
varlik tabakalarini kendisinde toplar. Bu nedenle ona mikrokozmos,
serefli hiilasa ve en evrensel varlik adlar1 da verilir. Allah’in isim ve
sifatlarin1 saymak miimkiin degildir. Ancak asli sifatlar yedi tanedir.
Bunlar hayat, ilim, irade, kudret, sem‘, basar ve kelamdir. Bunlardan
hayat sifatt diger sifatlardan ©nce olup biitin  mevcudati
kapsamaktadir.®

Mahlikatin ilahi sifatlarin tecelli yerleri olmasi evrendeki birlik
ve cokluk iliskisi meselesini de ortaya ¢ikarmaktadir. ibn Arabi bu

iliskiyi  agiklarken stk stk sembollerden ve tesbihlerden

Haz. Mustafa Tahrali-Selguk Eraydin, Istanbul 2011, s. 277-278; Ertugrul, Vahdet-
i Viicud ve Ibn Arabi, s. 36; Sefa Bardakci, “Ibn Arabi’ye Gore el-Esmaii’l-
Hiisna’nin Sonsuzlugu Meselesinin Yorumu”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, c. 6, sy. 24, Kis 2013, s. 52-53. ibn Arabi diisiincesinde tecelli, gayb ve
sehadet alemlerinden gelen tecelli seklinde iki tiirlii ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda
daha genis bilgi i¢in bkz. Muhyiddin-i Arabi, Fusisu ’I-Hikem, s. 150-151.

8 Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 23-24; ibnu’l-Arabi, Fususu’I-Hikem
Terciime ve Serhi, ¢. 1, s. 15-17; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 11, 35-
37; E. A. Affifi, “Tbn Arabi”, Cev. Mustafa Armagan, Klasik Islam Filozoflar: ve
Diisiinceleri, Ed. M. M. Serif, Insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 364. ibn Arabi
diisiincesinde sifat, zahir oldugunda isim olur. Sifat ismin batini, isim ise sifatin
zahiri, zat sifatin batini, sifat zatin zahiri oldugu gibi isim seyin (esya) batini ve sey
ismin zahiridir. Bkz. Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 35.
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yararlanmaktadir.® Bu benzetmeler mutlak bir birligin var oldugu bir
sistemde Allah ve alem ikiligini var saymaktadir. Ibn Arabi’ye gore
aslinda ikilik ve c¢okluk bir yanilsamadir. Onlar esyanin temeldeki
birligini kavrama konusundaki yetersizligimizin sonucu olan
seylerdir. Gergekte ontolojik olarak tek bir hakikat vardir. Biz sinirli
olan duygularimiza ve akillarimiza gore dis diinyada birgoklugun,
stirekli bir degisim ve donligiimiin oldugunu var sayiryoruz. Buna
“yaratma” diyoruz. Oysa bu durum gercekte degisimin kKendisi igin
soz konusu olmadigr mutlak varligin kendini insanlardan gizleyen
perdeleri agma siirecinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla cogalma
ve cokluk mutlak varligin agiga ¢ikmasinda olup kendisi bunlarin
hepsinden miinezzehtir.'® Bunun yani sira bizim var oldugunu farz
ettigimiz bu ¢okluk, Allah’mn zatiyla degil sifatlar1 vasitasiyla
olmaktadir. Bu durumda zat1 agisindan bakildiginda ayni hakikate “O
Hakk’tir”, sifatlar1 agisindan bakildiginda ise “O halktir” denebilir.
Nasil ki giinesin 15181 bir oldugu halde gesitli renklerle boyanmis olan
camlara aksettigi zaman degisik renklerde goriilmektedir. Bu
durumda alem Hakk’1n zahiri, Hakk ise alemin batin1 olmaktadir. Bu
suretle Hakk, hadiste de gectigi tlizere “halk”in géren gozii, isiten

kulagy, eli, ayag: ve biitiin kuvveleri olmaktadir.*

% Bu tesbihler konusunda bkz. Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri, s. 203-226; Muhammed Mustafa Hilmi, “Sembollerdeki Hazineler ibn
Arabi Sembollerle Ne Anlatmak Istemektedir? Kullandig1 Sembollerin Kaynaklar
Nelerdir?”, Ibn Arabi Amisina (Makaleler), Cev. Tahir Ulug, Insan Yaymlari,
Istanbul 2012, ss. 53-80.

10 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 123; Affifi, “Ibn Arabi”, s. 361-362;
Bayraktar, “Tbn Al-Arabi’de Olus ve Varolussal Cesitlenme”, s. 351-352.

1 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu I-Hikem, s. 72; Ibnu’l-Arabi, Fususu I-Hikem Terciime
ve Serhi, s. 54; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 12; Affifi, “Tbn Arabi”, s.
359-360. Hakk ve halk ikiligi konusunda ayrica bkz. Mustafa Tahrali, “Fususu’l-
Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Bazi Meseleler”, Muhyiddin Ibnu’l-
Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi iginde, C. 1, s. 39-44. Ibn Arabi’nin halk
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[lahi isim ve sifatlarin ilahi ilimde suretleri bulunmaktadur.
Ciinkii Allah; zat, isim ve sifatlarin1 bilmektedir. Ilahi zat 6zel bir
taayyiin ile ilim mertebesinde bu suretlerde tecelli etmektedir. Stfiler
bu hakikatlere “a‘yan-1 sabite”, filozoflar “mahiyet”, Mu‘tezililer ise
“ma‘diimat” demektedirler. Ibn Arabi’ye gore a‘yan-1 sabite, alemde
var olan tim mahlikatin ilahi ilimde sabit olan hakikatlerine,
prototiplerine denmektedir. Goriinen alemdeki nesneler varliga
¢ikmadan 6nce mutlak varlik olan Allah’in varliginda potansiyel
halde bulunmaktadirlar. A‘yan-1 sabite siirekli olarak ilahi ilimdedir
ve Ibn Arabi’nin yaratilis diisiincesini dayandirdigi ikinci onemli
kavramdir. Esas itibariyle yaratilig, Tanri’nin siirekli bu sabit
hakikatlere tecelli etmesinden ibarettir. A‘yan-1 sabitenin yaratilisla
ilgili bagka bir yonii de yaratilisin ezeldeki ilkesi olmasidir. Bu
durumda her seyin ezelde bir ayn’1 bulunmaktadir ve her sey ezeldeki
haline gore dista var olmaktadir. Disaridaki bu var olus da a‘yan-1
sabitenin golgelerinden ibarettir. Bu nedenle ibn Arabi onlarm zahiri
varliktan yoksun olduklarin1 soyler. Vahdet-i viiciidu savunan
diistiniirlerin metinlerinde 6nemli bir yer tutan ve sik¢a gegen “A‘yan
varlik kokusu koklamamustir.” ciimlesi bu anlama gelmektedir.*2

Goriildiigii iizere Ibn Arabi diisiincesinde yaratma kavrami

kelamcilarin kullandigi anlamda mutlak yokluktan var etmeyi ifade

ve Hakk konusundaki goriislerine dair dikkat ¢ekici agiklama ve yorumlar igin bkz.
Abdullah Bosnevi, Kitdbii Tehakkuki’l-Ciiz* bi Sureti’l-Kiill ve Zuhuri’l-Fer® ald
Streti’l-Asl, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, nr. 2129/25, vr. 137a,
138a, 138b, 139b; Birgiil Bozkurt, “Abdullah Bosnevi’nin Vahdet-i Viiclida Dair
Bir Risalesi ya da Kitabii Tehakkuk”, Islami Ilimler Dergisi, yil. 11, c. 11, sy. 1,
Bahar 2016, ss. 47-66.

12 Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 26-27, 74, 80; Ibnu’l-Arabi, Fususu'l-
Hikem Terciime ve Serhi, . 2, s. 10-12; Affifi, “Ibn Arabi”, s. 360-361; Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 21; Demirli, [bnii’I-Arabi Metafizigi, s. 76-77; Kilig,
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 244.
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etmemektedir. Bu yiizden ibn Arabi “icad” ve “halk” kelimelerini
“zuhGra getirme” anlaminda kullanmaktadir. Buna goére yaratma
mutlak varlik olan Allah’in a‘yan-1 sabite dedigimiz ezeli mahiyetlere
“varlik vermesi’nden ibarettir. S6z konusu bu mahiyetler ezeli
oldugundan dolay1 yokluk ve yoktan yaratmak anlamsizdir. Mutlak
varlik, bilgisinde “sabit” bulunan ezeli mahiyetlere varlik verir ve
onlar1 digta izhar eder. Ibn Arabi’de yaratilisin anlami budur.®® Bu
nedenle Ibn Arabi “viiciid” kavramini mahlikat icin kullandiginda
hakiki manasiyla degil anlasilmay1 saglamak igin izafi ya da mecazi
manada kullanmaktadir. Onun var olanlar i¢in kullandig1 “viictd-u
hadis, viicid-u izafi, viicid-u =zilli, viicid-u hayali, viicid-u
mukayyed, viiciid-u mecaz” gibi kavramlar bu agidan hep kurmaca ve
izafi birtakim tabirlerdir. Ciinkii mutlak varlik “bir” iken mimkiin
varlik ¢ok ve gesitlidir. Miimkiin varliklar mutlak varligin ortaya
ciktigi mahallerdir. Boyle olunca ibn Arabi’ye gére bu diinyanin
gergek bir varligr yoktur. O, bir yanilsamadan, vehimden ve hayalden
ibarettir. Biz hayalimizde alemin kendi kendine olusmus, Allah’tan
bagka bir varlik oldugunu zannederiz. Halbuki durum 6yle degildir.
Biz kendimiz de biitiin idrak ettigimiz seyler de bir hayaldir. Bu
durumda biitiin varlik alemi hayal i¢inde hayal olmaktadir. Bu
nedenle dlem meydana gelmeden 6nce Allah’la beraber bir sey var
olmadig: gibi simdi de O’nunla beraber herhangi bir varlik yoktur.
Hatta tahkik ehline goére akil ve his de yoktur. “Allah mevcad idi.
Onunla beraber baska higbir sey mevcid degildi.” anlamindaki hadisi

isiten Beyazid Bistami’nin “Simdi de dyledir.” demesi bu anlami

13 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 53-54; Bayraktar, “Tbn Al-Arabi’de Olus ve
Varolugsal Cesitlenme”, s. 352-353; Demirli, Ibnii’l-Arabi Metafizigi, s. 60-61.
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ifade etmek icindir.** Tbn Arabi bu durumu ayrica Allah’in biitiin
varliklart hem ilmiyle hem de varligiyla kusatmasi seklinde de
aciklamaktadir. Bu nedenle herhangi bir varligin Hakk’in varlig
disinda miistakil bir varligi yoktur. Eger Allah’in varligi disinda
herhangi bir varlik olabilseydi, O’nun sonsuz olan varligina bir sinir
¢izilmig olurdu. Bu da mutlak varlik hakkinda disiiniilemeyecek bir
seydir. Dolayisiyla Allah’in varliginin kusatmamis oldugu herhangi
bir varlik yoktur.®®

[bn Arabi’nin bu diisiinceleri muhaliflerinin onun miimkiin
varliklarin gercekligini inkar ettigini diisiinmelerine sebep olmustur.
Onlarin itirazlarindaki temel kaygi bu disiincenin {inli sofist
Gorgias’in temsil ettigi asir1 kuskuculuga mahsus bir fikir olmasidir.
Fakat Ibn Arabi ve takipgilerinin asil amaci izafi olan miimkiin
varliklarin hakikatlerinin nerede oldugunu gostermeye ¢alismaktir.
Onlarin var olanlara vehim ve hayal demeleri esyanin bu duyulara
nispetle olan varliklarina gore degil var olanlarin tecelli mahalli
olmakla beraber, onlarin gerisinde gercekte Allah’in varligindan
bagka bir sey gormemeleri agisindandir. Bu durumda Kkainat,
varliklara duyu ile bakildiginda hakiki, basiretle bakildiginda ise
vehm ve hayal yani asli yokluk tizeredir. Buna gére varliklarin bir
hakikati vardir, 0 da kendilerinde tecelli eden Allah’in isim ve

sifatlarinin varhigidir. 8

14 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’[-Hikem, s. 109, 118, 120-122; Ibnu’l-Arabi, Fususu I-
Hikem Terciime ve Serhi, €. 1, s. 8-9; c. 2, s. 242-252; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve
Ibn Arabi, s. 13-15; Kili¢, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 190-
191.

15 Mustafa Tahrali, “Fususu’l-Hikem’de Tezadli Ifadeler ve Vahdet-i Viicud”,
Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Fususu’'l-Hikem Terciime ve Serhi iginde, C. 2, s. 15-17.
16 Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 76, 157-158; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve

Ibn Arabi, s. 17; Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, s. 506.
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fbn Arabi’de mutlak varhigin tecellisi birtakim mertebelerde
kendini gostermektedir. Bu mertebeler fikri, “bir” ile ¢okluk sorununu
aciklamay1 hedefler ve her mertebeyle ilgili ¢esitli sorunlar tizerinde
durulur. Bu konu 6zellikle tecerriid, fena, mirag gibi tasavvufi bilgiyle
ilgili kavramlar1 agiklamada da belirleyici bir yer tutar. Ancak sunu
da belirtmek gerekir ki mutlak varligin mertebeler seklinde tenezziil
etmesi bizim a¢imizdan anlasilan bir durumdur. Bu nedenle biz soz
konusu mertebeleri agiklarken dilde birtakim smiflandirmalara
gitmekteyiz. Bu tertip ayrica kesfe ve akla géredir, zaman ile herhangi
bir ilgisi yoktur. Ciinkii mutlak varligin tecellileri onunla beraber
kadimdir. Baslangic ve son ise mahlikata ait bir seydir.}” Yaradilisi
tecelli seklinde aciklayan Ibn Arabi’nin bu konuda Plotinus’un sudir
nazariyesinden etkilendigi bazi arastirmacilar tarafindan ifade
edilmektedir. Ancak “tecelli” olayt sudGrdan farkli olan bir
ogretidir.®® Tasavvufeular igerisinde varlik mertebelerini ikiden
baglayarak yediye kadar siniflandiranlar olmustur. Hatta bu
mertebeleri kirkli ve yiizli tasnifle anlatanlar dahi s6z konusudur.
Mertebelere dair bu fikirlerin hemen hepsi Ibn Arabi’nin yazilarmdan
cikarilmig ise de bu ekole mensup bazi sarihlerce iglerinden bazisi
digerine tercih edilmistir. Ornegin besli tasnifi daha cok Sadreddin
Konevi (6. 1274) esas alirken onun talebesi Saidiiddin Fergani
(6.1300) ise alt1l1 tasnifi tercih etmistir. Ancak tasavvuf literatiiriinde
en c¢ok kullanilan Muhammed b. Fazlullah el-Burhanpiri’nin (6.

17 Demirli, Ibnii’I-Arabi Metafizigi, s. 78; Tbnu’l-Arabi, Fususu I-Hikem Terciime ve
Serhi, c. 1, s. 9-10.

18 Erol Giingér, Islam Tasavvufunun Meseleleri, Otiiken Yayinlari, Istanbul 1996, s.
74. Tecellinin sudiirdan farklilig1 konusundaki agiklamalar konusunda ayrica bkz.
Toshihiko Tzutsu, Ibn Arabi’nin Fusus undaki Anahtar Kavramlar, Cev. Ahmed
Yiiksel Ozemre, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2005, s. 210.
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1620) Tuhfetii’I-Miirsele adl1 eserinde yer alan yedili tasniftir. Bu
eserinde Burhanptri varhik icin yedi mertebe belirlemistir.® Bu
mertebeler su sekildedir:

La-taayyiin Mertebesi: Her tirlii kayit ve sarttan miinezzeh
olan bu “makamsizlik” makaminda mutlak varlik heniiz hicbir
belirme ve tecelli gostermemistir. Ion Arabi bu mertebeyi ifade
edebilmek igin “Gayb-1 mutlak, gaybu’l-gayb, zat-1 ilahiyye,
munkatiu’l-isarat, hakikatu’l-hakayik, hazret-i cem®, hazret-i viictd,
mechulu’n-nat, gayb-1 hiiviyyet, a‘ma-1 mutlak” gibi kavramlar
kullanir. Fakat kullanilan tim bu kavramlar i¢inde bulundugumuz
sehadet aleminin kosullarindan dolay1 bizim tarafimizdan ortaya
konulan ve mutlak varligin idrakin iizerinde oldugunu belirtmek igin
kullanilan birtakim beseri ifadelerdir. Biitiin bu tanimlamalar onu
karsilamaktan uzaktir. Heniiz kendisine viictid dahi denilemeyecek bu
mertebede baska higbir sey olmayip sadece Allah vardir. Bu
mertebenin istiinde baska mertebe yoktur. La-taayyiin mertebesi
Allah’in zati hakikatidir, bu nedenle bilinemez. Bu mertebe her ne
kadar varlik zincirinin baslangici olarak goriinse de zincirin ilk
halkas1 olmayip onun cok iizerindedir. Ciinkii Ibn Arabi’ye gore
Platon, Aristoteles ve Messai filozoflar varlik problemini bilfiil var

olan varliklar iizerinden ele almis ve tartismislardir. Oysa Ibn

19 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 93-94; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn
Arabi, s. 22; Ekrem Demirli, “et-Tuhfetii’l-Miirsele”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.
41, Istanbul 2012, ss. 358-359; Kili, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve
Mertebeleri, s. 199-201; Hiusamettin Erdem, ‘“Sadreddin Konevi’de Varlik
Mertebeleri ve Tbni Arabi ile Mukayesesi”, Sadreddin Konevi “Tasawuf, Felsefe
ve Din”, Necmettin Erbakan Universitesi, Aralik 2018, s. 210-211.
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Arabi’ye gore alem viicld degildir, dlem tim esyaya varlik veren
Allah’a kars1 ontolojik bir fakr igerisindedir.

Taayyiin-i Evvel: Bu mertebede Allah’in zatina, sifatina ve
biitiin var ettiklerine dair bunlar1 birbirinden ayristirmayan icmali ilmi
s6z konusudur. Nitekim bu mertebede zat ve sifat mahlikattan,
mahlikatin bazisi da bazisindan ayrilmaz. Ne mahlikat i¢in Hakk’in
zat ve sifatinda ne de zat ve sifat i¢in bu mahlikatta bir varlik
diisiiniilebilir. Ornegin tahtadan bir kap: yapmadan énce ne kapi icin
tahtada ne de tahta i¢in kapida bir varlik durumundan s6z edilebilir.
Burada esyanin hakikati heniiz bilkuvve mevcuttur. Gergek anlamda
mertebelenme dedigimiz sey burada baslamaktadir. Mutlak varlik
acisindan bakildiginda bu mertebe var olusun baslangicidir. Varliklar
acisindan bakildiginda ise gergek yaratma fiili ancak bu mertebeden
sonra gerceklesmektedir. Bu mertebe mutlak varligin 1a-taayyiin
mertebesindeki mutlak bilinmezlik halinden kendi sifatlarini bilme
mertebesine tenezziilii demektir. Sifatlar bu mertebede mutlak
varligin zatinin ayni oldugundan bu ilim onun kendi zatina olan
ilminden ibarettir. Dolayisiyla burada ilim, alim ve malum birdir. Bu
mertebede heniiz ¢okluk bulunmadigindan filozoflarin “Birden ancak
bir ¢ikar” sdzii sadece bu mertebe icin gegerlidir. Ibn Arabi’ye gore
Allah, alemin var olmasim istediginde bunu kendi zati hakkindaki
ilmi oraninda yapmus, iradesi neticesinde tecelli dalgalar1 yayilmis, bu
yayilma tenzihi tecellilerden kiilli hakikatlere dogru gelismis, bundan

da “heba” adi verilen hakikat olusmustur. Dolayisiyla alemdeki ilk

2 Tbnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 10-11, 109; Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 23; Erdem, “Sadreddin Konevi’de Varlik
Mertebeleri ve Ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 212-213; Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 184-185.
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mevcud hebadir ve yaratilanlarin suret ve sekilleri hebada yer
almaktadir. Daha sonra Allah hebaya nuruyla tecelli etmis, heba da
alemde bilkuvve bulunan her seyi kuvvetleri ve istidatlari
dogrultusunda kabul etmistir. Bu kabulde hebaya Hakikat-i
Muhammediyye’den daha yakin bir sey olmamistir. Ibn Arabi bu
mertebeye farkli birtakim isimler vermistir. Bu isimlerden birisi
“Hakikat-l Muhammediye”dir. Hakikat-i Muhammediyye’nin bir
diger ad1 da akildir, ¢iinkii akil varlikta ilk zahir olan seydir, Allah’in
en oOnce icat ettigi bir nur olup biitiin alemin hakikatidir. Akil
hakikatlerin biitiiniinii ve alemdeki suretlerin hepsini igine alan kiilli
bir alemdir. Bunlarin yani sira akil, “Ey Cabir, Allah Teéla esyay1
yaratmadan evvel kendi nurundan senin peygamberinin nurunu
yaratt1.” hadisi geregince Nur-u Muhammedi; “Allah’in yarattigi ilk
sey kalemdir.” hadisi geregince Kalem olarak isimlendirilmistir.
Ayrica akla ruh-u kiilli, ruh-u kudsi, ruh-u emr-i ilahi, ruh-u a‘zam,
ruh-i alem, insan-1 kamil vb. isimler de verilmistir. Akil, Allah ile
miimkiin varliklar arasinda bir vasitadir.?

Taayyiin-i Sani: Taayyiin-i evvel mertebesinde toplu olarak
bulunan isim ve sifatlar bu mertebede birbirinden ayrilirlar. Ornegin
bir ¢ekirdek bir agacin aslidir. Bu ¢ekirdegi “kendini bilen” farz
ettigimiz zaman kendisinde var olan kok, sap, dal, yaprak, meyve gibi
ayrintilarin onun ilminde ayrismaksizin bulunmasi ve onun bu sekilde

kendi kendini diisiinmesi taayyiin-i evveldir. Ama ¢ekirdegin bu

2 fbnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 11; Ertugrul, Vahdet-i
Viicud ve Ibn Arabi, s. 23-24, 28-29; Erdem, “Sadreddin Konevi’de Varlik
Mertebeleri ve Ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 213-215; Isa Celik, “Tasavvufi
Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayist”, Tasavvuf: Ilmi ve
Akademik Arastirma Dergisi, c. 4, sy. 10, y1l 2003, s. 167-168; Kilig, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 226-235.
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ayrintilar1 kendisinde miicmel olarak diistinmesi taayyiin-i sanidir.
Allah ilk taayyiinde isim ve sifatlarin1 miicmelen bilmektedir. Ancak
isim ve sifatlarin gerektirdigi biitiin kiilli ve cliz’i anlamlarin suretleri
ancak bu ikinci taayyiin mertebesinde birbirinden ayrilmaktadir. Bu
suretler alemdeki esyanin hakikatleri olan a‘yan-1 sabitedir.
Dolayisiyla Ibn Arabi diisiincesinde 6nemli bir yere sahip olan a‘yan-
1 sabite bu mertebede yer almaktadir. Burada varlik noktasinda bir
¢ogalma olmasa da ilmi anlamda bir ayrisma s6z konusudur. Buraya
kadarki ti¢ mertebenin hepsi kadimdir, 6ncelik ve sonraliklar: akli
olup zamana bagli degildir. Bu mertebede “Biz her seyi agik agik tafsil
ettik, agikladik.” (Isra 17/12) ayetine dayanilarak Allah’n tafsili ilmi
dikkate alinmaktadir. Ibn Arabi bu mertebeye vahidiyet, hazret-i
rububiyyet, alem-i gayb, alem-i emr, alem-i melekt, alem-i batin,
alem-i esma, alem-i sani gibi isimler verir.?

Mertebe-i Ervah: ibn Arabi’nin ruh-i a‘zam, miftah-1 viicad,
alem-i emr, alem-i gayb, alem-i melekat vb. isimlerle andigi bu
mertebede a‘yan-1 sabite zahire dogru bir adim daha atarak basit
cevher haline gelmektedir. Bu mertebedeki varliklar kendilerini,
kokenlerini ve benzerlerini idrak etmektedirler. Bunlar cisim degildir
clinkii heniiz madde ve terkip bu mertebede olusmamistir. Bu

mertebedeki varliklar gozle goriilememektedir.?®

22 fbnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 13-15, 109-110; Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 24-25; Erdem, “Sadreddin Konevi’de Varlik
Mertebeleri ve ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 215-216; Celik, “Tasavvufi Gelenekte
Hazarit-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayis1”, s. 168-169; Kilig, Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 236-237.

2 {bnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 24-26, 110-111; Erdem,
“Sadreddin Konevi’de Varlik Mertebeleri ve Ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 216;
Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayis1”, s.
169; Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 249.
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Mertebe-i Misal: Ion Arabi’nin alem-i misal, alem-i hayal,
alem-i semseme, arz-1 hakikat gibi isimlerle andig1 bu mertebede bir
tist mertebedeki basit ve miicerret varliklar zahire dogru bir adim daha
atarak latif ve miirckkep kevni seyler haline gelmektedirler. Bu
mertebeye misal alemi denilmesinin sebebi, dlem-i ervahta bulunan
her bir ferdin cisimler aleminde biiriinecegi suretlerinin birer mislinin
bu alemde bulunmasidir. Bu mertebe bir iist mertebedeki ruhlar alemi
ile bir alt mertebedeki cisimler alemi arasinda bir berzah
durumundadir.?

Mertebe-i Sehadet: ibn Arabi’nin suver-i alem, alem-i kevn-ii
fesad, alem-i ecsam vb. isimlerle andigi bu mertebe artik gozle
goriilebilen felekler ve canlilar alemidir.®

Mertebe-i Insan: Bu mertebe la-taayyiin disindaki biitiin
mertebelerin hakikatlerini kendisinde toplamaktadir. Bu nedenle
mertebe-i camia olarak da isimlendirilir. Bu mertebe son tecelli ve son
elbisedir ki o da insandir. Buradaki elbiseden maksat Allah’in onda
tecelli ettigi surettir. Bu sebeple Allah’in isimlerinin zuhir yerlerine
mecazi olarak “elbise” adi verilmistir. Her mertebe bir ilahi ismin
mazharidir, insan ise Allah isminin mazharidir. Allah ismi hakikatte
nasil biitiin isimler {izerinde bir 6ncelik sahibi ise en son mertebe
olmasina ragmen bu mertebe de hakikatte biitin mertebelerin

tizerindedir. Aslinda insanin hakikati biitiin mertebelerin hakikatlerini

24 {bnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 33-36, 111; Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 26; Erdem, “Sadreddin Konevi’de Varlik
Mertebeleri ve Ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 217-218; Celik, “Tasavvufi Gelenekte
Hazarat-1 Hams veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayisi”, s. 169-170.

% fbnu’l-Arabi, Fususu’'l-Hikem Terciime ve Serhi, c. 1, s. 36-37, 111-112; Ertugrul,
Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi, s. 26; Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1 Hams
veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayis1”, s. 170-171; Kili¢, Muhyiddin Ibnii’I-Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri, s. 250.
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kendisinde topladigindan dolayr onun disinda higbir sey yoktur. ibn
Arabi tim bu mertebeleri birbiri igerisine gegen halkalar olarak
degerlendirmektedir. Onlar her ne kadar miistakil olarak ele alinsalar

da bir biitiine aittirler.28

2. ibn Seb‘in’in Vahdet Anlayist

Abdulhak Ibn Seb‘in’de varlik kavramimnin ne anlama geldigini
aciklamadan once onun varhigi izah ederken kullandigi birtakim
terimlerin ele alinmas1 gerekir. Bunlar hakikat, zat, inniyet, hiiviyet
ve mahiyet kavramlaridir. Hakikat; zatinda degisim olmayan,
bulundugu durumdan farkli bir duruma ge¢meyen, zamana bagl
olarak degismeyen, kendisine zaid olma baglaminda illetlenmeyen,
oldugu durumun disindaki bir duruma c¢evrilmeyen, g¢evrilemeyen
seydir. Hakikat bir seyin mahiyeti i¢in sdylendigi gibi zat1, varligi ve
kendisi i¢in de sdylenir. Hakikat mecazin ziddi olarak da
anlamlandirtlir.  Hepsinden o6nemlisi  hakikatu’l-evvel olarak
sdylendiginde Allah’1 ifade eder.?” Dolayisiyla ibn Seb‘in’de hakikat

% Tbnu’l-Arabi, Fususu’'I-Hikem Terciime ve Serhi, ¢. 1,'s. 112-119; Ertugrul, Vahdet-
i Viicud ve Ibn Arabi, s. 26; Erdem, “Sadreddin Konevi’de Varlik Mertebeleri ve
Ibni Arabi ile Mukayesesi”, s. 218-223; Celik, “Tasavvufi Gelenekte Hazarat-1
Hams veya Tenezziilat-1 Seb‘a Anlayis1”, s. 171-172. Tasavvuf kitaplarinin
¢ogunda taayyiin-i evvel mertebesi ile taayylin-i sdni mertebeleri bir mertebe
sayilldigindan mertebeler bes taneden ibaret kalmis ve bunlara hazarat-1 hamse
denilmistir. Hazarat-1 hamse kavrammi Ibn Arabi de kullanmaktadir. Bkz.
Muhyiddin-i Arabi, Fusisu ’I-Hikem, s. 94; Ertugrul, Vahdet-i Viicud ve Ibn Arabi,
S. 27-28.

27 {smi Bilinmeyen Miiellif, Seriiu Ahd, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, Thk. Abdurrahman
Bedevi, Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terciime, Kahire 1956, s. 80-81. Bu serh
Ibn Seb‘in’in Ahd Ibn Seb ‘in li Teldmizihi adli iki sayfalik bir risalesi lizerine Tbn
Seb‘in’in ismi belli olmayan bir 6grencisi tarafindan yazilmis seksen alt1 sayfalik
uzunca bir serhtir. Bu serhin Ibn Seb‘in’in 6grencisine ait oldugu serhin gesitli
yerlerindeki ifadelerden ve 6zellikle de 108. sayfadaki “Bu konular (nefs) ile ilgili
olarak efendimiz (ibn Seb‘in) Allah kendisinden razi olsun Biiddii I-Arif ve Mesdilu
Sahibi’s-Sikilliye eserlerinde anlatmistir. Oraya bak!” climlesinden anlagilmaktadir.
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genel bir kavramdir ve var olanlarin gergekliklerini, varliklarini ifade
eder.

Ibn Seb‘in’de zat ve inniyet kavramlari ayn1 anlamda kullanilur.
Zat kendisine isaret edilen seydir. Inniyet de varlik anlamindadir.
Nitekim Ibn Seb‘in Allah’m zatini belirtmek isterken “Aniyetu’l-
mutlaka” ifadesini kullanir.?® Ayrica Allah “Inniyetu’l-ila” yani Ik
Inniyet’tir.?® Buna goére Ibn Seb‘in bu kavramlarla Allah’in zatina
isaret etmistir. Mahiyet kavramini ise agik bir sekilde s6ylemese de
onu bir seyin zihindeki varligina isaret etmesi anlaminda kullanir.*
Hiiviyet kavrami Ibn Seb‘in’de net degildir. Bilinmektedir ki hiiviyet
bir seyin dis diinyadaki varligin1 (inniyet) ifade etmektedir.3! Ancak
Ibn Seb‘in’de bu kavram bazi yerlerde inniyetle ayni1 anlamda olsa da
daha ¢ok mahiyetle es anlamli kullanilmistir. Ornegin ona gére Allah
inniyet ve hiiviyeti bir olandir, mimkiin varlik ise hiviyeti
inniyetinden baska olandir.®?

Ibn Seb‘in’de bu kavramlarin netlestirilmesi onun varliktan
neyi kast ettigini anlayabilmemiz i¢in 6nemlidir. Buna gore varlik her
seyin kendisinde hazir oldugu ve bulundugu kaziyyedir. O da ger¢ek
manada tek varlik olan Allah’tir. Allah her seyle beraberdir, ezel ve

ebedde her sey O’nun ilmindedir, ilmi kendisidir. Ona zamanlar

Bu serh Ibn Seb‘in’in Ahd Risalesi’ni agiklamakla kalmamis adeta onun tiim
diistincelerini de ozetlemistir. Serhin miellifinin ismi belli olmadigindan dolay:
yazarin ismini “Ismi Bilinmeyen Miiellif” seklinde yazmay1 uygun gérmekteyiz. Bu
konuda bkz. Birgiil Bozkurt (Giilmez), /bn Seb ‘in’in Hayati, Eserleri ve Felsefi
Goriisleri, Yayimlanmams Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2008, s. 27-28.

28 {bn Seb‘in, Biiddii’I-Arif, Thk. Corc Ketture, Daru’l-Endelus-Daru’l-Kindi, Beyrut
1978, s. 205; Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 84, 88.

2 {bn Seb‘in, Biiddii’I-Arif, s. 55.

%0 {bn Seb‘in, Risale Hitdbulldhi bi Lisdni Niirihi, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 216.

% Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sina’va Gére Yaratma, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari,
Ankara 2001, s. 13-14.

%2 Tbn Seb‘in, Risaletu’l-Kavsiyye, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 10-11, 39.
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atfedilmez. Var olanlarin varligi ancak Allah’la olur. Akledilen ve
hissedilen her sey, duyular ve akil varliktir, mertebedir. Mertebeler
ise gidicidir, vehimdir ve batildir. Sabit olan ise Varlik’tir, Hakk tir,
gercek ve asil olandir. Onun varlikla da vasiflandirilmasi aslinda s6z
konusu degildir. Ancak var olanlara nazaran O’nun hakkinda bu
kavram kullanilabilmektedir.®® Buna gore Ibn Seb‘in’de sabit ve fani
olmak iizere iki varlik mertebesi goriilmektedir.** O, bunun disinda
farkli varlik smiflandirmalar1 da yapmistir. Bunlardan biri islam
filozoflarin1 takip ederek yaptigi Vacibu’l-viicid ve miimkinii’l-
viiciid ayirimudir. Bununla birlikte ibn Seb‘in varlig1 hakiki ve mecazi
olarak da ikiye ayirmistir. Burada hakiki varlik Vacibu’l-viicidu,
mecazi varlik ise miimkiin varlig1 ifade etmektedir.® Varlik, nur ve
zulmet ifadeleriyle de ag¢iklanmustir. Hakk zahirdir, nurdur, apagiktir.
Olus ise tamamen zulmettir. Olustaki zulmet ancak nur tarafindan
kaldirilir.% Ibn Seb‘in’de varlik, mutlak ve mukayyed (ve mukadder)
olarak da kisimlandirilir. Mutlak varlik Allah’tir. Mukayyed varlik ise
miimkiin varliktir. Mukadder ise gelecekte meydana gelecek olan her
seydir. Bu da bir yoniiyle mukayyed varlik sayilmaktadir.®’ fbn
Seb‘in’de miimkiiniin kendi basina bir hakikati yoktur. Onun hakikati
Vacib sayesindedir. Eger Vacibu’l-viicid miimkiin varliklardan

kaldirilacak olsa miimkiinlerin varligit da zatt da séz konusu

3 Ibn Seb‘in, Risale (1), Resailu Ibn Seb‘in iginde, s. 193-194. ibn Seb‘in’in baz1
risaleleri sadece Risale bagligi altinda yer almaktadir. Bu risaleleri birbirinden
ayirmak i¢in numaralandirmay tercih ettik.

% Tbn Seb‘in, Risale (5), Resailu Ibn Seb ‘in i¢inde, S. 305.

% Tbn Seb‘in, Risale (1), s. 193-194; Ibn Seb‘in, Risale (7), Resailu Ibn Seb ‘in iginde,
s. 358.

% fbn Seb‘in, Risale (7), s. 360-361.

37 bn Seb‘in, Risaletu r-Ridvaniyye, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 328.
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olmayacaktir. Biitiin 4lem imkan yo6niiyle bu konuda birdir. Bu durum
ikisi arasinda adeta zorunlu bir iliski gibidir.®®

Vacibu’l-viicid olan Allah’in sifatlar1 bulunmaktadir ve Ibn
Seb‘in sik¢a iizerinde durdugu ve eserlerinde siirekli vurguladigi
sifatlar konusunda filozoflardan ¢okga etkilenmistir. Ona gore Allah
farklilasmaz ve her yéniiyle birdir.3® Onun birligi sayisal anlamda bir
birlik degildir. Ciinkii say1 birlesiktir. Dolayisiyla Allah birlesik degil
basittir. Allah, maddeden uzaktir. Maddeden uzak olunca O’nun i¢in
oncelik ve sonralik séz konusu degildir. ibn Seb‘in’e gére Allah her
yonden yiicedir. Alemin hepsi cismani olsun ruhani olsun fakirdir, tek
zengin O’dur.”® Dolayisiyla O, baskasina muhtac degildir. Ciinkii
baskasma muhta¢ olmak degismeyi gerektirmektedir.** Allah zahir,
batin, evvel ve ahirdir. Kusattiklarin1 bildiginden dolay1 her seyi
bilendir.*> Allah’in haber verdikleri degismedigi gibi ilminde de
degisme olmaz.**Allah istedigini diler. Onun dilemesine hicbir sey
kisitlama koyamaz. Allah’in rahmet sifati sonsuzdur ve biitiin
varliklar1 kapsar; aftan daha genistir; giinahkar ve giinahkar
olmayanlari icine alir.** ibn Seb‘in’e gore Allah her varligin varlik
sebebidir.*® Tiim varliklar varligin1 O’ndan alir. Ciinkii miimkiiniin

kendi basina bir hakikati yoktur. Onun hakikati Vacib sayesindedir.*

38 fbn Seb‘in, Biiddii’I-Arif. s. 285; Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 84, 88,
101-102.

39 [bn Seb‘in, Biiddii ’l-/fnf, s. 138, 172, 204.

%0 ibn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 4.

t fbon Seb‘in, Miildhazdt ald Biiddii'l-Arif, Resailu Ibn Seb‘in iginde, s. 257; ibn
Sebéin, Biiddii I-Arif. . 172.

2 Tbn Seb‘in, Risale (1), s. 190, 193; Ibn Seb‘in, Risale (2), Resailu Ibn Seb ‘in iginde,
s. 260.

3 Tbn Seb‘in, Risdle fi Envari’n-Nebi, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 205.

% Tbn Seb‘in, Risaletu r-Ridvaniyye, s. 316, 328.

% fsmi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 81-82.

% ibn Seb*in, Biiddii 1-Arif. s. 285.
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Allah sebep, varliklar ise sebeplidir. Ibn Seb‘in varliklar arasinda
kendisine sebep dedigimiz seylerin olabilecegini ancak bunlarin
gercek sebepler olmadigi kanaatindedir. Asil sebep Allah’tir. Bu
nedenle ibn Seb*in adet (aliskanlik) kavramini kotii olarak gdrmekte
ve bu kavramin, kalbi, varliktaki birligi gérmekten alikoydugunu
ifade etmektedir.*” Allah mutlak faildir.*® O’nun disindakilerin
mutlak bir failligi s6z konusu degildir. Zira Allah’in disindaki her sey
vehimden ibarettir.*

Ibn Seb‘in’in yaptig1 bu agiklamalar onun felsefesinin temelini
olusturan vahdetii’l-mutlaka diisiincesine adeta bir gecis niteliginde
olan agiklamalardir. Onun savundugu bu vahdet anlayisi Allah’tan
baska hicbir varligin hakikatini kabul etmeyen, vahdetin adeta
zirvesini temsil eden bir diisiincedir. Bu anlayista siniflandirmalar,
kistmlandirmalar ve ¢okluk kétii goriilmiistiir. Ibn Seb*in her ne kadar
varlik konusunda daha once de gectigi gibi birtakim siniflandirmalar
yapsa da onun farkliligi bu ayirimlardan birlige yani vahdete gegmis
olmasidir. Bu durumu onun alem anlayisi, Allah’in sifatlarinin
zatindan ayri olmamasi, Mantik ilmine dair diisiinceleri vb.
konulardaki aciklamalarinda gérmek miimkiindiir. ibn Seb‘in’in
vahdet anlayist Oyle bir noktadadir ki kendisini dahi tanitirken
vahdetle ilgili kavramlar1 kullanmaktadir. Hatta Ibn Seb‘in’de ilm-i

ilahi vahdetin bilgisi i¢in kullanilan bir kavramdir.>® Onun diisiince

47 Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 93-94; 112-113.

%8 [bn Seb‘in, Biiddii’I-Arif, s. 285; Risaletu’I-Fakiriyye, s. 4.

49 Tbn Seb‘in, Risaletu I-Elvihi’I-Miibareke, Resailu Ibn Seb ‘in i¢inde, s. 276.

%0 Tbn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 22; Ibn Seb*in, Vasiyyetu Ibn Seb ‘in li Eshabihi,
Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 314; Omer Bozkurt, “Ibn Seb‘in’in Vasiyeti: Vasiyyetu
Ibn Seb‘in 1i Eshabihi”, Milel ve Nihal, c. 10, sy. 1, Ocak-Nisan 2013, s. 204-205;
Ibrahim Medkur, fi 'I-Felsefeti’I-Islimiyye (Menhec ve Tatbikuhu), Daru’l-Mearif,
1983, s. 56-57.
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diinyasinda bu derece énemli bir yer edinen vahdet-i mutlaka fikrinin
altyapist  Ibn  Seb‘in  tarafindan ¢ok  farkli  sekillerde
desteklenmektedir.

Ibn Seb‘in dzellikle Risdletu’I-Fakiriyye adli eserinde vahdet-i
mutlaka fikrini Aristoteles basta olmak iizere bir¢ok filozof, fakih ve
kelamcidan yararlanarak agiklama gayretine girmektedir. Onun bu
risalede kullandig1 ve vahdet-i mutlaka anlayisina temel teskil eden
en 6nemli kavramlar “fakr” basta olmak {izere “adem”, “ma‘diim” ve
“i‘dam”dir. Son iic kavram aslinda “fakr”in acilimlaridir.>® Bu
kavramlarla ilgili aciklamalarinda Ibn Seb‘in biiyiikk oranda
Aristoteles Metafizik’inde gegen “yoksunluk” ve “yoksun olma”
kavramlarina dayanmaktadir.>? Bunlarin disinda ibn Seb*in’in vahdet
fikrini dayandirdigi diger 6nemli bir kavram da “aynilik / ayn1” (huve
huve) kavramidir. O bu konuda da ayni sekilde Aristoteles’ten
aktarimlar yapmustir.>

Ibn Seb‘in Risdletu’l-Fakiriyye sinde “fakr” ve “ayn” (Huve
Huve) kavramlarini agiklamakta, pesinden bu iki kavrami karsilikli
olarak ele alarak vahdet-i mutlaka diisiincesini anlamamiza yardime1
olmaktadir. Burada Ibn Seb‘in’in yaptigi, miimkiinleri “fakr” ile
temsil etmek ve “ayn1” ile de aslinda yok farz edilen bu miimkiinlerin
Allah’la vahdetini saglamaktir. “Fakr” durumunda olan miimkdiinler,
“gma” durumunda olan ise Allah’tir. Miimkiinlerin bir nevi yok
anlamina geldigini sdyleyen ve bu manaya 6zellikle vurgu yapan Ibn

Seb‘in, hakiki varlik anlamini verdigi ve mutlak varlik kabul ettigi

5 Tbn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 4 -10.

52 Aristoteles, Metafizik, Cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaynlar, Istanbul 1996, s. 278-
279.

53 Aristoteles, Metafizik, s. 255-256.
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Allah’1 da tek gergek varlik olarak gérmektedir. Bu noktada o, “ayni”
kavramini devreye sokarak tek gergek varlik olan Allah’in disinda
kalan varliklarin durumunun ne olacag: sorusunu ele almaktadir. ibn
Seb‘in’in bu soruya verdigi cevap ise “aym1” yani ‘“vahdet”
olmaktadir.>

Ibn Seb‘in “fakr” ve “ayn1” kavramlarma ¢ok sayida anlam
vermektedir. Ancak kisaca ifade etmek gerekirse “fakr”, ihtiyag
duyulan seyin kaybedilmesidir, “adem”le esanlamlidir, “gina’nin
ziddidir, “hadis”in mahiyetidir ve Hakk’in kendisiyle vasiflanmadigi
seylerdir. Cilinkii Hakk bizatihi zengin, disindakiler de bizatihi
fakirdir.>®

“Fakr”mn igerigini olusturan ve onunla ayni anlamlar1 veren
“adem” ise etkide bulunmayan, etkilenmeyen (fiil ve infial degildir)
ve genel olarak sabit olmayandir. Duyu onu idrak etmez, vehim onu
kavrayamaz ve delil ona isaret etmez. Bu 6zellikler “fakr” ve “adem”
icin sdylenebilir ki hepimiz de bu kavramlarin igerisinde yer aliriz.
“Mutlak adem” ise ortaya ¢ikmasi miimkiin olmayandir.>®

“Ma‘dam” (yok / var olmayan) ise yok olandir. Cilinkii onu
varliktan ayirt etmektedir. “Ma‘dim” ayn1 zamanda bir sey olmayan
(leyse bisey*), var olmayandir (leyse bimevcid). Ciinkii var olmayan

“ma‘dim”dur, var olan ise “ma‘diim” degildir.>” “I‘dam”a (yok etme)

5 ibn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 3-12.

% Ibn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 3-4; Fakrim tasavvufi anlamlar1 konusunda bkz.
Isa Celik, “Tasavvufi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akademi Dergisi, c. 3, sy. 2,
Giiz 2001, ss. 191-206.

% fbn Seb‘in, Risaletu’l-Fakiriyye, s. 4-5; ibn Seb‘in’in ademin (yoksunluk) diger
anlamlar1 konusundaki aciklamalari i¢in bkz. Tbn Seb‘in, Risaletu ’I-Fakiriyye, s. 7-
8. Burada anlatilanlarla hemen hemen ayni ifadeler i¢in bkz. Aristoteles, Metafizik,
s. 278-279.

57 Tbn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 8; Ibn Seb‘in’de ma‘diimun gesitleri konusunda
bkz. ibn Seb‘in, Risaletu I-Fakiriyye, s. 8.
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gelince bu kavram bir mana degildir ve bundan dolay1 bir faile
ilismez.>® Ibn Seb‘in “aynilik / ayni” (huve huve) kavramim
netlestirmede filozoflarin goriislerinden yararlanir. O, “ayn1”
kavramini vahdet-i mutlaka diisiincesini izah etmede kullanir. Fakat
bu agiklama ¢ok net degildir. Onun bu konuda bize tavsiyesi biitiin bu
kavramlardan  sonra anlasilan  durumun  Vacibu’l-viicid’a

uygulanmasi seklindedir. Nitekim o bu konuda soyle demektedir:

Huve huve’nin durumu agiktir Ki bir yontiyle bir, bir yoniiyle iki olan
esyalar i¢in soylenebilir. Bunlar1 bil, diistin. Esya i¢in mukavvim ve
miitemmim durumlara bak. Sonra onlar1 ‘huve huve’ye nisbet et.
Sonra sendeki mufariki maddeden soyutla. Mufarik olmasi yoniiyle

onun hiviyetini arit. Onu alametinden soyutla, onun mahiyetini

Vacibu’l-viictd’da tahkik et ve ona ‘huve huve’yi hamlet.>®

fbn Seb‘in bu ciimlelerle vahdet diisiincesine gecis yapar, bu
gecisin anlagilmasini genelde muhataba birakir ve onu bu konuda su
sekilde diisiindiirtir:

Hareket ettirip, hareket ettirilmeyen muharrik iizerinde diistin. Bir

yonden hareket ettiren ve bagka bir yonden hareket ettiren muharrik

% Tbn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 8-9.

5 Ibn Seb‘in, Risaletu’l-Fakiriyye, s. 10. ibn Seb‘in “aym”y1 (huve huve) sdyle
tamimlar: Ornegin birinin digerine ariz oldugu iki sey, insan ve tabibi ele alalim.
Insana tabip ariz olur. Mutlak insana tabip insan ariz olur. Bundan dolay1 tabip
insan, mutlak insanin aynisi olur. Mutlak insan da tabip insanin ayni olur. Durum
bdyle olunca, insanlik ve tabiplik bir seyde ayniyla bulunur ve o da kendisine isaret
edilen olur. Galen i¢in hem insan, hem tabip insanin ikisi de dogru olur. Buna
benzeterek mutlak insanin tabip insan oldugu da dogru olur ve tabip insan mutlak
insanin aynist olur. Bundan dolay1, bu soz kiilli bir ¢ergeve oturtulursa 0 zaman
dogru olmaz. Yani biitiin insanlar biitlin tabip insanlarin aynidir, biitiin tabip
insanlar, insanin aymidir gibi. Ciinkii “O, bil-araz odur.” Once ciiz’i durumlar igin
tahkikle bu durum olur, sonra ciiz’i durumlara benzetilerek kiilli durumlar
dogrulanir. Dolayisiyla, kiilli mana sanki igaret edilen olur. Fakat “huve huve” (o,
odur veya 0) ise, kendisine bir denen her sey i¢in s6ylenir. Unsuru bir olan bu seyler
-ister say1yla isterse shretle ilgili olsun- ona o denir. Aymi sekilde siiregte bir olan
seyler de boyledir. Ibn Seb‘in, Risaletu’l-Fakiriyye, s. 9-10. Krs. Aristoteles,
Metafizik, s. 255-256.
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izerinde diisiin. Hareket ettiren ve disindakileri bir yoniiyle hareket
ettirmeyen ve bu konuda bunun kendisi i¢in miimkiin olmadig: sey
tizerinde diistin. Her seyin yaninda gerekli olan ve onda zahir olanin
izerinde, her geyle birlikte olmasi gereken ve onda zéhir olanin
tizerinde diisin. Bunu anla. Genel (amme) ve 6zel (hasse) zatlar
tizerinde diisiin. Hiiviyyeti aniyetinden bagka olan sey (miimkiinler)
iizerinde diisiin. Aniyeti ve hiiviyeti bir olan (Allah) iizerinde diisiin.
Bizatihi ma‘luliinde etkide bulunan iizerinde diisiin ki bu ma‘lul en
yakin ma‘luldiir. Her seyde gerekli olan ve onda zahir olan iizerinde
diistin. Her seyin yaninda gerekli olan ve onda zahir olan iizerinde
diistin. Her seyden sonra gerekli olan ve onda zahir olan hakkinda, her
seyle birlikte olan ve onda zéhir olan, her seyden 6nce gerekli olan ve
onda biitiin yonleriyle zahir olan {izerinde diisiin. Her seyin ‘biidd’d
olan ve mahiyetinde zahir olan hakkinda, her seyin mahiyeti olan ve
her mahiyette zahir olan hakkinda diisiin. Kendisinden baskasinin

olmadigi, bagka mahiyetin, baska aniyetin olmadig: varlik (Allah)
hakkinda diisiin.. 60

Ibn Seb‘in bu tefekkiirii muhatabina 6giitledikten sonra neticeyi
cok c¢arpici olarak soyle dile getirmektedir:

Sonucta sadece O’nu bulursun. Vahdeti, zatina ve varligina zaid
olmamis bir sekilde bulursun. O’nun bu durumu miimkiin
varliklarinkine benzemez. Ornegin soziin konusanla ve konusandan
olmasi gibi. Konusan kesince s6z kesilir. Ciinkii onun hakikati ancak
icinde bulundugu mevzuyla vardir. Ve yine onun zatina bakildiginda

her seyin onda bilkuvve ve bilfiil bulundugunu l(g,(jriirsﬁn...61

Dolayistyla ibn Seb‘in’de tek bir varlik bulunmaktadir. O da her
seyin “biidd”ti olan “Bir/Tek Hakktir (el-Hakku’l-vahid / el-
Hakku’l-vahde). Bu tek hakikate ulasan, Ibn Seb‘in’e gore kemale

8 Tbn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 10.
61 ibn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 10.
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ulasmistir.®? Varlik sadece Allah’tan ibarettir. Bu durum ibn Seb‘in’in
“Sadece varlik vardir.” (Leyse ille’l-eys fakat) ve “Huve Huve” (O,
O’dur = Allah) s6ziinde noktalanir. Allah’in disinda kalan “Alem (ise)
maddeden mufarik olanlar olsun mufarik olmayanlar olsun biitiin
igcindekileriyle birlikte olidiir.”, “Hakiki manada tek diri Allah’tir.”
Bu noktada “...O’nun zatindan (vechuhu) baska her sey yok
olacaktir...” (Kasas/88) ayeti ibn Seb‘in i¢in 6nemli bir dayanak
olusturur.®® Ibn Seb*in, varligi bu ydnden tek goriir. “Sanki sen sensin,
sen yokluksun ve sanki sen O’sun O ise varliktir’’® diyerek Allah’
her varlikta goriilen bir “biidd” olarak kabul eder.*® Bu durum
Allah’mn failligi konusunda da kendisini gosterir. Ibn Seb‘in’e gore
Allah hakikati, onun fiilleri sonucu ortaya ¢ikan her sey ise mecazi
ifade eder. Bu nedenle mecazin hakikatle birlikte olmasi1 arizidir.
Hakikat Hakk oldugundan, Hakk da kendisinin en 6nemli zati sifati
olmasi agisindan Allah’a doner. Mecaz ise Allah’in fiillerinin sonucu

olan seyler igin kullanilir. Allah’in zatinin sifati kadim iken fiilinin

62 {bn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 11. Benzer ifadeler icin bkz. Abdullah b. Mes‘ud
Balyani, Mutlak Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, Haz. Ali Vasfi Kurt, Insan
Yayinlari, Istanbul 2003, s. 101-102, 106-108. Evhadiiddin Abdullah b. Ziyaiddin
Mes‘ud el-Belyani el-Kazer(ini (6.1287) 1219 yilinda Kazerin’a bagli Belyan
koyiinde dogdu. 13. ve 14. yiizyillarin 6nemli mutasavvif ve alimlerinin de yer
aldig1 bir aile igerisinde yetisti. Dini ve tasavvufi ilimleri bir Sithreverdi seyhi olan
babas1 Imadiiddin (Ziyaeddin) Mes‘ud’dan aldi. Tarikat hirkasin1 da babasindan
giydi. Dénemin 6nemli stfilerinden Neciibiddin b. Biizgas ve Sa‘di-yi Sirazi ile
goriistii. Michel Chodkiewicz, Louis Massignon’a dayanarak onun Mekke’de Ibn
Seb‘in’in en meshur dgrencilerinden Ebu’l-Hasen es-Siisteri ile karsilasmis ve bu
yolla ibn Seb‘in ve ekoliiniin tasavvuf anlayisindan etkilenmis olma ihtimalinden
soz etmektedir. Balyani’nin goriisleri ve kendisine nispet edilen eserler konusunda
daha genis bilgi icin bkz. Ercan Alkan, “Evhadiiddin-i Belyani”, TDV Islam
Ansiklopedisi, EK-1. Cilt, Istanbul 2016, ss. 427-428.

8 {bn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 11-12; ibn Seb‘in, Kitabu I-Ihdtd, Resailu Ibn
Seb ‘in iginde, s. 149; Ibn Seb‘in, Risale (2), s. 260. Benzer ifadeler icin bkz.
Balyani, Mutlak Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 105.

64 Ibn Seb‘in, Biiddii’I-Arif; s. 95.

% [bn Seb‘in, Risale Hitdbulldhi bi Lisani Niirihi, s. 226.
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sifat1 hadistir.®® Dolayisiyla fail olan Allah hakikati ve baki olan, fiil
veya mef*ul olan varliklar ise mecazi ve hadis olani ifade etmektedir.
Allah’mn disindakilerin mutlak bir failligi s6z konusu degildir. Zira
Allah’in disindaki her sey vehimden ibarettir. Vehimler her ne kadar
bir yoniiyle kendisine dayanilan olursa da aslinda onlar Allah’a
dayanmak zorundadirlar. Vehimler Ibn Seb‘in’de daha &énce de
sOyledigimiz gibi Allah’in disinda olan her seydir ve onun ifadesiyle
bizler bu vehimlerin igerisinde yer almaktayiz. Hatta biz, biziz, bilakis
O, O’dur. Daha da otesi isaret ve meyl baglaminda biz ve O da
denilemez. Zaman, mekan, aded, izafe, varligin kisimlandirilmasi
bunlarin hepsi vehimler kabilinden olan seylerdir.®’

Ibn Seb*in’deki vahdet her ne kadar vahdet-i viiciid kavramiyla
bazen es anlamli kullanilsa da herhangi bir vahdet-i viicid degildir.
Bu konuda o vahdetin doruklarina ulasmistir. ibn Seb‘in Allah’1,
teklikte en u¢ noktada olmasindan dolay1 neredeyse vahdetten bile ari
olan bir bicimde goriir. Bunu “halis, saf vahdet” (Vahdetu’n-
nakiyyeti’l-halise) olarak tanimlar. Bu, en yiice bir ubudiyettir ve
Allah’tan herhangi bir vahdetin basitligini kaldirir ve O’na ayricalikli
bir vahdet verir.?8 Bu vahdete baskas1 ortak olamaz. Bu sadece
Allah’a aittir.%® Ibn Seb‘in’deki bu vahdet anlayis1 daha 6nce de
belirttigimiz iizere onun varlik ayiriminda da kendisini gosterir. Onun
bu konuda yaptig1 ayirimlardan birisi mutlak ve mukayyed varlik
seklindedir. Mutlak varlik Allah’tir, mukayyed varlik ise Ibn

Seb‘in’in ifadesiyle benim, sensin ve diger varliklardir. Mutlak

8 Tbn Seb‘in, Kitabun fihi Hikem ve Mevdiz, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 29-30.
67 Ibn Seb‘in, Risaletu I-Elvdhi’l-Miibareke, s. 276.

8 Tbn Seb‘in, Risaletu 'n-Nasiha evi'n-Niiriyye, Resailu Ibn Seb ‘in iginde, s. 189.
% [bn Sebin, Risale Hitdbulldhi bi Lisdni Nirihi, s. 239.
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zikredilince her sey zikredilir ama mukayyed zikredilince hicbir sey
zikredilmez. Dolayisiyla Ibn Seb‘in’e gore mukayyed varlik olarak
nitelendirilen her sey, hicbir seydir (14 sey*).”®

Ibn Seb‘in biitiin yaratilmislar1 hicbir sey olarak kabul edince
“Oyleyse beni ‘neyi gordiiysem sonrasinda Allah’1 gordiim.’, ‘neyi
gordiiysem beraberinde Allah’1 gérdiim’, ‘neyi gordiiysem Oncesinde
Allah’1 gordiim’ s6zlerime gotiiren gafletten dolay1 tovbe ediyorum.”
diyerek ifadelerindeki sinirlamalardan dahi pismanlik duymakta ve
Allah’a atfettigi o nadide vahdeti su sozleriyle anlatmaktadir: “Simdi
ise biz, soyle diyoruz. O, O, O (huve, huve, huve). Sonra O diyoruz
Ve susuyoruz. Sonra isaret ediyoruz. Sonra birakiyoruz. Sonra Ia,
sonra “Ille’l-Hakk el-mahz” (Sirf Hakk’tan baska bir sey yoktur.)
sonra “La ilahe illallah”, sonra da buradaki beraberlikten dolay1 bile
tovbe ediyoruz.”’

Iste Ibn Seb‘in’deki vahdetin ulastig: zirve bu derece tekligi,
yalnizlig1 ve ayn1 zamanda ¢okluktaki birligi gostermektedir. Onun
ulastig1 bu dorukta Allah’tan bagka failin olmadigin ifade eden “La
ilahe illallah” ctimlesindeki harfsel ve olumsuzlamadan kaynaklanan
kelime birlikteligi bile kabul edilmemektedir. Zaten o, kelime-i
tevhidi vahdetin ilk basamaklar olarak gormektedir. Allah’tan baska
failin olmamasi, her seyi Allah’in yaratmasi, her seyin onunla varlik

kazanmasi, O’nun zorunlu asil olmasi, her seyin hakikatinin,

7 {bn Seb‘in, Risaletu r-Ridvaniyye, s. 328. Benzer ifadeler igin bkz. Balyani, Mutlak
Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 103.

> Tbn Seb‘in, Risaletu r-Ridvaniyye, s. 328. Balyani’nin “La ilahe illallah” ciimlesini
Allah’tan baska higbir varlik olmadig1 seklinde yorumlayan su ifadeleri dikkate
degerdir: “La ilahe illallah (Allah’tan bagka ilah yok) climlesinin anlamindan &yle
anlayacaksin ki, O’ndan bagka ilah yok, O’ndan bagka hic¢bir varlik yok, O’nun
yaninda bir “bagka” yok, ilah olarak yalniz O var!” Balyani, Mutlak Birlik Nefsini
Bilen Rabbini Bilir, s. 108.
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mahiyetinin ve varliginin hakikati olmasi, barindiran hakikat olmasi,
her varlikta bulunan hakiki varlik olmasi, Ortiisiiz ve kapalilik
olmaksizin varligiyla her varlikla beraber bulunmasi kelime-i tevhidin
zahir ve sadece ilk anlamlaridir.”® Ibn Seb‘in’in vahdet konusundaki
durusu bu anlamlarla siirlt degil bunlarin ¢ok ¢ok 6tesindedir. Onun
su sozleri bu durumu en iyi sekilde 6zetlemektedir:

Sen, maddelerden mufariksin ve mufarik zatlarin miibdiisin. Yonler

seni kusatmaz. Kiyas senin vasfina ulasamaz. Burhan igin ilke ve illet

gereklidir ama senin illetin ve ilken yoktur. Ey Biidd! Ey Hakk!

Oncelik, sonralik, yakinlik, uzaklik, yon ve yonelme, isaret, mesafe,

(zihni, hissi) benim igindir ve bana aittir. Sen bunlardan miinezzehsin.

Benimle senin aranda mesafe yoktur. Ciinkii sen hiiviyetimin

hiiviyeti, aniyetimin aniyetisin. Hatta senin aniyetin vardir, benimki

yoktur. Hiiviyetin vardir, benimki yoktur. Hatta sen varsin ki benim

bu s6zlerim bile sug:tur.73

Ibn Seb‘in’in savundugu vahdetii’l-mutlaka anlayis1 var
olanlarm bir gergekliginin olup olmadigi problemini de beraberinde
getirmektedir. Aslinda bu konu vahdet fikrini savunan diistiniirlerde
goriilen birlik ve ¢okluk meselesidir ve Ibn Seb‘in’de de en ¢ok
tartigilan noktalardan biridir. O, bu problemi kendi sistemi ile tutarli
bir sekilde yaptig1 agiklamalarla ¢dzmeye calismistir. ibn Seb‘in’in
varhigin ¢okluk yoniine getirdigi agiklamalardan birisi su sekildedir:
Vacibu’l-viicd tiimeldir ve hiiviyettir, miimkinu’l-viictd ise tikeldir
(ciz’) ve mahiyettir. Hiiviyete nisbet edilen her hakikat, tiimel;
mahiyete nisbet edilen her hakikat ise tikeldir. Bu noktaya kadar
filozoflarla aym yolda olan ibn Seb‘in bundan sonra ¢oklugu izah

etmeye baslar. Tiimelin varlig1 ciiz’de, ciiz’in varligi ise timeldedir.

2 fsmi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 81-82.
78 ibn Seb‘in, Risale (2), s. 261-262.
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Dolayisiyla tiimel ciiz’le birlesir (ittihad). Ikisi varlik denilen asilda
ortaktir. Furiida ayrilirlar, bu da cokluk ve temyizdir. ibn Seb‘in
timelin tikelle asilda birlesmesini vahdet-i viicidun veya onun
savundugu vahdetii’l-mutlakanin temeline, furGida ayrilmalarini ise
coklugun veya kesretin temeline koyar. Bu iki durumu kavramak
herkes i¢in miimkiin degildir. Ciinkii avama ve cahile araz galip
gelmekte bu da kesret ve ¢okluk, havas ve ulemaya ise asil galip
gelmekte bu da vahdet-i viictid olmaktadir. ibn Seb‘in’e gore asilla
birlikte olan yer degistirmez, degismez, ilmi ve hakikati iizerine sabit
olur. Furti ile birlikte olan ise degisir, doniisiir, unutur ve cahil olur.”

Ibn Seb‘in’in ¢okluk meselesine getirdigi diger bir agiklama da
miimkiin varhigin ancak Allah’in Kkudretiyle oldugu seklindedir.
Allah’in varhigim kaldirirsak her seyin varligi ortadan kalkmaktadir.

Onun bu konudaki sozleri dikkat ¢ekicidir:
Senin varligin, hakikatin, mahiyetin ve halin ancak Allah
sayesindedir. Allah varligin ashdir. O, senin zahirinde ve batininda
zahirdir. Failin fiile sahip olmasi baglaminda O, her seydir. Onunla
cevherlen. Yani O’nun senin mahiyetine galip oldugunu hatta senin
mahiyetin oldugunu gor. O, senin sifatlarinin tiimiinde vardir. Semi*
isitmendedir. Basir gérmenle goriir, elinle tutar, ayaklarinla kosar.
Yani ancak ona yonel, ancak onu gor, ¢iinkii O, senin varligindan sana

13

daha yakindir. iste peygamberin sdyledigi ‘...onu sevince onun
isitmesi, gormesi, eli ve ayagi olurum. ..’ s6ziiniin anlami budur.”®
Miimkiin varligin dis diinyada, kendisi i¢in muhberi olmayan

haber olmak disinda hicbir hakikati yoktur. Her sey zorunlu varliga

™ Ibn Seb‘in, Risale (1), s. 193-194. Balyani, vahdet-i mutlaka diisiincesini sadece
havas ve ulemanin anlayacagimi 6rnekler vererek agiklamaktadir. Balyani, Mutlak
Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 110-112, 115.

5 Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 64-65. Benzer ifadeler i¢in bkz. Balyani,
Mutlak Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 113.
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baglidir ve ondan ayrilmaz.”® Dolayisiyla Ibn Seb‘in’e gére Allah tiim

varliklarda bulunur. O, bu konuda sunlar1 soylemektedir:

Yine burhanla dogrulanmistir ki ik Sebep bir bigimde biitiin esyada
mevcuttur. Fakat hicbir esya bir bicimde ilk Sebep’te bulunmaz.
Ciinkii Ik, biitiin esyada mevcuttur. Biitiin her sey O’nu giigleri
olgiisiince kabul eder. Esyadan bir kismi Ilk Sebeb’i teklik
(vahdaniyet) kabuliiyle, bir kismi ¢okluk kabuliiyle, bir kismi dehri

(zamansal) bir kabulle, bir kism1 zamansal bir kabulle, bir kismi

ruhani bir kabulle, bir kismi da cismani bir kabulle kabul eder.””

Bu kabullerin nasil oldugu ise ibn Seb‘in tarafindan izah
edilmemistir. Bunun yani sira Allah’in her seyde bulunmasi Ibn
Seb‘in’de bazen beraber bulunma olarak da ifade edilmistir. Zira
baska bir risalesinde belirttigine gére Allah her seyle birliktedir fakat
higbir sey O’nunla birlikte degildir. O, her seyin kendisi oldugu gibi
bir sey olmayanin da kendisidir. Diger taraftan ibn Seb‘in’e gore her
sey Allah’ta toplanir. O, bu durumu su ctimleleriyle 6zetler: “Esya
O’nda toplanir. Fakat onlar1 O’nunla bulamazsin.”’

Ibn Seb‘in bu diisiincesini “el-kelimetu’l-Hakku’l-cAmiatu’l-
mania” yani “Kusatan ve disarida birakan Hakk kelime” kavram
kiimesiyle ifade eder. Bu soziin isaret ettigi mana “La ilahe illallah”,
hiikmii O’nun disindaki her seyin fani ve helak olmasi,’® hakikati ise
Allah’1n disindaki her seyin batil oldugudur. Allah’in “camia” olmasi
her seyin varligin1 vermesi, her seyin mahiyeti ve “eli” olmasi, her
seyin O’nunla varlik bulmasi ve her seyden Once olmasindan

dolay1dir.®’ Tbn Seb‘in’in Allah’1 “camia” kelimesiyle vasiflandirmasi

76 ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 66.

™ Tbn Seb‘in, Biiddii ’l-/frzf 5.148.

8 Ibn Seb‘in, Risale Hitdbulldhi bi Lisdni Niirihi, s. 216.
9 Kasas Suresi, 28/88.

8 ibn Seb‘in, Risale (2), s. 260.
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konusunda Ahd Risalesi’nin sarihi ve onun 6grencisi oldugunu tahmin

ettigimiz kisi sunlar1 sdylemektedir:

Ibn Seb‘in camia kelimesini ¢ok kullanir, bu kelimenin anlami birgok

seyi barindiran demektir. Bu seyler de konu, mahmul veya farkli

mahiyetteki seyler olabilir. (...) Allah her seyin ‘biidd’ii ve varhigidir,

her varligin i¢inde bulundugu mahiyettir. O, her seyin yaraticisidir.

Her seyin varligi ancak O’nun sayesindedir. O, her seyin varliginda

zorunlu bir asildir. Allah her seyin hakikati, mahiyeti ve varhigidir. O,

barindiran (cdmia), her seyin hakikatinde var olan bir hakikattir. Her

zata bizzat miistehak olan zattir. O, her seyle ortiisiiz ve kapalilik

olmaksizin varhigiyla beraberdir. Ciinkii o6rti ve kapalilik hak

sahipligi ve iligki baglaminda her seyi miisahedeyle miilahazadan

gafil ve cahil olma anlamina gelir. Bu cehaleti ancak seriat ortadan

kaldirr.8!

Allah’in varliklarla birlikteligi, i¢inde oldugu seyde tesbihle,
benzeme bi¢iminde olmaktadir. Ciinkii O, suda su, ateste ates, tatlida
tatl ve acida acidir. Ornegin O, lambayla olunca nur suretindedir ve
ondan kendisine benzeyen birgok lamba yakilir. Normal sartlarda
Allah’mn bu lambalarla birlikteligi olmamis olsa bu varliklar biterler.
O, her seyin varhgidir ve birlikte oldugu her varlig1 bilmektedir.8

Ibn Seb‘in Allah’in bu sekilde her seyi kusatmasini,
diisiincesinde onemli bir kavram olan “ihata” ile netlestirir. Thata’da
tim varliklar Allah’ta toplanir. Bu durum zitlarin birlenmesiyle
gerceklesir. Zira Ibn Seb‘in’e gore ihata’da ¢ift tekle karismustir.
Cumartesi Pazar olmus, muvahhid Ahad’in aynis1 olmustur. Zamanda
akip giden hazir, ilk olan ahir, batin zahir, mii’'min kafir, koti veli ve

fakir zengin olmustur. Bunlar hikemi birlerdir, vehmi hadisler

8 fsmi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 81-82.
8 {bn Seb‘in, Risale (1), s. 192.
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degildir.® Ibn Seb‘in Allah’in kusatmasi anlammna gelen ihata’y:
miknatisa, diger varliklar1 da demire benzetmektedir. Bu ikisini
barindiran iligki varligin hiiviyetidir. Bunlari birbirinden ayiran ise
varliklarm vehimligidir.3 Allah’m disinda bir baskas1 olmadigi icin
O’nu bir baskas1 kusatamaz. Bilakis O bir baskas1 olmaksizin kendi
zatin1 kendi zatiyla kusatmistir. O’ndan bagka ne bir sey, ne bir goriis
ne de tasavvurlar vardir. O, kendi varligini, kusatma gerekmeden ve
nasillig1 olmaksizin kusatmaktadir. Zitlarin birlikteligi bir noktada bu
anlama gelmektedir.®® Tiim zitlar, baska bir ifadeyle varliklar Bir’de
toplaninca, Ibn Seb‘in’de vahdet ancak su ciimlelere sigabilmistir:
“Ben inniyetlerin inniyeti, hiiviyetlerin hiiviyeti ve mahiyetlerin
mahiyetiyim. Biitiin bu azalan ve ¢ogalanlar “bir” manadir. Bu da
“ben”dir (ene).””®®

Allah’in tim varliklarda bulunmasi ve onlarla birlikteligi
zamansal, mekansal, mertebesel ve cinsi bir birliktelik olmayip 6zel,
farkli ve degisik bir yakinliktir8” Vacibu’l-viicidun disindaki tiim
varliklar bir yoniiyle adem olup baska bir yonden de varliktir. Ancak
mutlak ve hakiki manada bir varliktan soz edilirse o da Bir olan
Allah’tan baskas1 degildir.8® Diger varliklarin gercekligi ise ancak
mecazidir ve mukayyettir. Ibn Seb‘in’de Allah’in her varlikta

bulunmasi, her varlig1 kusatmasi ve tiim varliklarin O’nda toplanmasi

8 {bn Seb‘in, Kitabu I-Ihdtd, s. 143; Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 121-123.
Allah’in her seyi kusatmasi Ibn Seb‘in’de suret ve sureti veren (mutasavvir)
iliskisiyle de agiklanmistir. Bkz. Ibn Seb‘in, Risale Hitabullahi bi Lisani Nurihi, s.
241-242.

8 Tbn Seb‘in, Kitabu I-Ihdtd, s. 145.

8 Balyani, Mutlak Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 114.

8 [bn Seb‘in, Kitabu I-Thdtd, $.147.

87 fsmi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 92-93.

8 {bn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 11-12.
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maddesel ve panteistik bir anlamda degildir. Zaten tek gercek varligin
Allah olup disindaki tiim varliklarin hakikatte gergekliklerinin
bulunmamasi onun bu yaklasimiin panteistik bir yapida olmadiginin
gostergesidir. Bunun yani sira Ibn Seb‘in Allah’in tiim varliklarda
bulunmasi konusunu tasavvufi bir bakis agisiyla ve sifatlari
noktasindan da degerlendirir. Ornegin ihsan ve rahmet Allah’m
sifatlarindandir.  Sifat mevsuftan ayrilmaz, mevsuf Allah’tir.
Dolayistyla muhsin ve rahim olan kul da Allah’tan ayrilmaz.
Allah’tan ayrilmayan onunla beraberdir, onunla beraber olan rahmete
kavusmus, kamil ve mutlu kisidir. Allah’in sifatlar1 kulda zahir olunca
Allah onu seger, sereflendirir, olgunlastirir ve onu halife kilar. Adeta
Allah sifatlarini kulun zatina mahsus kilarak onu seytanin, nefsin ve
ubudiyet eksikliginin sifatlarindan temizler ve onu isimlerinin
toplandig1 yer kilar. Zatii1 onun aniyeti yapar ve sanki o olur. ibn
Seb‘in bu ifadelerini “Allah muhsinlerle beraberdir.” (Ankebut-69),
“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olur.” (Fetih/10) ve “Allah
emrine galiptir.” (Yusuf/21) ayetlerine dayandirmaktadir.®

Bunun yani sira Ibn Seb‘in’in Hallac gibi baz1 diisiiniirlerin
sOyledikleri satahat tarzindaki sozlere benzer sekilde kullandigi
ifadeleri de vahdet-i mutlaka dogrultusunda yorumladigini belirtmek
gerekir. Ibn Seb‘in’in kendisini bir risalesinin sonunda “el-ahiru’l-
evvel” olarak isimlendirmesi,®® baska bir yerde de “Ben, O’yum, O,
bendir” ifadesini kullanmasi buna 6rnek verilebilir. Hatta “Ene’l-
Hakk” ifadesi ve benzer ifadelerin tanrilasma anlaminda olmayip

nasil anlasilmasi gerektigine dair izahlar da yapmaktadir. Bu nedenle

8 fsmi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 92-93.
9 bn Seb‘in, Risale Hitdbulldhi bi Lisani Nirihi, S. 246.
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“0, evveldir ben evvelim, O ahirdir ben ahirim, O zahirdir ben
zahirim, O batindir ben batinim. O batinlarin batimidir.” demekten
cekinmemistir.* Ibn Seb‘in’de bu ifadeler Allah’m mutlak varlik
olarak kabul edilmesinin bir sonucu olmasinin 6tesinde ayni1 zamanda
bir geregidir. Biitiin bu anlatilanlara baktigimizda Ibn Seb‘in’deki
vahdet-i mutlaka fikrinin kendi felsefesi igerisinde tutarlilik
gosterdigini soyleyebiliriz. Bu agidan 0, birgok felsefi ve tasavvufi
konunun ¢oziimlenmesinde bu anlayisini mihenk tasi1 olarak
kullanmustir.

Mutlak vahdet diisiincesi Ibn Seb‘in’de tartismali birtakim
konularin da ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ornegin Alem anlayisi,
insanin  Ozgirliigl, veli ve isyankar kul arasindaki fark, tovbe
meselesi, nefs meselesi, ahlak konusu bunlarin  basta

gelenlerindendir.®2

% ibn Seb‘in, Risale Hitabulldhi bi Lisani Nirihi, s. 245. Balyani, vahdet-i mutlaka
anlayis1 dogrultusunda “fena” anlayisina da karsi ¢ikmaktadir. Onun bu konudaki
su sozleri dikkat cekicidir: ““...Kisi kendi varligin1 ne kendi varlig1 ne de kendinden
bagkas1 olarak bilir, fakat o bunu kendi varligin1 Allah’1n varligina dontistiirmeden
(sayrura), Allah’a girmeden, Allah’tan ¢ikmadan, O’nunla birlikte olmadan, O’nda
olmadan Allah’in varlig1 olarak bilir. O kendi varligim “fena”ya, “mahv”a ve
“fenau’l-fena”ya hi¢ ihtiya¢ duymadan, var olmadan &nce var olmus gibi goriir.
Ciinkii bir seyin fena’s1 6ncelikle onun siibutuyla g¢eligir. Bir seyin kendisiyle sabit
olusu ise Allah’in kudreti olmadan kendi kendine var olusunu zorunlu hale getirir.
Oysa bu muhaldir. Bundan ¢ikan sonug su ki; kiginin nefsine olan irfani, Allah’in
kendisine olan irfanindan baska bir sey degildir. Ciinkii kisinin kendi nefsi O’ndan
baskas1 degildir.” Balyani, Mutlak Birlik Nefsini Bilen Rabbini Bilir, s. 112.

9 fbn Seb‘in’in vahdet goriisiine dair burada anlatilanlar biiyiik oranda doktora
tezimizden aktarilmis olsa da yeni veriler ve bilgilerle tashih edilmis ve
genisletilmistir. Bkz. Birgiil Bozkurt (Giilmez), /bn Seb ‘in’in Hayati, Eserleri ve
Felsefi Goriigleri, Yayimlanmanus Doktora Tezi, AUSBE, Ankara 2008.
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3. ibn Arabi ve Ibn Seb‘in’in Vahdet Anlayislarinin
Mukayesesi

bn Arabi ve Ibn Seb‘in’in farkli tarinlerde de olsa Miirsiye’de
baslayan hayatlar1, Endiiliis’te aynm1 ilmi ortamda biiyiidiiklerinin ve
bir dereceye kadar da ¢agdas olduklarinin en belirgin gostergesidir.
Nitekim 1217°de dogan Ibn Seb‘in’in fikirlerini sistemlestirip
eserlerini vermeye basladigi zamanlar ibn Arabi’nin vahdet-i viicid
diistincesiyle felsefi tasavvufta otorite oldugu bir doneme rast gelir.
Dolayistyla onun pek ¢ok noktada ibn Arabi’den etkilendigini ve ona
saygl duydugunu sdylemek bu konuda yapilabilecek son tahmin
degildir. Ozellikle ibn Seb‘in’in eserlerinde Farabi (6. 950), Ibn Sina
(6. 1037), Gazali (6. 1111), Ibn Riisd (6. 1198), ibn Bacce (5. 1139)
vb. Islam filozoflarina yonelttigi elestirilerden®® ibn Arabi’nin higbir
sekilde paymi almamas: bu ihtimali giiclendirmektedir. Ibn Seb‘in,
Ibn Arabi’ye higbir elestiri yoneltmedigi gibi onun siirlerine
eserlerinde yer vermistir.** Bunun yani sira ibn Seb‘in’in eserlerinde
takip ettigi metot, diislincesinin kaynaklari, vahdet-i mutlaka
anlayisini temellendirilmesi gibi konularda Ibn Arabi diisiincesi ile
pek ¢ok agidan paralellikler sergiledigi de gozden kagmamaktadir.

Gerek ibn Arabi gerekse de Ibn Seb‘in eserlerinde, 6zellikle de
vahdet diistincesini temellendirmede, eklektik bir yol takip ederek
Islami ve gayr-1 Islami pek ¢ok kaynaga basvurmuslar, boyle bir
karisimdan kendilerine gerekli olan malzemeyi bularak bunlari

birbirleriyle uyumlu ve sistemli bir hale getirmislerdir.®® Bu konuda

% Tbn Seb‘in, Biiddii I-Arif, s. 142, 143, 144-145, 243,

% Ibn Seb‘in, Risale(5), s. 301-303.

% bn Seb‘in, Biiddii’l-Arif, s. 139-140, 280-281; Bozkurt, Ibn Seb ‘in’in Hayati,
Eserleri ve Felsefi Goriigleri, s. 46-48; Ebu’l-Ala Afifi, “Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf
Felsefesinin Kaynaklar1”, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler i¢inde, Cev. Ekrem

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



348 Yakin Dogu Universitesi islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

Ihvan-1 Safa Risdleleri’nin ansiklopedik ve eklektik yonii hem Ibn
Arabi hem de ibn Seb‘in icin verimli bir kaynak teskil etmistir. Ibn
Seb‘in’in diisiincelerini ortaya koyarken kullandigi kapali, sairane ve
paradoksal ifadeler Iibn Arabi’den ¢ok da farkl1 degildir.*® Filozof-sifi
ozelliklerine uygun olarak her iki diisiiniiriin Islam filozoflarinin
kullandiklar1 Ilk (Evvel), ilk Sebep, Vacibu’l-viicid, miimkiin vb.
kavramlara yer vermeleri,®” Allah’t mutlak fail olarak gérmeleri,®®

9 ve en oOnemlisi de vahdet

zat-sifat birlikteligini savunmalari
gortsleri gibi agilardan birbirlerine benzeyen ¢ok yonleri vardir. Hatta
Affifi gibi baz1 arastirmacilar Ibn Seb‘in’i Ibn Arabi’den gorevi
devralan ve onun okuluna bagl olan biri seklinde tanitmislardir. 1%
Ibn Arabi ve Ibn Seb‘in vahdet diisiincelerini temellendirirken
ayni ilkelerden yola ¢ikmakta ancak bunun sonuglarini farkli
acilardan ifade etmektedirler.’®® fbn Arabi’nin biitiin felsefesinin
temelinde yatan en asli ilke “varligin birligi” yani vahdet-i viicad

ilkesidir. Ancak bu tabir 6zel bir kavram olarak Ibn Arabi kiilliyatinda

Demirli, iz Yayincilik, Istanbul 2000, ss. 213-258. ibn Seb‘in’in vahdet diisiincesi
dogrultusunda yorumladig: “O evveldir, ahirdir, zahirdir, batindir.” (Hadid/3) ayeti
ve “Nefsini bilen Rabbini bilir.” hadisi ibn Arabi’nin de diisiincesinin kaynaklart
igerisinde yer almaktadir. Genis bilgi icin bkz. Ibn Seb‘in, Risale (2), s. 260; Corc
Ketture, “Giris”, Biiddii’I-Arif iginde, s. 13-14; Kilic, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de
Varlik ve Mertebeleri, s. 128-158.

% Tbn Seb‘in, Risdletu’n-Nasiha evi n-Niriyye, s. 152-184; ibn Seb‘in, Biiddii I-Arif,
s. 305-306, 365; Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, s. 83-85.

% Tbn Seb‘in, Biiddii’l-Arif, s. 190, 204; Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 28-
29.

% Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 142; ibn Seb‘in, Sicilya Cevaplari, Cev. M.
S. Yaltkaya, Felsefe Yillig1, c. II, Bozkurt Matbaasi, Istanbul 1935, s. 21; Ibn
Seb‘in, Biiddii’l-Arif, . 175-176.

9 Ismi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 81-82; Muhyiddin-i Arabi, Fusisu I-Hikem,
s. 133-135.

100 A, E. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, Cev. Mehmet Dag,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Ankara 1974, s. 155.

101 N, Scott Jhonson, “Ocean and Pearls: Ibn Sab‘in, Shushtari and the Doctrine of
Absolute Unity 7, SUFI, Issue 25, Spring 1995, s. 26.
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hicbir sekilde gegmemektedir. Ciinkii 0, bu manayi ifade etmek igin
eserlerinde ¢ok sayida ibare, istiare ve kelime kullanmistir. Bu anlam
kendinden sonraki bazi miiellifler tarafindan kavramsallagtirilarak
teknik bir terim halinde “vahdet-i viicid” seklini almistir.!®? Ibn
Seb‘in ise kendi vahdet anlayisini “el-vahdetu’l-mutlaka” olarak
isimlendirmistir.}®® Onun bu ifadesi varligin birliginden ziyade
birligin daha keskin ve iist bir diizeyini ifade eder. Bu nedenle ibn
Seb‘in’in vahdet-i mutlaka anlayis1 Ibn Arabi’nin vahdet-i viicid
goriisii kadar derin ve teferruath bir yapida degildir. Ibn Arabi,
diistincelerini ortaya koyarken daha girift fakat sistemli ve attigi her
adimi1 gozler dniine seren bir yontem takip etmistir. Bu durum ibn
Seb‘in’de ise adeta muhatabin ¢ikarsamalarma birakilmigtir.1%

Ibn Arabi ve Ibn Seb‘in, vahdet anlayiglarim1 mutlak varlik
hakkindaki goriislerinden yola c¢ikarak temellendirmekte ve bu
konuda her ikisi de tam bir paralellik arz etmektedirler. Ibn Arabi’ye
gore gercek varlik, zat1 ve ayni itibariyle ancak Allah’m varligidir.
Allah’n zat1 essizlikle isimlendirilen Hakk’in hakikati ve 6z bir varlik
olmasi dolayisiyla ger¢ek varliktan baska bir sey degildir. Madde
aleminde onun birligine delalet etmeyen bir sey yoktur.!% ibn
Seb‘in’de de ger¢ek manada tek varlik Allah’tir. Bunu onun
eserlerinde sik sik tekrarladig1 “Sadece varlik vardir” (Leyse ille’1-eys
fakat) ya da “Sadece Allah” (Allahu fakat) s6zlerinden anlamak

mumkindiir.

102 A ffifi, “Ibn Arabi”, s. 357; Kilig, Muhyiddin Ibnii’I-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri,
S. 251-252.

103 Tbn Seb‘in, Kitdabu I-Ihdtd, s. 149; Ibn Seb*in, Risdletu n-Nasiha evi’n-Niriyye, S.
189.

104 Tbn Sebtin, Risdletu ’I-Fakiriyye, s. 10-11.

105 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 121-124.
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Ancak bundan sonra Ibn Arabi ve Ibn Seb‘in arasinda
ayrismalar goriilmektedir. Ibn Arabi’ye gére Allah bilinmez, gizli bir
hazine olarak bilinmeyi istemis ve bu nedenle evrenin olusumunu
irade etmistir. Evren ve icindekiler Allah’in isim ve sifatlarinin birer
tecellisinden ibarettir. Bu tecellinin gergeklesmesi ise yukarida
deginilen cesitli mertebelerde kendisini gostermistir. Buna bagl
olarak Ibn Arabi’de sifatlar konusu onun miimkiin varliklarin ortaya
cikisini ve tecelli meselesini agikladigi anahtar konudur. Bu yiizden
ilahi isim ya da sifatlar ibn Arabi diisiincesinde alemin var olmak i¢in
kendilerine ihtiya¢ duydugu seyler olarak tarif edilir.% ibn Seb‘in’de
ise sifatlarin boyle bir gorevi Ustlendigini, bir tecelli anlayisinin
oldugunu ve bu tecellinin mertebeler halinde gergeklestigini
soylemek olduk¢a zordur. Hatta varliklarin ortaya ¢ikisini
temellendirmek ibn Seb‘in’in ¢ok fazla ilgilenmedigi bir konudur.1%’
Bunun dogal bir sonucu olarak Ibn Seb‘in, ibn Arabi metafiziginin
onemli kavramlarindan biri olan “dyan-1 sabite”ye!® diisiincesinde
yer vermemistir. Her ne kadar ibn Seb‘in, Ibn Arabi’de oldugu gibi
varlig1 Vacibu’l-viicid ve miimkinu’l-viicid olarak ikiye ayrip,%®
bunun disinda daha farkli varlik ayirimlarina da giderek Vacib’in
disinda miimkiinlerden s6z etse de bu durum vahdet-i mutlaka fikrini
temellendirmek ve agiklamak i¢in bagvurdugu bir yontemden ileri
gitmemistir. Ciinkii sadece Allah’in var oldugunu soylemekle felsefi
bir sistem kurmas1 miimkiin olamayacaktir. Dolayisiyla Ibn Arabi’de

gortilen tecelli anlayist ve varliklarin Allah’in bir goriintiisii, mazhar

106 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 124.
107 Michel Chodkiewicz, “Giris”, s. 26.

108 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 40-41.
109 Muhyiddin-i Arabi, Fusdisu I-Hikem, s. 28-29.
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yeri oldugu diisiincesi Ibn Seb‘in igin gecerli degildir.?*® Ismini
bilmedigimiz ve Ibn Seb‘in’in 6grencisi oldugunu tahmin ettigimiz
kisinin yazdig1 serhte sadece bir yerde Allah’in sifatlarinin kulda zahir
olmasma dair ifadeler yer alsa da''' bu konu Allah’m ahlakiyla
ahlaklanmayi igeren ve tamamen tasavvufi bir manada anlasilmasi
gereken bir ifadedir; Ibn Arabi’de oldugu gibi ontolojik anlamda bir
tecelli anlayisini ifade etmemektedir.

Ibn Seb‘in, ibn Arabi’de de oldugu gibi Allah’m disindaki her
seyi (mimkiinler) bir vehim, karanlik ve hepsinden de o6te batil
seklinde tanimlamig ve onlara varliktan en ufak bir pay bile vermeme
konusunda ileri derecede sozler sarf etmistir. Yine Ibn Seb‘in her
seyin kabiliyetine gore Allah’tan bir pay aldigi, varliklarin Allah’a
muhtagliklarinin demir ve miknatis 6rnegiyle agiklanmasi, Allah’in
her seyde bulundugu fakat higbir seyin onunla beraber bulunmadigi,
Allah’m her seyi kusattigi vb. gibi sekillerde vahdet-i viictd
felsefesine ait ifadeler kullanmistir. Ancak Ibn Arabi bu gériisleri var
olanin arkasindaki asil gerceklige vurgu yapmak i¢in kullanirken Ibn
Seb‘in  varlik olarak sadece Allah’m var oldugu fikrini
saglamlastirmak icin ortaya koymustur. Bunlarin da 6tesinde Ibn
Seb‘in bu fikirleri “kelime-i tevhid”in heniiz ilk basamaklari olarak
gormiis ve vahdet-i mutlaka fikrinin bunlarin ¢ok daha otesinde
oldugunu belirtmistir. Bu dogrultuda kullandig1 “vahdetu’n-
nakiyyetu’l-halise” (halis saf vahdet) ibaresi tam da bu anlami ifade

110 Tbn Arabi ve Ibn Seb‘in arasinda goriilen bu fark her iki diisiiniiriin “Kendini bilen
Rabb’ini bilir.” hadisine dair yaptiklar1 yorumlarda da belirgin bir bi¢imde
goriilmektedir. Bkz. Chodkiewicz, “Giris”, s. 19-22; Balyani, Mutlak Birlik Nefsini
Bilen Rabbini Bilir, s. 102-103.

111 {smi Bilinmeyen Miiellif, Serhu Ahd, s. 92-93.
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eden ve saf bir vahdet anlayisim1 benimsedigini gésteren O6nemli
isaretlerdendir.

Ibn Seb‘in’de varliklar arasinda Ibn Arabi’deki gibi bir
derecelenme s6z konusu olmadig gibi bu sekilde yapilan her tiirlii
ayirrm vehmin en derin noktalar1 olarak kabul edilir. Nitekim ibn
Seb‘in’e gore filozoflarin alem hakkinda yaptiklart alemu’l-akl,
alemu’n-nefs ve alemu’t-tabia seklindeki siniflandirmalari, vehmin
faraziyelerinden baska bir sey degildir. Onlar her ne kadar alemu’r-
ruhaniye ve zevat-1 miicerrede gibi kavramlarla maddilikten uzak olan
seyleri ifade etseler de bunlar ibn Seb‘in’in ilk alem olarak
nitelendirdigi ve duyulara hitap eden dleme dahil olan seylerdir. Bu
alemde yer alan her ne varsa onun tarafindan vehim ve gerceklikten
uzak varlik olarak tanimlanmistir. Onun igin asil 6nemli olan ve
vahdetin hakim oldugu alem, mukarrebin tanimladigi alemdir. Ibn
Seb‘in filozoflarin yani sira sifilerin tevhid-i ef*al, tevhid-i zat ve
tevhid-i sifat seklinde birtakim mertebeler belirlemelerine de karsi
cikmigtir. Ona gore bu sekildeki tevhid mertebeleri ¢ok yanlis ve
vehmin en karanlik noktalaridir.*2 ibn Seb‘in ister maddi isterse
manevi anlamda yapilan bu tir derecelendirmeleri dogruyu
yaralayan, vahdeti ve birligi bolen bir durum olarak gérmektedir.
Nitekim filozoflarin sudGr nazariyesiyle kabul ettikleri akillar
silsilesini de ayn1 mantikla degerlendirmekte ve faal akilla ittisalde
gerceklesen mutlulugu da gergek  bir  mutluluk olarak

gérmemektedir. '3

112 Tbn Seb‘in, Risdle Hitdbullahi bi Lisani Nirihi, s. 218-219; Tbn Seb‘in, Biiddii’I-
Arif; s. 240.

113 fbn Seb‘in’in eserlerinde sudir nazariyesiyle ilgili baz1 agiklamalarini bulmak ve
hatta bunlar1 kabul ettigini sanmak miimkiindiir. Nitekim Ebu’l-Vefa Taftazani ve

[ 3

Ibrahim Medkur gibi arastirmacilar Ibn Seb‘in’in sudiir nazariyesinin bir bi¢imini
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[bn Seb‘in’in vahdet-i mutlaka anlayis1 onun sisteminde
miimkiin varliklarin gerceklikleri problemini ortaya ¢ikarmaktadir.
Ayni durum Ibn Arabi igin de séz konusudur. Ibn Seb‘in’in “Leyse
ille’l-eys fakat” (Sadece varlik vardir) ve “Allahu fakat” (Sadece
Allah) ifadeleri ibn Arabi’nin “Var olan varliklar varligin hos

kokusunu asla koklamamugtir.”*14

ifadesi diizeyinde veya iistiindedir.
Bunun yani1 sira her iki diigtiniirde de “bir ve ¢ok™” ya da “birlik ve
cokluk” sorunu kendisini gostermektedir. Nitekim Ibn Seb‘in,
eserlerinde hem “Allahu fakat” (Sadece Allah) ifadesini sik sik
tekrarlamakta hem de varlik ayirimi, alemin ezeliligi, insanin fiilleri
gibi dis diinyaya ait konular1 tartismaktadir. Aymi sey ibn Arabi igin
de s6z konusudur. O da bir yandan filozoflarda oldugu gibi Vacib ve
miimkiin varlik seklinde bir varlik ayirimina gitmekte diger yandan
da var olan her seyi golge ve “hayal iginde hayal” olarak
nitelendirmektedir.!® Bunun yani sira her iki diisiiniirde de varliklar
sadece alma yetenegine sahip bilkuvve nitelikte olup yalniz Allah’in

sayesinde ve siuf O var oldugu igi “gerceklik” kazanrlar.'t®

kabul ettigini ileri siirmiiglerdir. Bkz. Ebu’l-Vefa Taftazani, /bn Seb‘in ve
Felsefetuhu’s-Siifiyye, Daru’1-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut 1973, s. 201-210; Medkur,
fi’l-Felsefeti’l-Islamiyye (Menhec ve Tatbikuhu), s. 56. Ancak bu durumun, onun
fikirlerini ortaya koyarken takip ettigi metottan kaynaklandiginmi diisinmekteyiz.
Ciinkii Ibn Seb‘in gériislerini birgok bilgiye dayandirmakta, fikirlerini agtklamadan
once konuyla ilgili goriisleri siralamakta ve tiim bunlarin ardindan kendi
diisiincelerini agiklamaktadir. Dolayisiyla BiiddiiI-Arif'te sudir nazariyesine ait
ifade ve kavramlar kullansa da bu durum onun sudGru kabul ettigi anlamina
gelmemelidir. Tbn Seb‘in, Biiddii’l-Arif, s. 38, 125-126, 195, 230, 257, 288-289,
328. Ayrica Ibn Seb‘in’in yukarida gecen, maddi ve manevi her tiirlii
derecelendirmeyi vahdeti ve birligi bolen bir durum olarak kabul etmesi sudir
teorisini biisbiitiin kabul etmediginin de agik bir gostergesidir.

114 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 69.

115 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 121-122, 124,

116 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 28-29, 30; Jhonson, “Ocean and Pearls:”,
s. 27.
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Dolayisiyla miimkiinlerin varlik konusundaki ortak taraflar
kendilerini var eden yoniiyledir. Bu ¢eligski gibi goriinen ifadeler
aslinda her iki diistiniiriin metafizik sistemleri igerisinde karsiliklari
bulunan birtakim sdzlerdir. Daha dnce de gectigi iizere Ibn Arabi
varliklart Allah’in isimlerinin bir tecelli yeri goérerek goriinenin
arkasindaki gerc¢eklige vurgu yapmaktadir. Bu nedenle var olanlar
icin hem “Hakk” hem de “halk” kavramlarimi kullanmaktadir.!*’” Tbn
Seb‘in ise sadece Allah’in var oldugunu savunmakta ve bu sekilde
varhgm tekligi fikrinin temelini olusturmak maksadiyla diger
varliklardan, onlarin  kisimlarindan ve wuzantis1 niteligindeki
konulardan séz etmektedir. Bu nedenle ibn Seb‘in varligin tekligi ve
diger varliklarin vehimligi, izafiligi hatta yok hiikmiinde olmasi
konusunda Ibn Arabi’ye gore daha sarsic1 ve teferruata girmeyen
ifadeler kullanmigtir. Bu durumu onun sisteminde yer alan konulardan
da anlamak miimkiindiir. Nitekim Ibn Arabi’de goriilen zuhfr, tecelli,
a‘yan-1 sabite, mertebeler, makamlar vb. gibi kavram ve konular ibn
Seb‘in’de yer almamaktadir. Dolayisiyla her iki disliniiriin
gortislerini kendi sistemlerinin mantig1 igerisinde degerlendirmek
gerekmektedir. Aksi takdirde Ibn Arabi’nin “Biz onu gordiigiimiiz
vakit kendi nefislerimizi goriiriiz, o bizi gordiigiinde kendi nefsini
goriir.”, 18 “Yaratan yaratilmis olandir.”*!® ya da Ibn Seb‘in’in “Eger
benden baskasi yoksa O’ndan baskas1 yoktur, O’ndan baskas1 yoksa
benden bagskas1 yoktur.”, “O bir agidan bendir. O en kamil bir sekilde
bendir. Ben de en eksik sekilde O’yum.”, “O evveldir, ben evvelim,

O ahirdir ben ahirim, O =zahirdir ben zadhirim, O batindir ben

17 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 72, 152.
118 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 30.
119 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 72.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



Muhyiddin ibn Arabi ve Abdulhak ibn Seb‘in’in Vahdet Anlayislarmin Mukayesesi — Birgiil Bozkurt 355

batmmm...”1%0

seklindeki sozleri anlasilmaz ve paradoksal ifadeler
olarak kalacaktir.

Ibn Arabi ve Ibn Seb‘in celiski gibi goriinen bu ifadelerin
acilimlarimi yapmada farkli yollar takip etmislerdir. Ibn Arabi’de tek
hakikat olan Allah aym1 zamanda dis 4alemde tezahiir eden
cesitliliktir.'?! Bu durumu Ibn Arabi cesitli metaforlarla agiklamaya
calismaktadir. Ornegin giinesin 15181 bir oldugu halde degisik
renklerde boyanmis olan camlara yansidigi zaman farkli renklerde
gortliir. Bu renklilik varliklarin kendi kabiliyetlerini temsil
etmektedir. Nitekim her varlik kendi kabiliyeti ve 6zelligi 6l¢iisiince
Allah’1n isimlerinin goriintiisii olmaktadir. Bu goriintiiler ne Allah’mn
kendisidir ne de O’ndan farkli bir seydir. Ibn Arabi’nin bu konuda
kullandigi meshur metaforlardan biri de ayna istiaresidir. Bir insan
aynaya baktigr zaman kendi goriintiisiinii goriir. Fakat bu goriintii ne
kendisidir ne de kendi disinda bir seydir. Aynanin karsisinda iken
gortintii belirir, ¢ekilince yok olur. Bu ayna imkan halini, aynaya
bakan Allah’1, goriintii ise miimkiin varliklar1 temsil etmektedir.'??

Bu noktada Ibn Arabi icin dis diinyadaki gerceklik varligin
tecellisi harig hicbir seydir.?® Gériilen bu ¢coklugun arkasinda bir tek
zat ve bir hakikat vardir. O da Allah’tir. ibn Seb‘in’de ise varlik sahibi
olan sadece Allah’tir. Bu ylizden dis diinyada yer alanlar bir tecelli

yeri olarak goriliip arkasindaki ger¢egin varligi iizerinde

120 fbn Seb‘in, Risdle Hitdbullahi bi Lisani Nirihi, S. 245.

121 Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, s. 28; Ebu’l-Ala Afifi,
Fusiisu’l-Hikem Okumalari I¢in Anahtar, Cev. Ekrem Demirli, 1z Yaymcilik,
Istanbul 2006, s. 375-376.

122 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’l-Hikem, s. 22-23, 50-51, 74; Tahrali, “Fususu’l-
Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Baz1 Meseleler”, s. 53-54.

123 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu I-Hikem, s. 48-49; Jhonson, “Ocean and Pearls:”, s. 27.
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durulmamistir. Dolayisiyla Ibn Seb‘in’de goriinen ile gdriinmeyen
varlik arasma bir farklilik koymak soz konusu degildir. Onun
anlayisinda ¢okluk ve teklik arasinda bir gerilim yoktur. Ciinkii
sadece Allah vardir (Allahu fakat), sadece varlik vardir (Leyse ille’l-
eys fakat). Bu durumda Ibn Arabi tecellinin arkasindaki varlig, ibn
Seb‘in ise sadece varlig1 gormeyi hedeflemistir. Ibn Arabi’de Allah
var olan her seyin varligidir. ibn Seb*in’de ise var olan her seydir. Ibn
Arabi’nin Allah’1 “Goklerin ve yerin nurudur.” (Nur Suresi/35). Ibn
Seb‘in’inki ise kendisinin akkor haline gelmesi ebediligine uygun bir

124

bigimde olup 1sinlar1 olmayan bir giinestir'®® ve bu durumu, Ibn

Arabi’nin aksine kesf giicine sahip, Allah’in kalp goziini agtigi

125 degil, sofilerin bir adim daha otesinde yer alan

stfiler
muhakkik/mukarrebler anlayabilir. Zaten Ibn Seb‘in de kendisini
muhakkiklerden gormektedir.?®

Goriildiigh tizere miimkiin varliklarin gercekligi konusu asil
olarak ibn Seb‘in’de tartismaya agik bir konu olarak kendisini
gostermektedir. Ciinkii Ibn Arabi, diinyanin gercekliginin inkarmi
ifade eden diisiincelerin hatali oldugunu belirtmistir.'?” Gergekte tek
varlik olarak Allah’in kabul edilmesi fikri en basta kendi varligimizi,
cevremizdeki her seyi ve onlarin tizerimizdeki etkilerini inkar etmek

demektir. Ancak tahmin edilecegi iizere Ibn Seb‘in’in bu sonucu

124 Jhonson, “Ocean and Pearls:”, s. 27; Chodkiewicz, “Giris”, s. 25-26; Nasr Hamid
Ebu Zeyd, “ibn Arabi’ye Gére Insan-Alem, insan-Allah iliskisi”, Cev. Semih
Ceyhan, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy. 25, c. 1, yil 2010, s.
286-287.

125 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu 'I-Hikem, s. 23, 50, 113.

126 [bn Seb‘in, Kitdbun fihi Hikem ve Mevdiz, s. 31-34. Ibn Seb‘in’in muhakkikler ve
hakikat smiflandirmasina dair goriisleri konusunda bkz. Bozkurt, /bn Seb ‘in’in
Hayat, Eserleri ve Felsefi Goriisleri, s. 49-73.

127 Jhonson, “Ocean and Pearls:”, s. 27.
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ortaya c¢ikartan soézlerinde ontolojik bir boyut aranmamasi
gerekmektedir. Onun bu dogrultudaki sozleri sisteminin bir geregi
olarak soylenmis, mecazi ya da sozel anlamda ele alinmasi gereken
ifadelerdir. Aslinda Ibn Seb‘in’de miimkiin varliklarin gergekligi
konusundaki problem onun bu meseleyi siirekli ve yogun bir bi¢imde
islemesinden de kaynaklanmaktadir. Miimkiin varliklarin Allah
karsisindaki durumu ya da yoklugu vecdi ifadelerle ¢ok fazla
tekrarlanarak adeta eserlerinin her kosesine yayilmigtir. Bu noktada
Ibn Seb‘in’in ifadelerini okuyan bir kisi onun miimkiin varliklari
hicbir sey, Vacib varligi da her sey olarak gordiigiini ya da
felsefesinin ana temasin1 sadece bu konunun olusturdugunu hemen
fark edebilir. Onun hedefi mutlak tevhid yani varlikta vahdet-i
mutlakay1 savunmak ve mutlak varliktan geriye kalanin hi¢ oldugunu
ve Thata’daki ifadesiyle “leyse ille’l-eys fakat” yani sadece varligm
var oldugunu savunmaktir. Bu wvarlik Allah’tir. Onun biitiin
goriislerini su ciimle 6zetlemektedir: “Ihin! Sadece Allah, bunda
siiphe yoktur.” Ibn Seb‘in bu ifadeyi muhtelif risalelerinde onlarca
defa tekrarlamaktadir.®® Buna karsihik Ibn Arabi’de de miimkiin
varliklarin Allah karsisinda yok hiikmiinde oldugu anlamini veren
ifadeler olsa da'?® onun bu konudaki sozleri Ibn Seb‘in’inki kadar
keskin ve sarsict ifadeler olmayip diisiincelerinin arasina
serpistirilmis, var olanlarin bir goriintii ve golgeden ibaret oldugunu
hatirlatmaktadir.

Ibn Arabi, felsefi goriislerini dine uygulamaya calistig1 igin

biiyiik bir sohret ve etkiye sahip olmustur. O, biitiin fikirlerine dini

128 bn Seb‘in, Risaletu’I-Fakiriyye, s. 9-10; ibn Seb‘in, Kitabu I-Ihdtd, s. 136-139.
129 Muhyiddin-i Arabi, Fusisu’I-Hikem, s. 120-124.
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yorumlar getirdigi i¢in herkesi mesgul etmis, dostlarindan daha gok
diisman kazanmistir. Ozellikle Miisliimanhigi Hz. Muhammed’in
getirdigi saf haliyle yasamak gerektigine inananlar onu siddetle
elestirmislerdir. Buna karsilik sifi ¢evrelerde biiyiik bir tistad olarak
kabul edilmistir. Bu yiizden bazi arastirmacilar Ibn Seb‘in’in Ibn
Arabi’ye nazaran daha dar bir ¢er¢evede kaldigini, onun kadar sohrete
sahip olamadigim ifade etmektedirler.’®® Ibn Seb‘in’in hayat
hikayesine baktigimizda onun fikirlerinin taninmaya baslamasindan
Olumiine kadarki donemde ve 6liimiinden sonra da siddetli elestirilere
maruz kaldigini gorsek de bu durum ibn Arabi’deki kadar genis capli
olmamistir. Bunu belki de Ibn Seb‘in’in Ibn Arabi kadar derin bir
etkiye sahip olmamasinda ya da ibn Arabi’nin hakli sdhretinin onu
go6lgelemesinde aramak gerekir.

Goriildiigii iizere Ibn Seb‘in’in vahdet-i mutlaka anlayis1 Ibn
Arabi’nin vahdet-i viiciid 6gretisi kadar derin ve karmasik olmayip
daha sade fakat vahdet-i viicidun bir adim ilerisinde yer almaktadir.
Ustelik kaynaklar1 ve ¢ikis noktalar1 benzer olsa da vahdet-i viictd
Ogretisinin tasidig1 unsurlarin birgogunu da barindirmamaktadir. Her
ne kadar goriiniiste birbirlerinden ayirt edici bir farklart yokmus gibi
gorlinse de aralarinda hassas fakat derin ayriliklar bulunmaktadir. Bu
dogrultuda tasavvuf literatiiriinde goriilen vahdet-i kustd, vahdet-i
suhtid ve vahdet-i viiciid anlayislarina ek olarak vahdet-i mutlaka
diisincesinin de bulundugunu ve derinlestirilmeye deger oldugunu

sOylemek gerekir.

130 Giingdr, Islam Tasavvufunun Meseleleri, s. 76-77.
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SONUC

Ibn Arabi ve Ibn Seb‘in Endiiliis’te ayn1 ilmi ortamda biiyiiyen
ve bir dereceye kadar cagdas olan iki biiyiik diisiiniirdiir. ibn Seb‘in
felsefesinde ibn Arabi’den pek ¢ok konuda etkilenmistir. Bunun yani
sira eserlerinde Miisliman filozoflara yonelttigi elestirilerle de
meshur olan Ibn Seb‘in ibn Arabi’ye higbir elestiride bulunmadig
gibi onun siirlerine eserlerinde yer vermistir. Gerek Ibn Arabi gerekse
de Ibn Seb‘in eserlerinde o6zellikle vahdet diisiincesini
temellendirirken eklektik bir yol takip etmisler, farkli kaynaklara
basvurmuslardir. Ibn Arabi’nin vahdet anlayisi “vahdet-i viictd”
olarak isimlendirilirken ibn Seb‘in kendi vahdet anlayisini “vahdet-i
mutlaka” olarak tanimlamustir. Her iki disinir de kendi vahdet
anlayislarini temellendirirken Allah’in mutlak varlik oldugu fikrinden
hareket etmisler fakat wulastiklar1 sonuglarda birbirlerinden
ayrilmislardir. Ibn Arabi’ye gore evren ve igindekiler Allah’in isim ve
sifatlariin birer tecellisinden ibarettir. Bu tecelli ¢esitli mertebelerde
gerceklesmektedir. Ibn Seb‘in’de ise bir tecelli anlayis1 ve bu
tecellinin mertebeler halinde gergeklesmesi s6z konusu degildir. Bu
nedenle Ibn Arabi’deki “a‘yan-1 sabite” kurami Ibn Seb‘in’de
bulunmaz. Ibn Arabi varliklar1 Allah’mn isimlerinin bir tecelli yeri
gorerek goriinenin arkasindaki gergeklige vurgu yapmaktadir. Ibn
Seb‘in ise sadece Allah’in var oldugunu savunmaktadir. Ibn Arabi’de
Allah var olan her seyin varligidir. Ibn Seb‘in’in vahdet-i mutlaka
anlayis1 Ibn Arabi’nin vahdet-i viicd goriisiine nazaran daha sade,
teferruattan uzak ancak vahdet-i viicdu daha ileri bir boyuta tasiyan,
ondan farkli ve keskin bir yapiya sahiptir. Ayrica Ibn Arabi ve Ibn

Seb‘in her ne kadar ayni cografyanin ve aymi kiiltiirel havzanin
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A9

cocuklari olsa da ve Ibn Seb‘in’in Ibn Arabi’den etkilendigi yonleri
bulunsa da Ibn Seb‘in, ortaya koydugu vahdet-i mutlaka diisiincesiyle
Ibn Arabi’nin sade bir takipgisi degil ondan bagimsiz bir diisiiniirdiir

denebilir.
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EXTENDED SUMMARY

THE COMPARISON OF MUHYIDDIN IBN ARABI AND

ABDULHAQ IBN SAB‘IN’S UNDERSTANDING OF UNITY
(WAHDAH)

In this article, the idea of unity of two great Andalusian
thinkers Muhyiddin Ibn Arabi (d.1240) and Abdulhaqg Ibn Sab‘in (d.
1270) were compared. Ibn Arabi was born in 1165 Ibn Sab‘in was
also born in 1217 in Murcia. Ibn Sab‘in was influenced by Ibn Arabi

in numerous issues, both two thinkers growing up in the same cultural
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environment. Ibn Arabi and Ibn Sab‘in defended the idea of unity in
their philosophy but they were separated in the content of this
understanding. While Ibn Arabi’s thought of unity was named as
“wahdat al-wujad” (unity of being), Ibn Sab‘in called his thought of
unity as “wahdat al-mutlaga” (absolute unity). Ibn Arabi’s thought of
wahdat al-wujiad has a more comprehensive and profound feature, 1bn
Sab‘in’s thought of wahdat al-mutlaga has a modest structure. In 1bn
Arabi’s thought Allah (God) is manifested in beings with his
attributes and names. On the contrary the formation and manifestation
of beings does not exist in Ibn Sab‘in. He accepts only Allah as being
and contributes the truth only to Allah. Ibn Sab‘in took Ibn Arabi’s
thought to an advanced level with his notion of wahdat al-mutlaga.
Ibn Sab‘in severely criticized prominent names of Islamic philosophy
such as Farabi, Avicenna, Ghazali, Ibn Rushd, and Ibn Bacce in his
works. However, he under no circumstances criticized Ibn Arabi,
esteemed him and encompassed Ibn Arabi’s poems in his works. In
addition, Ibn Sab‘in shows similarities with thought of Ibn Arabi in
subjects such as the method Ibn Sab‘in followed in his works, the
sources of his thought, and the foundation of his understanding of
wahdat al-mutlaga. In their works, 1bn Sab‘in and Ibn Arabi followed
an eclectic way, especially in order to base the idea of unity, applied
to many Islamic and non-Islamic sources, and made this material
compatible and systematic in their systems. Ibn Arabi and Ibn Sab‘in
have based their thoughts of unity with their views on absolute being.
In both, in real terms the only one being is Allah. However, there are
differences between Ibn Arabi and Ibn Sab‘in from now on.

According to Ibn Arabi, Allah wanted to be known as a hidden
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treasure and therefore wished the formation of the universe. The
universe and its contents are composed of a manifestation of Allah’s
names and attributes. The realization of this manifestation takes place
at various levels. There is no such thought of manifestation in Ibn
Sab‘in, and it is not likely to say that this manifestation takes place in
stages. In fact, founding the emergence of beings is an issue that Ibn
Sab‘in did not deal with much about. As a consequence, Ibn Sab‘in
did not include “a‘yan sabita”, one of the important concepts of Ibn
Arabi’s metaphysics, in his thought. Although Ibn Sab‘in mentions
other beings besides Allah like Ibn Arabi, this situation is only a
method he uses to found and explain the idea of wahdat al-mutlaga.
Consequently, the thought of manifestation seen in Ibn Arabi and the
idea that beings are a reflection of Allah are not valid for Ibn Sab‘in.
In Ibn Sab‘in, as in Ibn Arabi, everything except Allah are defined as
an illusion and darkness. Ibn Arabi uses these views to emphasize the
truth behind what exists. Ibn Sab‘in, on the other hand, puts forward
to consolidate his idea that there is only Allah as being. According to
him, there is only being (Laysa illa al-ays) and only Allah (Allahu
fakat). Therefore, Ibn Sab‘in defines his own idea of unity as simple,
pure unity (wahdat an-nageyya al-khalisa). In Ibn Arabi, reality in the
external world is nothing except the manifestation of being. There is
only one being and one truth behind this plurality. It is also Allah. As
to Ibn Sab‘in it is only Allah that is. Therefore it is out of question to
put a difference between the visible and the invisible being in Ibn
Sab‘in. According to him, there is no tension between plurality and
oneness, because only Allah is. Ibn Arabi aimed to see the being

behind the manifestation, also lIbn Sab‘in only to see the being. In Ibn
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Arabi, Allah is being of everything that exists, but in Ibn Sab‘in Allah
Is everything that exists.
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0z

Her milletin edebiyatinda oldugu gibi Araplar da ahlaki erdemlere dair
degerli sozlerini edebiyat kaydiyla muhafaza etmislerdir. Bu erdemlerden
birisi de hirstan uzak kanaatkar bir dmiir gegirmektir. Mal yigma hirsi ve
cimrilik Kur’an ve hadisin sakindirdig: kétii ahlaklardandir. Mal biriktirme
hirs1 ve savurganlik iki tema olarak klasik Arap siirinde iglenmis ve bu
husustaki ifrat vaziyet pek ¢ok sair tarafindan yerilmistir. Abbasi déneminin
ilk ti¢c hatta dort asirhk donemi Misliimanlarin sosyoekonomik agidan
olabildigince miireffeh bir dénemine tekabiil etmektedir. Dolayisiyla s6z
konusu tarih araliginda yetismis Arap sairleri dogal olarak siirlerinde fakirlik
ve sefaleti degil de servet ve debdebeli bir hayatla asiriya gidisi
kinamuglardir. Bu ¢alismada, s6z konusu bu ifrat/asirilik hakkinda uzun
stiredir izini takip ettigimiz klasik donem Arap sairlerinin siirlerine yer
verilmistir. Ibnii’r-Réimi, Ebt Temmam, Ebu’l-Atahiye ve el-Miitenebbi gibi
biiyiik sairlerin konu ¢ergevesinde soOyledikleri siirler igerik agisindan

incelenmistir. One ¢1kan basliklar altinda edebiyat kaynaklarinda siklikla dile
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getirilen siirler secilmis ve sairlerin ilgili temaya hangi agidan yaklastiklari
ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Klasik Arap Siiri, Servet, Mal,
Cimrilik.

A Bad Morality Used in Classical Arabic Poetry: Accumulating
Property/Wealth

Abstract

As in the literature of every nation, the Arabs have preserved their precious
words about moral virtues through the record of literature. One of these
virtues is to spend a contented life away from ambition. The ambition to
stockpile goods and stinginess are among the bad morals that the Quran and
hadith prevent. The ambition to save and extravagance has been mentioned
as two themes in classical Arabic poetry and many poets in this regard have
criticized the exorbitant situation. The first three or even four centuries of the
Abbasid period corresponds to the socio-economically prosperous period of
the Muslims. Therefore, Arab poets who were brought up in this period of
history naturally condemned in their poetry not poverty and poverty, but
going to extremes with a life of wealth and luxury. In this study, the poems
of the Arab poets of the Classical period, whose traces we have been
following for a long time, about this exorbitant / extremism are included. The
poems that great poets such as Ibn al-Rimi, Abu Temmam, Abu al-Atahiye
and al-Mutanabbi said within the scope of the subject were examined in terms
of content. Under the prominent headings, the poems that are frequently
mentioned in literary sources were selected and the perspective of the poets

to the relevant theme was discussed.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Classic Arab poetry, wealty,

stinginess.
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GIRIS

Kur’an ayetleri tmmet-i Muhammed’i “vasat” olusuyla
ovmektedir.! Buradaki vasat olus hemen hemen tiim tefsirlerin
belirttigine gore “adalet iizere/adil” olmaktir.? Yani ifrat ve tefrit
denilen asiriliklardan uzak, istikamet {izere olan adalet ehlidir
Miisliimanlar.

Asiriliklardan uzak olmaya, tarih boyu erdemin bir kaynagi
hatta onun ta kendisi olmasi itibariyle atifta bulunulmustur. Aristo’ya
(6. 322) gore siirekli ve boliinebilir olan her nesnede bir asirilik, bir
eksiklik ve bir de orta vardir. Her hususta orta yol bize gére en iyidir.?
Aristo’da mesos, Farabi’de (6. 339/950) ise vasat kavramiyla dile
getirilen orta yol, maddi manevi her tiirlii kemalin esasidir.*

Sevgi, sefkat, baris, vefa, yardim, ibadet her ne kadar olumlu
manalar akla getirirse de bunlarm dahi bir l¢iisii olmalidir. Ornegin;
sevdigimiz kisinin yanlis, batil davranislarina karsi dahi kor eden bir

sevgi®; baskalarina acimasizca zuliim etmis bir caniye sefkat® veya

L el-Bakara 2/143. lazs i 28z Ui

2 Eb Ca‘fer et-Taberi, Cdmi u’l-Beyin ‘an Te’vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiesesetu’r-Risale, 2000), 3/144; Ebi Mansir el-
Maturidi, Te’vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, 2005), 1/586; Fahruddin er-Razi, Mefitihu I-Gayb (Beyrut: Daru Thyai’-
Turési’l-‘Arabi, 1420), 4/84; Ebl Hayyan el-Endeldsi, el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 2/12.

3 Aristoteles, Eudemos’a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitapevi Yaynlari,
1999), 55

4 Ebl Nasr el-Farabi, et-Tenbih ‘ald Sebili’s-Sa ‘dde, thk. Sahban Halifdt (Amman:
Mensiratu’l-Cami ‘ati’l-Urduniyye, 1987), 194

® Bir rivayete gore Hz. Peygamber (a.s.m.) pls ol ¢ o2 ¢lé~ “Bir seye olan sevgin

seni sagir ve kor eder.” diyerek sevgide asiriliga kars1 dikkatli olunmasina isaret
etmistir. Ebtl ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed
b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnavid (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2001), 45/533 (No.

27548).
Risalet)hayatl affetme, merhamet ve sefkat gosterme hususunda sayisiz drneklerle

bezenmis Hz. Peygamber (a.s.m.), Islamiyet ve Miisliimanlara karsi yapmis
olduklar ¢irkin ve agagilik zuliimlerinden dolay1 bizzat baz1 Yahudi, miinafik ve

6
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isgal hirsiyla saldiran diismana kars1 baris’; diinyevi sorumluluklarini
ihmal ettirecek kadar yogun bir ibadet® vb. hepsi birer dlgiisiizliiktiir.
Istikamet ise her tiirlii ahlak ve davranista asir1 uglardan kaginmaktir.
Dolayisiyla en miispet duygu ve davraniglarin dahi bir karar1/6l¢iisii
olmasi gerektigi gibi Miisliiman’in iktisadi anlamda savurganlik ve
tasarruflu yasama hususunda da hassas bir terazisi olmalidir.’

Bu calismada infak ve tutumluluk hususunda Kur’an’in

emrettigi istikameti'® edebiyatina tasiyan Arap sairlerinin siirleri

miigriklerin infaz edilmesini emretmistir. Bu infazlar, sefkat ve affediciligin de bir
Ol¢iisii ve smirlart oldugunu ortaya koymaktadir. Bu konu hakkinda miistakil bir
calisma mevcuttur. Veysel Aktiitk, Hz. Peygamber Déneminde Oldiiriilmeleri
Empredilenler ve Oldiiriilme Nedenleri (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009).

Bedir gazvesinde Miisliimanlar tarafindan esir alinan yetmis kadar Mekkeli azili
miigrik, yapilan istisare sonucunda Oldiiriilmek yerine fidye karsiliginda serbest
birakilmigti. Bu tutum, ilk bakista barigi saglamak lehinde uygun bir davranis gibi
goriilebilir. Halbuki Hz. Peygamber (a.s.m.) bu kararindan otiirii bizzat ayetle
uyartlmigtir. Tefsir kaynaklart ve ilgili hadis rivayetlerinin belirttifine gore
ks ide é-b-‘ set ¢§-«J G & e O NY “Allah tarafindan onceden verilmis bir
hiikiim olmasaydi, aldiginiz fidyeden étiirii size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu.”
(el-Enfal 8/68) ayetinin niizul sebebi, iste o esirlerin 6ldiiriilmeyip fidye karsilig
serbest birakilmasidir. Ebli Ca‘fer et-Taberi, Cdmi ‘u’l-Beydn, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiesesetu’r-Risale, 2000), 14/68; Ibn Hanbel, Miisned,
12/403 (7433);

o

ossd Y1 3 24 &3ls Gy “Ben cinleri ve insanlar, ancak bana kulluk etsinler

-

©

diye yarattim.” (ez-Zariyat 51/56) ayetinin ifadesiyle cinlerin ve insanlarin
yaratiligindan gaye ibadettir. Ancak Hz. Peygamber pek ¢ok hadisinde kisinin ailevi
ve i¢timai sorumluluklarini ihmal ettirecek seviyede bir ibadeti hos gdormemistir.
Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Isma ‘il el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nst. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Nikah”, 67 (No. 5063).
Ornegin, Ibn Ebiddiinya’nin Isldhu’I-mdl adli eseri s6z konusu bu dengeyi ayet ve
hadislerin 15181nda net bir sekilde ortaya koymas1 bakimindan tavsiye edilmeyi hak
eden bir ¢aligmadir. Ibn Ebi’d-Diiny4, Isldhu’l-Mal, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata (Beyrut: Muesesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1993). Kinalizade Ali Efendi’nin (6.
979/1572) ahlaki bir ilke gordiigii “vasat” yolu, pek ¢ok erdemin kaynagi olarak
temellendirdigine dair bir ¢alisma i¢in bk. Cafer Sadik Yaran, Kinalizade 'nin Nefs
Teorisi Ve Erdem Etigi, Uluslararasi Kinalizdde Ailesi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, SDU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 31 May1s 1-2 Haziran 2012, 219-229.
10 Kur’an’m infak/harcama hususundaki dengeyi kisa-6z bigimde ortaya koyan su
ayeti, s0zil uzatmaya ihtiyag birakmamaktadir:

©
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incelenecektir. Fakat sunu 6zellikle belirtmek gerekir ki bu ¢alismada
siitlerine yer verecegimiz sairler ¢ogunlukla, ibnu’r-Rimi, (51
283/896), Ebu’l-Atahiye, (61. 210/825) el-Miitenebbi, (61. 354/965)
gibi Abbasi donemi edebiyatgilarina aittir. Abbasi doneminin ilk tig¢
hatta dort asirllk donemi Miisliimanlarin sosyoekonomik agidan
olabildigince miireffeh bir dénemine tekabiil etmektedir.!t
Dolayisiyla s6z konusu tarih araliginda yetismis Arap sairleri dogal
olarak siirlerinde fakirlik ve sefaleti degil de servet ve debdebeli bir
hayat1 kinamiglardir. Bu ¢alismaya dahil etmedigimiz pek ¢ok ziihd
ve hikmet sairi, kendi donemlerinde servetin sarhosluguyla beraber
gelen israf, gosteris, Kibir ve eglence diskiinliigii gibi gayr-i ahlaki
tezahiirleri siddetle takbih etmislerdir.}? O yiizden bu galismada daha
ziyade, servet sahibi olma yolunda ahlakin bozulmasindan muzdarip
sairlere yer verilecektir. Makalenin bu yoniiyle nazar-1 itibara
alinmas1 gerekmektedir. Zira bu c¢aligmada amag¢, harcama ve
biriktirme arasindaki vasat/ol¢lilii yolu Misliiman Arap sairlerine
onaylatmak degildir. Zaten maddi refaha ulagmis ve diinya sevgisi

agir basmis Misliman toplumda terazinin ziihd ve terk-i diinya

Bt Ugls 138 Lol 48 e V5 a0 8% 2 s “Eli stk olma;
biisbiitiin eli a¢ik da olma. Sonra kinanwr, (kaybettiklerinin) hasretini ¢eker
durursun.” el-Isra 17/29.

11 Enis Makdisi Abbasilerin en giiclii olduklar1 dénemlerde vezirler gibi devlet
erkaninin sahip olduklar1 servet hakkinda kaynaklarda gecen bilgilerin dehset verici
oldugunu belirtmektedir. Fethedilen topraklardan merkez-i hilafete akan gelirlerin
biiyiik bir kismi oOzellikle saray cevresinde eglence ve gosteris ugruna israf
edilmistir. Enis Makdisi, Umerdu’s-Si‘ri’l-‘Arabi fi’l-‘Asri’l-*Abbdsi (Beyrut:
Daru’l-‘Tlm 1i’1-Melayin, 1989), 46.

12 Kaynaklarda Abbasilerin en giiclii olduklar1 dénemlerde (h. 132-440 m. 750-1049)
ahlaki yozlagmaya yol a¢an nedenler olarak sunlar zikredilmektedir: a) Araplarin
Arap olmayan unsurlarla temas ederek onlardan pek ¢cok agidan etkilenmesi. b) Arap
olmayan kadinlarla evlilik. ¢) Arap olmayanlarin Arap irkina olan hayranliklarindan
dolay1 Araplagsma egilimi gostermeleri. ‘Umer FerrOh, Tarihu’l-Edebi’l-*Arabi el-
‘Asru’l-Abbdsiyye, (Beyrut: Daru’l-‘Ilm li’1-Melayin, 1981), 37-39.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



374 Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

kefesine bir seyler koyarak dengeyi saglamaya calisan siirlere s6z
hakki vermek bu ¢alismanin hedefidir. Bu makalede bahse konu olan
sairlerin mal/servet biriktirmeye dair elestirel edebi siirleri ve bu
siirlerin didaktik taraflar1 ele alinacaktir.
1. Sefalet Getiren Birikim

Infak/harcama hususunda ayetler net bir &l¢ii vaz etmektedir.
Kur’an’da, hesap kitap bilmeden malin1 sagip savuranlar “miibezzir”
olarak nitelendirilmekte ve 6yle kimseler hakkinda, “Seytanlarin
kardesi” denilmektedir.'® Her ahlakta “orta yol” rehberligi yapan
Kur’an, kendi biitiinliigii icinde cimrilik ve savurganlik arasi bir
“iktisat”1 istikamet olarak gostermektedir. Yani, “elini ne tamamen a¢
ve ne de tamamen kapat” der.}* Kisinin en basta kendi aile fertleri
olmak tizere ¢evresine ve diger ihtiyag sahiplerine imkani 6lgiisiinde
infakta  bulunmasi, zekat ve sadakalarla elini  a¢masi
israf/tebzir/savurganlik olmaz. Hayirda israf yoktur. Diger taraftan
Miislimanin yarin ne olur ne olmaz endisesi ile bugiin elini iyice sikip
birikim yapmaya ¢alismasi, kendinin ve ailesinin temel ihtiyaglarini
dahi ertelettirecek sekilde kemer sikmasi da tutumluluk degildir.
Boyle bir tavir tasarruf degil, cimrilik olur, varyemezlik addedilir,
kendi kendini fakir hale diistirmektir. Boyle bir varyemezlik ise Ebul-
’Atahiye’nin dedigi gibi zenginligin tam tersini getirecektir:

DA s adle o Al e 36 o) s Juaddl @)
Eli szk: olan ne kadar zenginlikten bahsetse de

yoksulluk alametleri gériirsiin hep iizerinde™

13 el-isra 17/27.

4 el-isra 17/29.

15 Ebi Ishak Ismail b. el-Kasim b. Siiveyd Ebu’l-‘Atahiye, Divdnu Ebi’l-‘ Atdhiye,
Beyrut: Daru Beyrut, 1986), 196.
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Sairler servet biriktirme ve fakir hale diisme arasindaki boyle
bir zitlik iligkisini dile getirmektedir. Mal yigmaya c¢alismayla kisi,
bir sekilde ya gergekten fakir hale diismekte yahut fakir gibi diinya
nimetlerinden mahrum bir halde yasamaktadir. Bu hal, Tiirk¢emizde
varyemez diye nitelenen tipin 6zelliklerini animsatmaktadir. Sair el-
Miitenebbi, varyemez tipe giden yolu su sekilde gostermektedir:

Jal) J=d sl s A8AL dle paa B e L) B3 G

Her kim ki fakirlik korkusundan, mal toplamakla émiir gegirdi,

iste boylece fakirlik basina geldi de ¢atti.*®

Fakirligin bir tezahiirii bagkalarina muhtag duruma diismektir.
Bunu teyit eden soyle bir siir vardir:

8 e 5y G tll) e Lgala )y () 58

Insanlarn fakirligi ihtiyaglar: nispetindedir; zenginlikleri ise

kanaat ettikleri kadar.'’

Bu durumda servet yigma hissiyati ile insan, tam tersine
fakirlesmektedir. Zira insan daha fazla mal toplayabilmek igin daha
fazla kimseye ihtiya¢ duyacaktir. Fitrat1 geregi bagkalar ile tesrik-i
mesai etmeye mecbur olan insanin daha fazla malvarligi oldugunda,
bunu ancak bagskalarini ise dahil ederek yapabilecektir. Dolayisiyla
daha fazla kazanma daha fazla isgiicii ihtiyac1 dogurmaktadir. el-
Miitenebbi’ye hayranlik duyarak hikemi siirleriyle onun yolunu takip

eden {inlii bir Arap sairi olan Ebu’l-’Ala el-Ma’arri’nin'® (6.

16 Ziyauddin Ibnii’l-Esir, el-Meselu s-ssdir fi Edebi’l-Katibi ve’s-Sa‘ir, thk. Ahmed
el-Hufl (Kahire: Daru’n-Nahda ts.), 3/262

17 Ebu’l-Ferac Ibnii’l-Cevzi, et-Tebsira, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1986),
2/156.

18 Ebu’l-Ala el-Ma‘arri’nin sairligi hakkinda yiiksek lisans tezi hazirlayan Na‘ime
Sa‘id “el-Ma‘arri’nin el-Miitenebbi’ye olan hayranlhigini  hi¢hir edebiyat
aragtirmacisi inkar edemez.” demektedir. Na‘ime Sa‘id Ebi ‘Acile, et-Tecribetu s-
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449/1057) beyitlerinde, burada anlatilmaya calisilan husus séyle
Ozetlenmistir:
Gal) g 256 e ) ARl T JW) S5 1)
Mal, senin muhtachigini ve onu bir araya getirecek kimselere
olan ihtiyacini artirryorsa
o halde servet, fakirligin ta kendisidir.°

Cok biiyiik bir gayeye ulagsmak i¢in sarf edilen emek, -eger
gaye gercekten de ¢ok Onemli ise- gayenin 6nemi nispetinde zati
itibariyle degersizdir. Zira elde edilmek istenen sey ¢ok 6nemli, ona
vesile olan sey ise ancak bir arag mesabesindedir.

Zengin olma maksadiyla bir kenara mal yigan kisinin gayesi
servete kavugmaktir. Servet elde etmek i¢in bagvuracagi seyler ise
elini sik1 siki kapatmak, ihtiyaglarindan kismak ve eldeki mevcut
nimetlerden kendisini mahrum birakmaktir. Yani ilerideki muhtemel
servet i¢in bugiin fakirce yasamaktir. Halbuki gelecekte tasavvur
edilen hayali zenginligin bir garantisi yoktur. Fakat yarin hayali bir
zenginlik i¢in bugiin asir1 tutumluluktan dolay: fakir gibi yasandigi
muhakkaktir. Oyle ise yarmlar icin mal biriktiren kisi, degersiz bir
hayal i¢in degerli nimetlerden mahrum kalmaktadir. Zengin bir
hanedana mensup olup ticaretle mesgul tecriibeli bir sair olan
Safiyyuddin Hilli,?° (61. 749/1348) servet biriktirme hirsmin nelere
mal olacagini soyle ifade etmektedir:

Si‘riyye ‘Inde Ebi’l-‘Ald el-Ma‘arri, (Yiiksek Lisans Tezi, Trablus Universitesi, Dil
Fakiiltesi, 2014-2015), 14

19 ‘Isa ibrahim es-Sa‘di, Ebu’l-‘Ald el-Ma‘arri §d iru’l-Liiziimiyyat, (Amman: Déaru
Emvéc li’n-Nesr, 2012), 81.

20 Mustafa Kiligh, “Hilli, Safiyyuddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/41.
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AS) sy (5 putll | il il aadl JUl )5 385 Y

ASU 5 4 e Jale ST e &l
28U 5 Las | sl g 1 5al Wl i el oh (L

Zengin olma iimidiyle mal biriktirmeyin; zorlukla kolaylik
istemeyin.
Bu hemen gelip ¢atacak bir fakirliktir. Allah bizi ve sizi
bundan muhafaza eylesin.
Allah bize biriktirin demedi. Bilakis size rizik olarak
verdigimizden harcaymn dedi.?

Gorildiigi gibi sair mal biriktirme hirs1 ile birikim yapmay1
“zorluk”, neticede elde edilecek muhtemel serveti de “kolaylik”
olarak gormektedir. Ozetleyecek olursak yarmlarin muhtemel
kolaylig1 i¢in bugiinlerin muhakkak zorlugunu yagamaya degmez, bu
mesakkate gerek yoktur. Sairin bu s6zleri Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
Bilal-i Habesi’ye sdyledigi su tavsiyeyi hatirlatmaktadir: Y3 «J3% Gall
Y sl 63 Ge G5 “fnfukta bulun ey Bilal! Arsin sahibinin
azaltacagindan kKorkma sakin.”??

Ziihd ve hikmet siirleriyle bilinen Ebu’l-‘Atahiye’nin su siiri ise
mal hirst ve fakirlik arasindaki iliskiyi agik bir sekilde dile
getirmektedir:

58 0 Gty (e (K ol S Gl
Ey zengin olmak i¢in daha fazla mal isteyen!
Daha ¢ok isteyen fakir olur.?®

2 Safiyyuddin el-Hilli, Divdn, (Beyrut: Daru Sadir, ts.),664

22 Ebi ‘Abdillah Muhammed b. Selame b. Ca‘fer b. ‘Ali b. Hakmin el-Kudai,
Miisnedu’s-Sihab el-Kudai, thk. Hamdi b. Abdulhamid (Beyrut: Muessesetu’r-
Riséle, 1986), 1/437 (No. 749).

23 Ebuw’l-* Atahiye, Divdnu Ebi’l-‘ Atdhiye, 164.
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2. Servetle Katilasan Cimrilik

Servet biriktirme pesine diisen kimseleri kimi zaman da bu yola
sevk eden saik, bolluk vaktinde daha ¢ok bagista bulunacagi zannidr.
Bu zanna gore kisi, zenginlestikce baskalarina daha fazla yardim
edecegi diistincesine kapilmaktadir. Bu diistince ile girisilen mal
yigma yolculugu daha da cimrilesme ile son bulabilmektedir.
Zenginligin beraberinde comertligi degil bilakis eli sikilig1 getirdigine
dair ibnii’r-Rimi’nin su siiri aym1 zamanda tesbih-i zimninin de giizel

bir 6rnegini teskil etmektedir:

G b ol b 4 8 4535 Jad Il e 13
Clad b jlandl 2Ll e 13) 4006 dae A3 Luae (il

Mal cimriyi kapladiginda onu daha yas bulacagini sanirsin da
O, daha da kupkuru hale gelir.
Bunda sastlacak bir sey yok. Zira su, tagi istila ettiginde
tas daha da katilasir.?*
Herhangi bir nesne suyla temas ettiginde dogal olarak islanir.
Bu siirde de mal suya, cimri tabiath kisi de sular altinda kalmis tasa
benzetilmektedir. Boyle bir kisi diinyevi servet elde etse de yine
kimseye faydasi olmayan kupkuru bir tas gibi kalip gidecektir.
3. Mal Varhg ve Onur Tliskisi
Baskalarina el agacak derecede fakirlige diismek Islam’m hos
gormedigi durumlar arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber (a.s.m.)

fakir hale diismek?® ve borglu olmaktan® Allah’a siginmistir. Zira

24 Eb{ Hilal el-‘Asker, Divdanu I-Ma‘dni, (Beyrut: Daru’1-Cil, ts.), 1/187.

% Eba ‘Abdillah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed b.
Hanbel, thk. Suayb el-Arnaviid (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 2001), 34/17 (No.
20381).

% Eba David es-Sicistani, Siinenu Ebii Ddvid, thk. Muhammed Muhyiddin
‘Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.), 2/93 (No. 1555).
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Misliman bu iki hale diismekle, kendi onuruna halel verecek
vaziyetlere yaklagmaktadir. Lokman Hekim ogluna tavsiyede
bulunurken fakirlikten sakinmasi gerektigini soylemistir. Zira
fakirligin diger insanlar tarafindan istihfaf edilmek gibi ac1 bir tarafi
vardir. Her acyt tattim da fakirlikten daha act bir sey gormedim
demistir.2” Anlasilan iktisadi agidan baskalarina muhtag hale gelmek,
tek bir Allah’a dayanmak ve masivadan miistagni kalarak yiiz
cevirmek hakikatine miinasip diismemektedir. Bu yiizden fakirlik ve
borg altina girmek izzet ve onurla gelisen bir halde goriilmustiir.

Arap sairleri kendi ayaklari tizerinde duracak kadar mala sahip
olma ile insan onuru arasinda bir alakayi siirlerine yansitmistir.
Bunun en belirgin 6rnegi Sair el-Miitenebbi’de goriinmektedir:

Al J8 (el Loal) LRES L
3330 (8 el Ll 3 e Y
Mali az olanin diinyada onuru olmaz
Oonuru az olanin da diinyada mali yoktur.?®

Goriildiigti gibi sair tek bir beyitte mal ve onur arasinda
milkemmel bir denge kurmaktadir. Mali miilkii ihtiyaglarini
gidermeye yetmeyecek kisinin, onurunun bir sekilde zedelenecegini
belirttigi gibi ayn1 zamanda izzeti halel géormiis kisinin de diinyada
sahip olabilecegi pek bir seyi kalmadigini ifade etmektedir. Zira
miktart ne olursa olsun sahip olunan higbir servet, insanin yerle bir
olmus haysiyet ve serefini ayaga kaldirmayacaktir. Imam-1 Safii (61

204/820) insanin haysiyetinin ne kadar 6nemli oldugunu carpici bir

27 Ebu’l-Ferac Tbnii’1-Cevzi, Kesfit 'I-Miiskil min Hadisi’s-Sahihayn, thk. ‘ Ali Hiiseyn
el-Bevvab (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), 3/141.
28 Sahib b. ‘Abbad, el-Emsalii’s-Sdira min Si‘ri’l-Miitenebbi, thk. Muhammed Hasen
Alu Yasin (Bagdat: Mektebetu’n-Nahda, 1965), 59
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sekilde sOyle ifade etmektedir: Eger soguk su icmenin benim onuruma
halel verecegini bilsem omiir boyu onu i¢mezdim.?

Sahip olunan mal ile baskalarina ihtiyag duymayarak kisinin
onurunu korudugu bir gergektir. Fakat su var Ki kisi kendi onurunu
sahip oldugu mala kars1 da korumalidir. Bagka insanlara kul kole
olmak nasil onur kirict ise paranin kulu kélesi haline gelmek de dyle
asagilik bir hale diismektir. Bu ylizden Hz. Peygamber (a.s.m.) soyle
buyurmustur: Dinarin Kulu, dirhemin kulu... helak olsun.®® Dikkat
edilirse hadisin metninde abd “kul” lafz1 gegmektedir. Demek oluyor
ki kisi haysiyet ve serefini, baskalarma karsi mali ile korumaya
caligmasi lazim geldigi gibi yine izzet ve onurunu da sahip oldugu
maldan muhafaza etmesi gereklidir. Sair Ebi Nuvas (61. 198/813) tam
da bu noktaya isaret ederek soyle demistir:

S Jlalls i 135, 480a] 13) JUall i
Mali elinde tuttugun zaman sen onunsun.
Harcadigin zaman ise o senindir.3

Comertligiyle diinyaca meshur Hatem et-Tai bazi insanlarin
mal biriktirme hirst ile parayr adeta ilah edindiklerini sdyleyerek
kendisini soyle dvmiistiir:

dma e ) deny 8 alaY ) JLall Gy (IS 13

Eger bazi mallar sahiplerine rab olmussa
Hamdolsun ki benim éyle bir rabbim hi¢ olmad.*

2 Ebu’l-Fida’ ibn Kesir, Tabakdtu’s-Safi’iyyin, thk. Ahmed ‘Umar Hasim (B.y.:
Mektebeu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993), 1/12.

30 Ebii ‘Abdillidh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-Sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Cihad”, 56
(No. 2886).

8L Ebu’l-Hasen el-Ciircani, el-Visdta Beyne’l-Miitenebbi ve Husimihi ve Nakdi

si‘rihi, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl (b.y.: Matbaatu Isa el-Babi, ts.), 272
Ibn Kuteybe ed-Dineveri, es-Si‘ru ve’s-su‘ard (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423),
1/241.
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Biraz once izzet-i nefis ve mal arasinda giizel bir iliski
kurdugunu gordiiglimiiz sair el-Miitenebbi, bu kez hicvetmek istedigi
kimseleri malin kulu kélesi olmusiar diyerek onlarin onursuzluga
isaret etmektedir:

Al 2 AN 5 SRy lally o agd Gadl s aedl saY Aa
Onlar mallarina ait, o (mal) onlara ait degil.
Yara iyilesir de utang verici sey baki kalir.®

Ebu’l-’Atéhiye ise kanaatkar olmayip mal toplama hirsina
kapilmanin kisiyi kolelestirdigini su sekilde ifade etmistir:

158 &g 3 415 GERELLE aal Tz Eul]
Arzularima itaat ettim de beni kendine kul etti.
Eger kanaat edebilseydim ¢zgzir olurdum.

Bu baslik altinda zikredilecek en giizel siir ise biiyiikk Arap sairi
Imruiilkays b. Hucr’a aittir. O, hayatin1 idame ettirmek i¢in ¢ok az bir
calismanin yeterli olacagini ve bu yiizden de ¢ok ¢alismaya hig gerek
olmadigini sdylemektedir. “Oyle ise neden galistyorsun?”” mukadder

sorusuna da soyle cevap vermistir: Onurum igin.

Tl o (4l el W15 S Aima a0 ol La G 5l
(el il daall &y 85 Jige sanad ool LT
Calismam az bir maiset i¢in yeterli olsaydt
Az da olsa (elimdeki) malla yetinirdim.
Fakat ben yiiksek bir haysiyet icin ¢alisirim.

Zaten oyle bir serefe de ancak benim gibiler ulasabilir.

3 Ebu’l-‘Ala  el-Ma‘arri, el-Lamiu’l-‘Aziz  Serhu Divanu’I-Miitenebbi, thk.
Muhammed Sa‘id el-Mevlevi (b.y.: Merkezu’l-Melik Faysal li’l-Buhis ve’d-
Dirasat, 2008), 230
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4. Servet Sahibi Olma Hayali
Hayal kurmak Allah’in biiytik bir nimetidir. Kisi, zengin olma
hayalleri kurabilir. Ancak gercek hayatta her seyin bir bedeli oldugu
gibi zengin olmaya c¢alismanin da beraberinde gelen mesakkatleri
olacaktir. Sair, mal a¢isindan yiliksek mevkilere ¢ikmaya ¢alismanin
bedelini 6demek igin hazir olma liizumunu s6yle ifade eder:
Ul e sliel 32 53555 (1 i S L) by ai s
Lba aad ol 0f laraa (85 5 Y 1a 58 e elell 5 U (555 Wl
Kim ki servet ve zenginlige sahip olmadan yiiksek yerlere
¢ctkmak isterse talep ettigi seyler yorar onu.
Gdrmez misin ates, altina odun atilmazsa yiikseklere ¢ikamaz.
Sairin belirttigi gibi elde yeteri kadar mal varligi bulunmayan
kimsenin hayalleri pesinde kosarak yiiksek yerlere ¢cikmaya ¢alismasi
onu beyhude bitkin bir hale diisiirecektir. Oyle hayaller var ki onlar
elde etmek igin vasita, cogu zaman maddi imkanlardir. Gergekten
hayale uzanmaya yardim edecek maddi gelir diizeyi olmazsa hayat
gereksiz mesakkatlerle gececektir. Sair bu hakikati daha fazla
yikkselmek i¢in daha fazla oduna muhta¢ olan alevlere
benzetmektedir. Ne kadar odun ¢ok olursa alevler o kadar yiiksege
cikabildigi gibi pek ¢ok hayale ulasmanin yolu da maddi gelirin
artmasidir. Onun artmasina ¢aligmak da sairin dedigi gibi mesakkat
atesine maruz kalmay1 géze almay1 gerektirecektir.
5. Almaya Giiciin Yetmedigi Seyler
Hayatta her seyi almaya giiciimiiz yetmeyecegi asikar. O halde
ihtiyag goriip yahut almak isteyip de uzanamadigimiz seylere karsi bir
tesellimiz olmali. Sair Mahmtd Verrak (61. 240/855) bu teselliyi su
sekilde siirinde islemektedir:
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ME Y oSl Gad S s a5 le el D 1)
Bir sey pahali oldugunda onu terk ederim.

Pahaliysa da benim icin en ucuz sey oluverir. 34
Kisaca ozetlemek gerekirse sair soyle diyor: “Almadigim her
sey benim i¢in ucuzdur.” Burada sair Verrak, bir seyi satin almak
istediginde eger onu aswrt pahali buluyorsa, almaya giicii yetmiyorsa
almak istedigi seyin sevgisini kalbimden ¢ikaririm diyor. Boylece 0
nesne, ne kadar pahali olursa olsun kendisi agisindan degersiz olur.
Zira artik kalbinde o nesneye karsi ilgisi kalmaz. Malum esya, talep
nispetinde deger goriir. Taliplisi olmadigimiz seyin degeri ne olursa

olsun bizim i¢in fark etmez, degersizdir.
6. Saghk En Biiyiik Servet

Servet biriktirme pesinde kosan kimselerin unutmamasi
gereken bir sey vardir. O da bu kosusturmacanin ancak saglikla
devam ettigidir. Sihhat ve afiyet olmayinca ne biriktirilen malin ve
ne de bobiirlenilen evlatlarin bir kiymeti vardir. Sair bu manay teyit

etmek i¢in soyle der:

sl daia gaie dog Gl vy JWll ded (S 05 )
Alglly Jlall 583 by g8lll s 4 &a 2Y W1 s G Jall
Her ne kadar mal biriktirmek sosuma gitse de
Bedenimin saglig: kadar da degerli degildir.
Malda siis, evlatta da asalet vardir amma;

Hastalik, mal ve eviadin zikrini unutturur.3®

34 {bnu ‘Abdilberr en-Nemeri, Behcetu I-Mecdlis ve Unsu’I-Miicdlis, thk. Muhammed
Mursi el-Hali (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- Timiyye, ts.), 1/219

35 Ebti Mansir es-Se‘alibi siiri Bessar b. Biird’e (81. 167/783-784) nispet etmektedir.
Ebl Mansir es-Se‘alibi, et-7dif ve 'z-Zardif (Beyrut: Daru’l-Menahil, ts.), 268
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Kimi zaman da kisi, hayalindeki servetin pesinde kosarken yan1
basinda en biiyiik servet olan sagliginin degerini bilmez. Halbuki bir
ayak tiim bineklerden, bir géz de tiim diinyadan degerlidir. Hastalik
geldiginde sahip olunan her seyle arasina adeta perde oriiliir. Bu
yiizden Ebl Temmam (6l. 231/846) hastalik i¢in “O bedenin
hapsidir.” demistir.3® Ibnu’r-Rami ellerindeki servete 6zenip de kendi

elindeki saglik nimetini unutanlar sdyle ikaz eder:

Clnds Osd ash n 83 4l Faaa Ol 1 LS L 13
ol Sl 22 gy e 3 e el (i) ks S

Allah sana saglik elbisesi giydirdigi ve belini ayakta
tutacak kadar da rizik verdigi zaman, varlikli kKimselere imrenme.
Felek onlara bir elbise giydirdigi gibi o elbiseyi
ctkartmasin da bilir 3
7. Servet Elde Durmayacak
Pek ¢ok sair, elde edilen servetin fakirlige neden olmasa da
eninde sonunda kaybedilecegini dile getirmistir. Zira mal elde kalict
olsa da el kalict degildir. Oliim eldeki tiim mali zorunlu olarak
baskalarina biraktiracaktir. Cahiliye sairlerinden ‘Abid b. el-Ebras
(6l. 565/605) elde ne varsa onun aslinda arkadan gelenlere ait
oldugunu soyle ifade eder:
Goslin bl (63 B85 &gy 3 il 3 OS5

Her deve miras kalir; her yagma da talana ugrar.®

3 Se“alibi, et-Taif ve =-Zardif, 268

37 Carullah ez-Zemahseri, Rabi‘u’l-Ebrdr ve Nusisi’l-Ahydr (Beyrut: Muesesetu’l-
‘Alemi, 1412), 3/162; ‘Arif el-Cihavi, Teelluku’s-Si‘ri (Kahire: Daru’l-Mesrik,
2017), 56.

¥ Yahya b. ‘Ali et-Tebrizi, Serhu’l-Kasdidi’l-‘Asr (b.y.: Idaratu’t-Tiba‘ati’l-
Miiniriyye, 1352), 323.
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Sairler biriktirilen malin nasil olsa mirasgilara kalacagini
diisinmemizi ister. Iste bu sairlerden biri olan Eba Niivas’a (ol
198/813) nispet edilen su siir gayet anlasilir ve sade bir dille s6yle der:

Gl 36 ) 35 W le Gl 3
jaad (a5, M JA (e jand Y
Birak hayatta diinya hirsini,; tamahkar olma;

Mal toplama! Bilemezsin kim icin topluyorsun bu mallar:.®®

Diger bir sair de insanin diinyadan ayrilirken giyecegi son
kiyafeti hatira getirerek ikna etmek ister:

Ol As) ) L 5 aeil) L Yy Lo 20 Y ALl a
¢ oA 5 il o e 1) da Lenaals Ll elle el sl
Kanaattir, bagka da bir sey isteme.
Ondadir nimet, ondadir bedenin rahat.
Tiim diinyaya sahip olana bir bak;
pamuktan ve kefenden baska ne gotiirmiis ?*°

Sahip olunanlarla aldanmamak i¢in 6liim ve kabri diisiinmenin

faydali olacagini diisiinen bir sair de benzer bir sekilde soyle der:
RENEESER /IR AL (IS L & el Lalag ¥
Kisiye sahip oldugu seyler icerisinden kabrin karanliginda
eslik edecek tek sey, kefen kiyafetidir.**

Sair Serif el-Murteza (6l. 436/1044) ise ne kadar mal
biriktirirsen biriktir o mal, sana degil senden sonrakilere kalacaktir

der:

39 Ebi ‘Osman ‘Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz, el-Mehdsin ve’l-Ezdad (Beyrut:
Daru ve Mektebetu Hilal, 1423), 166.

40 “Abdiilmelik el-Kasim, ed-Diinya Zilliin Zdilun (b.y.: Daru’l-Kasim, ts.), 52

4l Ahmed Kabes, Mecmeu 'I-Hikemi ve’I-Emsal fi’s-Si‘ri - Arabi (b.y.: Daru’r- Resid,
1985), 199.
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S f e U Callay L) A1 G536 a0 L Gl 36 )
a5 e sl Il & 55 ana e ae 0 &I G
Bir siire malim elde tutsan da sen onun i¢in kalici degilsin.
Ya sen fani olup gideceksin ya da malin.
Degerli kimse ise mali beraberinde gider.
Cimrilik eden ise malin: diismanlarina birakir.*
Hikmet dolu siirler sdyleyen cahiliye sairi ‘Adbad Ibn Kuray’
benzer bir sekilde soyle uyarir:
s b e Ol Rl ads i QU aadg s
ki o e Gl Galy A Y e Gl gl
Mali, yiyemeyecek olan biriktirir, biriktirmeyen kisi de yer.
Elbiseyi, giyemeyecek olan diker, dikmeyen kisi de giyer.*®
8. Mal Biriktirme Kaygi Biriktirir
Su bir gergek ki daha fazla mal edinme hirsina yakalanmus kisi,
kaygilarindan kolay kolay kurtulamaz. Servet beraberinde dert de

getirecektir. Sair Ibnu’r-Riimi bu ayrintiya deginmek ister:

caila JS e Ll ol s Ald Gy pasa Dzl e
Gl g3 el s 8 LaadS a5 &b ) e
Calalaall 4 ) Sl < AT A A s Guaid

Kim huwrs ve korkaklik icinde mal biriktirirse fakirdir; yoksulluk
her taraftan onu kusatir.
Benimle istek ve korku cekistiler. Ikisi de giiclii. Gaybi bilme
arzusu beni yordu.
Bir sey yakalamak i¢in bir adim atsam da felaket korkusuyla

bir adim geri attim.**

42 Kabes, Mecme ‘u 'l-Hikemi ve’I-Emsal, 488.
3 Tbnii’1-Esir, el-Meselu s-Sair fi Edebi’l-Kdtibi ve’s-Sa‘ir, 1/274.
4 Cihavi, Teelluku’s-si‘ri, 58.
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Diger bir sair ise kisinin harcamaktan kaginarak mal biriktirme
hirsina kapildiginda malinin kendisini yiyip bitirecegini soyle ifade
eder:

J&IJA i AT Jul &, )
Malin gerg¢ek sahibi onu yiyendir.
Yoksa o mal cimrileri yiyecektir.*®
9. ilim Kalr; Servet Gidici

Akli daima gelecekte yasanacak olan seylere dikkat eden
insanoglunun onceden tedbir almasi1 gayet yerinde bir husustur.
Insandaki bu tedbir duygusu kendisini mal biriktirme, servet yigma
hirsina doniistiigli icin yanlistir. Yoksa ayni kaygiyr 6rnegin; ilim,
irfan, ibadet gibi miicerret seylerde kullanmis olsa kaygi hak ettigi
gercek yerini bulmus olacaktir. Bu itibarla sairler insanin servet
biriktirme hissini uygun bir mecraya sevk etmesi gerektigini ifade
ederler. Bu sairlerden biri olan Endiiliislii Eb Ishak el-ilbiri (6.
459/1066) soyle der:

Gale Lo ) Jlall Gl sz 4115 Sl JinS Y 5
S AT 31 all Al 5 pian Gl 8 Jalad Gl
LS o) Lo iz L5558 B lile e (i
[PV ﬁgﬂmd@h \J\‘:_\M\w&ﬂya.}u‘g
Mal biriktirmeyi birak; oyalanma onunla. Mal dedigin ancak
ilminden ibarettir.
Cahilin insanlar arasinda bir degeri yok; tiim Irak in mali ona

aksa da.

4 Kabes, Mecme ‘v ’[-Hikemi ve’'l-Emsal, 496.
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Ilmin senin hakkinda konusacak; kalemler senin yazdiklarin:
yazacak.
Eger nefsini cehaletle yikmug isen binalar insa etmek sana
fayda vermeyecek.*®
10. Servetle Deger Yargilar1 Degisen Toplum
Servet biriktirme hirsina kapilmanin olumsuz sahsi sonuglari
oldugu gibi bu hirsin, toplumlarin deger yargilarin1 da etkiledigi

goriilmektedir. Sair toplumun bu yiiziinii sdyle dile getirmektedir:

Yila 5 dilgs Jlall uss LS (yhal sl (8 aal all )
VU o i Gl Z30l 4 daliad o i gal lalll g
Yiak chilai Lo g Clra |l GAS A3 13) gl )
Vlza i g 138 L cudS Caal al | 58 Clal Ll 13

Dirhem(Para) her haliikarda insanlara ihtisam ve heybet
katar.
O fesahat isteyene dildir; savasana da silah.
Zengin yalan séylerse derler: Ne dogru konugstun, sen zaten
hi¢ yanls séylemezsin.
Fakir dogru saylerse derler: Yalan yanlis soyliiyorsun;

sapitmissin sen.’

SONUC

Bu calismada cogunlugu Abbasi doneminden segilen Arap
sairlerinin “mal” konulu siirleri igerik bakimindan incelenmistir.
Gordiigimiiz kadariyla sairler, yasadiklar1 tarihlerdeki maddi

zenginlik ve beraberinde gelen refahla Miisliiman toplumun rehavete

46 Ebi Ishak el-ilbiri, Divanu Ebi Ishdk el-IIbiri, thk. Muhammed Ridvan ed-Daye,
(Beyrit: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 1991), 27.
47 Kabes, Mecme ‘u ’I-Hikemi ve’'l-Emsal, 496.
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kapildiginmi diistinmiislerdir. Buna karsi bir tedbir olarak zenginlik ve
servet biriktirme aleyhinde siirler sdylemislerdir. Halbuki Islamiyet’e
kaynaklik eden temel metinlerde Miisliman’in zengin olmasi bizzat
kinanmis degildir. Zenginlik, uhrevi vazife suurunu unutturdugu
zaman kinamaya konu olmaktadir. Yoksa servetin bizatihi kendisi
hedef alinmamustir. Fakat bu sairlerin yasadigi toplumda -onlara gore-
zenginlige eslik eden siikiirden ziyade gaflet olmustur. O halde servet
biriktirme ve zengin olma istegi torpiilenmelidir. Bu sairler de dyle
yapmuiglar ve tabiri caiz ise mal sevgisindeki ifrati terk-i diinya ve
kanaat ile dengelemeye c¢alismislardir. Sairler bunu yaparken ya bir
ayet veyahut bir hadisten ilham almiglardir. Zira siirlerinde Kimi
zaman ayet ve hadislerden iktibaslar yaptiklari agik¢a goriilmektedir.

Bu itibarla s6z konusu sairlerin edebiyatgiliklarini kismen de
olsa Islamiyet’in 6gretilerine hadim ettikleri ve yasadiklar1 toplumun
islahina bu suretle cgalistiklart anlasilmaktadir. Bu yaklasimda,
Miisliiman bir edebiyat¢inin iginde bulundugu toplumun ahlaki
sorunlartyla hemhal olmasi gerektigi yoniinde bir telkin oldugu
sOylenebilir. Burada belirli bir tema 6zelinde ele almaya ¢alistigimiz
siirlerin ¢ok daha fazlasi Klasik Arap sairlerinin divanlarinda
mevcuttur. Hatta bu siirlerin bi¢im Ve igerik bakimindan
incelenmesinin  en azindan bir yiikksek lisans tezini tatmin
edebilecegini sOyleyebiliriz. Diger taraftan “Islam’da
servet/mal/birikim” gibi bir konu ¢ergevesinde yapilacak miistakil bir
calismada, konuyu destekleyici mahiyette yiizlerce ilgi ¢ekici Arap

siirine yer verilebilir.
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EXTENDED SUMMARY
A BAD MORALITY USED IN CLASSICAL ARABIC POETRY:
ACCUMULATING PROPERTY/WEALTH

As in the literature of every nation, the Arabs have preserved
their precious words about moral virtues through the record of
literature. One of these virtues is to spend a contented life away from
ambition. The ambition to stockpile goods and stinginess are among
the bad morals that the Quran and hadith prevent. In this study, the
poems of the Arab poets of the classical period, whose traces we have
been following for a long time, about this exorbitant/extremism are
included. When we look at the poems of these poets under the
aforementioned title, it is seen that various aspects are discussed. The
messages that the poets want to convey through their poems can be
summarized as follows: it is not frugality for a Muslim to shake his
hand and save money today with anxiety about what will happen

tomorrow, and austerity to delay even the basic needs of himself and

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



394 Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

his family. Such an attitude would be stinginess, not saving; it is
regarded as incapacity, it means making oneself poor.

Poets articulate such a relationship of opposition between
accumulating wealth and becoming poor. By trying to accumulate
goods, either a person becomes poor in some way or lives deprived of
worldly blessings like a poor person. The aim of a person who piles
aside goods in order to get rich is to attain wealth. What he will resort
to in order to gain wealth is to close his hands tightly, cut down on his
needs and deprive himself of the present blessings. That is to live poor
today for possible wealth in the future. However, there is no guarantee
of the imaginary wealth envisaged in the future. However, it is certain
that for an imaginary wealth tomorrow, it is lived like a poor because
of extreme frugality today. Thus, the person who saves property for
tomorrow is deprived of valuable blessings for a worthless dream. The
motive that sometimes leads those who seek to accumulate wealth to
this path is the supposition that they will donate more in times of
abundance. According to this assumption, the more rich a person gets,
the more he thinks he will help others. With this thought, the journey
to pile up goods can end with further stinginess.

Arab poets have reflected in their poems the connection
between having enough goods to stand on their own feet and human
dignity. He states that the dignity of a person whose property is not
sufficient to meet their needs will be damaged in some way and at the
same time, he states that a person whose dignity is damaged has
nothing left in the world to have. For no wealth, regardless of its
amount, will not revive the dignity and honor of man. It is a fact that

a person protects his dignity by not needing others with the
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possessions. However, one should protect his dignity against the
property he owns. Being a slave to other people is just as humiliating
to be a slave to other people, to become a slave of money is to become
so despicable. Dreaming is a great blessing from God. One can dream
of getting rich. Sometimes, in pursuit of the wealth of his dreams, he
does not know the value of his health, which is the biggest wealth next
to him. However, a foot is precious from all mounts, and an eye is
more valuable than the whole world. When the disease comes, a
curtain is built between everything you have. Many poets have stated
that the wealth gained will eventually be lost, even if it does not cause
poverty. Because even if the property is permanent, hand is not
permanent. Death will necessarily leave all possessions to others. It is
a very appropriate matter for human beings, who always pay attention
to the things that will happen in the future, to take precautions
beforehand. This sense of caution in man is wrong because it turns
into the ambition to accumulate wealth, to accumulate wealth.
Otherwise, the same concern for example; if it is used in abstracted
things such as science, knowledge and worship, anxiety will have
found its true place.

In this respect, poets express that a person should guide the
sense of accumulating wealth to an appropriate medium. It is seen that
the ambition to accumulate wealth has negative personal
consequences, and this ambition affects the value judgments of
societies. Poets also criticized this face of society with their poems.

As a result, poets thought that the Muslim society was
complacent with the material wealth and the prosperity that came with

it. As a countermeasure, they sang poems against wealth and wealth
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accumulation. However, the fact that a Muslim is rich is not
personally condemned in the basic texts that refer to Islam. When
wealth makes you forget the consciousness of the ethereal task, it is
the subject of condemnation. Otherwise, wealth itself is not targeted.
Nevertheless, in the society in which these poets lived - according to
them - heedlessness rather than gratitude accompanied wealth.
Therefore, the desire to accumulate wealth and become rich must be
diminished. These poets did the same and they tried to balance the
insolence in the love of goods with the abandonment of the world and
opinion, so to speak. While doing this, poets were inspired by either
a verse or a hadith. For, it is clearly seen that they sometimes make
quotations from verses and hadiths in their poems. In this respect, it
is understood that the poets in question have partially mastered the
teachings of Islam and thus worked on the improvement of the society
they live in. In this approach, it can be said that there is an indication
that a Muslim literary writer should be familiar with the moral

problems of the society he is in.

Yakin Dogu Universitesi Yaymnlari



Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi, Y1l 6, Cilt 6, Say1 2, 2020 (397-440) 397

NABI’NiN HAYRIYYE’SINDE iSLAM’IN SARTLARI
Arastirma Makalesi

Idris S6ylemez*

Makale Gelis: 25.08.2020
Makale Kabul: 21.10.2020

0z

17. yiizyil Klasik Tiirk Edebiyatinin 6nemli sairlerinden olan Urfali Yusuf
Nabi, bu yilizyihn siirinin 6nemli edebi mekteplerinden olan ve 6rnekleri
daha erken donemden itibaren iran Edebiyat: sahasinda goriilen hikemi tarzin
Onciistidiir. Sair, oglu Ebu’l-Hayr’a miras olmasi kabilinde Osmanli sahasi
Klasik Tiirk Edebiyatinin pend-name tarzinda yazilmis 6nemli eserlerinden
biri olan “Hayri-ndme” ya da yaygin ismiyle “Hayriyye”yi kaleme almustir.
Yazildig1 dénemde heniiz sekiz yasinda olan Ebu’l-Hayr i¢in igerik, tislup ve
dil agisindan anlagilmaktan uzak olan bu eseri sair, ilerleyen yasini g6z 6niine
alarak bir¢ok konuda ogluna yol gésterici bir miras birakmayi arzulamustir.
Yol gostermek, yordam ogretmek maksadiyla kaleme alinan bu eser; siyasi,
sosyal, ekonomik ve kiiltiirel alanlarla alakali olan kimi konular1 uhdesinde
bulundurmaktadir. Sair, mesnevi nazim tarziyla kurmus oldugu metnin
hemen basinda Miisliman toplumun bir ferdinde bulunmasi elzem olan,
Islam dininin temel esast konumunda yer alan islam’in sartlari meselesini
tafsilatli bir sekilde ele almigtir. Makalemizde Miisliiman bir gencin tedip ve
egitiminde nemli olan konularin basinda gelen Islam’in sartlar1 hususunda

sairin gorislerini ortaya koymay1 hedefledik. Caligmanin neticesinde ortaya
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cikacak olan sonuglarin Osmanli geleneginde Miisliiman bir neslin nasil
yetistirildigi ile alakal1 veriler ortaya konularak toplumu ve toplumun egitim
anlayigini  daha iyi tammamiza dair Kimi katkilar saglayacagi
diigiincesindeyiz. Sair tarafindan bagliklar halinde gruplandirilarak
olusturulmus olan eserde yer alan konular beyitlerde ele alinmus, farkli
vecheleri ile detayli bir sekilde incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islam Edebiyati, islam Dini, islam’in Sartlar1,

Nabi, Pend-name, Hayri-ndme

Conditions of Islam in Hayriyye of Nabi

Abstract

Yusuf Nabi from Urfa is one of the important poets of 17th century Classical
Turkish Literature. He is the pioneer of the hikemi style which is a leading
literary school of 17th century and examples of which is seen from an earlier
period in the field of Iranian literature. Within tent to leave a legacy to his
son Abu'l-Hayr, the Poet wrote one of his important work "Hayri-name" or
"Hayriyye" with his common name. The work of his was written in the style
of pend-name, a style belonging to Ottoman field Classical Turkish
Literature. However, his work was far from being understood in terms of
content, style and language by Abu'l-Hayr who was only eight years old at
the time. Due to being of a certain age, the Poet feared that he would be
unable to guide his son in related matters, so he wanted to leave written
advice for him as inheritance. Written to provide guidance and teach
manners, the work contains some topics related to political, social, economic
and cultural areas. The work, which Nabi formed according to mesnevi verse
style, contained right at the beginning of it a detailed explanation in the issue
of the Conditions of Islam. The Conditions of Islam are essential for each
member in a Muslim society to learn and counted as the basis of Islamic
religion. In this article, we aim to reveal the views of Nabi, who mentions in
his work about the training of young Muslim men about the conditions of
Islam.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Islamic Religion, Conditions of

Islam, Nabi, Pend-name, Hayri-name
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GIRIS

“Boyun egmek, teslim olmak, kurtulusa ermek, teslim etmek”
anlamina gelen ve s-I-m (selam) kokiinden tiiremis olan islam,! Hz.
Peygamber’e miladi 610 yilinda inen ilk vahiyle beraber Hz.
Peygamber’in tebligde bulundugu dinin adini karsilamak amaciyla
kullanilmaktadir.? Islam, insanligi ve kainati yaratan, bunlarin
devami i¢in her daim onlart koruyup kollayan yaraticiya boyun
egmek, ona itaat etmek anlamlarini uhdesinde barindirmaktadir.®
Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde gegen kelime, genel itibariyle fiil
s1gastyla kullanilmaktadir.*

[Ik dénemden itibaren Islam dini cercevesinde yazilmis
eserlerin tamaminda Islam kelimesi iman ile birlikte ele alinmis ve bu
cercevede tanmimlanmistir. Ornegin  Ragib  el-Isfahani  Islam’
“kalpteki inanci dille ifade edip fiillerle geregini yerine getirmek
suretiyle Allah’in takdirine, hitkiim beyan ettigi her hususta, boyun
egip teslimiyet gostermek™ seklinde tarif etmistir. Maturidi

diisiincesini benimseyen alimler, iman meselesini ele alirken Islam

"Muhammed Revas La’aci, Fikih Liigati, (Arap¢a-Ingilizce-Tiirkce), Ceviren Ayhan
Ak, (Istanbul: Ocak Yaymcilik,2012) 31; Sinasi, Giindiiz, “Din ve Inan¢ Sozliigii”,
(Ankara: Vadi Yayinlari, 1998),196.

2Giindiiz, Din ve Inang¢ Soz1igii, 196.

SRagib el Isfahani, Miifiredat, ¢eviren. Abdiilbaki Giines-Mehmet Yolcu, (istanbul:
Cira Yayinlari, 2012),350; Hiiseyin Dogan, Islam Inang Esaslari, (Istanbul: Ragbet
Yaymlari, 2016) 31; Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanri Ve Insan, ceviren. M.
Kiirgat Atalar, (Ankara: Pmar Yayinlari, 2017),187-207.

*Hayir, dyle degil! Kim iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yaparak oziinii Allah’a
teslim ederse, onun miikafati Rabbinin katindadir. Artik onlara korku yoktur, onlar
iiziilmeyeceklerdir. (Bakara 2/112) Rabbi ona “Teslim ol” dediginde, “Alemlerin
Rabbine teslim oldum” demisti. (Bakara, 2/131) De ki: “Bana ancak, ilahinizin
yalnizca bir tek ilah oldugu vahyolunuyor. Artik Miisliman oluyor musunuz?
(Enbiya,21/108) Diger ayetler icin bakimiz: Al-i imran3/19.67.85; Maide
5/3;. Lokman 31/22; Ziimer,39/4; Mii’min 40/66.

SIsfahani, Miifredat, $.350.
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kelimesi ile iman kelimesi arasinda ayni1 anlam gergevesinde olusmus
bir kompozisyonu goz 6niine sermislerdir. Onlara gére islam ve iman
ayn1 anlamu ihtiva etmektedir.® Islam diinyasinda vuku bulan diisiince
sisteminin diger 6nemli ayagini teskil eden Esari ise meseleye daha
farkli bakmaktadir. Ona goére kelimelerin her biri birinden farkli bir
anlam degerine sahiptir. Islam, iman kavramimna nispeten daha
kapsayict bir anlama havidir.” Bu durumda Islam, daha genis bir
anlam sahasina sahip olarak iman1 icine almakta; islam, kabugu iman
olan halin igerisindeki 6zii teskil etmektedir.® Bu sebepten her iki
kavram Islami kaynaklarin tamaminda birbirini tamamlar 6zellige

sahip olarak kullanilmistir.®

5Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (6.333/944), Kitabu 't-
Tevhid, geviren. Bekir Topaloglu, (Ankara: ISAM Yayinlar1, 2014), 591.

"Kadi Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib Bakillani, (6.403/1013), Kitabu Temhidu’l
- Evdil ve Telhisu’d — Deldil, tahkik. Imadiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut, 1987),
392.

8Es‘arf, Ebii’l-Hasan, El-Ibdne An Usili ‘d-Diyane, nesr. Hammad el-Ensari vd.
(Daru’d-daveti’s-Selefiyye, 1413/1992),10.

%Hz. Omer’den rivayet edildigi iizere, "Bir giin Resulullah'm (s.a.s.) yaninda
bulundugumuz sirada yanimiza, elbisesi bembeyaz, sa¢1 simsiyah bir zat ¢ikageldi.
Uzerinde yolculuk eseri goriilmiiyor, bizden de kendisini kimse tammiyordu.
Peygamber'in (s.a.s.) yanina oturdu ve dizlerini onun dizlerine dayadi. Ellerini de
uyluklari iizerine koydu ve: "Ya Muhammed! Bana islam'in ne oldugunu soyle"
dedi. Resulullah (s.a.s.): "Islam; Allah'tan baska ilah olmadigina, Muhammed'in de
Allah'in Resulii olduguna sehadet etmen, namazi dosdogru kilman, zekat1 vermen,
Ramazan orucunu tutman ve giiciin yeterse Beyti hac etmendir" buyurdu. O zat:
"Dogru sdyledin" dedi. Babam dedi ki: "Biz buna hayret ettik. Zira hem soruyor,
hem de tasdik ediyordu." "Bana imanin ne oldugunu sdyler misin?" dedi. Resulullah
(s.a.s.): "Allah' a, Allah'in meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve ahiret
giinline inanman, bir de kadere, hayrina serrine inanmandir" buyurdu. Yine: "Dogru
soyledin" dedi. O zat: "Bana ihsanin ne oldugunu sdyler misin?" dedi. Resulullah
(s.a.s.): "Allah'a O'nu goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen
onu gormilyorsan da, o seni muhakkak goriir" buyurdu. O zat: "Bana kiyametten
(ne zaman kopacagindan) haber ver" dedi. Resulullah (s.a.s.): "Bu meselede
kendisine sorulan, sorandan daha c¢ok bilgi sahibi degildir" buyurdular. "O halde
bana alametlerini soyler misin?" dedi. Peygamber (s.a.s.): "Cariyenin kendi
sahibesini dogurmasi ve yalin ayak, ciplak, yoksul koyun cobanlarinin bina
yapmakta birbirleriyle yarig ettiklerini gormendir" buyurdu. Babam dedi ki:
"Bundan sonra o zat gitti. Ben hayli bir siire bekledim. Sonunda Allah Resulii bana:
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Islam, insanmn bile isteye Allah’a itaat etmesi ve teslim olmasi
anlamina gelmektedir. Buna bagl olarak Miisliiman yani Islam’1
benimsemis kisi, kosulsuz olarak ve istek dahilinde Allah’a teslim
olmus sekilde karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durumda Miisliman,
baglanani; Islam ise baglama yolunu karsilamaktadir.'° Baglanan olan
Miisliiman, sahsin kendi beninden kurtulmasi, Allah’a glivenmesi
Allah’tan gayrisindan yiliz ¢evirmesi ve Allah’in huzurunda kayitsiz
bir sekilde bagliligin1 beyan etmesi ve kulluk vazifesinin geregi olarak
ona secde etmesi yani itaatte bulunmasimnin biitiin 6zelliklerine havi
bir kelime olarak kullanilmaktadir.

Islam, farkli degerlerin birbirini tamamlayan ayirt edici
ozelliklerini vahyin 1s1iginda kurulan yeni toplumun ana arterlerine
hakim kilmak maksadiyla Islam’in esaslarini, inan¢ ve ibadet
degerlerini, Hz. Peygamber’in ornekligi 1s18inda miicessem hale
gelen yolu ifade etmektedir. Inangsal ve yasamsal degerin ilk
orneklerine dair pratigi Hz. Peygamber tarafindan ortaya konan bu
diistince ve yasam sistemi, mutlak hakikatin insasina da 151k
tutmaktadir. Vahiy degeri icerisinde ortaya konan inang ve ilkeler
kadar amel ve eylemlerde 6nemlidir. Biri insanin ruhi bakimdan
temizlenmesini 6n goriitken digeri de insanin beden olarak
paklanmasina ve hakikat ehline dogru yonelmesine ve onunla hemhal
olmasina kimi olanaklar sunmaktadir. Yaratilis gayesine uygun olarak

yeryiiziinde yaraticinin emir ve yasaklarinin golgesinde yasamak ve

"Ya Omer! O soru soran zatin kim oldugunu biliyor musun?" dedi. "Allah ve Resulii
bilir" dedim. "Gercekten o, Cebrail'di. Size dininizi Ogretmeye gelmisti"
buyurdular. Ahmet b. Hanbel, Miisned, tahkik. Abdullah Et-Turki, Miessesetii’r-
risale, 1.bsk., 2007, Cilt:1, s.485 Fuat Karabulut, “Cibril Hadisi ve Egitsel Degeri”,
Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16, sy.1 (2012):432-33

1 Dogan, Islam fnang: Esaslari, 35-36.
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onu bilmek maksadiyla attig1 her adim, insani, varliklar arasinda daha
da degerli kilmaktadir. Yaratilig gayesine uygun bir yagam sahibi olan
insan, kendini her daim yaraticiya yakinlastiracak adimlar atmis
olarak!! kulluga hazirlamis olacaktir.

Meseleye kural koymak ya da konulan kurala uymak
cercevesinde baktigimizda, islam dini, Allah tarafindan konulan
kurallara uymak yani Allah’a baglanmay1 karsilayacak sekilde
kullanilmaktadir.'? Bir silsilenin son hali ve tamamlayic1 unsuru
olarak Hz. Peygamber’e gonderilen vahiy, Allah’tan gonderilen son
dinin de adidir.'® islam dini, adina tevhit denen, Allah’in varlik ve
birlik degerini ifade eden kavram iizerinden temellendirilmistir.!*
Islam dininin temel bakimindan siiphesiz en belirleyici 6zelligi olan
tevhit, Allah’tan gayn yaratict ve kulluk edileni kabul etmemek;®
inang sistemini belirleyen, hiikiim koyan olarak sadece Allah’t
tanimaktir. Bu inang sitemi, varligin degerli olma halinin biitiinligii
cercevesinde tek bir yere bagl olmay: ifade eder.’® Allah, islam ile
insant hem bu diinyada hem de 6biir diinyada kurtulusa davet ederken
ilahi olana baglilik sart1 iizerinde meseleyi temellendirmektedir.!’ Bu
sebepten Islam Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar gelen, oradan

giiniimiize degin varligimi siirdiiren etkin bir sistemin adidir.!®

U7Zariyat 51/56; buna “fitratullah” denilmektedir. Rtim 30/30.

PHilmi Karaagag, “itikddi Mezheplerde Iman-islam Iliskisi”, Giimiishane
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/ 2, (2012):105.

13Maide 5/3; el-Bakara 2/132.

Y“Bekir Topaloglu - Yusuf Sevki Yavuz - ilyas Celebi, Islam’da Inan¢ Esaslart,
(Istanbul: Camlica Yayinlari, 2013)73-83.

I5"Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize ibadet ediniz. Umulur ki,
korunmus olursunuz." (Bakara,2/21).

16Bakara 2/41,97; Al-i imran 3/3, 39, 50, 81; el-Maide 5/46; el-Ahkaf 46/30; es-Saf
61/6.

Meryem 19/30-36.

BMaide 5/3.
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Dolaysiyla Hz. Peygamber, kendine gelen vahyin isiginda tarihe
orneklik teskil eden bir toplum olusturma egiliminde olmustur.
Kurdugu toplumun esas ve usullerini belirleyen vahyi ilkin kendi
hayatinda 6rnek hale getirerek teblig etme yontemini benimsemistir.
Bu durum bize Hz. Peygamberin, teori ve pratikten olusmus bir yasam
insasin1 dnemsediginin ipuglarini vermektedir.*®

Allah’m var oldugu ve bir oldugu gergegi, teslimiyet esaslariyla
ortiisiir bir halde Islam’in temel esaslari cercevesinde sehadet, namaz,
zekat, hac ve orug degerleriyle bireyin ve toplumun zihninde Hz.
Peygamber 6rneginde somutlagmistir. Bu degerlerin her biri ibadet
kavrami ekseninde eserlerde ele aliip islenmistir. Islam dininin temel
degerini inga eden ibadet, genel anlamiyla kulun Allah’a duymus
oldugu saygi ve korkunun neticesi olarak onun emir ve yasaklarina
uygun bir yasam siirdiirmesidir.?’ Burada temel esas Allah’in
hosnutlugunu kazanmaktir. Spesifik kullanimiyla ibadet, Allah’in
resuliine yapmasini bildirdigi davranislardir.?! Bu sebepten Kur’an-1
Kerim kisinin sorumluluk bilincinin gelismesi ve olgunlasmasi
hususunda namaz, zekat ve orug gibi vakitleri ve sartlar1 muayyen

olan ibadetleri, Allah’a kul olmanin nisanesi olarak ele almaktadir.??

YMurat Siiliin, /man Amel Iligkisi, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2105),252

DT ahirii’l-Mevlevi Olgun, Miisliimaniikta Ibadet Tarihi, (Istanbul: Bilmen Basimevi,
1963),9.

ZFerhat Koca, “Ibadet”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIX. 249,
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2012),247.

22 “(Ey Muhammed!) Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin iigte ikisine yakimn kismini,
yarisini ve Ugte birini ibadetle gecirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan bir
topluluk da boyle yapiyor. Allah, gece ve giindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin
buna (gecenin tiimiinde yahut cogunda ibadete) giiciiniiziin yetmeyecegini bildi de
sizi bagislad1 (yiikiiniizii hafifletti.) Artik, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.
Allah, i¢inizde hastalarin bulunacagini, bir kismmizin Allah’in litfundan rizik
aramak lizere yeryliziinde dolasacagini, diger bir kismimizin ise Allah yolunda
carpisacagini bilmektedir. O halde, Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun. Namazi
dosdogru kilin, zekéati verin, Allah’a giizel bir borg verin. Kendiniz i¢in 6nceden ne
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Zihniyetin degisimi, manevi halin ikamesi, biling, deger ve
esaslarimin benimsetilmesi gibi farkli nedenlerden dolay1 6nemsenen
bu ibadetler, islam medeniyeti sahasinda yazilan edebi eserlerin
birgogunda farkli vegheleriyle ele alinmistir. Hatta kimi zaman bazi
eserler tamamiyla bu konularin siirsel olarak anlatimina
hasredilmistir.?® Insandan baslayan degisimin aile iizerinden topluma
aksettiriliyor olmasi 6nemsenmektedir. Bireyde meydana gelmesi
beklenen bu degisimlerin esaslarini teskil eden ibadetlerin icras1 ya da
adap ve erkan1 Hz. Peygamber’in siinneti ile belirlenmistir.?*
Islam’m sartlar1 olarak da kabul edilen sehadet, namaz, orug,
zekat ve hac Islam dininin 6nemli siarlarindandir. Ritiiel cercevesinde
ele alinan bu ibadetler, nefsin kotiilikklerden arinmasi hususunda
onemli firsatlar sunmaktadir. Soyut halde olan inancin somut hale
taginmasi hususunda da 6nemli bir degere sahiptir. Bu sebepten ilk
dénemden giintimiize bu konularin farkli eserlerde farkli vecheleriyle
ele alindig1 basta, ilmihaller olmak {izere, mukaddimetii’s-salatlar,
surutu’s-selatlar ve feraiz konulu eserlerin yani sira kimi eserlerde de
farkli bagliklar halinde ele alinip iglenmistir. Bu konuyu ele alip

isleyen Osmanli sahasi alim ve sairlerinden biri de Nabi’dir.

iyilik gonderirseniz, onu Allah katinda daha iistiin bir iyilik ve daha biiyiik miikafat
olarak bulursunuz. Allah’tan bagislama dileyin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir”. (Miizzemmil, 73/20)

ZAyrmtil bilgi icin bakiiz. Harun Kirkil, “Tiirk Edebiyatinda Manzum ilmihal ve
Fikih Kitaplari ile Son Devre Ait Manzum Bir ilmihal: Manastirli Mehmed Rufat
Bey ve Manzum flmihali”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 1/7, (2006):433-
475.

24 Muhammed Idris es-Safii, Er-Risale (Islam Hukukunun Kaynaklari), geviren.
Abdulkadir Sener-fbrahim Caliskan, (Ankara: Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017),176-
199.
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Nabi’nin “Hayriyye” si ile alakal1 kitap veya makale diizeyinde
bircok ¢alisma yapilmistir.?> Bu yapilan ¢alismalar edebi degerlerin
ortaya kondugu galismalardir. On yedinci yiizyilin hikemi tarzda
Onciisii ve 6nemli sairi olan Nabi, telif ettigi eserlerle edebiyatimizin
yeni bir deger cergevesinde sahlanmasina katkida bulunmustur.
Eserlerinin igerigi ile alakali olarak ortaya konan kimi calismalar,
sairin Islam medeniyetine katkilarin1 ortaya koydugu gibi, sairin
degerini de bir baska agidan gozler Oniine serecektir. Bu
calisgmamizda Nabi’nin oglu Ebu’l-Hayr Mehmet i¢in yazdigi
“Hayriyye” adli eserine konu edindigi Islam dininin temel esaslari
olarak da kabul géren Islam’in bes sart1 (Kelime-i Sehadet, Namaz,
Orug, Hac, Zekat), basliklar halinde ele alinacaktir. Calismamizda
ornek verdigimiz beyitler Iskender Pala’min Yusuf Nabi’nin
“Hayriyye” adli calismasindan almmugtir.?®

1. Kelime-i Sehadet

Islam’m bes temel esasindan olan kelime-i sehadet kulun,
hakikatin yegane sahibi olarak Allah’t tanimasi, bilmesi ya da bu
duruma “taniklik etmesi” anlamima gelmektedir. Terim anlami ise

Allah’tan bagka ilahin bulunmadigini ve Hz. Muhammed’in O’nun

% Ayrintili Bilgi I¢in bakimiz. Vesile Albayrak Sak, “Nabi’nin Hayriyye’sinde Hz.
Peygamber”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 4/2 (2015):584-
598; Erdogan Uludag, “Cocuk Edebiyati Ve Klasik Dénem Orneginde Nabi’nin
Hayriyye’si”, Turkish Studies International Periodical For The Languages,
Literature And History Of Turkish Or Turkic 4/7, (2009):776-795, Murat Aslan,
“Nabi’nin Hayriyye’sinde Aile”, Tiirk Diinyasi, Dil Ve Edebiyat Dergisi/Turkish
World, Journal Of Language And Literature 44 (Giiz-Autumn 2017):582; Mahmut
Kaplan, “Hayriyye-I Nabi’de Tipler”, Milli Folklor,24/95 (2012):31-44; Mahmut,
Kaplan, Hayriyye-/ Nébi (2.B), (Ankara: Akm Yayinlari, 2008); Abdullah Aydin,
“Nabi ve Vehbi’nin Nasihat Ederken Cocuklara Yaklasim Tarzlar1”, Osmanli
Mirasi Aragtirmalart Dergisi(OMAD), 3/5 (Mart,2016):1-11.

%Nabi, Hayriyye, yayma hazirlayan. Iskender Pala, (istanbul: Kap1 Yaymlari,
2009),32-68.
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kulu ve elgisi oldugunu kabul etmektir. Kelimenin tam s6ylenisi su
sekildedir: “Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihii ve resilith.” Burada var olan temel durum iki parcalidir.
Birinci parca, Allah’mn tek bir ilah oldugu meselesini ele almaktadir.
Vahyin ilk haline muhatap olan toplumlar Allah’in kainattaki yegane
giic olma halini kabul ederek islam dairesinin igine dahil olmuslardir.
Kabul etmeyenler nazarinda birinci boliimde var olan temel problem,
Allah’in yegane ilah olma meselesidir.?’ Zira onlar Allah’m
yeryliziinde birtakim ortaklarinin oldugunu disiinmekteydiler. Yani
Allah’a ortak ihdas ederek sirk kosmaktaydilar. Kelimenin ikinci
kismi ise, Hz. Peygamberin resulliigii ve ornekligi meselesini ele
almaktadir. Burada yer alan ifadeye gore Allah’tan gelen vahyi
inananlara ulastiracak ve onlar i¢in bir 6rneklik teskil edecek olan Hz.
Peygamber ve onun peygamberligi, Miisliimanlar agisindan énemli
bir durumdur. Allah’in gonderdigi vahye muhatap olan birey, bunu
soyledigi andan itibaren kimi kistaslarla beraber sorumluluklar1 da
kabul etmis olmaktadir. Bu yoniiyle de kelime, kabul eden agisindan
bagliliklar ihtiva etmektedir. “Allah’in varligina ve birligine iman”
anlamina gelen tevhid, Islam ve iman meselesinin ana mihengini
teskil eder. Islam dininin temelini teskil eden kelime-i sehadet, islam
dinine dahil olmak isteyen kisi tarafindan samimiyetle sdylenmesi bir
gereklilik olarak kabul edilmektedir. Insanoglunun dogumundan
oliimiine degin duydugu bu temel esas,?® kalp ile kabul edilen halin

dil ile ikrarmi ifade eder. Bir baska deyimle kabul edilen esaslarin

27Al-i imrén Stresi, 3/18. _
BTopaloglu- Yavuz - Celebi, Islam’da Inang Esaslari, 73.
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asikar edilmesi ya da haykirilarak ifade edilmesidir.?® Tevhidin esas,
kulun yegane otorite olarak Allah’1 tanimasi ve hayatin1 bu deger
cercevesinde ikame ve idame etmesi anlamma gelmektedir.3® Bu
durumda kulun hayatinda belirleyici olan Allah’tir. islam dininin
temel 6gesini olusturan tevhit inanci®® Islam medeniyeti gelenegi
cergevesinde yazilan edebi eserlerin (divan, mesnevi); hemen basinda
yer alan tevhitlerin igerisinde ele alinmistir. Inanmak, iman etmek
yani kalp ile tasdik etmenin zahire yansimasi olan bu kavram, diinya
ve ahiret mutlulugunun anahtari olarak kabul edilmistir. Eylemin ana
merkezini Allah sevgisi veya Allah korkusu esasi iizerine kuran Hz.
Peygamber, bu anlamda ideal insan olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun hayatinda 6nemli bir degisiklik yaratan bu kelime, onun
hayatinin maddi ve manevi degisiminin esasini teskil etmektedir.
Oglu Ebu’l-Hayr’1n sahsinda biitiin iimmete, 6zellikle ¢cocuk ve
ergenlik ¢aginda bulunan genclere seslenen Nabi, diger eserlerinde
oldugu tizere bu eserinde de tevhid konusunu 11 beyitte ele
almaktadir. Her bir Miisliiman’da oldugu iizere Nabi de Islam’m iman
esaslarni dnemsemekte ve Islam inancinin zahiri kosullaridan olan
tevhit inancinin esas1 olan sehadet kelimesini getirmeyi boylece
vahdet-i suhud ilkesini bemimsemeyi iki ayri varlik degerinin esaslari
cevresinde yaratilandan Yyaratana varmayr bdylece yaratinin
yaratilmis tizerindeki etki degerine vasil olmay: ve buna iman etmeyi
sehadet kavramu etrafinda ele almaktadir. Yaratilanin Allah ile olan

baglantisindan hareketle hayati yeni bir deger cercevesinde insa

Nureddin es-Sabini, el-Biddye fi Usuli’d-Din, geviren. Bekir Topaloglu, (Ankara:
Diyanet Isleri Bagskanlig1 Yayinlari, 1995),180.

OBekir Topaloglu, Allah’in Varligi, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
1992), 69.

3 Topaloglu - Yavuz - Celebi, Islam da Inang Esaslari,68-70.
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etmeye davet etmek selamet yurduna dahil olmak yani kurtulusa
ermek olarak ele alir:

it sehadet olasin ehl-i suhtid

Ta ki meshiidun ola bad u ne-bad (121)

Sair, insanin varlik nedeni olan var olmak ile varlik arasinda
nedensel bir yakinlik kurar. Ona gore var olma, bedensel varlik ile
degil ancak ruhsal varlikla miimkiin olabilir. Boylece insan, benlik
hastaligindan kurtulmak i¢in kendisini Allah’a ram ederek varliksal
nedenin sirlarma vakif olabilme imkan1 elde eder. Imanin birinci
kismi bu hal iizere kalb ile tasdiki ifade eder, ikinci hal ise bedenin
dis diinyasi ile alakalidir. Zira bu hal, goniilde kora doniisen imanin
yansimasi, Cisme biiriinmesi ya da iman ile kiifriin, bilmek ile cehlin
birbirinde ayrilmas: ya da Miisliiman ile kafir, miimin ile miisrikin
ayirt edilmesinin temel esasi oldugunu ifade eder:

Bu sehadetle bulur fark u 1yan
Ziilmet-i cehl {i sua’-1 iman (125)

Din, bir tedbirler halidir. Miisliiman bununla birtakim degerler
ortaya koyarak toplumsal bazda tarafgirligini ilan eder. Bu durum
Miisliiman’in Allah nazarinda sahip olabilecegi makama vasil olmasi
hususunda ona kimi kolayliklar saglamak amaglidir. Biitiiniiyle dinin,
yani toplumsal halin insas1 olan kullugun belirleyicilerinin temelinde
tevhid kelimesi yer almaktadir. Bu durum, Misliimanlarin hayat
kosullarimi ve kurallarim1 bu sorumluluk esasi cergevesinde ikame
etmelerini gereklilik haline getirmektedir:

Bu sehadetdiir esas-1 temkin

Yapulur iistiine makstra-y1 din (126)
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Miisliiman ve kafir arasinda fark sehadet kelimesinin séylenip
sdylenmemesi ile belirlenmektedir. Islam inancinin esasinin Allah’a
iman etmek ve onu eylemleriyle gostermek oldugunu ifade eden sair,
bu durumun ancak sehadet kelimesinin getirilmesiyle miimkiin
oldugunu ortaya koyar bu durumdan hareketle Sair, sehadet ile
anahtar arasinda bir paralellik kurar.> Béylece yukarida zikredilen
“maksira-y1 din” meselesindeki degerin insas1 hususunda tavrini net
olarak ortaya koyar:

Bu sehadetdiir 0 miftah-1 Huda
Ki bununla agilur bab-1 riza (128)

Kalpte itminanin hasil olmasi olarak adlandirabilecegimiz zikir,
birtakim kelimelerle yapilir. S6z konusu bu kelimelerden biride
siiphesiz “La ilahe illallah’tir.”® Allah’a ve Hz. Peygamber’e
bagliligi belli bir kompozisyon dahilinde dile getiren sair klasik
edebiyatta sik¢a kullanilan ogelerden biri olan cennetin kapisi
tizerinde kelime-i sehadetin (tevhidin) bulunmasi1 meselesini bu deger
cercevesinde ele alir. Sehadet kelimesinin buradaki varligini
Miisliimanlar agisindan 6nemli kurtulus degerlerinden biri olarak izah
eder:

Bu sehadetdiir eman-1 millet
Ziver-i cebhe-i bab-1 cennet (124)

%2Hz. Peygamber (sav)’a “La ilahe illallah cennetin anahtari degil mi?” dendi
de: “Evet, Oyledir ama dissiz anahtar olur mu? Disleri olan anahtarin varsa kapin
acilir, yoksa kapali kalir, acilmaz” cevabini verdi. EbGi Abdillah Muhammed b.
Ismail b. Tbrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Kitabii’l-Cendiz, tahkik. Muhammed Zuhayr
B. Nasir en-Nasir, (Darii’l- Tavki’n-necat, 1.bsk, 1422), c.2,71.

3Mehmet Sirin Ayis, “Semenntdi’de Zikir Anlayis1”, Giimiishane Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59, (2016):33.
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Hastaliga care, ila¢ ya da deva meselesi, bedenin yaralar1 ve
onu iyilestirme esaslarit ¢ercevesinde ele alan Nabi, esas hastaligin
manevi hastalik oldugu gercegi ¢ergevesinde ele almaktadir.
Dolaysiyla hastaligin tedavisinin de ayni sekilde manevi olmasi
gerekliligi iizerinde durur. Asigin kalbinde meydana gelen kimi
manevi marazlar ve bu marazlar igin kilinacak dermanlar1 ele
almaktadir. Elbette bu marazlar manevi hal ile alakaliysa devasi da
yine manevi hal ile alakali olmalidir. Insan kalbi, hakikate yénelmek
yani Allah’t bilmek ile mutmain olur. Zira kalpler ancak Allah’
anmakla huzur bulur.® Sair, bu hali maddi hastaliklarin madde
aleminden elde edilen ilaglarla 1iyilestirilebilecegini, manevi
hastaliklarin yani kalbi hastaliklarin sifasinin ise manevi halin ikmali
ile miimkiin olabilecegi esasindan hareketle ele almaktadir.
Kurtulusun iyilesmenin olabilmesi ig¢in kalbi esas sahibine yani
Allah’a birakmak gerekir gerceginden bahisle dliiniin dirilmesi gibi
Allah’1 anan kalbin de diri oldugu, esasina riicu ettigi anmayan kalbin
ise oli oldugu gercegini dile getirmektedir:

Bu sehadetdiir terkib-i sifa
Ki ider miirde-i cehli ihya (130)

2. Namaz

Tiirkgede Islam dininin temel esaslarindan olan bu ibadeti
karsilamak maksadiyla kullanilan namaz kelimesi koken olarak
Farsca olup Arapgadaki salat® kelimesinin karsiligi olarak

kullanilmaktadir. “Dua etmek, ibadet etmek, bagislanma dilemek,

34Onlar, inananlar ve kalpleri Allah’1 anmakla huzura kavusanlardir. Biliniz ki, kalpler
ancak Allah’1 anmakla huzur bulur. (Ra'd, 13/28)

BFerdi Sénmez, “Namaz Ibadetinin Icrasinda Siinnetin Yeri”,Bartin Universitesi.
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 3/6, (2016):89.
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yalvarmak” anlamlarina gelen salat®® kelimesinin ¢ogulu salavattir.
“Tazim i¢gin egilmek, Kulluk, ibadet” anlamina gelen namazin terim
anlamu ise tekbirle baslayan, selam ile son bulan belli ritiieller tizerine
kurulu ve giiniin bes vaktinde yapilmasi farz olan ibadettir.®’ Bu
yoniiyle de namaz, aslinda fiili dua anlamina gelmektedir. Kuran-1
Kerim’de sozI1ik® ve terim® anlamlariyla 99 yerde gegcen namaz
kelimesi, kulun kendini yaratip yeryiliziine halife olarak gonderen
Allah’a baglhiligmi yani kullugunu gostermek maksadiyla yerine
getirdigi ve ayn1 zamanda Islam’in bes riikniinden biri olan ibadetin
adidir. Yerine getirilme emri Allah’a ait olan bu ibadetin nasil
yapildig1 ise Hz. Peygamber’in pratigi ile bize dgretilmistir.** islam
dininin tebligcisi olan Hz. Peygamber, eylem ve davraniglariyla
timmetin rehberi konumunda bulunmaktadir. Yapmis oldugu
eylemler, tarihin biitin dénemlerinde yakindan takip edilmis ve
aynilar1 yapilmaya ¢alisilmigtir. Islam’1in kural ve kaidelerinin tamami

direkt Kur’an’da  zikredilmekle beraber bunlarin  nasil

Liitfi Sentiirk, “Islam'da Tbadet Kavramu Ve Namaz”, Diyanet Ilmi Dergi, 33/3
(Temmuz-Agustos-Eyliil) (1997):20.

$™Bes vakit namaz1 Allah Te’ala (kullarma) farz kilmigtir. Her kim bu bes vakit
namazin abdestini giizel alir ve belirlenmis vakitlerinde onlart kilar, riikdlarini,
secdelerini ve her birini tam olarak yaparsa, Allah Te’dla’nin o kimseyi
affedecegine dair sozii vardir. Kim bdyle yapmazsa Allah Teala’nin o kimse
hakkinda verilmis bir s6zii yoktur; dilerse onu bagislar dilerse ona azap eder." Ebu
Davut, Siinen-i Ebu Davud, babu’s-salat-1 vitr”, tahkik. Suayb el-Arnavudi, (Er-
risaletii’l-Alemiye, 1.bsk. 2009)c. 7,581.

38“Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka
(zekat) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar igin siikfinettir. (Onlarin
kalplerini yatistirir.) Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir”.(Tevbe,9/103)

3%Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has kilarak, hakka yonelen kimseler olarak ona
kulluk etmeleri, namazi kilmalar1 ve zekat: vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru
dindir. (Beyyine,98/5)

40Kur’an-1 Kerim’de namazi ifade etmek iizere zikr ve tesbih kelimelerinin tiirevleri
de kullanilmistir. Ayrmtili bilgi igin Bkz. (Meryem, 19.55.59), (Al-i imran, 3/39),
(Lokman, 31/17), (el-En‘am, 6/162), (Ibrahim, 14/40), (Taha, 20/14).
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uygulanacaklariyla alakali olarak Hz. Peygamber’in siinnetine ihtiyag
duyulmaktadir. Bu sebepten Kur’an’da isim olarak zikredilen namaz
meselesi diger ritiiellerde oldugu iizere hadislerde fazlasiyla ele
alinmis ve anlatilmistir. Zira namazin nasil ikame edildigi siinnetle
sabit oldugundan siinnete veya hadise bakmadan meselenin
anlasilmast mimkiin degildir. Kaynaklarda zikredildigi {izere
Miiddessir suresi nazil olunca Cebrail’in Hz. Peygamber’e namazin
ve abdestin nasil olmasi hususunda rehberlik ettigi bilgileri yer
almaktadir.

[Ik doénemlerden itibaren namaz kilan Hz. Peygamber,
toplumsal baskidan uzak kalmak gayesiyle gizli ve kuytu yerlerde
namazi eda etmistir. Bes vakit namazin mira¢ gecesinde farz
kilimastyla®? beraber, asikar bir halde Kur’an’in emrinin geregini
yerine getiren Hz. Peygamber, namazi Islam dininin ibadet degeri
igerisinde onemli bir deger olarak kabul etmis bu sebepten namaz
kilmayanlar1 yermis ve onlari namaz kilmaya davet etmistir. Farziyeti
Kur’an ve siinnete dayandirilan namaz, dinin diregi ve kafir ile
Miisliman arasindaki temel fark olarak kabul edilmistir. Giiniin
mesgaleleri arasinda kulun Allah’a yakin olmast ve giiniin
muhasebesini yapmasi olarak diisiiniilen namaz, islam’in en énemli
degeri olarak kabul edilmistir. Bundan dolaytr namazi, Allah
tarafindan  kendisine verilen nimetlere kulun siikrii olarak
degerlendirmek de miimkiindiir. Bu sebepten Nabi konuya bir biitiin
olarak ele alma yoluna gitmistir. Sair ilgili konuyu 24 beyitte ele

almaktadir.

“Sinasi Giindiiz, “Namaz ve Yahudilikte Giinliik Ibadet”, Isldmi Ilimler Dergisi, 13/2,
(Guz 2018):217. _
42 Sentiirk, Islam'da Ibadet Kavrami ve Namaz, 21.
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Nabi i¢in 6nemli ibadetlerden biri olan namaz, kulun kendisini
yaratan Allah’a yakin olmasi ve ona agk ile baglaniyor olmasini ifade
etmektedir. Namaz ile gonliinii ve yiiziinii Allah’a donen kulun,
yanlis yapma ihtimalinin ortadan kalkacagi esasindan hareketle
evladina namaz kilmanin 6nemli bir deger oldugunu hatirlatarak
hayata abdest ve namaz ile baslamanin insan agisindan koétiiliikten
arinmak ve temizlenmek anlamma geldigini bu vesile ile insanin
diinya ve iginde bulunan kirlerden armabilir olmay1 ifade eder. Bu
ibadetin belli bir vakit ve sekilde eda edilmesi gerektigi tizerinde
durur. Boylece insan Allah’in halifesi payesini deruhte ederek yiice
divana layik olabilir:

Vakti geldikte hemen eyle vuzi’
Masivadan dehen i destiini yu(132)

Giydiir enddmuna pirdhen-i nar
Olasin layik-1 divan-1 huztr (133)

Namaz, kulun nazarmnda giiniin muayyen zamanlarinda
Allah’m huzurunda 6nemli bir yere yiikselme eylemidir. Bu durum
Hz. Peygamber’in hadisinde namaz dinin diregi*® miiminin miraci*
olarak ele alinmaktadir. Hz. Peygamber’in miraca ¢ikma meselesine
telmihte bulunan sair; “Namaz, miiminin miracidir.” hadisini de gz
ontinde bulundurarak miimin kisinin giiniin bes vaktinde Allah ile
aracisiz bir sekilde yakinlastigini, bu halin kendisine katacagi kiymeti
acik bir sekilde dile getirmektedir:

“Beyhaki, Suabii’l-Imdn, Babu’z-Zekat, tahkik. Abdulali Himid, (Darii’l-Selefiye el
Hind, 1. baski, 2003), cilt: 5, 50.

“TFahreddin Razi, et-Tefsiriil Kebir, ceviren. S. Yildirim, L. Cebeci, S. Kilig, S. Dogru
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), cilt: 1,226.
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Mii’miniin oldu ¢iin mi’rac1 nemaz
Dideni eyle bu mi’rac ile baz (134)

Namaz ibadetinin igerisinde yer alan figiirlerin her birini belli
bir degerle alan Nabi, boylece insan igin Kulluk nisanesinin en ist
Ogesi olan ve giinliik yasanti esaslarinin kural ve kaidelerinin bireyin
kalbine ve yasamina aksetmesine olanaklar saglamasi yoniiyle Islam
dininin en 6nemli ritiiellerinden olan namazin, ibadet digindaki etki
sahasimin genisligi tizerinde durmaktadir. Zira namaz insani ben
halinden biz haline yiicelten onu benligin yoklugundan kurtaran en
onemli ibadetlerdendir. Bu boyutuyla bir yan1 bireysel diger bir yan
ise toplumsaldir. Namazda el baglamak 6nemli bir degerdir. Sair el
baglamayi insanin giinahtan uzaklagmasi ve kendini bir yere yani en
layik olana Allah’a baglaniyor olmasi yani kulluk bilinci olarak ifade
etmektedir:

Destiin it sahmet-i izne revan
Halka- der-gas idiigiin eyle 1yan (137)

Allah’n 6niinde egilmenin Ve yere kapanmanin esasinin insanin
azamet ve Kibir diisiincesinden siyrilmak oldugunu bununla beraber
kendi benliginden ve yapabilirliklerinden siyrilarak tevazu ve
algakgonilliliik degeri igerisinde hayata bakmanin gerekliligine
inanan sair, insanin bu hal ile kendisine bigilmis olan goreve yani
halifelik ve kulluk gorevine layik olmay1 arzulamasinin gerekliligini
secde da yasamasi gereken her halin Allah ile yakinliktan dolay1
degere cevrilecegi hatta dualarin kabule karin olacag: dile getirerek
bu diisiinceyle insanin milkemmel olana yakin olabilecegini dile

getirir:
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Secdede hamzede-i 4abad ol

Nokta-i daire-i mihrab ol

Pis-i Hak’dan yiiziini yirlere siir

Bende-i dergeh olup devleti gor

Bi-tevecciih yaramaz kara nemaz
Eyle her secdede bin siiz i giidaz (138-140)
Namaz ile Allah’a ulasmayi1 dileyen kisinin elde edecegi

hasilay1 yani cehennemden kurtulus ve cennete vasil olma halinden
daha farkli bir ruh hali ile Allah huzurunda ask ile durmanin gerekli
oldugu gergegini Anadolu sahasinda yazilan ilk eserlerden itibaren
gormekteyiz. Ozellikle Yunus Emre gibi Tiirk edebiyatinda ¢1gir agan
bir sairde var olan ask®® esasindan hareketle sair, ibadet etme
meselesini, yapilan isin sonuglari itibariyle degil sebepleri itibariyle
hayatina yon vermesi boyutuyla ele alarak Allah huzurunda
kendinden vaz gegip kendini yok edip sadece Allah’in kaim olma
halini gozeterek ibadeti ask ile yapmanin gerekliligi ve namazin Allah
ile divana durmak hususunda evladina 6giitler vermektedir:

Mahv i miistagrak-1 divan-1 Hak ol

Mest-i l1a-ya’kil i hayran-1 Hak ol

Olma hayret-zede-i cennet i nar
Ola gor sahibine asik-1 zar (141-142)

45 “Cennet cennet didiikleri/ bir ev ile bir kag huri / Isteyene vir sen ani/ bana seni
gerek seni” Mustafa Tatei, Yinus Emre Kiilliyati Yinus Emre Divani 11 -Tenkitli
Metin-, (Istanbul: MEB Yayinlari, 2005),368.
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Insanin Allah’a en yakin oldugu an olarak ifade edilen namaz
ve ozellikle sabah namazi insan1 diinya sevgisine ram eden anlardan
stytrip onun biitin dert ve kedere ragmen Allah’in huzurunda
bulunmasi gerektigini yavrusuna 6giitleyen sair, insanin bu giizel
vakte binaen Allah’a yakinliginin mikafatinin lezzet ve hazzinin
bagka higbir halde miimkiin olmayacagi esasini dile getirir:

Yatma hengam-1 seher bidar ol
Vakf-1 seccade-i istigfar ol (143)

Zira 0 saatte Allah’in huzurunda bulunmak ve giinahlarina,
nedametlerine aglamak ile elde edilecek olan huzurun higbir sey
tarafindan saglanamayacagi gercegi insana kendini yeniden kurma
firsat1 vermektedir:

Ne seadet varup el baglayasin
Hak huziirunda turup aglayasin (144)

Insan hayatin yeniden insas1 Allah’a kul olmak ile
miimkiindiir. islam geleneginin 6nemli mekteplerinde olan tasavvufa
gore insan hayatinin biitiin donemlerinde farkl: hallerin varligi temel
bir gergektir. Bu hallerin her birinin giin i¢erisinde bes vakit namazla
yani vahdet dahilinde ifade ediliyor olmas1 esasinda tesadiif degildir.
Zira Islam inancina gére namaz, Allah’in insan igin sagladig1 6nemli
bir kurtulus imkamdir. insanin beden hareketlerinden miitevellit
ortaya ¢ikan bu kulluk hali, kiyamda iken “elif” ile riikiida iken “dal”
ile ve secdede iken “mim” ile karsilanir. Bu durum islam gelenegi
igerisinde adem olmak adam olmak ile kiyaslanmig ve nazmain
icerisinde yer alan bu hallerin Ademin olgunlasip yani Allah 6niinde

egilerek adam olma stirecine girdiginden hareketle ele alinmaktadir.
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Aslinda her ti¢ halde insanin mutlak olanin huzurunda bagliliginin
birer nisanesi hiiviyetinde ele alinmaktadir:
Sen nemaza idesin ¢linkii kiyam

EIf olursun eya mah-1 temam

Raki’ olsan goriiniir stret-i dal

Enbiya sirridur anla bu makal

Sacid olsan goriiniir halka-i mim
Adem olursun eya rith-1 cesim (151-153)
3. Orug
“Bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak”
anlamiyla sozlikkte karsilik bulan orug, Arapgada savm (siyam)
Farscada ise riize*® ile karsilanarak kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
on bir yerde gecen savm kelimesi “s, v, m” kokiinden mastardir.*’
Orug Ve tiirevlerinin hadiste ¢ok fazlaca gectigi goriilmektedir. Islam
dininin baslangi¢ anindan son vahyin inmis oldugu déneme kadar
biitiin ilahi dinlerin ortak paydasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®
Belli bir baslama saati yani sahur ve belli bir bitis saati yani iftar vakti

olan bu ibadet; giin igerisinde yemek, i¢mek ve cinsellik gibi gii¢ ve

46C. C. Berg, “Orug”, Islam Ansiklopedisi, Ankara: MEB Yayinlar1, Cilt: IX, 1997,
408.

4M. Fuad Abdulbaki, “savm”, el-Mu cemu’l Mufehresli el-Fazi’I-Kur’ani’l Kerim,
(Kahire: Daru’l Hadis Yaymevi, 2007), 417.

“8Ey iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakinmaniz i¢in orug, sizden dncekilere
farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi. Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta,
ya da yolculukta olursa, tutamadig1 giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca
glicli yetmeyenler ise bir yoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, géniilden kim
bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha hayirlidir. Eger
bilirseniz orug tutmaniz sizin i¢in daha hayirhidir. (Bakara, 2/183-184)
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haz veren kimi hal ve durumlardan uzak olmak manasiyla
kullanilmaktadir.*®

Orug, her toplumda farkli sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.®
Insanin belli bir zaman diliminde yeme i¢me, cinsel iliskiden uzak
durma, ¢esitli seylerden perhizde olma, yalan ve kandirmaktan
uzuvlarin1 uzak tutma olarak kabul edilmektedir. Orug, islam’m
Medine déneminde hicretin ikinci yilinda farz kilimmistir. Kitap ve
stinnetle farz oldugu sabit olan bu ibadet, yilin muayyen zamanlarinda
yerine getirilen bedeni bir ibadettir. Ibadetin biitiin bdliimlerinde
oldugu tizere Allah’in emri geregince yapma durumu séz konusu
olmakla beraber insanin ahlak ve beden sagligina sunmus oldugu
yararlar1 da dnemsenmektedir. Bu sebeptendir ki Hz. Peygamber’den
rivayet edilen hadislerin kiminde oru¢ miikafati bizatihi Allah’a ait
olan ibadet olarak zikredilmektedir.®* Ruh ve beden saglig1 agisindan
olduk¢a faydali olan bu ibadeti Nabi, eserinde 15 beyitte ele
almaktadir.

Nabi, Islam’mn bes temel sartindan olan orucu oglu icin

dizelerine tasir. Sair, oru¢ ibadetinin Miisliimanlar i¢in 6nemli

4Tbn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, “Savm Maddesi”, Lisanu -
Arab, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1997), cilt: 4,2529.

SAyrmtil bilgi i¢in bkz. Hasan Biiyiikkaya, flahi Dinlerde Orug, (Yiiksek Lisans
Tezi, Kastamonu Universitesi, 2018),27-95.

SIEbi Hureyre (r.a)’in riviyetine gore Rasdliillah (s.a) sdyle buyurmustur:
“Ademoglunun her ameli, iyiligin on mislinden yedi yiiz misline kadar katlanmas1
sekliyle yazilir. Zira Allah Teala 6yle buyurmustur: Orug¢ miistesna, ¢iinkii o bana
aittir ve onun miikafatini da ben veririm. Kulum gehevi isteklerini ve yemeyi benim
i¢in brrakir. Oruglunun iki seving ani vardir. Biri iftar ettigi andaki sevinci, digeri
de Rabbine kavustugu zamandaki sevincidir. Emin olunuz ki oru¢lunun agiz
kokusu, Allah katinda misk kokusundan daha giizeldir. (Orug kalkandir). EI-Buhari,
Kitabii'I-Cendiz, tahkik. Muhammed Zuhayr B. Nasir en-Nasir, (Darii’l- Tavki’n-
necat, 1.bsk, 1422), cilt:3,26. Fikret Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan
Yorumlama Bigimleri, Oru¢ bana aittir...” Hadisi Ormegi”, Marife Dergisi, 9/1,
(Bahar 2009), s. 69.
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ibadetlerden biri oldugu ve bu ibadetin yerine getirilmesinde saglikli
bir bedenin gerekliligini vurgular:

Bi-maraz ta ola cisminde tiivan

Eyleme fevt-i siyaim-1 ramazani (156)

Islam dininin degerlerini konu edinen eserlerin tamaminda
diger ibadetlerin belli bir karsiligi yani miikafati bulunmaktadir.
Bununla beraber hem bedeni hem de ruhi tekamiiliin zirvesi olarak
degerlendirilen orucun karsiliginin ise yapilan ibadetten daha fazlaca
oldugu ve bu ibadetin mikafatinin ise Allah’a ait oldugu dile
getirilmektedir.

Savmdur kullarmna litf-i Huda
Savma bi’z-zat ider Allah ceza (157)

Orucu diger ibadetlerden farkli kilan ya da daha faziletli kilan
hal onun riyakarlik durumundan ya da insan1 miinafikliga dugar
kilacak halden beri olmasidir. Zira insan isterse gizli bir halde karnini
doyurup susuzlugunu giderebilme imkanina sahip olmasina ragmen
onun sicak veya soguk demeden giiniin belirli vakitlerinde a¢ ve susuz
kalmasi kisinin kulluk bilincine sahip olmasi olarak goriilmiistiir. Bu
durum da orug ibadetini saygin bir konuma ulagtirmistir:

Savmdur kabil-i ketm i ahfa
Dahle firsat bulamaz savma riya (159)

Insan hayatinin en zor imtihanlarindan olan nefis ile
miicadelesinin arka planinda var olan kompozisyon, insanin hayatinin
tamaminda ona direnmesi ve onunla yaptigr miicadelede hakikate
yani hakka vasil olmasidir. Iste orug, bu miicadele icerisinde olan
insanin hayata tutunmasi i¢in giiniin muayyen zamanlarinda kendini

yeme igme Ve cinsellikten uzak tutarak beden sehrini ya da kalesini
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dis baskilardan kurtarmasi hususunda 6énemli bir ibadet olarak kabul
edilmekle beraber orucun esasinda 6nemli tarafi dili de tutmak yani
konusmay1 azaltmak tefekkiirii ¢ogaltmak veya kiymetli ve elzem
olan1 konugsmak malayani olandan uzak durmak anlamina geldigini
ifade eder. Zira insan1 giinaha siiriikleyen ya da insan1 Adem ya da
adam olma yolundan ayr1 koyan degerlerden birinin de dil oldugu
cesitli vesilelerle dile getirilmektedir. Sairde insanin orugta dikkat
etmesi gereken en 6nemli halin dilini tutmas1 oldugunu nasihat olarak
dile getirmektedir:
Ne saadet olasin leb-beste

Olasin dagdagadan vareste

Bend urup rah-giizar-1 deheniin
Ola astide diyar-1 bedeniin(165-166)

Sair, Hz. Peygamber’in kimi hadisinde karsimiza ¢ikan orug ve
saglik iliskisine bigane kalmaz. Biricik evladina orug tutmanin saghiga
ve beden giizelligine saglayacagi katkilart anlatma yoluna giderek
kimi tavsiyelerde bulunur:

Ola zatunda kesafet na-yab

Bula envar-1 letafet tef i tab

Hane-i dil ola zulmetden diir
Mabh-1 rlize-ves olasun meshur(168-169)
4. Hac
Ibranicede hag seklinde olan bu kelime, “bir seyin etrafinda

donmek, dolanmak” anlamma gelmektedir.>> Arapcada “gitmek,

52Qmer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIV.
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 383.
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yonelmek; ziyaret etmek”®® anlaminda kullanilan kelime, terim olarak
Allah tarafindan farz kilinan bir yolculugu ve bu yolculuk esnasinda
ihrama girmek, Arafat’ta vakfeye durmak, tavaf ziyareti,
Miizdelife’de konaklamak, Mina’da seytani taslamak, sagi tiras
etmek® gibi edimleri uhdesinde barmdiran Islam’in bes temel
riikniinden birisi olarak anlamlandirilmistir.

[slam’in bes sartindan olup Miisliimanin yilin muayyen
zamaninda bulundugu bolgeden kiblenin bulundugu Mekke’ye yani
Kabe’ye dogru yola ¢ikip Allah’in evi olarak bin yillardir bilinen
mekani yani Kabe’yi ziyaret ederek Arafat, Miizdelife ve Mina’y1
ziyarette bulunarak yerine getirdigi kulluk vazifesidir. Yapilan ise hac
dendigi gibi bu gérevi deruhte edene ise haci denir.>® Bireyin Islam’1
kabul ve bu kabule uygun yasamasinin gerekleri ¢gergevesinde dizayn
edilen bu ibadette temel esas, kulun Allah ile kuracag: iliskinin
toplumsal iliskiler c¢ergevesinde madden ve manen kuruluyor
olmasidir. Zira Islam, Allah’a teslim olmay: ifade etmektedir.
Miisliiman birey, bireysel ibadetlerden sorumlu olmakla beraber, hac
gibi topluluk halinde gergeklestirmesi gereken ibadetleri yapmakla da
yiikiimliidiir. Bu yonii itibariyle hac, diger ibadetlerden farklidir. Hac
ibadeti ile Allah, uldhiyet ve rububiyet tevhidi bakimindan yeryiiziine
tecelli ediyor olmasidir.®® Zira bu ibadetin uhdesinde mekan, onemli

olmamakla beraber cem olmanin, bir olmanin, farkliliklarin

530Omer Faruk Harman, “Hac”, 385.

%Bakara, 2/158, 196-203; Al-i Imran, 3/96-97; Maide, 5/1-2, 95; Hac, 22/25-30, 33-
37.

%Salim Ogiit, “Hac Ile Ilgili Fikhi Hiikiimler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, XIV. (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),389-91.

SeHayrettin Karaman, Isldm i Isiginda Giiniin Meseleleri, (istanbul: iz Yayncilik,
2006),17.
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aynilesmesi degerinin insas1 6nemli bir degerdir. Zira kutsal mekan
bizatihi mekana yiiklenen anlamla biitiinlesik bir hal arz etmektedir.
Bu sebepten Allah kutsal mekanin her seferinde insan eliyle yeniden
kesfini ve kurulusunu sistematize ettirmektedir.>’

Islami kaynaklara gore hac, Hz. Adem zamanina dayanan bir
ibadettir. Kadim geleneklerden elde edilen kimi bilgilere gore
Allah’1n evi olan Kabe evvela Hz. Adem tarafindan tavaf edilmistir.>®
Kur’an’da zikredilen bilgiye gére Allah’in evi olan bu beyt-i atik daha
evvel de vardi ve Hz. Ibrahim ve Ismail s6z konusu bu var olan
yapmin temellerini ortaya ¢ikararak binayr bu temeller tizerinde
yiikseltmis ve bunun etrafinda yeni bir yasam alaninin saglikli ve
kalic1 bir hale gelmesine olanak saglamislardir.>®

Kur’an-1 Kerim’e ve Hz. Peygamber’in siinnetine gore sehadet,
namaz ve oruc gibi hac da Islam’m bes temel siarindandir. Bu
sebepten tefsir ve hadis kitaplarinda hac ile alakali ¢ok fazla malumat
yer almaktadir. Hz. Peygamber zamaninda yapilan ilk hac, Hicret’in
10. (632) yilinda yapilan hacdir.® Bu farziyeti ile beraber haccin
riikkiinlerinin ve tadil-i erkdninin bizzat Hz. Peygamber tarafindan
belirlendigi hacdir. Bu donemden itibaren gesitli eserlerin igerisinde
hac ile alakali ¢ok fazla malumata yer verilmistir. Zaman igerisinde
edebiyatimizda hac ibadetini ve kutsal mekan1 ve bu mekanda icra

edilen ibadetlerin ele alindigi miistakil manzum veya mensur

S"Mustafa Ozel, Kur’dn-1 Kerim 'de Hac, (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2011),6-28.

8Ali Bakkal, “Hz. Ibrahim”, Birinci Hz. Ibrahim Sempozyumu, (Sanlwrfa: Surkav
Yayinlari, 1997) 126.

S Ayrmtili bilgi igin bkz. Muhammed Hamidullah, “islam’da Hac”, ¢eviren. M Akif
Aydin, Islam Tetkikleri dergisi, 8/1-4, 1984, 5.127-128.

80Abdiilkerim Ozaydin, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XIV.
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996),399-400.
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“menazil-l hac” ve “mendasik-i hac” tarzinda eserler ortaya
konmustur.%

Nabi oglu igin kaleme aldigi bu manzum nasihatnamesinde hac
ibadetinin erkdnin1 detayli bir sekilde ele almaktadir. Zira sair,
bireyin kendisi disinda var olan baska diinyalardan haberdar olmasi
maksadiyla®® hacci onemsemekte ve insan hayatinin bir yolculuk
esast lzerine kurulu oldugu gergegini yol ve yolculuk metaforu
cergevesinde ele alir. Sair, ilgili konuyu 37 beyitte ele almaktadir.

Ka’beden gayri yere itme sefer
Sefer-i beyhudediir nar-1 akar (171)

Islam medeniyeti agisindan nemli bir mekan olan ve Allah’mn
evi olarak da adlandirilan Kébe Miisliman diinyasinin merkezi
konumundadir. S6z konusu mekan hem seref sahibi hem de buraya
ziyarete gelenlere seref bagislayan bir mekandir. Bu sebepten
Miisliman bir sahsin diinya Miisliimanlarinin bulugsma merkezi
konumunda bulunan bu mekana bigane kalmasi s6z konusu olamaz:

Ka’be beytii’s-seref-i a’zamdur

Nokta-i daire-i alemdiir(172)

Merkez-i daire-i alem-i hak
Basina devri der anun eflak (181)
Kabe, Miisliimanlarin kiblesidir. Kendisine yonelerek namaz
kildiklart yerdir. Bu kutsal mekan, hem insanlar i¢in hem de ctimle

melekler igin kible gorevi gormesi sebebiyle tarihin biitiin

8lAyrintili bilgi igin bkz. Ahmet Karatas, “Nali Mehmed Efendi’nin Menasik-i Hac
Manzumeleri”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 42/1, (2012):77-
94

%2 Ahmet Rifat Gegioglu, “Hac Ibadetine Psikolojik Bir Yaklasim”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1, (2016): 226.
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donemlerinde fazlasiyla deger bulmustur. Zira bu mekan, 6teden bu
yana Islam medeniyetinin kurucu mekénlarinin basinda gelmektedir:
Ka’be’diir kible-i miilk i melekit

Paye-pira-yi1 serir-i nastt (173)

Ka’be’diir secde-geh-i ins it melek
Ka’be’diir hazmede-i tak-1 felek (177)

Akabinde sair hac erkanim teskil eden ozellikleri ele alir. Ele
aldig1 mesellerin basinda Hz. Hacer’in susuzluktan kavrulan Ismail’in
susuzlugunu gidermek maksadiyla ¢ikmis oldugu ve gelgitlerden
olusan kisa aralikli yolculugunu ifade eder. Sa’y yedi sefer gidip
gelmenin genel adidir. Bu yapilan eylemin kiymetini ortaya koyan sair,
meseleyi sicaktan ve 1siktan kavrulan bireyin gézlerinin dermani olarak
bu yolculuk esnasinda gelinip gidilen ya da kutsal bir dava ugruna
cignenen toprakla yapilan eylem arasinda bir bag kurmaktadir:

Siirmediir dideye hak-i mes’a
Séaha-i Merve tarab-gah-1 Safa (187)

Hac ve zemzem arasinda var olan baglant1 hac ibadeti ve haci
acisindan fazlasiyla onemlidir. Zira sa’y esnasinda Hz. Hacer’in
[smail’in susuzlugunu gidermek maksadiyla attigi her bir adim
karsihiginda Allah’in Ismail’e ve dolayisiyla Hacer’e verdigi 6diilii
ifade etmektedir. Miisliimanlar bu gorevi ifa ederek bu kazanimdan
hasil olan1 elde etmek istemektedirler.

Olmis amade-i tathir-i usat
Cah-1 Zemzem’den akan ab-1 hayat(188)
Hac, bireyin temizlenmesi ve yeniden var olmasi ¢ergevesinde

iman edenler tarafindan onemsenmistir. Arafat’ta tovbeyi etmeyi ve
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giinahlarindan arinmay1 mutluluga kavusarak huzur ve saadet bulmak
olarak ifade etmektedir.
Yazmada afv-1 me’asiye berat

Satr-ber-satr-1 suf(if-1 Arafat

Siistediir anda olan name-siyah

Olur azade esiran-1 giinah

Hep beyaza ¢ikar erkam-1 siyah
Yikanur ndme-i a’mal-i giinah (199-201)

Sair, siirinin Kimi beyitlerinde hac ile goéniil arasinda bir
yakinlik ortaya koyarak haccin 6nemini belirtir. Zira insan bedeninin
en kiymetli organ1 kalptir. Bu sebepten mutasavviflar agisindan hac
ile seyr i siiliik arasinda bir yakinhik hali s6z konusudur.®® Islami
esaslara gore kalp aynm1 zamanda diistinmenin ya da akil etmenin
merkezidir.* Insanin duyular aracilig: ile dizayn ettigi bilgi burada
bir araya gelir ve anlam kazanir. Kalp ile kurulan iliskinin bir diger

kaynag1 da buranin Allah’m bulundugu mekan® olmasidir.

83Mehmet Demirci, “Ibadetlerin I¢ Anlami”, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii-
Makaleler, (Istanbul: Vefa Yaymlari, 2009),129-156.

®Elmali Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Azim Dagitim
Yayinlar1),2000. cilt: 1,506.

85“Ben yere gdge sigmam, ancak miimin olan kulumun kalbine sigarim” el-Acluni,
Kesfii’'I-Hafd, (Halep: Mektebetii’t-Tiirasu’l-islami. Tarihsiz), cilt 2, 195,hadis no:
225; Osman Nuri Kiigiik, Fususu’l-Hikem ve Mesnevi’de Insan-1 Kamil, (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 298. Burada ifade edilen durum tasavvufta fazlaca
kullanilan afaki ve enflisi ayetlerle alakali durumdur. Bu sebepten tasavvuf
mesrepleri buradaki ifadeden hareketle hakikati digsarida ve igeride arayanlar olarak
siiflandirilmiglardir. Allah insanin ig¢indedir ve yarattigi hakikatlerin yansimasi
insanda onun mekani olarak kabul edilen kalptedir. Dolaysiyla hakikati bu gercegin
igerisinde aramak gerekmektedir. Ifadesi bu anlayis1 savunan Mevlana’nin siirine
su sekilde yansimigtir. “Caninin i¢inde bir can var, o cani ara daginin i¢inde bir
hazine var, o hazineyi aral Ara yiirityiip giden sufi giiciin yeterse ara; Ama digarida
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Ka’betullah dil-i insan-1 kebir
Hacer ol kalbe siiveyda-y1 zamir(204)

5. Zekat

Artma, aritma; Oovgl ve bereket” anlamalariyla sozliiklerde
karsilanan zekat, terim olarak Kur’an tarafindan belirtilen® kisi veya
smiflara harcanmak maksadiyla zenginlerin malindan alinan belli bir
miktar1 ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yerde namazla beraber
anilan zekat, Miisliiman olan kisinin malin1 arindirmasi1 maksadiyla
onemsenen bir ibadettir. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli yerlerde
acikca dile getirilmistir.%’

Kainatin kurulusundan itibaren zengin veya variyet sahibi
insanlar, fakir veya muhtag durumunda bulunan insanlara yardim
etmesi hep tesvik edilegelmistir. Kainatin belli bir diizen igerisinde
devamimi saglamak gayesi ile toplum iginde bir denge esasinin
boylece tesisi hedeflenmistir. Zira tarihin biitin dénemlerinde
devletler halkalarinin mutlulugu igin zengin ile fakir arasinda var
olabilecek ugurumu kapatmak ve tehlikeyi engellemek maksadiyla
adimlar atmistirlar. Zekatin farziyeti hususunda Hz. Muhammed’in
peygamberliginin ilk doneminde inen ayetlerle bu durumun

onemsendigi goriilmektedir. Zira insan hayatin her alaninda Allah’a

degil, aradigini kendinde ara!” Mevlana Celaleddin-i Rumi, Rubaiyyatlar, ¢eviren
M. Nuri Gengosman, (Ankara: MEB Yayinlari,1974), 11.

%Sadakalar (zekatlar), Allah’tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat
toplayan memurlar, kalpleri Islam’a isindirilacak olanlarla (8zgiirliigiine
kavusturulacak) koleler, borglular, Allah yolunda cihat edenler ve yolda kalmis
yolcular igindir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. (Tevbe, 9/60)

5"Namaz1 kilin, zekat1 verin. Riikii edenlerle birlikte siz de riikdi edin. (Bakara, 1/43),
Ailesine namaz ve zekati emrederdi. Rabbinin katinda da hosnutluga ulagmusti.
(Meryem, 19/55). Namaz1 dosdogru kilin, zekat: verin, Resule itaat edin ki size
merhamet edilsin. (Nur, 24/56).
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kul oldugunu asla unutmayacaktir. Varlik ile simarmayacak,
yokluktan dolay1 da isyanda bulunmayacaktir. Varlik ile yoklugun
arasinda var olan deger farkinin varlik {izerinde kurgulandigi bu
durumunda bir imtihan nedeni oldugunun farkina varmayan
insanlarin mal ile olan imtihanlarina sadaka ve zekat ile her dinde
davet edildikleri bir vakadir. Malin temizlenmesi, ruhun temizlenmesi
anlaminda ele alinmaktadir. Bu durumda insan, maddi olan1 yeni bir
zeminde kurmay1 ve bu sebeple toplumsal olani inga etme derdine
diismeyi gorev bilmektedir. Paranin tedaviile girmesi anlamina gelen
zekat, metanin dolagimint sagladigi gibi onu ulasilir kilarak manevi
deger merkezinin olusumuna imkanlar sunmaktadir.

Nabi, Hayriye’nin hemen bas kisminda islam’m sartlarini
anlatmis oldugu siirinde zekattan 61 beyitte bahseder. Sair, bu
boliimde zekat ve sadakay bir arada ele almaktadir. Zira Islam dininin
temel sartlarindan olan zekat farz bir ibadet iken sadaka siinnet olarak
kabul edilmektedir. Bununla birlikte her iki eylem, sair tarafindan
birbirini tamamlayan temel 6geler olarak kabul gordiigiinden bir
baslik altinda ele alinmaktadir.

Bu beyitlerin tamaminda zekatin verilmesinin gereklilikleri ve
sebepleri tizerinde duran sair, zekatin insan1 manen ve madden
temizledigini, insanin malinda var olan Allah’a ait hakkin sahibine
odenmesi neticesinde elde edilecek olan huzurun insanin ruh
diinyasinda meydana getirdigi zenginlikten bahsetmektedir:

Zimmetinde koma bir habbe zekat

Vir k’ola maye-i hayr i bereket

Hakkidir hazret-i Hak’un ol mal

Sen dahi itme edada ihmal
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Ciinki itmis seni Hak ehl-i nisab

Sen de it tezkiye-i mala sitab

Fukara hakkidur imsak itme

Pak iken malun1 na-pak itme

Emr-i Hak iizeresin itdiik¢e eda
Birine on virtir anun Mevla (208-212)

Insanlar1 zengin ve fakir olarak siniflandirmak miimkiindiir. Her
iki grubunda i¢inde bulundugu hal gecicidir. Zira ne malin sahibi
oldugunu diisiinen zengin mutlak sahiptir ne de fakir olan her daim ve
durumda bu hal tizerine kalacaktir. Bu degiskenlik halinin insanin
eliyle olmas1 kulluk yani kendisine emanet olarak verilen degerin
gerekli yere ulastirilmast veya harcanmasi hususunda memur
edildiginin farkinda olarak adimlar atmasi gerekir. Zaman zaman da
Allah tarafindan cesitli vesilelerle de sinanmaktadir. Insan
yeryiiziinde kendi beden zenginligi dahil sahip olmus oldugu biitiin
seyler onda emanettir. Ve elbette bu zenginligin kaynagi Allah’tir. Bu
sebepten ¢esitli nedenlerle senin uhdene verilen malin Allaha ait
oldugunu disiinerek kulluk bilinci igerisinde onu bagkasiyla paylagma
yoluna gitmelisin. Vakti geldiginde belirlenen miktar1 yani mallinda
bulunan fakirin hakkini bi hakkin teslim ederek sosyal diizeni
korumalisin. Aksi takdirde kulluk gérevini yerine getirmedigin gibi,
Allaha isyan etmeye de kapi araladigin anlamina gelen kimi adimlar
atmis olursun ki bunun akabinde musibetler birer uyarici olarak seni
bulur:

Seni igna iden Allah-1 Kadir
Eylemis an1 hikmetle fakir
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Eyleme ketm-i hukik-1 fukara
Senesi geldigi dem eyle eda (218-219)

Islam’in bes temel sartindan olan zekat, zengin Miisliimanin
Kur’an’da zikredilmis smiflardan birine karsi malindan vererek
yerine getirdigi bir 6devdir. Zira zekat bu anlamiyla farzdir. Oysaki
sadaka zenginin verebildigi bir mal olabildigi gibi ¢esitli
kazanimlardan sunabilecegi Kimi degerleri de ihtiva etmekte olup
fakir tarafindan da verilebilmektedir. Bu durumda sair bu her iki hal
yani zekat ile sadakanin birbirini tamamladigini ifade etmektedir.

Sadakat ile kil itmam-1 zekat

Fer’idir asl-1 zekatiin sadakat

Fazlina yok sadakatiin gayet
Cok bu ma’nay1 miieyyed ayet (220-221)

Insan her hélin ve dénemin bilincinde olmali, hayat1 bir anin
degeri gergevesinde yasamali, kendisine verilen nimetin farkina
vararak kendisinin gayrisinda var olan hali anlama yoluna gitmelidir.
Zira insan ve diinya hayati gegiciligi, yapilanlar ise kalicilig ifade
eder. Bunun da farkinda olan insan kapisina gelen fakire Hz
Peygamber’in hadisinde rivayet edildigi iizere iyilik ve merhamet®®
duygusuyla hitap etmelidir. Bu kistas1 6nemseyen sair, bu durumu
oglu igin kalic1 bir nasihate dontistiirmektedir.

Fukaraya nazar-1 merhamet it

Unfile etme siithan mekremet it

®insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez. El-Buhari, Kitabii’l-
Cendiz, tahkik. Muhammed Zuhayr B. Nasir en-Nasir, (Darii’l- Tavki’n-Necét,
1.bsk, 1422), cilt:8, 7.
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Bezl kil malunu muhtiglara
Ni’meti Hakk’1 yidiir aglara (231-232)
Toplumun temel saiki, maddi olanin dolagima girmesi ve maddi

olanin paylasilir olmasi tizerine kuruludur. Zira istiab edilememis bir
toplumsal alan, bireyin farkli ruh haline biiriniiyor olmasi anlamina
gelmektedir. Bu durumda maddi olani1 uhdesinde bulunduran insan,
kendisini Kur’an’in ifadesi ile miistagni addedecek, boliisiimden ve
paylasimdan kaginacaktir. Sair bu durumu nafile ibadet olarak orug
tutmak ile sadaka arasindaki kiyasta sadakaya taraf olarak dile
getirmektedir.

Babuni1 maksad-1 dervisan it

Miimkiin oldugu kadar ihsan it

Tutmadan nafile her riiz siyam
Hayirdir cayi’i itmek it’am (233-234)

Itmeden Ka’beyi her sal sitab
Hayrdur virsen eger tesneye ab (236)

Aslinda zekat ve sadaka vermek zengin i¢in Allah’in kendisine
vermis oldugu emanete sahip c¢ikip onu hakkiyla sahibine
ulagtirmanin mutlulugu s6z konusudur. Bu durumda kisi yaptig1 bu
ibadet ile siikiirde bulunma vazifesini yerine getirdiginden fazlasiyla
mutlu olacaktir. Zira her seyin tesekkiirii cinsi iledir anlayisi, Allah’in
zengine verdigi malin siikriiniin de ancak sadaka ve zekat ile miimkiin
olacag ger¢egini akla getirmektedir:

Dahi esbab-1 tesekkiir ¢cokdur
Siikre ni’met gibi gayet yokdur
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Iremez akl-1 beser hikmetine

Eylemez siikr-i vefa ni’metine(260-261)

SONUC

Miisliimanlarin hayatinda iki 6nemli degerden biri iman digeri
ise ibadettir. Hayriyye’de merkeze oglunu koyan Nabi, eserin hemen
basinda oglunun egitimine Islam’m Sartlarmi anlatmakla baslar. Bu
anlatimin altinda yatan temel neden Miisliiman bir babanin soyundan
yine Miisliiman bir evlat ile devam etmesini saglamaktir. Babanin
temel gayesi kendisine hayir duada bulunabilecek bir evlat
yetistirmektir.

Nabi, eserinin hemen basinda yer alan bu kisimda islam Dinin
sartlar1 arasinda kabul goren bes temel ilkeyi Kelime-i sehadet,
Namaz, Orug, Zekat ve Haci biitiin ilke ve degerlerine bagli olarak ele
almaktadir.

Soyut olan durumu somut deger haine getiren ibadet kavrami
Islam’m sartlar1 olan kelime-i tevhid, namaz, orug, hac ve zekat ile
somutlasmis ve bireysel ve toplumsal bir hal almistir. Islam tarihi
boyunca Islami ilimler ve edebiyat sahasimi yakindan ilgilendiren bu
emirler ve insan gesitli eserlerin konusu haline getirilmistir. Islam
sahasindaki biitliin edebi eserlerin igerisinde genis bir kullanim alani
bulan bu ilkeler bu vesilelerle genis bir Kitleye ulagtirilmistir.

Nabi, evladi Ebu’l-hayr’a Islam dinin kabul edilmesinin
yetmedigini zira imanin teorik degerden ibaret oldugunu bununla
beraber dinin muamelat kisminin 6nemli oldugunu soyut olan imanin
ibadetlerle somutlastigini hatirlatir. ibadetleri kulluk bilinci igerisinde

benimseyen insanin hem bu diinyada hem de ahirette mutlu olacagini
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ozellikle vurgulayarak, insanin hangi saiklerden hareketle Allah ile
kulluk iliskisi kuracagini delilleriyle ortaya koyar. Islam’in sartlarini
belli bir sira dahilinde ogluna benimsetmeyi arzu eder.

Nabi’nin oglu Ebul Hayr Mehmet Efendi i¢in kaleme aldig:
manzum nasihatname tiirii olan Hayriye adli eserinin sebeb-i telif
boliimiinden sonra 173 beyitte islam dininin bes temel sartin1 ele
almustir. Nabi’nin dizelerinde ele aldig: bu hakikatler islam dininin
temel degerleri olup bireyin islam toplumu igerisinde var olmasini
saglayan temel ilkelerdir. Allah aski ve kulluk esaslari etrafinda
Allah’a baghlig: ifade eden insan Islam dairesi icerisinde bu amelleri
icra ederek dahil olmaktadir. Islam’in esas ve usullerinin temelini
teskil eden bu emirler gergevesinde insan hayatinin her déneminde
kalic1 olan ve ayn1 zamanda korunakli olan bir alan meydana getirme
telasindandir. Bu ilkelerle Allah’a yani kendisini yaratana yakin
olacak ve onun tarafindan kurtulusun regetesi konumunda bulunan
korunakli alan igerisinde yer alacaktir. Bu durumun farkinda olan
Nabi, durumu g¢ocugu igin kalict kilmay1 ve bu maksatla bu beyitleri
kaleme almaktadir. Sonug olarak Nabi, beyitlerinde Islam’n bes
temel ilkesine yer vererek ¢ocugunu ve toplumu hakikate davet

etmeyi murat etmistir.
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EXTENDED SUMMARY
CONDITIONS OF ISLAM IN HAYRIYYE OF NABI

Nabi, who is among the important poets of 17th century, wrote
a poetic sermonizing for his son, Ebul Hayr Mehmet Efendi by
following the tradition. This work, which is compiled with the name
‘Hayriyye’, is composed of 1647 couplets and 35 titles. In this work,
which begins with a poetic introduction, the poet rewired the five
pillars of Islam in 6 parts and 173 couplets. Poet and poetical
expression eastern literary tradition have an important place in eastern
literary tradition. The poets of this field were very interested in poetic
sermonizing since the first periods, by adopting an effective and
permanent expression, which is inspired from Quran. As it is easily
memorized and memorable, there are hundreds of works written in

this genre from the 10th century to the present. Although each of them
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involves different topics, the aim is to inform the individual ant the
society about different subjects and values.

In ‘Hayriyye’, which is one of these, works written with the aim
of retraining the individual and the society and establishing a bond
with the tradition, the poet passed on the main issue after giving
information. Regarding the reason why such a work was written in the
reason of copyright part. In this section where the main issue is
discussed, the poet who emphasized faith and issue of Islam handled
the worship and individual and social dimension of worship which is
corpse form of abstract faith both in literary and in a mystical way.
The poet begins with the Islamic confession of faith on the issue of
five pillars of Islam. Then he deals with the different dimensions and
values of salaah, fasting, pilgrimage one by one and finally the issue
of zakat.

Each of this knowledge is in which Nabi handled on his verses
and advised them to his son, is very important for both the individual
and the society. Because it is impossible for an immature individual
to establish healthy relationship with the other individuals like him.
With reference to this idea, the poet gives some explanations to his
son about his being and maturing. Heart is the home of God. For this
reason, it is essential for the human to begin to life from the heart and
to set a value from this point of view. The poet looking at the issue in
terms of this thought, sets the subject on the concept of peace, because
as it is stated in the sources, the faith is affirmation by the heart,
namely the god’s invitation to the heart and of course his placement
in the heart. According to the schools of thoughts in Islamic

civilization, heart at is the center of life as much as the center of the
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body. It is important that this center work according to the rules set
by God. In order to make this understanding the center of his life, the
poet expresses to his son that after internal purifying, it possible to
design external world with the fulfillment of other conditions such as
salaah, fasting, pilgrimage and zakat. Thereby he says that it also
provides some opportunities for human maturation or taking a trip
from Adam towards being a man. Considering that the salvation of
the individual is an important requirement for the salvation of the
society, the poet regarded the issue as important for all the children of
the ummah in the person of his son.

As a result, Nabi in this work, which he wrote it as a poetic
sermonizing, he wanted to invite his son and the society to the truth
by placing five basic principles of Islam one by one. He accepts the
principles of faith and worship, which have important place in the life
course of Muslims as important pieces of a whole that completes each
other. The first of these principles, which is considered the most
important of life of every individual accepting Islam, that is Faith,
while it is individual, placed in the heart that is related with the
internal, worship is also one of the most important indicators of the
bond that the individual has established with the other individuals.
Just as the intention of prayer is not sports, the purpose of fasting is
not to remain hungry. It is an undeniable fact that each of them has a
social dimension as well as an individual dimension. This situation
makes significant contributions to the individuals’ development and
existence on a healthy ground. The poet being aware of this fact gives
importance and of course -in the person of his son- desires that all the

young minds of ummah may find themselves, be acquainted with the

Yakin Dogu Universitesi Yayinlart



440 Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi

path of the prophecy and be a servant of the God in the context of

these values.
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Soi

Dans cet article, nous avons essayé d'étudier les différentes conceptions
philosophiques et religieuses concernant I'homme et sa nature, son origine et
sa création dans la Bible et dans le Coran. L'homme est la source de toute
chose et de tout. Il est grand parmi tous ceux qui vivent dans le monde.
L'homme les dirige et les sert pour son bien et pour faire respecter son
esclavage et ses devoirs envers le créateur. Par conséquent, il est grand et
excellent parmi tous ceux qui sont créés. L'homme n'est pas créé sans but; au
contraire, il a été créé pour servir Dieu et pour connaitre son entourage et
pour connaitre son entourage et les mondes des étres vivants. Les religions,
les courants philosophiques, les systémes de pensée et les penseurs accordent
une grande importance a la question de I'existence. Dans les temps les plus
reculés, les anciens penseurs grecs Plotin, Aristote et ainsi de suite, des
philosophes musulmans tels que Farabi, Avicenne et Averroés ont discuté du
sujet de I'étre sous tous ses aspects. Les philosophes ont généralement admis
la distinction entre 1'étre et le corps. De méme, ils divisent I'actif en parties
possibles, obligatoires et impossibles. Le facteur le plus important pour ne
pas étre un theme trés important est de prouver l'existence de Dieu. En fait,

lorsqu'il travaille sur 1'étre Farabi, il dit que son but est que Dieu est 1'étre
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obligatoire. Pour atteindre cet objectif, il essaie de rapprocher et de
réconcilier la philosophie grecque et la pensée islamique.

Mots-clés: Allah, humain, Islam, Christianisme, Ecriture Sainte, Coran

Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gore insan

Oz

“Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’a Gére Insan” konulu makalemizde
Huristiyanlik ve Islam’m “insan anlayislarin” temelinde ya da bu dinlerin
kutsal kaynaklar1 temelinde sunmaya calistik. Kitab-1 Mukaddes, dolaysiyla
Hiristiyanlik “ siirekli gecis, doniisiim, olusum, degisim, bagkalasim, yeniden
olusum ve evrim evreleri yasayan karakterinde bir “insan” kabul etmektedir.
Kokeni insandan baska varlik ya da hayvan olan insan tiri, gegirdigi
evrimler sonucunda “akilli-diigiinen insan” olmustur. Bu insan, tistelik temiz
bir yaratilista var olmamustir, asli giinahli giinahkar olarak bu diinyaya
gelmistir. Kur’an’in insan anlayisi basit ve dogaldir. O’na gore, insan
topraktan yaratilmistir, taptaze bir Yaratilista dogmustur, kokii insandir-
beserdir; bir baska varliktan-canlidan insan varligina dontismemistir.
Yalnizca kendinden sorumludur, bagkasinin giinahim yiiklenmemistir. {1k
insan Adem’dir; insanlar da Adem’in ve Havva’min evladidir. insan,
Allah’tan sonra, en yiice ve degerli varliktir. Hiristiyanlik ve Islam’in insanla
ilgili anlayis ve yaklagimlarimi Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an’dan
aliniladigimiz ayetlerle temellendirdik. Kutsal kaynakli delillere dayali
goriis ve aciklamalar1 gerektiginde yorumlamayi ve Karsilastirmay1 da
unutmadik.

Anahtar Kelimeler: Allah, insan, Islam, Hiristiyanlik, Kitab-1 Mukaddes,

Kur’an

Human According to the Bible and the Quran

Abstract

In this article, we have tried to study the different philosophized and the
different religious conceptions concerning the human and his nature, his
origin and his creation in the Bible and in the Quran. The human is the source

of very thing and everything. He is large of the everyone in the world of
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livings things. The human directs and serves them for his good and to enforce
his slavery and his duties toward the creator. Therefore, he is being great and
excellent among all being created. The human is not created aimlessly; on
the contrary it was created to serve God and to know each other his
entourage and to get to know those around himand the worlds of living
beings. Religions, philosophical currents, thought systems and thinkers gave
great importance to the question of existence. In the earliest times, the
ancient Greek thinkers Plotin, Aristotle and so on, Muslim philosophers such
as Farabi, Avicenna and Averroes discussed the subject of being in all
aspects. The philosophers generally accepted distinction between being and
body. Likewise, they divide the asset into possible, compulsory and
impossible parts. The most important factor of not being very important
theme is to prove the existence of God. In fact, when working on Farabi
being, he says that his aim is God is obligatory being. In order to realize this
aim, he tries to bring Greek philosophy and Islam thought closer and
reconcile.

Keywords: Allah, human, Islam, Christianity, Bible, Quran.

PREFACE

L’Homme: Qui est-il?

Pour ’homme, il ya beaucoup de définitions qui s’opposent les
unes aux autres. Laquelle d’elles est-elle juste? D’apres nous, celle qui
ne distingue pas les races, les couleurs et les appartenances de ’homme.
Et selon Aristote qui cherche ce qui distingue I’homme d’animal, la
définition la plus constante est celle qui précise que I’homme possédé
la pensée en propre. Sinon il ya des définitions qui  déterminent
I’homme comme: bon étre, mauvais €tre, bon humeur étre ou mauvais

humeur étre, une sorte animale ou étre d’origine animale et etc. Quoi
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qu’elle en soit la définition, I’homme s’est soi-méme défini par
rapport & son essence et existence.!

Alors qu’est-ce que I’homme? Quoi signifie en dehors d’étre
humain? Quelles sont les conditions qui ont formé 1’homme? Quelles
sont les situations dans lesquelles I’homme s’est formé comme un étre
humain tel qu’il est? Bien sir, a travers des pages de I’histoire, il ya des
réponses différentes a cettes questions, comme il ya des imaginations
différentes pour ’homme ou I’étre humain. Il y’en a qui I’imagine
comme la machine, ou animale raisonnable ou autre genre d’étre. Le
premier facteur extérieur, pour lui, fut Dieu dont il fut influencé et senti;
c’est a cause de ce premier facteur qu’il est. Donc c’est Dieu qui I’a
formé¢ comme “étre humain” tel qu’il est. Les informations et
renseignements les plus anciens reconnaissent ce dont nous venons de
parler.

De notre part, dans cet article, nous présenterons seulement les
points de vue de deux religions tradionnelles: Le Christianisme et
L’Islam, selon La Bible et Le Coran, leur source essentielle de croyance
et de morale. Nous les regrouperons et montrerons les concepts
différents et communts. Et nous soulignerons les idées ou les doctrines
de certaines philosophes chrétiens et musulmans; cela pour éclairer ou
démontrer ce dont La Bible et Le Coran soutiennent concernant
I’homme et ses attributs essentiels. Apres avoir ainsi exposé les

conceptions bibliques et coraniques, nous metterons en place notre

1 Voir a ce sujet: Aristotales (1996), (cev. Ahmet Arslan), Istanbul Sosyal yayinlar,
Ankara; Ozcan, M., (2006), Insan Felsefesi: Insanin Neligi Ustiine Bir Sorusturma,
Bilim ve Sanat Yaymlari, Ankara; Esenyel, M. Zeynep, Insanin, Insan Olmak
Bakimindan Islevi Nedir?; Kaftancioglu, Kaan Onur, Insan Uzerine Bir Inceleme:
Insan Nedir? Dusunbil.com/insan-iizerine-bir-inceleme-insan-nedir/; Etre humain-
Wikipédia/fr.wikipédia.org/wiki/Etre-humain-(philosophie/
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perspective propre a nous, comme nous comprenons, s’il est nécessaire,
les affirmations de deux religions selon leur source révélée.

Cependant nous nous référerons aux versets coraniques plus que
ceux de La Bible, étant donné que Le Coran est premi¢rement, selon la
croyance des musulmans et 1’opinion de la plupart des penseurs et des
écrivains du monde de science, La Derniére Révélation divine
descendue au Mohammad, le dérnier Prophe¢te de [I’Islam.
Deuxiemement Il est, d’apres ces gens -1a, plus authentiqué et conscient
que La Bible, étant donné qu’ll est venu jusqu’ a nos jours comme Il fut
révélé au Prophéte; et cela est contre en générale la croyance concernant
I’authenticité et la véracité de la Bible qui a du de rencontrer du
changement et de dérivation durant des long siecles aprés le Prophéte
Jésus.

Parallelement a ces deux raisonnes citées, il ya une autre raison
selon laquelle L’Islam est [’origine de toutes les religionnes
traditionnelles et non-traditionnelles qui ont par des facteurs différents
vu le jour ; I’Islam est la religion unique dont le nom cité par Dieu dans
La Révélation Divine, alorsque le nom du “christien-chritien” ou “le
Christianisme” n’est pas original; il a été utilisé apres des siecles de la
mort de Jésus. C’est a dire apres le fait selon lequel Jésus fut, pour
I’humanité, “Jésus-Christ”. Quant on compare La Bible avec Le Coran,
sous le jugement de la science, pourrons-nous découvrir la différence et
méme la divergence existante entre Deux Révélations et Deux
Religions Celestes, comme 1’a fait Maurice Bucaille (1920-1998) dans

son célébre livre “La Bible et Le Coran et La Science” (Paris 2001).
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L’Homme Selon La Bible

D’aprés La Bible,? le Fils de Dieu plus grand que les anges;
Le Seigneur est présenté comme placé au-dessus des anges en tant que
Fils de Dieu et que Messie (Christ). Dans la Bible (Hébreux chapitre
1, et chapitre 2), aprés la parenthése-exhortation des versets 1 a 4 du
chapitre 2, c’est la méme personne, mais présentée dans son humanité:
Celui qui a été fait “un peu moindre que les anges”, mais qui est
“couronné de gloire et d’honneur” d’une manicre nouvelle, avec ce
qu’appartient a I’homme réussite. Plusieurs versets sont donc consacrés
a ce Fils de I’homme. Cette dignité de Fils de ’homme, 1’objet des
conseils de Dieu et sous les pieds de qui toutes choses sont assujetties,
doit en effet étre considérée dans son excellence. Dieu ne prend pas des
anges pour la bénédiction et la domination futures, mais il prend un
Homme et avec lui des hommes. Il n’est d’ailleurs plus question des
anges dans le corps doctrinal de I’épitre aux Hébreux, la suprématie de
Jésus sur eux ayant été doublement établie.

Alors est posée la question : “Qu’est-ce que [’homme? De tout
temps [’esprit humain se [’est posée et”. Il ne peut y répondre, d’ou
venons-nous? Ou allons-nous? Par nous-méme, il n’ya pas de solution
a ces questions: il faut faire intervenir la Parole, Dieu, ses conseils,
ses voies, [’homme s examine, mais qu’il s 'estime trés haut ou trés bas,

“ monstre incompréhensible”.3

¢

il reste un

2 |1 ya plusieurs traductions de la Bible; les traductions de la Bible en frangais ont pu
étre effectuées a partir du latin ou de I’hébreu pour 1’“Ancient Testament”, et du
grec ou du latin pour le “Nouveau Testament”. Les premiéres traductions réalisées
ne sont pas toujours complétes.

3Voir plus de renseignements: Qu’est-ce que I’homme selon la Bible
bibliquest.net/AG-nt19-Quest-ce qu-lhomme-ME1982 htm; Job J: 17-19 et
Psaumel44:3.
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Psaume 8 de La Bible est consacré au Fils de I’homme. Et voila
ce qui est révélé a ce sujet: “ Tu [’as fait de peu inférieur aux anges, et
[’as couronné de gloire et d’honneur, tu l’as fait dominer sur les ceuvres
de tes mains; tu as mis toutes choses sous ses pieds”. L’ame inspirée
médite en face de I’homme tel qu’il est maintenant, subissant les
conséquences de la chute, les souffrances et la mort mais en méme
temps elle voit I’homme indépendamment de sa triste histoire; elle
contemple ’homme selon le dessin de Dieu. Les sont magnifiques en
force, mais seul I’homme a un “esprit” soufflé en lui par Dieu. Il n’en
est pas ainsi des anges. Il n’ya pas d’autre créature que I’homme dont il
nous soit dit qu’elle est I’objet de conseils particuliers de Dieu.

Il fallait que tout le reste de la création fut fait pour que I’homme
fut créé, et Dieu dit: “Toutes choses lui sont assujetties”, livré a sa
responsabilité lorsqu’il était dans [’innocence, [’homme est tombé, et
maintenant c’est une créature déchue. Adam n’a pas pu jouir
pleinement de ce que Dieu avait devant Lui a son égard dans ses
conseils et ses dessins. Pourtant le conseil de Dieu demeurant; pourtant
les paroles du Psaume demeuraient. “Tu [’as fait dominer sur les
ceuvres de tes mains, tu as mis toutes choses sous ses pieds”’.

En plus, I’homme selon le dessin de Dieu, s’est le second
homme comme chef d’une race nouvelle, le dernier Adam avec ceux
qui sont “ fous d’'un”" avec lui, des fils amenés a la gloire, pris du milieu
des pécheurs et fait une nouvelle création. Ils ont cette vie de
résurrection que la mort ne peut pas toucher; ils sont la réponse au

désir de 1’éternel amour divin.*

“Homme définition du dictionnaire levangile.com/Dictionnaire-Biblique/Définition-
Westphal-2409-homme.htm
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La semence d’ Abraham, ce n’est pas seulement Christ, mais elle
comprend les hommes qui lui sont associés. Ils sont ceux qui Jésus a la
fois appelle “ses fréres”, parce qu’il est venu participer au sang et a la
chair-et “les enfants que Dieu lui a donnés” parce qu’ils sont amenés a
la gloire comme “fils ”. Et pour qu’il ne fut ainsi, il fallout sa mort; il
fallait que lui soit consommé par des souffrances pour amener plusieurs
fils a la gloire. Il prend le royaume, la domination universelle, non
seulement comme fils de ’homme, mais comme fils de I’homme
rédempteur, chef de notre salut, générateur d’une race nouvelle, des
“nés de nouveau”, élus en lui avant la fondation du monde”.

Dans la foi chrétienne, ’homme a ses attributs caractéristiques
individuels. Pour que les choses soient réalisées, il faut que des fils, tirés
par le Pere, soient amenés a lui par Jésus: “ Me voici, moi, et les enfants
que Dieu m’a donnés . Mais la foi devenue ce moment, que Lui attend
au ciel et qui nous attendons sur la terre. Les cieux sont ouverts, et nous
voyons Jésus dans la gloire. La patience de Dieu attend; nous sommes
appelés a garder la parole de la patience de Christ. Nous trouvons force
et consolation dans le fait que nous voyons Jésus la foi contemple dans
la gloire Celui qui est descendu dans les profondeurs de la mort. “ Ayant
ete offert une fois pour porter les péchés de plusieurs, il apparaitra une
seconde fois, sans péché, a salut a ceux qui I'attendent ”.>

Le mot “homme” est, dans la foi chrétienne, pris dans des sens
divers, mais son emploi est si commun qu’il n’ya pas lieu de les définir
longuement. Il désigne 1’espéce a laquelle nous appartenons, par
opposition aux especes animales, il désigne également un individu de

cette espece; au sens restreint, il désigne le male, par opposition a la

SHébreux 9:28.
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femme. C’est a dire qu’en chrétienneté 1’expression “homme” est
seulement consacrée au male (le masculin) et qu’on ne considéré pas la
femme comme “ homme”, en ce sens du mot. La femme, certes, dans
I’histoire du christianisme et des chrétiens, n’a pas été pendant des long
siecles traitée et considérée comme un étre humain ou homme. Jusqu’au
XXe siécle, dans le monde chrétien, il ya eu la discussion selon laquelle
“est-ce que la femme est homme et peut-elle-étre considérée
citoyenne”? En Angleterre au XIXe siecle les intellectuels et les
hommes de science discutaient ce probléme dans leurs écrits et dans les
quotidiennes comme les journaux.

Alors qu’en Islam, dés le début jusqu’ a ce jours cette question
ne fut pas en principe discutée telle quelle est. Par contre L’Islam en
tant que la derniere religion révélée, dans les domaines de croyance, de
morale et de 1’adoration, ne fait pas distinction entre la femme et
I’homme (masculin et féminin- male et femelle), en tant qu’étre
humain. Ils sont égaux devant les lois, les recommandements et les
interdits, comme il ya d’équilibre entre les deux aupres de Dieu, comme
les “hommes”. Mais c’est la culture islamique influencée par la culture
chrétienne grecque-romaine, qui distingue entre les deux et tient
I’homme au-dessus de la femme. Le facteur essentiel de la situation
actuelle de la femme dans des pays de musulmans et chez les
communautés musulmanes est cette culture islamique traditionnelle qui
domine depuis longue siécles dans la vie quotidienne des musulmans.
Dans cette perspective culturelle islamique il se peut qu’il soit, d’apres
notre compréhension, 1’influencé de deux religions: Le judaisme et le
Christianisme; c’est a dire qu’elle puisse plus particulierement entrer

chez les musulmans sous ’influence du Christianisme ou de la culture
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chrétienne, qui fait distinction entre le male et la femelle, entant qu’étre
humain; ’homme est toujours supérieur a la femme. Cela est réalisé
apres les conquétes islamiques dans les terrains des chrétiens et des juifs
et aprés qu’ils commencent a vivre comme des voisins et des citoyens
aux époques des Omeyades et des Abbassides.

Aujourd’hui, I’un des problémes tres répandus et trés importants
chez les sociétés contemporaines est la distinction et I’inégalité entre le
male et la femelle, entre le masculin et la féminine, entre I’homme et la
femme, dans la vie quotidienne ou bien dans la vie sociale, culturelle,
politique et économique. La femme n’est nul part égale a I’homme; elle
est au deuxieme statut, dans la deuxiéme catégorie et la deuxiéme
personne. Elle ne posséde pas encore ses droits d’étre humain comme
I’homme, de citoyenneté et de membre respectueux de la famille et de
la société. La distinction entre la femme et ’homme continue dans nos
jours aux milieux intellectuels et non intellectuels, civilisés et non
civilisés; la femme n’est absolument pas équilibrée a ’homme; elle est
toujours inferieure a I’homme.

Origine de L’Homme

L homme fut longtemps considéré comme un étre a part, distinct
du reste de la création. Mais si ses aptitudes spéciales autorisent une
séparation fondamentale entre lui et autres étres vivants, les analogies
indéniables de son économie physiologique avec celle des animaux a
I’approcher de ceux-ci.

Selon la conception chrétienne, tous les étres vivants furent
considérés comme le produit de création spéciales, chacun selon son
espece; les espeéces animales, nées par génération spontanée, €taient

réputées fixes et immuables a travers le temps. Ces conceptions
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s’appuyaient a tort sur interprétation abusive et erronée du récit de la
création que nous trouvons dans la Genese. Mais 1’étude de la nature a
montré qu’elles étaient absolument dépourvues de vraisemblance; il
faut considérer le monde, non comme une scéne ou jouent des acteurs,
mais comme un véritable laboratoire ou s’¢laborent progressivement
des formes nouvelles. Les étres vivants ont entre eux une parenté, a telle
enseigne qu’on a pu imaginer qu’ils descendent purement et
simplement les uns des autres et que leurs différences sont dues
seulement a I’intensification, au cours des générations, des variations
individuelles originairement sans importance.

Selon I’imagination chrétienne, I’homme apparait comme un
étre évolué et tout a fait désadapté du point de vue naturel et animal. A
travers du temps il s’est continuellement transformé et progressé. Il est
I’aboutissement d’une lignée animale qu’il renie par tous ses
caractéres spécifiques. Aucune cause naturelle ne peut pas expliquer le
désarmement de délicate, développement d’une lenteur incomparable
la formation hypertrophique de son cerveau, etc. L’homme manifeste
une décantation naturelle proportionnelle a une adaptation nouvelle:
“l’adaptation a la vie et a la vie consciente, et par la, a la vie morale
et a la vie religieuse: il exprime une volonté expresse de Dieu a son
égard”®

D’apres la conception chrétienne, La Bible ne contredit en rien
les principes évolutionnistes, et son enseignement conserve toute sa
valeur et sa portée en dépit des éclaircissements que 1’observation
naturelle peut y apporter. 1l est absolument vain, pour ne pas dire impie,

de chercher dans La Bible une cosmologie et une anthropologie. Elle

5Genese 1, 26.
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est d’ordre religieux et La Bible n’envisage I’homme que ““ dans ses
relations avec Dieu”. Le contexte, qui accompagne les déclarations
bibliques, a simplement pour but de remettre au cceur avide d’étre
éclairé sur sa situation vis- a -vis de Dieu, de comprendre la portée
religieuse de son enseignement spirituel: I’homme, créé comme le
couronnement d’une création matérielle et animale est 1’effet d’une
volonté créatrice de Dieu. Au commencement, Dieu créa toutes choses;
puis Il créa ’homme.’

Comme on voit bien, la Bible, en ce qui concerne I’homme et sa
création, Ne NOUS enseigne rien qui touche a la biologie générale ou a
I’anthropologie; il n’est pas un seul verset qui ait la moindre prétention
scientifique, mais il n’en est aucun qui n’ait une portée religieuse. Sous
le vétement figuré qui le language impose a toute pensée, c’est cet
enseignement religieux qu’il convient d’y chercher.

Quant a la création de la femme; elle est également présentée
sous deux aspects différents. Dieu créa ’homme male et femelle, en
sorte que la création d’Adam et d’Eve procédé d’un méme acte créateur
de I’Eternel. L’homme nomma les animaux avant que la femme fut
crée; c’est d’une coté impaire de ’homme que Dieu créa la femme.

Ce récit symbolique ne prétend pas enseigner que la femme
soit inférieur a I’homme, mais au contraire qu’elle a avec lui la plus
étroite solidarité et qu’elle est la compagne normale et nécessaire de

I’homme.8

"Genese 1,26; 2,7;1. 1-31.
8Pour la création et situation de la femme selon La Bible voir: Genese 1,27; 2,18-24;
Matthieu 19, 5; Marc 10,7; Proverbes 31, 10-28; Ephésiens 5,31.
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Nature de ’Homme

L’homme est, selon I’imagination chrétienne, en tant qu’étre
vivant, d’origine animale. Il posséde un corps dont les caractéres
spécifiques sont: la situation verticale, la bimane, la nudité, etc. Ce qui
fait de ’homme un étre a part, ¢’est la capacité conceptuelle dont il est
doué; il peut abstraire ses conceptions de I’objet qui les a provoquées et
congues des relations entre des images abstraites. Par la s’ouvre, devant
lui un monde nouveau: le monde de I’idée auquel préside I’intelligence.
C’est la raison pour laquelle ’homme est “animal raisonnable” ou
“raisonnable animal”, comme définit Descartes.

Doctrine de ’Homme

Adam est le type de I’humanité: ce mot hébreu signifie *
[’homme”. 1l apparait dans La Bible comme le premier étre vivant qui
porte ce nom, mais non pas comme le seul étre humain qui existe,
puisqu’il est question ailleurs des filles des hommes. Sa nature propre,
comme celle du reste de I’animalité, n’est qu’une poussiére, mais il
regoit un don spécial qui ne provient pas de la terre; il est créé a I’image
de Dieu.

Par son intelligence, [’homme dominera la création et, par
I’appel de Dieu, il pourra devenir un étre spirituel. En effet, par le fait
méme de la création spéciale dont il vient d’étre 1’objet, / homme trouve
deux voies ouvertes devant lui: 1’une est la voie naturelle, 1’autre est la
voie divine. L’une la portera a  poursuivre, avec le concours des
capacités intellectuelles dont il est doté, 1’évolution organique et
naturelle qu’il devrait douter, et a régner pour son propre intérét sur la

création. L autre I’invitera a dépasser le monde naturel et a continuer
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I’évolution spirituelle que Dieu a amorcée en lui, s’affranchissant de la
nature et régnant sur lui-méme pour s’offrir a Dieu.

Dieu a confié¢ a [’homme son image et [’homme a dégradé cette
image, profitant, si lon peut ainsi dire du cadre et négligeant le portrait.
Dieu laissa évoluer I’humanité sur le plan organique ou elle était restée.
Au sein de cette humanité, par un lent travail dont I’ Ancient Testament
nous apporte les échos, il sauva les restes de son image. Puis le moment
venu, il tenta une nouvelle création, non plus organique, car la création
organique avait réussi; non plus psychologique, mais purement
spirituelle: ce sera la création du second Adam. Cette création n’est pas
plus que les précédentes une création “ex nihilo”, mais 1’aboutissement
d’une lente évolution, une intervention créatrice de Dieu dans le monde.
Pleinement homme, puisqu’issu de la création organique et
psychologique antérieure. Le Christ sera pleinement

Dieu, puisqu’il sera une création spirituelle venant directement
du Créateur. Il est réincarnation de Dieu dans 1’humanité; il est la
restitution de Dieu a I’humanité.®

Cependant I’état de péché de I’humanité demeure: I’image de
Dieu, a laquelle Adam avait été créé, ne peut plus étre naturelle en
I’homme. L’échec irréparable, et si le salut sera désormais, par amour
mis gratuitement a la disposition de /’homme, ce salut sera conditionné
par une naissance nouvelle qui le fera mourir au péché pour renaitre
a la vie spirituelle et divine.1°

Quoiqu’on dise; [’homme est un étre humain; étre humain est

un étre vivant membre de [’espece humaine. Il se différencie des autres

%Voir a ce sujet: Galates 4, 4; Marc 1,15; Genese 3, 1-23.
®Romains 6, 1-23; Galates 5,25; 6,1.
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especes par son mode de déplacement birede, son language articulé,
ses mains préhensiles et son intelligence développée.

L’Homme Dans Le Coran

L’homme dans Le Coran est le sublime étre; il est maitre de tous
les étres créés de toute espece, aussi bien sur la Terre qu’aux ciels, de
méme de tous les étres étant existé entre ces deux mondes (la Terre et
les cieux). Il en va pour sa création: I’homme a sublime création entre
toutes les créatures, y compris les anges et les djinns. Dieu a dit, dans
la sourate at-Tin (le Figuier ou la figue) du Coran: *“ Par le figuier et
par [’olivier! Par le mont Sinail Par cette cizé sire! Certes, Nous avons
créé ’homme dans la forme la plus parfaite. Ensuite, Nous [’avons
renvoyé au plus bas des degrés (a [’enfer)! Sauf ceux qui croient et
qui font de bonnes wuvres; car une récompense sans fin leur est
réservé...”t!

Le Coran définit I’homme selon son statut d’étre, de sa création,
de ses attributs, de ses relations et de ses devoirs envers lui-méme,
envers son entourage et envers Son Créateur; Par exemple, a propos de
I’homme, le Coran dit:

“ Voici un Livre descendu (révélé); que ton ceeur n’en soit pas
oppressé, pour avertir par Lui, et comme Rappel aux croyants. Suivez
ce qui vous a été descendu de la part de votre Seigneur; et ne suivez
aucun maitre en dehors de Lui. Combien peu vous réfléchissez!”'?
Et une mauvaise parole est semblable a wun arbre mauvais déraciné
de la surface de la terre, il manque de stabilité. Dieu affermit ceux qui

croient par une parole ferme, dans la vie de ce monde et dans la vie

1Sourate at-Tin,95/1-6.
LAl-A’raf, 7/2.
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future; tandis que Dieu égare les injustes, Dieu fait ce qu’ll veut. Ne
Vois-tu pas ceux qui ont remplacé la grace de Dieu par ['incrédulité et
qui établissent leur peuple dans la demeure de perdition. Dans [’enfer,
ils seront brulés. Quel détestable lieu de séjour”.*® “Laisse-les manger
et jouir de la vie et se complaire dans une fausse espérance, mais
bientat ils sauront! Nous n’avons détruit aucune cité qui n’ait eu un
terme fixé. Nulle communauté ne devance son terme, ni le retarde.”**

Le Coran fait connaitre ’homme avec cette personnalité et
caractére humaine et Il souligne ses attributs d’étre humain comme:
croyant, incrédule, muslim, sincére, pieux, véridique, trompant,
réformateur, facteur d’ordre ou désordre, conscient ou inconscient,
faible, moquant, mécréant, miséricordieux, oubliant, ignorant, pécheur,
savant, sage, glorifiant, perdant etc.

Chez Le Coran, selon la croyance des musulmans, Le Dernier
Livre Révélé, I’homme est plus grand que tous les autres étres créés, y
compris les anges et les djinns. Il fut présenté comme placé au-dessus
des anges et des djinns, en tant que le calife de Dieu sur la Terre et le
maitre de 1’Univers. Beaucoup de versets coraniques signifient la
supériorité de I’homme a tout autre, en tant que 1I’étre humain. Dieu dit:
“ Dieu est Celui qui vous a soummis la mer pour gu’y vogue le navire,
sur Son ordre, et pour que vous cherchez un peu de Sa faveur, peut-étre
serez-vous reconnaissants. C’est Lui qui vOus a soumis ce qui est dans
les cieux, ce qui est sur la terre, trout vient de Lui. En vérité, en cela il

ya certainement des Signes pour un peuple qui réfléchit.”*®

1BAbraham, 14/26-29.
YAl-Hidjr, 15/ 3-5.
SAl-Djassiya, 45/12-13.
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Plusieurs versets coraniques sont donc consacrés a la supériorité
de I’homme. Cette supériorité fait partie des recommandements et des
conseils de Dieu, et sous les pieds de qui toutes choses sur la terre et
dans les cieux sont assujetties; ainsi cette supériorité doit-étre
considérée dans son excellence. Dieu a donc pris I’homme comme le
maitre ou seigneur de tout ce qui existe dans I’univers. C’est a dire la
suprématie de I’homme sur les autres a doublement établie. Tout étre
créé et vivant dans 1’univers a été soummis au service de I’homme; il
I’utilise comme il veut et il peut, il le cultive comme il désire et il aime.
Dieu dit:

“ 1l s’est déja écoulé un laps de temps durant lequel I’homme
n’était méme pas une chose mentionnable. Nous avons créé [’homme
d’une goutte d’'un mélange de sperme et pour l’éprouver. Nous lui
avons donc donné [’ouie et la vue. Nous [’avons mis sur la voie droite
qu’il soit reconnaissant ou ingrat. C’est Nous qui les avons créés et
Nous avons fortifiés leur constitution. Mais lorsque Nous voudrons
Nous les ferons remplacer par leurs pareils. "®

L’homme est, en convenant a son étre et a sa création, et étant
étre par excellent, ¢lu et distinct de tout le reste, le calife (représentant)
de Dieu sur la Terre, comme le remarque Sourate al-Bagarah: “ Et
lorsque ton Seigneur dit aux anges: ““ Je vais établir un vicaire sur la
Terre.” lls dirent: “ Vas-Tu y établir quelqu 'un qui fera le mal et qui
répandra le sang pendant que nous célébrons Tes louanges en Te
glorifiant et que nous proclamons Ta sainteté”? Il dit: *“ Je sais, certes

ce que vous ne savez pas » 17

8Al-Insan, 76/1-3, 28.
"Sourate al-Bagarah, 2/30.
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L’homme est, selon Le Coran, le gouverneur des mondes, le
seigneur des créatures, l’auteur des actes et des mouvements
volontaires, le représentant de Dieu sur la terre et parmi les étres
humains, les animaux de toutes espéces, les jeans et les autres par ses
attributs, le pouvoir et les aptitudes dont il posséde.

Dans la foi islamique donc, ’homme posseéde des attributs
caractéristiques individuels pour améliorer ses devoirs, ses actes et Ses
responsabilités. L’homme est évidemment puissant, libre a ses actes et
a ses décisions prises; il agit comme il veut et comme il peut. Il n’est
pas obligé a faire ce qu’il ne veut pas faire. Cependant il est responsable
devant Dieu de ses actes, puisque la responsabilité fait partie des
attributs caractéristiques de I’homme. Il doit répondre a tout ce qu’il a
fait pendant toute sa vie dans ce monde d’examine.

D’aprés Le Coran, Dieu a mis ’homme au-dessus de tout reste,
donc tout est a son ordre et son service. Il est venu pour améliorer,
développer et changer son entourage, la nature et le monde ou il vit.
Tout étre doit lui obéir et servir pour qu’il accomplisse sa
responsabilité.

Dieu a ordonné aux étres créés obéir a I’homme (Adam), méme
a lui se prosterner (sadjda):

“FEt alors que Nous avons dit aux anges: “ Prosternez-vous
devant Adam! “Iis se prosternent a [’exception d’Iblis qui refusa et
il était au nombres des ingrats” 18

Origine de ’'Homme

L’homme est, dans Le Coran, considéré comme un étre a part,

distinct du reste de la création. Certes il est autre par ses attributs, par

18Al-Bagarah, 2/34. Iblis est le nom du diable ou de Satan.

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



L’homme Dans La Bible Et Le Coran — Sabri Hizmetli 459

ses talents et organes, par sa mission et ses devoirs dont il doit accomplir
en tant qu’étre humain responsable et maitre de ['univers. Sa
responsabilité 1’oblige a posséder des facultés ou des aptitudes et des
organes spéciales qui autorisent une séparation fondamentale entre lui
et autres étres vivants.

A ce sujet, il ya beaucoup de points communs avec la conception
chrétienne, d’autant plus que La Bible, elle aussi, connait la suprématie
de ’homme sur le reste et le considéré un étre a part, distinct de la
création. Mais I’étude de la nature et d’origine des étres vivants a
montré qu’il ya de vraisemblances entre des espéces des étres créés, et
que le monde est comme un laboratoire ou chaque étre se montre tel
qu’il est et joue son rdle fixé.

L’origine de ’homme est, selon Le Coran, de la terre, ou de
Iarigile. “ Vous étes tous d’Adam et, Adam est de la terre” aurait dit
Le Prophéte Mohammed. Il n’est nul, et il fut créé du néant; il fut créé
par Le Créateur. Il possede une nature propre et que son origine est aussi
propre; il n’est pas venu ou descendu a ce monde comme pécheur. Il
n’ya donc pas le péché original; chaque homme ou individu est
résponsable de soi-méme, non pas d’autrui, comme il est responsable
de ses actes volontairement accomplis.

A ce sujet, Le Coran contredit théoriquement et
catégoriquement La Bible et refuse la conception chrétienne de péché
original.

Nature de ’Homme

L’homme est, d’aprés Le Coran, en tant qu’étre humain vivant,
d’origine humaine et posséde une nature humaine. Il n’est donc pas un

étre d’origine et de nature animales. Il posséde un corps matériel-
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physique et un étre spirituel a part. C’est a dire qu’il a été composé du
corps et d’esprit, spéciales a lui. Donc I’homme est un étre a part, doué
de corps et d’un étre spirituel. Et voila I’homme! Le seigneur des
univers, des mondes et de tous étres vivants sur la terre et dans les cieux;
il a une nature humaine et propre, particuliére a lui. Il n’est pas parvenu
au monde avec un péché et une nature non propre. Selon Le Coran,
personne n’est né pécheur et non plus responsable du péché d’autrui.

Création de ’Homme

Au sujet de la création de I’homme, Le Coran s’exprime sa
doctrine d’une sorte trés nette, en se disant que ’homme fut créé de
néant. Quand Le Créateur le Plus Puissant voulut une chose: Il dit
Sois”, et puis “il est.” Le Coran contredit en principe la doctrine
évolutionniste que La Bible reconnait. Car la doctrine biblique de
création de I’homme, est évolutionniste et accepte une sorte de
transmission de I’animale. A lorsque selon Le Coran I’homme est créé
en tant qu’étre humain dans une nature humaine spéciale a lui; il n’ya
donc pas d’une transmission et d’évolution quelconques. L’homme est
toujours homme, il est de genre humain, son origine n’est absolument
pas origine animale quelconque.

A ce sujet, Le Coran parle longuement de la biologie et
d’anthropologie, comme on voit clairement dans les versets suivants;
ainsi des procédures de création de son développement et de ses formes
successives. Tout cela est contre la conception de La Bible, qui ne nulle
part parle de la biologie et d’anthropologie, au sujet de la création de
I’homme.

Selon Le Coran, c¢’est Dieu qui a créé I’homme dans une forme

spéciale, distinct du reste, comme Il a créé les autres étres vivants dans

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



L’homme Dans La Bible Et Le Coran — Sabri Hizmetli 461

leurs formes spéciales a eux, comme en espece animale, djinns, anges
etc.

Dieu créa ’homme male et femelle, comme désignent plusieurs
versets du Coran, en sorte ou forme de la création d’Adam et d’Eve;
c’est a dire ’homme a été en méme temps créé male et femelle, non
I’'une apres ’autre ou bien I’un de I’autre; la femelle n’est donc pas
sortie du male; c’est a dire la femme (Eve) n’a pas été créé de ’homme
ou du masculin (Adam), comme la revendique certains documents
culturels rationnels.

Maintenant, d’aprés nous, il convient de citer les versets du
Coran, parlant de la création de I’lhomme pour savoir directement la
conception coranique:

“ Nous vous avons créés, puis fagonnés, puis, Nous avons dit
aux anges: ‘“ Prosternez-vous devant Adam”. Ils se prosternerent, a
[’exception de Satan, qui n’a pas été de ceux qui sont prosternés. Dieu
dit: * Qu’est-ce qui t’'empéche de te prosterner lorsque je te /'ordonne?
Satan répondit: ** Je suis meilleur que lui. Car Tu m’as créé de feu,
alors que Tu l'as créé de I’argile”.*®

“Jl a créé les cieux et la terre, en toute vérité. Il est trés élevé
au-dessus de ce que les infideéles Lui associent.” “Il a créé I’homme
d’une goutte de sperme, et voici un disputeur (adversaire) declaré. Il a
créé pour VOUS les bestiaux. Vous en retirez des vérements chauds, des
profits divers et vous vous nourrissez de leur chair.” Il a créé pour vOous
des chevaux, des mulets, des dnes, pour vous servir de monture et pour

Iapparat.” “Et Dieu a créé aussi ce que vous ne savez pas.”?

BAI-A’raf, 7/11-12.
DAl-Nahl, 16/3-5,8.
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“ Nous avons créé [’homme d’une argile crissante prise d une
limon fétide.” “Quant aux djinns, Nous les avions créé, auparavant du

P NTs

feu de la fournaise ardente.” “Quand ton Seigneur dit aux anges: “Je
vais créer un étre humain d’une argile crissante priese d’un limon
fétide. Et que Je ['aurai formé et que J aurai soufflé en lui Mon esprit,
vous vous jetterez devant lui et vous prosternerez. Tous les anges se
prosternerent donc ensemble, a /’exception de Satan (Iblis) qui refusa
d’étre au nombres des prosternés. Dieu dit: Satan! Pourquoi tu n’es
pas au nombre de ceux qui se prosternent?” Il répondit: Je n’ai pas a
une posterner devant un humain que Tu as créé d’'une argile crissante
prise d’un limon fétide. "

“ C’est Lui qui vous a créés de terre, puis d’une goutte de
sperme, puis d’un grumeau de sang coagulé (OU bien d’une jonction
sanguine ou poussiére). Il vous fit sortir du sein de vos meres, a [ ’état
des petits enfants, vous parvenez ensuite a la force de [’dge et ensuite
vous vieillissez. Certains d’entre vous meurent plus tot. Ainsi vous
parvenez a un terme fixe. Peut-étre que vous vous comprenez. C’est Lui
qui fait vivre et mourir. Quand 1l décide une chose, Il dit seulement :
“sois!” et elle est.”"?

“ Nous avons créé [’homme de [’argile fine. Ensuite NoOUS
["avons fait une goutte de sperme déposée dans un lieu sur. Puis, de
cette goutte de sperme Nous avons fait un jointif puis, du jointif Nous
avons créé un morceau de chair puis du morceau de chair Nous avons
créé des 0s; puis Nous avons revétu les 0s de chair. Ensuite Nous en

avons formé une autre créature. Béni soit Dieu, le meilleur des

21 Al-Insan, 76/1-3,28.
22A1-Moumin, 40/67-68.
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créateurs. Ensuite, aprés cela vous mourrez surement. Ensuite vous
serez ressuscités le jour de la Résurrection. Et Nous avons créé au-
dessus de vous sept voies (Cieux ou sept planétes). Et Nous ne sommes
pas inattentifs a la création. Nous avons fait descendre du ciel [’eau,
avec mesure; puis Nous [’avons maintenue Sous la terre, mais Nous
pouvons la faire disparaitre. Au moyen de cette eau Nous avons
produit pour vous des jardins de palmiers et de vignes, ou il ya pour
vous beaucoup de fruits que vous mangez.”’*®

“ O vous les hommes! Si vous étes dans le doute au sujet de la
Résurrection des morts, sachez que c’est Nous qui vous avons créés de
poussiere, puis d’une goutte de sperme, puis d’un jointif, puis d une
masse de chair formée ou sans forme, pour vous tout expliquer
clairement Notre puissance ou [’acte de la création. Nous épousons
dans les matrices ce que Nous voulons jusqu ‘au terme fixé, puis Nous
vous en faisons sortir tout petits enfants, pour que vous atteigniez plus
tard votre maturité. Il n’est parmi vous qui meurent (encore jeunes)
tandis que d’autres vivent jusqu’ a [’Age de la décrépitude au point de
ne plus rien savoir de ce qu’ils savaient autrefois. De méme, tu vois la
terre desséchée; mais des que Nous y faisons descendre de [’eau, elle
remue, elle gonfle, elle fait pousser toutes sortes de belle espéce de
plante.” **
“ Dieu a créé d’eau tout animal. Les uns rampent sur leur
ventre, certains marchent sur deux pattes, d’autres sur quatre. Dieu

crée ce qu’ll veut En vérité, Dieu est tout puissant.”?

ZAl-Mouminoun, 23/12-19
2*Al-Hajj, 22/5
SAl-Nour, 24/45.
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“Il a créé les cieux et la terre en route vérité. 1l enroule la nuit
sur le jour et le jour sur la lune. Il a assujetti le soleil et la lune en sorte
que chacun de ces astres poursuit sa course jusqu’au terme fixé. N est-
il point tout Puissant, l'indulgent par excellent?” Il VvOUS a créés d une
méme personne dont | a tiré ensuite, pour elle une épouse. Parmi les
troupeaux, il vous a accordé huit éléments de couples. 1l vous a créées
dans les entrailles de vos meres; création apres création dans trois
ténebres. Tel est Dieu, votre Seigneur; La royauté Lui appartient. Il
n’ya d’autre divinité que Lui. Comment donc vous détournez-vous (de
Lui). "%

“Il a créé I’homme. Il lui a appris a s’exprimer. Il a créé
[’homme d’une argile semblable a celle utilisée en poterie. Il a créé les
djinns d’une flamme de feu sans fumée. Lequel des bienfaits de votre
Seigneur nierez-vous? " “ En veérité, I'homme a été créé avide (
versatile, impatient, impressionnable); criard quand le malheur le
touche, avare quand le bonheur le touche, a [’exception de ceux qui

prient.”®

“ L’homme pense-t-il qu’on le laissera libre? N’a-t-il pas été
une goutte de sperme répandue (éjaculée), devenue ensuite un caillot
de sang un ligament sanguin)? Dieu ['a créé et formé
harmonieusement, puis, il en a formé un couple: un male et une femelle.
Celui qui a fait cela n’aurait-il pas le pouvoir de rendre la vie aux

morts? %

%Az-Zumar, 39/5-6.
2TAr-Rahman, 55/2-3, 14-16.
BAl-Maaridj, 70/ 19-22
PAl_Quryama, 75/36-40.
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Nous avons créé I’homme d’une goutte d’'un mélange de sperme
et pour [’éprouver, Nous [’avons donc donné [’ouie et la vue. Nous
I’avons mis sur la voie droite qu’il soit reconnaissant ou ingrat. >

“ Que I’homme consideéré de Quoi il a été cree? Il a été créé
d’une goutte d’eau répandue (éjaculée). Sortie d’entre les lombes et les
cotes. Dieu est, certes, capable de le ressusciter.

“ Lorsque ton Seigneur dit aux anges: ** Je vais créer d’argile
un étre humain: quand Je [’aurai harmonieusement formé et lui aurai
insufflé de mon esprit, jetez-vous devant lui, prosternés. Tous les anges
se prosternérent, a [’exception de Satan qui s enfla d’orgueil et qui fut
du nombre des incrédules. Dieu lui dit: ** Satan (Iblis), qui t’empéche
de te prosterner devant lui que J'ai créé de Mes Mains? Est-ce [ orgueil
qui te gonfle ou es-tu du nombre des hautains? Il (le Satan ou Iblis)
répondit: ** Je suis meilleur que lui: Tu m’as créé de feu, et Tu l’as créé
de d’argile. Dieu dit: “Sors d’ici! Car tu es banni (maudit). Ma
malédiction sera sur toi jusqu’au Jour du Jugement. 3

“ L’homme n’a-t-il pas vu que Nous [’avons créé d’une goutte
de sperme? Le voici pourtant dressé contre Nous en adversaire déclaré
(au sujet de la Résurrection). Réponds: “Celui qui les a créés la
premiere fois leur redonnera la vie, car Il connait parfaitement toute
création. C’est Lui qui @ mis dans [’arbre vert un feu dont vous utilisez
la flamme. Eh quoi! Celui qui a créé les cieux et la terre n’est-il pas
capable de créer des étres semblables a ces incrédules? Mais oui! Car
Il est Créateur qui ne cesse de créer, ['omniscient. Son ordre, quand Il

veut quoi que soit, il suffit qu’ll dise seulement: “ Sois! et ¢ ’est. Gloire

30A[-Insan, 76/2-3.
SIAt-Tarik, 86/5-8.
8238/71-78.
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a Celui qui détient la Supréme Royauté sur tout! C’est a Lui que vous
retournerez.”

“Interroge- les (incrédules) donc, Sont-ils plus forts en fait de
création, ou bien ceux-la que Nous avons créés? Nous les avons créés
d’une simple argile gluante. Mais non! Tu t’étonnes et émerveilles
qu'ils (les paiens) se raillent. Si on leur rappelle (I’ceuvre de Dieu) ils
ne se rappellent pas. Lorsqu’ils voient un Signe divin, ils s’en
mogquent.” A lorsque c’est Dieu qui vous a créés, vous adorez ce que
vous faites!®

“ Qui a créé et qui a donné une forme harmonieuse. Qui a
déterminé et ensuite équilibré. Qui a fait pousser /e pdturage. Qui a l’a
réduit ensuite en un foin sombre.” %

“ Certes, Nous avons créé [’homme dans la misére. Pense-t-il
que personne ne pourra rien contre lui? Il dit: “J’ai dépensé beaucoup
de bien. Pense-t-il que personne ne I’a vu? Ne lui avons -Nous pas
donné deux yeux? Une langue et deux levres? Ne lui avons-Nous pas
montré les deux voies? Mais il ne remonta pas la pente.”®

“ Par Celui qui a créé le male et la femelle. Certes vos efforts
sont divergents.”®'

“ Certes, Nous avons créé [’homme dans la forme la plus
parfaite. Ensuite Nous [’avons renvoyé au plus bas des degrés (de
[’enfer), sauf ceux qui croient et qui font de bonnes ceuvres; car une

récompense sans fin leur est réservé.”®

33ya-sin, 36/77-83.
34As-Saffat, 37/ 11-14, 96.
BAI-A’la, 87/2-5.
36Al-Balad, 90/4-11.
SIAl-Layl, 92/ 3-4.
38AL-Tin, 95/4-6.
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“ Lis, par le nom de ton Seigneur qui a créé; qui a créé”

I’homme d’une jonction sanguine (d’'un caillot de sang).””®

“ Dis: “Je cherche un refuge auprées du Seigneur de I’aube;
contre le mal de ce qu’ll créé, contre le mal de I’obscurité guand elle
s ’étend. ™

“ O vous les hommes! Nous vous avons créés d’'un male et d ‘une
femelle. Nous vous avons répartis en peuples et en tribus pour que vous
VOUS connaissez entre vous. Le plus noble d’entre vous aupres de Dieu
est le plus pieux. Dieu est Celui qui sait tout et qui est bien informé. !

“Je n’ai créé les djinns et les hommes que pour qu’ils
M’adorent”™ “ Il a créé le couple, le male et la femelle, d une goutte
de sperme quand elle est semée. La seconde création (La Résurrection)

Lui incombe aussi. C’est Lui qui enrichit et fait acquérir”.**”

1l a créé
[’homme. Il lui a appris a s ’exprimer.” Il a créé [’homme d’une argile
semblable a celle utilisée en poterie” ** “Ne vous avons-Nous pas
créés d’une goutte d’eau méprisable. Et ne [’avons-Nous pas placée
dans un réceptacle solide? Nous [’avons décrété ainsi. Qui peut faire
cela meilleur que Nous? Quel excellent artisan Nous sommes.”
Malheur ce jour-la, & ceux qui crient au mensonge”.*®

Dans les versets cités au-dessus, nous remarquons nettement ce
que Le Coran donne une place trés importante a la création de ’homme,

qui fut, a travers de I’histoire humaine, 1’objet par excellent pour les

39AI1-Alak, 96/1-2.
“0Al-Falag, 113/ 1-3.
“1Al-Houdjourat, 49/13.
“2Al-Dhariyat, 51/56
“3Al-Nadjim, 53/45-48.
4Al- Rahman, 55/3-4, 14.
SAl-Murselat, 77/20-24.
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philosophies que les religions traditionnelles et non traditionnelles. En
détail et en comparaison, Le Coran parle des degrés successifs de la
création humaine et dit qu’elle est supérieure a tout autre étre créé. Ces
versets cités parlent également de la biologie et d’anthropologie, quant
ils exposent les étapes de 1’existence du male et de la femelle. Au sujet
de la création, la perspective coranique distingue clairement et
naturellement de la perspective biblique chrétienne.

Conception de P’Homme

D’apres ce que dit Le Coran, Adam et Eve sont les premiers
hommes, les premiers étres humains dans le monde et dans Le Paradis.
IIs sont les prototypes male et femelle de I’humanité, les ancétres de
tous les hommes sur la Terre. lls sont, en tant qu’étre humain, les
premiers étres descendus de Paradis, vivants dans ce monde-la. Mais,
dans les documents religieux-révélés, philosophiques et sociologiques
n’utilisent pas en générale ces deux noms (Adam et Eve) ensemble; au
lieu de cela ils préferent seulement le nom “ Adam ”, comme aurait dit

9

Le Prophete de I’Islam dans le “Discours de Wada” : *“ Vous étes tous
d’Adam et, Adam est de la terre ou de [’argile”.

Cependant, il n’ya pas d’unanimité, parmi les penseurs et
écrivains musulmans, sur le sujet selon lequel Adam est le premier
homme et ancétre de I’humanité. Selon certains il peut étre le premier
homme qui porte ce nom, mais il n’est pas le seul étre humain qui existe
auparavant; selon les autres il est le type, exemple ou symbole de genre
étre humain, c’est pourquoi le nom “ Adam” lui a été¢ donné. Il ya des
gens qui disent qu’il est le premier Prophéte, mais il n’est pas le premier
étre humain (homme) sur la terre; il se peut qu’ils soient des hommes

avant qu’il soit.
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Dicu a confié, quand Il I’a créé, a I’homme son image, doué par
des attributs prenant source de Ses attributs divins et lui a sufflé Son
Esprit et qu’ll I’a donné une forme différente.

Le Coran n’est certainement pas un livre de typologie de
I’homme, non plus celui de sociologie et de biologie; mais Il s’est
centré, s’est appuyé ou s’est fondé sur I’homme; c’est a dire au centre
du Coran il ya ’homme, et quant il s’agit de I’étre humain Le Coran est
centralisé a I’homme.

En effet dans le centre de toutes religions, de philosophies, de
courants moraux ou humanitaires, il ya trois sujets essentiels: Le
Créateur, ’homme (le créature) et le monde (le milieu ou la terre); ¢’est
a dire qu’en arabe “frois —A” font le contenu des livres révélés,
philosophiques et sociologiques. Sont-ils vrais? ou est-ce qu’il ya d’un
Créateur tout Puissant et Maitre de tout étre créé? Est-ce que le monde
est éternel et incréé? Qui est I’homme? Ils ont essayé de répondre a
cettes questions d’aprés leur conception et imagination de ceux-ci.

Quant au Coran, Il dit: Dieu est Créateur, ’homme est étre créé
ou créature, et le monde est aussi créé et qu’il n’est pas éternel. Ainsi,
Le Coran parle de I’Essence et de 1’Existence, des Attributs et des Actes
de Dieu, comme expose les caractéristiques essentielles de I”’homme et
du monde. D’aprés Son description, I’homme est un étre croyant et non
croyant, muslim et igrant, miséricordieux et tyrannique, patient et
impatient, savant et ignorant, oubliant et incrédule, moumin et
mounafiq, raisonnable et ridicule etc. Mais quoiqu’il soit il est supérieur
du reste, Dieu lui a adressé la parole, 1l I’a fait le maitre des mondes et
des étres tous. Le but de sa création est de connaitre Le Créateur et Lui

rendre la servitude, ainsi que se connaitre son entourage et autres étres.
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I1 fut créé, il est vivant, il va mourir et il sera dans une vie étérnelle
apres la mort (la résurrection).

Le Coran fait, de I’lhomme, la typologie d’aprés la croyance, une
autre selon les attributs et encore une autre a propos des actes et de
servitude. En ce qui concerne la premiére catégorie, il ya trois types
d’homme dans le monde: croyant, incroyant ou non croyant (igrant),
infidéle. Ensuite Il parle de chacune d’eux et souligne leur signe
essentiel. A ce point-1a, la sourate al- Bagarah fait une classification
(typologie) des hommes du point de vue de la foi et désigne leurs
attributs caractéristiques individuels. Et voila ce qu’ll dit: “Au nom de
Dieu, le Clément, le Miséricordieux. Alif, lam, mim. Voici le Livre. Il ne
renferme aucun doute, il est une Direction pour ceux qui craignent
Dieu. Ceux qui croit a [’invisible, ceux qui s’acquittent de la priere,
ceux qui font [’aumone avec les biens que Nous leur avons accordés.
Ceux qui croient en ce qui a été révélé a toi et en ce qui a été révélé
avant toi et qui ont une foi ferme en la vie future. Ceux-la suivent une
voie indiquée par leur Seigneur. Ceux-la sont les gagnants.

Quant aux infidéles, il est égal pour eux que tu les avertisses ou
que tu ne les avertisses pas; ils ne croient pas. Dieu a scellé leurs coeurs
et leurs oreilles. Il ya un voile sur leurs yeux et il ya un chdtiment
douloureux pour eux. Certains hommes disent: “ Nous croyans en Dieu
et au Jour Dernier, mais ils ne sont pas des croyants. Ils croient tromper
Dieu et les croyants. Mais ils ne trompent gu’eux-mémes et ils ne le
savent pas.... Ce sont eux, n’eSt-ce pas, les fauteurs de désordre; mais

ils sont inconscients.”*®

46Al-Bagarah,2/ 1-9, 12.
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Dicu exprime clairement et catégoriquement les attributs de ces
trois types d’homme et souligne les résultats de ce enquoi ils croient en
disant: “ Il ya une maladie dans leurs cceurs et Dieu aggrave cette
maladie. Un chdtiment douloureux leur est réservé parce qu’ils ne
croient pas. Lorsqu’on leur dit: * Ne commettez pas le désordre sur la
terre”, ils répondent: “Certes, nous sommes des réformateurs!”.
Lorsqu’on leur dit: *“ Croyez comme les gens ont cru! . Ils répondent:
“ Croirons-nous comme croient les faibles d’esprit.” Or, ce sont
insensés; mais ils ne le savent pas. Quant ils rencontrent des croyants,
ils disent: nous sommes croyants; mais lorsqu’ils se trouvent seuls avec
leurs démons, “Ils disent, * Oui, NOUS SOMMES avec VOUS; nNous ne
faisons que nous moquer. C’est Dieu que se moque d’eux et qui les
laisse persister dans leur révolte. Voila ceux qui troquent [’erreur
contre la voie droite! Leur négoce est sans profit et ils ne sont pas
guidés. |ls ressemblent a celui qui a attisé un feu. Lorsque le feu a
éclairé ce qui est alentour, Dieu leur retire la lumiere et les laisse dans
des ténebres, ils ne savent rien. Sourds, muets, aveugles, ils ne peuvent
pas revenir en arriére. 4’

Le Coran catégorise aussi les hommes selon leurs actes et leur
servitude, c’est a dire d’aprés 1’adoration et le bon ou mauvais acte:
O hommes! Adorez votre Seigneur, Celui qui vous a créés, vous et ceux
qui vous ont précédés, peut-étre serez-vous pieux. Celui-la qui vous a
fait la terre comme un tapis et le ciel comme une tente. Il fait descendre
[’eau des cieux et par elle Il fait germer les fruits pour assurer votre
substance. Ne donnez donc point d’associées alors que Vous savez tout

cela. Et si vous avez des doutes sur ce que Nous avons révélé a Notre

47Al-Bagarah, 2/14-18.
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esclave, produisez alors une Sourate pareille a celle-ci et si vous étes
véridiques, appelez vos témoins en dehors de Dieu. Mais si vous ne le
faites pas, et a coup sur vous ne le ferez pas, alors craignez le feu
réservé aux infideles, dont les hommes et les pierres seront les aliments.
“Annonce a ceux qui ont cru et fait bonnes ceuvres, qu’il ya pour
eux des jardins sous lesquels coulent les ruisseaux. Chaque fois qu’ils
prendront quelque nourriture des fruits de ces jardins, ils diront: “
Voila les fruits dont nous nous nourrissons autre fois sur la terre. lls 'y
auront des épouses pures, ils y demeureront éternellement. Dieu
n’éprouve pas aucune honte, de proposer en parabole n’importe quel
objet l’insecte ou ce qui le dépasse. Quant a ceux qui croient, ils savent
que c’est la vérité de leur Seigneur. Quant a ceux qui sont infideles,
ils disent: “ Qu’est-ce que Dieu a voulu signifier pa cette parabole? Il
égare beaucoup et avec elle 1l en guide beaucoup, Il égare par la
seulement les pervers. Ceux qui transgressent le pacte de Dieu, apreés
qu’il a été conclu et qui coupent ce que Dieu avait ordonné de laisser
uni et font le mal sur la terre, ceux-la sont les perdants. Comment
pouvez-vous renier Dieu alors qu il vous a donné la vie qui étiez morts.
Puis Il vous fera mourir, puis Il vous ressuscitera et vous serez ramenés
a Lui. C’est Lui qui a créé pour vous tout ce qui est sur la terre. Ensuite,
1l 5 est tourné vers le ciel, qu’ll a organisé en sept cieux. Il connait toute
chose. 8
“Par le temps. Oui! L’homme est en perdition! 4 I’exception de

ceux qui croient, et font de bonnes euvres, qui se recommandent

48Al-Bagarah, 2/21-29.
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mutuellement la vérité et qui se recommandent mutuellement la
patience! "%

L’homme est, selon Le Coran, celui auquel Dieu s’est premiére
fois adressé la parole et avec qui Il a parlé en lui posant cette question-
la: “Ne Suis-Je pas Votre Seigneur?”. Ils répondirent: ~ Bien sir, Vous
étes Notre Seigneur”. Ainsi I’homme reconnu [’existence et la
Seigneurie de Dieu. C’est le premier dialogue qui s’est déroulé entre
Dieu et I’homme, entre Le Créateur et la créature, entre Le Seigneur et
Son esclave. C’est la réputation, la suprématie et le lieu de I’homme en
tant qu’étre humain auprés de Dieu. Il est ainsi un étre a part et plus
grand du reste. Il est raisonnable sur ce qui s’est passé réguliérement,
réfléchissant sur soi-méme et sur les autres étres vivants, rechercher des
étres crées, maitre de 1’univers, dirigeant, enseignant, changeur,
serveur, gouverneur des étres et des mondes. Il est le seigneur de tout
ce qu’il ya sur la terre, dans les cieux et entre eux; c’est parce qu’il est
I’homme. C’est ce qui est ’homme dans la conception coranique: Une
conception toute a fait différente, distinguante de la conception
créatrice de la Bible et du christianisme. Cette perspective de création
coranique est, selon ce qui a découlé dans des lignes précédentes, tout
a fait original et est a part. L’homme a une création propre et originale
a lui; cette création est sublime et supérieure du reste.

CONCLUSION

L’ Homme est la source et I’auteur de tout, de toute chose. Il est,
en plus, le seigneur de 1’univers tout entier et le dirigeant de ceux qui
existent sur la terre et dans les cieux. Tout ce qu’il ya dans les mondes

des étres vivants est donné au service de I’homme pour qu’il

4949A0-Asr, 103/ 1-3.
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accomplisse son esclavagé et sa responsabilité envers Dieu Le Créateur
Le Plus Puissant. L’homme est donc 1’étre par excellent parmi les autres
étres crées, qu’ils soient spirituels comme les anges et les djinns, ou
soient matériels comme les animaux de terre et de mére.

Les sources révélées et humaines nous définissent I’homme et
donnent des informations nécessaires pour savoir “qui est-il”’;
expriment ses attributs essentiels et déterminent sa responsabilité et ses
devoirs aussi bien pour lui-méme, pour Son Créateur que pour les autres
étres vivants dans son entourage. L’homme devrait-il donc découvrir
ce qu’il ya sur la terre et dans les cieux, pour accomplir ses devoirs
et sa responsabilité; tout ce qu’il ya dans les cosmos des étres vivants
est a son service; I’homme essaye, par sa raison, sa science, sa
connaissance et par ses facultés corporelles et spirituelles, de découvrir
ceux dont 'univers comprend, comme il travaille & connaitre son
entourage, les créatures vivantes dans le monde ou dans la nature et,
a savoir ses services pour Le Créateur.

Questionner [’ “homme” ou I’ “étre humain” dans son essence
est une question importante de la philosophie. Dans la définition
métaphysique traditionnelle, ’homme est présenté d’emblée comme un
certain étre qui a la différence des autres étres comme les animaux, les
jeans et les anges serait dué¢ d’une faculté qui lui assure un certain
rayonnement, la faculté de raisonner.

Quant a la perspective historique; on s’accorde généralement a
considérer que les trois époques distinguées sous les noms d’Antiquité,
du Moyen Age et de Temps modernes ont respectivement mis 1’accent

sur le “Monde”, “Dieu” et I’ “Homme”.
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Les derniers siécles sont celles de la biologie, de
I’anthropologie et de la pensée ou fleurissent le concert “humanisme”,
les “courants rationnels scientifiques” et “droits de [’homme”. Tous
ces courants et humanismes tendent a promouvoir ’homme, a souligner
ses particularités humaines au milieu de tout ce qui existe. Dans cette
perspective, la question de I’humanité de I’homme que la pensée
humaniste engageait au tournant de la “ Renaissance” ne faisait que
reprendre en le renfor¢ant un vieil idéal de perfection humaine que
I’ Antiquité avait déja connu.

Cependant ’homme est, que soient passés des longs siécles de
sa création et que soient écrits de nombreuses ceuvres scientifiques dont
il est le sujet essentiel, un étre inconnu aussi bien pour lui-méme que
pour les autres. Dés le début, les religions, les philosophies et les
doctrines dans des domaines différents ont fait plusieurs définitions de
I’homme: Qui est-il? Qui est-ce qui est? Chacune d’clles selon sa
conception, sa perspective philosophique et religieuse; elle le considéré
comme un étre matériel seul ou une étre spirituel seul, ou bien un étre
animal ou un étre évolué¢ et transformé d’animal. 11 ya eu des
philosophes qui le définissent comme un étre (ou animal) pensant ou
réfléchissant et parlant. Mais pour I’homme, quoi qu’il en dise, il n’ya
pas une définition unanime qui fait connaitre entant qu’homme ou tel
qu’il est. Au contraire, les définitions dont il est question s’opposent les
unes des autres. Laquelle d’elles est-elle juste? D’aprés nous, celle qui
ne distingue pas les races, les couleurs et les appartenances de I’homme.
Sinon il ya des définitions qui le déterminent comme: bon étre, mauvais

étre, bonhumeur étre ou mauvaise humeur étre, une sorte animale, et
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etc. Quoi qu’elle en soit, I’homme s’est soi-méme définit par rapport a
son essence et existence.

Certes, étant le calife de Dieu sur la Terre, I’homme est attribué
par tout ce qui est nécessaire pour vivre, pour accomplir ses devoirs
envers lui-méme, envers Dieu et envers les autres étres vivants. Il est
seigneur de I'univers, mais il n’est ni ange, ni djinn et ni non plus
animal; 1l est un étre humain.

Cependant depuis le début de I’histoire, les conceptions de
I’homme s’opposent les unes aux autres par les méthodes
d’argumentation et des conceptions. Par exemple le Christianisme,
I’ancienne philosophie grecque d’antiquité et la philosophie occidentale
en générale considérent I’homme comme un étre d’origine animale,
évolué et infin transformé a étre humain, puis devenu I’“homme”.

Selon L’Islam et la philosophie orientale ou orientale—
islamique, ’homme est toujours 1’étre humain et il est ’homme tel qu’il
est aujourd’hui; c’est a dire que I’origine de I’homme est lui-méme,
I’étre humain; il est né de la terre, il n’est pas transformé d’animal et il
n’ya pas d’évolution dans sa nature et sa création.

Selon I’tmagination chrétienne, 1’homme apparait comme un
étre évolué et tout a fait désadapté du point de vue naturel et animal. A
travers du temps il s’est continuellement transformé et progressé. Il est
I’aboutissement d’une lignée animale qu’il renie par tous ses caracteres
spécifiques.

Le Christianisme rompt avec I’ancienne chaine de solidarité
qu’établissait le “stoicisme” en défendant I’idée d’une unité organique
entre les humains mais aussi avec la réalité de la nature. La dogmatique

chrétienne introduit la notion de “péché originel” qui va influencer
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avec succes, jusqu’aux milieux profanes 1’esprit dans lequel sera pour
un long temps, abordé cette question de I’essence de ’homme.

La situation et le statut de I’lhomme vis a vis Le Créateur furent
aussi des causes de divergence d’idées et des doctrines dans 1’histoire
des religions et des philosophies. Le Christianisme et la philosophie
occidentale présentent ’homme comme un étre placé au-dessus des
anges en tant que Fils de Dieu et que Messie (Christ). Dans La Bible,
c¢’est la méme personne, mais présentée dans son humanité: Celui qui a
été fait “un peu moindre que les anges, mais qui est “couronné de gloire
et d’honneur” d’une maniére nouvelle, avec ce qu’appartient a
I’homme réussite.

Dans la foi chrétienne, ’homme a ses attributs caractéristiques
individuels. Pour que les choses soient réalisées, il faut que des fils, tirés
par le Pére, soient amenés a lui par Jésus: “ Me voici, moi, et les enfants
que Dieu m’a donnés”.

Quant a la philosophie occidentale; elle a, dans 1’ensemble de
son histoire qui comprend les époques d’ Antiquité, de Moyen Age et de
Moderne, discuté 1’homme ou I’étre humain et développé
successivement les idées et les doctrines concernant ses attributs, son
origine, sa nature et son statut; d’ou viennent plusieurs courants
philosophiques.

A partir du XVe siécle, la Scolastique est remise en cause par
I’*“humanisme” puis, au XVle sié¢cle par la “Réforme”: la Scolastique
sera accusée d’avoir ruiné la doctrine chrétienne en établissant la
prédominance de la philosophie antique.

D’aprés ce qui découle, La Bible accepte un homme qui

continuellement transite d’un état a ’autre, d’un genre ou d’espece a
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I’autre, d’un étre a I’autre, de I’animal a 1’étre humain; il transforme et
évolue toujours, il réforme et il développe; et ensuite il devient “animal
raisonnable” (homme).

Alors que selon Le Coran I’homme est toujours étre humain; il
est de genre ou d’espéce humaine, d’origine d’étre humain; il ne
transforme pas, il ne réforme pas, il n’évolue pas; il este &tre humain tel
qu’il est. II fut créé de la Terre par Dieu. Il a une nature propre, il n’est
pas pécheur par nature ou de création.

L’homme dans Le Coran est le sublime étre; il est maitre de tous
les étres créés de toute espéce, aussi bien sur la Terre que aux ciels, de
méme de tous les étres étant existé entre ces deux mondes (la Terre et
les cieux). Il en va pour sa création: I’homme a sublime création entre
toutes les créatures, y compris les anges et les djinns.

Plusieurs versets coraniques sont donc consacrés a la supériorité
de I’homme. Cette supériorité fait partie des recomandements et des
conseils de Dieu, et sous les pieds de qui toutes choses sur la terre et
dans les cieux sont assujetties, ainsi cette supériorité doit-étre
considérée dans son excellence.

Quant a la philosophie orientale et plus particuliérement a la
philosophie islamique; la philosophie islamique, elle reconnait la
sublime création de I’homme, de son origine humaine et sa nature
propre a lui. Elle ne contredit ce que Le Coran accepte de lui.
Cependant, les concepts de la philosophie orientale différé a ce sujet
selon sa diversifié philosophique, chacune s’étant appuyée sur des
diverses sources et des normes de pensée. Vue cette diversifi¢ de de
tradition et de religion, la philosophie orientale sont composées de

philosophies ainsi nommées : la philosophie chinoise, la philosophie
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iranienne, la philosophie japonaise, la philosophie arabe, etc. La
philosophie orientale a deux fondements essentiels: la tradition
nationale et les normes spirituels et morals. D’ou viennent des plusieurs

philosophies et des religionnes tradionnelles et non tradionnelles.
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EXTENDED SUMMARY
HUMAN ACCORDING TO THE BIBLE AND THE QURAN

In this article, we have tried to study the different philosophized
and the different religious conceptions concerning the human and his
nature, his origin and his creation in the Bible and in the Quran.
Religions, philosophical currents, thought systems and thinkers gave
great importance to the question of existence. In the earliest times, the
ancient Greek thinkers Plotin, Aristotle and so on, Muslim philosophers
such as Farabi, Avicenna and Averroes discussed the subject of being
in all aspects. The philosophers generally accepted distinction between
being and body. Likewise, they divide the asset into possible,
compulsory and impossible parts. The most important factor of not
being very important theme is to prove the existence of God. In fact,
when working on Farabi being, he says that his aim is God is obligatory
being. In order to realize this aim, he tries to bring Greek philosophy

and Islam thought closer and reconcile.
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According to Islam and Eastern or Eastern-Islamic philosophy,
man is still human being and he is man as he is today; that is, the origin
of man is himself, the human being; he was born from the earth, he is
not transformed from an animal, and there is no evolution in his nature
and creation.

According to the Christian imagination, man appears to be an
evolved being and quite maladaptive from the natural and animal point
of view. Over time, he has continuously transformed and progressed.
He is the culmination of an animal line that he denies with all of its
specific characteristics. Christianity breaks with the old chain of
solidarity that “stoicism” established by defending the idea of an
organic unity between humans but also with the reality of nature.
Christian dogma introduces the notion of "original sin™ which will
successfully influence, even in secular circles, the spirit in which this
question of the essence of man will be approached for a long time.

The situation and the status of man with respect to the Creator
were also causes of divergence of ideas and doctrines in the history of
religions and philosophies. Christianity and Western philosophy
present man as a being placed above the angels as the Son of God and
as the Messiah (Christ). In The Bible, it is the same person, but
presented in his humanity: The one who was made “a little less than the
angels, but who is “crowned with glory and honor” in a new way, with
this that belongs to the successful man.

In the Christian faith, man has his characteristic individual
attributes. For things to be realized, Jesus must bring sons, drawn by the

Father, to him: “Here am I, and the children whom God has given me”.
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As for Western philosophy; it has, throughout its history, which
includes the periods of Antiquity, the Middle Ages and Modern,
discussed man or human being and successively developed the ideas
and doctrines concerning his attributes, his origin, his nature and status;
from which come several philosophical currents.

From the 15th century on, Scholasticism was called into question
by "humanism™ and then, in the 16th century by the "Reformation":
Scholasticism was accused of having ruined Christian doctrine by
establishing the predominance of ancient philosophy. From what
follows, The Bible accepts a man who continually transits from one
state to another, from one genus or species to another, from one being
to another, from the animal to human beings; it always transforms and
evolves, it reforms and it develops; and then he becomes a “reasonable
animal” (man).

Whereas according to The Qur'an man is always a human being;
it is of human genus or species, of human origin; it does not transform,
it does not reform, it does not evolve; he is a human being as he is. God
created him from Earth. He has a nature of his own; he is not a sinner
by nature or creation. The man in the Quran is the sublime being; he is
master of all created beings of all kinds, both on Earth and in the skies,
as well as of all beings that have existed between these two worlds (the
Earth and the heavens). So is his creation: man has sublime creation
among all creatures, including angels and jinn.

Several Quranic verses are therefore devoted to the superiority of
man. This superiority is part of the recommendations and counsels of
God, and under whose feet all things on earth and in heaven are subject,

so this superiority is to be considered in its excellence.
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Safevi Déneminin Bazi Cami ve Medreselerinde Ser'i Oglen Vaktini
Belirleyen Uygulamalarin incelemesi

Oz

Miisliiman sanatcilar, tarih boyunca kiiltiirel ve dini yapilarini tasarlarken,
toplumun ihtiyaglarma cevap verecek bilimsel ¢oziimler sunmuglardir.
Miisliiman bilim insanlar1 ve sanatgilar, 6zellikle Miislimanlarin vaktinde
dini gorevlerini yerine getirebilmeleri i¢in, ilme ve tabiata uygun olan
¢oziimler iretmislerdir. Bu bilimsel ¢6ziimlerden biri de giinesin konumuna
bagli olan namaz ve ser'i vakitleri tayin etmek icin teknikler uygulanmasi ve
bunun i¢in aletler icat edilmesidir. Bu makalede, Safevi Donemi'ne ait bazi
cami ve medreselerdeki ser'i Oglen vaktini belirleyen uygulamalar
incelenmigtir. Ulasilan sonuglara gore, s6z konusu uygulamalar {i¢ gruba
ayrilabilmektedir. Birinci grupta yer alanlar, taginir olarak cami ve medrese
binasindan ayridir. ikinci grupta yer alanlar ise, cami ve medrese binasina
eklenmis olup, bu yapilarda kullamilan malzemelerle uyusamayan,
dekorasyon elemanlar1 olarak kabul edilmeyen unsurlardan ibarettir. Ugiincii
grup ise, cami ve medreselerde kullanilan malzemelere uyumlu olmasina
ragmen, dekorasyon elemanlart olarak kabul edilmeyenleri kapsamaktadir.
Bu gruptakilerin dekoratif islevleri yoktur ve sadece ser'i vakitler ve kible
yoniinii belirtmek i¢in kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mimari, Ser'i Oglen, Cami, Medrese, Safevi Dénemi.

The Survey of the Practices Determining Zuhr Prayer Time in Some of
the Safavid Mosques and Madrasas

Abstract

Throughout history, Muslim artists have offered scientific solutions to meet

the needs of society while designing their cultural and religious structures.
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Muslim scientists and artists have produced solutions that are compatible
with science and nature, especially for Muslims to fulfil their religious duties
on time. One of these scientific solutions is the application of techniques to
determine the prayer and religious times depending on the position of the sun
and the invention of tools for this. In this article, the practices determining
the Zuhr prayer time (Zuhr time) in some mosques and madrasas belonging
to the Safavid Period are examined. According to the results, these
applications can be divided into three groups. Those in the first group are
movably separate from the mosque and the madrasa building. Those in the
second group are added to the mosque and madrasa building and consist of
elements that do not match the materials used in these structures and are not
considered decoration elements. The third group includes those that are not
considered as decoration elements, although they are compatible with the
materials used in mosques and madrasas. Those in this group have no
decorative function and are only used to indicate the religious times and the
direction of gibla.

Keywords: Architecture, Zuhr Prayer Time, Mosque, Madrasa, Safavid Era.
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EXTENDED ABSTRACT
THE SURVEY OF THE PRACTICES DETERMINING
ZUHR PRAYER TIME IN SOME OF THE SAFAVID
MOSQUES AND MADRASAS

Throughout history, Muslim artists have offered scientific
solutions to meet the needs of society while designing their cultural and
religious structures. Muslim scientists and artists have produced
solutions that are compatible with science and nature, especially for
Muslims to fulfil their religious duties on time. One of these scientific
solutions is the application of techniques to determine the prayer and
religious times depending on the position of the sun and the invention
of tools for this.

In Islam, the times of the five daily prayers are determined by
astronomical signs, which depend on the position of the sun in the sky.

Specifically, the times of daily prayers are determined according to the
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size of the shadow, and the times of night and midnight religious
prayers are determined according to the phenomena between the sunrise
and sunset. In the first few decades of Islam, prayer times were
regulated by observing the length of the shadow during the day and
observing the phenomena of sunrise and sunset.

The history of using the index to determine the true noon in the
Islamic era dates back to the beginning of Islam and the time of the life
of the Prophet of Islam. According to Helen Brand, based on the
evidence and writings leftover from the Islamic era, she emphasizes that
one of the walls of the Prophet's Mosque points to the east, that is, the
Kaaba in Mecca, and is called the Qibla wall, which itself Has been the
direction indicator. According to the surviving manuscripts and also
based on some archaeological evidence and documents, the issue of
determining religious times has been one of the prominent activities of
astronomers in the Islamic Middle Ages.

In this article, the practices determining the Zuhr prayer time
(Zuhr time) in some mosques and madrasas belonging to the Safavid
Period are examined. According to the results, these applications can be
divided into three groups. Those in the first group are movably separate
from the mosque and the madrasa building. Those in the second group
are added to the mosque and madrasa building and consist of elements
that do not match the materials used in these structures and are not
considered decoration elements. The third group includes those that are
not considered as decoration elements, although they are compatible
with the materials used in mosques and madrasas. Those in this group
have no decorative function and are only used to indicate the religious

times and the direction of gibla.
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In the Safavid era, architects tried to implement the principles
and rules of mathematical astronomy used in determining religious
times, in a visible and understandable way for the general public in the
body of architectural buildings. It was manifested in the mosques and
schools as the most important religious buildings. It seems that with the
beginning of the Safavid era, attention to astronomical issues related to
religious duties has received more and more attention from astronomers
and architects, examples of which can be found in the most important
structures of that era in the Isfahan as one of the artistic and cultural

centres of the Islamic world.
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Omer Karaoglunun, Osmanli’nin iktisadi tasavvurundaki —doniisiimii
modernlesme siireci baglaminda ele aldigi “Osmanli lktisat Tasavvuru ve
Modernlesme” isimli kitabinda; modernlesme siirecinin basladigi 19. yiizyilda neset
eden ve bu donlisiimiin ger¢eklesmesine neden olan bir dizi makale, sergi, kitap ve

olaylardan kesitler sunulup bu siirecteki doniisiim tablolastirilmaktadir. Liberalizm,
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Sosyalizm, Milliyetgilik, Islamcilik gibi akimlara mensup olan ve donemin iktisadina
iligkin bir takim goriisler serdeden fikir adamlarinin gorislerinin farkli boliimler
altinda miitalaa edildigi kitap; bu ideolojilerin tasavvur diinyamiza kattiklariyla ya da
ondan ¢ikardiklarryla, Osmanli iktisat tasavvurunun gegirmis oldugu doniisiimii bir
tablo halinde incelenmeye sunmaktadir. Bu ¢aligmada ise bahsedilen bu tablonun
degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Modernlesme, Osmanli Imparatorlugu, iktisat.

Ottoman Economic Concept and Modernization: Portraits-Events-
Documents from 19th Century

Omer Karaoglu's book titled "Ottoman Economic Concept and Modernization™
deals with the transformation of the economic concept of the Ottoman Empire in the
context of the modernization process. In the book; articles, exhibitions, books, and
events that emerged in the 19th century, when the modernization process began, and
that caused this transformation, are presented and the transformation in this process is
tabulated. In the book, the author has discussed and analyzed the economic opinions
of the intellectuals who belonged to the currents such as Liberalism, Socialism,
Nationalism, Islamism, etc. under different sections. In this study, the book mentioned
as tableau will be evaluated

Keywords: Modernization, Ottoman Empire, Economy.

DEGERLENDIRME

Arastirma alanlar1 sosyal ve beseri bilimler, iktisat, iktisadi tarih
ve iktisadi diisiinceler olup Istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesinde
ogretim gorevlisi olan Prof. Dr. Omer Karaoglu’nun, Osmanli’nin
iktisadi tasavvurundaki doniisiimii modernlesme siireci baglaminda ele
aldigt  Osmanli Iktisat Tasawuru ve Modernlesme Kitabinda;
modernlesme siirecinin bagladigi 19. Yiizyilda neset eden ve bu
doniistimiin gergeklesmesine neden olan bir dizi makale, sergi, Kitap ve

olaylardan kesitler sunulup bu siiregteki doniisiim tablolastiriimaktadir.
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Okuyucunun 19. yiizyilda cereyan eden olay, fikir ve propagandalarin
bir kismin1 daha yakindan inceleyebilecegi bu kitabin igindekiler
kismima ilk bakildiginda; Kkitap, bir birinden kopuk mevzularin
derlemesi gibi goriinse de Karaoglu’nun bahsi gecen olay, portre, belge
ve fikirleri bizim kendi varlik tasavvurumuz igerisindeki yerine ya da
“yersizligine” gore Kritik ederek aktarmasi, renklerin tuvale ustalikla
yedirildigi bir tabloyu bizlere sunuyor. Yazar, ideolojilerine gore ayri
boliimler altinda miitalaa ettigi farkli cemiyet ve sahsiyetlerin Osmanli
iktisadi durumuna iligkin receteler 6nerdigi sdylem ve eylemlerini bir
arada toplarken, amacini “bu yaklagimlarin Osmanli iktisat tasavvuruna
olan etkilerini aramak” olarak ifade etmektedir. Bununla birlikte yazar,
Osmanh diisiince iklimine etki eden merkezi ve cevresel faktorleri
kendi 6zglinliigli icinde anlamak yerine; “Osmanli diisiince ikliminden
Smith veya Ricardo devsirmeye ¢abalayan yaklagimin disinda kalmaya
gayret edecegini” belirtmektedir. Kitapta, 19. ylizy1l modernlesmesi ile
ilgili yapilan calismalarda sik sik atif yapilan isimler ile birlikte bu
isimlere nazaran hakkinda daha az malumatimiz olan sahsiyetlere ve
belgelere de deginilmistir. Kitabin devamini getirmek isteyen yazarin;
bahsi gecen regetelerin ve bu regetelerin kullanimini saglayacak
propagandalarin konu edildigi yayinlarin hepsini sadece bu kitapta
derlemesi elbette mimkiin degildir. Liberalizm, Milliyetgilik,
Sosyalizm, Islamcilik gibi ana renklere tekabiil edebilecek
yaklagimlarin Osmanli iktisat tasavvurundaki doniisiime nasil bir yon
verdigini incelememize katkida bulunmayi amaglayan yazar, ayni
zamanda iktisat tasavvurundaki bu degisimin aslinda genel diinya
tasavvurumuzdaki degisimden ayr1 degerlendirilemeyecegini de

belirten yorumlarin1 okuyucuya sunmaktadir. Yine kitabin girisinde;
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“siklikla yapildigr bigimde” Bat1 diisiince evreninin 6zgiin bir siiregte
urettigi kavram ve kurumlarin Osmanli diisiince evreninde bire bir —
ustelik idealize edilerek- aranmasi gibi bir yaklasima mesafeli
durmanin daha saglikli olacagimi belirten yazar, bununla birlikte yine
modern yontem, kavram ve aletler iizerinden tarihsel donemleri ele
almanin sorunlu bir yaklasim icerdigini belirtmektedir. Bu mesafeli
durus, yazarin anakronizme diismemeye gosterdigi gayretin yani sira
onun “kavramsal hegemonya” noktasinda gosterdigi hassasiyetle de
iliskilendirilebilir. Kitap, akademik bir calisma olmanin yani sira
yazarin, yer yer kendi goriislerini okuyucuya sunmasiyla kismen
ideolojik bir nitelik kazanmistir diyebiliriz. Nitekim yazar, kismen
sorgulayict bir yazin ile karsilasan okuyucuyu kitabin ana konusunu
olusturan iktisat tasavvurundaki doniisiimiin arka planinda; sadece
iktisadi anlamdaki bir farklilagsma degil, daha kapsayici bir doniisiimiin
olabilecegini diistinmeye sevk etmektedir.

Yazar, kaynak kullaniminda daha ¢ok birincil kaynaklar1 kullanirken
nadiren ikincil kaynaklart da kullanmistir. Bununla birlikte kitabin ana
aktorleri olan 19. yiizyil aydinlarinin goriisleri tamamen birincil
kaynaklara atifta bulunarak aktarilmistir. Arastirma ve inceleme kitabi
mahiyeti tasiyan kitabin dilinin, sade ve acik olmasi; hitap ettigi
muhatap kitleye sadece akademisyenleri degil, tarihe ilgi duyan genel
okuyucuyu da dahil etmektedir. Kitabin, akademik ve didaktik
islubunun yani sira yazar tespitte bulunurken nadiren de olsa tesbihte
bulunarak tislubuna hafif edebi bir hava katmistir.

Yazar bir birinden farkli ideolojilere ait degerlendirecegi yazin serisine
Mecmua-i Fiintin Dergisi ve bu dergide iktisada dair yazilan makaleler

ile baslamaktadir. Bu ¢alisma, iktisadi tasavvurumuzdaki degisimin
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hangi yonde seyretmeye nasil basladigimi; hangi argiimanlara
dayanarak boyle bir degisimin olmasi gerektiginin donemin insanina
nasil asilandigini; bu degisimin olmasi gerektigine inanan sahsiyetlerin
oncelikle kendi zihinlerinde bu degisim inancina nasil baglandiklari
gibi meseleleri incelememize katkida bulunmaktadir. Yazarin
“timiiniin Bat1 bilim-kiiltiir diinyasinin tasiyicisi” oldugunu belirttigi
ve Liberal iktisadi goriise sahip olan Mecmua-i Fiiniin yazarlari,
Bati’nin iktisat tasavvurunu gazete, dergi, makale, fuar vs. gibi yollar
ile Osmanli halkina sunmus ve bu ideolojinin etrafinda halkalar
toplamaya c¢alismiglardir. Donemin aydin ve biirokratik kesimini
olusturan birgok yazarin kaleme aldigi makalelerde; yazarlarin serbesti
ilkesini esas alan Bati liberalizminin etkisini {izerlerinde tasimis
olduklarin1 ve Osmanli’nin igerisinde bulundugu maddi yenilgiden
ancak bu modeli 6rnek alarak kurtulabilecegini iddia ettiklerini
goriiyoruz. Liberal iktisat sisteminin ilkelerini kismen sistematik
sayilabilecek bir sekilde ortaya koyan Ohannes Efendi’nin ve sirket
fikrini ele alan Vahan Efendi’nin makaleleri, Osmanli insaninin artik
lyice yerlesen modern iktisat ikliminde daha “prodiiktif ve rasyonel”
olmas1 gerektigini ifade eden ve halki “modern piyasa”ya davet eden
Edhem Pertev Beyin makalesi, Mehmet serif ve Macid Efendi’nin
makaleleri gibi bircok makale; Omer Karaoglu tarafindan analiz
edilerek kitapta yerini almistir. Vahan Efendi’nin, Osmanli insaninin
ticaret anlayisinin, varlik tasavvurumuzda bulunan kanaatkarlik
anlayisindan otiirii gelisemedigini savunmasi ve bu itibarla meselenin
maddi-fiziki kosullarin yetersiz olmasindan degil diisiinsel ve ahlaki
alanda “problem” olmasindan kaynaklandigini belirtisi; ilerleyen

doénemlerde diisiinsel alanda yasanacak olan doniistimiin kivilcimlarini
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ortaya koymasi bakimindan ilgingtir. Sergi ve fuar fikrinin tesebbiise
doniistiigii Sergi-i Umum-i Osmanli (Istanbul Uluslararas1 Sergisi)
hakkinda ele alinan bir dizi makale ile birlikte; para, kredi ve
bankacilikla ilgili makalelerin de kritigine yer verilmistir. Makalelerde
faizin artik iktisadi hayatin geregi oldugu belirtilirken kiigiik
sermayelerin  bir  kosede atil  durmasindansa  faiz  ile
degerlendirilebilecegi ve bu kiiciik sermayelerin birlesip biiyiik bir
sermaye olusturarak ilkeyi ekonomik anlamda kalkindirabilecegi
vurgulanmaktadir. Burada Osmanli insaninin mali meselelere
bakisindaki eksenin nasil kaymaya basladigini  gormekteyiz.
Makalelerde Bati’daki uygulamalarin daha ¢ok ekonomik degerleri
oncelenirken bu uygulamalarin toplumsal, kiiltiirel ve ahlaki boyutunun
tizerinde yeteri kadar durulmadigini belirten Karaoglu, ismi gegen
aydin ve biirokrat kesimin yine de gerektiginde dini referanslara yer yer
atif yaptigin1 fakat bunu dini bir mesruiyet zemini olusturmak igin
yaptiklarini dile getirmektedir.

Kitabin ikinci boliimiinde; hakkinda bir birinden farkli yorumlar
bulunan ve dost mu yoksa casus mu oldugu iizerinde hala tam anlamiyla
bir hiikkme varilamamis olan Ingiliz elcilik katibi David Urquhart ve
onun Osmanl iktisadi diisiincesine etkileri konu alinmistir. Ahmet
Vefik Pasa, Niyazi Berkes, Halil inalcik, Karl Marks gibi tanindik
isimlerin Urquhart hakkindaki diisiincelerine de yer veren yazarin
Urquhart’t  “tehlikeli bir dost” olarak zikrettigini gérmekteyiz.
Urquhart’in Osmanlt lizerine yazdigi kitaplarindan, ekonomiye dair
yazilarindan, Osmanli biirokrasisiyle kurmaya calistigi iliskilerden
bahseden yazar; onun 1838 Baltalimani Ticaret Anlagmasinin

imzalanmasinda Onemli bir rolii oldugunu belirtir. Karaoglu,
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Osmanli’nin ekonomik ¢okiisiine neden oldugunu belirttigi Baltalimani
anlagmasindaki ve diplomasideki roliinden dolay1 Urquhart’in bir casus
oldugunu diisinmektedir. Yazar bu disiincesini bizim burada
kullandigimiz ifadedeki gibi net bir sekilde dile getirmese de yaptigi
gondermeler Ve elestiriler bu diisiinceyi yansitmaktadir.

Uciincii boliimde ele alman Parvus Efendi de farkli bir kiiltiiriin
tastyicist olarak Osmanli disiince iklimine etki etmeye c¢alisan
aktorlerden biridir. Rus Yahudisi olan Parvus, Osmanli tilkesine
gdzlemci olarak gelmis ve Osmanl Istanbul’unda yasamustir. Burada
bulundugu siire zarfinca donemin aydinlari ve biirokrasideki isimleri ile
irtibat kurmaya calisan Parvus, yalnizca milliyetgi ¢izgideki Tiirk
Yurdu dergisinde kendisine yer bulabilmis ve makalelerini burada
yayinlamistir. Marxist harekete katilan, 1905 devrimi onciilerinden biri
olan ve Rus devrimci Leon Trogki’ye etkileri bulunan Parvus’un Tiirk
Yurdu dergisinde yaziyor olmasin1 Omer Karaoglu ironik bulmus ve
bunu kitabinda da dile getirmistir. Makalelerinde sik¢a Bati
kapitalizmini ve emperyalizmini elestiren Parvus’un, bu séylemlerine
ragmen Ozel hayatinda spekiilatif ticari hamleleri {izerinden bir servet
edinmesi ve I. Diinya Savasi’nin sonrasinda sayili milyonerlerin arasina
girmesini de ayr1 bir ¢eliski olarak dile getiren Karaoglu, yine de onu
Tiirk iktisat tasavvuruna liberal 6greti karsisinda muhalif bir yorum
sunmus oldugu i¢in ayri1 bir baslik altinda miitalaa etmistir. Onun
doéneminde ve ilerleyen devrelerde Parvus’un goriis ve yorumlarindan
miilhem yaklasimlarin Osmanli aydinlart ve politik ikliminde
izlenebilecegini One siiren yazar, Parvus’un 6zellikle yabanci istilas1 ve
bati finans-kapital yayilmaciligi konusundaki uyarilarini onun en kayda

deger katkis1 olarak nitelendirir.
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Liberal diisiinceye tepki akimi olarak ¢ikan ve milli bir iktisat politikasi
izlenmesi gerektigini savunan Iktisadi Himayecilik akimi1 da Osmanl
diistince ikliminde 6nemli bir yeri kaplar. Bu akimin en giiglii temsilcisi
olan Ahmet Mithat Pasa ile baslayan bu ¢izginin, bir diger onemli
temsilcisi de Musa Akyigitzade’dir. Yazar, kitabin dordiincii
béliimiinde Musa Akyigitzade’yi ve onun “ilm-i servet veyahud ilm-i
iktisad” eserini ele alarak onun Osmanli diisiince iklimine ve iktisadina
sunduklarini tespit edip yorumlayarak okuyucuya aktarmistir. Eserinde
oncelikle liberalistlerin ortaya koydugu argiimanlar1 ele alan
Akyigitzade, daha sonra bu argiimanlara cevap olarak milli ve himayeci
yaklagimin gorislerini sunmustur. Bagimsizligin koruyucu bir dis
ticaret politikas1 ve sanayilesmekle miimkiin olabilecegini sdyleyen
Akyigitzade’nin bahsi gegen eserinde iktisadin tarihi, teorisi ve
uluslararas1 boyutlarina dair goriisleri de mevcuttur. Milli ve yerli
¢Oziim arayisi igerisinde olan bir yaklasimi benimsemesine ragmen
Akyigitzade’nin modern konseptlerin disina ¢ikamadigmi iddia eden
Karaoglu, onun sorun tanimlamada ve ¢6ziim arayisinda ¢agdasi olan
diger diistintirler gibi Bati’nin etkisini -nispeten az da olsa- tagidigini
soyler. Bu baglamda &zellikle onun bilgi ve medeniyet anlayislarinin
tizerinde duruldugu gérmekteyiz. Akyigitzade’nin de -¢cagdaslari gibi-
bat1 konsepti disina ¢ikamayip batili modern kavram ve araglari veri
olarak aldigini belirten yazara gore; sadece Akyigitzade degil, donemin
tim aydinlarinda mevcut olan bu durum ciddi bir yenilmislik
psikolojisine isaret etmektedir. Fakat yine de yazar, Akyigitzade’nin
Batili kapitalist iilkelerin receteleri disinda bir ¢6ziim {iretme gayreti

icerisinde olusunu kayda deger buldugunu belirtmektedir.
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Iktisada dair goriislerinde milli ve himayeci ¢izgiye yakin olan Mehmed
Murad Bey -nam-1 diger Mizanct Murat- ve onun ¢ikardigi Mizan
Gazetesi, kitabin besinci boliimiiniin konusunu olusturmaktadir. Bu
boliimde yazar, yine iktisada konu olabilecek bir dizi makalenin
incelemesini ve degerlendirmesini yapmistir. Mizanci Murat’in
makalelerinde yerli mali tiiketimi, tarim ile birlikte ticaret ve sanayinin
gelistirilmesi gerektigi, dis ticarette -Avrupali devletlerin pazari haline
gelmemek i¢in- serbesti yerine koruyucu bir dis politika izlenmesi
gerektigi vb. gibi meseleler vurgulanmistir. Murat Bey’in Bati’daki
Ozgirlikeii hareketlere dair Ogretileri ve “mesveret” kavrami
cergevesindeki soylemleri, Tiirk moderlesmesine katki saglamig olsa da
aslinda kendisinin parlementer demokrasi yerine muhafazakar
monarsik rejim taraftar1 oldugunun ileri stirildigiini belirten ve bu
durumu ilging bulan yazar, bu iddianin akabinde Sultan Abdulhamit’in
Murat Bey hakkinda diisiindiiklerini igeren bir paragrafi Sultan
Abdulhamitin  Hatira Defteri’'ne atif yaparak okuyucu ile
paylagmaktadir. Fakat Sultan Abdulhamit’e ait olup olmadigi epey
tartismali olan bu kitap referans alinirken mezkdar ifadelerin Sultan
Abdulhamit’e nisbetinde siipheler bulundugunun belirtilmesi daha
uygun olabilirdi.

Oldukga hareketli bir siyaset ve fikir diinyasina sahip olan 19. yiizyil
Osmanlisinin Il. Mesrutiyet déonemini kapsayan devrede c¢ok daha
hareketli ve renkli oldugunu biliyoruz. Yazar, kitabin altinci bolimiinde
mezk(r donemdeki Islamcilari fikir ve eylemlerini ele almistir. Temel
vurgularmin tecdid (islami yenilenme), ittihat (miisliimanlarin birligi)
ve terakki (iktisadi kalkinma) ilkeleri etrafinda dondiigii Islamcilik

fikrinin iktisadi goriislerini agirlikli olarak Sirat-1 Miistakim ve
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Sebilii’r-resad dergilerine basvurmakla birlikte Beyanu’l-Hak ve
Volkan gibi diger yayin organlarindan yola ¢ikarak ortaya koymaya
calisan yazar, kitabin bu boliimiiniin; siirdiirmeyi hedefledigi daha
genis bir ¢alismanin, hazirlik asamasini teskil ettigini diisiinmektedir.
Sanayilesme Ve iktisadi sosyal biiytimeyi (terakki) bir ideal olarak
ortaya koyan Islamcilarin, Islam’mn terakkiye engel olmadigmi aksine
bu noktada tesviklerinin bulunduguna dair iddialarini tespit eden
Karaoglu, bu konuyla alakali islamc1 yazarlarm makalelerinde gecen
nasslardan bir kismini1 da aktarmaktadir. islamcilarin Batili bilimsel-
teknik, ekonomik gelismeyi igeren “terakki” vurgusunu g¢okga One
cikardiklarr gozlenmekle birlikte Islami ilke ve degerleri de bir hayat
diisturu olarak koruma gayreti igerisinde olduklarini belirten yazar, bu
itibarla Islamcilarin eklektik bir anlayis igerisinde olduklarini ifade
etmektedir. Yine yazarin yapmis oldugu atiflarda, Islamcilarin bile
modernizmin etki alanina girmis oldugu ve ¢6ziim arayislarinda hareket
noktalarinin “ilerilik-gerilik” kavramlar1 oldugu goriiliir. Bu baglamda,
temel ilkeleri olan terakki kavraminin aslinda bir bakima
Avrupalilasmay1 da igerisinde barmndirdigin1 goriiyoruz. Bu itibarla
bakildiginda donemin diger Batici goriislerinden pek farkli goriinmese
de Islamcilarin yaklasimini —yazarm ifadesiyle- “ihmali hak eden bir
yaklasim” olmaktan kurtaran o&zellik, terakkinin iizerinde 1srarci
olduklar1 kadar dini ilke ve degerlerin korunmasi ve dini benlikten
uzaklasilmamasi1 noktasinda da 1srarct olmalaridir. Oysa bunun
imkanmin tartisilmadigin1 ve hatta ¢ok sonralari bir tartisma konusu
olarak giindeme geldigini belirten yazar, bir yandan da okuyucunun
zihninde meselenin imkan boyutuna dair bazi soru isaretleri

birakmaktadir. Yazara gore Islamcilar her ne kadar modern bat ile
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etkilesimden uzak ve saf bir iktisat tasavvuru ortaya koyamasalar da en
azindan digerlerinden farkl bir iktisat tasavvurunun izini siirmislerdir.
Goziimiize ¢arpan Ve yazarin bir sonraki c¢alismalarinda belki isine
yarayabilecegi bir hususu paylasacak olursak; Islamcilarin sosyalist
diistinceyi elestirirken vermis oldugu miras 6rnegine dikkat ¢ekmemiz
gerekecektir. Burada Sosyalizmin sahip oldugu diinya goriisiiniin
aslinda Islami tasavvur ile uyusmadig ve Miisliimanlarin sadece bu
ideolojinin savundugu bazi goriigleri devsirmis olsalar dahi, bu
durumun onlarin itikadini zedeleyecegi belirtilmekte ve bu durum miras
ornegi ile agiklanmaktadir. Kitabin basindan itibaren vurgulanan
tasavvur diinyalarindaki farklilik mevzusu ve bu farkli diinyadan
devsirilen fikirlerin mevcut tasavvur diinyamiz ile uyusmamasi
neticesinde paradigma i¢i tutarsizliklarin ortaya c¢ikacagi mesaji
verilmekteydi. Aslinda bu iddianin pekistirilebilmesi igin bu tarz
orneklere daha yer verilebilir. Ornegin Bati’nin tasavvur diinyasindan
devsirilen fikirlerin, bizim dini tasavvurumuzda yol agacagi tahribattan
bahsedilecegi ornekler verilerek séz konusu tasavvur diinyasi ve onunla
“tutarli eylemler zincirinde” yol agabilecegi tutarsizliklar; drnekler ile
somutlastirilabilir. Her ne kadar dénemin aydin kesimi genel olarak
modernizmin etkisini tasidig: igin boylesine 6rnekler vermekten uzak
olsalar da bir sonraki ¢alismada dénemin ulema sinifinin bu hususta
sarfettigi soylemlerine ve varsa bahsi gecen tutarsizligi gosterebilecek
orneklerine yer verilebilir.

Kitabin son bolimiinii, az 6nce bahsi gecen tutarlilik mevzusunu goz
oniinde bulundurarak okumak daha saglikli olacaktir. Bireyin tasavvur
diinyasinda yasanan degisimin, bireyin eylemlerine de etki etmesinin

kagmnilmaz oldugu malumdur. Tasavvur diinyamizin modernizmin etki
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alanina girmesiyle daha 6nce giindemini mesgul etmeyen meseleleri
arttk kendi diinyalarinin da bir problemiymisgesine goren Osmanli
insaninin, bu dénemde kendi degerler sisteminin iiretmedigi bir takim
kabulleri benimsemis oldugunu ve bugiiniin insanmin da ayni tutumu
stirdiirdiigiinii sOyleyebiliriz. Osmanli ailesi ve iktisat zihniyetindeki
doniistim bashigr ile ele alinan bu boliimde; sadece iktisadi anlamda
yasanan doniistimler degil bu doniisiime direkt veya dolayli olarak etki
eden ve modenizmden payina diisen degisimi yasamaya baslamis diger
alanlara kisaca deginilmektedir. Osmanli toplumunda gesitli
kesimlerden aile 6rnekleri verilerek tiretim-tiikketim-boliisiim iligkilerini
ve sosyo-kiiltiirel dokuyu inceleyebilecegimiz Kifayetli ¢alismalardan
yoksun oldugumuzu belirten yazarin, bu boliimdeki ¢alismasini bahsi
gecen mevzuya kisa bir 6n giris niteliginde degerlendirmek yanlis
olmayacaktir. Kitabin bir sonraki serilerinde detaylandirilarak alana
dair daha genis bilgi saglayabilecegimiz ¢alismalar1 gérmeyi temenni
ederken boliim altinda ele alinan mevzularin bir birinden kopuk olusunu
da belirtmeliyiz. Bolimde modernizmin Osmanli aile yapisina,
sehirlesmesine, sosyal yardim mekanizmalarina, egitimine ve daha bir
¢ok alana olan etkisinden bahsedilirken; yazar, 6ncelikle bu alanlara ait
geleneksel donemdeki kabul ve eylemleri siralayip ardindan bu
kabullerin modern donemde gegirdigi doniisiimden ve eyleme dokiilen
yeni yapidan bahsetmektedir.

Yer yer ilerilik ve geriligin 6l¢iitiiniin ne oldugunu, “muasir medeniyet”
denilen medeniyetleri “muasir” kilan seyin ne oldugunu sorgulayan
yazar; kitabin sonu¢ kisminda muasir medeniyetin bugiin diinyaya ne
sundugunu, bu medeniyetlerin kalkinmalarinin nelere mal oldugunu da

sorgulamaktadir. Yazarin iddia ettigi iizere Bat1 diinyasinin neredeyse
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iki asirdir diinyaya sunmus oldugu iktisat sistemi; aglik, yoksulluk,
igsizlik, adaletsiz gelir dagilim1 vb. gibi sorunlar1 gidermenin aksine bu
sorunlari daha da derinlestirmistir. Kadim tasavvurumuzda unutulmaya
yiiz tutmus degerlerimizin yeniden kesfedilerek insanlik adina faydali
bir iktisat sistemi olusturalabilecegini diisiinen yazar; Bati-Dogu
tecriibelerindeki yok sayma veya kutsama u¢ noktalar1 yerine hep
beraber yitik “hikmet”i arama onerisinde bulunmaktadir. Zira Bati’nin
hepimize 6grettigi gibi insan tasavvurunu pargalayarak onu ekonomiye
yedirmek Dogu kadar Bati’nin da yararina degildir. Bununla birlikte
yazar, bu kesif ameliyesinin faydali sonu¢ vermesini; mevcut teori ve
sablonlarin, bu ameliyeye golge diisiirmesine firsat vermemek sartina
baglamaktadir.  Verili iktisadi sistem  ve  isleyislerin
“degis(e)mezligi”nin bir inanglar manzumesine doniistiigii ve tekrar
kendini drettigini belirten yazar, bu kisir dongliye girmemek adina
Batili yaygin paradigmalar igerisinde ifade bulan kabuller iizerinden
diigiinme aligkanligimizi bir kenara birakmamiz gerektiginin tizerinde
durmaktadir. Girisilmesi gereken 1slah c¢alismalarinin  Oncelikle
zihinsel/felsefi diizeyde olmasi gerektigini belirten yazar, yeni bir
dil/sdylem/eylem Dbiitiinligiic kurmaya c¢alismamiz gerektiginden
bahseder. “Refah odakli degil felah odakli bir idrak zemini” seklinde
mottolasabilecek bir sdylem ile ¢ikis yolu 6neren yazar, iktidar ve
serveti kutsayan degil ahlak ve adaleti 6ne ¢ikaran bir toplum
goriistinlin 6ncelenmesi gerektigini ve iktisadi alana dair tiim teklif ve
degerlendirmelerin  bu temel {izerinde kurulmasi gerektigini
diistinmektedir.

Osmanl iktisat Tasavvuru ve Modernlesme kitabi, okuyucuya sunmus

oldugu manzaralar ve bu manzaralarin kritigi ile gayet verimli bir
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calismadir. Ayrica yazarin meseleye daha genis bir perspektiften
yaklasarak, doniisimiin spesifik bir alanda degil aksine paradigmatik
olarak yasandigini iddia etmesi, iizerinde diisiiniilmesi gereken 6nemli
mevzulardandir. Bu iddianin, yazarin devamimi getirmeyi diistindiigii
seride daha fazla detaylandirilarak incelenmesinin literatiire 6nemli bir

katk1 saglayacagi sdylenebilir.
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MAKALE KABULU ve SAYFA DUZENI

Dergimiz  makaleleri  DergiPark  sistemindeki  adresimiz

https://dergipark.org.tr/tr/pub/yaduitmed tizerinden online olarak kabul

etmektedir.

Makale yaymlanmasi i¢in yazarlarin taahhiitname ve telif devir
formunu 1slak imzali olarak sisteme yiiklemesi gerekmektedir.

Makaleler sisteme iki dosya halinde gonderilmelidir:

1. dosyada makalenin tam metni yer almalidir.

2. dosyada makale bilgileri (makalenin bagligi, yayin ve sunum
bilgisi, tesekkiir ve katki bilgisi) ile yazar bilgileri (Adi-
Soyadi, Mail adresi, A¢ik Adresi, Calistigi Kurum, ORCID
numarast, Cep telefonu numarasi ve Sorumlu yazar bilgisi) yer
almalidir.

Makale bir kongre, konferans ya da toplantida sunulmussa, finansal
destege sahipse veya tesekkiir edilmesi istenen kisi/kurumlar varsa makale
iginde belirtilmelidir.

Ozet 150-250 kelime aras1 olmalidir.

Anahtar kelimeler 3-6 arasi olmalidir.

Makale dili Ingilizce degilse 6zetin hemen ardindan Ingilizce "baslik,
Ozet ve anahtar kelimeler" yer almalidir.

Ayrica makalenin sonunda 500-1000 kelime araliginda makalenin
literatiir, yontem, bulgular ve sonu¢ kisimlari ihtiva edecek sekilde bir
EXTENDED SUMMARY bulunmalidir. Extended Summary boliimiinde
referans gostermeye gerek yoktur.

Makale Arapca ya da Fars¢a yazilmigsa “Kaynakga” latin harfleriyle

(Tiirkge ya da Ingilizce) verilmelidir.
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YAZIM KURALLARI

1. Metinler i¢in yazim kurallar

Imla kurallarinda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu’nun en son
baskisi1 esas alinmalidir.

Eser “Microsoft Word” programinda yazilmis olmalidir.

Metin yazi karakteri olarak Times New Roman kullanilmalidir.

Paragraf basi boslugu birakilmalidir.

Makale baslig1 14 punto, Times New Roman yaz tipi, bold ve ana
metinden ayr1 olmalidir.

Metin 12 punto ile yazilmalidir. Alt bagliklar 12 punto, Times New
Roman, bold ve metinden ayr1 olmahdir. ikincil alt basliklarin altindaki alt
basliklar 12 punto, Times New Roman, bold ve italik olmal1 ve paragrafin ilk
climlesinin baginda yer almali ve bir nokta ile sonlanmalidir.

Biitiin cizelge, grafik ve diyagramlara “sekil” denilmeli ve birbirini
izleyen numaralar verilmelidir. Tablolar olanaklar elverdigi 6l¢iide az sayida
olmali ve sadece ¢ok gerekli bilgiler icermelidir. Her sekil ve tabloya Arap
rakamlari ile bir numara verilmeli ve numaradan sonra basglig1 yazilmalidir ve
metin i¢inde atif yapilmalidir.

Metin 1,5 satir araligiyla yazilmalidir.

Sayfa diizeninde word belgesinin otomatik olarak biraktig st ve alt,
sag ve sol bosluklar esastir.

Chicago atif sistemi kullanilmalidir.

Terciime eserlerin orijinal dilindeki adi jenerik sayfalarina yazilmak

tizere bildirilmelidir.
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2. Dipnotlar icin yazim kurallar:

Dipnotlar 10 punto olmalidir.

Dipnotlarda kaynak adlart (kitaplar, tezler veya dergi adlart) italik
olmalidir.

Dipnotlarda makalelerde, makale adi tirnak i¢inde ve diiz
yazilmalidir.

Dipnotlarda yazar adi ve soyadi sirasi takip edilmelidir.

Detaylar i¢in Chicago stilindeki bkz..a.g.e. kisaltmas1 yerine, kitabin
anlamli kisaltmas1 kullanilmalidir.

Miitercim metinle ilgili agiklama yaptig1 takdirde bunlar1 bir dipnotla
sayfa sonlarina eklemelidir.

Eser ¢evriyazi ise hazirlayanin ekledigi agiklama (haz.) kisaltmasiyla;
baska bir dilden Tiirk¢eye terclime eserlerde ise (¢ev.) kisaltmasiyla
verilmelidir.

3. Kaynakgalar icin yazim kurallar

Eserin sonunda miistakil bir kaynakc¢a verilmelidir.

Kaynakca eserin 6zelligine gore tasnif edilebilir. (Arsiv Kaynaklari,
Eserler, Makaleler, Ansiklopedi Maddeleri vb.)

Kaynakc¢a sadece metin i¢inde kullanilan (bilgi aktarilan) makaleler
gosterilmelidir.

Kaynakc¢ada yer alan eser ve makale kiinyelerinde yazarin 6nce soyadi
(kiiciik harflerle), sonra ad1 yazilmalidir.

Kaynakg¢adaki kitap isimleri italik yazilmalhdar.

Kaynakg¢adaki makale isimleri tirnak i¢inde ve diiz yazilmalidir.

Kaynakcadaki kitaplarda sayfa aralig1 verilmemelidir.

Kaynakc¢adaki makalelerin biitiiniine ait sayfa aralig1 gosterilmelidir.

Eserin doi numarasi varsa belirtilmelidir.
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KAYNAKCADAKI KUNYE BIiLGi SIRALAMASI ASAGIDA
BELIRTILEN SEKILDE OLMALIDIR:

Kitap:

Fallmerayer, Jakob Philipp, Trabzon imparatorlugunun Tarihi, cev.
Ahmet Cevat Eren, yay. haz. Celalettin Yavuz — Ismail Hacifettahoglu, Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, 2011.

Makale:

Ismail Hakki Uzuncarsili, “1908 Yilinda ikinci Mesrutiyetin Ne
Suretle Ilan Edildigine Dair”, Belleten, c. XX, Nisan 1956, S. 77, s. 103-174.
Ekler — Albiim — Osmanlica Tipkibasimlarda vb.

Metne eklenmesi istenen resim, ¢izim, harita veya belgeler (JPG,
TIFF gibi bilgisayar formatinda) ayrica gonderilmelidir.

Resim ve belge tiirlinden tiim materyaller numaralandirilmali ve altina
aciklamalar1 yazilmalidir.

Metinde sayfa aralarina eklenecek olan sekiller i¢in uygun biiyiikliikte
bosluklar birakilmali veya resimlerin nereye gelecegi anlasilir bir sekilde
belirtilmelidir.

Resim veya sekil alt1 yazilar1 10 punto ve italik olmalidir. Eserde,
Latin alfabesi disinda baska bir alfabeyle (Arap alfabesi) yazilmis boliimler
metinde olmasi gereken yere yazar tarafindan yerlestirilmeli, farkli olan yazi
tipi kuruma iletilmelidir.

Yazarlar indekse girecek kelimelerin listesini alfabetik siralamayla
gondermelidir.

Sayfa numaralar1 grafik tasarim esnasinda sayfa diizenine gore

konulacaktir.
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