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Editorden

Antakiyat’in Glz 2020 donemi 3. Cilt 2. Sayisini takdim etmekten biyik
mutluluk duyuyoruz.

Yaklasik bir yildir tim dinyanin yogun bir sekilde miicadele ettigi COVID-19
salgini tilkemizde de cesitli alanlarda sikintilarini hissettirmistir. Ozellikle egitimin tim
asama ve alanlarinda uygulanmak zorunda kalinan uzaktan egitim ve buna bagh
olarak ortaya ¢ikan bir takim olumsuzluklar yaninda yayin hayatinda ciddi bir Gretimin
oldugu da ortaya cikmistir. Kisitlamalardan kaynaklanan zaman yonetimi ilmi
cevrelerde de kendini hissettirmis gibi gérinmektedir. Zira bu sayimizda hem makale
sayisinda bir artis s6z konusu oldu hem de dergimizin kriterlerine uymadigini tespit
ettigimiz bazi makaleleri de geri ¢evirmek durumunda kaldik.

Dergimizin bu sayisinda 7 arastirma makalesi, 2 tercime ¢alismasi ve 3 kitap
kritigi yer almaktadir. Farkli alanlarda birbirinden kiymetli arastirmalariyla akademi
diinyasina katkilarda bulunan degerli yazarlarimiza bu ¢abalarindan dolayi Antakiyat
ailesi olarak tesekkiir ederiz.

Bu sayimizda yer alan makalelerimizde;

Recep Bilgin’in kaleme aldigi “Hadislerde Hz. Peygamber’in Elestirileri” adli
calismada; Hz. Peygamber’in sahabelerin yanlis yapmalari durumunda direkt sahsi
hedef almamasi, onlari rencide etmeden genel ifadeler kullanmak suretiyle kisilerin
toplum icerisindeki konumunu da dikkate alarak hem kisiyi hem de mi’minleri
elestirerek egitmeyi amaclamasi ve cesitli olay/durum karsisinda takindigi tavir,
duydugu ifadelere verdigi cevap ve yaptigi tenkitlerden érnekler ortaya konulmustur.

Yalgin Cetin’in  “Aliya izzetbegovi¢'in  Adalet Anlayisi Uzerine” adl
makalesinde; Genel adalet disincesi nedir? Bati'yl ve Dogu’yu adalet noktasinda
nasil gérmektedir? Dinlerin adalete bakisini nasil degerlendirmektedir? seklindeki
sorulara Aliya izzetbegovi¢’in sahsinda cevaplar verilmeye caligilmistir.

Omer Korkmaz’in “Serhu Muhtasari’t-Tahavi Baglaminda Cessas’in Tahavi'ye
itirazlar” adli c¢alismasinda Hanefi mezhebi icerisinde mezhebin usGl ve fir(
goruslerinin sonraki donemlere aktarilmasinda ¢ok 6nemli roli olan iki alimin
eserlerinde mezhep imamlarina nispet edilen goérislerin farkhliklari izah edilmeye
cahsilmistir.

Veli Aba ve Feyzullah Zerey’in ortaklasa yazdiklari “Cemaatle Kilinan Namazin
Tek Basina Kilinan Namazdan Ustiin Olduguna Dair Rivayetler ve Tahlili” adli
makalede; Hz. Peygamberin Misliimanlari cemaatle namaz kilmaya tesvik etmesinin
arka planinda yatan ferdi ve toplumsal faydalar cemaatle kilinan namazin efdaliyetini
esas alan rivayetler lizerinden degerlendirilmistir.



Cengiz Mirsel ve Fatma Onur “Aile ve Dini Rehberlik Blirosu Gorevlilerinin
Karsilastiklari Problemlere Dini Danismanlik ve Rehberligin Katkisi (Bingd!l Ornegi)”
adli makalelerinde 2015-2020 vyillari arasinda Bingdl genelinde Diyanet isleri
Baskanligi Aile ve Dini Rehberlik Birolarina “evlilik/nikah/bosanma” gibi ailevi
nedenlerle danisan olarak miracaat eden eslerin soru(n)larini ve onlara Dini
Danisanlar tarafindan sunulan ¢éziimleri ele almislardir.

Ahmet Beken’in “Ahlaki Bir Alan Olarak Tasavvufun Egitimle/Din Egitimiyle
iliskisi” adh calismasinda tasavvufun/tasavvufi ahlakin egitimle iliskisini giindeme
getiren husus ise tasavvufun gerek nazari ve gerekse ameli bakimdan ahlaka (ve ahlak
egitimine) dair acgilimlar ortaya konulmaya calisilmis ve bu s6z konusu diyalojik
iliskinin Haris el-Muhasibi 6rnekliginde ortaya konulmasina gayret edilmistir.

Meryem Karatas “ihtiyac Odakli Kur’an Kurslari Ogretim Programlarinda Hz.
Muhammed imaji —Dinim islam Kitabi Ozelinde-“ adli makalesinde 2012 yilindaki
ogretim programi ve kurslarda okutulan Dinim islam kitabinda Hz. Muhammed
imajinin nasil gizildiginin onun rol modelligine nasil katkida bulundugunun tespiti
hakkindaki bulgulari ortaya koymaya galismistir.

Bu sayimizda 2 terclime calisma da yer almaktadir. Ferhat Yilmaz'in gevirisini
yaptigl “Semitik (Sami) Dillerde Sahis isimleri” adli makalede Arapga kelimelerin
kokeninin belirlenmesinde veya Arapcadaki dilbilimsel olgularin dnceki Semitik (Sami)
dillerde bulunan durumlara baglanmasiile ilgili olarak, Semitik (Sami) diller arasindaki
karsilastirmalar alaninda bu konudan yararlanma olasiligi lzerinde durulmustur.
Diger ceviri calismasi ise Talip Demir “Din ve Tip IV: Din, Fiziksel Saghk ve Klinik
Tavsiyeler” adli makale lzerinde ¢galismistir. Bu geviri yazarin dergimizde yayinlanmis
olan geviri serisinin sonuncusudur. Burada dinin fiziksel saghk ve olimle iliskisini
inceleyen kapsamli ve sistematik arastirma sonuglari 6zetlenmistir.

Ayrica bu sayimizda Hilya Alper “Matiridi”, Fatma Zehra Kara “islam
Engelliler Hukuku” ve Erkan Benli “ilk Dénem Hadis Tartismalari” adl kitaplarin
tanitimini yapmugslardir.

Emek mahsulii ¢calismalarini dergimizde yayimlamayi tercih eden yazarlara,
makaleleri degerlendirip katki sunan degerli hakemlere, yayin ve danisma kurulunda
yver alan hocalarimiza, makalelerin 6n incelemesinden mizanpajina kadar yayim
sirecinin tim asamalarinda gorev alan editorleri arkadaslarimiza ve bu sayinin yayina
hazirlanmasinda 0Ozellikle redaksiyon asamasinda biyik emekler sarf eden Fakiilte
Dekanimiz Prof. Dr. Mehmet Ali Kirman’a samimi tesekkdirlerimizi sunuyoruz.

Bas Editor
Dog¢.Dr. Necmettin CALISKAN
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Oz

Elestiri/tenkit insanhgin dogruyu/hakikati ortaya c¢ikarmak icin hicbir zaman terk
edemeyecegi bir uygulamadir. Basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere hadisler ve tiim islami
ilimlerde tenkit/elestiri vazgecilmez bir husustur. Hz. Peygamber, kendilerine dini teblig ettigi
ve bu dogrultuda yetistirmeyi hedefledigi sahabenin, olumsuz eylemleri karsisinda onlara
insan olmalari acgisindan yaklasarak, davranislarini bu cercevede degerlendirmistir.
Hadislerde; Hz. Peygamber’in, yanlis fiilleri yapan sahabe neslini kinama, tahkir etme ve
asagilama gibi tutumlardan kacginarak, onlarin sergiledikleri bu tir eylemler karsisinda
genelde “bazilarina ne oluyor ki soyle soyle yapiyorlar”, “insanlara ne oluyor ki”, “benden
degildir”, “bizden degildir”, “veyl/yaziklar olsun” ve “sizin hayirliniz degildir” gibi farkh cimle
kahplariyla tenkit ettigi gorilmektedir. Calismada Hz. Peygamber’in sahabenin vyanlis
yapmalari durumunda direkt sahsi hedef almamasi, onlari rencide etmeden genel ifadeler
kullanmak suretiyle kisilerin toplum igerisindeki konumunu da dikkate alarak hem kisiyi hem
de miminleri elestirerek egitmeyi amaclamasi ve cesitli olay/durum karsisinda takindig
tavir, duydugu ifadelere verdigi cevap ve yaptigl tenkitlerden 6rnekler alinarak konu
degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Tenkit, Olay, Davranis, Ahlak

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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GIiRIS

Elestiri/Tenkit; “soziin glizel ve kusurlu yanlarini ortaya koymak, paranin
gercegini sahtesinden ayirmak, kusun gagasiyla taneleri toplamasi ve cevizin igini
cikarmak” gibi anlamlara gelir (ibn Manzdr, 1990: 425-427; Ferahidi, 2003: 2/255).
Terim olarak da; bir insani, bir eseri, bir konuyu dogru ve yanhs yanlarini bulup
gostermek amaciyla incelemektir (Akalin, 2005: 626). Elestiri, Kur’an ve hadislerde
orneklerini gordigliimuiz bir uygulamadir. Kur’an, kimseyi sebepsiz yere elestirmemis
ve elestiri dairesinin disinda tutmamistir. Yanlis hareket, kim tarafindan gelirse
gelsin, aidiyeti ve inanci ne olursa olsun yanlis yapan, Kur’an tarafindan mutlaka
uyarilmis veya elestirilmis yahut da yadirganip kinanmistir. Sahabe nesli, Hz.
Peygamberin ornekliginde boyle bir egitimden gegirilmistir (Abay, 2018: 4). Bir hadis
terimi olarak tenkit; ravilerin, rivayet tekniklerinin ve hadis metinlerinin ilmf usullerle
incelenerek, hadislerin sihhat durumunun belirlenmesi anlamina gelmektedir (Aba,
2016: 134). Bu ¢alisma Hz. Peygamberin sozlerinin ve fiillerinin kritigi degildir. Onun
tarafindan yapilan, sahabilerin soyledigi cesitli s6z ve davranislara yonelttigi tenkidi
icermektedir.

Kur’an ve hadislerde yer alan ifadelerin kendine has bir dili, anlatim GslGbu
vardir. Bazen dolayli anlatim yollarindan tesbih, mecaz, istiare, kissa ve temsil gibi
anlatimlar tercih edilirken bazen de “Allah sever”, “Allah bugz eder”, “kuftirdir”,
“sirktir”, “cennetliktir”, “cehennemliktir”, “cennet vacip olur”, “cehennem vacip

olur”, “bizden degildir”, “iman etmis olamaz”, “mimin degildir”, “yaziklar olsun” ve
“lanet olsun” gibi dogrudan hiikiim ifadeleri kullaniimistir.

Hz. Peygamber, yanlis fiilleri isleyenleri uyarmak istediginde, ilgili sahislari
halkin igerisinde mahcup etmemis; muhataplarina kibar ve nazik bir sekilde
davranmistir. isldm’in ilke ve prensiplerinin cignenmesi durumunda ise kurallari ihlal
edenlerin mevki, makam ve sosyal statlilerini dikkate alarak dinin emrettigi sekilde
muamelede bulunarak; “benden degildir”, “bizden degildir”, “davranisi bizim gibi
degildir”, “ahlaki, mimin ahlaki degildir” ve “tam bir mimin degildir” gibi ifadeler
kullanmistir. Bu tir ifadeler; “Mdisliman olmanin gereginin yapilmadigl”, “zaten
mimin degildir’ ya da “boyle giderse sonucta bizden olmaktan, yani mimin
olmaktan cikar” gibi anlamlara gelebilir. Yapilan bu yanls fiilin, “islam’in tasvip ettigi
yol olmadigi ancak bunlari yapanlarin “dinden ¢ikmis” gibi bir anlama da gelmeyecegi
ifade edilmistir. Hz. Peygamber, bir kisinin yaptigi hatayr dikkate alarak butin
muiminleri egitme amacini tasimaktadir. Boyle bir yaklasimin egitim acisindan etkisi
muhakkaktir. Muhatabi daha dogru ve glizel olana yonlendirmek, yanlis ve hatal
olandan alikoymak elestirilerin temel noktasini olusturmaktadir. Bununla beraber
elestiriye maruz kalmak elestirilenin degerini distrmedigi gibi onun daha glizel bir
noktaya ulasmasi icin yapilmaktadir. Nitekim Hz. Enes’ten gelen bir rivayete goére
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“Resdlullah kétii konusmaz, sévmez ve lanet etmezdi. Birini uyaracagi zaman, “O alni
toprak goresiye ne oluyor?” (Buhari, edeb, 38) diyerek yuzlstl yere kapaklanmayi
ifade eden bir Arap deyisini kullanmakla yetinirdi. Bu ¢alismada, Hz. Peygamber’in
tenkit ettigi hususlar; “ibadet”, “inanc¢”, “ahlak”, “aile” ve “sosyal hayat”la ile ilgili
elestirileri gibi basliklar altinda degerlendirilecektir. Ancak bunlar disinda Hz.
Peygamber’in bir¢cok hususta elestirileri olmasina ragmen bir kisminin sadece
basliklar verilmistir. Konunun bir makalenin sinirlarini zorlamasi, bu alanda daha

kapsamli bir calisma yapilmasi gerekliligini ortaya koymustur.

1. iBADETLE iLGiLi ELESTIRILERI

Hz. Peygamber’in elestirilerinin en 6nemlilerinden birisi sahabenin ibadet
anlayisi ve vyaptiklari ibadetler hususundadir. Bunlari su basliklarla aciklamak
mimkinddar:

1.1. Dinde Asiri Gidenleri (Ruhbanlik Yapanlari) Elestirisi

Ruhbanlik (dinde asiri gitmek); Hiristiyanlkta ortaya c¢ikan bir inang ve yasam
tarzi olup fitneden uzaklasip daglara veya magaralara cekilerek ibadet etme, nefsini
arindirma, yalniz yasama ve kadinlardan uzak durma gibi anlamlara gelmektedir
(Glrkan, 2008: 35/204). Hz. Peygamber de Allah’in helal kildigi iyi ve temiz seyleri
kendilerine haram kilmalari ve bundan dolayi haddi asmalari kisaca ruhban hayati
yasamaya baslamalari lizerine Mislimanlari uyarmistir. Konu ile ilgili séyle bir olay
nakledilir: “Ashaptan bazilari Hz. Peygamber’in eslerine, onun yalniz iken nasil ibadet
ettigini sordular. Birisi, “Kadinlarla evlenmeyecegim.”; birisi “Et yemeyecegim.”; birisi
de “Yatakta uyumayacagim.” dedi. (Bu sézler (lizerine Resilullah) séyle buyurdu:
“Bazilarina ne oluyor da bu sézleri séyliiyorlar? Halbuki ben namaz da kilarim,
uyurum da, orug¢ da tutarim, tutmadigim da olur; kadinlarla da evlenirim. Her kim
benim siinnetimden yiiz ¢evirirse, benden degildir.” (Muslim, nikah, 5). Hadisin farkli
bir varyanti da “Nikdh benim siinnetimdir. Kim benim siinnetime uygun davranmazsa
benden degildir. Evlenin, ¢iinkii ben (kiyamet giinii diger) iimmetlere karsi sizin
coklugunuzla iftihar edecedim.” (ibn Mace, nikah, 1) seklindedir.

Hadiste de belirtildigi gibi Hz. Peygamber, dinde asiri giderek yaptigi ibadetleri
az goren ve ondan daha cok ibadet edecegini ve evlenmeyecegini sdyleyen bu
sahabilerin yaptiklarini elestirmistir.

1.2. Suyu Kullanmayi (Abdest Alirken Suyu Fazla Kullananlari) Elestirisi

israf; kisinin kendisinin veya sorumlulugu altindaki malini ve imkanlarini
gereksiz yere harcamasi anlamina gelir (Kallek, 2001: 23/179). islAm dini, insanlara
verilen imkanlari birer emanet kabul etmekte ve bunlari Allah’in rizasini kazanmaya
ve mutluluk getirmeye elverisli yerlerde kullanmayi emretmektedir. “Hz. Peygamber,
abdest alan Sa’d’a: “Nedir bu israf?” dedi. “Abdestte israf olur muymus” diye soran
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sahdbiye Hz. Peygamber “Evet, sen akarsuyun kenarinda bulunsan bile” buyurmus”
(ibn Méce, taharet, 48; ibn Hanbel, Miisned, 2/221) ve abdest alirken suyu israf eden
sahabiyi elestirmis ve suyun en bol oldugu yerde bile israf edilmemesi gerektiginin
altini gizmistir.

1.3. Namazla ilgili Bazi Konularda Elestirisi

Namaz; islam dininde her miiminin giinde bes vakit yerine getirmesi gereken
bir farz olarak emredilmistir (Nisad 4/103). Hz. Peygamber de namaza ¢ok duskiin idi,
onu dinin diregi olarak nitelendiriyor (Tirmizi, iman, 8; ibn Hanbel, Miisned, 5/231,
233), gbéziiniin nuru kabul ediyor (Nesai, isretii’n-nis4, 1; ibn Hanbel, Miisned, 3/128,
199, 285) ve namazda iken sanki diinyaya veda eder ahiret 4lemine dalar gibiydi (ibn
Mace, ziihd, 15; ibn Hanbel, Miisned, 5/412). O, bir hadisinde; “Canim kudret elinde
olan Allah’a yemin ederim ki ates yakilmasi icin odun toplanmasini emretmeyi, sonra
da namaz igin ezan okunmasini, daha sonra da bir kimseye emredip imam olmasini,
sonra da cemaatle namaza gelmeyenlere gidip evlerini yakmayi diistindiim.” (Buharf,
ezan, 29, 34; Mislim, mesacid, 251-254) buyurmaktadir. Hz. Peygamber konu ile ilgili
diger bir hadisinde; “Allah size bir namaz ihsan etti. O namaz, sizin icin kizil
develerden daha hayirlidir. O, vitirdir. Onu sizin icin yatsi ile fecrin dogusu (sabah
namazi vaktinin girisi) arasina koydu” ve “Vitir haktir (sabittir), vitir kilmayan bizden
degildir.” (Ebu Davud, vitr, 2) buyurmaktadir. Peygamber’in namazi cemaatle
kilmayanlarin evlerini gergcek manada yakmayacakti fakat cemaatle namazin
terkedilmesinin ne kadar yanlis bir durum oldugunu en Ust perdeden dile getirmekte
ve cemaati ve vitir namazini kilmayanlari elestirmektedir.

1.4. Cenazeye Agitta Asiriya Kaganlari Elestirisi

Niyaha/Agit; 6len kisinin ardindan yas torenine katilanlari aglatmak amaciyla
nagme ile terennim edilen sézler; séylenen siir, sarki ve tirkilere denir (Uludag,
1998: 1/470). islAm dini 4dab ve erkdnina yakismayan feryat ve figanlari yasaklamis,
taskinlik yapmadan inleyip sizlanarak aglamayr mubah saymistir. Konu ile ilgili; Hz.
Peygamber; “(Olenlerin ardindan) avuglariyla yanaklarini déven, yakalarini yirtan ve
cGhiliye Gdeti olarak bagirip feryat eden kimse bizden degildir.” (Buhari, cenaiz, 35)
buyurmus ve 6linin arkasindan kendini hirpalayarak zarar veren, yaka paca yirtan ve
bagirip feryat eden kimselerin yaptigini cahiliye adeti nitelendirmis ve elestirmistir.

1.5. Zekat Memuruna Verilen Hediye Hususunda Elestirisi

Kur'an’da zekat verilmesi gereken siniflardan birisi de zekdt memurlandir
(Tevbe 9/60). Ancak bu memurlar sadece zekat toplamakla gorevlidirler ve gorevleri
esnasinda herhangi bir hediye alamazlar. Konu ile ilgili hadiste; Hz. Peygamber,
“Ibnii’l-Liitbiyye’yi zekdt icin gérevlendirmisti. Bu zat daha sonra bazi mallarla gelip
Resil-i Ekrem’e; “Su size aittir, bu da bana hediye olarak verildi” demisti. Bunun
iizerine Restlullah “Benim goérevli olarak génderdigim bir memura ne oluyor ki “Su
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size aittir, bu da bana hediye olarak verildi.” diyebiliyor! Bu kisi babasinin veya
anasinin evinde otursaydi da bir baksaydi kendisine yine hediye verilir miydi yoksa
verilmez miydi?” (Buhari, hiyel, 15; hibe, 17; Muslim, imare, 26) buyurarak gorevi
esnasinda hediye alan zekat memurlarini elestirmis ve buna hakki olmadigini
bildirmistir.

2. INANGLA iLGILi ELESTIRILERI
Hz. Peygamber’in sahabeye yonelttigi elestirilerin bir kismi da onlarin inanglari
konusundadir. Bunlari su baslhklarla agiklamak mimkinddr:

2.1, Hz. Peygamber’in Emrini Dikkate Almayanlari Elestirisi

Allah butiin mUminlerin, Resdlullah’a tabi olmasini emretmekte (Nisa 4/69-70;
Enfal 8/20) ve buna uymayanlari uyarmaktadir. Dolayisiyla her miminin Allah ve
resuliniin emrine uymasi, tzerine asli bir gérevdir. Bu gorevi yerine getirmeyenlerle
ilgili su olay ornek olarak verilebilir: “Neb? yaptigi bir seyin yapilmasina ruhsat verdi.
Fakat bir kissm Miisliimanlar onu yapmaktan uzak durdu. Onlarin bu durumu Nebi’ye
ulasti. Bunun lizerine Resalullah séyle buyurdu: “Bazilarina ne oluyor ki benim bizzat
isledigim (ve yapilmasina ruhsat verdigim) bir seyi islemekten (hoslanmiyor ve)
cekiniyorlar. Allah’a yemin ederim ki ben Allah’i onlardan daha iyi bilir ve Allah’a karsi
onlardan ¢cok daha fazla hasyet duyarim.” (Buhari, i‘tisam, 5; edeb, 72; Mislim,
fedail, 128; ibn Hanbel, Miisned, 6/45, 181). Baska bir drnekte ise; “Resdlullah’in,
sahdbeye arka arkaya orug¢ tutmamalarini séylemesi neticesinde ashaptan bazilari;
“O halde sen nigin arka arkaya orug tutuyorsun? dediler. Hz. Peygamber de; “Ben
sizin gibi degilim. Rabbim beni doyurur ve igirir” dedi. Ashab, bdyle bir agiklama
karsisinda bile arka arkaya oru¢ tutmaktan vazgegcmedi. Resdlullah, onlara dogru
yolu géstermek icin onlarla birlikte arka arkaya iki giin iki gece orug tuttu. Daha sonra
hiléli gérdiiler. Hz. Peygamber; “Hilélin gériilmesi gecikseydi, onlara ders vermek ve
yaptiklari isin yanhs oldugunu gdstermek icin arka arkaya orug tutmalarini artirirdim”
(Buhari, i‘tisam, 5) buyurdular. Bu orneklerde de gorildigi gibi Hz. Peygamber
yapilmasini emrettigi seyleri yapmayanlari elestirerek uyarmis ve onlara dogruyu
gostermeye calismistir.

2.2, Emir bi’l-Ma‘raf Nehiy ani’l-Miinker Yapmayanlari Elestirisi

Emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-munker; iyilikleri emredip koétilikleri vazgegirmeye
calisma yoniindeki faaliyetler icin kullanilan bir tabirdir. lyi ve dogru olarak kabul
edilen inang, diisiince ve davranislara ma‘raf; yanlhs, islam dinine yabanci, Miisliiman
toplum tarafindan yadirganan inang, diisiince ve davranislar icin de miinker kavrami
kullaniimaktadir. Kaynaklar iyiligin yayginlastiriimasi, kotiligin 6nlenmesi ve faziletli
bir toplumun olusturulmasi ve yasatilmasi icin gosterilen faaliyeti emir bi’l-ma‘rQf
nehiy ani’l-minker seklinde formillestirmis ve alimler bu faaliyetin farz oldugunda
birlesmislerdir (Cagirici, 1995: 11/138-141). Konu ile ilgili hadiste Resdlullah
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“Kiictigiimiize merhamet etmeyen, biiyligiimiize saygi gostermeyen, iyiliGi emredip
kétiiliikten sakindirmayan bizden degildir.” (Tirmizi, birr, 15) buyurarak, iyiligi
emredip kotulikten sakindirma goérevini yerine getirmeyenleri elestirmistir.

2.3. Biiyli Yapan ve Yaptiranlarn ve (Cesitli Batil inanglara inananlar
Elestirisi

“Blyu; “tabiatustlu gizli guglerle iliski kurularak yahut kendilerinde gizli gligler
bulunduguna inanilan bazi tabii nesneler kullanilarak zararh, faydah veya koruma
gayeli bazi sonuglar elde etmek icin yapilan isler” seklinde tarif edilir (Tanyu, 1992:
6/501-506). islam dini biyiik giinahlar arasinda kabul ettigi biyiicilige siddetle karsi
cikmis, ayet ve hadislerin genel muhtevasi g6z oniinde bulunduruldugunda sihrin
bazi cesitlerinin olaganisti bilgi ve glic iddiasina dayanmasi sebebiyle tevhide aykiri
bir inan¢ olarak degerlendirmistir. Nitekim hadislerde sihir, helak edici yedi blyuk
glinahtan biri kabul edilmis (Buhari, vesaya, 23; tib, 48; Mdislim, iman, 145) ve
yasaklanmistir (Celebi, 2009: 37/170-17). Konu ile ilgili hadiste Hz. Peygamber; “Bir
seyde ya da bir kiside ugursuzluk arayan, kéhine inanan, bliyii yapan, bunun icin
digimler atan bizden degildir. Bir kGhine gidip onun dedigine inanan, Muhammed’e
indirileni inkdr etmis olur.” (Bezzar, 2007: 9/52) buyurarak sihir ve byl ile
ugrasanlari elestirmis ve bunlara inanmayi isldm dinini inkar etmekle esdeger
goérmuastar.

3. AHLAK iLE iLGiLi ELESTIRILERI

Bir Misliiman igin islam’in emrettigi ahlaki kurallara uymak vazgecilmez 6neme
haizdir. Hz. Peygamber de ahlaki zafiyet goOsteren sahabe(ler)e elestiriler
yoneltmistir. Bunlari su basliklarla agiklamak mimkinddr:

3.1. Yalan Soyleyip Yanlis Hiikiim Verdirmek isteyenleri Elestirisi

islam dininde yalan séylemek, yedi bilyiik giinahtan biri olarak kabul edilmekte
ve sakindirilmaktadir (Mi'min 40/28; Zariyat 51/10; Mduslim, birr, 103-105; Ebu
Davud, edeb, 71; Iibn Hanbel, Miisned, 4/183). Hz. Peygamber, bir devlet
baskani/kadi olarak insanlar arasinda hiikiim verirken adaletli davranmis ve higbir
zaman haksizlik yapmamistir. Ancak davalarinda yalan soyleyerek sonucu lehine
cevirmeye calisanlari “Kim hakki olmayan bir seyi iddia ederse, bizden degildir ve o
kisi cehennemdeki yerine hazirlansin.” (ibn Mace, ahkadm, 6) buyurarak bu kimselerin
iman ehliyle bagdasmayan bu hareketlerinden dolayi islam toplumunun bir pargasi
olmaya layik olmadiklarini ve cehennem ehli olmaya layik olduklarini belirtmistir.

3.2, Soziinde Durmayanlarla ilgili Elestirisi

islam dinine gore insanin verdigi sozde durmamasi, miinafiklik alameti olarak
kabul edilmistir (Buhari, iman, 24; MUslim, iman, 106; Ebu Davud, siinnet, 15; Tirmizi,
iman, 14; Nesai, iman, 20). Hz. Peygamber “Séz, borgtur. Yaziklar olsun séz verip de
s6ziinde durmayana, yaziklar olsun séz verip de séziinde durmayana, yaziklar olsun
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s6z verip de séziinde durmayana.” (Taberani, Mu’cemii’l-evsat, no: 3514; Deylemt,
Firdevs, no: 4228) buyurarak insanlarin verdigi sozi yerine getirmeleri hususunu
itikadi olarak degerlendirmek suretiyle ne kadar o6nemli oldugunu bizlere
gostermektedir.

3.3. Yaptigi islerde Diiriist Olmayanlari Elestirisi

Her insanin ginlik hayatinda yaptigl islerde dirlist olmasi gerektigi gibi
baskalarindan da bunu beklemesi en tabii hakkidir. Ancak bir kisim insanlarin béyle
olmadigl da bir gergektir. Konu ile ilgili hadiste; “Hz. Peygamber ¢arsida dolasirken
bugday satan birinin bugday yiginina elini kontrol amaciyla daldirinca parmaklari
islanmisti. Bunun lizerine, sahibine, “Bu ne?” diye sormus, o da “Malm yagmurda
islandi ey Allah’in Elgisi!” dedi. Ancak Hz. Peygamber; “Madem d&yle, islak kismini
insanlar gérsiin diye yiginin istiine koysaydin ya!” diye uyardiktan sonra; “(insanlari)
aldatan benden dedgildir.” (Muslim, iman, 43, 164; Ebu Davud, icare, 50; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2/50, 242, 417) buyurarak yaptigi iste dirust olmayanlari elestirmis

ve boyle yapanlarin hakiki miimin olamayacagini belirtmistir.

3.4. Hayvanlara K6tii Muamele Yapanlari Elestirisi

Kur’an’da hayvanlarin da insanlar gibi birer immet olduklarindan (En’am 6/38)
ve insanlara olan faydalarindan (Nahl 16/5, 7, 8) bahsedilir. Hz. Peygamber de
hadislerde hayvanlara gosterilmesi gereken merhametten, onlari sevip oksamaya,
yavrularinin bakim ve korunmasina, eziyet ve hakareti yasaklamaya, gida ve
temizliklerine 6nem vermeye kadar pek c¢ok hususta tavsiyelerde bulunmustur
(Canan, ts.: 6/301; Dilek, 2008: 201-210; Caliskan, 2020: 119-128). Konu ile ilgili bir
kissm hadislerde sdyle buyurulmustur: “Bu dilsiz hayvanlar hakkinda Allah’tan
korkun.” (Ebu Davud, cihat, 44). “Resdlullah, bindigi deveye beddua eden bir kadinin
hayvandan asagdi indirilmesini istemistir.” (Muslim, birr, 80). “Restlullah hayvanlara
hakaret edilmesini, onlarin ézellikle baslarina vurularak déviilmelerini ve yiizlerine
damga basiimasini yasaklamistir.” (Muslim, libds, 106). Hadislerden de anlasilacagi
Uzere Hz. Peygamber; hayvanlara kotlii muamelede bulunmayi yasaklamis ve boyle
yapanlari elestirmistir.

3.5. Elbiseyi Bobiirlenme Maksadiyla Giyenleri Elestirisi

Arap geleneginde insanlarin elbiselerinin uzun olmasi ve yerde siiriinmesi kibir
olarak kabul edilmekteydi. islam dini gelince Hz. Peygamber bdyle yapanlari
elestirmis ve bunun dogru bir davranis olmadigini belirtmistir. Konu ile ilgili hadiste;
“Resdlullah “Allah, Kiyamet giinii, biiyiiklenerek elbisesini siirliyenin yiiziine
bakmayacaktir.” Bir diger rivayette de “Elbisesini ¢alimla siiriiyene bakmayacaktir”
buyurmustur (Buhari, libds 1, 2; edeb, 55; Muslim, libas, 42, Tirmizi, libas, 8).
Abdullah b. Omer’in Hz. Peygamber’den rivayetine gore erkeklerin giydigi elbisenin
etegi, baldirlarin yarisina kadar uzayabilir, daha asagl sarkmasi dogru degildir
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(Mdaslim, libas, 47). Hz. Ebu Bekir, elbisesinin bazen kemerinden asagi sarktigini
soyleyince, Hz. Peygamber “Sen bu isi béblirlenerek yapanlardan degilsin” (Buhari,
libds, 2) diyerek onun rahatlamasini saglamistir. Bu da gosteriyor ki asiri derecede
uzun elbiseler, kibir ve gurura sebep oldugu icin yasaklanmistir. Hadislerde de
belirtildigi gibi Hz. Peygamber, yeni/uzun elbise giyerek kibirlenen/gururlanan
insanlari elestirmis ve uyarmistir.

4. AILE iLE ILGILi ELESTIRILERI

islam dinine gore aile toplumun temelidir. Cocuklar her tiirlii emir ve yasaklari
ailelerinde 6grenirler. Misliman, aileye 6nem vermeli ve ¢evresine 6rnek olmahdir.
Hz. Peygamber, sahabeden bazilarinin ailevi kurallara uymamasi durumunda
muhataplari uyarmistir. Bu hususlari su sekilde agiklamak mimkunddir:

4.1. Kadinlarla ilgili (Saygi, D6vme, Kinama, Asagilama vb.) Elestirisi

islam, bir insan olarak gerek yaratilis gerekse hak ve sorumluluklar yéniinden
erkeklerle kadinlari esit ve bagiml statide/konumda kabul eder. Kur’an’da “Onlar
sizin ortiiniiz siz de onlarin értiilerinizsiniz” (Bakara 2/187) buyurulmaktadir. Hz.
Peygamber de mimin erkeklere; kadinlarin haklarini korumalari, onlari dévmemeleri,
sefkat ve sevgi ile muamele etmeleri hususuna bliyik 6nem vermis ve bu konularda
tavsiyelerde bulunmustur. (Nisd 4/19; Nahl 16/58-59; Ahzab 33/35; Nesai, cihat, 6;
ibn Mace, nikdh, 50; Darimi, nikah, 55). Hz. Peygamber’in getirdigi din ile kadin vakar,
seref ve sosyal statli kazanmis, kadinin medeni, sosyal, iktisadi ve hukuki haklari
garanti altina alinmis, kadinin evlat, es ve anne olarak statisu yukseltilerek kadina,
erkegin sahip oldugu bircok hak ve imtiyazlar verilmistir. Hz. Peygamber konu ile ilgili
hadislerinde; Ey insanlar! Kadinlarin haklarina riayet ediniz! Onlara sefkat ve sevgi ile
muamele ediniz! Onlar hakkinda Allah’tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlari,
Allah emaneti olarak aldiniz; onlarin namuslarini ve iffetlerini Allah adina séz vererek
helal edindiniz!” (Muslim, hac, 147). Diger hadislerinde de “Kadinlari dévmeyiniz!
Kadinlarini déven kimseler, sizin hayirliniz degildir.” (Ebu Davud, nikah, 42; ibn Méce,
nikah, 51). “Sizden biriniz karisini, kéleyi déver gibi dévmeye kalkisiyor. Belki de o
aksam onunla ayni yatakta yatacaktir.” (Mislim, cennet, 49; ibn Mace, nikah, 51)
buyurarak kadinlara karsi kétii muamelede bulunanlari/dévenleri/haklarina riayet
etmeyenleri elestirmistir.

4.2, Kiigiik Cocuklarina Sevgi Gostermeyen Kisiyi Elestirisi

Kur’an’da ¢ocuk ve mal sevgisinin diinya hayatinin sisi oldugu belirtiimektedir
(Kehf 18/46). Dolayisiyla cocuk sevgisi insanin tabiatinda var olan bir duygudur. Hz.
Peygamber de cocuklara daima 6nem verir yarinin yetiskinleri olacak ¢ocuklara karsi
nasil davranilmasi gerektigini ogltlerdi (Mdislim, siyam, 183; Ebu Davud, blyu’
(icare), 839). Cocuklara sevgi ile ilgili hadiste; Hz. Peygamber’in, torunu Hz. Hasan’i
optlgini géren Akra’ b. Habis: “Ya Resilellah! Benim on ¢ocugum var, ben onlardan
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hicbirini pmedim.” deyince, Hz. Peygamber séyle cevap verdi. “Allah senin kalbinden
merhamet duygusunu sékiip almissa ben ne yapabilirim? Merhamet etmeyene
merhamet edilmez.” (Buhari, edeb, 18). Hadisin diger bir varyantinda da
“Kiictigiimiize merhamet etmeyen, biiyligliimiize hirmet géstermeyen bizden
degildir.” (Ebu Davud, edeb, 66; Tirmizi, birr ve sila, 15) buyurulmustur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber ¢ocuklara sevgi gbstermeyen insanlari elestirmis ve bunu merhamet
duygusu ile iliskilendirmistir.

5. SOSYAL HAYATLA iLE iLGiLi ELESTIRILERI

insan sosyal bir varliktir ve topluluk halinde yasar. Bireylerin ve toplum
kesimlerinin birbirine karsi, sevgi ve dostluk duygularini giglendirici, medeni ve
ahlaki davranislari, nezaket ve gorgi kurallari vardir. Bunlara “adab-1 muéaseret” denir
(Yasar, 2016 (Ek: 1): 34). islAm dinine gére, biitiin Mdislimanlarin bu kurallara
uymalari, sosyal hayatin gizelligi agisindan elzemdir. Ancak toplum hayatinda bazen
bu kurallara uyulmadigl da vakidir. Hz. Peygamber bunlara uymayan Mislimanlari
elestirmistir.

5.1. Kendi Irkin1 Ovenleri (Irkgilik Yapanlari) Elestirisi

Irkgilik; insan topluluklarinin kalitimla gecen bedeni 06zellikler sebebiyle
farkhlastigini ve bu farkliliklarin aralarindaki stati ve iliskinin belirleyicisi olmasi
gerektigini ifade eden distuncedir (Sentirk ve Canatan, 1999: 19/124). Her insanin
kendi irkini sevmesi normal bir davranistir. Ancak kendi irkini diger irklardan Gstin
gormesi ve diger irklari asagilamasi dogru bir davranis degildir ve irk¢ilik olarak kabul
edilir. Konu ile ilgili Resalullah ; “Irk¢ihida ¢agiran bizden degildir. Irk¢ilik davasi
ugruna savasan bizden degildir. Irk¢ilik davasi ugruna élen bizden degildir.” (Ebu
Davud, edeb, 111-112) buyurarak irk¢ilik yapan kisilerin isldm toplumunun bir parcasi
olamayacagina vurgu yaparak onlari elestirmistir.

5.2. Yahudi ve Hiristiyanlara Benzemeye Calisanlari Elestirisi

islam dini Misliimanlarin her konuda diger din mensuplarina benzememeleri
gerektigini belirtmistir. Hz. Peygamber “Bizden baskalarina benzemeye c¢alisanlar
bizden degildir. Yahudi ve Hiristiyanlara benzemeyin.” (Tirmizi, isti’zan, 7). “Kim
mulisriklere ait bir toprakta bulunur, onlarin nevruzlarina katilir, bayramlarini kutlar ve
oliinceye kadar onlarla birlikte bulunursa kiyamet gliniinde onlarla birlikte
hasrolunur” (Beyhaki. es-Siinenii’l-kiibrd, 9/234) buyurarak muminleri uyarmis ve
kadinlardan erkeklere erkeklerden kadinlara ve Maislimanlardan Yahudi ve
Hiristiyanlara benzemeye calisanlari (onlarin cesitli  térenlerine katilanlari)
elestirmistir.

5.3. Ganimet Dagitimina Razi Olmayan Sahabiyi Elestirisi
Ganimet; “savas yoluyla gayri mislimlerden ele gecirilen her tiirlii mala denir.
Ganimet mallarinin dagitimi ise devlet baskani veya yetkili kildigi kumandanin 6nce
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her askere 6ldirdigl dismanin at, silah vb. mallarini daha sonra da savasta Ustiin
basari gosterenlere vadettigi seylerin (nefel) verilmesi, geriye kalan mallarin bes esit
paya ayrilarak bunun beste dordiini savasa katilanlara, beste birini de Enfal slresi
8/41. ayetinde zikredilen hak sahiplerine verilmek Uizere saklanmasi seklinde
uygulanir (Erkal, 1996: 13/351-352). Hz. Peygamber de boyle yapmis ancak Huneyn
Savasi ganimetlerini taksim ederken sahabeden bazilari buna karsi ¢ikmistir. Hz.
Peygamber bu olayda gorildigi gibi yaptigl taksime razi olmayan kisi ve kisileri
elestirmis ve “Allah ve resullu de adaletli olmazsa hi¢ kimse adaletli olmaz” diyerek
uyarmistir. (Buhari, edeb, 53; Mislim, zekat, 145).

6. CESITLi FiiLLERi/KOTULUKLERI/AHLAKSIZLIKLARI YAPANLARA DAIR
ELESTIRILERI

Hz. Peygamber yukarida saydigimiz; ibadet, inang, ahlak, aile ve sosyal hayat
gibi hususlar disinda birgok konuda Mdusliimanlari elestirmis ve uyarmistir. Bunlarin
disinda cesitli fiilleri/kotullkleri/ahlaksizliklart yapanlara dair elestirilerini de soyle
siralamak mamkindur:

Hz. Peygamber; Mislimanlara karsi silah dogrultanlari (Buhari, fiten, 7;
Muslim, iman, 42, 43), baskasinin malini yagmalayan, zorla alan ve bunlara yardimci
olanlari (Heysemi, Mecmau’z-zevdid, 5/240), kadin ile esinin arasini bozanlari (Ebu
Davud, taldk, 1; edeb, 125; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/397; 5/352), kendine ait
olmayan bir seyin kendisinin oldugunu iddia edenleri (Mislim, iman, 27), zalim devlet
idarecilerini destekleyen, onlarin yalanlarini dogru kabul eden, haksizliklarinda onlara
yardim edenleri (Tirmizi, fiten, 72; Nesai, bey’at, 35, 36; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
3/92), emanete ihanet edenleri (Ebu Davud, eyman ve’n-ntizir, 6; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 5/352), at izerine bahis (at yarisi) oynayanlari (Heysemi, Mecmau’z-zevdid,
5/268), sakalini tiras eden, dévme yaptiran ve (burnunu) deldirenleri (ibn Hibban,
Sahih, hadis no: 3151), hadimlastirilan ve hadimlastiranlari (Heysemi, Mecmau’z-
zevdid, 5/257), Muslimana karsi kibirlilik gosterip kotlu davranan ve eksiklik,
kusur/ayip arayanlari (ibn Adi, 1985: 6/430; isfahani, Hilyetii’l-evliyd, 7/143; Beyhaki,
Suabii’l-imén, 797), teganni (icli, hos edal) ve vyiksek sesle Kur'an-1 Kerim’i
okumayanlari (Buhari, tevhit, 4; Ebu Davud, slc(dd’l-Kur'an, 20), biyiklarini
kisaltmayanlari (Taberani, Mu’cemii’l-evsat, 7/36), misvak kullanmayanlari (Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 3/444), Hz. Peygamber’'den duydugunu, mana bitinliglu olmadan
sdziin bir kenarindan rivayet edenleri (ibn Adi, 1985: 9/101), para ve elbisenin kulu
olanlar (Buhari, cihat, 70), serrin anahtarlari olan kimseleri (ibn Mace, siinnet, 19),
insanlari gildirmek icin yalan soyleyenleri (Ebu Davud, edeb, 80; Tirmizi, ziihd, 10;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2/353), baskalarini 6venleri (Buhéri, edeb, 95) ve
karsidakinin s6zuni bastiran, yapmadiklarini bildikleri halde yaptik diye israr edenleri
(Heysemi, Mecmali’z-zevdid, 10/194) elestirmistir.
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SONUC

islam tarihinde elestiri/tenkit faaliyetinin gerek A&limler arasinda reddiye
yazmakla gerekse insanlar arasinda ¢esitli miinakasalarla ortaya ¢iktigi soylenebilir.
Hatta bu faaliyet ilahi irade ve elgi tarafindan da gergeklestirilmistir. Kur’an ve
hadislerde insanlara yonelik birtakim elestiri ifadeleri cesitli formatlarda yer almistir.
Elestiri/tenkit faaliyetinde dikkat ¢eken husus; uyari yapildiktan sonra 6dil/ceza
seklinde devam eden ifadelerdir. Bazi durumlardan sakindirilmasi veya
emredilmesinin ardindan bu kaliplar yer almistir.

Farkh basliklar altinda verdigimiz birgok hadiste gorildigi tzere elestirilerdeki
temel ifadenin islAm dininde gidisati daha iyiye yonlendirmek oldugu rahatlikla
soylenebilir. Nitekim Allah Teala, Hz. Peygamber’i emrolundugu gorev (izere insanlari
hidayet yoluna sevk ve bu yolda sebat etmesini istemektedir. Zira aksi
distnilemedigi gibi dogru tarafi da rahatlikla kavranabilmektedir. Hz. Peygamber’in
Mdaslimanlari din lzere sabit olabilmeleri icin ¢cekinmeden uyardigi goérilir. Bu
uyarilar, giybet veya azarlama seklinde degil genel olarak topluma hitap eder
sekildedir ve sinirlari korunmustur.

Dogruyu teblig etme yaninda yanlhsi da dizeltme goérevi (emir bi’l-ma’rGf ve
nehiy ani’l-miinker) olan Hz. Peygamber’in hadislerde anlasildigi gibi bircok farkh
konuda elestiri yaptigi gortulmektedir. Hz. Peygamber tarafindan, birtakim fiilleri
yapanlarin asiri derecede uyarildigi, birtakim fiillerde ise uyari niteliginin daha az
oranda oldugu goriilmektedir. Bu da elestirilerin derecesini géstermesi bakimindan
onemlidir. Calismada Hz. Peygamber’in bir kisim basliklar altinda degerlendirdigimiz
elestirileri disinda sadece basliklarini verdigimiz hususlarin da incelenmesi ve
degerlendirilmesi akademik galismalar agisindan énemlidir.
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Extended Abstract
Criticism of the Prophet in Hadiths

Criticism/Tanqit is a practice that humanity can never abandon to reveal the truth.
Criticism is an indispensable issue in hadiths, especially in the Quran, and in all Islamic
sciences. Critical works, which are widespread in various fields today, have an important
place in the field of research. In this respect, if our attitude towards people who are
criticized or various rumors is to think about the criticism and learn a lesson for ourselves
instead of rejecting that criticism, we will do the most useful action. The Prophet, who is
moralized by the morality of the Qur'an, who has the highest morality, has also had
educational criticisms in this regard. As a matter of fact, the Prophet approached the
companions, whom he conveyed the religion to them and aimed to train in this direction, in
terms of being human in the face of their negative actions. Avoiding attitudes such as
condemning, insulting, and humiliating the generation of Companions who committed the
wrongful acts of the Prophet in the hadiths, in general; It is seen that he criticizes them with

different sentence patterns such as "what is happening to some people like this", "what is

happening to people", "not from me", "not from us", "vayl / woe" and "not good for you".

The categorical evaluation of the criticisms in the study is examined in six sections.
About worship; He warns those who devote themselves to the clergy by going to the clergy,
against using water moderately even when making wudu with the motto "Do not waste
water while making wudu even if you are near the river", other issues that need to be
considered about prayer, the value of the zakat establishment, and the understanding of
keeping moderation in funerals criticisms of nature took place. About faith; In terms of the
fact that the Messenger of Allah is our only leader, he has criticized those who do not heed
his order in certain matters, those who command the good that is wajib upon everyone and
does not abrogate the evil, and those who are prohibited by Islam and who do magic.
Regarding morality, He has criticized those who want to lie and make false judgments as a
result, those who do not keep their promises, those who do not behave honestly in their
actions, those who mistreat animals, and those who wear the dress to brag. Regarding the
family, there have been criticisms of the Bedouin who do not respect women who are
entrusted to us by Allah, who beat, condemn, and humiliate them, and behave mercilessly
towards young children. Regarding social life, He criticized those who praised their race-
racism, those who tried to resemble the People of the Book (Jews and Christians) and those
who questioned the Prophet's justice and did not agree to the distribution of spoils. Finally,
in order not to exceed the scope of the study, it was stated what other criticisms exist in the
literature, and the exact events and texts were not given. These are briefly given as follows;
Those who aim Muslims, those who plunder someone else's property and protect them,
those who cause trouble in the relationship between the woman-slave-master, those who
claim that they own someone else's property, those who support the head of the unfair
state, those who take their lies true and those who help them in unfair situations, those who
betray their trust those who marry slaves and their concubines, those who bet on a horse,
those who shave their beards, those who have a tattoo, those who have their nose pierced,
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those who do and have castration, those who are arrogant towards their religious brother
and seek his defects and faults, those who do not read the Quran in a good way. We know
that those who do not shorten their mustache, those who do not fully evaluate a narration
he heard from the Prophet but narrate only one side of them, those who are prisoners of
money and clothes, those who are evil, those who lie just to make people laugh, those who
praise others, those who suppress the word of the addressee, and finally He has criticized
those who insist that we did so.

The Prophet's aim to educate both the person and the believer by criticizing both the
person and the believers in the society by using general expressions without offending them
in case of wrongdoing by the Companions, and the attitude he took in the face of various
events/situations, his response to his statements and his The subject was evaluated by
taking examples of criticisms.

Keywords: Hadith, Criticism, Event, Behavior, Morality.
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Oz:

Adalet, ¢aglardan beri insanligin 6nem verdigi, ayni zamanda ahlak felsefesindeki temel dort
erdemden birisidir. Adalet hukuk felsefesinden siyaset felsefesine kadar bir¢ok disiplin icerisinde
tartisilmis/tartisiilmakta olan bir degerdir. Adaletin ne oldugu, neye adil neye adaletsiz denecegi
gibi soru ve sorunlarla baslayan, adalet arayisi ve tartismasi glinimiiz toplum ve insanlari igin de
devam eden bir yasam {lkiisudir. Aliya izzetbegovi¢’in sahsinda, miicadelesinde adalet fikrini
incelemek bu galismanin ana gergevesini olusturmaktadir. Devlet adamligi, siyasi ve disinsel
miicadelesiyle Bosna Hersek’in bagimsizliga kavusmasinda anahtar rol listlenen izzetbegovic icin
de adalet, her sart ve kosulda vazgecilmez bir erdemdir. izzetbegovic ile ilgili bircok calisma
yapilmis olmasina ragmen 06zellikle adalet anlayisi konusunda eserlerin azligi bizi bu makaleyi
hazirlama disiincesine itmistir. Onun bunca savas, cezaevi ve soykirim kosullarinda icindeki
insanhk sevgisi ve adalet anlayisinin goériiniimi nasildi? Genel adalet dislincesi nedir? Bati'yi ve
Dogu’yu adalet noktasinda nasil gérmektedir? Dinlerin adalete bakisini  nasil
degerlendirmektedir? seklindeki sorulara makale boyunca izzetbegovi¢ 6zelinde deginilerek,
onun adalet anlayisinin ana gergevesi ¢izilmeye calisilmistir. Sonug olarak izzetbegovig 6zelinde
adalet degerli ve ugrunda miicadele edilmesi gereken bir erdemdir. izzetbegovic hayatinin ¢ogu
evresinde ozellikle dini de referans alarak bu muicadeleyi Ulkesiyle birlikte vermistir. Onun igin
adalet mikemmel olanin degil, normalin adidir. Onun adalete dair gorisleri 6niimizdeki yillarda
da degerlendirilmesi gereken zenginliktedir.

Anahtar kelimeler: Aliya izzetbegovic, Adalet, Esitlik, Miicadele, Hukuk.
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“Gii¢ ve kanun sadece adaletin vasitalaridir. Adaletin kendisi insanlarin kalplerinde
mevcuttur, aksi durumda adalet yoktur.”

Aliya Izzetbegovic

GiRi$

Adalet toplumda, degerlerin, ideal olanin ve erdemlerin hayata aktariimis
olmasi durumudur. Toplum igerisindeki her insanin hak ettigi 6duli almasi ve
haksizlik yaptiginda da gereken cezayi gdrmesidir.2 Adalet, bu anlamda toplum
icerisindeki haklarin, sorumluluklarin ve suca karsi cezai yaptirimlarin hakkaniyet
Olcustine gore higbir kisi/kurum/kurulus ayirmadan dagitilmasi surecidir. O ylzden
bu dagitici adalet ilkesi o kadar benimsenmistir ki birgok Ulkenin anayasasina
girmigtir. Tim insanlarin esitligini, hakkini, adalete kavusmasini isteyen hukuk
kurallari devletler tarafindan olusturulmustur. Olusturulan hukuk metinlerinin
varligina ragmen insanlar, toplumlar adalet erdemini aramaya devam etmektedirler.
Adil yasama hakkini yerine getirmesi gereken adalet mekanizmalarinin yaninda;
insanoglu da icindeki vicdan mahkemesinin itici glicliyle adalete yénelmektedir. insan
tim yasami boyunca hakki, hakikati ve adil olani aramaya, adil bir evrende yasamaya
gayret etmek durumundadir. Kisioglunun adalete dair olan bu gayreti, onun en blyik
ozgurlaguddar.

Adalet, ¢aglardan beri insanoglunun aramaktan usanmadigl hukuktan daha
fazla bir cepere sahip, hukukun ideali ve nihai amaci olan bir olgudur.3 Adalet, daima
hukukun Uzerinde olagelmistir.4 Adalet, ugruna savaslarin yapildigi, tarihin yeniden
sekillendigi, tlkelerin sinirlarinin degistigi, mahkemelerin kuruldugu, hapishanelerin
insa edildigi bircok sosyo-ekonomik olgu ve olaya neden olabilecek yapidadir. Adalet,
sadece insan tekine degil diinyadaki tim varliklara hatta dinyanin kendisine bile
gerekli olan en 6nemli erdemlerden birisidir. Adaletin farkli gerceklesme ortamlari
vardir. Adaletin insan vicdaninda yerini bulmasi ise ¢ok derinlikli bir konudur. Clinki
vicdan, tartismali ve goreceli olarak her insanda bulunsa da, adalet pratik erdem
kismiyla her insan igin ideal haline gelemeyebilir. Clinki diinya Gzerindeki adaletsiz
uygulama ve insan manzaralari, her insanin adalet icin pek de istekli olmadigini
gostermektedir. S6z konusu Aliya izzetbegovic ve Bosna trajedisi oldugunda,
kimilerinin ne kadar adil ne kadar adaletsiz oldugunu vyanli-yansiz tarih bize

2 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, 2. basim (Ankara: Ekin Yayinlari, 1997), 11.

® Omer Anayurt, Hukuka Giris ve Hukukun Temel Kavramlari, 11. basim (Ankara: Segkin Yaymcilik,
2011), 47.

* Tekin Akillioglu, “Adalet Kavranm ve Insan Haklar1”, Adalet Kavrami, haz. A. Giiriz, 4. basim
(Ankara: Tirkiye Felsefe Kurumu Yayni, 2013), 50.
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gostermektedir. Bu anlamda adalet, esasen bir sorumluluk miicadelesi olmaktadir.
Bu sorumluluk, sadece dostun degil dismanin da sorumlulugunu alabilmektir.
izzetbegovi¢’in affedici, diismanlardan da bir seyler 6grenici adalet anlayisi bu agidan
cok dnemli hale gelmektedir. izzetbegovi¢’in adalet anlayisi 6ncelikle kendisinin
yasami, miicadelesi, eserleri ve bunlar zerine yapilmis ¢alismalardan metin analizi
yapilarak ortaya konmaya calisilacaktir.

izzetbegovic bir eserinde hukukun ideal yénii, adalet ideasi tarif edilemez,
demektedir.’> Bu dislincesiyle o, hukuku vyasalar neticesinde ve mahkeme
salonlarinda delil, savunma, taniklar sinirliliginda verilen kararlarla tanimlarken;
adalet idealini ise birgok yer, kisi, kultiir farklihgina gore degisken olabilecek vicdani
bir muessese olarak gérmektedir.® Adaletin bdyle gériinimi onun bireysel olma
yaninda, toplumsal ve bir anlamda kurumsal yapida olmasini da gerektirmektedir.
Adaletin kurumsallasmasi ise Izzetbegovi¢’in (lkesinin bagimsizhg dahil tim
slreclerinde istedigi idealdir. Clnkl adalet, en ¢ok bagimsizligin, korkmadan karar
verebilmenin oldugu yerlerde islerlik kazanabilir.

Adil toplum sosyal kurumlarin adalet ilkeleri tarafindan sekillendigi, herkesin
adalet ilkelerini benimsedigi ve toplumun diger kesimlerinin de ayni adalet ilkelerine
bagh oldugunu bildigi bir toplumdur.” Dustince sistemlerinin hakikati gibi adalet,
toplumsal kurumlarin ilk erdemidir. Her insan, adalet {Uzerine kurulan
dokunulmazliga sahiptir.8 insanlarin sahip olduklari bu dokunulmazlik ancak giiclii bir
hukuk tarafindan korunabilir. Bu korunma durumu ise insanlarin bir araya gelerek
olusturduklari toplumsal diizenle saglanabilir. Zaten bu toplumsal diizeni de
insanlarin adalet arayislari ve bunu sirekli kilma dustincesi insa etmektedir.’
Caglardan beri insanoglunun hak arayisi, daha mutlu bir diinyada yasamak dilegi
Uzerine kurulmustur. Aslinda insanin bu dilegi, onu duygularin, ideallerin varligi
yapmaktadir. insan evrendeki en duygusal canlilardan biridir. insan aklini ve
duygularini kullanmasiyla diger varliklardan ayrilir. insanoglunun tiim basarilarinin,
basarisizliklarinin gerisinde akl ve duygulari vardir. insanin icindeki vicdan, dogru ve
hakkaniyet temayullu ile beslendiginde adalet terazisinin i¢c mahkemesi/gondl
mahkemesi kurulmus olur. Bu bakimdan adaleti aramak, onun i¢cin miicadele vermek
bir onur duygusu isidir. Adalet istegi de bir ¢esit duygudur. Toplumsal dizenleri insa

*Aliya izzetbegovi¢, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, ¢ev. Hasan T. Basoglu, 33. basim
(istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 243.

® [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 242-243.

" Mehmet Kocaoglu, John Rawls Adalet Teorisi ve Temel Kavramlari, 2. basim (Ankara: imaj
Yayinevi 2015), 68.

8 John Rawls, A Theory of Justice, (Massachusetts: The Belknap Press of Harvard University Press
Cambridge, 1999), 3.

% Amil Cegen, Adalet Kavram, 2. basim (Ankara: Giindogan Yaynlar, 1993), 31.
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ettiren de yiktiran da bir yerde ayni duygulardir. Bu duygular, insan denen karmasik
akil-vicdan varhginin nevi sahsina aittir.

Tim bu saydigimiz insana, topluma dair fikirleri eserlerinde &zetleyen
izzetbegovicg, adalet erdemini her kosulda savunmus; davranislariyla, miicadelesiyle
bu erdeme katki saglamistir. Zalimleri bagislama hakkimiz yoktur diyen izzetbegovic,
eger haksizliga ugrayanlar kendi adlarina affedici olurlarsa bunun Kur’anf bir tavsiye
oldugunu belirterek’®, kindar olmayan kapsayici bir adaletin yolunu da a¢mis
olmaktadir. Bu anlamda adalet diistincesini, adaletlilik dehasini gliclendirmek bir hak
bilinci olarak tim insanlarin vicdani bakimdan Ustlenmeleri gereken bir
sorumluluktur. Clinkii neredeyse istisnasiz tim insanlar adalet eyleminde igten ice
ruha inanirlar ve ona goére hareket ederler.!!

1. Aliya izzetbegovi¢’de Adalet Erdeminin Kaynagi

Adalet fikrinin kaynagi nerededir? Diinya midir, insan midir, kalp midir yoksa
vicdan midir? Adalet dinyanin, insanin temel bilesenlerini olusturduguna gore;
kaynagini da o insanin yasantisi ve deger alanlarinda aramak durumundayiz.
izzetbegovic, sekiz buguk yila yakin ceza evinde kalisina bile bir sans olarak bakmayi
seg¢mistir. Disarida olsa Gen¢ Miuslimanlar Teskilatindaki diger arkadaslari gibi
oldurulebilecegini sdyleyerek, cezaevinde olmasina o davanin surdirilebilmesi adina
iyi yonden bakabilmistir. Batlin endiselerine ragmen, hapishane hayatinin sonunda
kendisini iyi bir zihin durumunda bulmustur.’? izzetbegovi¢’in kisilik yapisi geregi
olaylara genis bakabilmesi, farkhliklari anlamak istemesi ve tiim insanlari 6zellikle
anladigl, yorumladigi, 6zcl inanci dolayisiyla adil, esit, intikamci olmayan tarzda
gormesi, ondaki adalet fikrinin filizlenmesinin yegane kaynagidir.

Adalet, insanca olan, hakc¢a olan davranisi yapmaktir. Bu bilingte olan
izzetbegovig, sunlari sdylemistir: “Allah’in emri oldugu icin iyi amel yapiyor,
yasakladigi icin de kétiliklerden sakiniyorum. lyi amel isleyerek ben miikemmel
olmayan bir dinyanin dizeltilmesinde, miikemmellestiriimesinde Allah’a yardimci
oluyor, onunla isbirligi icinde bulunuyorum. Benim katkim olmaksizin diinyanin bir
kismi ebediyen eksik, bitmemis ve gerceklesmemis olarak kalacaktir. Bu sebeple
sadece iman edemem, ayni zamanda faal olmak, eylemlerde bulunmak ve ¢alismak

»13

zorundayim.””> Adalet, kimsenin karsisina oturdugu yerden gelmemektedir. Hakki

0 Aliya izzetbegovig, Kile Olmayacagiz, ev. S. Crnovrsanin — M. C. Kurtali, (istanbul: Yarin
Yayinlari, 2018), 23-4.

1 Aliya izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, ¢ev. E. Nurikig, (Istanbul: Ketebe Yay. 2019), 340.

12 Zehrudin Isakovié, Muzej Alija Izetbegovié (1925-2003) — Biography, trans. Saba Risaluddin, (JU
Museum: 1D:1689136, Pdf. Book, 2005), 29.

3 izzetbegovic, Gelecegi Yenilemek, der. A. Oz, 3. basim (istanbul: Pmar Yayimnlari, 2018), 7.
181



Cetin — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(2), 2020, 178-196

aramak, bulmak, biisbitiin insani bir cabayla baslamaktadir. Bu ¢aba, izzetbegovic’in
tim micadelesinin temelini olusturmaktadir.

Adalet, ispata ihtiyag duymayan az sayidaki seyden biridir. Adalet ve
hakkaniyete olan ihtiyaci ispatlamak, ya kalbi olanlar igin abes, ya da kalbi olmayanlar
icin faydasiz bir igtir. Adil olmaya nigin ihtiya¢ duyuldugu sorusunun kendisi, herhangi
bir konusma veya aciklamanin anlamsiz oldugunu gésterir.'* izzetbegovic adalete
olan ihtiyaci din ve kalp temelli bir yaklasimla ortaya koymustur. Ayrica adaletin
insanlar ve toplumlar icin ¢aba gerektiren bir hedef gibi algilanmasi distincesiyle
ozellikle Ulkesi 6zelinde baris eksenli bir adalet idealinin dnciliglini yapmistir. Bu
anlamda izzetbegovic adeta barisin portresi gibi, adalet icin savasmadan onun elde
edilemeyecegini soylemektedir. Ona gbre ozgiirlik de hediye edilebilecek bir vakia
degil, ugruna caba gerektiren bir de,c"gerdir.15 Onun adalet anlayisi ve 6rnek idareci
portresinin kaynagi Kur’an’di. Soyledikleri, islam’in 6gretilerinden ayri degildi.*®

izzetbegovic lise egitimini anilar halinde dzetlerken o zamanki zihin gelisimine
ve ilgi duydugu problemlere atif yapar. Kendisinin okudugu lisede kominist
dgretmenler 6rgiitli ve etkindirler. izzetbegovic okulda komiinistlerin yasa disi
yollardan dagitilan kitapgiklarina ulasip, sosyal adalet daha dogrusu sosyal
adaletsizlik sorunu ve yaratici lizerine kafa yormaya baslar. incelemeleri sonucunda
koministlerin kitapgiklarina ve kendilerine gére Tanri’nin adaletsizligi temsil ettigini
ve dinin halkin afyonu yani onlari uyutan, huzurlarini kagiran bir sey gibi gésterildigini
tespit eder. Buna inanmak ona gore kolaydi. Fakat o, kolayl segmeyerek dinin ana
mesajini sorumluluk olarak géormis ve bu mesajin herkes icin gecerli oldugu bilinci ile
hareket etmistir. izzetbegovic, komiinistlerin bu diinyadaki polislerden
korkmadiklarini ¢linki polisin onlarin hakimiyetinde olduklarini ifade etmistir. Fakat
ona gore din, onlara bu siddetten kagis olmadigini, tim suclardan hesaba
cekileceklerini sdylemektedir. iste tam bu sorumluluk diisiincesinden dolayi
yaraticinin olmadigi bir evren izzetbegovi¢’e hep anlamsiz gelecektir.'’

Adalet icerisinde yasamak ve onu sirekli istemek, bazen kisilerden akil ve
mantik sdreclerinin  Ustiinde fedakarlik yapmalarini  gerektirebilmektedir. Bu
baglamda adalet duygusu vicdanen, manevi yonleri itibariyle cok da aciklanabilir bir
duygu degildir. Aciklamasinin yapilamamasi adaletin akla mugayir bir erdem oldugu
anlamina gelmez. Sadece adalet en azindan savas meydanlarinda baska bir
ahlakhligin bilgisini gerektirir. Adaletin bu bakimdan aciklamasi, temellendirilmesi her

Y izzetbegovic, Ozgiirhige Kagisim-Zindandan Notlar, 20-21.

> Hasan Bozdas, “Aliya: Savas ve Adalet”, Bilgemiz Aliya Izzetbegovi¢ Hece Dergisi Ozel Sayisi, 2.
basim, 229 (2016), 799.

18 Bozdas, “Aliya: Savas ve Adalet”, 799.

" izzetbegovig, Aliya, Tarihe Tanikligim, ¢ev. A. Erkilet vd. 24. basim (istanbul: Klasik Yay. 2018),
13-4.
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kosulda mimkin olmayabilir. Adalet elbette ki bir akil varligi olan insanin yasamsal
hedefidir ve vicdani temeli vardir. Ancak savas meydanlarinda gasp edilmeye calisilan
haklarini arayan uluslarin miicadelesinde bazen akil ve vicdan aciklama yapma
noktasinda vyetersiz kalabilmektedir. iste o meydanlarda adalet istegi kisileri
Nietzsche’nin deyimiyle bir adaletlilik dehasina’® doénlstirmektedir. Yoksa adalet ve
akil insanoglu icin olmazsa olmaz karakter 6zelliklerinin temelini olusturmaktadir. Bir
duygu olarak adalet bahsi savas meydanlarindaki onurlu fedakarliklari géstermesi
baglaminda ele alinmaktadir. Bu durumu 6rnekleyen hakikat ve adalet ugruna oyle
fedakarliklar yapilabilir ki bunu akilla izah edemeyebiliriz. “Ne denli yogun olursa
olsun higbir akil yiriitme, distinme ve basiret, adalet ve hakikat ugruna feda edilmis

719 Biitiin

bir hayata iliskin tek bir 6rnegi bile agiklamaya, mesrulastirmaya yetmez.
toplumlarda siddet ve adaletsizlik vardir. Kominist zulmiin kendine 6zgli dogasi ise,
yasa ve bigim kilifi altina gizlenmis olan hukuksuzlugudur. Bu ikiytzllik yaygin bir
kafa karisikhgina yol agmistir. Bazi insanlar, bu tir sistemler altinda neyin dogru

neyin yanlis oldugunu hic bilmeden yasar ve 6lrler.?

izzetbegovi¢’e gore tiim yonetimlerin yikmak veya en azindan boyunduruk
altina almak tizere gabalamalarina ragmen hukuk nigin hala yasiyor ve yonetici sinifin
ciplak iradesi asla hakim olmuyor? sorulari 6nemlidir ve cevaplari hukukla degil
insanla ilgilidir. Neyin adalet neyin zuliim oldugu sorusu, insan tabiati dedigimiz seyin
temellerinden biridir ve bu duygu, din yahut sanat arzusu kadar hakikidir. Hukuk
ancak insanin ortadan kaldiriimasiyla yikilabilir. Dolayisiyla hukuk yoklugunu ifade
eden mecaz olarak Gtopya olanaksizdir.”*

Her insanda birgok fikrin kaynaginin, o insanin g¢ocuklugu, ailesi, toplumu
vasitasiyla olusturuldugunu gozlemleyebiliriz. Kisi de yetenek, istidat, egilimlerine
gore istedigi ideallere yonelerek, fikri gelisimini tamamlamaya calisir. S6z konusu
Aliya izettbegovi¢ oldugunda da bu durum degismez. izzetbegovig, ailesinden
baslayarak, sokakta, yasadigi toplumsal-kiltiirel ortamda farkh etnisiteden tutum ve
goruslerle ayni zamanda okuyarak, yazarak, micadele ederek, bedel vererek
kendisini ve ulkesini sekillendirmistir. Ondaki adalet dusiincesinin kaynaklari da
kiicik vyaslardan itibaren olusmaya baslamistir. Ona goére insan, ancak nasil
konusacagini ve dislncelerini nasil ifade edecegini 6grendiginde insan olmaktadir.
izzetbegovic, okulda, insanin tarihe dahil oldugunu, nasil yazacagini 6grendiginde de
‘tarihi bir varlik’ haline geldigini 6grendigini soyler. Kisinin distinmesi, konusmasi ve
bunlari ifade etmesinin onu gercekten insan yaptigini ifade etmeye calismaktadir.

18 Nietzsche, Friedrich, insanca Pek insanca-1, ¢ev. M. Tiizel, 2. basim (Istanbul: Tirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yay., 2014), 330.

9 izzetbegovic, Tarihe Tanikhigim, 33.

2 jzzetbegovie, Tarihe Tanikligim, 48.

2! fzzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 251.
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Ona gore sonradan bazilari ortaya cikip insanlarin konusmasini yasakladilar, ifade
sugunu, s6z sucunu icat ettiler ve insani iginden c¢iktigi karanlk cukura geri
gonderdiler.??

2. Dayton Antlasmasi, Savas ve Politik Siireglerde Adalet

Adalet, Aliya izzetbegovic’in siyaset anlayisinda merkezi bir yerde durmaktadir.
Onun azinhklarin haklarini her daim savunmasi, demokrasiyi diger yénetim sekillerine
gore One ¢ikarmasi, onun adalet erdemine verdigi degerin gostergesidir. Onun igin
demokrasi, adil olmaya en yatkin siyasi sistemdir.??

izzetbegovi¢ kendisini zihnen Batili, kalben Dogulu olarak dusiiniirken, bir
yandan da ulkesinin sosyo-politik sartlarinda bircok siyasi yonetim tarzini gérmustdr.
0O, Mislimanlarin soguk savasin politik kamplasmalarina girmelerini anlamsiz
bulmustur. Ona gore bu iki tarafli dinya Mislimanlarin deger géremeyecegi bir
pozisyona itilmistir. Bu ylizden Muslimanlar farkli, tglinci bir yol izlemelidirler. Bu
minvaldeki dislincelerini felsefe, bilim, tarih, adalet ve medeniyet gibi kavramlar
cercevesinde asagl yukari tim eserlerinde dile getirmektedir. Onun derinlikli
okumalari, siyasi kimligi ve micadelesi, almis oldugu egitim ve kendisinin rasyonel
tavri ona akilcr bir gorus agisi kazandirmistir. Onun bu dislince ve karakter yapisi,
Bosna trajedisini sonlandirip, tlkesinin bagimsizligini kazandirmasiyla kendisinde s6z
ve eylem birlikteliginin ortaya ¢ikmasini saglamistir. izzetbegovi¢ bu birlikteligi
saglayan nadir liderlerden birisidir.?*

izzetbegovi¢'in adalet diisiincesindeki s6z ve eylem biitiinligi su kisa hatiratta
dzetlemektedir: BH Ajansi adina calisan Kemal Muftic, izzetbegovi¢’i gorir gérmez
sunu sordu: "Bosna icin adalet aramak Uzere yurt disina seyahat ediyorsunuz.
Beklentileriniz nelerdir? Kendimi, ¢élde su aramak lizere yola ¢ikmis susuz bir adam

"2 jnsan icin adaleti aramak, ¢6lde su aramak kadar

gibi hissettigim cevabini verdim.
degerli ve kutsaldir. Haksizlik ise bir insani duygusuz ve susuz birakmak kadar

tehlikelidir. Bunu o, adalet davasiyla bize gostermistir.

izzetbegovic’e gore, adaletsiz bir baris kabul edilemez zira o, tarihin basarisiz
oldugunu ispatlayan etnik bir siniflama ve irk ayrimi (apartheid) olgusu Ustiine
kurulmustur.26 Onun hayati ve soOylemleri, adaletsiz bir barisin kabul edilemez

2 jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, 282.

2.3 Mahmut Hakki Akin - Faruk Karaarslan, Ozgiirliik Miicadelecisi ve Islam Diisiiniirii Aliya
[zzetbegovig, (Istanbul: Pmar Yayinlar, 2018), 71.

# Giil Tuba Dage1 - Adnan Dal, “Soguk Savas Sonrasi Bosna-Hersek Bagimsizhik Siireci ve Aliya
Izzetbegovig”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 6/11, (Ekim 2016), 116-117.

? fzzetbegovic, Tarihe Tanikligim, 174; Hiiseyin Yorulmaz, Bilge Lider Aliya izzetbegovig, (Istanbul:
Hat Yayinevi, 2015), 157-159.

% fzzetbegovig, Tarihe Tanikhigim, 184.
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oldugunu ve miicadele etmeden adaletin gerceklesmeyecegini, bize géstermektedir.
Ona gore insan, savasa giderken de, savas ve savas sonrasinda da adil kalabilmelidir.
Savas ne denli zorluk iceriyorsa, zafer de o denli yukler icerir. Clinkl zaferler, bos
hirs, gurur ve intikam cagrilarina yenik diisebilir. Bu baglamda ona goére zaferler ciddi
kiskirtmalardir ve bazi zaferler, muzaffer insanlarin yenilgilerini tasirlar. Bu nedenle,
o galip geldiklerinde bile, her seyin kendileri i¢in iyi olmadig zamanlarda neyseler,
tekrar o sekilde olmak icin caba gdsterilmesi gerektigini sdyler. Ayrica izzetbegovic,
savas kanununa uyalim, kurtarilan yerlerdeki sivil halki koruyalim ve esirlere savas
kanuna uygun davraniimasini saglayalim diyerek,?” bizlere ve tim insanliga adalet,
insan haklari ve savas ahlaki hakkinda biyik mesajlar vermektedir.

izzetbegovig, kendisine ve vatandaslarina inanan bir liderdir. O, Bosnalilarin,
iyiligin ve adaletin, sartlar ne kadar kotl olursa olsun akamete ugratilamayacagina
inandiklarini séyler. Onlar, strekli caba gdstererek diinyanin daha iyi bir yer olacagina
dair inanglarini hala korumaktadirlar.?®

“Hedefimiz 6zgir insanlardan olusan bir Bosna'dir; insan ve onun hakkinin
saygl gordigl bir Bosna'dir. Tek-uluslu, tek-dinli, tek-partili devlet icinde devletler-
cogul kullaniyorum- goriisline, nefrete, hosgorisiizlige 6zgir ve demokratik Bosna
distincemizle karsi koyuyoruz. Bu ibareyi biitlin bayraklarimizin Gstline yazdigimiza
gore, hedeflerimize giden yolu daima dulzelterek ve her 6niimize ¢ikan adaletsizligi

yorulmadan iyilestirerek, stirekli olarak bunun igin gayret etmeliyiz."29

18 Kasim 1994 tarihinde Bosna-Hersek Parlamentosu'nda Temas Grubu Plani
oy cokluguyla kabul edilmistir. Herkes bu planin adaletsizligine isaret ederken Aliya
izzetbegovic, Parlamento’ya konusmasinda kisaca su hususlari éne ¢ikarmistir:

“Bize Onerilen ve bir karar almamiz gereken plan, adaletsizdir. Bitiin
kusurlarina ragmen, 6nerilen plan, reddedecegimiz bir plan degil. Plan adaletsizdi ve
tatmin edici degildi; fakat bu plani kabul etmezsek ortaya ¢ikacak ve aramak
durumunda kalacagimiz her secenek, halkimiz icin, daha kotl olacaktir. Bosna
dislayicihga katlanamaz. Cok-uluslu ve c¢ok-dinli olarak, cesitlilikten rahatsiz
olmayanlari arar. Biz bu kimseleriz. izzetbegovic, kilise ve katedrallerden rahatsiz
olmayiz, bizim gibi dliisinmeyen ve hissetmeyen kisilerle bir arada yasamayi 6grendik
ve bunu kendi avantajimiz olarak degerlendirdik,”*® derken aslinda demokrasiye ne
kadar inanmis oldugunu bize 6tekine bakisiyla belirtmistir.

2_7 Halil Unal, “Adil Savas ile Adaletsiz Baris Arasinda Aliya Izzetbegovi¢”, Bilgemiz Aliya
[zzetbegovi¢ Hece Dergisi Ozel Sayist, 2. basim, 229, (Mayis 2016), 118-125.

% [zzetbegovig, Tarihe Tanmikhigim, 211.
2 jzzetbegovie, Tarihe Tanikligim, 234.
%0 fzzetbegovig, Tarihe Tanikhigim, 288-289.
185



Cetin — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(2), 2020, 178-196

izzetbegovic hayati boyunca hep insan kalmaya calisarak bazen 6zgiir bazen
mahkam bir kisi olarak farkl isler yapmis ya da yapmak zorunda birakilmistir. Tas
kiran, odun kesen, kereste isleyen, oli tasiyan, avukatlik yapan ve eserler yazan
izzetbegovic icin yasami boyunca en zor sey miizakereciliktir. Cinki bir seyi
miizakere etmek c¢ok boyutlu olan bir sirectir. Yani bir tarafta sahsi vicdaniniz,
akliniz, yeteneginiz vardir; 6te yanda muizakerenizin sonuglarindan etkilenecek bir
halkiniz vardir. Ayni zamanda karsinizda tirnak iginde belki ahlaksiz miizakere
konusunda daha 6n saflarda yer alabilecek miizakereci devlet ve kisiler vardir. iste
izzetbegovi¢’in Dayton miizakereleri bu ahlaksiz ve adaletsizligi masa basinda
yapanlara karsi sergilenmeye calisilan, kosullar ne olursa olsun baristan yana olmanin
en somut érneklerinden birisidir. O, Dayton Antlasmasini imza edip llkesine ¢armiha
gerilmis gibi donerken sartlari adil olmayan bu sézde baris antlasmasini Ulkesinde
daha fazla insan 6lmesin diye kabul ettigini biliyor ve soyliyordu. Mahpuslugunda
eserler yazarak “zindandan kacisimdir bunlar”?! diyen izzetbegovic icin Dayton,
savasl sonlandiran bir gesit vicdansiz metindir. O, yurttaslari ve insanlik bahasina bu
kotli metni imzalamak zorunda kalmlg,tlr.32 izzetbegovig, kendisine bu antlasmayi
neden imzaladig soruldugunda soyle cevap vermistir: “Zalim bir antlasma, zalim bir

»33

savastan daha iyidir. Ayrica izzetbegovi¢, bu zorunlu imzalanan antlasmayi

OzgiirliiGe Tanikligim eserinde séyle dile getirmektedir:

“Dayton'da baris yaptik. Simdi gercek baristan ziyade soyle ya da boyle savassiz
glinler yasiyoruz. Dayton bir uzlasmaydi ve uzlasmalar adil degildir. Ancak, artik
Bosna'da katliam yok. Her giin yasiyorduk bunlari. Buna son vermeliydik ve bundan
cekinmemeliydik. Bazen anlasmayi imzalamasaydik diye dislintrsek, baris sayesinde
hayatta kalanlari hatirlamaliyiz. Bu, devam eden bir savasta sakat kalacak binlerce
gengle ilgili bir meseleydi. Onlar icin baris iyi, ¢linkl ¢cok 6lim vardi. Halkimizin sayisi

kiigik ve her giin 6lulerimizi ve sakatlarimizi sayarak devam edemezdik.”**

izzetbegovic, Dayton Antlasmasi siirecinde bu zorluklari yasamistir. Onun tim
cabasi ve faaliyetleri savasin bitmesine ve akan kanin durmasina yonelikti. Bunun icin
de sartlari adil olmayan bir anlasma imzalamak zorunda kaIm|§t|r.35 Cunki durum
gercekten cok kotliye gidiyordu. Savas, baris olmadigi ya da barisa en ¢ok yaklasildigi
an demektir. Adalet, esitligi; esitlik, 6zglrligu; ozglirlik ise, esaret altinda olmayisi
bir nevi baris ortaminda yasamay getirmektedir. Bu tipki onun Bosna’da istedigi cok
kiiltirli, hosgérili ortamin ifadesidir. izzetbegovic bu ortami saglamak adina

3 jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, (6nsézden naklen)

%2 [zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 315-316.

¥ Fatih Ali H. M. Serif, Bilinmeyen Aliya, cev. A. Cangelik, 2. baski (Istanbul: Sule Yay. 2019), 20.
i [zzetbegovig, Tarihe Tanmkligim, 386.

% Samir Vildi¢, “Dogu ve Bati Arasinda Bir Tehvid Sembolii; Aliya izzetbegovi¢”, bosnahersek.ba
(Erisim 21 Agustos 2019).
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mahpuslugunu, esaretini, lilkesine yapilan siddet ve soykirimlari, intikami bir tarafa
birakmis, herkes i¢in adaleti istemis ve savunmustur. Bu yizden koéti bir baris
antlasmasi olarak Dayton’u, savasin bitirilmesi igin, tim elestirileri kisilere ve tarihe
birakarak, Ulkesi adina imzalamistir. Bu imza, bir Ulke adina ydneticisinin takdir
yetkisi ve konumunu ne sekilde kullanacagini gostermistir. Yoneticinin konumu, bir
halkin medeniyet seviyesinin neredeyse sasmaz bir Olglsudir. Gergekten
medenilesmis insanlar tzerinde tiranlik mimkin degildir. Bu tir insanlar, yénetimin
hukukun denetimine konulmasi igin gerekli olan dahili ve harici gelisimin tim
asamalarini kat etmislerdir. iptidai halklarda yonetim daima hukukun tsttindedir.?®

izzetbegovic en olumsuz sartlarda bile ahlakin ve hukukun Ustiinligiine

30, tum politik

glivenerek tiim dilnyaya insanlik ve degerler dersi vermistir.
sureclerde ve savas ortamlarinda silk(netini koruyan bir bilge gibidir. Vefatinin
ardindan ingiltere’de yayimlanan The Guardian gazetesinde ¢ikan ya2|da38 Dayton
Antlagsmasi dahil cogu siireclerde izzetbegovi¢’in siklikla yalniz yasl bir adam olarak
gorundigu belirtilmistir. Halkina karsi bunca eziyet yapilmis liderler arasinda sadece
izzetbegovi¢’in  moral deger ve ahlaki ydénden statiisini  korudugu tespit
edilmektedir. Onun, ellerini kana bulayanlar affedilmezler ancak her seye ragmen
affedilecekler sadece kadinlar ve ¢ocuklardir, sézii vurgulanmaktadir. izzetbegovi¢’in
ordusu kendisine yapilanlari, karsidakine yapan bir ordu olmayacaktir. O ordu,
kadinlara ve cocuklara karsi savasmayacaktir. izzetbegovic’e gére, bu ordu eger
savasirsa, hicbir zaman kazanamayacaktir.*® izzetbegovic, Bosna Savasi yillarindaki
ornekligiyle savas hukukunda kayda deger adimlar atmistir. Savasan taraflarin adil
olmasi gerektigini vurgulayip, intikam duygulariyla yikli politikalar siddetle
elestirmistir. Sirp milliyetcilerinin Bosnaklara yaptigi adil olmayan saldiriya karsi adil
bir cevap vermis, Bosnak ordusundaki kimi gruplarin intikam duygularini torptlemeyi
basarmistir. O, her seyde oldugu gibi savasta da adil olunmasi gerektigini savunarak,
uluslararasi politikaya bir 6nerme sunmustur.”® izzetbegovic Tarihe Tanikligim
eserinde savasta adalet, adaletsizlik ve liyakat Gzerine adli kissimda savas sirasinda
onemli anilari oldugunu vurgulayarak, bir askerin kendisine “Baskanim, baris gelince
hi¢ adaletsizlik olacak mi? diye sordugunu ve kendisinin de cevaben evet maalesef
adaletsizlik olacak, sizin de ona karsi tipki simdi diismana karsi savastiginiz gibi
savasmaniz gerekecek” dedigini belirtir.*" izzetbegovic bu dusincesinin yaninda

% jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, 139.
¥ Akif Emre, “Aliya’y1 Anlamak”, Yeni Safak Gazetesi (21 Ekim 2003); Yorulmaz, Bilge Lider, 96.

% Jan Traynor, “Alija Izetbegovic Bosnia's first president, a devout Muslim who fought for his
country's survival in war and peace during the 1990s”, The Guardian Gazetesi (20 Ekim 2003).
Terciimesi M. Zeki Sayilir, “Samimi Bir Miisliman Olan Bosna’nin Ilk Cumhurbaskani Aliya
Izzetbegovig”, Hece Dergisi Ozel Sayisinda (229. Say1, Ankara, 2016, 701-704).

% Traynor, Alija, 701-704.

0 jzzetbegovie, Gelecegi Yenilemek, 15.
! [zzetbegovig, Tarihe Tanikligim, 559-560.
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savasta adaleti, liyakati ve adaletsizligi degerlendirilmesi gereken lizumlu meseleler
olarak gormustiir. O yasaminda ve eserlerinde defaatle adalet degerine vurgu
yapmistir. O hicbir akil yliritmenin ne kadar yogun olursa olsun, adalet bahasina feda
edilmis tek bir ani aciklamaya yetmeyecegini ifade etmistir.*? izzetbegovic’in adaletin
pratik degerine ne kadar 6nem verdigini bu ifadesinden cikarabiliriz. Onun igin
adalet, eserlerinde, politik ve sosyal yasaminda gectigi kadar en az savas
meydanlarinda da aradigi, degerli bir erdemdir.

3. lzzetbegovi¢’in Dinlere Bakisinda Adalet ve Esitlik Diisiincesinin Degeri

Adalet ve din duygusu ¢ogu zaman i¢ ice gecmis yapidadir. Adalet diinyada
aranan bir yasam ideali gibi gdziikse de; kisiler bazen diinyada bulamadiklari adaleti,
inancglarina binaen Tanri’dan, yaraticidan, Allah’tan veya kutsal bir nesne/canh gibi
sembollerden bekleyerek yasamislardir. izzetbegovic Misliman bir aydin olarak,
adaletin islam’in  6ngordiigii sekilde herkese esit sekilde muamele etmeyi
gerektirdigini ifade etmi.‘s,tir.43 Ona gore Nuh’un yedi emrinden biri olan “adaleti
ikame etme” gercekte Adem ve Nuh’a verilmis ahlak kaidesidir ve Kitab-i
Mukaddes’te bulunmaktadir.** Ahlaki adalet ya da diristliik anlaminda izzetbegovic,
kisinin din farkhligini séyle yorumlar: Allah’im hataliysam beni affet, ama iyi bir
Hristiyan’a kotd bir Mdusliman’dan daha c¢ok saygl gosteriyorum; cunki sirf
Musliiman (islami degil) oldugu icin bir seyi savunamam, yine sirf baskasina ait diye
iyi bir seyi g6z ardi edemem,* demektedir. izzetbegovic burada dogru, iyi, adil olana
kimden olursa olsun hakkini vermek gerektigini vurgulamak istemistir.

Adalet, duygusal boyutta hukuktan derin ve tatmini kisilere, toplumlara goére
degisen ve ¢ogunlukla aranan, istenen idealize bir duygu durumudur. Adaletin duygu
olarak adlandiriimasi insan vicdanindaki yeri baglamindadir. Elbette adalet arayisi,
esitlik diistincesinde ve bunun yasalara, kamu vicdanina tatbikinde yazili, somut bir
olgu halindedir. Hukuk ise 6zellikle pozitif anlamda yazili olan kurallar ve bu kurallarin
uygulama sonuglarina gore isleyen bir sistemdir. Hukukun verecegi kararin kisi ve
kamu vicdanini rahatlatmasi beklenir. Ancak hukuk da bagimsiz mahkeme ve
yargiclar vasitasiyla, dogru delil, sahit ve dizgin yasal sireclerle islemektedir.
Dolayisiyla dogru kabul edilen yanhs bir delil hatal ve eksik hukuksal bir sonuca yol
acabilir. Yani mesele verilen hilkmin ne kadar cari ve gecerli olacagidir. Bu yilizden o
soyle soyler: “insanlar hakkinda nasil hiikiim verebilirim? Sadece Allah, insanlar

II46 “"

hakkinda hiikiim verebilir. Cunkl insanin mesuliyeti de Allah’in merhameti de

2 [zzetbegovic, Tarihe Tanikhigim, 33.

3 Akin ve Karaarslan, 0zgiirliik Miicadelecisi, s. T1.

* Kitdab-1 Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2018), Misirdan Cikis 20/3-17.
* jzzetbegovie, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 49-50.

“ [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 30.
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haktir.”*” “insanin mesuliyeti fikri, insan adiyla baglantili tim fikirlerin en énemlisidir.
Onun kokeni Cennetteki, netice olarak tarih oncesindeki ahittir. Ayni sey insan
haklari konusunda da séylenebilir.”*® “Haklar bir bakima insan haysiyetinin
tezahiridir ve bu haliyle zamani, sartlari ve tarihi asarak yaratiis anina kadar
uzanir.”* Sucu da, sorumlulugu da Tanr’nin varligina baglayan izzetbegovig, bu
durumu su sozlerle temellendirmektedir: Tanri yoksa insan da yoktur. insan yoksa
sorumluluk da yoktur. Sorumluluk yoksa su¢ da yoktur. Oyleyse Tanri yoksa suc
yoktur. Tanri yoksa her sey mubahtir.”® Tanr’nin varligl hem ceza-06dil mekanizmasi
anlaminda sugu temellendirmekte hem de evrendeki seylerin seffafliginin,

hakkaniyetinin, dogrulugunun, gayesini olusturmaktadir.

Ozgiirliige Kagisim-Zindandan  Notlar adli  eserinin  bir  béliimiinde
hapishanedeki mahk(m tirleri Gzerinden sug psikolojisini, insan tabiatinin iyi-koti
olup olmama o6zelligini ve tim bunlara dinin bakisini 6zetleyerek anlatir. Katiller
arasinda bir miktar pismanlik bulundugunu fakat onlar icerisinde bile tovbekar
olanlarin ¢ogunlugu olusturmadigini ifade etmistir. Klglik hirsizlardan birinin uzun
parmakli giizel ellerini izzetbegovi¢’e gdsterip bunlar nigin yaratilmis sorusunu
sormaslyla, onun zihninde bu kisinin boyle glzel elleri hak etmedigi ve bu ellere sahip
olmamasinin tamamen adil olacag! disiincesi uyanir ve islam Seriatindaki cezanin
amacini, bu vesileyle hatirladigini ifade eder.”! Buradaki cezanin amaci sugluyu islah
etmek ve diger insanlar nezdinde sugtan uzak durmayi saglamaktir.

izzetbegovic islam’i sadece bes sarta indirgeyen anlayisi, Kur’an’i Kerim’i eksik
anlamaya ittigi icin elestirmektedir. Clinkii ona goére islam, salih amel islemek ve
kesin bir bicimde adil olmak gibi ana prensipleri blinyesinde tasimaktadir. Sadece bes
sartin ezberlenmesi ahlaki bir kisirigi dogurmaktadir.>> Kuran ve onun
merhamet/adalet ruhu, insanlarin duygulari ve siradan fertlerin gindelik felsefesi
haline gelmistir. Bu kaynak, kurumaya ylz tutmus gorindiginde dahi canli ve
etkindir. O zaman duraklama doénemlerinde dahi, sosyal-siyasi hayati dogrudan
etkilemese bile, insanlarin duygularinin olusumunu etkilemistir. Bu duygular bugiin
kanunlarin kaynagidir, yarin da kaynagi olacaktir. S6z konusu kanunlar, eger
insanlarin ruhunu ve duygularini ifade ederlerse, adalet ve esitligin kanunlar
olacaklardir.>

" zzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, 205.
* Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 214.
® fzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 331.

% jzzetbegovie, Ozgiirlige Kagisim-Zindandan Notlar, 63.

> jzzetbegovie, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 73-75.

%2 Aliya Izzetbegovig, Isldmi Yeniden Dogusun Sorunlari, ¢ev. R. Ademi, 32. basim (istanbul: Fide
Yayinlari, 2017), 147.

% [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 106.
189



Cetin — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(2), 2020, 178-196

insan haklari konusunda Kur’an’a basvurarak su aciklamayi yapar: “ilk insanin
yaratilisiyla ilgili Kur’an kissasinin (Bakara 2/30-4) anlami nedir? Bu kissa, son derece
onemli olan en az iki hususu icermektedir: 1) Tim insanlar kardes olmasa bile uzak
akrabadirlar ve dolayisiyla esittirler; 2) Baslangicta bir erkek ve bir kadin vardi, kisiler
ve halk daha sonra geldi. Bundan c¢ikan netice, insan haklarinin halklardan,
kabilelerden, toplum ve devlet haklarindan daha eski (ve daha 6nemli) oldugudur.

insan haklari énceliklidir, digerleri ondan istintac (cikarilmis) edilmistir.”>*

izzetbegovic insanin degeri, hak, adalet, esitlik gibi bircok erdemi dinlerinde
genel emirlerine dayandirarak ve 6zellikle Kur’an’i temel alarak agiklar. Hatta bunu
tek tek ibadetler {izerinden bile analiz eder. Ornegin, insanlarin esitlik konusundaki
samimi arzusunun hac manzarasinda ortaya konuldugunu belirtir. Ona gore esitlik
asla tamamen gergeklestirilemeyecektir, fakat daima insanoglunun daha iyi bir diinya
rdyasinin parcasli olarak kalacaktir. Hac, bir tiir Gtopyadir, alemsiimul bir kardeslik ve
esitlik anidir.>® Hac ile ilgili su sorulari da dile getirmektedir: “islam’in besinci sarti
olarak bilinen hac nedir? Bir dini ritlel mi, ticari fuar mi, siyasi toplanti mi yoksa hepsi
birden mi? Acik ki, bu bir dini ritiieldir ancak “islami tarzda” bir ritiiel oldugu icin

yukaridaki sorulanlarin hepsini ihtiva eder.”®

Ona gore cogu insan hacci bir peri
masali olarak tecriibe eder ve hatirlar ki o gercekten dyledir. Hac, insanlarin ¢ogu igin
bir esitlik rlyasidir. Bunun sebebi esas olarak, tam bir gesitlilikten kaynaklanan
topluluk ruhudur.>’ izzetbegovic, insanlarin hacda giydikleri ihramlari, iki diz beyaz
bez parcasini, hayal edilebilecek en asiri basitlik ve esitlik olarak degerlendirir. Bu
baska bir alemden gelme, inanilmaz bir imajdir. Hicbir sey insanlari elbiseler kadar
ayirmamis ve aralarinda ayrimcilik yapmamistir. Elbiseler servet, sinif, meslek ve ulus
bakimindan var olan tiim farkhliklarimizi en agik sekilde yansitirlar. iste elbise sadeligi

ve ayniligl bakimindan hac ibadeti tiim insanlarin esitligini ifade etmektedir.”®

Adalet sadece bu diinyada aranan bir sey degildir. islam inancina gore adalet
her iki diinya icinde gecerlidir. Ancak Izzetbegovic, Yahudi ruhunun icat ettigi bir
inkardan bahseder: “Eylip Kitabi’'nda (7. ve 14. bablar) o6limden sonra hayat
olmadigini soyler. Davud da oglu oldigiinde ayni seyi soyler. Gercekte ise ne Hz.
Eylp ne de Hz. Davud boyle bir sey soylemislerdir. Bu inkar, bu diinyaya yonelen
Yahudi ruhunun sonradan icat ettigi bir anlayistir. Bu anlayisa gore adalet, simdi ve

burada olmahdir.”>®

* Izzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 161.

% jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, 178.

% [zzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 302.

¥ [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 315.

% jzzetbegovie, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 320-332.

% [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 184.
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Benzer sekilde adaletin yasal anlamda gercgeklesecegi yer olan hukuk,
miinhasiran Hristiyan 6gretisine de dayandirilamaz, ¢linkli hukuk, Hristiyani sevgi i¢in
cok dardir. isa Mesih, bir yasa koyucu ve hakim olmayi reddetmistir.?® incil’deki
sevginin yerine adaletliligi en Ustiin buyruk olarak gésteren islam (Kur’an, 4/135, 5/9,
5/45, 6/152, 7/28, 7/84) goruluyor ki, Mislimanin bir insan ve vatandas olarak
terbiyesinin ayni olmasini istemis ve bunu gerceklestirmistir. Zira adaletlilik hem
sahsi hem de toplumsal bir erdemdir.®*

izzetbegovic, Tanr’nin herkesi 6zgiir, esit yarattigina herhangi bir kisinin,
milletin, irkin 6teki kisi veya milletlerden daha iyi ya da daha koti olmayacagina
inanmaktadir. O, insanlarin devredilmez haklarla dogdugunu, higbir erkin
insanoglunu bu haklardan mahrum edemeyecegini ifade etmistir. izzetbegovic,
¢ogunlukta olanlarin sinirsiz glicleri olmadigini, boyle bir giiciin baska despotizmler
gibi olacagini soyler. Ozgirliigiin 6lciisi azinhkta kalanlara nasil davranildigidir.
insanlarin 6zgiirce diisiinebilmesinin énciilli, diisiince dzgiirligiine sahip olmalaridir.
Bu erdemli tavir ise onda demokrasi fikrinin esasini olusturmaktadir.® Onun
ozgurlik, demokrasi hiilasa adalet anlayisinin temelinde agik olarak Kur’ani bir temel
ve kendi ulkesinde gordigl cok kalturlilik yatmaktadir. Clink(i Kur’an, toplum -
insanlar- vurgusundan dolayl adaleti en yiksek emir olarak belirlemekte (Kur'an,
4/135; 5/8; 5/45) ve adaletin hem sahsi hem de sosyal -Aristo'nun ifadesiyle siyasi
fazilet- bir alanda yer tutmasini istemektedir.®® Ona gére tabiat Allah’in ayetlerinden
bir ayettir. insan tabiata baktiginda ondaki miikkemmelligi gérerek Allah’in varhgini
kabul etmek durumunda kalmaktadir. insanlar bu tabiat icerisinde birbirinin
kardesidir. Bundan dolayl da aralarinda bir esitlik vardir. Dinler insanin esitligini
cesitli vesilelerle ortaya koymaktadir. Ayrica izzetbegovig, Dogunun islam’i temsil
ettigini bundan dolayl islam’in temel argiimanlarinin Batiya nispetle ¢ok daha
isabetli, yerinde, esitlikci, adaletli oldugunu cesitli vesilelerle dile getirmistir.®*

Aliya izzetbegovig, Kur'an ve Hadis okumalarinda adalet, esitlik, iyilikseverlik,
liyakat gibi konularda bir¢cok veriye ulasmis ve bunu eserlerinde 06zellikle
vurgulamistir. Onda adalet, insanhgin ve insan olmanin, inangh kalmanin yegane
sartidir. izzetbegovic, Hz. Muhammed’in pek ¢ok hadisinde asiriliklarin reddedildigini,
ikiligin tasvip edilmedigini ifade ederek; 6rnek olarak “kudretsiz adalet ve adaletsiz

% jzzetbegovie, Ozgiirliige Kacisim-Zindandan Notlar, 241.
8 jzzetbegovic, Dogu Bati Arasinda Islam, 316,

%2 fzzetbegovig, Kendi Kaleminden Aliya Izzetbegovi¢: 1I. Endiiliis Soykirimina Gegit Vermeyen Bilge
Adam, ¢ev. A. Erkilet (Dergah Ofset, 2003), 378; Giil T. Dagc1 ve A. Dal, “Soguk Savas Sonrasi
Bosna-Hersek Bagimsizlik Siireci ve Aliya izzetbegovic”, Yalova Sosyal Bilimler Dergisi, 6/11, 120.

8 Saban A. Diizgiin, “Aliya izzet Begovi¢ ve Kurucu irade Olarak islam”, Kelam Arastirmalari
Dergisi, 7/1(2009), 7.

% Abdurrahman Altuntas, “Aliya izzetbegovi¢’in Kur’an’1 Anlama Bi¢imi”, Bir Bilge Bir Ulke, ed. M.
Hakkioglu vd. (Giimiishane Universitesi Yayinlari, 2018), 13.
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iktidarlar”®® kavram ciftini vermektedir. Burada onun adaletin diizenleyici, esitleyici
bir erdem olarak gli¢li olmasini, etkili olmasini vurguladigini, iktidarlarin da adalet
olmadan olmayacagini hatirlattigini ifade edebiliriz. Adalet olacaksa bir kudreti,
yaptirim giicQ, islah edici yani olmali; toplumu ve insanlari yonetecek olan iktidarsa
her zaman adaletle goérevini yapmalidir. Gorevini yaparken sonsuz bir
mikemmellikten ziyade kalici bir normalligi hedeflemelidir. Clnkii mukemmellik
bazen ufak ama 6nemli seyleri de gériinmez kilabilmektedir. O ylizden onun insani
kusursuz degil, kusurlu ama hatalarini tekrar etmeyen insandir. Bu insanlk hayali
izzetbegovic icin bir hedeftir. Bu hedef mikemmel insan degildir, hatta milkemmel
toplum hig degildir. Onun bitin arzusu normalin hakim oldugu insanlardan olusan
bir toplumdur. Onun duasi, Allah’im bizi bitin mikemmelliklerden muhafaza et
§eklindedir.66 Cunki muikemmellige ulastigini distinen insan, donitsiime, degisime
kisacasi adil insan/kamil insan basamagina da uzak insandir. Normal olma, orta yolu
takip etme izzetbegovi¢’in iclincii yol teorisine de uygundur.

SONUC

Aliya izzetbegovic, sahsinda, diisiincelerinde, Dayton Antlasmasi dahil politik
sireclerde, savas meydanlarindaki gorev ve soylevlerinde, askerlerine, Ulkesine
seslenisinde, Ulkesini dis Ulkelerde temsil edisinde ve basin karsisinda hep adaletin,
dustndigiuni ifade edebilmenin ve dinin emri dedigi liyakatin yaninda olmaya
calismistir. Adalet erdemi onun icin en basat degerdir. izzetbegovig, talihsiz olarak
Ulkesiyle birlikte tim dlinyanin gzl 6ninde en siddetli acilari, soykirimlari yasarken
hirstan, kinden wuzak adalet cercevesinde hareket edebilmeyi basarmistir.
izzetbegovic, gerek kisiligindeki merhamet ve adalet duygusu, gerek meslekten bir
hukukgu olmasi gerek sekiz buguk yila varan mahkOmiyet hayati ve micadelesi
gerekse ulkesinin bagimsizlasma surecindeki kararhligi, politik ¢cabasi, dava adamligi
gibi ¢coklu faktorler gz oniine alindiginda ceza, su¢, mahkeme, hakim, yargig, esitlik
ve adalet de dahil olmak lizere hukuksal unsurlarin icinde hak miicadelesi vererek,
esaretten bagimsizhiga bir gizgi Gzerinde gidip gelmis, sonunda Ulkesinin tarihinde
kendine miimtaz bir yer edinmistir. Onun tim yaptiklarinin hedefinde kirilgan bir
mikemmellikten ziyade kalici bir normallik vardir. Onun hedefi, ayaklari yere basan,
demokratik, cogulcu, din ve vicdan hirriyetine dayali bagimsiz devlet haline gelmis
Bosna’dir. izzetbegovic icin Ulkesinin bagimsizligi ve adalet icerisinde ydnetilmesi
birincil amactir. O micadelesi ile bu amacini ¢ogunlukla gerceklestirmistir ve bu
miuicadelesi, basta Ulkesi olmak Gzere tim mazlum milletlere adalet davasinin nasil
sirdirileceginin 6rnekligi vermistir. izzetbegovi¢’in dilegi mitkemmel insanlarin
olusturdugu mikemmel toplum degildir. Onun dilegi her yerde normalin hakim
olmasidir. Normal ise, her tirli tutuculuktan, adaletsizlikten, otekilestirmeden

% jzzetbegovie, Dogu Bati Arasinda Islam, 317.
% [zzetbegovig, Ozgiirliige Kagisim-Zindandan Notlar, 320.
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uzaktir. Bu dilek ondaki realist insan ve toplum disiincesini gostermektedir.
izzetbegovic icin adalet de realist bir erdemdir. Adalet erdeminin yasama nasil
aktarilacagini o, kisisel ve toplumsal miicadelesiyle gdstermistir.

Adaletin ugrunda miicadele edilmesi gereken bir erdem oldugunu belirten
izzetbegovic, bu erdemi sadece disiincede degil pratikte de gerceklestirmeye
¢ahsmistir. Tarih akip giden bir insanlik nehri gibidir. Onu yonlendirmek bazen
imkansizdir. Bosna’nin tarih nehri ise daha buylk acilarin, yoksunluklarin,
soykirimlarin tasindigi bir yatakta akmaktayken bile izzetbegovic, sogukkanliligini tim
Ulkesine gostererek, adil toplum olabilmenin, gelecege dogru miras birakabilmenin
ornek liderligini Gstlenmistir.

izzetbegovic’in  liclincli  yol teorisi, adaletlilik dehasini gerceklestirme
baglaminda, kisilere hukuksal ben bilincinin kazandirilmasi, toplumda hakkaniyet
esaslarinin hakimiyetinde liyakat prensibine gore is ve islemlerinin yurutilmesi
sirecinde gergek bir itici payanda goérevi yapacak orta yol anlayisidir. Bu hukuk
zihniyetinin kazandirilmasi bireylerin, her tirlG yenilige acik, bilim, felsefe ve din
olgularinin ortak bir adalet paydasinda birlestigi modern bir egitim 6gretim sirecini
yasamalarina baghdir. izzetbegovi¢'in Kur’an iklimi ve derinlikli okumalariyla
bicimlenen ana karakteri, ailesi ve gevresinin de katkisiyla onda g¢atismalarin,
hapishane hayatinin tim zorluklarina ragmen hak ve hakkaniyet iginde gelisip,
serpilebilmistir. O, bizzat yasadigl ve tanik oldugu bitin zulimlere, haksizliklara
ragmen devletinin basina gectiginde elindeki yetkilere ragmen kendisine kotulik,
haksizlik yapanlara bile intikam duygusuyla degil adaletle yaklagsmasini bilmistir. Bu
onda adaletin yasanabilir, gerceklestirilebilir bir sey oldugunun en bariz kanitidir.
izzetbegovic bir adalet kuramcisi degildir. Onun muistakil bir adalet kurami yoktur.
Ancak onun adalete verdigi 6neme bakarak, dogal ve pozitif hukuk temelli
sosyal/toplumsal bir adalet duslincesini dnceledigini varsayabiliriz. Bunun yaninda
onun adalet anlayisinin dini/Kur’ani boyutunun/temelinin gézden kagirilmayacak
kadar 6nemli oldugunu da ifade etmeliyiz.
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Extended Abstract

On Alija lIzetbegovié's Concept of Justice

Justice is one of the important virtues of humanity since ages. Justice is also one of the
four basic virtues in moral philosophy. Justice is a value that has been discussed in many
disciplines, from philosophy of law to political philosophy. The search and debate for justice
continues in today's society and people, starting with questions and problems such as what
justice is, what is fair or unfair. Examining the idea of justice in his struggle in the personality
of Alija Izetbegovi¢ constitutes the main framework of this study. Justice is an indispensable
virtue for Izetbegovi¢, who played a key role in the independence of Bosnia and Herzegovina
with his statesmanship, political and intellectual struggle. Although there are many studies
on lzetbegovi¢, the scarcity of works especially on the understanding of justice has led us to
the idea of preparing this article. What was the outlook of his understanding of humanity
and justice under the conditions of so many wars, prisons and genocide? What is the general
thought of justice? How does he see the West and the East in terms of justice? How does he
evaluate religions' view of justice? Throughout the article, the questions in the form of
Izetbegovi¢ were mentioned specifically and the main framework of his understanding of
justice was tried to be drawn. As a result, justice is a valuable virtue that must be fought for
in lzetbegovi¢. He has fought this struggle with his country in most stages of his life,
especially with reference to religion. For him, justice is not the name of the perfect, but the
normal. His views on justice are rich, which should be evaluated in the coming years.

Justice is one of the fundamental virtues that people have wanted to live as a more
just, equal and social being. In different aspects, justice is an ideal value for which wars,
peace treaties are made and the geographical borders of countries change. For this reason,
every work on justice is important because it touches people. The main reason why we want
to examine Alija lzetbegovic¢'s understanding of justice is that despite many studies on
Izetbegovi¢, the issue of justice has not been evaluated independently. Our study consists of
five chapters including introduction and conclusion. In the first part, the source of the virtue
of justice in Izetbegovi¢ was discussed in detail. The second part is on the Dayton treaty, on
his idea of justice in war and political processes. In the third part, the value of the idea of
justice and equality in his view of religions is discussed. In the conclusion part, which
constitutes the last section, the importance lIzetbegovic¢ attaches to the virtue of justice is
summarized, and the points that need to be removed and taken as an example are stated.

For Izetbegovic¢, seeking justice is as precious and sacred as looking for water in the
desert. Injustice is as dangerous as leaving a person without feeling and water. In this
context, it can be said that nothing can be obtained without effort for justice and freedom,
and even if it is obtained, it cannot be made permanent. He does not seek complete
perfection in justice, as in many other matters. He desires the realization of the normal, as in
the third way theory. The understanding of justice is based on this normal. He is on the side
of the good, the just. He is against all kinds of injustice. In his view of religions, he states that
Islam is a synthesis religion and that justice is established on both sides. However, it also
implies that he will not be good on a person's religion alone. He even emphasizes that he
would prefer a good Christian to a bad Muslim. Regardless of the circumstances, war or
peace emphasizes that people should be treated with justice. In this direction, it also
assumes the example of the need to sign peace treaties with bad conditions and unfair
conditions just to prevent the death of more people.
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The virtue of justice is a value that is involved in the human conscience, has been
handled from different angles in every age and has never left the agenda of humanity. At the
same time, justice is a source of other virtues such as honesty, courage and compassion, and
even collects it within itself. In this respect, Izetbegovi¢ fought by knowing the value of this
virtue and emphasized the value of justice in both his works and speeches. This study we
have done has shown the source, importance and application of the virtue of justice for him.
He has made us identify that justice is a state of equilibrium, that it is a normal thing. We
hope that bringing to your attention a bit of his struggle for justice will justify the mistakes
that the work might contain, and justice will ultimately remain.

Keywords: Alija Izetbegovic, Justice, Equality, Struggle, Law.
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Oz:

Tahavi, Hanefi mezhep imamlarinin goérislerini 6zetleyen ilk muhtasar fikih kitabinin yazaridir. Bu
kitabinda Eb( Hanife, Eb( YOsuf ve Muhammed Seybani’nin gorislerini nakletmis ve bu hususta selefin
goruslerini en iyi bilen kimse olarak nitelendirilmistir. Cessas da Tahavi'nin ilgili kitabini serh etmis ve
kitabinda Tahavi'nin Hanefi mezhebi imamlarinin gorislerini nakletme hususunda givenilir bir alim
oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Cessas, Tahavi tarafindan Hanefl imamlara nispet edilen bazi
gorislere itiraz ederek genellikle “xxw o’ (dogru degil), “== ¥” (anlamsiz/anlami yok) ve “hle”
(yanlis/hata) ifadeleriyle onun hata ettigini ifade etmektedir. Hanefi mezhebi icerisinde mezhebin usil ve
farG gorislerinin sonraki donemlere aktarilmasinda ¢ok énemli roli olan iki alimin eserlerinde mezhep
imamlarina nispet edilen gorislerde farklilik olmasi dikkat ¢ekicidir. Ayni zamanda bu goérislerden
hangilerinin sonraki dénemlerde yazilan fikih kitaplarinda yer aldigi sorusu da ayri 6nemi haizdir. Bu
¢alismada Serhu Muhtasari’t-Tahavi eseri baglaminda Cessas’in temel ibadetlerle ilgili Tahavi'ye yaptig
itirazlar degerlendirilerek sonraki donemlerde fikih kitaplarinda hangi gorislere yer verildigi tespit
edilmeye cahsilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Cessas, Tahavi, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, itiraz.
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GiRIS

islam tarihinde mezhebin kurucu imamlarinin gorislerini aktaran ilk eserler ve onlarin
miuellifleri 6nemli kabul edilmis ve sonraki donemlerde yazilan bircok eseri dogrudan ya da
dolayli olarak etkilemistir. Ayni zamanda bu eserler {izerine ihtisar, serh ve yeniden tasnif
seklinde bircok calisma yapilmistir. Hanefi mezhebi s6z konusu oldugunda Eb( Ca‘fer et-
Tahavi (6. 321/933) ile EbG Bekr el-Cessas (6. 370/981) mezhebin ilk eserlerini yazan
alimlerden sayilmaktadir. Tahavi mezhebin kurucu imamlarinin gorislerini 6zetleyen ilk
muhtasar® eseri kaleme almis, imam Muhammed’in (6. 189/805) el-Cédmi‘u’s-sadir ve el-
Cdmi‘u’l-kebir'ine  serhler yazmis ve Hanefi mezhebinin goéruslerinin  hadisle
temellendirilmesine yonelik eserler ile Hanefi fikih literatiriine énemli katkilar saélamlg,tlr.2
Cessas da basta el-Cdmi‘u’s-sadir ve el-Cdmi‘u’l-kebir olmak Uizere imam Muhammed’in
kitaplarina serhler yazmlg,,3 Hanefi mezhebine ait glinimize ulasan ilk fikih usGlu kitabini telif
etmis® ve bu usdl kitabinda Hanefi mezhebinin kurucu imamlarinin ve onlarin égrencilerinin
fikih usGlu anlayislarini sonraki donemlere aktarmistir.

Tahavi Muhtasar adli fikih kitabinin mukaddimesinde Hanefi mezhebine ait dnemli
gordugl fikhi konulari bir araya getirdigini ve Eb( Hanife, EbG Y({suf ve Muhammed
Seybani’nin goruslerini naklettigini ifade etmektedir.” Nitekim sonraki dénemde yazilan
eserlerde de Tahavi’nin Muhtasar’inin “Hanefi imamlardan muteber rivayetleri nakleden” ve
“rivayet itibariyle en sahih eserlerden oldugu” vurgulanmaktadir.® Ayrica Tahavi, Kasani
tarafindan selefin gorislerini en iyi bilen alim olarak tanitilmaktadir.” Cessas da Tahavi’nin
Hanefi mezhebi imamlarinin goéruslerini nakletme hususunda givenilir bir alim oldugunu
belirtmektedir.2 Bununla birlikte Cessas, Tahavi tarafindan Hanefi imamlara nispet edilen

bazi gorislere itiraz etmekte® ve Tahavi’nin yanhs nakilde bulundugunu séylemektedir. Bu

! Tahavi’nin Muhtasar’t Soner Duman tarafindan Tirkgeye terciime edilmistir. EbG Ca‘fer Tahavi, Mukdyeseli
Hanefi Fikhi, ¢ev. S. Duman (Istanbul: Beka Yay. 2013). Ayrica Tahavi’nin Muhtasar’indaki tercihleriyle
ilgili nitelikli bir yiksek lisans tezi hazirlanmustir. Abdurrahman Bulut, Ebu Cafer et-Tahavi'nin
Muhtasar indaki Tercihleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

2 Davut [ltas, “Tahavi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010), 39/386.

% Cessds’in kaynaklarda zikredilen eserleri icin bk. Mevliit Giingdr, “Cessas”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 17/427-428; Tuba H. Korkmaz, Serhu’l-Cessds ale’l-Cami’i’l-Kebir Adl
Eserin Tahkiki (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 60.

* Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 52.

> Tahavi, Mujtasaru z-Tahdvi, thk. Ebu’l-Vefa Efgani (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1951), 15.

6 Bulut, Ebu Ca fer et-Tahavi’nin Muhtasar indaki Tercihleri, 73.

7 ‘Alaiiddin Ebt Bekr b. MesGd b. Ahmed el-Hanefi Kasani, Bedd'i u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd’i‘ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye, 1986), 1/213.

8 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi fi I-fikhi’I-Hanefi (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 2010), 7/403.

% Arastirmada gegen Ornekler diginda Cessas’in Tahavi’ye itiraz ettigi hususlar igin bk. Cessas, Serhu
Mubhtasari’t-Tahavi, 3/37, 56, 205, 215, 4/398, 6/35-36, 88, 94, 262, 7/306, 8/444.
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degerlendirmeyi yaparken bazen hatanin katipten kaynaklandléml,10 bazen de mezhebin
usaline gore kiyas yaparak bu sonuca ulasmis olabilecegini'* belirtir.

Cessas Tahavi'ye itiraz ederken cogunlukla t¢ ifadeyi kullanmaktadir. Bunlar “xau G’
(dogru degil), “i=«Y¥” (anlamsiz/anlami yok) ve “kle” (yanlis/hata) ifadeleridir. Bu calismada
Cessas’in ibadetler boliminde Tahavi'ye vyaptigl itirazlar degerlendirilerek sonraki
donemlerde fikih kitaplarinda hangi gorislere yer verildigi tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Namazda istihlaf

istihlaf kelimesi sozliikte “yerine birini gegirmek, halef birakmak” anlamina gelir.
imamin namaz kildirirken bir mazeret sebebiyle imamhg baskasina birakmasi istihlaf
terimiyle ifade edilmistir. imamin bir mazeret nedeniyle namaza devam edememesi halinde
yerine birini gecirerek namazin bu kisi tarafindan tamamlanmasi islam hukukgularinin
cogunluguna gore caizdir. Ancak hangi sebeplerle imamin yerine birisini gecirecegi ve hangi
sartlarin gerektigi hususunda mezhepler arasinda farkli gérisler bulunmaktadir.*

Hanefl mezhebine gore abdesti bozuldugu zaman yahut namazin riikiinlerinden birini
eda edemeyecek hale geldigi zaman imam namazi kaldigl yerden tamamlamasi igin yerine
birini gegirebilir. Zira cemaatin namazinin korunmasi bu sekilde miimkiin olur. imam yerine
birini gecirmeden ya da -kendiliginden ya da cemaatin takdimiyle- yerine birisi gegmeden
once imamin camiyi terk etmemesi ve cemaati imamsiz birakmamasi gerekir. Eger yerine biri
gecmeden camiyi terk ederse bu durumda cemaat yarida kalan namazi minferid olarak
kendi basina tamamlayamaz ve hepsinin namazi bozulmus olur.*®

Namaz kildirmak igin yerine biri gegmeden camiyi terk ettiginde imamin namazinin ne
olacagi ile ilgili imam Muhammed’in Kitdbu’l-Asl'inda bir bilgi bulunmamaktadir. Nitekim
Kasani de Kitdbu’l-As'da imamin namazinin bozulup bozulmayacagina dair agiklamanin
olmadigini belirtmektedir.'* Ancak Tahavi ise Muhtasarinda imamin namazinin da
bozulacagini sdylemektedir.’> Tahavi’nin kitabinda yer verdigi nakli zikreden Serahsi ve
Kasani, imamin namazinin bozulmasinin gerekgesini “yerine biri gegmeden imamin camiyi
terketmesi cemaatin namazinin bozulmasina neden oluyorsa, bu durum imamin namazinin
bozulmasina evleviyetle neden olur” seklinde agiklamaktadirlar. Bununla birlikte onlar sahih
olan gorlsiin imamin namazinin bozulmamasi yoniinde oldugunu da ilave ederler.'®

10 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 6136, 88, 262.

Y Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 7/403.
12 Konuyla ilgili bk. M. Akif Aydin, “Istihlaf’, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2001), 23/337.

'3 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 1/1224.

“ Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand i, 1/226.

5 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/80.

® Eba Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1993), 1/176-177;
Kaésani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ', 1/1226. Ayrica bk. Ebl Muhammed Osman b. Ali Zeyla‘l, Tebyinii’'l-hakdik serhu
Kenzi’d-dakdaik (Bulak: Matba‘atii’l-Kiibra’l-Emiriyye, 1313), 1/147.
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Tahavi’nin imamin namazinin bozulacagl yonindeki gérisinin sonraki donemlerde de
tartisildigr gorilmektedir. Ayrica konuyla ilgili yapilan iki rivayetin sahih olduguna dair
gorisler de nakledilmektedir. Ornegin Siiriinbilal’nin ifadesine gére Kadihan iki rivayetten
sahih olanin -Tahavi'nin dedigi gibi- imamin namazinin bozulmasi oldugunu soylemektedir.
Ayrica Zahiriyye’de Serahsi ve Kasani'nin soyledigi gibi sahih olanin imamin namazinin
bozulmamasi oldugu zikredilir."’

Cessas, Tahavi’nin imamin namazinin bozulacagina dair rivayet ettigi gérisiun yanlis™®
oldugunu belirtir. Zira Cessas’a gore Hanefi mezhebi imamlarinin goriisii, bu durumda
imamin namazinin bozulmayacagl yonindedir. Clinkii imamin namazi cemaatin namazina
bagh degildir. Cemaatin namazinin bozulmasi ise onlarin namazinin imamin namazina bagl
olmasi nedeniyledir. imam, yerine baskasi gecmeden camiden ciktigi zaman cemaat iftitah
tekbiriyle imama baglanmis olan namazlarinda muktedi iken minferid olmus olur.” Halbuki
muktedi olarak baslanmis bir namazi miinferid olarak tamamlamak caiz deéildir.20

Cessas’in ifadesine goére imamin namazi cemaatin namazina bagl degildir. Nitekim
imama uyan kisiler namazlarini bozmus olsalar onlarin bozmasi nedeniyle imamin namazi
bozulmaz. Aksine imamin namazi bozulursa cemaatin namazi da bozulur.?

islam hukukcularinin Tahavi’nin rivayet ettigi gorisii temel almalarina ragmen
Cessas’in konuyla ilgili itirazini dile getirmemeleri dikkat cekicidir. Bu Cessas’in kitabinin o
donemde mitedavil olmadigini gosterebilir. Ayrica fikih meselelerinin detayli islendigi, fikhi
hikimlerin delillerinin ayrintili bir sekilde ele alindigi genis eserlerde Tahavi’nin goérislerine
sik sik bag,vurulmasmm22 da etkisi oldugu distinulebilir.

2. Ramazan Hilalinin Ru’yetinde Sahitlik Meselesi

Mislimanlara Kur’an’in acgik ifadesiyle farz kilinan orug, ramazan ayinin girmesiyle ayin
sonuna kadar tutulan ve hac ve zekat gibi vakti ay hesabi dikkate alinarak belirlenen bir

' Ebir’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Alf el-Vefai el-Misri Siiriinbilali, Gunyetii zevi’l-ahkdm fi bugyeti Diireri’l-
hiikkdam (Diirerii 'I-hiikkam iginde) (Karagi: Mir Muhammed Kiitiiphanesi, ts), 1/95. Ancak samile niishasinda
yaptigimiz taramada Kadihan’m Istikldf bolimiinde imamin yerine biri ge¢gmeden camiden ¢ikmasi
durumunda cemaatin namazinin bozulacagi, fakat imamin namazinin bozulmayacag: bilgisi bulunmaktadir.
Ancak konunun devaminda imam yerine birini gegirmeden camiden ¢ikarak digarida devam eden saflarda
olan birini imam olarak 6ne gecirse bu istihlafinin sahih olmayacagi ve cemaatin namazinin bozulacagi
belirtilmektedir. Bu durumda imamin namazi da sahih olan goriise gore bozulur. Muhtemelen Siiriinbiilali bu
iki meseleyi karistirmistir. BK. Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani
Kadihan, Fetdvd-yi Kddihan (b.y.: y.y., ts), 1/55.

Cessas burada Tahavi’nin naklettidi goriis igin galat (&le) ifadesini kullanmaktadir. Bk. Cessas, Serhu
Muhtasari’'t-Tahavi, 2/80.

19 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/80.

2 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2179.

2 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/80-81.

22 Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, 106-107.
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ibadettir. Dolayisiyla orucun baslangici ve bitisi icin hilalin gorilmesi esastir.”® Bu sebeple
ramazan orucunun eda edilebilmesi icin Saban ve Ramazan aylarinin yirmi dokuzuncu
ginlerinin aksami giines battiktan sonra hilalin arastirlmasi islam hukukcularinin
cogunluguna gore vacip,?* Hanbelilere gore ise miistehaptir.

Arastirma sonucunda ramazan hiladlinin goriilmesi halinde Muslimanlar orug tutarlar.
Hanefilere gore hilal gozetlendigi halde gorilmezse ya da hava kapali olursa saban ayi otuz
glne tamamlanir. Havanin kapali oldugu durumlarda hilalin tespiti icin ergin, akilli, hiir veya
kole, erkek veya kadin dini hiiklimlere agik¢a saygisizligl bilinmeyen (mestGru’l-hal) tek adil
bir muslimanin sahitligi/haberi yeterlidir.?® Ramazan hilalini géren kimsenin sehadet lafzini
kullanmasi gerekmedigi gibi hakimin hikmi de sart degildir. Bu husus dini bir konu oldugu
icin adaletten baska ilave bir durum sart kosulmam|§tlr.27

Hanefi fikih kitaplarinda verilen bilgiler kisaca yukaridaki gibidir. Hanefl mezhebi
imamlarinin fikirlerine dair ilk 6zet eser kabul edilen?® el-Muhtasar’da Tahavi de konuya yer
vermektedir. Ancak Tahavi, ramazan hilalinin goérilmesi hususunda musliman tek erkek ya
da kadinin sahitliginin kabul edilecegini séylemektedir. Ayrica ona gore bu sahidin adil olmasi
ya da olmamasi 6nemli degildir.

% Hilalin goriilmesi ile ilgili hala devam eden tartismalar bulunmaktadir. Bu tartigmalarin odagini hilalin ¢iplak
gbzle goriilmesinin sart olup olmadigi ile astronomik hesaplamalarin yeterli olup olmadig teskil etmektedir.
Konu ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Ekrem Keles, “Ri’yet-i Hilal Meselesi”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi [Bilimsel Birikim] 11/2 (2002), 35-52; Recep Cigdem, “Osmanli Mahkeme Kayitlarina Gére Ru’yet-i
Hilal”, Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalar: = Journal of Turkish Legal History 9 (2010), 21-36.

 Radiyyiiddin Ebti Bekr b. ‘Ali b. Muhammed el-Haddad, el-Cevheretii’n-Neyyire (b.y.: el-Matba atii’l-
Hayriyye, 1904), 1/137.

% Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Yasuf b. Hasen b. Ahmed el-Makdisi el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Kahire:

Mektebetii’l-Kahire, 1968), 3/106. Cezirl ramazan hilélinin arastirilmasinin Hanefi, Safii ve Malikilere gore

farz-1 kifaye, Hanbelilere gore ise mendup oldugunu belirtir. Bk. ‘Abdurrahman b. Muhammed Ceziri, el-Fikh

‘ald mezdhibi’l-"erba ‘a (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2003), 1/501.

Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ramazan hildlini goérdiigiinii sdyleyen bir bedevinin haberiyle amel etmis

olmasi, haber-i vahidin kabul edilmesi gerektigiyle ilgili delil olarak kullanilmistir. Bk. EbG Bekr Ahmed b.

‘Ali er-Razi Cessas, el-Fusiil fi [-usiil, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaratii’'l-Evkafi’l-Kuveytiyye,

1994), 3/82; Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsu’l-eimme Serahsi, Us:ilu ’s-Serahsi, thk. EbG’l-Vefa el-

Efgani (Beyrut: Daru’l-Ma 'rife, ts), 2/11; Hasan Kayapinar, Hanefi Mezhebinde Ahad Haber Teorisi: Ali El-

Kari Ornegi (Ankara: Akademisyen Kitabevi, 2018), 26.

" Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed Kudiri, Muhtasaru’l-Kudiri, thk. Kamil
Muhammed ‘Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1997), 62; Haddad, el-Cevheretii 'n-Neyyire, 1/137;
Muhammed b. Feram{iz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdam fi serhi Gureri’l-ahkdm (y.y.: Daru ihyai’l-kiitiibi’1-
arabiye, ts), 1/199-200; Ebii’l-ihlas Hasen b. Ammar b. Ali el-Vefai el-Musri Siiriinbiilali, Merdk:’I-feldh
Serhu Metnu Niri'l-izah (D.y.: el-Mektebetii’l-*Asriyye, 2005), 241-242. Ayrica konu ile ilgili yapilmig
miistakil bir arastirma icin bk. Ali Toksar1, “Rii’yet-i Hilalin Sahitlik A¢isindan Tahlili”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2 (1988), 309-318.

%8 ltas, “Tahavi”, 39/386.
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Cessas, ramazan hildlinin gorilmesi hususunda Tahavi’'nin “sahit adil olsun ya da
olmasin” ifadesinin dogru olmadigini®® ifade etmektedir. Zira Cessas’'in belirttigine gore
Hanefi mezhebinin goriisi “ramazan hilalinin goriilmesi hususunda sadece adil kimsenin
sahitligi kabul edilir” seklindedir. Nitekim konuyla ilgili kélenin, kazif sugundan ceza almis
kisinin ve kadinin sahitlikleri dinlerinde adil olmalari kaydiyla kabul edilebilir. Clinkii bu husus
dini bir konudur ve dini konularda sadece adil kisinin haberi kabul edilir.*

Cessas, Tahavi’nin ramazan hilalinin gorilmesiyle ilgili “hilali sehir disinda gordikten
sonra (gérmesi sartiyla)” ifadesini de anlamsiz** bulur. Zira bu hususta Hanefi mezhebinin
ilkesi hava acik oldugu (havada bir illet bulunmadigl) zaman tek kisinin haberinin kabul
edilmemesidir. O kisinin sehirde ya da sehir disinda olmasi bir anlam ifade etmez. Ayni
sekilde Hanefl mezhebine gore hava kapali oldugu zaman tek kisinin haberi kabul edilir. Bu
durumda da yine o kisinin sehirde ya da sehir disinda olmasinin bir anlami yoktur.32

3. Cocugun Hac igin ihrama Girmesi

Hz. Allah (c.c.) giici yetenlerin hac ibadetini yerine getirmesinin Allah’in insanlar

3 Hz. Peygamber (s.a.s.) de haccin islam’in bes

Uzerinde bir hakki oldugunu belirtmis,
sartindan birini teskil ettigini haber vermistir.®® islam alimleri de giicii yeten kimsenin
omriinde bir defa hac yapmasinin farz oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Buna gore hac

ibadeti kitap, sinnet ve icma ile sabit olan en kuvvetli farzlardan biridir.>

Tum ibadetlerde oldugu gibi bir kimseye haccin farz olmasi ve sahih bir sekilde yerine
getirilebilmesi icin islAm hukukculan tarafindan bazi sartlar &ngdriilmistiir. Bu sartlarin
basinda bir kimseye haccin farz olabilmesi icin onun misliman, akil, balig ve hir olmasi yer
almaktadir. Ayrica hac gérevini de yapma imkan ve kudretine sahip olmasi gerekir.36

? Cessas burada Tahavi'nin naklettigi goriis icin dogru degil (:w o) ifadesini kullanmaktadir. Bk. Cessas,
Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/453.

%0 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/453.

3! Cessas burada Tahavi’nin naklettigi goriis icin anlamu yok (4 =« ¥) ifadesini kullanmaktadir. Bk. Cessas,
Serhu Muhtasari’'t-Tahdvi, 2/454.

%2 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/454.

% Al-i imran 3/97.

% Ebh ‘Abdullah Muhammed b. isma ‘il b. ibrahim Buhari, el-Cami ‘u’l-musnedi’s-sahihi’I-multasar min umiiri
Rasilillah sallalldhu ‘aleyhi ve sellem ve sunenihi ve eyyamihi, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir (b.y.: Daru
Tavk en-Necat, 1422), “Iman” 1, 2; Ebu’l Huseyn b. Haccic Miislim, el-Musnedi’s-sahihi’l-muhtasar bi
nakli’l- ‘adli ‘ani’l-‘adli ild Rasulillah sallallihu ‘aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fu'ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-* Arabi, ts), “Iman” 19-22; Eba ‘Isd Muhammed b. ‘Isd Tirmizi, Sunen, thk.
Bessar ‘Avvad Ma rif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Iman” 3.

% Salim Ogiit, “Hac”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/389.

% Alau’d-din Ebtbekir Muhammed b. Ahmed Semerkandi, Tuhfetu 'I-fukaha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Tlmiyye,
1994), 1/383; Kasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i ', 2/1120-125; Zeyla‘i, Tebyinii I-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik, 2/2-3;
Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid b. Ahmed er-Rami el-Misri Baberti, el- Tndye fi serhi’l-Hiddye (b.y.:
Daru’l-Fikr, ts), 2/414-416; Haddad, el-Cevheretii’n-Neyyire, 1/148-149; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm,
1/216-217; “Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Guneymi Ed-Dimaski Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitdb, thk.
Muhammed Muhyiddin el-* Abdiilhamid (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, ts), 1/178-179.
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Balig olmak bir kimseye haccin farz olmasinin sartlarindan oldugu igin ergin olmayan
¢ocugun yaptigl haccin sahih olmadigl, hac icin ihrama girmis olsa bile bu haccinin farz hac
yerine gecemeyecegi belirtilmistir. Hatta bir ¢ocuk hac niyetiyle ihrama girdikten sonra
Arafat’ta vakfe yapmadan once balig olsa ayni ihramla Arafat’ta vakfe yaparsa farz olan hacci
eda etmis olmaz. Ancak ihrama tekrar girerse bu durumda farz olan hacci eda etmis olur.?’
Glnku ¢ocuk balig olmadan ihrama girdigi icin nafile hacci eda etmek igin ihrama girmis olur,
bu ise artik farza dontismez. Nitekim nafile hac igin ihrama giren kimse farz olan hacci eda
etmis olmaz.*®

Tahavi'nin el-Muhtasar’indaki ifadesine gore hac igin yola ¢ikan “kiiguk ¢ocuk” veya
balig kimseler hacca baslamak icin telbiye getirmekten ya da haccin ihram dabhil diger fiillerini
eda etmekten aciz olduklarinda bu fiilleri onlarin adina niyabeten baskalarinin yerine
getirmesi Eb( Hanife’ye gore sahihtir ve gecerli olur. Eb( YGsuf ve Muhammed’e gore ise
ihrama girmenin haricindeki diger fiiller niyabeten gecerli olur. Clinkii ihramin sadece hac
icin ihrama girmek isteyen kisi adina yapilmasi sahih olur.

A~y

Cessas, Tahavi’'nin “kiiciik cocuk” ifadesinin dogru olmadigini®® belirtmektedir. Zira
Cessas’a gore kiclik cocugun hicbir durumda ihramli olamayacagi hususunda Hanefi imamlar
arasinda ihtilaf bulunmamaktadir. Babasinin onun adina ihrama girmesi de durumu
degistirmez. Eger kiicik cocuk ihrami akledecek yasta olmasi nedeniyle ihrama kendi girse
bile ihrami sahih olmaz. Hatta bir ¢ocuk hac icin ihrama girdikten sonra Arafat’ta vakfe
yapmadan 6nce balig olsa ihramini yenilemezse ihramli olmamis olur. Dolayisiyla farz olan
hacci eda etmis olmaz. Su kadar var ki bu durumda ihramini yenileyip Arafat’ta vakfe yaparsa
farz olan hacci eda etmis olur.*

4. Hac ibadetini Yerine Getirenlerin Kestigi Hedy Kurbani

Hac ibadeti eda edilme sekli bakimindan ifrad, temettu’ ve kiran seklinde t¢ kisma
ayrilir. ifrad hacci umre yapmaksizin sadece hac ibaretini yerine getirmek suretiyle eda edilir.
Temettu’ haccinda umre ile hac ibadeti birlikte eda edilir. Ancak umre yaptiktan sonra
ihramdan cikilir ve ayni donemde tekrar hac icin ihrama girilir. Kiran haccinda ise hem
umreye hem hacca niyet edilerek ihrama girilir ve tek ihramla umre ve hac ibadeti
tamamlanir. Temettu’ ve kirdn hacci yapan kimselerin hedy ismi verilen bir kurban kesmeleri
vaciptir. Hanefilere gore bu kurban tek seferle hac ve umre olmak Uzere iki ibadet
yapilmasina stklr olarak kesilirken, Safillere gore iki sefer yapilmasi gerekirken birini terk
ettigi icin ceza olarak kesilir.*!

¥ Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i, 2/1121.

%8 Zeyla‘d, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi'd-dakdik, 2/6; Baberti, el- Indye, 2/423.

% Cessis burada Tahavi’nin naklettigi goriis i¢in anlamsiz (== Y) ifadesini kullanmaktadur.

0 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/497-498.

M Kasani, Bedad'i‘u’s-sand’i‘, 2/174; Zeyla‘l, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’'d-dakdik, 2/43; Haddad, el-
Cevheretii'n-Neyyire, 1/163.
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Hedy sozlikte “yol gostermek, izinden gitmek; gondermek, hediye etmek” gibi
anlamlara gelir. Fikih terimi olarak hac ve umre yapanlarin Harem’de kestikleri kurbanhk
hayvanlari ifade eder. Hac ve umre yapmayanlarin Kurban Bayrami’'nda kestikleri kurbana ise
udhiyye denir. Nafile ve vacip olmak Uzere ikiye ayrilan hedy kurbaninin -yukarida da gectigi
gibi- temettu’ ve kirdn hacci yapanlar tarafindan kesilmesi vaciptir.*? Bu kimseler eger
kesecekleri bir kurban bulamazlarsa bu durumda orug tutmalari gerekir.

Temettu’ ve kiran hacci yapan kimseler kesecekleri hedy kurbani bulamadiklar
takdirde ¢ glini Harem’de yedi giinl ise dondilikten sonra olmak Uzere on glin orug
tutmalari gerekir. Harem’de tutulan Ug¢ glinin sonuncusunun Arife glini olacak sekilde
tutulmasi tavsiye edilmistir.43

Hedy kurbani bulamadigi icin oruca baslayan kimsenin daha sonra kurban temin
ettiginde nasil hareket edecegi ile ilgili mezhepler arasinda tartismalar bulunmaktadir.*
Hanefi mezhebi s6z konusu oldugunda hedy kurbani bulamayip Harem’de tutulmasi gereken
Uc glin oruca baslayan kimse icin muhtelif secenekler s6z konusudur. Bu kimse oruca
basladiktan sonra hedy kurbanini temin ettig¢inde ya orucunu tamamlamis olur ya da
tamamlamamis olur. Hedy kurbanini kesme imkani buldugunda orucunu tamamlamamis

olursa orucu batil olur ve hedy kurbanini kesmesi gerekir.45

Orucunu tamamlamis olmakla birlikte Kurban Bayraminin birinci gliniinden 6nce hedy
kurbanini kesme imkani bulmussa veyahut halen kurbanin kesilebildigi giinlerin icinde olup
heniiz tiras olarak ihramdan ¢itkmamissa orucu batil olur ve hedy kurbanini keserek ihramdan
¢itkmasi gerekir. Hedy kurbanini kesme imkani buldugunda orucunu tamamlamis ve yedi giin
oruca baslamadan 6nce tiras olarak ihramdan ¢ikmis olursa orucu sahih olur ve hedy kurbani
vacip olmaz. Yine orucunu tamamlamis olmakla birlikte tiras olarak ihramdan ¢cikmamissa ve
kurbanin kesilebilecegi glinler de geg¢misse hedy kurbanini kesme imkani bulmasinin bir
anlami olmaz. Bu durumda orucu gecerlidir ve hedy kurbani sorumlulugu kalmamlg,tlr.46
Tahavi Hanefi mezhebinin gorlisi olarak sunlari zikreder: “(Temettu‘ veya kiran hacci yapip
hedy kurbani kesemeyen) bir kisi oruca basladiktan sonra daha orucu tamamlamadan ya da
tamamlayip ihramdan g¢ikmadan hedy kurbani bulsa, bu durumda o kurbani keser ve hedy
kurbani ile ihnramdan cikmis olur. Bu kimse icin bundan baska secenek yoktur”.*’

Cessas, orucunu tamamladiktan sonra ihramdan ¢ikmadan hedy kurbani bulan kimse
icin Tahavi'nin “bu durumda o kurbani keser ve hedy kurbani ile ihramdan ¢ikmis olur. Bu

* Salim Ogiit, “Hedy”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1998), 17/156.

* Kasani, Bedd’i‘u’s-sand’i‘, 2/173; Zeyla‘l, Tebyinii’l-hakdik serhu Kenzi’'d-dakdik, 2/43; Haddad, el-
Cevheretii'n-Neyyire, 1/163; Strlinbiilali, Gunyetii zevi’l-ahkdam, 1/235.

* Konuyla ilgili bk. ibn ‘Abdilberr, el-Kafi fi fikhi’l-Medine, thk. M. Uheyd (Riyad: Mektebetii Riyadi’l-Hadise,
1980), 1/382-383; Ibn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid ve Nihayetu’l-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004),
2/132-133; Nevevi, el-Mecmii * serhu’l-muhezzeb (Beyrut: Daru’1-Fikr, ts), 7/190-191.

*® Haddad, el-Cevheretii'n-Neyyire, 1/163; Siiriinbilali, Gunyetii zevi I-ahkdm, 1/235.

*® Siiriinbiilali, Gunyetii zevi’l-ahkdm, 1/235.

a7 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/503.
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kimse icin bundan baska secenek yoktur” seklinde mutlak ifade kullanmasinin dogru
olmadigini*® soyler. Zira Cessas, Hanefi imamlara gére orucunu tamamlamis olan kimse tiras
olarak ihramdan ¢ikmamis olsa dahi kurbanin kesilebilecegi glinler gegmisse onun orucu
sahih/tam olur. Bu durumda hedy kurbani sorumlulugu kalmamistir. Hanefi alimler ihramdan
¢lkmayan kimsenin orucunun bozulmasi i¢cin onun kurbanin kesilebildigi glinlerde hedy
kurbanini bulmasini sart kosarlar. Eger bu glinler gegmis olursa ihramdan ¢ikmamis olsa dahi
orucu sahih olur ve bundan sonra gegersiz kabul edilemez. Dolayisiyla orucunu tamamlamis
olan kimsenin kurban kesilebilen glinler gegtikten sonra hedy kurbanini kesme imkani
bulmasi durumunda orucu sahih kabul edilerek hedy kurbani sorumlulugunun
bulunmadiginin belirtilmesi gerekirken, Tahavi’nin bu kisiyi de icerecek sekilde mutlak
ifadeler kullanmasi Cessas’a gore dogru degildir.*’

5. Safa ile Merve Arasinda Sa‘y

Safa ile Merve arasinda sa‘y etmek Hanefilere gére haccin vaciplerindendir.”® Diger
mezheplere gore ise haccin farzlarindan kabul edilmektedir.”! Hac icin Mekke’ye varan kimse
mumkiinse gusil abdesti alarak hemen Mescid-i Hardam’a gider ve Hacerilesved’e dogru
yonelerek onu selamlar -ki buna istildm denir- ve tavafa baslar. Haci adayr umreye niyet
etmisse veya haccin sa‘yini yapmak istiyorsa Kabe’nin hemen yakininda bulunan Safa’ya ¢ikar
ve sa‘ye baslar. Sa‘y Safa ile Merve tepecikleri arasinda gidip gelmek suretiyle yapilir. Safa ile
Merve arasinda yapilan her yuriyils bir savttir. Sa‘y Safa’da baslar, Merve’de sona erer.
Dolayisiyla dort gidis ve tc gelisle toplam yedi savt olarak sa‘y tamamlanmis olur.>?

Tahavi sa‘y konusunu anlatirken soyle séylemektedir: “Hac ya da umre yapan Kkisi
Safa’nin kapisindan ya da kolayina gelen yerden Safa tepesine cikar ve Kabe'yi gérecegi bir
yerde durur. Allah’a hamdeder, tekbir ve tehlilde bulunur, Hz. Peygamber’'e salatiselam
getirerek diledigi sekilde dua eder. Sonra Safa tepesinden yiriiyerek iner ve iki yesil diregi
gecerek vadinin icerisinde sa‘y eder. Daha sonra Merve tepesi Uzerinde durur ve Safa
tepesinde yaptigi gibi tekbir, tehlil, hamd ve salatliselam getirerek diledigi sekilde dua eder.

Her seferinde Safa’da baslayip Merve’de bitirmek suretiyle bunu yedi defa tekrar eder”.”

Yukaridaki paragrafta gorildtgl tGzere Tahavi sa‘yin her seferinde Safa’dan baslanarak
Merve’de bitirilecegini ve bunun da yedi defa tekrar edecegini belirtmektedir. Dolayisiyla

8 Cessés burada (s o) ifadesini kullanmaktadir. Bk. Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/503.

* Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/503-504.

%0 Kasani, Bedd i ‘u’s-sand i ‘, 2/133; Molla Hiisrev, Diirerii’I-hiikkdm, 1/217.

5! ibn ‘Abdilberr, el-Kdfi, 1/359; ibn Riisd, Biddyetu’I-Muctehid, 2/110; Cemaluddin Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf
Ebi Ishak Sirazi, el-Muhezzeb fi fikhi’l-Imém es-Sadfi T (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- Tlmiyye, ts), 1/408; Nevevi,
el-Mecmii ‘, 8/63-64; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu t-tdlibin ve ‘umdetu’l-muttakin fi’[-fikh,
thk. Kasim Ahmed ‘Avvad (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 87; ibn Kudame, el-Mugni, 3/351-352.

*2 frfan Yiicel, “Hac ve Umre”, Ilmihal (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 1/533-536; Abdullah Kahraman, “Hac
ve Umre”, Islam Ibddet Esaslari, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker, 2013), 254-255; Abdullah Kahraman
vd., Islam Ibadet Esaslar: (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 279-280.

53 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/527.
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Tahavi'nin bu ifadesinden her defasinda Safa’dan baslanip Merve’ye varilacagi Merve’den
tekrar Safa’ya donilecegi ve Safa’dan tekrar baslanacagi 6ngérilmektedir. Bu durumda sanki
sa‘y toplamda on dort savttan olusuyormus gibi anlasiimaktadir.

Cessas Tahavi’'nin bu ifadesinin yanlis®® oldugunu belirtmektedir. Zira Tahavi’'nin bu
ifadesine gore sa‘y on dort savt olarak yapilmaktadir. Zira kisinin Safa’dan Merve’ye gelmesi
bir savt, Merve’den Safad’ya donmesi ise bir diger savttir ve kisinin bu sekilde yedi savt
yapmasi gerekir. Muhtemelen Tahavi, ilk savta Safa’dan baslar ve sonuncusunu ise Merve’de
tamamlar, demek istemistir. Nitekim imam Muhammed’in Mendsik kitabinda da konu bu
sekilde zikredilmistir.>

Cessas’in konuyu anlatim seklinden Tahavi’nin verdigi bilgide bir hatanin bulunmadigi
dislincesinde oldugu anlasiimaktadir. Buna ragmen Cessas’in Tahavi'ye hata nispet etmesi
Tahavi’nin konuyu yanhs ifade etmesinden kaynaklanmaktadir.

SONUC

Tahavi, Hanefi mezhep imamlarinin gorislerini 6zetleyen ilk muhtasar fikih kitabini
yazarak Hanefl mezhebinin gorislerinin sonraki donemlere aktarilmasinda 6nemli rol
Ustlenmistir. Cessas da bu kitabi serh ederek ustldeki konumuna benzer sekilde flra-i fikhin
nakledilmesine katkida bulunmustur. Bununla birlikte Tahavi ile Cessas Hanefl mezhep
imamlarina nispet edilen bazi gorislerde ihtilaf etmislerdir. Cessas Tahavi'nin mezhep
imamlarindan yaptigi bazi nakillerin dogru olmadigini (22 ), yanlis (&) ya da anlamsiz (¥
=«) oldugunu ifade etmistir.

Cessas, Tahavi'yi bircok yerde hataya nispet etmekle birlikte bu arastirmada temel
ibadetler noktasindaki itirazlari ele alinmistir. Bu baglamda namazda imamin abdestinin
bozuldugu yahut namazi eda edemeyecek hale geldigi zaman yerine birini gecirmesi demek
olan istihlaf konusunda Cessas Tahavi’'nin rivayetinin dogru olmadigini séylemistir. Sonraki
donemde yazilan birgok fikih kitabinda da Cessas’in -ismi gegmemekle birlikte- rivayet ettigi
gorisiin sahih oldugu kabul edilmistir.

Cessas, Tahavi’nin ramazan hilalinin gorilmesi hususunda yapilan sahitlikle ilgili rivayet
ettigi gorisiin de ayni sekilde dogru olmadigini belirtmektedir. Tahavi adil olmayan tek
kisinin sahitliginin gecerli olacagl soylemekte, Cessas ise bunu kabul etmemektedir. Bu
konuda da Cessas’in naklettigi gorlisiin sonraki donemlerde yazilmis fikih kitaplarinda Hanefi
mezhebinin gorisl olarak yer aldigi gérilmustr.

Tahavi’'nin kiictik cocugun ihrama girmesiyle ilgili olarak séylediklerini de Cessas dogru
bulmamistir. Zira Cessas’in belirttigine gére mezhebin gorisi cocugun ihraminin sahih
olmadigidir. Ayni sekilde Cessas, temettu’ ve kiran haccinda hedy kurbani yerine orug tutan

> (Cessas burada Tahavi’nin naklettigi goriis i¢in galat (k) ifadesini kullanmaktadir. Bk. Cessas, Serhu
Muhtasari’'t-Tahadvi, 2/528.
5 Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, 2/527-528.
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ve orucunu tamamlamis olan kimsenin kurban kesilebilen glinler gectikten sonra hedy
kurbanini kesme imkani bulmasi durumunda ne yapilacagi ile ilgili olarak Tahavi’nin verdigi
bilgiyi elestirmektedir. Bu kisinin orucunun sahih kabul edilerek hedy kurbani
sorumlulugunun bulunmadiginin belirtilmesi gerekirken, Tahavi’'nin bu kisiyi de icerecek
sekilde mutlak ifadeler kullanmasi Cessas’a gore dogru degildir.

Cessas, Safa ile Merve arasinda yapilacak sa‘y ile ilgili Tahavi’'nin séylediklerinin yanhs
oldugunu séylemistir. Ancak Cessas’in konuyu anlatim seklinden Tahavi'nin verdigi bilgide bir
hatanin bulunmadigi disincesinde oldugu anlasilmistir. Buna ragmen Cessas’in Tahavi'ye
hata nispet etmesi Tahavi’nin konuyu yanlis ifade etmesinden kaynaklanmaktadir.
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Extended Abstract
Jassas Objections to Tahawi in the Context of Sharh Muhtasar al-Tahawi

Tahawt is the author of the first concise figh book that summarizes the views of Hanafi school
imams. In this book, he reported the views of Aba Hanifa, Abu Ylsuf and Muhammad Shaybant and
was described as the person who knew the views of the predecessor in this regard. Jassas also
commented on TahawT's related book and he stated that Tahawi was a reliable scholar in conveying
the views of Hanafli imams in his book. However, Jassas objects to some of the views attributed to
Hanafl imams by Tahawt and expresses that he was wrong by expressing that they are not true,
meaningless and wrong. It is noteworthy that there are differences in the views attributed to the
imams of the sect in the works of two scholars who played a very important role in the transfer of
the usdl and furG® views of the sect to the next periods within the Hanafi sect. At the same time, the
question of which of these views are included in figh books written in later periods is also of
particular importance. In this study, in the context of the work of Sharh Muhtasar al-Tahawi, the
objections made by Jassas to Tahawt about the basic ‘ibadat will be evaluated and it will be tried to
determine which views are included in the figh books in the following periods. Although Jassas
attributes Tahawi to mistakes in many places, his objections at the point of basic ‘ibadat are
discussed in this study. In this context, he said that the narration of Jassas Tahawi was not correct,
which means that the imam should replace someone when his ablution is broken or he cannot
perform the prayer. In many figh books written in the following period, it was accepted that the
opinion of Jassas -though not mentioned- was valid. Jassas states that the opinion of Tahawt about
the witnessing of the ramadan hilal is also not correct. Tahawi says that the testimony of the only
unfair person will be valid, but Jassas does not accept it. It has been seen that the opinion conveyed
by Jassas on this issue is included in the figh books written in the following periods as the view of the
Hanafi school. Jassas did not find true what Tahawi said about the young child's entry into ihram. For,
according to what Jassas states, the view of the sect is that the child's ihram is not valid. Likewise,
Jassas criticizes the information given by Tahawi about what to do if a person who fasts and
completes his fasting instead of the hedy sacrifice in tamattu’ and kiran pilgrimage after the days that
can be sacrificed. While it should be stated that the fast of this person is accepted as valid and that
he does not have the responsibility of the sacrifice of the hady, it is not correct according to Jassas
that Tahawt uses absolute expressions to include this person. Jassas said that what Tahawi said about
the sa‘'y to be made between al-Safa and al-Marwa was wrong. However, it was understood from the
way that Jassas explained the subject that he thought that there was no error in the information
given by Tahawi. Despite this, Jassas's attribution of error to Tahawi is due to Tahawl's
misrepresentation of the issue.

Keywords: Islamic Law, Jassas, Tahawi, Sharh Muhtasar al-Tahawi, Objection
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Oz:

Hz. Peygamber cemaatle kilinan namazin tek basina kilinan namazdan; bazi rivayetlerde 25,
bazilarinda 27, diger bazilarinda da 20 kiisur derece daha faziletli oldugunu soyleyerek
Miislimanlari cemaatle namaz kilmaya tesvik etmistir. ibadetlere verilecek ecir ve sevabin takdiri
Allah Teald’ya aittir. Hz. Peygamberin bu hadislerle ne kast ettigini tam olarak bilmek mimkin
olmakla beraber hikmetlerini kavramaya calisan alimler gesitli fikirler ileri siirmislerdir. Adab ve
erkaninin tam yerine getirildigi namaz ile bunlara dikkat etmeden kilinan namaz arasinda derece
ve fazilet farki olmasi ¢ok dogaldir. Hadis ile ilgili ortak mana korunmakla birlikte verilecek
sevabin 25, 27 veya 20 kisur derece oldugu konusunda farkh rivayetler oldugu i¢in hangisinin
tercih edilecegi konusunda ihtilaf vardir. Rivayetlerin genelinde 25 rakami gegtiginden dolayi
cogu alim 25 rakamindan bahseden hadisi tercih etmislerdir. Ancak Abdullah b. Omer’in ravileri
de hafiz ve sika oldugu diistincesiyle rivayet 27 rakamini tercih edenler de olmustur. Cemaatle
namaz kilmayi sadece sevap boyutu olarak degerlendirmek, manasini sinirlandirmak demektir.
Namaz bir ibadettir ve ibadet sadece Allah Teala icin yapilir, mikafati yalnizca O’ndan beklenir.
Konuyla ilgili olarak Kitib-i Tis’a’da tespit edilen 47 hadiste cemaatle kilinan namazin faziletinin
25, 27, ve 20 kusur derece oldugu vurgulanmistir. Hadislerdeki derece farkliligina; namaz kilan
kimsenin ihlasi, samimiyeti, duydugu huzur ve husl, namazin adabina riayet, uzak mesafe kat
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ederek camiye gelmesi, kendini namaza vermesi, mescitte oturup namazi beklemesi, cemaatin
coklugu, cemaate katilanlarin GstlinlGgl, namaz kilinan yerin daha kutsal olusu gibi nedenlerden
sebep olabilir. Bu sayilanlar ve sayamadigimiz ameller cemaatle kilinan namazin faziletinin nasil
arttigini gostermektedir. Derece farkhligi, namaz kilanlarin ve namazin degisikligiyle de degisir.
Namaz kilanlarin bazilarina yirmi bes derece, diger bir kismina yirmi yedi derece verilebilir. Yatsi
ve ikindi namazlarinin ve 6zellikle sabah namazinin faziletinin 27 derece oldugu, diger namazlarin
faziletinin ise 25 derece oldugunu distnen &limler de olmustur. Bazi rivayetlerde “cemaatle
kilinan namaz...” ifadesinin mutlak olmasi, s6z konusu sevabin kadin erkek herkesi kapsadigina bir
isaret sayilabilir. Buna goére namazini cemaatle kilan erkek ya da kadin herkesin yirmi bes veya
yirmi yedi derece fazla sevap alabilecegi séylenebilir. Cemaatle kilinan namazin derece farklar
ayin zamanda tek basina kilinan namazin da bir derecesinin oldugunu gosterir. Cemaat farz-1 ayn
olsaydi yalniz kiinan namazin hicbir fazileti hatta caiz olmamasi icap ederdi. Hz. Peygamberin
Muslimanlari cemaatle namaz kilmaya tesvik etmesinin arka planinda gerek ferdi gerekse de
toplumsal faydalarinin oldugu bir gercektir. Bu makalede konuyla ilgili rivayetler bir bitilin
halinde ele alinmakta ve cemaatle namazin dnemi ortaya konulmaktadir. Bu makalede konuyla
ilgili rivayetler bir biitlin halinde ele alinmakta ve cemaatle namazin 6nemi ortaya konulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibadet, Namaz, Cemaatle Namaz, Fazilet.

GIRIS

Cemaatle namaz kilmanin tek basina namaz kilmaktan daha faziletli oldugunu
ifade eden hadislerin tespitinde oncelikli olarak Kiitiib-i Tis’a’dan, daha sonra da
diger hadis kaynaklarindan faydalaniimistir. Bu konu hakkinda Kiitiib-i Tis’a’da 47
rivayet tespit edilmis olup Ug ayri kategoride incelenmistir. 1. Cemaat ile kilinan
namazin 25 derece daha faziletli oldugunu ifade eden rivayetler, 2. Cemaat ile kilinan
namazin 27 derece daha faziletli oldugunu ifade eden rivayetler, 3. Cemaat ile kilinan
namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugunu ifade eden rivayetler. Alimler bu
hadisleri yorumlamak zorunda kalmis, verilecek ecrin nasil olacagl konusunda farkl
fikirler ileri stirmuslerdir. Bu konuda rivayet edilen hadislerin bazilarinda farkh
ipuclari verilmistir.

Bir hadisin sihhati ayni zamanda senet ve metnin sihhati anlamina gelmektedir.
Ele alinan hadislerde genelde hadisin sihhatine engel olabilecek metin problemi
oldugu durumlarda yeri geldikce bahsedecegiz. Senetle ilgili olarak da sadece hadisin
sihhatine engel teskil edebilecek senedin genel yapisi ve zayif raviler hakkinda bilgi
verip senet tenkidi yapacagiz. Arastirmamizda c¢ok fazla sayida hadis ele
alinacagindan hadislerin senetlerinde gecen biitlin sika ravileri tek tek burada
zikretmek hem konumuza muvafik bir tetkik olmayacak hem de arastirmamizin
hacmini asacaktir. Bu ylizden ele alinan konuda verilen bir hadisin sihhat durumlari
yukarida zikredilen hususlar goz 6nlinde tutularak ortaya konmaya calisilacaktir.

Bu calismada konuyla ilgili Kiitiib-i Tis’a kaynaklarinin tamami incelenmistir.
Makale hacmini kisa tutmak icin sadece Buhari’nin bir rivayeti verlis olup diger
rivayet kaynaklari dipnot olarak verilmistir.
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CEMAAT iLE NAMAZ KILMANIN YiRMi BES DERECE DAHA FAZILETLI
OLDUGUNU iFADE EDEN HADISLER

Bu bolimde cemaatle kilinan namazin 25 derece daha faziletli oldugunu
belirten hadisler Gzerinde durulacaktir. Zikredilecek hadisler Buhari, Muslim, Tirmizi,
Eb( Davad, ibn Mace, Nesai, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel basta olmak lizere
bircok muellif tarafindan rivayet edilmistir.

oMl amle A (e o3 ) A s G ol Gy s Gl Grpdl (e b & o e G
(i&;')a@)i:;;(/m“:m\zm:m’- i“g&eujﬂ\im); O alus s adde Al la () pals 45

Buhari < Abdullah b. Yusuf < Leys < ibniil Hadi < Abdullah b. Habbab < Eb{ Said
el-Hudri isnadiyla gelen bir rivayette ResQlullah soyle buyurmustur: “Cemaatle
kihnan namaz, yalniz kilinan namazdan yirmi bes derece daha faziletli olur.”?

SENED TETKIKi

Cemaatle namaz kilmanin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
ravileri hakkinda yapilan cerh, ta’dil ve sened tetkiki sonucuna gore: Raviler genel
olarak “sika”dir. Bununla beraber bazi ravileri hakkinda farkh degerlendirmeler de
yapilmistir. Ahmed b. Hanbel, Ebu Muaviye Muhammed b. Hazm ed-Darari hakkinda
soyle demistir, “Ebu Muaviye, A’mes’ten rivayetleri saglamdir, onun disinda
muzdariptir, glizel bir sekilde hifzetmemektedir’> Ahmed b. Ebi Tahir kendisi icin
“miidellestir” demistir.> Ravilerden Abdullah b. Muhammed hakkinda Yahya b.
Main’in “la be’se bih” ifadesini kullanmasina ragmen hakkinda olumlu bir kanaate
sahip olmadigi belirtilmistir. Buna karsilik Hatib el-Bagdadi kendisinden “saglam bir
hadis hafizi” diye so6z etmi§tir.4 Tirmizi bu bolimde verdigi hadis hakkinda; “ Bu hadis
hasen sahihtir.” demistir.”

! Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. M.Z. b. Nasir, (Dimesk: Daru Tavku’n-Necat, 2001), “Ezan”, 30
(646), Salat, 87 (477), Ezan, 30 (650), Ezan, 31 (647), Tefsir, 65 (4764); Miislim, Mesacid, 43 (1505).
Miislim, es-Sahih, thk. M. F. Abdulbaki, (Istanbul: Daru Sahnun, 1992), Mesacid, 43 (1504, 1507-8);
Tirmizi, el-Cdamiu’s-Sahih Siinenu’t-Tirmizi, (Daru 1hyau’t-Terasi’1 Arabi, Beyrut. 2000), Salat, 49
(216); Ebl Davad, es-Siinen, thk. S. el-Arnatd — K. Karabelli, (Dimesk: Daru’r-Risale el-Alemiyye,
2009), “Salat”, 49 (559), Salat, 49 (560); ibn Mace, es-Siinen, (Daru Thya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir:
1952), mesacid, 16 (836-7, 839); Nesai, es-Siinen, thk. A. Semseddin, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 2013), Salat, 21 (490), imame, 42 (846), imame, 42 (847); Malik b. Enes, el-Muvatta, tahk.
M. F. Abdiilbaki, (Beyrut: Miiessesetii Zayid b. Sultan, 1985), Cemaa, 1(344); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned. thk. S. el-Arnaud. (Kahire: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1995), Miisned, 1 (3623), Miisned, 7
(4158-9), Miisned, 2 (10155); 2 (10158), Miisned, 2 (10511, 2501), Miisned, 3 (11538); 18 (11521).
Miisned, 2 (10753); 16 (10742), Miisned, 3 (11546); 18 (11529), Miisned, 15 (9860)
2 Ahmed b. Hanbel, Er-Rical, 726 (2664).
® Burhaneddin Halebi, et-Tebyin li Esmail Miidelles, 1438.
* Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), C. 19, S. 462, Istanbul, 1999.
® Tirmizi, Salat, 49 (216).
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Eb( Davlid’un kitabini tahkik eden Elbani bu konudaki hadisler hakkinda
“sahihtir” hitkmint vermistir.® Nesal; “Yahya bin Muin ve Ziihri ‘Kisinin cemaatle
kildigi namaz tek basina kildigi namazdan yirmi dort veya yirmi bes derece daha
fazladir. hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir.” demistir.” Ahmed b. Hanbel’in
rivayet ettigi bir hadis® hakkinda aciklama yapan Suayb Arnaut’a gore, bu sahih bir
rivayet olup ibrahim b. Mislim el Hecri’nin hadiste gevsek oldugundan dolay isnadi
zayiftir. Suayb Arnaut, Ahmed b. Hanbel’in bu konu ile ilgili rivayet ettigi hadislerin
genel olarak isnadlarinin sahih ve ravilerinin sika oldugunu séylemistir.’

Sekil 1: Cemaatle Kilinan Namaz Yalniz Basina Kilinan Namazdan Yirmi Bes Derece Daha Faziletlidir

Hadislerinin isnad Semasi

® Eba Davad, Salat, 49 (560).
" ibn Mace, Mesécid, 16 (839).
& Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1 (3623).
® Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. S. el-Arnaud. (Kahire: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1995), 1 (3623), 2
(10155, 10158, 10511, 2501, 10753), 3 (11538, 11546), 7 (4158, 4159), 15 (9860), 16 (10742), 18
(11521, 11529).
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Hadisler hakkinda vyapilan genel sihhat degerlendirmesi hususunda sahih
olduklarini séylemek mimkiindir.

CEMAAT iLE NAMAZ KILMANIN YiRMi YEDi DERECE DAHA FAZILETLI
OLDUGUNU iFADE EDEN HADISLER

Bu bolimde cemaatle kilinan namazin 27 derece daha faziletli oldugunu
belirten hadisler Gzerinde durulacaktir. Zikredilecek hadisler Buhari, Mslim, Tirmizi,
Eb( DAavid, ibn Mace, Nesal, Malik, Ahmed b. Hanbel, Darimi basta olmak lizere
bircok muellif tarafindan rivayet edilmistir.
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Buhari< Abdullah b. Yusuf < Malik < N&fi‘ < Abdullah b. Omer isnadiyla gelen bir
rivayette Resilullah séyle buyurmustur:

“Cemaatle kilinan namaz, yalniz kilinan namazdan yirmi yedi derece daha
faziletlidir”*

SENED TETKIKi

Cemaatle namaz kilmanin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
ravileri hakkinda yapilan cerh, ta’dil ve sened tetkiki sonucuna gore: Raviler genel
olarak “sika”dir. Bununla beraber bazi ravileri hakkinda farkli degerlendirmeler de
yapilmistir. Tirmizi burada verdigi hadis hakkinda “ibn Omer hadisi hasen sahihtir. Bu
konudaki rivayetlerin cogu ‘yirmi bes’ kat derken sadece ibn Omer rivayetinde ‘yirmi
yedi’ kat denmektedir.” demistir.”** Ahmed b. Hanbel'in ravilerinden Eb(
Muhammed Abdurrahman b. Ebi'z-Zinad el-Medeni hakkinda Nesai onun “zayif”
oldugunu séylemistir.*? ibn Mehdi kendisinden hadis rivayet etmiyordu.™ Yahya b.
Main onu “zayif” olarak tanltmlg,tlr.14 Suayb Arnaut, Ahmed b. Hanbel’in bu konu ile
ilgili rivayet ettigi hadislerin genel olarak isnadlarinin sahih ve ravilerinin sika
oldugunu soylemistir."

19 Buhari,”Ezan”, 30 (648), Ezan, 31 (652); Miislim, mesacid, 43 (1509); Tirmizi, salat, 49 (215); ibn
Mace, mesacid, 16 (838); Nesai, imame, 42 (845); Muvatta’, Cemaa, 1 (343); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 9 (5332), , 10 (5779), 10 (5921), 2 (8331); 14 (8349), 15 (9860); Darimi, Abdullah b.
Abdirrahmén b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyn S. Esed, (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), Salat,
56 (1324).
Y Tirmizi, “Salat”, 49 (215).
12 Nesai, ed-Duéfa vel Metrukin, 915.
3 Ibn Hibban, el-Mecruhin, 965.
1 Ibn Hibban, el-Mecruhin, 965.
5 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arnaud. (Kahire: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1995), 10
(5921), 2 (8331), 14 (8349), 15 (9860).
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Hadisler hakkinda yapilan genel sihhat degerlendirmesi hususunda sahih

olduklarini séylemek mimkiindir.

Hadislerin insad semasi asagida verilmistir.

Rasiilullah
{5}
L 4
Ebu Hureyre Abdullah b, Grmer
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' v v ¥ v v Buhari
Serik Kuteybe {shak Abdullah "l':.l'llf-',l b Ebu
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Y Y Y Y Y Y Y
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L J L 4 w
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k v w A
Ahmed Abdurrahman Miisedded Hennad
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Y L 4 L 4
bn Mace Darnmi Tirmuizi

Sekil 2: Cemaatle Kilinan Namaz Yalniz Basina Kilinan Namazdan Yirmi Yedi Derece
Daha Faziletlidir Hadislerinin isnad Semasi

CEMAAT iLE NAMAZ KILMANIN YiRMi KUSUR DERECE DAHA FAZILETLI
OLDUGUNU iFADE EDEN HADISLER

Bu bolimde cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugunu
belirten hadisler iizerinde durulacaktir. Zikredilecek hadisler Buhari, Mislim, ibn
Mace, Ahmed b. Hanbel ve Darimi basta olmak Uzere bircok muiellif tarafindan

rivayet edilmistir.
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Buhari < Kuteybe < Cerir < A’'mes < Eb( Salih < Eb( Hiireyre isnadiyla gelen bir
rivayette Resilullah s6yle buyurmustur:

“Sizden birinin camide cemaatle kildigi namaz, isyerinde ve evinde kildig
namazdan yirmi klsur derece daha sevaptir. Soyle ki bir kisi glizelce abdest alir,
sonra baska hicbir maksatla degil, sadece namaz kilmak lizere camiye gelirse, camiye
girinceye kadar attigi her adim sebebiyle bir derece yikseltilir ve bir ginahi
bagislanir. Camiye girince de namaz kilmak i¢in orada durdugu siirece, tipki namaz
kihyormus gibi sevap kazanir. Biriniz namaz kildigi yerden ayrilmadigi, kimseye eziyet
etmedigi ve abdestini bozmadigi middetce melekler: Allah’im! Onu bagisla! Allah’im!

Ona merhamet et! diye ona dua ederler.”®

SENED TETKIKi

Cemaatle namaz kilmanin 20 kisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadislerin ravileri hakkinda yapilan cerh, ta’dil ve sened tetkiki sonucuna gore:
Raviler genel olarak “sika”dir. Bununla beraber bazi ravileri hakkinda farkh
degerlendirmeler de yapilmistir. Nesai; “Yahya bin Main ve Zihri ‘Kisinin cemaatle
kildigi namaz tek basina kildigi namazdan yirmi dort veya yirmi bes derece daha
fazladir.” hadisin sahih oldugunu belirtmislerdir.” demistir.'” Suayb Arnaut, Ahmed b.
Hanbel’in bu konu ile ilgili rivayet ettigi hadislerin genel olarak isnadlarinin sahih ve
ravilerinin sika oldugunu sc'jylemig,tir.18

Hadisler hakkinda vyapilan genel sihhat degerlendirmesi hususunda sahih
olduklarini sdylemek mimkindir.

Hadislerin insad semasi asagida verilmistir.

18 Buhari, “Biiyt™, 49 (2160); Miislim, “Mesacid”, 50 (1538); ibn Mace, “Mesacid”, 16 (835),
“Mesacid”, 16 (839); Ahmed b. Hanbel, “Miisned”, 2 (5424); 12 (7424); Darimi, “Salat”, 56 (1323).
" fbn Mace, “Mesacid”, 16 (839).
8Ahmed b. Hanbel, el-Miisned. thk. Suayb el-Arndud. (Kahire: Miiessesetii’l-Kurtuba, 1995). 2 (5424);
12 (7424).
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Sekil 3: Cemaatle Kilinan Namaz Yalniz Basina Kilinan Namazdan Yirmi Klisur Derece Daha Faziletlidir
Hadislerinin isnad Semasi

HADISLER HAKKINDA GENEL DEGERLENDIRME

Arastirmanin buraya kadar olan kisminda konuyla ilgili rivayetler farkh senet ve
metinler ¢ercevesinde verilmeye c¢alisildi. Hadislerin ravileri hakkinda yapilan cerh,
ta’dil ve sened tetkiki sonucuna gore: Raviler genel olarak “sika” olduklar ve
isnadlarinin “sahih” oldugunu séylemek mimkindir. Calismanin hacmini asacagi
dislincesiyle sadece Kiitiib-i Tis’a’da yer alan rivayetler incelenmis olup gerekli
goruldigiinde bunlar disindaki rivayetlere de deginilecektir.

HADISLERIN YER ALDIGI KAYNAKLAR

Arastirmamiza konu olan bu hadislerin kaynaklarinin musannifleri sunlardir:
Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/874), Tirmizi (6. 279/892), Ebl Davad (6.
275/888), ibn Mace (273/887), Nesai (6. 303/915), Malik b. Enes (6. 179/795),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Darimi (6. 255/869). Bu Ktitiib-i Tis’a disinda ayrica su
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muhaddisler tarafindan da rivayet edilmistir; Safii (6. 204/820). Begavi (6. 286/899),
Eb( Ya’la El-Mevsili (6. 307/919), ibn Carud (6. 307/920), ibn Huzeyme (6. 311/924),
EbG Avane (6. 316/929), Tahavi (6. 321/933), ibn Hibban (6. 354/965), Taberani (6.
360/971), ibn Sahin (6. 385/996), Eb( Nuaym (6. 430/1038), Beyhaki (6. 458/1066).

Konuyla ile olarak Kiitiib-i Tis'a’da tespit edilen 47 hadisi lic kategoride ele
almak mimkdiindir:

Cemaat ile kilinan namazin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisler
su sahabiler tarafindan nakledilmistir: Abdullah b. Mes‘Gd (6. 32/652), Ubey b. Ka’b
(6. 33/654), EbG Hireyre (6.57/669), Hz. Aise (6. 58/678) ve Eb( Said el-Hudri (6.
74/693-94).

Cemaat ile kilinan namazin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisler
su sahabiler tarafindan nakledilmistir: Eb( Hiireyre ve Abdullah b. Omer (6. 73/693).

Cemaat ile kihlnan namazin 20 kisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadisler su sahabiler tarafindan nakledilmistir: Ubey b. Ka’b ve EbQ Hireyre.

ilgili rivayetlerin yer aldigi kaynaklar ve sayilari ise sdyledir: Cemaatle kilinan
namazin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisler; Buhari’nin Sahih’inde
bes; Mislim’in Sahih’inde dort; Tirmizi'nin Siinen’inde bir; Eb( David’un Siinen’inde
iki; ilbn Mace’nin Siinen’inde iki; Nesat’nin Siinen’inde {ic; Malik'in Muvatta’inda bir;
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde dokuz defa gegmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisler;
Buhari Sahih’inde iki; Muslim Sahih’inde bir; Tirmizi Siinen’inde iki; ibn Mace
Sitinen’inde bir; Nesai Siinen’inde bir; Malik Muvatta’inda iki; Ahmed b. Hanbel
Misned’inde bes; Darimi Siinen’inde bir defa gecmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadisler; Buhari Sahih’inde bir; Mislim Sahih’inde bir; ibn Mace Siinen’inde iki;
Ahmed b. Hanbel Miisned’inde iki; Darimi Siinen’inde bir defa gegcmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisleri
nakleden sahabe, muhaddis ve rivayet sayilari sunlardir: Abdullah b. Mes‘Gd’dan;
Ahmed b. Hanbel ii¢ rivayet, Eb( Hiireyre’den; Buhari ve Miislim dért, Tirmizi bir, ibn
Mace bir, Nesai iki, Malik bir, Ahmed b. Hanbel (i¢ rivayet, Hz. Aise’den; Nesal bir
rivayet, EbQ Said el-Hudri’den; Buhari ve Eb( David bir, Ahmed b. Hanbel iki rivayet.
Ubey b. Ka’b’dan; ibn Mace bir rivayet.

Cemaatle kiinan namazin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadisleri
nakleden sahabe, muhaddis ve rivayet sayilari sunlardir: Eb( Hireyre’den; Ahmed b.
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Hanbel iki rivayet, Abdullah b. Omer’den; Buhari iki, Miislim, Tirmizi, ibn Mace, Nesai
ve Malik bir, Ahmed b. Hanbel (g rivayet.

Cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadisleri nakleden sahabe, muhaddis ve rivayet sayilari sunlardir: Eb( Hireyre’den
Buhari, Mislim, ibn Mace, Ahmed b. Hanbel ve Darimi bir rivayet, Ubey b. Ka’b’dan
sadece ibn MAce rivayet etmistir.

Cemaatle kilinan namazin 24 veya 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadisi Ubey b. Ka’b’dan ibn Mace, Ebu Hiireyre’den Ahmed b. Hanbel rivayet
etmigtir.

METIN TETKIKi

Yukarida da isaret edildigi gibi hadis kaynaklarinda cemaatle kilinan namazin
yalniz kilinan namazdan daha faziletli oldugunu ifade eden ¢ok sayida rivayet vardir.
Bu hadislerde cemaat ile kilinan namaza verilecek faziletin dereceleri hususunda
farklihklar vardir. Rivayetlerin bazilarinda cemaatle kilinan namaz; yalniz kilinan
namazdan yirmi bes derece, bazilarinda yirmi yedi derece, bazilarinda ise yirmi kiisur
derece faziletli oldugu beyan edilmigtir.

Rivayetlerde gecen rakamlardan hangisinin tercih edilecegi konusunda ihtilaf
vardir. Sahih hadisleri iceren kaynaklar incelendiginde cemaatle namazin fazileti ile
ilgili rivayetlerin genelinde 25 rakami gegmektedir. Abdullah b. Omer’in rivayetinde
27 rakami ge¢mektedir. Bu rivayetin ravileri tamamiyla hafiz ve sika ravilerdir. Bazi
rivayetlerde 20 kisur seklinde gec;mektedir.19 ibn Mace’nin bir rivayetinde ise 24
veya 25 derece diye gecmektedir.?

Bu konuda Tirmizi soyle demistir; “25 diyenlerin rivayeti daha geneldir, ancak
ibn Omer 27 demistir.”*

ibadetlere verilecek ecir ve sevabin takdiri Allah Teald’ya aittir. Hz.
Peygamberin bu hadislerle ne kast ettigini tam olarak bilmek miimkiin degildir, ancak
bunun hikmetlerini kavramaya ¢alisan alimler gesitli neticeler gikarmiglardir.

insanin bu rakamlarin manasini ve tafsilatini idrak edemeyecegini dile getiren
Bedreddin Ayni soyle demistir, “Res@lullah bu iste cesitli faydalarin olacagini
kesfetmistir. Bu faydalarin bazilari sunlardir; meleklerin saflari gibi miminlerin

19 Buhar, Biiy(’, 34 (2160); Miislim, Mesacid, 50 (1538); Ibn Mace, Mesacid, 16 (786); Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 2 (5424), 12 (7430); Darimi, Salat, 56 (1323).
2 jbn Mace, Mesacid, 16 (790).
! Tirmizi, Siinen, 5: 212.
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toplanip saf tutmalari, imama uymalari, islam’in siarlarindan birisini géstermeleri
n22

gibi.

Bu gibi konular niiblivvet ilminden oldugu icin insanlar akillariyla bunu
kavramalari miimkiin olmayabilir. ihtimaldir ki cemaatle kiinan namazin faydalari
Resdlullah (s.a.v.)’a bir defasinda kesf olunurken Eb( Hireyre’ye, ikinci bir defa
kendisine kesf olunurken de ibn Omer’e sdylemistir. Bize diisen burada durmak ve
isin hakikatini bize sdylendigi sekliyle inanip kabul etmektir.?

Cemaatle kilinan namazin 27 derece faziletli oldugu namazlar; sabah ve yatsi
namazlari veya sabah veya ikindi namazlari olmasi ve diger namazlarin ise 25 derece
faziletli oldugu distinllen ihtimallerden biridir.2* Mimkindir ki 27 derece sabah ve
yatsi namazlari icin, 25 derece de diger namazlar icin olabilir. Gece ve gilndiz
melekleri sabah ve ikindi namazlarinda bir araya geldikleri igin bu iki vaktin fazileti
diger vakitlerden daha fazla olur.” Yatsi ve sabah namazlarinin faziletinin ne kadar
¢ok oldugunu belirten Hz. Peygamber soyle buyurmustur, “Yatsi namazini cemaatle
kilan kimse, gece yarisina kadar namaz kilmis gibidir. Sabah namazini cemaatle kilan

kimse ise butin gece namaz kilmis gibidir”®

Siraceddin el-Belkini, cemaatin meydana gelmesi icin (¢ kisinin olmasi
gerektigini bildirerek cemaate katilan her bir kisiye bir hasene yazildigini ve her bir
hasenenin on katiyla sevap kazandirdigini soyleyerek cemaatle kilinan namazin
faziletinin 30 derece oldugu, Hz. Peygamber tarafindan daraltilarak 27 (veya 25)
derece olarak soylendigini ama kazanilacak sevabin 30 derece oldugunu dile
getirmig,tir.27

Bu hadislerdeki derece farkhligina; namaz kilan kimsenin ihlasinin,
samimiyetinin, duydugu huzur ve husOun, uzak mesafe kat ederek camiye
gelmesinin, kendini namaza vermesinin, zevk alarak namaz kilmasinin tesiri oldugu
muhakkaktir. Bunun yani sira az sayidaki cemaatle ¢ok sayidaki cemaatin kildiklari
namazlarin dereceleri de esit olmadigi séylenmistir. Elbette namazin biitliin adab ve
erkaninin yerine getirildigi namaz ile bunlara dikkat etmeden kilinan namaz arasinda
derece ve fazilet farki olmasi ¢cok dogaldir.

2 Ayni, Umdetii’I-kdri serhu Sahihi’l-Buhdri, (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirdsi’l-arabi, 2000), 4 (259)
% el-Hanbeli, Fethu’l-Bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, (Medine: Mektebetii’l-gurabai’l-eseriyye, 1996), 3
(318).
* ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2003), 2 (272); Zurkani, Serhu’l-
Zerkdni ald Muvatta’ Imam Malik, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2003), 458.
% Buhari, “Mevakit”,17 (554).
% Miislim, “Mesacid”, 47 (1523)
2" Malik b. Enes, el-Muvatta’, 198.
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ibn Receb, cemaat ile kilinan namazin fazileti konusunda sdyle demistir;
“Yukaridaki hadiste’® cemaatle namaz kilmanin nasil daha faziletli oldugu hakkinda
bazi sebepler siralanmistir; abdestli bir sekilde mescide yirime, kamet getirilene
kadar namazi bekleme, mescitte oturup bekleme iste bunlar ne evde ne de carsida
kihnan namazlarda bulunmaz. Carsida kildigi namazdan kasit tek basina kildig
namazdir. Yoksa ¢arsida bir mescitte namaz kilarsa s6z konusu olan sevaplari yine
kazanacaktir. Tarihte yapilmis biylk mescitler fazilet itibariyle daha fazladir. Eger
namaz kildig1 mescid bliylikse ve cemaati fazlaysa oraya dogru atilan adimlarin sevabi
da daha fazla olacaktir. Malik disinda &limlerin gorist budur.”?

EbG Hireyre’den rivayet edilen bir hadiste; “Eger insanlar ezan okumada ve ilk
safta bulunmadaki fazileti bilselerdi ve kura ¢gekmekten baska da gareleri kalmasaydi
kura gekerlerdi” buyrulmaktadir. Bu hadise gére cemaatle namaz kilan kisi iki derece
daha kazanmis olur. Diger bir rivayette; “Namaza erken gelmenin faziletini bilselerdi
yarisarak gelirlerdi.”g0 denilmistir. Cemaatle namaz kilmak icin mescide erkenden
gitmek de bir derece kazandirir. “Yatsi ve sabah namazinda olan (sevabi) bilselerdi

surtinerek de olsa gelirlerdi.”*!

»32

, “Gece melekleri ile glindliz melekleri de sabah
namazinda toplanirlar.””* Sabah namazinda gece melekleri ile giindiiz melekleri bir
araya geldigini vurgulayarak o zamanda mescitte cemaatle namaz kilmanin bir fazileti
daha ortaya cikar. Yiice Allah isrd Suresinde “Siiphesiz sabah namazi s,ahitlidir."33
diyerek sabah namazinin énemini vurgulamaktadir. Bu sayilanlar ve sayamadigimiz

ameller cemaatle kilinan namazin faziletinin nasil arttigini gostermektedir.

Cemaatle namaz kilmanin hem ferdi hem de toplumsal faydalari oldugu gibi
diinyevi ve uhrevi hayirlara da vesile olur. Hz. Peygamber’in cemaat lzerinde o kadar
Israr etmesini yalnizca 25/27 derece vb. gibi rakamlarla ifade edilmis sevap almaya
yonelik bir tavsiye olarak algilamak yanlistir. Oncelikle belirtmek gerekirse gerek
Kur'an’-1 Kerim gerekse hadislerde gecen sayilarla ilgili bazi ifadeler kimi zaman
gercek anlama isaret ederken kimi zaman bir hakikati anlatmaya matuf mibalagali
ifadeler olarak degerlendirilmektedir.**

Bu hadislerden hareketle cemaatle namaz kilmanin sevabinin sadece ahirete
yonelik olacagi disiniilmemelidir. Hz. Peygamberin Misliimanlari cemaatle namaz

% Ebt Daviad, “Salat”, 47 (559).
% fbn Receb, Fethu'l-bdri ald Sahihi’l-Buhdri, 3 (318).
%0 Malik, “Cemaa”, 6; Buhari, “Ezan”, 9 (618), 32 (657), 73 (727); Miislim, “Salat”, 28 (1009).
31 Malik, “Cemaa”, 6; Buhari, “Ezan”, 9 (618), 32 (657), 73 (727); Miislim, “Salat”, 28 (1009).
2 Miislim, “Mesacid”, 38 (1464).
% fsra, 17/78.
¥ Bu konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Murat Arslan, “Kirk Giin Hadisinin isnad ve Metin
Yoniinden Degerlendirilmesi” AUSBE. Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006; M. Selim Arik,
“Hadislerdeki “Kirk” Sayilarina Genel Bakis”, Islam Medeniyeti Arastirmalart Dergisi (IMAD), 1:1
(Aralik 2104), ss. 136-181.
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kilmaya tesvik etmesinin arka planinda hem ibadet hayatinda hem sosyal hayatta
gerek ferdi gerekse de toplumsal faydalarinin oldugu distnulebilir. Bununla birlikte
cemaatle namaz kilmay! sadece sevap almaya indirgemek bu konularda nakledilen
hadislerin manasini sinirlandirmak demektir.

Cemaat ile namaza tesvikin muhatabi, sadece erkekler midir yoksa kadinlar da
muhatap midir konusunda alimlerin farkh gorisleri vardir. ibn Receb, “Bir kimsenin
cemaatle birlikte kildigi namaz, evinde ve carsida yalnizca kildigi namazin Uzerine
yirmi bes misli katlanir”*> hadisinin yorumunda soyle demistir, “Bu ve benzer
hadislerde (J>!) “adam” kelimesinin gegmesi, kadinlarin cemaatle kildiklari namazin
daha fazileti olmadigina delalet etmektedir. Kadinlarin evinde kildiklari namaz

3% Bazi alimlere gore ise burada “adam”

kendileri icin daha faziletli ve daha hayirlidir.
kelimesi kadinlarin cemaatle kildiklari namazdan sevap alamayacaklari anlamina
gelmez. Nitekim bu hadisi yorumlayan sarihler de s6z konusu hadisten kadinlarin
cemaatle namaz sevabi almayacaklari gibi bir anlam <;|karmam|§,lard|r.37 Bazi

738 ifadesinin mutlak olmasi, séz konusu

rivayetlerde “cemaatle kilinan namaz...
sevabin kadin erkek herkesi kapsadigina bir isaret sayilabilir. Buna gére namazini
cemaatle kilan erkek ya da kadin herkesin yirmi bes veya yirmi yedi derece fazla

sevap alabilecegi sc'jylenebilir.39

Cemaatle kilinan namazin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
on besinde (4_3) “derece” kelimesi, yedisinde (') “ciiz” kelimesi, ti¢linde (83u=)
“salat” kelimesi, birinde (J223) “te’dili” kelimesi ve birinde (Gigb) “de’fen” kelimesi

gecmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
tamaminda “derece” kelimesi gecmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki

hadislerin besinde (4>, “derece” kelimesi, birinde ('s33) “ctuz” kelimesi
gecmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 25 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
besinde (A-ud) “daha fazladir” kelimesi, sekizinde (J==&) “daha faziletlidir” kelimesi,
besinde (Ja8) “fazileti” kelimesi, dérdiinde (Ciibgi) “daha faziletlidir” kelimesi, ikisinde

% Buhari, “Ezan”, 30 (650); Miislim, “Mesacid”, 34 (1504).
% ibn Receb, Fethu'l-bdri ald Sahihi’l-Buhdri, 6: 20.
% ibn Abdilberr, et-Temhid, (Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi'l-arabi, 2000), 16: 202; el-Ayni, Umdetii I-kéri
serhu Sahihi’l-Buhdri, 4. 258-259; Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim, (Beyrut: Daru’l-Marife,
1997), 5: 165.
%8 Buhari, “Ezan”, 30 (648).
% Bakan, Tevhit, 2008, Siinnete Gére Kadinlarin Toplu Ibadeti Ya Da Cemaat Namazi, Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 30, Erzurum.
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(Js%3) “denk gelir” kelimesi, birinde (sl “daha fazla olur” kelimesi, birinde (J&ai)
“daha faziletli olur” kelimesi, birinde (22Lill) “sahit olur” kelimesi gegmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 27 derece daha faziletli oldugu hakkindaki hadislerin
on ikisinde (J=&) “daha faziletlidir” kelimesi, birinde (J8) “faziletlidir” kelimesi,
birinde (J=é) “daha faziletlidir” kelimesi, birinde () “daha fazladir” kelimesi
gecmektedir.

Cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugu hakkindaki
hadislerin besinde (AUJ) “daha fazladir” kelimesi, birinde (J=&) “daha faziletlidir”
kelimesi gegmektedir.

Asagida verilen hadis; Buhari’nin iki farkli rivayetinde, Mduslim’in bir
rivayetinde, EbG Dav(d’un bir rivayetinde ve Nesai’nin bir rivayetinde gegcmektedir.

“Cemaatle kilinan namaz, birinizin yalniz basina kildigi namazdan yirmi bes
derece' daha faziletli olur. Gece melekleri ile glindiiz melekleri de sabah namazinda
bir araya gelirler”. Sonra Eb( Hiireyre (bunu takviye igin): ‘isterseniz inne Kur'ane’l-
fecri kdne mesh(den (Slibhesiz fecr Kur'an'i §:§1hid|idir)'40 ayetini okuyunuz, derdi.”*

Cemaatle kilinan namazin 20 kiisur derece daha faziletli oldugundan bahseden
bazi hadisler bunun bazi sebeplerinden bahsetmistir. Bu hadis; Buhari’nin bir
rivayetinde, Muslim’in bir rivayetinde, Ahmed b. Hanbel’in bir rivayetinde
gec;mektedir.42

Eb0 DAv(d; (4 _2) “derece”, () “cliz” ve (3k=) “salat” kavramlarinin aslinda
ayni manay ifade ettigini ve bu mananin cemaatle namaz kilmanin tek basina
kilmaktan daha sevapli oldugunu beyan etmistir. Bunun sahidi Malik ve digerlerinin

rivayet ettigi “isrd” hadisinde oldugu gibi namaz bes vakittir, fakat her sevaba on

misli miikafat verildigi icin elli vakit sevabi vardir.”*?

Eb(G David'un rivayet ettigi “Cemaatle kilinan namaz, (minferiden) kilinan

»na4

yirmi bes namaza denk gelir...”” Hadisin agiklamasini yapan el-Menhel muellifi M.

” "

Yusuf es-Satti soyle demistir; “Rivayetlerde: “yirmi bes derece”, “yirmi bes cliz” ve

“yirmi bes namaz” tabirlerinin degisik olusunun, ravilerin tasarrufundan ileri geldigi

kanaatindeyim.”*®

“0 fsra, 17/78.
*! Buhari, Ezan, 31 (651); Miislim, Mesacid, 43, (1505).
2 Buhari, Biiyd', 49 (2160); Miislim, Mesacid, 50 (1538); b. Hanbel, Miisned, 2 (5424); Miisned, 12
(7430).
“® [bni Abdilber, el-Istizkdrii'l-Cami’ li-Mezdhibi Fukahai’l-Emsar-.
“ Ebi Davad, “Salat”, 47 (560).
*® Hatipoglu, Haydar, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, Kahraman Yayinlari, 2: 627-628.
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Bazi rivayetlerde bulunan 'derece' ve 'cliz', 'namaz' manasini tasir. Clinkd bazi
rivayetlerde derece ve ciiz' yerine 'Namaz' kelimesi kullanilmistir.*® Boylece 'derece’
ve 'cliz' kelimeleri, namaz anlamina yorumlanmistir. Su halde mescidde cemaatle
kihnan namazin sevabi, evde ve cgarsida kilinan yirmi bes namazin sevabindan
fazladir.

Muhammed bin Ali bin Omer el Maziri, “derece”’nin “ciiz’den daha kiiciik
oldugunu soyleyerek derece ciizlere bolindigi zaman 25 derece 27 cliz ettigini dile
getirmistir. Fakat Bedrettin Ayni bunun dogru bir disiince olmadigini belirtir ve
Sahihayn’de her iki kelimenin de gectigini vurgulamistir.*’

el-Maziri, “Bari olan ylice Allah ilk dnce 25 kat daha faziletli kabul ederken daha
sonra iki fazilet daha ekleyerek 27 kat fazilete yikseltmis olabilir. Namaz kilacak kisi
namaza gayet iyi hazirlanmigsa ve abdestini doért dortlik almigsa 27 kat daha fazla
sevap kazanir. Eger bunlari tam olarak yapmamissa 25 kat sevap kazanir. Tabi Allah
daha iyi bilir.” demistir. *®

el-Baci ve Ziirkani derece meselesine soyle yaklasmaktadirlar; “Tek basina
kilinan namazin bir derece fazileti oldugu icin cemaatle kilinan namazin fazileti 25
veya 27 derece daha fazla olunca o zaman cemaatle kilinan namazin fazileti 26 veya

28 derece olmasi gerekir."49

Nevevi, Mislim Serhinde fazilet ile ilgili rivayetlerin arasini ¢ yonden bulmak
muimkiindir, diyerek sunlari séylemistir; “1- iki rivayet arasinda bir geliski yoktur. Az
olan derecelerin zikredilmesi, ¢ok dereceye mani degildir. Usul alimlerinin cumhu-
runa gore sayilarin mefhm-i muhalifi batildir. 2- Hz. Peygamber, 6nce az olan de-
receleri haber vermistir. Bilahare Allah Teala fazilet derecesinin daha fazla oldugunu
bildirince Hz. Peygamber, bu defa fazla olani haber vermistir. 3- Derece sayisi, namaz
kilanlarin hallerinin degisikligi ve namazin degisikligiyle degisir. Namaz kilanlarin
bazilarina yirmi bes derece, diger bir kismina yirmi yedi derece verilir. Bu farklilk, na-
mazin adabina riayet, husu ve huzur sartlarina riayet, cemaatin coklugu, cemaate
katilanlarin GstinlGgl, namaz kilinan yerin daha kutsal olusu gibi nedenlerden bu

farkli dereceler meydana gelir."50

Bazi hadislerde gecen “20 kiisur” ciimlesinde kiisur diye karsilik verdigimiz ‘bid’
kelimesi, birden veya lg¢ten dokuza kadar olan sayilar icin kullanihr. Diger
rivayetlerde yirmi bes sayisi kesin olarak gectigi icin, buradaki kisurdan maksat,

*® Miislim, “Mesacid”, 34, (1508); Ebi David, “Salat”, 47 (560).
*" Bedreddin Ayni, Umdetii I-kri serhu Sahihi’I-Buhdri, 4: 2509.
8 Maziri, el-Mii ‘lim, 1: 337.
9 el-Baci, el-Miintekd (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1913), 660; Ziirkani, Serhu Muvatta, 458.
0 Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim, 2:14.
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bestir. Diger bazi hadislerdeki 'cliz' kelimesi ise, bir parca demektir. Baska
rivayetlerde bu kelime yerine derece veya namaz kelimeleri bulundugu igin 'clz'
kelimesi ile namaz kastedilmistir.”*

Cemaatle namaz kilmanin faziletine isaret eden bu hadisler, farz namazin hem
cemaatle hem de ferdi olarak kilinabileceginin delilidir. Cemaatle namaz kilmanin
stinnet-i miekkede oldugunu savunan bazi Hanefi ve Maliki fakihlerin>? delillerinden
olan bu iki hadis grubu (25 veya 27 derece); cemaatle namaz kilmanin namazin
riklnlerinden biri olmadigini ancak namazi daha kamil bir hale getirdigini
ispatlamaktadir. Cemaat ile namazin daha faziletli oldugunu belirten bu hadislerden
hareketle, tek basina kilinan namazin fazileti az olsa bile sahih oldugu sonucu
¢ikmaktadir.

Bazi alimler, hadislerde cemaatle namazin yirmi yedi veya yirmi bes kat daha
fazla sevap olmasindan bahsedilerek bir kiyas yapilmasinin, tek basina kilinan
namazin da bir derecesi oldugunu gosterdigini sdylemislerdir. Cemaat farz-1 ayn
olsaydi yalniz kilinan namazin hicbir fazileti hatta caiz olmamasi icap ederdi.
Muvatta’ sarihi ibn Abdilber, bu konuda séyle bir tespit yapmistir, “ibn Omer ve Eb{
Hlreyre’nin rivayet ettigi hadisler 1s1ginda soyle diyebiliriz: Bu iki hadise goére
cemaatle namaz kilmak daha faziletli oldugu halde tek basina namaz kilinabileceginin
de delilidir. Tek basina namaz kilmak caiz oldugu icin cemaatle namaz kilmak farz
olmamis olur. iste bundan dolayidir ki cemaatle namaz kilmaya giicii yetmeyenlerin

tek basina namaz kilmalari caizdir.”?

Cemaatle kilinan namazin sevabinin tek basina kilinan namazdan daha faziletli
olmasinin sebeplerinden bazilar;; “Namaz igin ikamet edildiginde ona kosarak
gelmeyiniz, sik(net ve vakarla yiriyerek geliniz”>* bu hadiste siikdnet icinde yani
hud(’ ve husu ile mescide gidilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Stk{net icinde
gidilince de zikir yapilir,”® bu da faziletin artmasini saglar. Kisinin mescide yakinlik ve
uzakhgina bagh olarak mescide dogru attigi adimlarin sevap ve manevi dereceler
kazandirmasi,>® Abdestli bir sekilde sadece mescide namaz kilma niyetiyle
yirimenin,”’ namaza erken gelip namazi beklemenin,®® Mescide girerken
Resdlullah’a salavat getirmek, mescide girerken ve cikarken yapilan dualar,” mescit

> Hatipoglu, Haydar, Siinen-i Ibni Méce Tercemesi ve Serhi, 2: 628.
52 Merginani, el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-Miibtedi. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1995), 1: 362.
5 [bni Abdilber, el-Istizkdrii’l-Cami’ li-Mezdhibi Fukahdi’l-Emsar. Kitabu Salat’iil Cemaa, 317.
> Buhari, “Ezan”, 23 (641), “Cumua” 18 (916).
% fbn Mace, “Mesécid”, 14 (824).
% Buhari, “Ezan”, 30 (650); Eba David, “Salat”, 47 (559).
* Buhari, “Ezan”, 30 (650); Eba David, “Salat”, 47 (559).
%8 Tirmizi, “Salat”, 165; Eba Davad, “Salat”, 47.
% fbn Mace, “Mesacid”, 13 (820).
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bos bile olsa selam vermek,?® tahiyyet’tl mescid namazi kilmak,®! mescide hiirmeten
dinya kelami konU§mamak,62 ezan ve kamet okundugu zaman dua etmek,®® saflari
diizgiin yapmak,® husu icinde namaz kilip, gafil olmamak,® imamin okudugu Kur’an’i
dinlemek ve manasini dl'j§ijnmek,66 imam ile birlikte iftitah tekbiri getirmek,67 imanin
Fatiha Suresi‘ni okuduktan sonra meleklerle birlikte “4min” demek,*® imamin
okudugu kiraati dinleyip 6grenmek, yapilan va’z ve sohbetleri dinlemek,®® meleklerin
namaz kilanlara sahit olmasi,”® mescitte mi baska bir yerde mi k|||nd|é|,71 namazdan

2

sonra diger namazi beklemenin,7 mekanin Mescidi Haram, Mescidi Medine veya

baska bir mescid olmasi”® ve bunun gibi sebepleri vardir.
SONUC

Cemaatle kilinan namazin fazileti hakkinda ¢ok sayida rivayet vardir. Bu
rivayetlerde cemaatle kilinan namazin yalniz kilinan namazdan daha faziletli oldugu
actkca anlasilsa da faziletin dereceleri hususunda farkliliklar vardir. Rivayetlerin
bazilarinda cemaatle kilinan namaz; yalniz kihlnan namazdan yirmi bes derece,
bazilarinda yirmi yedi derece, bazilarinda ise yirmi kisur derece faziletli oldugu beyan
edilmistir.

Cemaatle namaz kilmanin faziletinin tek basina kilinan namazdan daha faziletli
olduguna ifade eden hadisler; Buhari, Miislim, Tirmizi, Eb( Dav(d, ibn Mace, Nes4,
Malik b Enes, Ahmed b. Hanbel, Safii, Begavi, Eb( Ya’la EI-Mevsuli, ibn Carud, ibn
Huzeyme, Eb( Avane, Tahavi, ibn Hibban, Taberani, ibn Sahin, Eb( Nuaym ve Beyhaki
gibi muhaddisler tarafindan rivayet edilmistir. Sthhati bakimindan givenilir birgok
farkli hadis eserinde cemaatle kilinan namazin, sevabi ve faziletinin yer almasi
konunun ehemmiyeti agisidan dnemlidir.

Konuya iliskin hadisler; Ebl Hiireyre, Abdullah b. Omer, Hz. Aise, Abdullah b.
Mes‘(d, Eb( Said el-Hudri, Ubey b. Ka’b adli sahabiler tarikiyle gelmektedir.

8 Beyhaki, Su bul Iman, 8836.

61 Buhari, “Tehecciid”, 25 (1172); Miislim, “Salat™i’l-Misafirin, 11 (1687).

82 Nur, 24/36.

% Tirmizi, “Deavat”, 145 (3943).

% Tirmizi, “Salat”, 55 (227).

% Maun, 107/4-5.

% A’raf, 7/204

® Tirmizi, “Salat”, 64 (238).

% Buhari, “Ezan”, 111 (788).

8 A'raf, 7/204

" Buhari, “Ezan”, 30 (650).

™ Buhari, “Ezan”, 30 (650); Eba David, “Salat”, 47 (559).

"2 Buhari, “Ezan”, 30 (650); Eba David, “Salat”, 47 (559).

"8 Buhari, “Fazlii’s-salat fi mescidi Mekke ve’l-Medine”, 1(1199).
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ibadetlere verilecek ecir ve sevabin takdiri Allah Teald’ya aittir. Hz.
Peygamberin bu hadislerle ne kast ettigini tam olarak bilmek mimkin olmasa da
faziletlerinin farkli olmasinin muhtelif hikmet ve faydalari da oldugu zikredilen
hadislerden anlasiimaktadir.

Bu rivayetler muhaddisler tarafindan sahih olarak kabul edilmekte ve buna
gore yorumlanmaktadir. Yapilan yorumlar genelde birbirine yakin olmakla beraber
farkh yorumlar da yapilmistir.

Namaz derecelerinin namaz kilanlara ve kildiklari namaza goére degistigini
soylemek mimkindir. Namaz kilan kimsenin ihlasi, samimiyeti, duydugu huzur ve
hus(u, kendini namaza vermesi, adab ve erkaninin tam olarak yerine getirmesi gibi
durumlar daha fazla derece ve fazilet kazanmasina vesile oldugu arastirmaya konu
olan hadislerden de anlasiimatadir.

Cemaatle kilinan namazin 27 derece faziletli oldugu namazlar; sabah ve yatsi
namazlari veya sabah veya ikindi namazlari olmasi ve diger namazlarin ise 25 derece
faziletli oldugu hakkinda fikirler ileri strdlmistir. Cinki Hz. Peygamber bu
namazlarin cemaatle kilinmasi hakkinda bir¢ok uyari ve tavsiyelerde bulunmustur.
Cemaatin ¢oklugu, cemaate katilanlarin GstinlGgi, namaz kilinan yerin daha kutsal
olusu gibi nedenlerden de bu farkli dereceler meydana gelebilecegini distnebiliriz.

Hz. Peygamber’in cemaat tizerinde o kadar israr etmesini yalnizca 25/27 derece
vb. gibi rakamlarla ifade edilmis sevap almaya yonelik bir tavsiye olarak algilamak bu
konularda nakledilen hadislerin manasini sinirlandirmak demektir. Zira ele alinan
hadislerden de anlasilacagi gibi cemaatle namaz kilmanin ferdi, toplumsal, diinyevi
ve uhrevi faydalari da vardir.

Cemaatle namaz kilmanin faziletine isaret eden hadislerin cemaatle namaz
kilmanin siinnet-i miiekkede oldugunu ifade ettigini, namazin rikinlerinden biri
olmasa da cemaatle namaz kilmanin namazi daha kamil bir hale getirdigine isaret
etmektedir.

KAYNAKCA/REFERENCE

Ahmed b. Hanbel, Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani. el-Miisned. thk.
Suayb el-Arnaud. Kahire: Miessesetii’l-Kurtuba, 1995.

M. Selim Arik, “Hadislerdeki “Kirk” Sayilarina Genel Bakis”, islam Medeniyeti Arastirmalari
Dergisi (IMAD), 1:1 (Aralik 2104), ss. 136-181.

Arslan, Murat “Kirk Giin Hadisinin isnad ve Metin Yéniinden Degerlendirilmesi” AUSBE.
Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara 2006.

Ayni, EbG0 Muhammed Bedruddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayintabi. Umdetii’l-kdari
serhu Sahihi’l-Buhdri. Beyrut: Daru ihyai’t-tlrasi’l-arabf, 2000.

el-Baci, Ebu’l-Velid Silleyman b. Halef. el-Miintekd serhi Muvattd’i imam Mélik. Beyrut:
Daru’l-Fikri’l-Arabf, 1913.

227



Aba & Zerey — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 3(2), 2020, 210-230

Begavi, Ebu Muhammed Hiseyin b. Mes’ud. Mesabihii’s-Siinne. nsr. Yusuf Abdurrahman,
Beyrut: 1987.

Beyhaki, Eb(G Bekir Ahmed b. Hiseyin b. Ali b. Musa el-Horasani. es-Siinenti’l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata. Beyrut: Daru’l-kitlbi’l-ilmiyye, 2003.

Buhari, Eb( AbdillAh Muhammed b. ismail. el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasir, Dimesk: Daru Tavku’n-Necat, 2001.

Darimi, Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi. es-Siinen. thk. Hiseyn Selim Esed,
Riyad: Daru’l-Mugni, 2000.

Eb( Avane, Ya'kib b. ishak b. ibrahim el-isferayini. Miistahrecii Ebi ‘Avédne, Haydarabad:
1943.

EbG DAavid, Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani. es-Siinen, thk. Suayb el-Arna(id - Kamil
Karabelli, Dimesk: Daru’r-Risale el-Alemiyye, 2009.

EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-isbehani. Hilyetii’l-evliya ve Tabakatii’l-asfiya, Misir:
Mektebeti’l-Hanci, 1933.

EbG Ya‘la, Ahmed b. Ali b. el-Misenna et-Temimi el-Mevsili. Miisnedii Ebi Ya‘ld el-Mevsili,
nsr. Hiiseyin S. Esed, Beyrut: 1990.

ibn Abdilberr, Ebi Omer Cemaliiddin YOsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-
Nemeri. et-Temhid, thk. Abdirrezzak Mehdi, Beyrut: Daru ihyai't-tlrasi'l-arabi, 2000.

ibn Battal, Ebi’l-Hasan Ali b. Halef b. Abdilmelik. Serhu Sahihi’l-Buhdri. thk. EbG Temim Yasir
b. ibrahim, 10 Cilt. Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2003.

ibn Carud, EbG Muhammed Abdullah b. Ali b. el-Carud en-Nisab(ri. el-Miintekd mine's-
siineni'l-miisnede an Resililléh sallallahii aleyhi ve sellem. cev. A. Yerinde, istanbul: iz
Yayincilik, 2006.

ibn Hacer El-Askalani, Sihab(ddin Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed, Fethdl Béri bi Serhi
Buhari. thk. Suayb el-Arnadd - Adil Miirsit, Beyrut: Daru’r-Risale’l Alemiyye, 2013.

ibn Huzeyme, Eb( Bekr Muhammed b. ishak en-Neysabdri. es-Sahih. thk. Muhammed
Mustafa el-Azami. Beyrut: el-Mekteb{/’l-islami, 2012.

ibn Hibban, Muhammed b. Ahmed Eb( Hatim et-Temimi el-Biisti. es-Sikdt, thk. Seyyid
Serefuddin Ahmed, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1975.

ibn Mace, Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. es-Siinen, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki. Daru ihya-i Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir: 1952.

ibn Receb el-Hanbeli, Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed el-Bagdadi. Fethu’l-Béri serhu
Sahihi’l-Buhdri. thk. Mahmud b. Saban b. Abdilmaksid, 8 Cilt. Medine: Mektebet{’l-
gurabai’l-eseriyye, 1996.

ibn Sahin, Omer b. Ahmed Ebu Hafs el-Vaiz. et-Tergib fi Fadd’ili’l-A‘mal ve Sevébi Zélik, Riyad:
1995.

icli, Ahmed b. Abdullah b. Salih Ebd’I-Hasen. Ma’rifetii’s-Sikét, thk. Abdulalim Abdulazim el-
Blstevi. Medine: Mektebeti’d-Dar, 1985.

Malik b. Enes, ibn Malik b. Amir. el-Muvatta’, thk. Takyiddin Nedvi, Dimesk: Dar’ll Kalem,
1991.

Merginani, Ebi'l-Hasan Burhaneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani. el-Hiddye Serhu Biddyeti’l-
Miibtedi. nsr. Zalul Yusuf, Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1995.

Muslim, Eb{d’l-HGseyn Muslim b. Haccac el-Kuseyri. es-Sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki, istanbul: Daru Sahnun, 1992.

Nesai, EbQ Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. es-Siinen, thk. Ahmed Semseddin, Beyrut:
Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2013.

Nesai, Eb( Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali. Miicteba mines-Siinen, thk. Abdulfettah Ebu
Gude. Halep: Mektebet’iil Metbuat’l islamiye, 1986.

Nevevi, Eb( Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri. el-Minhdc Serhu Sahihi’l-Miislim, thk. Seyh
Halil Mem(n b. Siha. Beyrut: Daru’l-Marife, 1997.

228



Aba & Zerey — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 3(2), 2020, 210-230

Safil, EbQ Abdillah Muhammed b. idris el-Kurasi. es-Siinenii’l-Me’sire, thk. Abdilmuti Emin
Kalaci. Beyrut: Daru’l-Marife, 1986.

Taberani, Ebu’l-Kasim Sileyman b. Ahmed b. Eyyib el-Lahmi. el-Mu’cemu’l-evsat, thk.
Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni. 10 Cilt. Kahire: Daru’l-haremeyn, 1992.

Taberani, Ebl’l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyylb el-Lahmi es-Sami. el-Mu‘cemu’l-kebir.
thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi. 25 Cilt. Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994.

Tahavi, Eb( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Misri. Serhu medni’l-Gsér, thk.
Muhammed Zihri en-Neccar. 5 Cilt. Kahire: Alemii’l-kitiib, 1994.

Tirmizi, Muhammed b. 1sa b. Serve. el-Cémiu’s-Sahih Siinenu’t-Tirmizi. thk. Ahmed Mahmud
Sakir, Daru ihyau’t-Terasi’l Arabi, Beyrut. 2000.

Yazir, Elmalih Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’én Dili. istanbul: Azim Dagitim, 2017.

Zurkani, Muhammed b. Abdiilbaki. Serhu’l-Zerkdni alé Muvatta’ imam Maélik. thk. Taha
Abdii’r-Ralf Sa’d. Kahire: Mektebetil’s-Sekafetii’d-Diniyye, 2003.

229



Aba & Zerey — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 3(2), 2020, 210-230

Extended Abstract

The Narrations that Stating the Prayer Performed in Congregation
is more Virtuous than the Prayer Performed Alone and their
Analysis

The Prophet encouraged Muslims to pray in congregation by saying that the prayer
performed in congregation is 25 times, 27 times or 20 times more virtuous than the prayer
performed alone according different narrations. The judgment of reward and rewards to be
given worships belongs to Allah. It is not possible to know exactly what the Prophet meant
by aforementioned hadiths, however some scholars have drawn various conclusions
regarding of these hadiths. It is very natural that there is a different in degree and virtue
between the prayer in which all manners are fulfilled and the prayer performed without
paying attention. The fundamental meaning is preserved in the narrations that stating a
prayer performed in congregation is more virtuous than a prayer performed alone, however
there is a disagreement in terms of which narration should be preferred. Most scholars
preferred the hadith that mentioned the number 25, due to the majority narrations
mentioned this number. However, there were also some scholars that preferred the number
27, due to the narrators of Abdullah bin Umar were sika (narrator who was trusted) and
hafiz (narrator who memorised the Kuran). To consider praying in congregation only as the
dimension of goodness means limiting its meaning. Prayer is an act of worship and worship
is performed only for Allah, and its reward is expected only from the Supreme Creator. It is
emphasized in different 47 hadiths in the Kutub-I Tis’a that the virtue of prayer performed in
congregation is 25, 27, or 20 degrees more virtuous than the prayer performed alone. The
difference in degrees in the hadiths occurs because of reasons such as the sincerity when
performing prayers, the feeling of peace and awe when praying, observing manners when
performing the prayer, coming to the mosque by traveling a long distance, committing the
self during the prayers, sitting in the mosque and waiting for prayer, the plurality of the
congregation, the superiority of the congregation, and the place where prayer is more
sacred. These things and deeds that we’ve count and others that we cannot count them
show how the virtue of the prayer performed in congregation increases. The difference in
degrees also can change due to different prayers and also performers. Some of those who
pray can be given twenty-five degrees, others can be given twenty-seven degrees. Teres are
some scholars who think that the virtue of the isha and zuhr prayers is 27 degrees, whereas
some other scholars think that he virtue of the fajr prayers is 27 degrees, and the virtue of
other prayers is 25 degrees. The fact that the expression "prayer performed in congregation"
in some narrations can be regarded as a sign that the reward covers everybody, men and
women. Accordingly, it can be said that anyone, male or female, who performs their prayers
in congregation, can receive twenty-five or twenty-seven degrees of rewards. The difference
in degrees of prayer performed in congregation shows that there is a degree of prayer also
for prayer performed alone. If the congregation was obligatory, the prayer performed alone
would have had no virtue or even would be non-permissible. It is a fact that behind the
Prophet's encouragement of Muslims to pray in congregation has both individual and social
benefits. In this article, the narrations on the subject of congregation are discussed as a
whole and the importance of prayer in congregation is revealed.

Keywords: Hadith, Worship, Prayer, Prayer in Congregation, Virtue.
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Oz:

Calismanin amaci 2015-2020 yillari arasinda Bingél genelinde Diyanet isleri Baskanligi Aile ve Dini
Rehberlik Birolarina “evlilik/nikdh/bosanma” gibi ailevi nedenlerle danisan olarak miiracaat eden
eslerin soru(n)larini ve onlara Dini Danisanlar tarafindan sunulan ¢oziimleri incelemektir.
Arastirmanin teorik kisminda literatlir taramasi yapilarak, Aile ve Dini Rehberlik Biirolari ve Dini
danismanlik hizmetleri ele alinmistir. Uygulama kisminda karteks orneklemelerinden edinilen
bilgiler soylemsel analiz yontemi ile incelenmis, yeterli gérilmeyen, anlasiilmayan durumlarda
danisanlar aranip detayh bilgi edinmeye c¢alisiimistir. Calisma 2015-2020 yillari arasinda Bingol
genelinde Diyanet isleri Bagkanligi Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina kayitli karteks taramasinda
“evlilik/nikah/bosanma” konulariyla ilgili 512 danisanin dokimanlarindan segilmektedir.
Arastirma sonucunda verilere istinaden Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina basvuran danisanlarin,
en ¢cok bosanma sikayetleri ile geldikleri, en az sorunla karsilasilan konunun ise kigtk yasta/zorla
evlilik hususu oldugu tespit edilmistir. Danisanlarin Aile ve Dini Rehberlik Blrolarina sorunlarini
ileterek hem bilgi edinmek hem de yasadiklari psikolojik bunalimdan kurtulmaya calistiklari tespit
edilmistir. Bilro gorevlilerinin danisanlara bir uzman olarak yardim etmeye calistiklari,
¢6ziimlemekte zorlandiklari sorunlarda ise Din isleri Genel Kuruluna ve psikolojik destek almak
icin gerekli mercilere miiracaat etmeleri hususunda yardimci olduklari tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Danismanlik, Aile, Evlilik, Nikdah, Bosanma
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GIiRIS

Aile, tim toplumlarda kendine 0zgiin degerleri olan dokunulmaz ve
kutsallastirilan bir olgudur. Nitekim Kur’an aile olmanin fitri oldugunu beyan etmekle
birlikte (Nisa, 4/1), esler arasinda huzuru saglayacak ihtiyaglarin da fitrattan
oldugunu bildirmektedir(A'raf, 7/189). Nikdhla dile getirilen evlenme s6zlesmesi,
evlenmelerinde hukuken bir sakinca bulunmayan kadin ve erkegin sirekli bir yasam
ortakhgini tesis etmek amaciyla aralarinda birliktelik saglayan ve bunun igin karsilikli
hak ve sorumluklar belirleyen bir bagdir (Yaman, 2015, s. 49). Kur’an’da bu akit ¢ok
agir sozlesme anlaminda “misak-1 galiz” tabiriyle zikir edilmistir (Atar, 2007, s. 112).
Nikahla birliktelik ve hayati sorumluluklar alan bireyler kendilerini haramlardan
koruyarak hem nefsi hem de ruhi anlamda mutluluga ermis olurlar. Dolayisiyla nikah
bagi ile huzur ve siik(inete eren fertlerin huzur ve mutlu yasamlari kendinden sonraki
nesillere hem gelenek-gorenek baglaminda hem de manevi olarak emsal olmasi
gerekir. “Nitekim kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler
yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler
vardir.” (RGm, 30/21). Bir nevi ylce Allah bir evlilik bagi olan nikdh ile eslere bir
digin hediyesi olarak ruha latfedilen huzur ve siik(n ile birlikte sevgi ve merhameti
de vererek kuluna ikramda bulunur.

Nikah akdi ile cesitli hak ve sorumluluklara kavusan esler, birbirlerinin
maddi/fizyolojik ihtiyaclari kadar ruhi/psikolojik yani sevgi, saygi, deger, ilgi, gliven
gibi manevi ihtiyaclarini da karsilamalari gerektiren bir s6zlesmedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Sorumlulugunda olan aile fertlerini ihmal etmesi, kisiye giinah olarak
yeter (Ebu Davud, zekat, 45)” rivayeti esler arasindaki aile igi, deger, sayg ve ilgi
sorumlulugunun zaruriligini gdstermektedir.

iki ayr kisiliklere, farkli sosyal ve kiiltiirel ortamlarda yetismis ve hatta bazen
mubhtelif dinlere tabi bireylerin birlikte yasamalari s6z konusudur. Evlilik, bireylerin
sosyal-kiltlirel ve biyolojik farkliliklariyla birbirlerini begenip iki ayri bireyin
farklhihiklarini kabullenerek birlikte ortak degerler lizerine anlasarak bir hayat boyu
artilariyla-eksileriyle, saglikta ve hastalikta, rahatlikta ve zorlukta sorumluluklar
birlikte omuzlayarak devam ettire bilmeleridir. Tabi olarak bu yolculukta bazen
istenmeyen ya da asilmasi 6zel caba gerektirecek problemlerin olmasi dogal kabul
edilmesi gerekir.

Sahih bir nikahla 6mir boyu bir birliktelik temennisiyle kurulan aile bagi 6lim
disinda, esler arasindaki duygusal iletisim, ahlaki degerlerin zafiyeti ve bazen de farkl
sebeplerle bozulabilir. Ozellikle giinimiizde gecmise nispeten aile ici iletisim ve
iliskileri cevresel faktorlerden asiri etkilenerek aile yapisina zarar verebilmektedir.
Arastirmalarda aile ici sorunlarn tetikleyen ve esler arasindaki duygusal sicaklig
olumsuz etkileyen nedenler soyle ifade edilmektedir:
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“Evlilik hayati ile is ve gindelik hayatin uyumunu saglamanin giderilmesinin
glclesmesi ve buna bagh olarak evliliklerde bunalimlarin ve gatismalarin artmasi”,
“aile ici siddet”, “anneligin azalmasi”, “birlikte yasama ve bunun sonucunda dogan
evlilik disi ¢cocuklar”, “evliligin ve ¢ocuk sahibi olmanin ertelenmesi, reddedilmesi
veya sayica tek cocugun tercih edilmesi (tek cocuklu ailelerdeki artis)”, “yalniz
yasayan insanlarin artmasi” gibi etkenler toplumsal sistemlerin ve toplumsal
islerliginin temelini sarsmaktadir. Bu durumlar genelde toplumu, 6zelde ise aileyi
dogrudan etkilemektedir (Castells, 2006, s. 47, 256). “Bosanma, alkol, uyusturucu
kullanimi, kumar problemi, yoksulluk, issizlik, iflas, olimcul veya kronik hastaliklar,
ayriliklar veya o6liim, mutsuz evlilikler, tGyelerin agir duygusal ve psikolojik sorunlar
yasamasl, cocuk ihmal ve istismari, eslerin birbirine kéti davranmasi, para idaresinde
zorluklar yasanmasi, disiik ve yetersiz gelir problemi, cocuk suclulugu ve aldatma”
gibi cok cesitli sorunlar meydana gelebilmektedir. (Yolcuoglu, 2014, s. 150). Bulut ise
aile Gyelerinin karsilastigl sorun ve glicliikler sonucunda aile kurumunu ve aile ici
problemleri dogurdugunu soyle ifade etmektedir. Ayrica bu giglukler, Uyeler
arasindaki duygu ve iletisim bozukluklari, gelirdeki azlik, issizlik, kaza, ¢esitli bedensel
ve ruhsal saglik sorunlari, hastaliklar, eslerden birinin aileyi terk edip gitmesi, konut
kosullarinin elverissizligi, calisan annenin ¢ocuklarini birakacak yer bulamamasi,
cocuklarin basibos kalmalari ve suca yoOnelmeleri, aile reisinin icki, kumar veya
uyusturucu maddelere bagimh hale gelmesi, ailenin ya da lyelerinden bir veya bir
kaginin toplumsal ¢evreye uyum saglayamamasi gibi olusumlar seklinde de ortaya
cikabilecegini belirtmektedir. Bu gli¢lik ve sorunlar genellikle bircok nedenlerin bir
araya gelmesinden dogmaktadir. Bu vylzden, aile (Uyelerinin hepsini birden
ilgilendirmekte ve onlari her haliikarda derece-derece etkilemektedir (Bulut, 1993, s.
20-1).

Yukarida siralandigi gibi esler tarafinda kabul edilmeyen ya da bir-birlerinin
farkindaligini kabul etmede yasanan gugliikler, eslerin zamanla yipranmalarina ve
nihayetinde onlari ayrilma noktasina getirir. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanhgi’'nin
“Bosanma Nedenleri Arastirmasi” tarafindan vyapilan arastirma sonucunda,
Turkiye'de bosanmalardaki nedenler: yakin g¢evrenin evlilige miidahalesi, aldatma,
ekonomik sorunlar, siddet, yasam tarzi, taraflarin eski aliskanliklarinin devam etmesi,
kisisel degerler, eslerden birinin ev icinde gbérev ve sorumluluklari vyerine
getirmemesi, cinsel hayat, ¢alisma hayati, issizlik ve evlilik 6ncesi esini yeterince
taniyamamasidir (Aile Ve Sosyal Politikalar Bakanligi, 2014, s. 76). Dolayislyla yasanan
glgluklerin siddete donlismeden orta yolu bulup yasanan sorun ve problemlerin aile
birligini sarsmasina ve esler arasindaki saygi, gliven ve degerlerin yikilmasina
musaade edilmeden onarilmalidir. Ancak bazen de sorunlu bir evliligin stirdirilmesi
blyik sikintilara da sebep olmaktadir.

Islamiyet’te evliligin tesvik edildigi gérilmektedir. Evlilik, Kuran’i Kerim’in bazi
ayetlerde emir niteliginde kabul gérmustir (Nur, 24/32). Bazi ayetler de (Yasin, 36/
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56) ise evliligin sadece bu diinya hayatinin mutlulugu ve huzuru icin degil ahiret
yurdunda da ebedi saadete erdirecegini bildirmistir. (Marti, 2019, s. 20) Bir baska
ayette ise peygamberlerin de evlendigi belirtilmis olup evlilik tesvik edilmistir (Ra’d,
96/38). Ancak emir ve tesvik mahiyetindeki bu ayetlere ragmen eslerin
gecinemedikleri ve evliligi yirtitmede zorlandiklari durumlarda ise araya buytiklerin
girip ciftleri baristirmalari emredilmistir (Nisa, 4/35). Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim esler
arasinda yasanan sorunlara ve huzursuzluklara bu ayet ile ¢6zim sunmustur. MezkGr
ayet ile esler arasi anlagsmazliklarda rehberlikten agik¢a bahsedilmektedir. Boylelikle
nikdhla kurulan evlilik baginin korunmasi i¢in aile biyuklerinin/rehberlerin
sorumluluk yiklenmeleri istenmistir.

Ote yandan nikah ile kurulan evlilik bagini koruyamayan esler igin birlikteligin
devami bazen ¢ok biyik sikintilara sebep olmaktadir. Dolayisiyla nikah ile birbirine
baglanan eslerin arasindaki bag, talak/bosanma ile sona erdirilir. Serbest birakmak,
ayirmak ve ¢ézmek gibi manalarinda kullanilan “talak” kavrami nikah sozlesmesini
bitirmek/cozmek ve kaldirmak maksadiyla serdedilen bazi ifadelerle evlilik
sozlesmesine son verilmesidir (Acar, 2006, s. 469). Bosanma, Allah’a en sevimsiz
gelen helallerdendir. Nitekim ayette ‘Allah’a en sevimsiz gelen mesru islerden biri,
bosanmadir’ buyurmaktadir (Talak, 65/3). Dolayisiyla islam bosanmayi evliligin
devaminin imkansiz kilacak durumlarda talakin gerceklesmesine miisaade etmistir.

Bu bagin ¢6ziimiyle manevi bir bosluga diisen esler yasadiklari problemlerin
Ustesinden gelebilmek icin manevi bir huzur ve rahatlama kaynagi olarak gordikleri
din ve maneviyattan gli¢ alarak huzuru yakalamak istemektedirler (Topuz, 2018, s.
238-239 ). Bu durumda esler, soru ve problemlerine ¢6ziim bulmak, yasadiklari sikinti
ve icine girmis olduklar travmadan/bunalimdan kurtulmak, bundan sonraki
hayatlarina adapte olabilmek, gelecek anksiyetesinden kurtulmak ve yasadiklariyla
bas edebilmek i¢in akli ve bilimsel anlamda ¢6ziim yollari arayisina girerler. Baska bir
deyisle ruhi bunalimlarindan kurtulmak icin manevi destek alarak rahatlamak isterler.
Bunun igin destek alacaklari -manevi destek ve rehberlik hizmeti i¢in danigtiklari-
kisilerden de doyurucu cevaplar almak, hayatlarina yon vermek igin alanda ehil olan
rehberlerden destek almalari gerekir. Bu hizmeti veren Aile ve Dini Rehberlik Blrosu
personelinin de mesleki bilgisinin yaninda interdisipliner manevi danismanlik verecek
bilgi, birikim ve beceriye sahip olmasi gerek. Bu nedenle Diyanet isleri Baskanhgi
zaman zaman bu gorevi Uslenen personellere yonelik hizmet ici egitimler verdirerek
onlarin alan bilgilerinin zenginlesmesini saglamaktadir. Fakat batida dini danismanlik
ve rehberlik hizmeti icin verilen egitimler incelendiginde (Aybey, 2015a ) Ulkemizde
bu alanda verilen egitimlerin daha artirilmasi gerektigi gértlmektedir.

Ug bélimden olusan calismada ilk olarak, Aile ve Dini Rehberlik Biirolarinin
(ADRB)' kurulusu, tarihcesi, amaci ve gorevleri ile mezk(r birolarda yiratiilen

! Aile ve Dini Rehberlik Biirolar1 kavrami ADRB seklinde kisaltilmustir.
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manevi danismanlk ve rehberlik faaliyetleri ele alinmistir. ikinci bélimiinde, dini
danismanhgin tanimi ve tarihsel gelisimi ile dini danisma ve rehberlik hizmetlerinin
Ulkemizdeki uygulama alanlari incelenmistir. Son bélimde ise Bingél merkez olmak
kaydiyla, Aile ve Dini Rehberlik Blirosuna 2015-2020 yillarinda gelen “ evlilik-nikah-
bosanma-aldatma ile ilgili gelen sorular alt basliklar halinde ele alinarak sorular dini
danismanhgin rolG agisindan incelenmistir. Sorunlarin anlasilmasi ve acikliga
kavusmasi adina her alt baslikla ilgili birka¢ 6rnek soru verilmistir.

YONTEM

S6z konusu arastirma nitel bir calismadir. Arastirma tiri olarak da betimsel bir
calisma olarak tasarlanmistir. Karteks verileri esas alinarak gorlismecilerden saglanan
bulgular birtakim degiskenler go6zetilerek kodlanmis s6z konusu kodlamalar
ehemmiyet derecelerine bagh olarak kategorize edilmistir. Danisanin meraminin
dogru anlasiimasi i¢in milakat ve telefon goriismeleri yapilmistir. Tasnif ve
kategorize edilen bulgular soylem analizi teknigi esas alinarak tahlil edilmeye
cahsilmistir. Bu kapsamda 2015-2020 vyillari arasinda Bingdl genelinde Aile ve Dini
Rehberlik Birolarina basvuran danisanlarin karteks sonucu esas alarak toplamda 512
danisma kaydi ele alinmis ve sorun alanlari 6nceligine bagh olarak birtakim
tespitlerde bulunulmustur. Son olarak arastirma bulgularin tespiti ve tahlili
sonucunda “Evlilik-Nikah-Bosanma” bashgl altinda “Bosanma Sonrasi Yasanan
Sorunlar, Nikah, Evlilik Oncesi ve Nisan, Aldatma, Kiiciik Yasta/Zorla Evlilik” adli bes
alt bashk calismamizin amaci dogrultusunda kategorize edilmistir.

Arastirmada, dokiman analizi sonucunda, “Evlilik-nikdh-bosanma” ana
konusunu alt konular bashgi altinda siniflandirdigimizda 150 soru arasinda 64
sorunun “Bosanma Sonrasi Yasanan Sorunlar”, 45 sorunun “nikdh” ile ilgili oldugu
tespit edilmistir. Nitekim gelen sorularin bilyik bir kismini da sarth ve yeminli
bosanmalarda kullanilan “bos ol” ifadesinin dini hikmi sorusu tespit edilmistir.
Verilerin analizinde “Evlilik-nikdh-bosanma” ana konusu altinda 21 sorunun “Evlilik
Oncesi ve Nisan”, 11 sorunun “Aldatma/zina”, 6 sorunun da “Kiigiik Yasta/Zorla
Evlilik” oldugu tespitler arasindadir. ADRB danisanlarina miracaat eden adaylarin 19-
60 yaslari arasinda ve cinsiyet olarak kadinlarin erkeklere nispeten cogunlukta oldugu
saptanmistir.

Arastirmanin nihayetinde Aile ve Dini Rehberlik Birolarina basvuran
danisanlarin, en cok bosanma sikayetleri ile geldikleri ve “bos ol ve talak” kelimelerini
asiri kullanarak karsi tarafi tohmet ve te’dib etmeye calistiklari tespit edilmistir. Nikah
konusunda sik¢a sorulan soru(lar) ise evlilikteki esler arasindaki kiltir, din ve mezhep
farklihiklarinin evlilige ne gibi engeller konusu danisanlarin bilmedik istedikleri
konular oldugu tespit edilmistir. Evlilik oncesi ve nikdh konusunda ise namzet
bireylerin bu sirecte birbirlerini tanimak icin kiydiklari nikdhla ciftler tarafindan kiz
tarafinin daha fazla magdur oldugu saptanmistir. Aldatma hususunda eslerin
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(kadinlarin) tarafinin  durumu kabul etmeyip ayrilabileceklerini wvurguladiklari;
incelemelerde evlilik-nikah-bosanma ile ilgili sorular icerisinde en az hatta yok
denecek kadar soru ise kiglik yasta/zorla evlilik hususu oldugu tespit edilmistir.
Nitekim bulgulardan yola ¢ikarak danigsanlarin Aile ve Dini Rehberlik Birolarina
yonettikleri sorulardan onlarin bu konular hakkinda hem bilgi edinmek hem de
yasadiklari psikolojik bunalimdan kurtulmaya calistiklari gézlemlenmistir.

Bu surecte biro gorevlileri danisanlara bir uzman olarak yardim etmeye
calistiklari, ¢6ziimlemekte zorlandiklari sorularda ise Din isleri Genel Kuruluna ve
Psikolojik destek almak icin gerekli mercilere yonettikleri tespit edilmistir.

1. Aile ve Dini Rehberlik Biirolari

Ulkemizde din islerini yiriitme ve toplumu dini konularda bilinglendirme
vazifesi kanunlarla Diyanet isleri Baskanligina tevdi edilmistir. Diyanet isleri Bagkanhgi
Tasra Teskilati Gorev ve Calisma YOnergesinin 8. maddesinde, dini konularla alakal
bilgi edinmek amaciyla sorulan sozli ve yazili sorulara cevap vermek muftiliklerin
gorev sinirlar igerisinde kabul edilmistir. Gelen sorularin bizzat cevaplandiriimasi
ayrica gerekli durumlarda ilgili birimlere yonlendirmek maksadiyla 2003 yilinda bir
danisma birimi olarak il muftilikleri blinyesinde Aile Dini ve Rehberlik Birolar
acilarak hizmet vermeye baslanmistir. Birolar, dini rehberlik ve danisma birimleri
olup 633 sayili kanun hikkmiine uyumlu olarak faaliyetlerini siirdirmektedirler (DIB,
2015b). 16 Haziran - 4 Temmuz 2003 tarihleri arasinda Ankara’da diizenlenen ilk AiRB
seminerine 28 personel katilmistir. Bu 28 personel 6 ilde (Adana, Ankara, Elazig,
istanbul, izmir, Samsun) gérevlendirilmis ve 10 Ekim 2003’de miiftiiliikler biinyesinde
Aile irsat Birolari seklinde acilmistir. Ocak 2007 yili itibariyle alinan bir kararla isim
degistirilerek “Aile irsat ve Rehberlik Birolar” halini almistir. 2009 yilinda il
muftiliklerine bagli biiro sayisi 53’e, 2010 yilinda 67’ye ylikselmis, 2011’de iki yeni
biiro daha agilarak aktif calisan il blro sayisi, 69’a; ilge biiro sayisi 114 ulasiimistir.
2011 yilsonu itibariyle Aile irsat ve Rehberlik Biirolari, Tunceli, Bayburt, Agri, Artvin,
Bilecik, Burdur, Gimishane, Hakkari, Sinop, Karaman, Igdir, Ardahan, Kilis ve
Zonguldak olmak tzere 14 il Muftiligiu biinyesinde acgilan yeni biirolarla birlikte 81
ilde yayginlastirilmistir. Blrolar buglin itibariyle 81 ilde aktif olarak hizmet
vermektedir (Ozdemir, 2013, s. 29).

Din Hizmetleri Genel Midurligi’'nde alt bir birim olarak 01.07.2010 tarihli ve
6002 sayili Diyanet isleri Baskanhgi kurulus ve gérevleri hakkinda kanun ile bazi
kanunlarda degisiklik yapilmasina dair kanunla Din Hizmetleri Genel MudurlGgd’nin
biinyesinde Aile ve Dini Rehberlik Daire Baskanhg kurulmustur. (DiB, 2018a). S6z
konusu biirolar, 2017 senesi itibariyle Turkiye'nin bitin illeri ile 293 ilce
muftiliklerinde gorevleri ifa etmektedirler. Blirolarda 1457 kadin 721 de erkek
olmak lizere toplam 2178 personel vazife yapmaktadir (DiB, 2015). Giiniimiizde bu
sayi giderek artmaktadir.
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2. Dini Danismanlik

Bati Hristiyan geleneginin bir Grinld olan ve erken donemlerde bilimsel
anlamda sinirlar gizilmeyen Dini Danismanlik, ilk yillarda kilisede glinah ¢ikarma
yontemiyle terapi ve din hizmetleri ile basladigl ve zamanla insanlarin ihtiyaglar
giderildigi ispatlanmasi sonucunda kurumsallasmistir. Ulkemizde ise bu alan ile ilgili
yapilan ¢alismalarin tarihsel anlamda yenidir. S6z konusu danismanlik kurum olarak
her ne kadar bati kaynakl olsa da Kur’an’da, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar
olan peygamberlerden bahsedilirken onlarin rehberlik gorevine isaret eden pek ¢ok
sifati kullaniimistir. Bu boélimde dini danismanhgin tanimi, tarihsel gelisimi, amaci,
islam’da dini danismanlik ile dini danisma ve rehberlik hizmetlerinin (ilkemizdeki
uygulama alanlari hakkinda agiklamalar yapilacaktir.

2.1. Dini Danigmanhigin Tarihsel Geligimi

Dini danismanlik alani ilkemizde yeni gelismekte olan alanlardan biridir. Bu
nedenle dini danismanligin mahiyeti, kapsami ve sinirlari henliz tam olarak
belirlenmemistir (Aybey, 2015a). Batida “pastoral care” ve “pastoral counseling” gibi
isimlerle anilan ve Tirkceye “dini danismanlik” olarak ¢evrilen danismanlk hareketi,
Bat'da 1900°lUG yillarin basinda baslamistir (Sirin, 2014, s. 33). Dini danismanhk
(pastoral counseling), haham, papaz ve imam gibi din gorevlileri araciligiyla terapi
hizmeti sunan bir psikolojik danisma alanidir. ingilizcede, papaz, imam, haham ve din
gorevlisi anlamina gelen ‘pastor’ kelimesi, Tirkgede vaiz sozcugli ile karsilik
bulmustur. Amerika Birlesik Devletleri'nin Pensilvanya eyaletinde hazirlanan bir yasa
tasarisinda su tanim karsimiza c¢ikmaktadir: “Davranis uyumunu ve davranis
degisikligini kolaylastirmak amaciyla dini kaynaklari ve danisma teknigini kullanarak
kisinin kendisiyle ve kisilerarasi olan iliskilerinde islev bozukluguna yol agan duygusal
rahatsizliklarin teshis ve tedavisidir” (Altas, 2017, s. 27)

Bu konuda Uzeyir Ok; Foskett ve Jacobs’un (1994), “pastoral counseling”de
gecen dini kelimesinin karsiligi olan pastoral kelimesini kullanmayip regious-dini
kelimesini kullanmayi tercih ettigini belirtmistir. Clinkli bu gibi danismalarda sadece
Hristiyanlar degil, inanci, dislincesi ve degerleri farklh olan hatta hig bir dine mensup
olmaylp ancak inan¢ ve nihai konulari degerli bulan herkes yer alabilir. Kisaca
varolussal sorunlar yasayan herkes basvurabilir. Dini danisman, ben kimim, nereden
geldim ve varlik amacim nedir gibi sorulara yanit arayan herkese dini, diislincesi ve
degeri ne olursa olsun hizmet verir. Hatta pastoral (dini) kelimesinin yerini daha genis
alani kapsayan maneviyat (spirituality) kelimesinin aldigini ve bu kelimenin
kullaniminin yayginlik kazandigini soyler. Dini alani ifade etmek icin kullanilan
pastoral kelimesi teolojiktir (Ok, 2017, s. 36).

Dini danismanlik ve rehberlik calismalari tamamen bir Hiristiyanlik faaliyeti
olarak ortaya cikmis oldugu icin bu faaliyet alanina ait kavramlar dogal olarak
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Hiristiyan kultiird ile alakalidir (Cebeci, 2012, s. 66). Bu hareketin ilhamini kilisenin
yuzylllardir strdirdGgu itiraf ve glinah ¢ikarma uygulamasindan aldigi soylenebilir.
Ancak 20. yuzyilda, papazla kisi arasinda gecen bu itiraf iligskilerindeki psikolojik
faktorler din adamlarinin dikkatini ¢ekmistir. Bu iliskilerin daha bilimsel yaratilmesi
gerektigi disincesi ile dini danisma psikolojisi (pastoral pshychology) alani
dogmustur (Sirin, 2014, s. 35). Kisaca bu hareket ilk donemde kilisede glinah ¢ikarma
ile baslamis ve daha sonralari kurumsal bir hiiviyete kavusmustur.

Foskett ve Jacobs (2004) Clebsch ve Jaekle dini bakimi (pastoral care) su sekilde
tanimlamaktadir:  “Mimessil din adamlari tarafindan sorunu olan insanlari
iyilestirmeye, desteklemeye, onlara rehberlik etmeye ve uzlastirmaya yonelik yardim
etme etkinligidir” (Ok, 2017, s. 38) Yapilan bu tanimlara gore dini danismanligin
iyilestirme, destekleme, rehberlik etme ve uzlastirma gibi 6zellikleri vardir (Cebeci,
2012, s. 93-96)

Yukarida yapilan tanimlar incelendiginde uygun bir dini danismanlik yapilmasi
durumunda kisilerin hayata dair yasadiklari kaygilarla bas etmelerini saglayarak
anksiyetelerini azaltip sorunlarini ¢ozebildikleri ve kazanilmis davranis bozuklularinin
dizeltilebildikleri anlasiimaktadir. Yine hayatlarinda yasadiklari sikintilarla basa
clkamayip arayista olan kisilere yasadiklari krizi daha rahat atlamalarini,
yonetmelerini ve krizle basa c¢ikmalarini saglamak icin mimessil din adamlar
tarafinda yapilan kisa, orta ve uzun sireli destekleme, rehberlik etme ve yardimda
bulunma faaliyeti oldugu goérilmustr.

2.2. Dini Danismanlik ve Rehberligin Amaci

Dini danismanlikta amag, kisinin dini hayatini dizeltmek icin nasihat etmek
degil, bireyin dini yasantisinda karsilastigi problemlerle basa ¢ikmasina ve dogru
kararlar vermesine yardimci olmak i¢in lazim olan bilgileri vermek ve bdylece
hayatinda bir daha ayni sorunlarla karsilastigi zaman dogru ¢o6zimi bulabilme
kapasitesini artirmaktir. Dini danismanlik sayesinde birey problemlerle, duygu ve
dislince dlinyasinda catismalarla karsilastigi zaman gosterdigi tepkileri benzer
sorunlar karsisinda da verir ve hayatini gézden gecirip diizene sokar ve yeni tutumlar
gelistirir. Burada dini danismanin gorevi bireyin catisma ve sorun yasadigl zaman
araya girip kalici ve yapici ¢coziimler tretmesidir (Coskunsever, 2016, s. 124)

2.3. islam’da Dini Danismanlik

S6z konusu danismanlik kurum olarak her ne kadar bati kaynakli olsa da dini
danismanlik ve rehberlik kavrami icerdigi mana itibari ile islam’da da mevcuttur. Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e kadar gelen biitiin peygamberlerin génderilis amaglarini
ve gorevlerini irsat ve teblig olusturmaktadir. (Aybey, 2015a) Kur’an’da son
peygamber Hz. Muhammed’den bahsedilirken onun rehberlik gorevine isaret eden;
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sulh/insanlari baristiran, nasihat/6gut veren, te’dip/egiterek koruyan, istisari
re’y/miracaat edene fikir veren, hadi/dogru yolu gosteren, dai/dogru yola davet
eden, miinir/aydinlatan gibi sifatlar kullanilmistir. Gérlmektedir ki, Hz. Peygamberin
hayatindaki davranig érneklerinin blyik ¢ogunlugu rehberlik vasfi ile ilgilidir. Allah’in
kendisine verdigi dini teblig vazifesi geregi O, insanlara rehberlik ve danismanhk
yapmistir (Soylev, 2014, s.99). Kur’an’da gecen diger peygamberlerle ilgili kissalarin
blylk cogunlugu onlarin génderildikleri toplumda yirittlkleri rehberlik gérevleriyle
ilgili bilgiler verilmistir. islam da dini danisma ve rehberligi esas alan bazi kavramlar
ise hidayet, delalet, irsat ve tebligdir (Cebeci, 2012, s. 68-69). islam dini, insanlarin,
bireysel veya toplumsal olarak yasadiklari kisiler arasi biitlin sorunlarda istisarenin
onemini belirtmektedir (Ali-imran, 3/159). insanlarin iletisim ve iliskilerinde ve
birlikte yapmis olduklari isle ilgili meselelerinde (Sura, 26/ 38) ve ailede yasanan
problemlerde (Bakara, 2/ 223) istisareyi 6nermekte ve 6nemini vurgulamaktadir.
Yine Kur’an’t Kerim kendisini insanlar i¢in bir hidayet kaynagi (Bakara, 2/185),
insanlari karanliklardan aydinhga gikaran bir kitap (Hud, 11/120), miminlere dogru
yolu gosteren bir rehber (Bakara, 2/2) olarak tanimlamaktadir.

2.4. Tiirkiye’de Dini Danisma ve Rehberlik Alanlari

Batida 1900’li yillarin basinda baslayan ve islam’da da mevcut olan dini
danismanlik, Tlrkiye’de ise bu alan ile ilgili yapilan ¢alismalarin tarihi oldukga yenidir.
Ancak son dénemlerde konuyla ilgili ¢alisma yapanlarin ve konuya ilgi duyanlarin
sayisi hayli artmaktadir (Ok, 2017, s. 46). Ulkemizde dini danismanlik alanindaki ilk
kurumsal calismalar Diyanet isleri Baskanhgi biinyesindeki Aile ve Dini Rehberlik
Blirolarinda 2003 yilindan itibaren yapilmaya baslanmistir.

Ulkemizde manevi danismanlik ve din hizmeti gérevi 633 sayili kanunla Diyanet
isleri Bagkanhgina verilmistir. (Degisik: 2.7.2018 — KHK/703/141 md.) Ogrenci yurtlari,
egitim kurumlari, genclik merkezleri ve kamplari, ceza infaz kurumlari, saghk
kuruluslari, sosyal hizmet kurumlari ve benzeri yerlerde isbirligi esasina gére manevi
danismanlik ve din hizmeti sunmak (Kanun, 633 sayili: madde 7). Manevi danismanlik
ve din hizmeti gorevi, Diyanet isleri Bagkanlig’nin alt birimi olan Din Hizmetleri Genel
Mudurliga tarafinda yerine getirilmektedir.

Turkiye’de dini danisma ve rehberlik hizmeti alani olarak din hizmetlerinden,
yani cami hizmetlerinden baska aile ve sosyal hizmetler, saglik hizmetleri ve adalet
hizmetleri gibi alanlardan da bahsedilebilir (Séylev, 2014, s. 136). Amaci insanin
diinya ve ahiret huzurunu saglamak olan din, hayatin tiim safhalarini ve toplumun
bitiin kesimlerini kusatan bir degerdir. Bu durum din hizmetlerinin, sadece cami
hizmetleriyle sinirli tutulmadigini, dini danismanlik/rehberlik ve manevi destek
hizmetlerinin daha genis alanlari kapsadigini gostermektedir (Han, 2016). Dini
danisma ve rehberlik hizmetleri, 6zellikle daha ¢ok manevi destege ihtiya¢ duyulan
ceza infaz kurumlari, sosyal hizmet kurumlari, hastaneler, 6grenci yurtlari ve huzur
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evleri 6ne ¢cikmaktadir. Mevzu bahis edilen hizmetlerin bu alanlarda yogunlasmasi ve
on plana ¢ikmasinin nedeni buralarin toplumsal ve manevi bunalimlarin bulustugu
ortak yerler olmasidir (Demirtas, 2019, s. 11). Dini danismanlik ve rehberlik temeline
dayali ¢galismalar baglaminda bu kurumlardaki 6zel gruplara yonelik yapilan destekler
soyle: Rehabilite edilmelerine, dini konularda bilgilenmelerine katki saglamak, kisilik
gelisimlerine, moral motivasyonlarina ve yasama Umitle baglanmalarina manevi
destek olma seklinde siralanabilir (Coskunsever, 2016, s. 173).

Bu kurum ve kuruluslardaki 6zel gruplara, dini danisma ve rehberlik hizmeti ile
bunlarin sorunlariyla basa c¢ikmasini ve krizlere ¢6zim bulmasini saglamak
hedeflenmistir. Diyanet isleri Baskanligi, dini danisma ve rehberlik hizmeti sunmak
amaciyla yukarida zikredilen kurum ve kuruluslarla farkl tarihlerde isbirligi protokolu
imzalamistir. Asagida bu kurumlardan ve mezkdr kurumlar ile Diyanet isleri
Baskanhgi arasinda yapilan isbirligi protokolleri ile yurutilen faaliyetleri kisaca ele
alinacaktir. Arastirma konusu Aile ve Dini Rehberlik Birolari oldugu icin adi gegen
kurumlar hakkinda kisa bir bilgi vermekle yetinilecektir.

2.4.1. Saglik Hizmetleri Alani

Diyanet isleri Baskanhg hastanelerde sundugu dini danisma ve rehberlik
hizmetini hasta haklari yénetmenliginin 38. maddesine goére ylritmektedir. Buna
gore saghk kurum ve kuruluslarinin imkanlari Olclsiinde hastalara dini vecibelerini
serbestce yerine getirebilmeleri igin gereken tedbirler alinir. Kurum hizmetlerinde
aksamalara sebebiyet veriimemek, baskalarini rahatsiz etmemek ve personelce
dizenlenip ylritilen tibbi tedaviye hi¢ bir sekilde miidahalede bulunulmamak sarti
ile hastalara dini telkinde bulunmak ve onlari manevi yonden desteklemek (lizere
talepleri halinde, dini inanglarina uygun olan din gorevlisi davet edilir.

Diyanet isleri Baskanhg ilk olarak 1995 yilinda manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetlerine yonelik ‘din ve moral hizmetleri’ konseptindeki bir yaklasimla saghk
bakanligi ile is protokoll imzalamistir. Birinci donem olarak kabul edilen bu donem
kisa bir zaman sonra Danistay karari ile durdurulmustur. ikinci dénem ise 2015
yilinda Diyanet isleri Baskanligi ve Saglik Bakanhgi arasinda imzalanan bir protokol ile
gerceklestirilmistir. Bu protokole gore, Saglik Bakanhgl blnyesindeki hastanelerde
isteyen Oncelikle hasta olmak (zere hasta yakini ve saglik personeline, protokoldeki
sartlara bagh kalarak dini ve manevi konularda danismanlik ve manevi hizmet
sunulmasi amaglanmistir (Kog, 2018, s. 337-338). 2015 yilinda 6 ilde 20 personel ile
baslayan manevi danismanlik hizmetleri su an 38 ilde 132 personel ile manevi destek
hizmetlerini sirdirmektedir (Demirtas, 2019, s. 13).
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2.4.2. Adalet Hizmetleri Alani

Tirkiye’de ilk defa manevi destek c¢alismalari 1960°li yillardan sonra
cezaevlerinde uygulanmaya baslanmistir (Kesgin, Erdem, 2018, s. 74). S6z konusu
kuruma sadece din egitimi kapsaminda vaiz goérevlendirilmis. 2001 yilinda imzalanan
protokol 2011 yilinda glincellenmistir. Bu protokolle 2015 yilinda cezaevinde hizmet
veren personel sayisi 690 olmustur. Hizmet ici egitimlerle de desteklenen personel,
bu bilgiler ve egitim birikimi ile hiikiimlllerin soru, sorun ve problemlerini dinlemek,
din egitimi yolu ile de bireysel gelisimlerini de saglamaktadir. Mahk{mlari 1slah
etmek amaciyla Kur’an ve din dersleri, kogus ziyaretleri, sahsi gorlismeler, yarisma
programlari ve konferanslar yapilmaktadir. Bu alanda Baskanlik verimi artirmak ve
sorularina cevap vermek adina 2014 Cezaevlerinde sikga Sorulan Sorular adl kitabi
bastirmistir (Baygeldi, 2018). Ceza ve infaz kurumlarindaki hiikimlilere sabir, tévbe,
af, merhamet ve kul hakki gibi temel dini kavramlarimizdan oOrneklerle manevi
danismanlik yapilmasinin yaninda peygamberin sorunlara ve zorluklara karsi tutum,
davranisi vb. durumlarini anlatarak hikimlilerin cezaevinde yasadigl problemlere
karsi bir tavir sergilemeleri istenmektedir (Kesgin, Erdem, 2018, 5.79).

2.4.3. Sosyal Hizmet Alani

Diyanet isleri Baskanhgi sosyal hizmet kurumlarinda sundugu, dini danisma ve
rehberlik hizmetini ilgili ydnetmenliginin 12. maddesini esas alinarak ylritmektedir.
llgili kurumlarla isbirligi yaparak sevgi evleri, yetistirme yurtlari, kadin konuk evleri
gibi sosyal hizmet kurumlarinda din hizmeti sunulmasini saglamayi amaglamaktadir
(Gérev ve Calisma Yénergesi, 2018: madde 12). SHCEK ve DIB arasinda ilk kez 5 Aralik
1989 tarihinde Din Hizmetleri Daire Baskanhginin 12/1/232/1393 sayili yazisi ile
baslayan uygulama 27.02.1992 tarihinde durdurulmustur. S6z konusu alanlarda
uzunca bir aradan sonra 2007 yilinda imzalanan bir protokol ile din hizmetleri
faaliyetlerine yeniden baslanmistir. 2011 yilinda glincellenen protokole goére; isbirligi
konulari daha net ve anlasilir bir sekilde belirtilmistir (Ozdemir, 2017, s. 191-3).

2016 yilinda daire baskanhgi tarafindan sosyal hizmet kurumlarina yonelik dini
danismanlik ve manevi destek hizmetlerini gelistirmeye ve kurumlarda hizmet sunan
din gorevlilerini desteklemeye yonelik yapilan faaliyetler devam etmis daha dnceki
yillarda hazirlanan kitaplar gézeden gecirilerek tekrar basimi gerceklestirilmis ve
illere génderilmistir.” (DIB, 2020). Bu kurumdaki cocuklara yénelik yapilan sosyal
hizmet derslerinin daha verimli olmasi icin manevi danismanlik ve rehberlik
hizmetleri kilavuz kitaplari ile etkinliklerle degerler egitimi 1 ve 2 adh kitaplar
hazirlanmistir.

Mezkdr burolara danisanlarin sorulari incelendiginde sadece fetva isteyen kisa
sorular oldugu gibi bireyin sosyal, ekonomik ve psikolojik sorunlari iceren sorularina
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¢6ziim bulmak icin de birolara basvurdugu gorilmustir. Danisanin psikolojik olarak
rahatlamak icin birolara geldigi de gézlemlenmistir (Angin, 2018).

3. BULGULAR

3.1. Aile Dini Rehberlik Biirolarina “Evlilik-Nikah- Bosanma” ile ilgili Gelen
Soru ve Sorunlar

Nikah ile belirli haklar ve sorumluluklar yiklenen esler, bu hak ve
sorumluluklari yerine getirmede gerekli hassasiyeti gostermeyerek Allah’in nikah
hediyesi olarak kendilerine verdigi sevgi ve merhametin zayiflayip nikah baginin
¢Ozlilmesine sebep olmaktadirlar. Evli ciftler arasinda zaman-zaman bu sevgi ve
merhamete ters diisen davranislarin sebebi bireylerin evlilik dncesi yetisme tarziyla
iliskilendirdigi gibi evlik sonrasinda saygi, hosgori ve gliven duygularinda yasanan
kirllmalardan kaynaklanmaktadir (Ciftkat, 2011). Cozilmelerde toplum olarak kabul
edilen sevgi, saygl, sabir ve sadakat aile degerleri zarar gérmektedir. Sarsilan baglar
ciftler ve aileler arasinda bircok sorun ve problemi tetiklemektedir. Problemlerin bir
¢6zime kovusturmadan devam etmesi ailedeki anneyi, babayi ve ¢ocuklari ayri-ayri
etkilemeye devam etmektedir. Nihayetinde hi¢ kimsenin arzulamadigi aile igi
problemlerin ¢ikmasina ve arzulanmayan davranislarin yasanmasina neden
olmaktadir.

Calismada, 2015-2020 yillari arasinda Bingol Aile Dini ve Rehberlik Biirolarina
intikal eden soru(n)lari konumuz amaci dogrultusunda analiz yapilmistir.
Danisilanlara yoneltilen sorularin ¢ogunluguna gore kategorize edilen calisma 5 -
bosanma sonrasi durumlar, nikdh, evlilik dncesi nisanlilik donemi, aldatma, kiictk
yasta/zorla evlilik- alt bashkta siniflandiriimistir.

3.1.1. Boganma Sonrasi Yagsanan Sorunlar

Arastirmada gorildigi Gzere en cok ve sik karsilasilan soru(n)lar talak
meselesidir. Mevcut 512 karteks incelenmis ve bosanma konusunda blroya gelen
sorular icerisinde “Evlilik-nikdh-bosanma” basligl konusu altinda 150 soru igerisinde
64 sorunun “Bosanma Sonrasi Yasanan Sorunlar” oldugu tespit edilmistir.
Danisanlarin konusma sirasinda sorduklari ve ayrica sorgulamalarindan anlasildig
kadariyla eslerin evlilik kurumunun 6nemini anlayamadiklari ve bosama hususunda
dini anlamda yeterli bilgiye sahip olmadiklari anlasiimaktadir. “Esim bana annene
gidersen diinya ahiret bacimsin ve benden bossun dedi ve ben de anneme gittim
simdi ise pismanim, bunun fetvasi var mi?” (Danisan K1, Bingdl 7.2.2019). Dolayisiyla
erkeklerin durumdan faydalanmak adina eslerini talak hakkiyla tehdit etme
davranislari ve 6fke ve sinir aninda talak ifadelerini kolayca soyleyebildigi tespitimiz
bir bakima Sahin’in gorusleriyle 6zdeslesmistir(Sahin, 2010, s. 46).
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Benzer bir sekilde diger bir danisan da esinin talak kelimesini siklikla
kullandigini ifade etmektedir. “Esim defalarca bana kardesinin evine gidersen 3 talak
ile bossun demis ve bende gitmisim. Her seferinde bir aliskanlik haline getirmis en
ufak bir seyde hem bu climleleri kurmaya basliyor. Sonra kendisine bak esin
bosanmis olur yapma bunu denildigi zaman kendisi de gitmesin diye cevap veriyor.
Kendisine ka¢ sefer bu durumu mdiftilige sormasini sdyledim ne sorarim nede
giderim diye cevap veriyorum. Ve bizim bu durumumuz 6-7 kere bu sekilde vuku
bulmustur.” (K2, Bingdl 31.10.2018)

Baska bir danisan sikintisini su sekilde dile getirmektedir. Esim daha onceden
abinin evine gidersen seni 3 talakla bosuyorum dedi. Ve ben de korkudan abimle
gortismuyorum. Simdi de kiz kardesinin evine gidersen veya arabasina binersen
bossun dedi. Esimle konustum ikna ettim. Esim soyledigi s6zden dolayi pisman oldu
bu durumda halen bosama gecerli mi ya da kefaret déderse kabul edilir mi? ( K3,
Bingdl 14.07.2020)

Orneklemelerde danisanlarin sorularda gérildigi Uzere erkeklerin talak
hakkini kadini tehdit ve te’dib etme unsuru olarak kullandiklari anlasiilmaktadir.
Ayrica kadinlarin egler arasinda erkeklere nispeten bosanma-nikah hususlarinda daha
hassas olduklari alanla ilgili olan sorular incelendiginde tespit edilmistir. S6z konusu
erkeklerin ise durumu sanki dil aliskanhigi halin getirip, isin ciddiyetinin farkinda
olmadan “bos ol, benden bossun veya diinya ahiret bacimsin” ifadelerini kullandiklari
gorltlmustir. Bununla birlikte bunu bir bosama ifadesi olarak gormediklerini sadece
tehdit amaciyla kullandiklari tespit edilmistir. Ornegin bir danisan “Esim, (i¢c defa ayni
yerde bos ol” ve mesajla bossun yazdi. Fakat simdi ikimizde pismaniz, fetvasi var mi?”
(K4, Bingol 8.10.2018). Diger bir danisan da “Esim bir tartisma esnasinda 3 kez bos ol
dedi ve aradan bes yil gecti tekrar 3 kez bossun dedi. Bu durumda nikahimiz bitmis
midir?” (K5, Bingol 1.8.2018). Bir danisan da “Esimle tartistik bende ona "3’ten 9’a
kadar bossun" dedim. Bunun geri doniisi var mi?” (E1, Bing6l 10.8.2018)

Blrolara, yukaridaki sorulara benzer bircok soru sorulmaktadir. Sorular
incelendiginde erkeklerin sinir ve 6fke aninda talak ifadelerini kolayca kullandiklari
gorilmektedir. Bu ise evlilik kurumunun o6nemini anlamadiklarini ve bosanma
hususunda da yeterli bilgiye sahip olmadiklarini goéstermektedir. Bosanma
gerceklestikten sonra ise pisman olduklari tespit edilmistir. Gelen sorularin blylk bir
boliminde aslinda bunun bu kadar 6nemli bir ifade oldugunun farkinda
olmadiklarini ve bu konuda da yeterli bir bilgiye sahip olmadiklarini ifade etmislerdir.
Bu konuda biiro gorevlileri tarafindan kendilerine gerekli sekilde dini danismalik
yapildiktan sonra alanla ilgili kitap tavsiyesinde bulunuldugu belirtilmistir.

Bosanma konusunda biiroya sikca gelen sorulardan blyik bir kismi da resmi
bosanmadan sonra dini nikahin durumuyla ilgili oldugu gorilmektedir. Bliroya en ¢ok
gelen sorulardan biri de dinf nikah ile resmi nikdahin ayni olup olmadigidir. Gelen
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sorular incelendiginde insanimizin bu konuda pek bilgisinin olmadigl ve bu ylizden
donlilmez yanlislarin yapildigl, sonunda da ciddi sorunlarin yasandigi goriilmektedir
(Ozdemir, 2013, s. 70). S6z gelimi resmi boyutta geceklesen bosanmalardan sonra
dini nikdhin hiikmiine dair iletilen sorularin yogunlukta oldugu gorilmustir.

Anlagmali  bosanma yoluna giderek mahkemece bosanmalar karara
baglandiktan sonra belli stire sonra pismanlik duyup tekrar bir araya gelmek igin
sadece dini nikahla evliligin stirdirulebilirligine dair sorulan sorulara da birka¢ 6rnek
verilmistir.

“Esimle 6 yiIl 6nce mahkeme karari ile bosandik. Yeni bir hayat kurmak
istiyorum fakat esim her tarafta beni bosamadigini séyliyor. Fakat ben kesinlikle onu
istemiyorum gercekten hala onunla evli miyim?” (K6 Bingél 14.2.2019)

“Bir yil 6nce esimle anlasamadik ve mahkeme karari ile ayrildik. Esim bir yildir
surekli bana seni dinen bosamadim ve bosanmayacagim, eger biriyle evlenirsen zina
etmis olursun diyor. Benim dinen bosanmam gerceklesmedi mi? “(K7, Bingdl
23.11.2018)

Esimle resmi olarak ayrildik ve bosanma lizerinden yaklasik 5 ay gecti. Fakat
esim her yerde dini olarak evli oldugumuzu ifade ediyormus ve ben kesinlikle onunla
yasamayl disinmiyorum. Soéyledigi seyin dinimizdeki yeri nedir? (K8, Bingdl
22.4.2020)

Veya “Resmi olarak bosanmis fakat pismanlik duyan birisinin, ayni kisi ile tekrar
evlenmesi icin fetva var midir? “(K9, Bing6l 13.9.2018)

Verilen orneklerde gorildiglu gibi mahkeme karariyla evlenmis olsalar da
danisanlar dinen bosanmis olup olmadiklarini yetkili kisilerden 06grenmek
istemektedirler (Sahin, 2010, s. 51). Ayrica erkeklerin resmi olarak bosanmalarina
ragmen dinen bosanmadigini iddia ederek bunu kadinlara karsi bir tehdit araci olarak
kullanmaya devam ettikleri gortilmektedir. Bu da kadinin bundan sonraki hayatina
yon vermesini olumsuz etkilemektedir.

Ayrica esler arasinda bosanma sonrasinda yasanan problemlerin blyik bir
kismini da resmi olarak bosanma gerceklestikten sonra nafaka meselesi
olusturmaktadir. S6zgelimi bir danisan “Esimle 10 yil 6énce bosandik. Bir de ¢cocugum
var. Suan hem ben hem de kizim nafaka aliyoruz ancak kizim Universiteyi bu yil
bitirecek haliyle 18 yasini da bitirdigi icin nafakasi kesilecek. Benim de nafaka
almamin dinen caiz olmadigini 6grendim. Bu durumda ben nafaka almaya devam
etsem ve aldigim nafakayi kizimin adina alip kizim igin birikim yapsam caiz midir?
(K10, Bingol 03.02.2020 ).
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Bu ve benzeri sorularda da goriildiigl gibi bazen de kadinlar nafaka meselesini
erkekler aleyhinde kullanmaktadirlar. Bu durumda ise erkeklerin magdur edildigi
gorilmektedir.

Bu konuda ADRB’ye danisan bireylere biro c¢alisanlar genellikle dini
bilgilendirme vasitasiyla yardimci olmaya galismislardir. Bosanma kelimelerinin son
derece tehlikeli lafizlar oldugunu ve bu lafzin ne sakasinin ne de ciddisinin hos
karsilanmadigl bosanma anlamina gelen soézlerden ve kelimelerden uzak durulmasi
gerektigi tavsiye edilmistir (Aybey, 2016b). Bu konuda islam dininde de talak
ifadesinin hos goriilmedigi ve bu ifadenin yiice Allah’a en sevimsiz gelen helal oldugu
(Nisa, 4/19) belirtilmistir. Yine sorular incelendiginde gorismelerin ¢ogunda aile
huzurunun saglandigl ve bosanmalarin dnline gecildigi olumlu donditler sonucu tespit
edilmistir. ADRB calisanlari cevap vermede zorlandiklari sorulari ise Din isleri Yiiksek
Kurulu’na yonlendirmislerdir.

3.1.2. Nikah

ADRB’ye gelen evlilik, nikdah ve bosanma ile ilgili alt konularda bosanma ve
bosanma sorularindan sonra 45 sorunun nikah konusuyla ile ilgili oldugu tespit
edilmistir.

Nikah karsi cinsten iki kisinin aralarinda yaptiklari bir antlasmadir. Ancak salt
cinsel ve duygusal bir bag olmayip her iki tarafa da cesitli hak ve sorumluluklar
yukleyen bir antlasmadir (Ciftkat, 2011, s. 64). Nikdh konusuna ait sorular toplum
hayatinda insan birlikteliklerinin mesruiyeti, mesruiyete etki eden faktorler ve
mesruiyete ait referanslardir. Bu konuda vyasanan sikintilari ve degisimleri
gostermektedir (Sahin, 2010, s. 39).

Nikah konusunda biiroya sikga gelen sorularda biyik bir kismi evlilikte kiltdr,
din ve mezhep farkhliklari ile ilgilidir. S6zgelimi “Goristigliim adam alevi ben ise
kiirdiim. Evlenmemizde sakinca var mi?” (K11, Bingol 28.10.2019)

“Benim bekar bir oglum var. Namazini da kiliyor. Evlenme isini de benle
annesine birakmis. Yalniz internette tanistigi bir Rus kizi bizim eve davet etmis. Kiz da
yilbasinda geliyor. Ve buna annesiyle engel olamiyoruz. Size sorum su bu Rus kiza
imam nikahi yapsam olur mu? Bir hafta sonra kiz gider. is ciddiye biner mi
bilmiyorum. Ama haram zina olmamasi icin bunu yapabilir miyim?” (E2, Bingol
30.11.2018).

Diger bir danisan da...“Esim alevi. Biz evlenirken de kayinbabam dini nikah
kiydirtmadi. Dogrusu ben namaz kilmiyorum. Ancak orug¢ tuttugum durumlarda
kayinbabam sirekli bana laf sokusturuyor. Esim ibadet konusunda bana karismiyor
fakat kayinbabamin tavri beni rahatsiz ediyor. Bu nedenle yuvamizin huzuru kaciyor.
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Nikah konusu da kafami ¢cok kurcaliyor, acaba dini acidan resmi nikah tek basina
gecerli mi?” (K12, Bingol 31.01.2020)

Verilen orneklerde gorildigu gibi eslerin dini duygu ve duslincelerinin farkhlig
aile huzurunu etkilemektedir. Gelen sorular incelendiginde farkli din, mezhep ve
kaltar farklihgiyla yapilan evliliklerde, birgok ailede eslerin dini pratikleri yerine
getirmede ve cocuk yetistirmede birbirine gereken saygiyl gostermedigi, aksine dini
pratikleri uygulamaya ¢alisan aile bireylerini kiiglik diistirmek, rencide etmek hatta
ibadetlerinin yapilmasini engellemek gibi durumlarin siklikla yasandigi goriilmektedir.
Bu da esler arasinda problem ve krizlere sebep olmakta ve yuvanin devami
konusunda aileyi olumsuz etkilemektedir.

Goruldigi gibi toplumumuzda farkh dinin yaninda mezhebi farkliliklar da evlilik
icin engel olarak goriilmektedir. Biirolara gelen sorulara bakildiginda farkli mezhep ve
dinde yapilan evliliklerde kiltir catismasindan dolayi eslerde oldugu gibi aileler
arasinda problemler ortaya ciktigi gorilmistiir. Ornegin, yeni dogan cocugu her
birinin kendi inan¢ ve kiltirliine gore vyetistirmeye calismasi problem olarak
gorilmustir. Bu konuda buro personelleri kendilerine gelen ve manevi destek
isteyen danisanlara, mezhebi ve kiltir farhliklarin birer zenginlik oldugu dinimizin de
bu konuda hosgoriili oldugu konusunda dini hizmet vermistir.

Eslerin tartisma esnasinda disiinmeden ofke ile esine seni bosadim, lgcten
dokuza kadar bogsun ifadelerini sik¢a kullandiklari gérilmuistir. Daha sonra ise
pisman olduklari ve bunun da ailede huzursuzluga sebep oldugunu kullanilan bu
ifadelerden dolayi nikahin mesruiyetini 6grenmek icin birolara basvurduklari gelen
sorular incelendiginde gorulmustir.

“Esim bir tartisma esnasinda 3 kez bos ol dedi ve aradan 5 yil gecti tekrar 3 kez
bossun dedi bu durumda nikahimiz bitmis midir?” (K13, Bingél 1.8.2018)

“Esimle sadece resmi nikah kiyarak 6 sene beraber yasadik ve mahkemeye
basvurarak resmi olarak ayrildik. Aradan 1 yil gecti ve esimle tekrar bir araya gelmek
istiyoruz. Gegen sefer dini nikah kiymamistik. Bir araya gelmemizde sakinca var mi?”
(K14, Bingol 13.2.2018)

“Esim cok yiprandigi icin benden yasca cok buyiik goriinliyor ve bende icimden
nerdeyse annem gibi goriiniyor diye gecirdim, kefaret gerekir mi?” (E3, Bingol
15.05.2018)

“Esim kavga aninda evlendigimiz icin nikdhimiza ve Allah adina ¢ok kotl sozler
soyledi. Bu durum nikdahimizi bozar mi?” (K15, Bingdl 20.11.2018). Goraldugi gibi
sinir ve ofke aninda verilmis bosanma kararlarinin ardinda pisman olup tekrar bir
araya gelmek isteyen eslerin bir araya gelme haklarinin olup olmadigini 6grenmek
icin blirolara basvurmuslardir.
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Blirolara gelen pek cok soruda ise ailelerin miidahaleleri sonucu aile huzurunun
bozuldugu hatta ayriiga kadar giden sorunlara sebep oldugu gorilmuistiir. Bu
baglamda blroya bircok kez basvurulmustur. S6zgelimi, “Kari koca arasinda ailelerin
miidahalesi sebebiyle sorunlar yasaniyor. Erkek esini onun bulunmadigi bir ortamda
bosadigini ifade ederek evliligi sonlandirdigini séyliyor ve kadin annesinin evine
donmek durumunda kaliyor. Hamile olan kadin dogum yaptiginin ertesi glini
bosandigl esi ile birlikte biromuza gelerek tekrar birlesmek istediklerini ifade
ediyorlar.” (E4, Bingol 5.2.2019). Baska bir danisan ise “Esimi ailemin dayatmasiyla
bosadim, fakat ¢ok pismanim ve onunla tekrar evlenmek istiyorum. iki kez ayri
zamanlarda benden bossun demistim. Resmi nikahimiz duruyor, dinen bir araya
gelmemizde bir sakinca var mi?” (E5, Bingol 19.9.2019)

Telefon veya mesaj yoluyla esinin kendisini (kadin) bosadigini iddia edip bu
konuda dini agidan nikahin hikmini 6grenmeye yonelik olarak da sorular
sorulmaktadir. Bu ¢ercevede yapilan bazi basvurular sunlardir:

“Esim ogluma sesli mesaj ile li¢ kez annen benden bostur dedi. Ayrica annemi
ve kardesimi de arayarak beni bosadigini sdylemis. Simdi ise hem enistem hem de
esim inkar ediyor. Ama mesaj oglumun telefonunda halen kayitl duruyor ben bu
durumda ne yapabilirim.” ( E6, Bingdl 12.02.2019)

“Esim benimle telefonla konugsurken bosadim seni ifadesini bir kez kullandi. Bu
bosama gegerli midir?” (K16, Bingdl 14.02.2020)

“Esim telefonda beni bosadigini sdyledi. Bosanmis olduk mu ?” (K17, Bingol
31.01.2020) seklinde sorular sorulmaktadir.

Ote yandan gorevliler, talak ile ilgili biirolara gelen sorularda ailenin huzurunun
saglanmasi ve bosanmalarin online gecilmesine yonelik aciklamalarinda ayet ve
hadislerden faydalanarak bilgilendirme yapmaya calismaktadirlar. islam’da talak
kelimesinin hos gorilmedigi ve tavsiye edilmedigi (Nisa 4/19) ifade edilmistir. Nikah
konusu gorevlilerin en cok zorlandigi konulardandir. Biiro calisanlarinin Gstesinden
gelemedikleri konularda danisanlari Din isleri Yiiksek Kurulu’na yénlendirmislerdir.
Ve danisanlara talak ifadesinin sakasinin bile olamayacagini ve boyle davraniglardan
sakinilmalarina yonelik uyarilar yapilmistir.

3.1.3. Evlilik Oncesi ve Nisan

Nisanlanma, nikah s6zlesmesinden 6nce tanisan genclerin birbirlerine es adayi
(namzet) olmak icin karsilikli olarak iki tarafin birbirlerine verdikleri evienme vaadidir.

Nikahtan once gecirilen bu ara donem, evlenecek olan erkek ve kadina
birbirlerini tanimak, mutlu bir yuva kurup dogru karar vermek ve diisiinmek adina
verilen bir firsattir. Nisanlanma, ilerde gerceklestirilecek olan evlilige ilk adim olmak
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adina verilen bir akit oldugu icin evlilik gibi kabul edilmemelidir. Nisanlanmis olan
kadin ve erkek, birbirini tanima dénemi olan nisanlihk déneminde birbirlerine
yabancidirlar. Nisanlanma sirf bir evlilik vaadi oldugundan islam alimleri
bozulmasinda bir zarar dogurmadigi icin bir tazminattan bahsetmemislerdir (Yaman,
2015, s. 54-55).

GUnumuzde nisanliik déneminde karsilagilan sorunlardan biri de nisanlanan
ciftlerin bu akde mesruluk kazandirmak adina s6z ve nisandan sonra resmi nikahtan
once dini nikah kiydirmalaridir. Aslinda amaci evlenme niyeti ile karsilikli olarak iki
tarafin birbirlerini tanimak olan bu dénem, kiyilan nikahla nisanlilik doneminde bazi
sorunlarin yasanmasi durumunda iliskinin ¢ikmaza girmesine sebebiyet vermektedir.
Bu durumda eslerin birbirlerini tanimalari igin bir firsat olarak verilen nisan, kiyilan
dini nikah ile taraflar arasinda bir problem yasanmasi ve anlasmazlik ¢ikmasi
durumunda krize doénisur. Halkimiz arasinda bilingsiz olarak belki de iyi niyet ile
kiyilan bu nikdh zamanla ileride ¢6zimi zor problemlere donismektedir. Bu
durumlar da zaman zaman taraflarin 6zellikle de kiz tarafinin magdur edilmesi ve
kisilik haklarin zarar gérmesiyle sonuglanmaktadir (Ozdemir, 2013, s. 72). Nitekim
evlilik, nikah ve bosanma konusunda gelen sorularin énemli bir kismi da evlilik dncesi
ve nisan donemi ile ilgilidir. Bu konuda gelen sorularin bliyik bir kismini resmi nikah
oncesi dini nikahin kiyilmasi ile yasanan sorunlar oldugu tespit edilmistir. Bu hususta
sorulan bazi sorular sunlardir:

“Bundan iki yil 6nce nisanlandim. Nisan yapilirken erkek tarafinin israri tGzerine
dini nikdhimiz kiyildi. Nisanlilik dénemimde bir kavga neticesinde nisan bozuldu. iki
yildir eski nisanlim dini nikah kiyildigi icin beni dinen bosamayacagini soyliyor. Suan
hicbir alakam yok ve beni isteyen biri olmasina ragmen evlenemiyorum. Bu durumda
ne yapmak gerekir.” (K18, Bingol 19.11.2018).

Baska bir danisan, “Nisanlilik déneminde dini nikah kiydik. Ancak daha sonra
nisanimiz bozulmasina ragmen esim bana bos ol demedi. Aradan uzun bir zaman
gecti ve o baskasiyla evlendi. Ben de evlilik diislinlyorum ama bazilari hala onun esi
oldugumu soyliiyorlar. Ne yapmam gerekir?” (K19, Bingol 8.11.2018).

Diger bir danisanda... “Evlilige hazirlik yapiyorum ve nisanlim strekli mihrini
degistiriyor. Boyle bir hakki var midir?” (E7, Bingol 17.01.2020).

“10 yil 6nce biri ile nisanlandim. Nisanlanma sirasinda dini nikahimiz kiyildi. Bir
iki ay icinde aileler icerisinde bir anlasmazlik yasandi ve biz nisani attik. Karsi taraftan
alinan tim hediyeleri vs. geri verdik. Nisanlim beni bosamadi. Durumu babamlara
sdylememe ragmen "bos ver biz nisani attik nikah falan hepsi bitti " deyip kestirip
attilar. Daha sonra ben baskasi ile evlendim. Su an 10 yillik evliyim ve 2 cocugum var
hala vicdanen rahat degilim. Su an benim nikdhimin dini boyutu nasildir.” (K20 Bingdl
19.09.2018).
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Yukaridaki sorulara benzer sorularin birolara fazlaca geldigi gorilmektedir.
Konu ile ilgili gelen sorular incelendiginde; resmi nikahtan énce dini nikahin kiyilmasi
durumunda, kadinlarin erkeklerden daha ¢ok magdur edildigi gézlemlenmistir. Blro
gorevlileri; danisanlara hangi sebeple olursa olsun nisan doneminde din adamlarinin
dini nikahi uygun goérmedikleri, ¢linkl nisanin eslerin ve ailelerin birbirlerini
tanimalarini saglayan bir hazirlik dénemi oldugunu séylemislerdir. Ayrica resmi nikah
olmadan dini nikdh kiymanin hukuken de yanhs oldugu, muhtemel sonuglari ile
aciklanmigtir. Daniganlara resmi nikdahtan sonra dini nikahi kiymalari tavsiye
edilmistir.

3.1.4. Aldatma

ADRB’ye gelen bosanma sorulari ile ilgili ¢ok sayida calhsma yapilmistir.
Calismalar icerisinde en kapsamli arastirmalardan biri de Aybey’e aittir. Ona gore;
ailelerdeki sorunlarin ve ayrismalarin ana sebeplerinden biri kabul edilen aldatma
kelimesi, zina ve namus kavramlari konusunda egslerin istenilen hassasiyeti
gostermediklerinden kaynaklandigl tespit edilmistir. Aldatmanin vuku bulmasi
halinde, evlilik baglarinin zayiflamasina hatta bu baglarin kopmasina sebep olan bir
problem oldugunu ifade etmistir (Aybey, 2015b,). Aile baglarini zayiflatan ve ailelerin
dagilmasina sebep olan aldatma ve zina islam’da yasaklanmis ve biiyiik giinahlardan
sayllmistir. (Furkan, 25/65; isra, 17/31).

ADRB’ye gelen sorular arasinda aldatma ve aldatma sonuglari ile iliskili sorulara
sik¢a rastlanmamakla birlikte, calismamizda konuyla alakali danisan olarak 7 kisinin
miuracaat ettigi tespit edilmistir. Bu sorulardan bazilari sunlardir;

“Esim gece surekli olarak biriyle mesajlasarak beni aldatiyor. Séyledigimde
kavga cikarmak icin bahane aradigimi séyliyor. Caresizim yardimci olur musunuz?”
(K21, Bingol 30.10.2019)

“Esimin beni baska bir kadinla aldattigini distniyorum. Bununla ilgili bircok
duyum da aldim. Béyle bir durumda bizim nikahimiz etkilenmez mi?” (K22, Bingdl
10.11.2017)

“Nisanhmin baska bir kadinla goriistiglini 6grendigimde nisani attim. Beni
ailemin yaninda kiictik disirdi ve hala toparlanamadim. Lutfen bana yardimci olur
musunuz? ” (K23, Bingol 26.11.2015)

“Sanal aldatma zina sayiir mi, bosanma sebebi midir?” (K24, Bingol
20.02.2020)

Ornek olarak verilen sorular incelendiginde genelde kadinlarin aldatildig
gozlemlenmistir. Caresizlik icinde kalan kadinlarin biiroya basvurduklari ve bu konuda
destek aradiklari tespit edilmistir. Biro gorevlileri ayet ve hadisler 1si§inda, aldatma
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ve zinanin kesin bir sekilde yasaklanmis oldugunu belirtmis, zina ve aldatmanin aileyi
sarstigl, ahlaksizligi yaydigi, iffet ve namus duygusunu rencide ettigi ve bu konuda
dinimizin kesin emrinin oldugu bilgisini vermiglerdir. Glizel ahlak ile ilgili hadislerden
ornekler verilmistir. Ailenin huzurunun saglanmasi ve bosanmalarin 06niine
gecilmesine yonelik danismanlik yapiimistir.

3.1.5. Kiiglik Yasta/Zorla Evlilik

Bingdl Aile ve Dini rehberlik Birosu’na gelen “evlilik-nikah-bosanma” ile ilgili
sorular incelendiginde, 6 sorunun “Kligik Yasta/Zorla Evlilik” oldugu gorulmustur.
Buda bizlere 2015-2020 yillari arasindaki karteks sonuglarinda en az sorunun “Kigik
Yasta/Zorla Evlilik” konusu oldugu kanaatini kazandirmistir.

Kuclik yasta/zorla evlilik konusunda biroya gelen sorularda kiglik yaslarda
yapilan evliliklerin aile zoruyla degil de kendi istekleriyle, aileye ragmen yapilan
evlilikler oldugu gorilmistiir. Ornegin bir danisan sorununu su sekilde ifade etmistir.
“16 yasinda ailemin istememesi ve evlenmeme karsi ¢gikmasi ragmen sevdigim kisiye
kacarak evlendim. Ancak simdi esim bana siddet uyguluyor. Bu durumu kimseye
acamiyorum. Aileme de séyleyemiyorum, ¢linki zorla evlendigim icin babam benimle
konusmuyor. Zaten desem de bana diyecekler nasil kagtiysan oyle de katlan. Acaba
cektigim bitlin bu sikintilarin sebebi aileme ragmen gerceklestirdigim evlilik mi?”
(K25, Bingol 05.11.2017)

“Kiguk yasta ailemin onayi olmadan esime kagarak bir evlilik gergeklestirdim ve
babam beni kesinlikle affetmeyecegini sdyledi. Cok pismanim babamin hakkini helal
etmesi icin ne yapmam gerekir?” (K26, Bingol 03.01.2019)

“Anne babanin tehdidi ile kiiglik yasta kiyilan dini nikahin gegerliligi var midir?”
(K27, Bingol 07.03.2019). Bu soruda da goruldiglu gibi sorular genelde dini
danismanlik ve rehberlik amacglh oldugu gibi cogu zaman da fikhi boyutta oluyor. Bu
da Aile ve Dini Rehberlik Blirosu personelinin dini danismanlik ve rehberlik alaninda
oldugu gibi islami ilimlerde de donanimli olmasi gerektigini gésteriyor. Diyanet isleri
Baskanhgi’'nin, bliro personelinin bu alandaki kalitesini artirmak adina hizmet ici
egitimlerin sayisini artirmasi gerekir.

Erken yasta/zorla yapilan evlilikler ile ilgili burolara gelen sorularda, gorevliler
bu konudaki bilgilendirmelerini ayet ve hadisler 1siginda yapmaktadirlar. Dinimizin
zorla evlendirmeyi tasvip etmedigi, Ozellikle nikah sirasindaki icap ve kabul
ifadesindeki amacin riza oldugu bilgisi verilmistir. Ailenin rizasi alinarak yapilan
evliliklerin yuvanin devami ve korunmasindaki 6nemine vurgu yapilmistir. Bu konuda
ADRB’ye danisan bireylere biiro calisanlari genellikle dini bilgilendirme vasitasiyla
yardimci  olmaya calismaktadirlar. Ancak ADRB calisanlari cevap vermede
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zorlandiklari soru ve sorunlarda ise danisanlari Din isleri Yiiksek Kurulu veya ilgili
birimlere yonlendirmektedirler.

SONUC ve ONERILER

Aile yapisinin korunmasini desteklemek ve aile bireyleri arasinda ortaya ¢ikan
dint kaynakl sorunlarin ¢éziimiine katki sunmak gayesiyle Diyanet isleri Baskanlg
2003 yihinda miuftilikler nezdinde ADRB birimini hizmete acmistir. S6z konusu
blrolarda genellikle destekleme, rehberlik ve uzlastirmaya yonelik dini danismanhk
yapilmaktadir. Eslerin aralarinda yasanan sorun ve problemlerin (stesinden
gelebilmek ve hayatlarini sorunsuz bir sekilde sirdlrebilmek, bilgi edinmek ve
sorunlarina ¢6zim bulabilmek igin Aile ve Dini Rehberlik Biirolarina basvurduklari
séylenebilir.

Bu cercevede Bingdl ADRB’ye 2015-2020 seneleri arasinda gelen sorular
incelendiginde “evlenme/nikah ile talak/bosanma” baslg altinda 109 soru oldugu
tespit edilerek, talak ve nikah ifadelerinin en sik karsilasilan kelimeler oldugu
gorilmastir. Bu durum eglerin evlilik kurumunun ciddiyetini kavrayamadiklarini ve
bosanma ile talak kelimeleri hususunda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini akla
getirmektedir. Ayrica blroya “evlenme/nikah ile talak/bosanma” baslgi altinda gelen
109 soru incelendiginde bu sorulari soran erkeklerin sayisinin sadece %20 oldugu
saptanarak, basvuranlar arasinda kadin eslerin ¢cogunlukta oldugu gorilmustir.

S6z konusu birolara gelen 512 sorunun incelenmesi sonucu genel olarak su
konularda bir yigilma oldugu tespit edilmistir.

v “Evlilik-nikah-bosanma” ile ilgili oldugu tespit edilen 150 soru
icerisinde, sarth ve yeminli bosanmalarda kullanilan “bos ol” ifadesinin dini
hikminin ne oldugu ile ilgili sorular

v Anlasmali bosanma yoluna giderek mahkemece bosanmalari karara
baglandiktan sonra belli stire sonra pismanlik duyup tekrar bir araya gelmek igin
sadece dini nikahla evliligin stirdirulebilirligine dair sorulan sorular.

v Ailede eslerin birbirlerini aldatmalari sonucu olusan problemlerin
¢6zimi ve aldatmanin dini hitkmtine dair yoneltilen sorular.

v Telefon veya mesaj yoluyla esinin kendisini (kadin) bosadigini iddia
edip bu konuda dini agidan hilkmini 6grenmeye yonelik olarak sorulan sorular.

Aile ve Dini Rehberlik Biro personeline iletilen soru ve sorunlara dini
danismanlik ve rehberlik hizmeti baglaminda su 6neriler sunabilir:

v Aile ve Dini Rehberlik blrolarinda gorevli Dini danismanlarin dini
bilgiye hakim ve psikolojin danismanlk teknikleri konusunda egitim almis kisilerdir.
Bu nedenle evlilik/nikdh/bosanma soru(n)lariyla gelen danisanlari etkin dinleme,
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empati kurma vb. terapi tekniklerini ve danismanlik ilkelerini gozeterek danisanin asil
amacinin ne oldugunu anlayarak tarafsiz ¢oziimler tretilebilir.

v Dini danisan evlenme, bosanma, nikdh, taldk, mehir vb gibi dini
kavramlarin dini hikim olarak dogru anlasilmasi hususunda esleri (kadin/erkek)
bilgilendirebilir.

4 Danismanlar, esler arasindaki sorunlara, gecimsizlige ve aile igi

huzursuzluk nedenlerine yonelik sabir, tovbe, af, merhamet, kul hakki, imtihan, kader
ve dua gibi kavramlar Uzerinden o&rneklerle danisanlarin manevi yonlerini
kuvvetlendirecek agiklamalar yapabilir.

v Evlenme, bosanma ve nikdh hususlarinda yasanan sikintilar ve
sorunlarin insani yipratabilecegini soyleyip, kaygilarindan kurtulmasinin mimkin
oldugunu aciklayip, Kur’an Kerim’den, hadislerden, sahabe hayatindan, tasavvuftan
ve glinUmiizde yasanan olaylardan 6rnekler vererek danisana manevi destekle
birlikte moral motivasyon destegi verilebilir
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Extended Abstract

The Contribution of Religious Counseling and Guidance to
Questions Faced by Family and Religious Guidance Officers (Bingol
Example)

The family is a phenomenon built on sacred and untouchable values in every society.
Individuals with two different values and sometimes different cultures combine their lives
with the marriage contract by undertaking the universally accepted love, respect, value,
interest, trust, physiological needs as well as psychological and a range of various rights and
responsibilities. This union, which is established to never leave, can sometimes be broken
due to undesirable reasons.

The study was built on the effort of determining whether the spouses who applied to
Directorate of Religious Affairs Family and Religious Guidance Offices with "marriage
/wedding/ divorce" problems between the years of 2015 and 2020 in Bingdl province use
the aforementioned concepts consciously or unconsciously or intentional or unintentionally.
During this process, the records of the counselees who consulted the Directorate of
Religious Affairs Family and Religious Guidance Offices both by mail and by phone has been
examined. By examining a total of 512 Kartesk samples related to our subject, it was tried to
determine how Religious Counseling and Guidance produced solutions to problems causing
unrest in the family and between spouses, and its positive and negative aspects. In the
research, by scanning the literature, discursive analysis method was applied to the obtained
data, interview and scanning techniques were used. In the application part, phone calls were
made to understand the client's intention correctly. It also works to understand the topics
"Family and Religious Guidance Bureau, the historical process of the Religious Advisory,
Consulting and Religious Guidance Areas in Turkey" has been touched on the subject. By
analyzing the data obtained from the samples, the questions that were asked to answer the
most among the questions about spouses as per the main subject of our study - marriage
/wedding/ divorce - or the questions that were sent to the Family and Religious Guidance
Offices by mail, telephone and other communication tools were examined. As a result of
these analyzes, our study has been gathered under five main headings: “Problems After
Divorce, Marriage, Pre-Marriage and Engagement, Deception and Younger / Forced
Marriage”. In the first heading: In what situations and events the spouses use the
expressions of divorcement/divorce, how their spouse reacts to this, in the second heading,
what kind of obstacle will the religious and sectarian differences prevent this union in order
for the marriage of the individuals to be married, in the third heading, the couples who will
marry with sincere feelings, what can be the permissibility and victimization of marriage, in
the fourth heading, what can be done when faced with a situation that no spouse wants to
encounter or even is ashamed to bring to mind., in the fifth heading, how and in which
situations the marriage will take place at a young age/forced marriage, and Family and
Religious Guidance for couples who encounter these and similar situations. It was observed
that they could access the desired information from the office consultancy. In addition, due
to the correct understanding of the counselees intent during the research process, a
telephone conversation was held about the matters consulted.
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Based on the data obtained in the research; In the questions directed to the Family
and Religious Counseling Offices, the questions about divorce complaints are mostly or
firstly asked, the counselees are faced with the words "be empty and talaq", which they
especially complain about the most or the most extreme, and they try to put their spouses
under suspicion and discipline, it has become a habit due to excessive use and over time the
concepts of "be empty and talag" lose their meaning; secondly, in the marriage contract, the
differences in belief, worship and thought sometimes affect the family due to the
differences in culture, religion and sect, and therefore they get support from the Family and
Religious Counseling Office counselees; thirdly, the pre-marital and marital problems have
been the aggrieved of the bride's side because of the marriage made for the candidates who
intend to get married to get to know each other in this process, regarding cheat on
someone, it was observed that the spouses (women) did not accept the situation and said
that they could leave. In addition, among the questions about marriage-marriage-divorce in
the examinations, the question we encounter little, if not almost none, is among our findings
that it is the issue of in early age/forced marriage.

According to the results we obtained from the samples, findings, counselees and
interviews: It was observed that they tried to get information about these issues and to get
rid of the psychological depression they were experiencing from the questions they asked to
the Family and Religious Guidance Offices. In addition, it has been determined that Religious
Counseling and Guidance as a new field, tries to help counselees as experts within the scope
of their knowledge and skills, and directs them to the General Assembly of Religious Affairs
and the necessary authorities to receive psychological support in questions/problems which
they have difficulty in solving.

Keywords: Religious Counseling, Family, Marriage, Wedding, Divorce
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insanin iyi ydnde degisim ve doénisimiinii amaclayan faaliyetlerin timii egitim olarak
kavramlastirilabilir. Bu yoniyle genelde egitim 6zelde ahldk (ve ahlak egitimi), her an olus halinde olan
insan hayatinin asli unsurlarindan olup insan gelisimini konu edinen bitiin faaliyetler egitim
kapsaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda negatif kisilik o©zellikleri ve olumsuz eylemleri
donistirmesi agisindan konu edindigi kavramlar ve ortaya koydugu yontemlerle tasavvufun egitime
katkilar sunacagi asikardir. Baska bir tabirle icedonuk bir olgunlasma/ahlaki olgunluk strecini ifade
etmesi, insanin idrak ve farkindahk dizeyini ylikseltmeyi hedeflemesi, amag, yontem ve kullandigi
kavramlar agisindan insani ve insanin manevi ve ahlaki terbiyesini konu edinmesi yoniyle tasavvuf,
egitimin igerisinde bir alandir. Dolayisiyla galismada manevi terbiye alani olarak tasavvufun ahlaki
Ogretilerinin egitimle/din egitimiyle olan iliski ve irtibatinin ortaya konmasi amaglanmaktadir. Bu
amaca mebni s6z konusu diyalojik iliskinin Haris el-Muhasibi (6. 243/857) 6rnekliginde ortaya
konulmasi hedeflenmektedir. Bu baglamda oncelikle tasavvuf ve ahlakin ilim tasnifindeki yerine kisaca
deginilmis, daha sonra ise tasavvufun ahlak/felsefi ahlak ve egitimle iliskisi ele alinmistir. Bilhassa
amag, yontem, yetistiriilmek istenen tipoloji ve terminoloji agisindan bunlarin kesin sinirlarla
birbirinden ayrilip ayrilmayacagi ile islam dini baglaminda egitim-din egitimi ayirminin imkanina
deginilmistir. Calismada tasavvufun/tasavvufi ahlakin egitimle iliskisini glindeme getiren husus ise
tasavvufun gerek nazari ve gerekse ameli bakimdan ahldka (ve ahlak egitimine) dair agihmlar
sunmasidir. Nitel yontemin kullanildigi bu ¢alismada veriler, literatiir taramasina bagli olarak elde
edilmistir. Verilerin analiz ve degerlendirmesi yapilirken de igerik ¢dzimleme tekniginden istifade
edilmistir. Son tahlilde ise tasavvufun din ve ahldk egitimiyle yakindan iliskili oldugu, dolayisiyla din
egitimi acisindan istifade edilmesi gereken bir alan oldugu neticesine variimistir.

Anahtar kelimeler: Egitim/Din Egitimi, Ahlak, Tasavvuf, Haris el-Muhasibi.

! Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekogretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yoOnergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin FEtigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gerceklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul izni” gerektirmeyen bir calismadir.

Bu makale “Haris el-Muhasibi’nin Din Egitimine Iliskin Gériisleri” (2019) isimli doktora tezinden
hareketle yazilmistir.
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GIiRIS

insan kavraminin semantik agidan sahip oldugu anlamlar bir biitiin olarak
degerlendirildiginde insani insan yapan hususlarin basinda onun fiziki ve maddi
yapisindan ziyade akil ve irade sahibi olmasi, diisiinebilmesi, inanmasi, ahlaki deger
ve erdemlerle donanmasi, bunlari kabul ya da reddedebilme iradesine sahip olmasi,
yargida bulunabilmesi, egitme ve egitilebilme kapasitesine sahip olmasi gibi 6zellikler
gelir. Bu nedenle -her biri insana farkh bir agilardan yaklassa da- neredeyse bitin
bilimsel disiplinlerin temel ilgi alanini olusturan insan, zikredilen o6zellikleri ve
eylemleri itibariyle ozellikle felsefe, psikoloji, sosyoloji, egitim, ahlak ve tasavvufun
konusu olmustur. Bunlardan egitim ve ahlaki bir alan olarak tasavvuf; insanin “iyi”
yonde donlsimind konu edinen baslica disiplinlerdir. Bu noktada iyi ile koéti, dogru
ile yanlis arasinda kalan insanin olumlu ve istendik davranislara yonlendirilmesi, s6zi
edilen alanlarin temel amaglarindandir. Baska bir ifadeyle mezk(r alanlar; insanin
sahip oldugu olumlu o6zellikleri kesfetmesini, ic ve dis dlnyasiyla uyumlu olmasini;
bilissel, duyussal ve davranigsal bakimdan gelismesini, bdylece ahlaki olgunlasmasini
hedeflemektedir. Egitimin bdyle bir hedefe sahip oldugu hem bilinen hem de ilgili
literattrde siklikla vurgulanan bir husustur. Tasavvuf ise basl basina ruhsal/manevi
olgunlasma sireci olup bireyde ahladki erdemlerin gelismesini/gelistiriimesini
hedeflemektedir. Ayrica dinin temel gayelerinden olan giizel ahlakin kazanilmasinda
ve saglam bir kisilik yapisinin olusmasinda tasavvuf onemli bir hisseye sahiptir.
Buradan hareketle tasavvufun bilhassa tarihsel sireg¢te Misliman bireylerin ve
toplumlarin duygusal, disinsel, davranigsal ve ahlaki gelisimlerine dnemli katkilar
sagladigi sdylenebilir.

isldam ilim ve dusiince tarihi boyunca din egitimi, tim egitim uygulamalarinin
merkezinde yer aldigindan bu dislincede din, sadece bir dersten ibaret olmamistir.
Baska bir ifadeyle egitim, islam disiince geleneginde dinf bir karakter tasidigindan
“din egitimi” ya da “dini egitim” gibi adlandirmalar zaten bu gelenek igerisinde yer
alan bir egitime gondermede bulunmustur. Kaldi ki s6z konusu gelenekte gliniimiizde
oldugu sekliyle egitim ve din egitimi arasinda bir genellik-6zellik iliskisinden s6z
etmek de mimkin goriinmemektedir. Bu nedenle glinimiizde egitim-din egitimi
ayinminin gelenekte karsihiginin olmayisi arastirmanin zorluklarindan biridir. Ayni
zorluk egitimin tanimi, kapsami ve bunun din egitimi ve tasavvufla iliskisi icin de s6z
konusudur. Bu zorlugu asmak icin egitim, cogunlukla din ve ahlak egitimini
kapsayacak bir sekilde ele alinmistir. Bu nedenle egitimle -egitimin henilz terbiyenin
bitlin anlamlarini karsilayacak derecede zengin bir yikle yi]klenmedigini2 gozden
uzak tutmadan- ¢ogu zaman ta‘lim, terbiye ve edeb/te’dib kastedilmistir. Dolayisiyla
makalede egitim ve din egitimi kavramlari, zaman zaman birbiri yerine kullaniimistir.

? Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Yeni Cizgi Yayinlar, ts.), 18.
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Aslinda bu vyaklasimda/kullanimda egitim, din egitimi ve ahlak egitimi
seklindeki ayirimlarin da bir nebze éniine gegcilmeye calsilmistir. Zira isldam disiince
geleneginde din ve ahlak; mustakil bir disiplin ya da ders olmaktan ziyade egitim-
ogretimin butlnline sirayet eden bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
yaninda ta‘lim, terbiye ve edeb/te’dib’in insanin Allah’la irtibatini/iliskisini gindeme
getiren kavramlar oldugu da unutulmamalidir. Nitekim Haris el-Muhasibi 6zelinde
din-ahlak iliskisinin i¢ icelik teskil ettigi, insanin butlnllkli terbiyesinin bu zeminde
ele alindigi gorilmektedir. Bu nedenle egitim faaliyetleri; inang, ibadet ve ahlak
alanindan (dinden) bagimsiz telakki edilmemistir. Yine de din egitimi kavrami s6z
konusu oldugunda bununla ekseriyetle calisma alanina gondermede bulunulmustur.
Tarihsel slirecte oncelikle tasavvufun daha sonra egitim/din egitiminin mustakil birer
alan olarak ortaya ¢ikmasi, konuyu bu sekilde ele almayi zorunlu kilmaktadir. Ancak
calismada son asirlarda ortaya cikan ve genellikle “6gretime” ve “bilissel alana”
hasredilen bir disiplinle yaklasik on iki on g asirdir devam edegelen bir disiplini
karsilastirma yoluna gidilmemistir. Dolayisiyla din egitimi, bilimsel bir disiplin
olmasinin yaninda daha cok genel bir faaliyet alani olarak ve islam dini dzelinde ele
alinmustir. Diger bir sdylemle tasavvuf-din egitimi iliskisi denildiginde din egitimindeki
din, dogal olarak islam’a tekabiil etmektedir. Bu yaklasimin neticesi olarak egitim ve
din egitimi, “Askin Varlik’la (Allah’la)” iligkili bir sekilde ele alinip birbirinden farkli
olgularmis gibi telakki edilmemistir.

Calisma boyunca kullanilan tasavvuf kavramiyla ise ¢ogunlukla tasavvufun
tesekkil donemine (6zellikle hicri ilk Gg asir) gondermede bulunulmus, s6z gelimi
ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ile felsefi bir veche
kazanip metafizik bir alana evrilen ve tarikat halini alarak kurumsal bir yapiya
blrlinen tasavvuf (miteahhir(n ve tarikat donemi tasavvufu) disarida birakilmistir.
Baska bir ifadeyle tasavvuf, bilhassa ibnii’'l-Arabi ve Konevi ile metafizik (ve
nazari/felsefi) bir ilim olarak ortaya kondugu seklinden ¢ok ameli cihetiyle ele
alinmistir. Burada da hem Sunni kelamin hem de tasavvufun kurucu simalarindan
addedilen Muhasibi’den hareket edilmistir. Dolayisiyla tasavvuf derken aslinda
¢ogunlukla Muhasibi’nin tasavvuf dislincesi kastedilmistir. Muhasibi’yi merkeze
almamizin sebebi; insani (maddi-manevi) bitin yonleriyle ve bir bitiin olarak ele
almasi, tasavvufi ahlak anlayisinin tasavvuf/sifilik yoluna girmis kisilerle (mrid, salik
vs.) sinirh olmamasi, ahlak temelli bir din/dindarlik anlayisina sahip olmasi, dinin
inang, ibadet ve ahlak alanina yonelik bitincil bakis acisina sahip olmasi ve ahlak
anlayisini, bilginin  eyleme (amele) donustirdlmesi ilkesinden (bilgi-eylem
bitlinliginden) hareketle ortaya koymasidir.

Her ne kadar tasavvufla Muhasibi'yi de kapsayan ilk dénem hakim sGfi diisiince
kastediliyorsa da tasavvufun ilim gelenegi icerisindeki yerini belirtmek ve ahlakla
iliskisini ortaya koymak adina zaman zaman so6zi edilen sinir asiimistir. Ancak
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makalenin dogrudan tasavvuf ve ahlak iliskisini iki farkli kulvarda incelemek gibi bir
amacinin olmadiginin belirtilmesi gerekir. Zira tasavvuf-ahlak iliskisi ve hatta iki
alanin egitimle irtibati, cok daha kapsamh galismalar yapmayi gerektirmektedir.
Bunun yaninda genel perspektifiyle tasavvuf ve egitim arasinda bircok ayrisma
noktasinin olmasi da konuyu daha dar bir ¢ergevede ele almayi ilzam etmektedir.
Bununla birlikte g¢alismada tasavvufun sadece egitimle uyumlu yonlerinin alinmasi
gibi bir c¢abaya girilmediginin de belirtilmesi gerekir. Bizim burada yapmayi
distindigiimiiz husus, s6zi gecen irtibati gozden uzak tutmadan konuyu daha ¢ok
“tasavvufi ahlak” Uzerinden ele almaktir. Zira makale, genel anlamda tasavvuftan ve
genel ahldktan ziyade tasavvufun ahlaki yoniini, baska bir ifadeyle tasavvufun
icindeki ahlaki ve bu arada Muhasibi’yi merkeze almaktadir.

GUnimizde tasavvuf adi altinda séylenen ve yapilanlarin dinin 6ziine (Kur'an’a
ve Slinnet’e) uyup uymadigina, bunun Muhasibi’nin dislinceleriyle mukayesesine ve
glinimiz egitimiyle tezat teskil eden taraflarina da arastirmada yer verilmemistir.
Zira gerek bu zithklari ve gerekse tasavvuf-egitim farkhligini ele almak, farkl
arastirmalar icap ettirmektedir. Bunun yaninda tasavvufun ilmi bir disiplin olarak
tesekkilu ve diger dini ilimlerle iligkisi, ¢alismanin kapsami disinda olup tasavvuf
daha ¢ok ahlaki bir silireci vurgulamasi yonilyle ele alinmistir. Diger bir ifadeyle
tasavvufun tercih edilmesinde, bilhassa (ameli) ahldak alanini Gstlenmis olmasi;
edeb/te‘dib, tezkiye, miicGhede, tathir,® riydzet, muhasebe ve murékabe® gibi
egitimle iliskisi kurulabilecek kavramlarin gogunlukla tasavvufun konu edinmesinden
kaynaklanmaktadir. Ahlaki bir ¢aba olarak tasavvufun egitimle iliskisini ele alan
calismalarin® az olmasi ise bizi bu ¢alismaya yénlendiren temel saiklerden biridir.

1. Tasavvuf-Ahlak iliskisi

Hicri lll. asir; hadis, kelam, tefsir, kiradt ve fikih alaninda kavram ve usul
acisindan biyuk gelismelerin yasanmasina, bunun neticesinde bu ilimlere dair genis

® Tathir ile ilgili bk. Muhasibi, Adabii 'n-niifiis, (Kitabii t-tevehhiim ile birlikte), thk. ve nsr. A. Ahmed
Ata (Beyrut: 1991), 47-48.

* Muhasebe ve murdkabeyle ilgili bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukiikilldh, (thk. Abdiilkadir Ahmed Atd),
3. Baski (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 45; Addbii n-niifiis, 93, 131; el-Kasd ve r-riicii*
ilalldh (el-Vesdyad iginde), thk. A. Ahmed Ata (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 313, 229; el-
Mekdsib ve’l-vera‘, ngr. A. Ahmed Ata (Beyrut: 1987), 68.

® Tasavvuf-Din Egitimi iliskisini ele alan ¢alismalardan bazilari su sekilde siralanabilir: Sakir Goziitok,
Bir Din Egitimi Disiplini Olarak Tasavvuf (Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi, 1992); Osman
Tiirer, “Bir Egitim Miiessesesi Olarak Tasavvuf’, Isldm’da Aile ve Cocuk Terbiyesi Sempozyumu (I),
Islami flimler Arastirma Vakfi 2005, 351-360; Thsan Kara, “Din Egitimi, Din Hizmetleri ve Tasavvuf”,
Diyanet IImi Dergi 42/2 (2006), 107-124; Vahit Goktas, “Tasavvufi Terbiye’nin Giiniimiiz Din Egitim-
Ogretimine Sunabilecegi Imkanlar”, 4UIFD 52/2 (2011), 137-155; Sakir Géziitok, Sifi Pedagojisi -
Tasavvufta Sahsiyet Egitimi- (Istanbul: Nesil Yay, 2012); Abdulkadir Cekin, “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ders Kitaplarinda Tasavvuf Ogretimi”, Bartin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/1,
(2012), 140-151; Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf
Ogretimi: Ogretim Progranu (2010) Cergevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.
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bir literatiriin olusmasina ragmen ahlak alaninin bu disiplinlere dogrudan konu
olmadigi gorulmektedir. Ahlakla ilgili s6zu edilen bosluk, hicri Il. asrin sonlarindan
itibaren gerek biyik hadis derlemelerin birer bolim gerekse mustakil olarak ortaya
cikan kitdbii’z-ziihd'ler, yine hadis kulliyatindaki edeb/kitdbi’l-edeb’ler, mekérimii’l-
ahlék literatlriyle daha sonra ortaya c¢ikan tasavvuf klasikleriyle doldurulmaya
cahsiimistir. Her ne kadar ziihd ile tasavvuf literatlirli arasindaki iliskiyi tespit etme
cesitli zorluklar barindirsa da isldam ahlak anlayisinin genel olarak ziihd ve/veya
edeb/adab bashg altinda tertip edilen ayet ve hadislerle ortaya konuldugu ileri
sUrilebilir. Ayrica hadis kaynaklarinda kismen daginik halde bulunan tevbe, hayd,
sabir, tevekkiil, takvd ve rizd gibi kavramlar da tasavvuf kaynaklarinda hal, makdm ya
da mistakil birer baslik altinda ele alinarak tasnif edilmistir. Boylece icerik
bakimindan islam ahlak anlayisini ifade eden rivayetlere yer veren ziihd edebiyati,
daha sonraki donemlerde gerek temel konu ve kavramlarin belirlenmesinde gerekse
toplumun din, ahlak ve ilim anlayisina yonelik elestirilerin devam ettirilmesinde ilk
tasavvufi eserlere kaynaklik etmistir.°

SGft muelliflerin genel olarak Kur’an ve hadislerden hareketle tevbe, sabir,
tevekkiil, siikiir, hayd, takvd ve rizd gibi dini ve ahlaki kavramlari, tasavvufi egitim
sirecine uygun olarak tertip ettikleri ve insandaki ahlaki dontsimiin temel asamalari
olarak ele aldiklari bilinen bir gercektir. Bu gercekten hareketle tasavvufun ahlak
alanini (ameli ahlaki) Ustlenen bir disiplin oldugu soylenebilir. Ahlakin temel kosulu
olaraksa s(ffler oncelikle iman-amel ve/veya bilgi-ilim/amel arasinda saglikli bir
irtibat kurmaya calismislardir. Bunu ifade etmek lizere mdrifet, hikmet, fikih ve
edeb/Gdab gibi kavramlari yeniden yorumlayarak ortaya koymuslardir.” Zann(n el-
Misri (6. 245/859[?]), Haris el-Muhasibi, Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932), EbG Nasr es-Serrac (6. 378/988), Kelabazi (6. 380/990), Ebu
Talib el-Mekki (6. 386/996), Kuseyri (6. 465/1072), Hucviri (6. 465/1072[?]) ve Gazzali
(6. 505/1111) bu tavrin 6nemli simalandir. Zira onlar mezk(r alanlarla ilgili
miukellefiyet, sorumluluk, ilke ve akidelerin igsellestirilip davranis haline
getirilmesiyle birlikte ahlakin bireysel yoniyle de alakadar olmuslardir. Onlar sadece
havf, recd, tevbe ve takvéa gibi hal ve makamlarin ahlaki yasanti kismiyla ilgili degil,
bunlarin egitimiyle de ilgilenmislerdir. Neticede tasavvufun bu gibi mutasavviflarin
eliyle ahlaki bir ilim/disiplin olarak diger dini ilimler arasindaki yerini aldigi ileri
surlebilir.

Bununla birlikte ilim tasniflerinde tasavvufun yerinin tartisma konusu oldugu
gorilmektedir. Ornegin Kindl (6. 252/866[?])’'nin Aristoteles (m.5. 384-322)
Uzerinden yaptigl ilim tasnifinde bunu gérmek mimkiindir. Zira Kindi, felsefeyi

® Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat -Tasavvufun Tesekkiil Siireci- (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 55, 56, 64.

" Baser, Seriat ve Hakikat, 62, 64, 103.
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nazari ve amell olmak (zere ikiye ayirip ahlaki, ameli felsefe kapsaminda
degerlendirirken tasavvufa yer vermemistir.® Diger taraftan 6rnegin ihvan-i Safa
(IV/X. asir),” Semseddin el-Amiili (6. 753/1352[?]),"° Taskoprilizade Ahmed Efendi
(6. 968/1561),'" Nev Efendi (6. 1007/1599)** Molla Sadrd (5. 1050/1640),
Sacaklizade (6. 1145/1732)" ve ismail Hakki izmirli (1869-1946) gibi &limlerin
yaptiklari ilim tasnifinde tasavvufun dogrudan tasavvuf ya da ilm-i bétin, ilm-i edeb
veya fikh-1 vicddni gibi adlarla ser ilimler icerisinde yer aldigi gérilmektedir.™ ibn
Hald{n (6. 808/1406), mutasavvif olmamasina ragmen yapmis oldugu ilim tasnifinde
tasavvufu nakli/ser ilim kategorisinde degerlendirmistir.”> Stfiyye ise yazmis
olduklari metinlerde gesitli ilim tasnifi yaparak tasavvufun dini ilimlerden bir ilim
oldugunu ve mutasavviflarin da Ehl-i siinnet dairesi icerisinde yer aldigini belirtmeye
calismislardir. Ornegin Serrac, Hucviri, Gazzali ve Sihreverdi (6. 632/1234) gibi
alimler, tasavvufa dini ilimler arasinda yer agmaya ¢alismis ve yaptiklari ilim

® Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarimin Sayist Uzerine”, (Kindi: Felsefi Risdleler iginde), haz. Mahmut
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2002), 263-277. Semseddin Amiili’ye gore miitekaddim alimler,
tasavvufa itibar etmediklerinden ilim taksiminde ona yer vermemislerdir. Bk. Semseddin Amiili,
Nefaisii’l-fiintin fi ‘ardisi’l- ‘Uydn, 1-11l (Tahran: Intisarat-1 Islamiyye, 1381), 1/15-16; Ali Ertugrul,
“Semseddin Amiili ve ilimler Ansiklopedisi Eseri: Nefaisi’l-findn fi ardisi’l-uyan”, ([limleri
Simiflamak Islam Diisiincesinde Ilim Tasnifleri i¢inde), ed. M. Arici (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2019),
167-198. Ozellikle Messai ekole bagh filozoflarm ilim tasnifinde tasavvufa yer vermeme nedenleriyle
ilgili bk. Siileyman Gokbulut, “ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri” Tasavvuf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 8/19 (2007), 245-264.

° “flmii’t-Tezkar ve’l-Meviiz ve’z-Ziihd ve’t-Tasavvuf (zikir, nasihat, zilhd ve tasavvuf ilmi)”
seklinde. Bk. Thvan-1 Safi, Resdilii Ihvini’s-Safd (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 1/266-267; Siileyman
Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

10 Semseddin el-Amiili, tasavvufu miistakil bir ilim olarak ele almanmn yaninda onu bagka ilimleri de
kapsayan semsiye bir ilim olarak degerlendirmistir. Genis bilgi i¢in bk. Semseddin Amiili, Nefdisii I-
fiinin fi ‘ardisi’l- ‘Uyin, 2/2-128; Ali Ertugrul, “Semseddin Amiili ve ilimler Ansiklopedisi Eseri:
Nefaisii’l-flinn fi ardisi’l-uyin”, 167-198.

Y Tagkopriiliizade, husili ve huziri ilim tasnifinde ikincisiyle genellikle tasavvufa konu olabilecek
ilimlere gondermede bulunmaktadir. Nitekim huziri ilmi elde etmenin yolunun “tasfiye” oldugunu
sOyleyerek tasfiye yolunu ikiye ayirir. Birincisi; nefsi riydzat ve miicadhedat ile aligkanliklarindan,
diinyevi mesguliyetlerinden alikoyarak gidilen yoldur ki bu yolla elde edilen ilme, ilm-i bdnn denir.
Ikicisi; ruhun tasfiyeden sonra kudsi ruh alemine olan askindan dolay1 ona miisahede ve tahakkuk
yoluyla bir ilim hasil olur ki buna da ilm-i miikdsefe denir. TaskOpriiliizdde, her iki ilim arasindaki
farka da deginerek miikdsefe ilminin batin ilmin neticesi ve semeresi oldugunu belirtir. Bk.
Taskopriiliizade, Miftdhu’s-Sa‘dde ve Misbdhu’s-Siydde fi mevzi ‘dti’l-uliim, 1-111 (Beyrut: Dari’l-
kiitibi’l-ilmiyye, 1985), 3/6.

2 Asil adi Yahya olan Nev‘l Efendi de tasavvufa ayr1 bir yer agmis, tanimi ve Ozelliklerinden
bahsetmistir. Bk. Nev‘i Efendi, Netdicii’l-fiinin ve mehdsinii’l-fiintin/Ilimlerin Ozii, haz. O. Tolgay
(Istanbul: Insan Yaynlari, 1995), 191-195.

3 Sacaklizade, aslinda ahlak ilmiyle felsefi bir ilim olan ahldki kastederek bu anlamda ahlak ile
tasavvufun ayni olmadigini belirtir. Bu nedenle Sagaklizade’ nin diislincesinde ahldkin genel manada
ahlak ilmi ve tasavvuf ahlaki olmak tizere iki kisma ayrildig1 soylenebilir. Ancak 6rnegin tasavvufun
ahlak ilminin bir boliimii oldugu seklindeki izahlari, iki ilim arasindaki irtibat1 bulaniklagtiran bir
mahiyet arz etmektedir. Bk. Sacaklizade Mehmed Efendi, Tertibii’l- ‘uliim, nsr. Muhammed b. Ismail
es-Seyyid Ahmed (Beyrut: 1408/1988), 169. Ayrica bk. Mustakim Aric1, “Ilimler Tasnifi Literatiiriinde
Ahlak {lmi”, Mukaddime, 7/1 (2016), 1-29.

Y Siileyman Gokbulut, “ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.
' ibn Haldin, Mukaddime, I-11, haz. S. Uludag, 7. bask1 (istanbul: Dergah Yay., 2011), 2/849-853.
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tasnifinde tasavvufa oncelikli ve ayricalikh bir yer vermislerdir. Tasavvufun metafizik

ve dinf ilimler kapsaminda ele alinmasi, Gazzall sonrasi ilim tasniflerinin ¢ogunda
e . 16

gorilen bir durum olmustur.

Ahlak bilhassa h. lll. ve IV. asirdan itibaren telif edilmeye baslanan ilimlerin
mevzulari, problemleri (mesaili), faydalari, terminolojileri, literatiir ve tarihleri gibi
bircok konuyu irdeleyen metinlerde bir ilim olarak kabul edilmistir.'” Ancak ahlakin
ilim tasniflerinde nerede yer aldigl, bagimsiz bir brans mi yoksa daha genel bir
bilginin alt birimi mi oldugu konusu, isldam ahlak diisiiniirlerinin Gzerinde durduklar
dnemli mevzular arasinda yer almistir. Ornegin Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar,
ahlaki, felsefenin nazari ve ameli seklindeki iki temel kolundan ameli felsefe olarak
kabul edip incelerken insan eylemlerini, o eylemlerin degerleri yaninda onlarin
psikolojik dayanaklari, ahlakin tanimi ve degisebilirligi, temel ve alt erdemlerle
erdemsizlikler acgisindan tahlil etmislerdedir. Kelam alimleri ise kullarin eylemleri,
insan sorumlulugu ve oOzgirluglyle insan fiillerinin akilla mi yoksa vahiyle mi
bilinebilecegi (ahlakin kaynagi) agisindan ele almislardir.*®

Ozellikle ilimleri konu edinen ve bununla ilgili cesitli tasnifler yapan literatiir
incelendiginde ahlakin hangi disiplin kapsaminda ele alinacagiyla ilgili farkh
yaklagimlarin benimsendigi goérilmektedir. Bu baglamda ahlaki, felsefi ilimlerin
(uldmu felasife) bir dah kabul edenler oldugu gibi onu dini/ser® ilimler (ulimu
diniyye/ser‘iyye) kapsaminda degerlendirenler de olmustur. Ahlaki, Aristoteles
gelenegine uygun olarak ameli felsefenin bir dali kabul edenler (bilhassa islam
filozoflar) bir dereceye kadar tekdiize bir yapi arz etmekle birlikte, ahlaki dinf bir ilim
addedenler daha gesitli (mesela kelam alimleri farkli ahlak teorileri gelistirmislerdir)
ve daginik hatta kimi zaman icinde olduklari diisiince gelenegiyle celisen bir goriinti
sergilemislerdir. Ayrica ahlakin ele aldigi meselelerin fikhin alanina girdigini ve
dolayisiyla bu gorevi fikhin Ustlendigini ileri slirenlerin yaninda ahlakla tasavvufun
kastedildigini iddia edenler de olmustur.™

Kindi"den baslamak lizere ¢ok sayida filozof ilimleri, felsefi ilimler agisindan
taksim etmis, cogu zaman Aristoteles’in izinden giderek tehzibi’l-ahldk/tehzibii’n-
nefs (ahlak egitimi/nefis terbiyesi), tedbirii’l-menzil/mendzil (ev idaresi/aile ahlaki) ve
siydseti’l-midiin’den (toplum/sehir ahlaki ve devlet yonetimi) tesekkil eden alanlari
pratik/ameli felsefe (ahlak) kapsaminda degerlendirmislerdir. Buna goére ahlak,
oncelikle insani nefse ait bir ilim olup bireyin nefsinde yerlestirmesi gereken

® Omer Tiirker, “islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, 3/22 (2011), 533-556;
Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

" Mustakim Arici, “ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi”, 1-29.

8 Bk. Saban Hakl, “Islam Ahlak Teorileri”, (Teorik ve Pratik Yénleriyle Ahlik iginde), ed. R.
Kaymakcan - M. Uyanik (Istanbul: Dem Yayinlari, 2007), 119-132.

19 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Mustakim Arici, “ilimler Tasnifi Literatiiriinde Ahlak ilmi”, 1-29.
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aliskanliklar (huylar) bitiinini ifade etmektedir. Nefiste meleke halini alan ahlak,
kisinin diger insanlarla olan iliskisinde sekillenmektedir. Bununla birlikte insan,
gelisiglizel bireysel iliskiler kurmamakta, belirli toplumsal vyapilar igerisinde
eylemlerini dizenlemektedir. Bu da aile ve sehir/devlet toplulugu icinde
gerceklestiginden ahlak, zikri gecen unsurlarla birlikte tamam (kamil) olmaktadir.?°
Diger taraftan islam ahlak distiniirleri agisindan ahlak (ilmi), salt teorik/nazari bir ilim
olmayip teoriye dayali olmakla beraber insani mutluluga (diinya ve ahiret saadetine)
gotiirecek somut davranis modellerinin belirlendigi pratik/ameli bir ilmi ifade
etmektedir.”!

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Nasiriddin et-T0si (6. 672/1274) gibi isimler
ahlaki, ameli felsefenin alt dallarindan biri olarak kabul etmislerdir. Ameli felsefenin
alt disiplinleri olan tehzibii’l-ahldk/tehzibii’n-nefs, tedbirii’l-mendzil, siydsetii’l-
midin’in fikih ve tasavvufla iliskisinin ilk olarak filozoflar tarafindan islendigi
gorlilmektedir. Tedbirii’l-mendzil ve siydsetii’l-miidiin, muhteva ve mesail agisindan
fikih (ve kelam) ile iliskisi, ahlakin nefsin/kalbin arindirilmasi baglamindaki temrinler
ve bununla ilgili yontemler acisindan tasavvufla benzerligi ve irtibati Farabi (6.
339/950), ibn Sina (6. 428/1037) ve Gazzali gibi filozoflar eliyle tartismaya acilmistir.
Bu filozoflar bir taraftan ahlak basta olmak Uzere, ameli felsefenin diger kisimlarini
Aristoteles ilimler gelenegine bagh olarak ele alirken diger taraftan da ahlakin
(tehzibii’l-ahldakin) fikih ve tasavvufla, tedbirii’l-mendzil ve siydsetii’l-miidiin’in de
fikihla iligkisini cesitli agilardan glindeme getirmislerdir. Taskoprulizade Ahmed
Efendi gibi bazi alimler ise ahlaki hem ameli felsefenin bir dali olarak hem de
tasavvufi ahlak anlayisina sahip bir yaklasimla ele alm|§,lard|r.22

Felsefi gelenekte ortaya konulan ahlak ile tasavvufi ahlak géz 6niine alindiginda
tasavvufun birincisine gére daha sinirli bir ahlak anlayisi ortaya koydugu belirtilebilir.
Zira felsefi ahlakin lg¢ temel bélimde islendigi goriilmekte, insanin ahlaki yetkinligi
elde edebilmesi adina toplum ve siyasi bir yapinin olmasi sart kosulmaktadir. Bu
baglamda Messai gelenegin Aristoteles menseli “insan fitrati geregi sosyallesmeye
yatkin bir tabiata sahip” oldugu anlayisindan hareketle erdemlere ve ahlaki yetkinlige
ancak toplum igerisinde erisilebilecegi ileri stirGimustir. Tasavvuf ahlakinin ise daha
cok felsefi ahldakin tezkiyetii’n-nefs/tehzibi’n-nefs kismina denk geldigi
gorilmektedir. Bu bakimdan tasavvuf ahlakinda, ahlak felsefesindeki tedbirii’l-

?* Ornegin bk. Nasiruddin et-Tési, Ahldk-t Naswri, cev. A. Gafarov-Z. Siikiirov (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2007). Ayrica bk. Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri -Se¢me
Metinler (Ankara: Nobel Yaymlari, 2015), 5.

2! Bununla ilgili bk. Saban Hakli, “islam Ahlak Teorileri”, 119-132.
22 Bk. Mustakim Aricy, “Ilimler Tasnifi Literatiirinde Ahlak Tlmi”, 1-29.
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mendzil ve siydsetii’l-miidiin kisimlarinin yer almadigi, zayif kaldigi ya da felsefi
ahlakta oldugu gibi etrafli bir sekilde islenmedigi ileri strilebilir.

Diger taraftan felsefi ahlakin nefis terbiyesi (tehzibi’n-nefs) kisminin da
tasavvufa gore daha basit bir diizeye isaret ettigi goriilmektedir. Bu bakimdan
tasavvuf ahlaki, ¢ok daha genis ve detayli aciklamalar yapmaktadir. Ornegin
Muhasibi’nin eserlerinin genelinde toplum ve siyaset ahlakindan ziyade nefis
terbiyesi merkeze alinmaktadir. Bu yoniyle de daha ¢ok birey merkezli bir ahlak
anlayisi ortaya koymaktadir. er-Ri‘dye li-hukdkilldh 6zelinde konusulacak olursa
eserde, tehzibii’n-nefs’in diger iki alanla (aile ve sehir ahlaki) iliskisinin zayif kaldigi bir
gercektir. Ayrica Cabiri (d. 1936-6. 2010)'nin de vurguladigi Gizere Muhasibi’nin ahlak
anlayisinin islam’1 bir biitiin olarak temsil etmedigi, zira din edebini (ahlakini) ¢ok
genis islemekle birlikte diinya edebini terk ettigi24 ileri strulebilir. Bununla birlikte
akideye dair kimi problemleri dile getirip Mu‘tezile gibi mezheplere yonelik
tenkitleriyle topluma yonelttigi dinT ve ahlaki elestiriler duslintldiginde
Muhasibi’nin bireysel ahldkla sinirli bir ahldak anlayisi ortaya koymadigi da
soylenebilir. Mezk{r eseri bir tasavvuf ve ahlak metni kilan husus ise tehzibii’n-nefs’le
ilgili genis ve dakik aciklamalardir. Nitekim ibn Cema‘a (6. 733/1333), er-Ri‘Gye’yi
nefis terbiyesiyle (tathir) ilgili en faydali eserlerden® saymaktadir. ibn Haldan da el-
Ihyé ile birlikte er-Ri‘dye’den “Sifahi olarak edeb/adab 6grenmek, ilimler miitalaa
etmek, tasavvuf yolunun hem bidayeti hem de nihayeti ile ilgili usul ve sartlari igin
yeterli miktarda bilgi verildigi”®® seklinde bahsetmektedir. Taskopriilizade ise
Muhasibi’nin kitaplarinin nefis tezkiyesi, glizel huy ve davranislarin kazandiriimasi
(tehzibU’l-ahlak), kalp temizligi (tasfiyeti’l-kalb, tathirl’l-kalb) gibi konulari
kapsadlgml27 belirtmektedir. Louis Massignon (d. 1883-6. 1962) Muhasibi’nin er-
Ri‘Gye’sini, “islam diisiince diinyasinda insanin i¢ diinyasini (kalp hayatini) anlatan en

n28

glzel kitap”“" seklinde niteler.

Tasavvuf ahlakinin insani (nefsi) merkeze alan bireysel bir ahlak anlayisi ortaya
koymasindan hareketle tezkiyetii’n-nefs’'in daha c¢ok tasavvufa, felsefi ahlakin
tedbirii’l-mendzil ve siydseti’l-mudiin kisimlarinin ise fikih ve kelama birakildig ya da
ahlak (tezkiyetii’n-nefs) ve ev idaresinin (tedbirii’l-menzil/mendzil) kismen fikihla ama

 Hatta tasavvuftaki uzlet ve halvet gibi uygulamalarin toplumsal yasantiya tepki olarak okunmasi
miimkiindiir.

# Bk. Muhammed Abid el-Cabiri, el-Aklu’l-ahldkiyyu’l-Arabi/Arap Ahlaki Akh, ¢ev. M. Celik
(istanbul: Mana Yaynlari, 2015), 712.

% Bedruddin ibn Cema‘a, Tezkiretii’s-Sami ‘ ve 'I-miitekellim fi edebi’l- ‘alim ve’l-miite ‘allim, 55; Islami
Gelenekte Egitim Ahldki, gev. M. Sevki Aydin, 2. baski (Ankara: TDV Yayinlari, 2015), 83.

% ibn Haldan, Sifdii ’s-sdil/Tasavvufun Mahiyeti, haz. S. Uludag (istanbul: Dergah Yay., 1977), 82.
" Tagkopriiliizade, Miftdhu’s-sa ‘dde ve Misbéhu s-siydde fi mevzii ‘ati’l-uliim, 2/306.

% Lois Massignon, Recuil des Textes Inédits Concernant ’histoire de la Mystique en Pays d’Islam
(Paris: 1929), 17.
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ozellikle tasavvufla; toplum ve siyaset yonetiminin/biliminin (siydsetii’l-miidiin) ise
kismen fikih kismen de ahkam-i sultaniye eserlerinde ortaya konan verilerle
kesistigi*® soylenebilir. Bu nedenle fikih ve kelamin, ahlakin tezkiyeti’n-nefs kismiyla
cok ilgilenmedigi gorilmektedir. Buradan dogan bosluk ise daha c¢ok tasavvuf
tarafindan doldurulmaya c¢ahisilmistir. Bu nedenle tasavvuf ile ahlakin (ameli ahlak) i¢
ice alanlar oldugu, islAm’in ameli ahlak anlayisinin daha ¢ok mutasavviflarca
gerceklestirildigi ve onlarca temsil edildigi sdylenebilir. Nazari ahlak ise genellikle
islam filozoflari tarafindan gelistirilip temsil edilmistir.>°

Mutasavviflar, telif ettikleri eserlerde c¢esitli tasnifler yaparak tasavvufu
“hakikat/iman hakikatleri ilmi, kalp ilmi, batin ilim, ‘ilmulldh” seklinde
adlandirmanin®! yaninda onun ahlaki bir alan oldugunu ve ahlakla iliskisini israrla dile
getirmislerdir. Nitekim tanimlamalarinda tasavvufu cogu zaman edeb/adab ve
ahlakla irtibatlandirmalari, dahasi tasavvufu edeb ve glizel ahldaktan ibaret gormeleri
s6zi edilen yaklasimin neticesidir.>?> Erken dénemde tasavvufla ilgili yapilan
tanimlarin tasnife tabi tutulmasi gli¢ olsa da s(filerin tasavvufla ilgili dile getirdikleri
tanimlarin genel olarak ahlaki degisimi tasavvufun mevzusu olarak ortaya koymaya
imkan veren bir bakis agisini yansittigini sdylemek mimkindir. Nitekim tanimlar géz
onlinde bulunduruldugunda, tasavvufu ya ahlak ve edeb/adab ile ayni kabul etmek
ya da herhangi bir ahlaki erdemi tasavvufun konusu veya gayesi yapmak seklinde iki
temel yaklasimin oldugu gorilmektedir. Bunun yaninda s(filerin “tasavvuf su
Ozelliklerden olusmaktadir, su hasletler Gzerine kuruludur” seklinde baslayan
cimlelerle tasavvufun konusunu teskil eden cgesitli ahlaki erdemleri zikrettikleri de
belirtilmelidir.* Ornegin Ciineyd-i Bagdadi, “tasavvuf su sekiz haslet (izerine
kurulmustur” dedikten sonra bu hasletleri sehd, rizda, sabir, isaret, gurbet, sif giyme,
seyahat ve fakr34 seklinde siralamaktadir. Buna benzer tanimlardan hareketle
tasavvufun bir ahlaki egitim slireci olarak gorildugl soylenebilir. Nitekim

2 Omer Tirker, Anlami Tamamlamak -Islam Diisiince Geleneginin Anadolu Cografyasindaki
Bilesenleri- (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 33.

%0 Bk. Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2004), 65.
3 Siileyman Gokbulut, “Ilim Tasniflerinde Tasavvuf”, 245-264.

% Bazi tamimlar i¢in bk. Siilemi, Tabakatii's-sifiyye, thk. Mustafa A. Ata (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2003), 106; Serrac, el-Liima*/Islam Tasavvufu, ¢ev. H. K. Yilmaz (Istanbul: Altinoluk
Yayimlari, 1996), 24-25; Kuseyri, er-Risdle/Tasavvuf Iimine Dair Kuseyri Risdlesi, ¢ev. S. Uludag
(Istanbul: Dergah Yayinlari, .1999), 368, 369, 370; Hucvirl, Kesfi’l-mahcib/Hakikat Bilgisi, haz.
Siileyman Uludag, 4. Baski (Istanbul: Dergah Yayimnlari, 2014), 103-105; Ethem Cebecioglu, “Prof.
Nicholson’in Kronolojik Esash Tasavvuf Tarifleri”, AUIFD, 29/1 (1987), 387-406.

* Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, 223.

% Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib/Hakikat Bilgisi, 102.
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Muhasibi’nin eserleri incelendiginde giizel ahlaki gaye edinip kotli ahlaki ortadan
kaldirmaya yonelik ilke ve yontemler ortaya koydugu géjrijlmektedir.35

2. Tasavvuf-Egitim/Din Egitimi iliskisi

Degisimi (hal/tahavviil) konu almasi yéniiyle tasavvuf, ahlak ve egitim®® (ta‘lim,
terbiye ve edeb/te’dib anlaminda) i¢ ice alanlar olup bunlarin kesin sinirlarla
birbirinden ayrilmasi mimkin degildir. Zira egitimin taniminda, “degisme” sdzcigu
hemen her zaman bir sekilde yer aldigi g(‘jrl'jlmektedir.37 Diger taraftan “davranis
degisikligi ile (olumlu/iyi ve istendik) davranis kazanma/kazandirma” ahlak dolayisiyla
tasavvufla da ilgili ifadelerdir.®® Baska bir anlatimla insan tzerinde degisiklige sebep
olan her tirli etkinin egitim kapsaminda degerlendirilmesi mumkindir.* Ayrica
degisebilir yonuyle ahlak egitimle mimkin olmakta (insanin ahlaki 6zellikleri egitim
neticesinde degisebilmekte), egitimde Ust amacglari ¢ogu zaman ahlaki degerler
olusturmaktadir. Baska bir ifadeyle egitimin en dnemli amaclarindan biri, ahlak ve
ahlaki faziletlerdir. Hatta burada sadece egitimin ahlaki bir amaca yonelmesi degil,
bunun icin egitimin ahlaki olmasi da 6n gorilmuistir. Diger bir anlatimla bireyin
ahlaki elde etmesi adina egitim gerekli gorildugi gibi egitimin etkili ve verimli olmasi
icin onun ahlaki bir tutumla diizenlenmesi ve siirecin buna gore isletilmesi de gerekli
gorulmustir. Kisaca egitim, 6ztinde ahlakilik tasiyan bir faaliyet sayilmistir.*

insanin ahlaken olgunlasmasini (kemalini) hedeflemesi yéniiyle ahlak, tasavvufi
distincenin de temelini olusturmaktadir. Zira tasavvuf dislincesinde insanin manevi
manada yikselmesini saglayan husus, ahlaki degerlere sahip olup kotl hasletlerden
kurtulmasidir. Dinin de bir ahlak, deger ve egitim/terbiye sistemi oldugu
dijg,unijldijéunde41 din ile egitimin (ta‘lim, terbiye, edeb/te’dib) amag ve hedeflerinin
ayni noktada bir araya geldigi, daha dogrusu dinin egitime anlamh hedefler

% Bu baglamda kaynaklar Muhasibi’nin “Mizanda en agir basacak sey, giizel ahlaktir” hadisinin
senedinde yer aldigin1 6zellikle vurgular. Bk. Siilemi, Tabakdt, 59; Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad
ev Medineti’s-seldm, 1-17, thk. Bessar A. Ma‘raf (Beyrut: Darii’1-Garbi’l-Islami, 2001), 9/106.

* Egitimin degistirme Ve doniistiirme faaliyeti olduguyla ilgili 6rnegin bk. Ahmet Cevizci, Egitim
Sozligii, “Egitim” (Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 165-168.

" Ahmet Cevizci, Egitim Sozliigii, “Egitimsel Degisme”, 190.

% Nitekim Grnegin Sagaklizade, kalbin halleriyle ilgili bir ilim olarak adlandirilan ahlak, faziletli ahlak
ve bunu elde etme yollartyla erdemsiz (rezilet) ahlak ve ondan kaginma yollarimi agiklayan bir ilim
olarak tanimlar. Ona gore bu ilmin maksadi ise rezilet addedilen ahladkin terk edilip (tehalli/tahliye)
faziletli ahlakla siislenmektir (tehalli/tahliye). Bk. Sagaklizade, Tertibii’l- ‘uliim, 169.

¥ Bk. Beyza Bilgin-Mualla Selguk, Din Ogretimi -Ozel Ogretim Yontemleri-, 2. baski (Ankara: Giin
Yayincilik, 1995), 26.

0 Muhammed b. Mes‘iid et-Tarnabati, Biiligu aksa’l-merdm (Ilim ve Egitim Ahldki), cev. M. Sevki
Aydin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yaynlari, 2019), 13.

! Ahlakin dinle ic igeligine dair “Siiphesiz ki sen yiice bir ahldk iizeresin” (Kalem, 68/4) ayeti Grnek
verilebilir.
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belirledigi** sdylenebilir. Kaldi ki dinin ahlaki bir boyutu olmasi, daha dogrusu 6ziinde
zaten bir ahlak sistemini icermesi yoniyle din ve ahlaki birbirinden ayirmak mimkin
gozukmemektedir. Din ayrica bitiin boyutlariyla insan-varlik iligkisini ele alan ve
insanin kendisi ile Allah’a degin diger varliklarla iliskileri diizenlemeyi amaglamasi
yoniyle de egitimle dogrudan iliskilidir.*?

Kisilik olusturma cihetiyle egitim; ahlaki duygu, dlisiince ve tutumlari gelistirme
ve bitin bunlar eyleme doénistirme sirecini ifade etmektedir. Olumlu/istendik huy
ve davranislarin kazandirilmasi, olumsuz olanlarin ortadan kaldirilmasi yontyle
te’dib, tehzib, tathir, tezkiye ve riydzet dogrudan ahlak ve ahlak egitimiyle irtibatli
kavramlardir. S6zU edilen kavramlari konu olmasi yoniyle tasavvufun batindyle bir
edeplenme (te’dib, teeddiib) ve ahldklanma (tahalluk) siireci oldugu soylenebilir. Bu
baglamda ahlak ve egitim, insan hayatinin temelinde/merkezinde yer alan, birbirini
destekleyip var kilan i¢ ice olgular olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla insan
egitiminden so6z edildiginde ayni zamanda onun ahlak egitiminden de s6z edilmesi
kaginilmazdir. Cinki ahlaki kemale egitimle erilebilecegi gibi etkin ve verimli bir
egitime de ancak ahlakla ula§|labilir.44 Nitekim ahlak, tarihsel siirecte bir sekilde
egitim dulsuncesi igerisinde yer almis ve egitimin temel islevleri arasinda ahlak
egitimine oncelik verilmi.‘@tir.45 Neticede bir olgu olarak ahldak ve ahlak egitiminin
tasavvuf ve tasavvuf egitiminde oldugu gibi mahiyet ve sire¢ acisindan egitimden
farkli bir alan oImadlgl46 ileri slirtlebilir. Bununla birlikte 6rnegin yapilan bir
arastirmada ortadgretim din kiltiri ve ahlak bilgisi dersi 6gretim programi igerisinde
tasavvuf Ogretimine yeterince yer verilmedigi, ahlak ile tasavvufi 6gretiler/ilkeler
arasinda c¢ok fazla baglantinin kurulmadigi, karakter egitiminin 6nemli bir pargasini
teskil etmesine ragmen deger egitimiyle tasavvufun yeterince iliskilendiriimedigi
g(‘jrulmektedir.47

Tasavvuf-egitim iliskisi, 6ncelikle tasavvufun insanla ilgili ele aldigi kavramlar
(nefis, kalp, akil gibi) Uzerinden kurulabilir. Zira tasavvuf dislincesinde insan ve
insanla ilgili kavramlar salt nazari bakimdan degil, terbiyeye konu olmasi yoniyle ele
alinmistir ki te’dib, tehzib, tathir, tezkiye ve riydzet gibi kavramlar bu hususu
vurgulamaktadir. Haris el-Muhasibi 6zelinde konusacak olursak onun insan ve insanla

*2 Hayati Hokelekli, “Kur’an’in Egitime Getirdigi Degerler ve Hedefler”, (X. Kur'an Sempozyumu
Kur’an ve Egitim iginde) (Ankara: Fecr Yaymlari, 2008), 57-72.

* Bk. Turgay Giindiiz, Isldm, Genglik ve Din Egitim (Bursa: Diisiince Kitabevi, 2002), 289.

“ Muhammet Sevki Aydin, “Islam Ahlak Egitimi”, (Islam Ahlaki iginde) 3. Baski (Ankara: DiB
Yayinlari, 2017), 201-254.

% Saffet Bilhan, Egitim Felsefesi Kavram Coziimlemesi (Ankara: Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Yayinlar1, 1991), 357.

*® Muhammet Sevki Aydin, “islam Ahlak Egitimi”, 201-254

" Bk. Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf Ogretimi:
Ogretim Programi (2010) Cercevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.

267



Beken — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(2), 2020, 256-278

ilgili kavramlara derin teorik tartismalara girmeden bunlarin daha ¢ok egitim yoniyle
ilgilendigi gorilmektedir. Nitekim insanin kendini/nefsini bilmesi (mdifetii’n-nefs),
nefisle micahede ve nefsin hesaba cekilmesi (muhdsebetii’n-nefs) lizerinde durdugu
ana temalardir. Zira onun yaklasiminda nefis, genel olarak dini ve ahlaki degerlere zit
¢ok sayida hastalikla maluldiir. Bunun igin de terbiye edilmesi gerekmektedir. Ayrica
mezk(r kavramlardan tathiri de oncelikle kalbin bitin koétd duygu, disince ve
eylemlerden (niyet vs.) arindirilmasi anlaminda kullanmaktadir.*® Bu yoniyle ahlakin
(ve egitimin), oncelikle igten kurulan bir degisim ve gelisime/siirece isaret ettigi
soylenebilir. Tasavvuf da temelde nefsin terbiye edilmesi; iman etme, tdat ve
ibadette bulunma ile ahldklanma suretiyle kalbin/aklin olgunlagsmasi surecini ifade
etmektedir. Baska bir anlatimla distinen, duyan, duygulanan, hisseden, istek ve
davranista bulunan gibi yonlerle insan ve terbiyesi, egitim ve tasavvufun en énemli
konusudur. Dolayisiyla insanin zikredilen yonleri ve ahlaki bir varlik olarak egitime
konu olmasi, tasavvuf-egitim iligkisinin birinci yonina teskil etmektedir.

Tasavvuf-egitim iliskisinin kurulacagl baska bir nokta; nefsin bilinmesi, tasfiye
edilmesi ve kalbin arindirilmasiyla (ahlak egitimiyle) ilgili kavramlardir. Bu baglamda
miicGhede, riydzet, tezkiye, tehzib ve tathir, tahdret gibi ahlaki olgunlasma sirecini
ifade eden ve daha ¢ok tasavvufa ait kavramlar, egitim kapsaminda da
degerlendirilebilir. Bunun disinda bilhassa nefis terbiyesiyle ilgili mdrifet, havf, recd,
muhdsebe, murdkabe ve takvd amacg ve yontem acisindan tasavvufun oldugu kadar
egitimin/din egitiminin kavramlari olarak da kabul edilebilir. Ayrica mezkar
kavramlarin ahlakla/ahlak egitimiyle irtibati da onlari egitimle iliskilendirmektedir.
Zira egitimin genel olarak insana olumlu/iyi (istendik) davranislarin kazandiriimasi,
olumsuz/kotu olanlarin ise ortadan kaldirilmasi sireci oldugu, terbiyenin ise insani
derece derece olgunluguna/kemaline ula§t|rmak49 anlami goz 6niine alindiginda s6zu
edilen kavramlarin egitimle/terbiyeyle iliskisi kendiliginden ortaya cikacaktir. Ote
taraftan muhdsebe, murdkabe ve takvd gibi kavramlar, temel erdemlerden olmakla
birlikte diger dini ve ahlaki degerlerin icsellestiriimesi rolii de tistlenmektedir. Ornek
vermek gerekirse “islam Ahlaki Dersi Ogretim Programi”nin Allah’a ve
Peygamberimize Karsi Vazifelerimiz adli besinci Unitesinde mdrifet, havf, recd ve
takvd gibi kavramlarin yer aldigi gt')r(,'llmektedir.50 Bu yoniyle tasavvufun din egitimi
ve Ogretiminin daha cok duyussal hedefleriyle ilgili olup tasavvufi egitim de din

“® Ornegin bk. Muhasibi, Serhu’l-ma ‘rife ve bezlii'n-nasiha, thk. Salih A. es-Sami (Dimask-Beyrut:
1993), 74-76.

® Kadi Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’r-te vil/et-Tefsiru’l-Beyddvi, 1-5 (Beyrut: Daru fhyai’t-
turdsi’l-Arabi, 1998), 1/28.

% Bk. MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Islam Ahlaki Dersi Ogretim Program: (Ankara, 2014), 5,
10.
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egitiminin daha ¢ok psikolojik ve duyussal zeminine agilik veren tali bir egitim sistemi
ve bu yonlyle din egitiminin pargasi oldugu ileri surdlebilir.”*

Tasavvuf-egitim iliskisi, amag ve yetistiriimek istenen insan tipolojisi Gizerinden
de kurulabilir. Zira olumlu davranislar kazanmak suretiyle ahlaki ve akli
yetkinlesmenin (kemal) saglanmasi, iyi ve o6rnek insan vasfinin kazandiriimasi
tasavvuf ve egitimin ortak amacidir. Muhasibi’de de ahlak (ve ahlak egitimi), akhn
dogru diuslinmesini saglayarak sahth akla dénismesinde dnemli rol oynamaktadir.
Zira dogru diisiinme ve akli dogru kullanma;? kibri yenmeye, riyd, ucb? ve hased gibi
ayni zamanda Allah hukukuna riayete halel getiren hasletlerin nefyine baglidir. Baska
bir ifadeyle iyi ve Allah’a gercek anlamda kul olabilen insanlar yetistirmek;>* dinin’>
dolayisiyla din egitimi ve tasavvufun ortak gayesidir. Nitekim tasavvufun ana gayesi,
Kur’an ve slinnete tabi olmak suretiyle kalbi (salih amellerle) arindirarak/Allah’in
ahlakiyla ahlaklanarak mdrifetulléh’a ulasmaktir.”® Kisaca tasavvufun insanin duygu,
disiince ve eylemlerinin terbiye edilmesiyle (ahlak egitimiyle) ilgili séylemleri onu
egitimle ilgili kilmaktadir.

Egitimin insana kendisini tanitmayi (marifeti’n-nefs) amaglamasi da tasavvufun
egitime/din egitimine katkisini dnemli hale getirmektedir.57 Zira insani tanimak kadar
insanin kendisini ve yaraticisini tanimasi, egitimin temel meselelerindendir. islam
ahlakinda da nefsin bilinmesi; insanin kendi varlik dinyasinin ahlaki boyutunu,
karakter ve kisilik yapisini, ahlaka temel olusturacak gii¢ ve kuvvetlerini, yetenek ve
zaaflarini ifade etmektedir. Bu nedenle nefsin bilinmesi yolundaki tim caba ve
gayretler, ahlaki egitim ve gelismenin, nefsi reziletlerden arindirip fazilet ve
erdemlerle stislemenin 6n sarti ve ayni zamanda baslangici®® kabul edilmistir. Ayrica
kendinin, duygu ve duslincelerinin, istek ve ideallerinin, gligli ve zayif yanlarinin
farkina varma ve dolayisiyla davranislarini kontrol etme, varliginin kaynagi ve

*! Sakir Goziitok, Siifi Pedagojisi -Tasavvufta Sahsiyet Egitimi- (Istanbul: Nesil Yaynlari, 2012) 100;
Abdulkadir Cekin, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Tasavvuf Ogretimi: Ogretim
Programi (2010) Cercevesinde Bir Analiz”, Marife (Bahar 2013), 139-148.

%2 Ornegin bk. Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur dn, thk. H. Kuvvetli (Beyrut: Darii’l-fikr, 1971), 234.
%% Muhésibi’nin bu baglamda yanhs reyde bulunmanin sebeplerinden biri olarak ucbu zikretmesi
manidardir. Bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye, s. 346, 360-361.

* Kullugun burada giinliik ibadetlerle sinirli olmayip insanin biitiin yapip etmeleriyle duygu, diisiince
ve hislerini kusatan bir kavram oldugu unutulmamalidir. Bk. Muhammed Kutub, “Egitimde Dinin
Rolii”, (Islami Egitim -Araglar ve Amaglar- iginde), gev. A. Caksu (Istanbul: Endiiliis Yay. 1991), 96.
% “Ben, cinleri ve insanlart ancak bana kulluk etsinler (li-ya ‘budiin) diye yaratim” (Zariyat, 51/56)
ayeti bu baglamda degerlendirilebilir.

% Omer Tiirker, Anlami Tamamlamak, 26-27.

" Nurullah Altas, “Din Egitiminde Amag Belirleme Asamasinda Tasavvuf Disiplininin ve Nefis
Terbiyesi Kavraminin Katkis1 (Kastamonulu Omer Fuadi’nin ‘Muslihu’n-Nefs’ Isimli Eseri Uzerinden

Disiplinlerarasi Bir Calisma Ornegi)”, I11. Uluslararas: Seyh $a’ban-1 Veli Sempozyumu-Kastamonu 'da
Ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri-, ed. Ali R. Ozkan (Kastamonu: 2016), 6-12.

% Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayimnlari, 2003),
28/56-57.
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amacinin farkinda olma anlaminda kendini tanima, tim insani degerlerin de kaynagi
olup egitimin asil gayesi, kisinin kendini bilmesi ve kendi kendisini eéitmesidir59
denilebilir. Bu yoniyle din egitiminin de aslinda kisinin kendini bilmesi (marifeti’n-
nefs) ile baslayan ve yaraticisini tanimasiyla (marifetullah) devam eden bir tir
bilinglenme hali ve bu tecriibenin daha da askin hale gelerek devam etme siireci
oldugu séylenebilir.® Nitekim Muhasibi, aklin kemale ermesi icin “Allah korkusu
(havf) ve hukukuna riayet etmek”, “yakin kuvveti”, “dinde basiret ve tefakkuh”un
birlikte bulunmasi gerektigini belirtir.®* Muhasibi nazarinda yakin, marifetten
kaynaklandigina gére®” bu unsurlarin basinda “marifet” zikredilebilir.

Tasavvufun ahlak, adab, nefis/kalp tasfiyesi ile kimi temel erdemler (murdkabe,
ihsan ve takva gibi) Gzerinden taniminin yapilmasindan hareketle konusunun tezkiye,
tehzib, terbiye, te’dib ve tasfiye gibi yontemlerle nefsi kotiliiklerden arindirmak®
oldugu ileri surulebilir. Baska bir soylemle ilmi bir disiplin olarak tasavvufun
konusunun hal ya da insanin ahlaki degisimi, meseleleri haller ve makamlar ya da
ahlaki yetkinlesme yolunda insanin -nefis kaynakli- reziletleri/problemleri ve bunlarin
¢cozumleri, yontemi ise kalp tasfiyesi/tezkiyesi, micahede ve istinbat/tahkik olan dinf
bir ilimdir. Ust gayesi ise bir insanin ahlaki yetkinlik diizeyine ulasmasidir ki bunun
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak” seklinde tayin edilmesi mimkindiir.* Nitekim dinin
de egitimde gozettigi genel hedef, ahlakin gijzelle.‘@tirilmes.idir.65

Baska bir yonlyle tasavvufun amaci, dinin de gayesi olan Tman ve bilgide
yakin/tahkik ve ihsan; duygu, dusliince ve eylemlerde sidk ve ihlds seviyesine
erismektir. Heva ve sehvetlerden arinip tevbe, hayd, vera, takvd, siikiir, sabir ve riz

gibi dinf ve ahlaki erdemlerle donanmis bir kalple Allah’a yénelmek®

de deginilmesi
gereken amaclardandir. Egitimin ise ¢ok sayida amaci bulunmakla birlikte bunlarin en
onemlisi; insana olumlu tutum ve eylemler kazandirmak, dogustan sahip oldugu

kabiliyetleri gelistirerek kaliteli ve iyi insan yetigtirmektir67 ki bu amag, dinin

% Hayati Hokelekli, “Kendini Bilmek ve Kendini Kontrol Etmek”, DEM Dergi 1 (2007), 69-75.

% Nurgiil Bulut, Din Egitiminin Imkdn ve Stnurhliklar: A¢isindan Mizdc Kavrami (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2013), 24.

81 Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur 'dn, 220-221.
%2 Bununla ilgili bk. Muhasibi, el-Kasd Ilalldh, vr. 111,

% Kadir Ozkése, Tasavvuf ve Goniil Egitimi (Ankara: Nasihat Yaymlari, 2007), 164; irfan Giindiiz,
“Tasavvuf ve Insan”, MUIFD, 5-6 (1987-1988), 217-229; Thsan Kara, “Din Egitimi, Din Hizmetleri ve
Tasavvuf”, Diyanet Ilmi Dergi 42/2 (Mayis-Haziran 2006), 107-124.

% Bk. Ekrem Demirli, Islam Diisiincesi Uzerine Soylesiler ve Konusmalar (istanbul: Sufi Kitap, 2016),
22-23.

% Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris (izmir: 1996), 67.

% Bununla ilgili rnegin bk. Muhasibi, “Kitabii’l-halve ve’t-tenakkul fi’l-‘ibadeti ve deracati’l-abidin,
ngr. A. Halife el-Yesa ‘1), Masrik Dergisi, (1954-1955), 451, 453; el-Kasd ve r-riicii “ ilallih (el-Vesdyad
icinde), thk. A. Ahmed Ata (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 219-328.

%7 irfan Baskurt, “Din ve Ahlak Egitiminde Yeni Arayslar ve Bakis A¢ilar”, JUIFD 6 (2002), 69-100.
Kutub ve Khouj, islam’da terbiyenin nihai amacinin “iyi insan yetistirmek” oldugunu sdyler. Bk.
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dolayisiyla da ahlak ve tasavvufun ortak gayesidir. lyi insanin ise; iman edip Allah’a
gercek anlamda kul olan, saglikh akletme becerisi gelisen, dogru ve faydali bilgiyi elde
edip bunu eylemleriyle ortaya koyan, sidk, ihlds, takvé ve ihsan gibi st erdemlere
sahip olup yalan sdylemeyen, adaletle hareket eden kisaca dini ve ahlaki hasletlerle
donanma gibi bircok niteligi sayilabilir. Muhasibi 6zelinde bu, “Allah hukukuna riayet

(er-ri‘dye li-hukakillah)”®®

ile aklt ve ahlaki olgunluk seklinde belirtilebilir. Nitekim
Muhasibi, amag (imniye) ve niyetin Allah hukukuna eksiksiz riayetini aklin en Ust
mertebesi, niyetin en halisi ve amellerin en degerlisi®® olarak niteler. Buradan
hareketle islam’da egitim sisteminin bireysel nitelikleri gelistirmenin tesine gecerek
bireyi yaraticisi, diger insanlara ve insan disindaki canli-cansiz bitiin varliklarla (tabiat
ve esyayla) nasil uyum igerisinde yasayacaklarini 6gretme anlaminda daha genis

hedefleri ihtiva ettiéi70 séylenebilir.

Muhasibi’ye gore Allah’a ait haklar ise dncelikle Allah-insan arasinda olurken
insanin kendisi, diger insanlara karsi hak ve sorumluluklari da kapsayan hem kalbe
hem de bedene/uzuvlara (cevarih) ait amelleri’! ifade etmektedir. Muhasibi bu
baglamda kisinin kendi nefsi ve diger insanlarin haklarina riayeti adaletin alameti’
olarak zikreder. Dolayisiyla kisinin Allah’la irtibati, hem kendisi (nefsi) hem de diger
insanlarla kurdugu iliskiden gec;mektedir.73 insanin basta kendisi ve diger insanlar
olmak Uzere bitln canli-cansiz varliklar ve bunlarin varolus kaynagi olarak Allah’la
iliskisini/sorumluluklarini dizenleyip saghkh bir zemine oturtmak, din ve ahlak

egitiminin temel konularindandir.”

Bu baglamda dogru bir Allah tasavvurunun
ortaya konmasi 6nem kazanmaktadir ki bunun saglanmasi, din egitiminin dnemli
amagclarindan  birini teskil etmektedir.”” Ayrica genelde tasavvufun &zelde
Muhasibi’nin Allah-insan iliskisi ¢ercevesinde ortaya koydugu insan modeli de din

egitiminin amaclari cercevesinde degerlendirilebilir.

Muhammed Kutub, isidm Terbiye Metodu ve Ahlik Sistemi, gev. Ali Ozek (Istanbul: Hisar Yaymnevi,
1977), 7; Abdullah M. Khouj, “Islam’da Egitim”, ¢ev. S. Cinemre, OMUIFD 30 (2011), 277-308.

% Nitekim kendisine sorulan sorular1 Allah hukukuna riayet cercevesinde cevaplar verecegini agik¢a
belirtir. Bk. Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukikilldh, thk. A. Ahmed Ata, 3. Baski (Beyrut Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2010), 28. ifadenin Kur’an’daki muhtemel referansiyla ilgili bk. Hadid, 57/27.

69 Muhaésibi, el-Vesdyd/en-nesdih, thk. A. Ahmed Ata, (el-Kasd ve’r-Riicii‘, Bed’ii Men Endbe,
Fehmii’s-Saldt ve et-Tevehhiim ile birlikte) (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 146, 162.

® Abdullah Muhammed Khouj, “islam’da Egitim”, 277-308.

™ Muhasibi, er-Ri‘Gye, 33, 91-92; el-Kasd ve r-tiicii* ilallah (el-Vesdya iginde), 223; Adabii n-niifiis,
47; Risdletii’I-miistersidin, nsr. Abdiilfettah Eba Gudde, 5. Baski (Kahire: 1983), 148.

2 Bk. Muhasibi, Adab, 112.

™® Biilent Akot, “Bazi Mutasavviflarin Tanri/ilih Anlayisi ve Muhasibi’nin ‘er-Ridye’ Adli Eseri
Baglaminda Allah’in Haklar1”, Eskiyeni, 31 (Giiz 2015), 51-73.

" Bk. Turgay Giindiiz, Isldm, Genglik ve Din Egitim, 243.

" Nitekim Ayhan da her seyden 6nce yetismekte olan insanlara dogru bir Allah inanct kazandirarak
egitime baglanmasi gerektigini belirtmektedir. BK. Halis Ayhan, Egitime Giris ve Isldmiyetin Egitime
Getirdigi Degerler, 2. baski (Istanbul: Damla Yayinevi, 1986), 62.
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islam diisiincesine gére insanin varlik amaci, Allah’i rab kabul edip ona gergek
anlamda kul olmaktir.”® Muhasibi de 6ncelikle Allah’a birligi (vahdaniyye), tekligi
(ferdaniyye) ve ezeliligi ikrar edilerek iman edilmesi’’ gerektigini belirtir. Bu nedenle
onun dusuncesinde tevhid, Allah’a giden yolda kisinin (muridin) nihai/varolus
gayesidir.”® Muhasib¥'nin yaklasiminda Allah hukukuna riayet ve nefis terbiyesiyle
(1slah) ilgili oncelikli husus, Allah’in rab, kisinin kendisinin onun kulu oldugunu
bilmesidir (teallim). Yaratilis amacinin (nigin yaratildigi gibi konularla ilgili tezekkir
ve tefekkiriin), akibetin ve Allah’a ubudiyetten baska kurtulusun olmadiginin idrak
edilmesi de bu bilme tiri icerisindedir. Bu baglamda taat ve ibadet ile nehiylerden
sakinma, kurtulus (necat) yolu olup ilim (Kur’an, Siinnet) bu yola gotliren rehber
konumundadir.” Amellerin derece bakimindan en stiini ise Allah’in mevla kabul
edilerek buyik bir seving (stirar), tazim, siikiir, korku (havf), sabir ve hdlis bir niyetle
ona kullukta bulunmaktir.%°

Muhasibl boyle bir kullugu, “hisnid’l ma‘rife” ile yapilan kulluk seklinde
zikreder. Hiisni’l-ma‘rife burada kalbin Allah’a muhtag olmasini (iftikari’l-kalb),
Allah’a ve ahirete goriyormuscasina yaklasmayi/yonelmeyi (iktirdb), Allah’in azamet
ve kudretini, 6lim ve ahiret ahvalini goriyor gibi disinilip eylemde bulunmayi ve
gecmiste islenen gilnahlardan 6tirl tevbe etmeyi ifade etmektedir. Havf, sabir,
sukir, pismanlik, tevbe, Allah’a yakinlk ve sevginin (ins ve muhabbet) eslik ettigi bir
amele de ancak kesin bir marifet ve kuvvetli bir yakinle erisilebilir. Bitlin bunlarin
kalpte yerlesmesi neticesinde ise kalp nurlanir ve bedenle birlikte gercek kullugun
tadina varir.®! Baska bir yoniyle Allah’i tanima (marifetullah), Allah disinda herhangi
bir seye yonelmekten alikoyan bir islev Ustlenmektedir. Nitekim basta tevekkil gibi
hasletler olmak Uzere yiliksek makamlara erismek yakini Tmanla birlikte Allah’i
marifete baélldlr.82 Boyle bir yaklasimda ise Allah, hem inanmanin hem de bilmenin
konusu olmaktadir. Bilmenin konusu olan her sey ise egitim kapsaminda
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla mdrifetin (mdrifetii’n-nefs ve madrifetulléh )
genelde tasavvuf 6zelde Muhasibi’de oldugu kadar din egitiminde de temel bir
meselesi olarak ortaya konmasi gerektigi ileri strlebilir.

"® Ornegin bk. Zariyat, 51/56; Miilk, 67/2.
" Muhasibi, Adab, 31.

8 Macid Arsan el-Kilani, Tetavvuru Mefhiimi’n-Nazariyyeti't-Terbiyyeti 'I-Islami, 2. Baski (Dimagk-
Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1985), 122.

¥ Muhasibi, er-Ri ‘dye, 44, 289-290. Nefsin kullukla (‘ubidiyyet) emredildigiyle ilgili bk. Muhasibi,
Adab, 79.

8 Muhasibi, Addb, 43; Fehmii’l-Kur'dn, 268.

8 Muhasibi, Addb, 115. Gazzali’ye gore de iyi ahlakin kemali, yapilan iyiliklerden zevk almaktir. Bk.
Gazzali, [hyd i ‘uliimi’d-din, 1-4, trc. A. Serdaroglu (istanbul: Bedir Yaymevi, 2002), 3/135.

8 Bk. Muhasibi, el-Mekdsib ve’l-vera‘, 65. Nitekim Muhasibi, tevekkiil konusunda insanlarin farkl
olup her birinin tevekkiilliiniin méan ve ilimlerinin kuvveti oraninda oldugunu belirtir. Bk. Muhasibi,
el-Kasd ilalldh (Bursa Inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Orhan Kitaphig1, no: 637/2, vr. 103,.105y.
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Muhasibi’nin zikredilen yaklasiminin terbiyeyle, bunun da islam egitim
kavramiyla iliskilendirilmesi miimkiindiir. Buna gére islam egitimi Allah’i, insanin ve
diger butun varliklarin (kainatin) essiz rabbi olarak bilmek/tanimak, onu kendisinin
rabbi olarak kabul etmek, gosterdigi yolu benimseyip onun disindaki her seyden
(masiva) uzaklasmak seklinde tanimlanabilir. Buna gore bilgi ve tanima (ilim ve
marifet), irade ve kabul (Allah’in yegane rab olarak kabuld) ile ilk iki unsura uygun
eylemlerde (kalben ve bedenen) bulunma, islam egitimin ¢ temel unsuru® olarak
zikredilebilir ki bu tanima gére egitimin ilaht olma® siirecini ifade ettigi sdylenebilir.
Dolayisiyla so6zii edilen unsurlardan (bilgi, irade ve eylem) birinin eksik olmasi
durumunda bunun artik terbiye adini almasi mimkin degildir. Deginilmesi gereken
baska bir husus da tevhid’in islam egitim distincesinin en temel gayesi oldugudur® ki
tevhid, tasavvuf disiincesinin de merkez kavramidir. Nitekim “islam Ahlaki Dersi
Ogretim Programi”nin Allah’a ve Peygamberimize Karsi Vazifelerimiz adl besinci
Unitesinin “Kulun dncelikli vazifesinin Allah’i bilmek ve ona karsi tazim, muhabbet ve
teslimiyet oldugunu benimser” kazaniminda da bu husus vurgulanmaktadir.®®

Netice itibariyle burada vurgulanmasi gereken husus, ahlaki bir caba olarak
tasavvufun egitimin/din egitiminin icerisinde bir alan oldugu, ahlak egitiminin de
egitim slrecinin bir parcasi olmaktan ziyade bu siirecin bitlniline sirayet etmis ve
egitimden ayri tasavvur edilmedigidir. Bu nedenle ahlak, tasavvuf, egitim/din egitimi
derken aslinda bunlarin birbirinden ayri alanlara isaret etmediginin vurgulanmasi
gerekir. Konu Muhasibi 6zelinde duslinalduginde 111./1X. ylzyilda ahlak, tasavvuf ve
egitim seklinde bir ayinma gitmek zaten miumkin degildir. Zira onun yasadigi bu
donemde egitim faaliyetleri bliylk oranda, dini ve ahlaki bir karakter arz etmekteydi.
Ayrica s0zi edilen kisinin, konunun tasavvuf ve ahlakla ilgili olmasi hasebiyle “din
egitimi” tabirindeki “din” ifadesinin islam’a tekabiil ettigi aciktir. isldAm agisindan
bakildiginda ise din, ahlak, egitim ve egitimle ilgili kavramlar arasindaki iliski bu
kavramlar arasinda bir ayirirma gitmeyi imkansiz kilacak sekilde ic ice ge¢mis ve
kaynasmis durumdadir. Dolayisiyla egitim kavraminin din egitimini kapsayacak
sekilde ele alinmasi ve tasavvuf-egitim iliskisinin bunun (zerinden kurulmasinin
isabetli olacagl kanaatindeyiz. Burada din egitimi denilirken bunun sadece dini
bilgiler veren bir derse indirgenmemesi®’ gerektiginin de 6zellikle belirtilmesi gerekir.

8 Khosrow Bagheri Noaparast, Islamic Education, Al Hoda (Tahran: 2001), 109-112; Bagheri and
Zohreh Khosravi, “The Islamic Concept of Education Reconsidered”, The American Journal of Islamic
Social Sciences, 23/4 (2006), pp. 88-103; Abdullah M. Khouj, “Islam’da Egitim”, 277-308.

# et-tahalluk bi-ahldkillah (Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak) ya da et-teeddiib bi-edebilldh (Allah’in
edebiyle edeplenmek). Nitekim Muhasibi, her sézde Allah’in edebiyle edeplenme, her eylemde (umfir)
ahlakiyla ahlaklanmayi (tezeyyiin), iistlin niteliklerden saymaktadir. Muhasibi, Fehmii’l-Kur’an, 270.

8 Bk. William C. Chittick, “The Goal of Islamic Education”, (in Education in The Light of Tradition
Studies in Comparative Religion), (ed. J. Casewit), World Wisdom 2011, pp. 85-92.

8 MEB Din Ogretimi Genel Miidiirliigii, Islam Ahlaki Dersi Ogretim Program: (Ankara: 2014), 10.
8 Bk. Selahattin Parladir, Din Egitimi Bilimine Giris, 17.
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SONUC

insan; kalp, akil ve nefis gibi insanla ilgili kavramlar ve insan/nefis terbiyesi,
tasavvuf ve egitimin/din egitiminin ortak konusunu teskil etmektedir. insanin dini ve
ahlaki erdemleri kazanmasi yoniyle egitimin Ustlendigi rol, onu ahlak dolayisiyla
tasavvufla i¢ ice kilmaktadir. Baska bir ifadeyle ahlakin, din egitiminin 6énemli bir
alanini teskil etmesi ve tasavvufun ahlaki bir ¢caba olmasi ve hatta felsefi ahlakin
tehzibii’l-ahldk/tehzibii’n-nefs kismina gére daha ayrintili bir perspektif sunmasi, onu
egitimle iliskilendirmektedir. Zira insanin ferdi, ahlaki ve manevi gelisiminin
saglanmasi, tasavvufun oldugu kadar din egitiminin de amacidir.

Ahlaki ve akli olgunlukla nefsin terbiye edilmesini amaglamasi, bu baglamda
miicdhede, tathir, tevbe, sabir, siikiir, ihsan, ihlds, muhdsebe, murdkabe, takvd ve
rizd gibi egitimin hem amacini hem de ydntemini belirten dini ve ahlaki degerleri
konu edinmesi, tevhid, mdrifet (hem madrifetii’n-nefs hem de madrifetulléh
anlaminda), Allah’in ahlékiyla ahlaklanmayr ve Allah hukukuna riayeti st amag
olarak belirlemesi, tasavvufu din ve ahlak egitimi icerisinde bir alan olarak
konumlandirmaktadir. Nitekim miicGhede, riydzet ve tathir; nefis terbiyesini,
dolayisiyla ahlak egitimini vurgulayan kavramlardir. Bu yoniyle tasavvufun 6ziinde
bir egitim miessesesi oldugu, egitimin amac¢ ve yontemleri agisindan istifade
edilmesi gereken bir disiplin oldugu neticesine varilabilir.

Tasavvuf-egitim iliskisinin saghkli bir sekilde ortaya konmasi adina kurumsal
bir yapiya birinen tasavvufun (tarikat halini alan tasavvuf ile tekke ve zaviyelerin)
egitim fonksiyonunun da detayli bir sekilde arastiriimasi gerekmektedir. Arastirilmayi
bekleyen diger bir konu, tasavvufun diger disiplinler ve ahlakla olan ¢oklu iliskisidir.
Bunun disinda “hal” ve “makam” olarak ele alinan kavramlarin (muhdsebe,
murdkabe, takvd vs.), hangi yonlerden ve nasil din egitiminin kavramlari olacagi,
insan egitimiyle ilgili vaz edilen yontemlerin (mdicdhede, riydzet, seyr-i siilik, halvet,
uzlet vs.) ve ddabi’l-miridin ya da edebi’l-miirid literatlrinin glinimiz
egitimindeki yeri, hem gecmiste hem de glinimiuizde tasavvuf adi altinda séylenen ve
yapilanlarin dinin 6zliine uyup uymadigi ve bunlarin ginimiiz egitimiyle tezat teskil
eden taraflari da arastirlmayi bekleyen konular arasindadir. isldm sdz konusu
oldugunda egitim-din egitimi ayiriminin imkani ve islam disiince geleneginde egitim
ve Ogretimle ilgili kavramlarin giinimuiz egitimiyle iliskisi de din egitiminin kendi
dislinsel zeminini olusturmasi adina daha fazla ele alinmasi gereken konulardandir.
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Extended Abstract

The Relationship of Sufism as a Moral Field with
Education/Religious Education

All activities aiming at human change and conversion are conceptualized as education.
With this respect in general education in particular morality (and moral education) is one of
the essential elements of human life that is always existing/being and all activities that focus
on human development can be evaluated within the scope of education. In this context, it is
obvious that sufism will contribute to education with the concepts and methods it puts
forward in terms of transforming negative personality traits and negative actions.

In other words, sufism is a field in education as it expresses an introverted
maturation/moral maturity process, aims to increase the level of understanding, and
awareness of the human being, and takes the human the spiritual and moral education
(tarbiyah) of the human in terms of its purpose, method and concepts. Therefore, in the
study, aims to reveal the relationship and connection of the moral teachings of sufism as a
spiritual education field with education/religious education. Depending on this purpose, it is
aimed to reveal the dialogic relationship in question in the example of Harith al-Muhasibf (d.
243/857). In this context, firstly, the place of sufism and morality in the classification of
science was briefly mentioned, and then the relation of sufism with ethics/philosophical
ethics and education was discussed. In particular, it was mentioned whether they can be
separated from each other with certain boundaries in terms of purpose, method, typology
and terminology and the possibility of the distinction between education and religious
education in the context of Islam.

The point that brings up the relationship between sufism/sufism and education in the
study is that sufism offers expansions on morality (and moral education) in both theoretical
and practical terms. In this study in which qualitative method was used, the data were
obtained based on the literature review. Content analysis technique was also used while
analyzing and evaluating the data. In the final analysis, it was concluded that sufism is closely
related to religious and moral education, and therefore it should be benefited from in terms
of religious education.

It aims to educate the nafs with moral and reason/wisdom maturity, in this context, it
is the subject of religious and moral values such as combating/mucahada, purification/tathir,
repent/ance, patience, gratitude/shukr, ihsan, pure love/ihlas, muhasaba, murakaba, tagwa
and consent/rida, which indicate both the purpose and method of education, tawhid,
ma‘rifat (both in the meaning of self-knowledge/ma’‘rifatii'n-nafs, and knowledge of
God/ma’rifatulldh), be moral with the morality of God, and obedience of rights of God as the
upper purpose, positions sufism as a field within religious and moral education. As a matter
of fact, in the combating/mucahada, ascetic discipline/riyazah, and purification/tathir these
are the concepts that emphasize purification of nafs (the soul), and therefore moral
education. In this respect, it can be concluded that sufism is essentially an educational
institution, and a discipline that should be utilized in terms of its aims and methods.

Keywords: Education/Religious Education, Morality, Sufism, Harith al-Muhasibi.
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Oz:

Hz. Muhammed islam’da dinin teblig ve tebyiniyle gérevlendirilmistir. Kur’an’da o, inananlar igin
Usve-i hasene olarak nitelendirilmistir. Dinin ilkelerini agiklayan, gilizel ahlaki, yasami, insan
iliskileri ile Misliman bireylere 6rneklik teskil eden Hz. Muhammed’in evrensel bir nitelik tasiyan
dinin peygamberi olarak glinimiiz insanina uygun bir sekilde tanitiimasi énem arz etmektedir.
Onun nebevi ve beseri yoniiniin ayirdedilmesi noktasinda yaygin din egitimi kurumu olarak
Kur’an kurslari belli bir misyon tstlenmistir. Kur’an kurslari 1924 yilindan itibaren kapatilmadan
din egitimine devam eden tek kurum olmustur. Yaygin din egitimi gorevini yerine getirmeye
basladigi yillardan itibaren de kurslarda siyer dersi kapsaminda Hz. Muhammed’in hayati
O0grenenlere aktarilmaktadir. Hayat boyu 6grenme yaklasimina uygun olarak farkl yas ve 6zellikte
pek ¢ok bireye ulagsma ihtimali olan Kur’an kurslarinin genel amaglari igcinde 6grenenlerin “Hz.
Peygamber’in 6rnek yasantisindan degerler tretebilmesi” de vardir. Ogretim programi disinda
kurslarda okutulan Dinim islam kitabi da Hz. Muhammed’in hem hayat hikdyesini aktarmakta
hem de onun peygamberlik yoniine dikkat ¢ekmektedir. Bu noktada 2012 yilindaki 6gretim
programi ve kurslarda okutulan Dinim islam kitabinda Hz. Muhammed imajinin nasil gizildiginin
onun rol modelligine nasil katkida bulundugunun tespit edilmesi arastirmanin asil amacini
olusturmaktadir. Kur'an kurslari 6gretim programindaki ve Dinim islam kitabindaki Hz.
Muhammed imaji nasildir? Hz. Muhammed’in hangi 6zelliklerine vurgu yapilmistir? sorularinin
cevaplari bulunmaya calisiimistir. Calisma nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesine

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaywmn Etigine Aykiri Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir galismadar.
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dayali olarak olusturulmustur. Toplanilan verilerin analizinde ise karsilastirma yontemi tercih
edilmistir. incelenen ders kitabinin bazi basliklarinin temelde kronolojik &zellikler tasimasina
ragmen ornek olay anlatimi ve sade dili saglamasi agisindan saglikli peygamber anlayisina katki
sagladigi disliniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ogretim Programi, Kur’an Kursu, Hz. Muhammed, imaj.

GiRi$

Hz. Muhammed’in ve peygamberlik olgusunun dogru anlasiimasi dinin dogru
algilanmasi ve yagsanmasinda mihimdir. Hz. Muhammed’in hayatinin bilinmesi ve
sonraki nesillere aktarilmasi; islam Dininin prensiplerinin anlasiimasi, dini kurallarin
pratige yansimasinin gorilmesi ve dinin genel bakis agisinin kavranmasi agisindan
Onem tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim’in en gilzel 6rnek olarak nitelendirdigi,2 itaat
edilmesini emrettiéi3 bir peygamberin dogru bir sekilde tanitiimasi dinin mahiyetinin
anlasilmasinda énemli bir adim kabul edilir. islam’da peygamberin teblig vazifesi
disinda tebyin, tebsir, tenzir gorevleri de vardir. Evrensel din olmasiyla diger
dinlerden ayrilan islam Dininin inananlarina model olarak sundugu Hz. Muhammed,
yasadigl donemden asirlar sonra dogru tanitilmak zorundadir. Yalniz bu tanitim
siradan bir tarihsel figlirin hayatini anlatmak gibi olmamalidir. Hz. Muhammed dinin
sadece aktaricisi degil, teorik olan prensiplerin pratik uygulayicisidir.

Toplumsal rolleri disinda peygamber ve insan olarak iki farkli yoni bulunan Hz.
Muhammed’in peygamberlik yoni disinda onun Ustln insanlik vasfina yapilacak olan
vurgu oOrnek alinabilirligine isaret etmelidir.* Tarihi bir sahsiyet olarak Hz.
Muhammed’in giiniimuzle baglantisini kurmak, rol model olarak sunabilmek sadece
hayat hikayesini aktarmakla basarilacak bir durum degildir. Aslinda hayatiyla ilgili
gelen rivayetlerin ayiklanmasi, yorumlanmasi, dogru anlasilip aktariimasi da ayri bir
titizligi ve ilmi birikimi gerektirmektedir. Hz. Muhammed’e insanistlu o6zellikler
atfeden rivayet kiltiirt iginde5 onun bireysel 6zelliklerini, baba, dede, es, yonetici,
tlccar olarak 6érnek davranislarini sonraki nesillere dogru olarak aktarmak icin Kur’an
kurslarinin lzerine énemli gorevler dismektedir. Bu aktarimi gerceklestirmek igin
yapilan egitsel faaliyetler igin oncelikle 6gretim programlari hazirlanmaktadir.
Calismada incelenen ihtiyac Odakli Kur’an Kurslari Ogretim Programindan énce
uygulanan 1975, 1979, 1985 miifredatlari ve 2004 Ogretim Programi kurslardaki
o6gretimin yapilmasinda yol gosterici oImu5tur.6

2 gl-Ahzab 33/21.
¥ Muhammed 47/33; en- Nisa 4/69; Al-i imran 3/32.

* Konuyla ilgili olarak bk. Hasan Sézen, “Peygamberimizin Hayat: Dersinde Hz. Muhammed’in Ornek
Kisiliginin Model Alma Yoluyla Ogretimi”, Bayburt Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/8
(2018), 101-116.

® Daha fazla bilgi i¢in bk. M. H. Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Kitabiyat, 2002).

® Nihat Aytiirk - Yasar Celik - Enver Sahinarslan, Diyanet Isleri Baskanhigi Teskilat Tarihgesi (1924~
1987) (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligt APK Dairesi Baskanlig1, 1987).
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Arastirmanin Amaci ve Onemi

Hz. Muhammed ile ilgili yapilan pek ¢ok arastirma ve inceleme s6z konusudur.
Ancak 6gretim programlari ya da ders kitaplarindan hareket eden benzer ¢alismalarin
sayisi cok fazla degildir.” Bahsi gecen arastirmalar 6rgiin din egitimi baglaminda
konunun ele alindigi ¢alismalardir. Yaygin din egitimindeki 6gretim programlari ve
ders kitaplarini Hz. Muhammed’in imaji 0Ozelinde ele alan arastirmalar
gorilememistir. Burada ise hem yaygin din egitimi 6gretim programi hem de Dinim
Islam kitabi bir arada ele alinmistir. Yaygin din egitimi halkin yas, cinsiyet, egitim
durumu acisindan farkl kesimlerine ulasabilen bir 6zellige sahiptir. Ayni zamanda
yaygin din egitiminin toplumun dini 6grenme ve algilama bicimlerine katkisi goz
oniine alindiginda calismanin dnemi ortaya c¢ikmaktadir. Ogretim programindaki
icerik sadece basliklardan olustugu icin konunun daha iyi anlasiimasi amaciyla
o6gretim programiyla uyumlu ders kitabi da incelenmistir.

2012 yilindaki &gretim programi ve Dinim islam kitabinda Hz. Muhammed
imajinin nasil gizildiginin onun rol modelligine nasil katkida bulundugunun tespit
edilmesi arastirmanin amaci olarak belirlenmistir.

1. Yoéntem

Calisma nitel arastirma yontemlerinden dokiiman incelemesine dayali olarak
olusturulmustur. 2012 ihtiya¢ Odakl Kur’an Kurslari Ogretim Programi toplumun tiim
kesimlerinin din egitimi hizmetlerinden etkin ve verimli yararlanabilmesinin
hedeflendigi, hizmet gesitliliginin temel alindigi, yapi bakimindan farkhlik arz eden ilk
program olmustur. incelenen Dinim islam kitabinin secilmesinin nedeni ise
programin uygulanmasinda eserin 6greticilere kaynak olarak dnerilmesidir. Kitaptaki
metinler Hz. Muhammed’in imaji 6zelinde degerlendirilmis, ulasilan verilerin
analizinde ise karsilastirma yontemi tercih edilmistir.

2. Bulgular

Arastirma gergevesinde yapilan inceleme sonucunda 6gretim programi ve ders
kitabinin saglkli ve dogru bilgiye dayali peygamber imajina katki sagladig
gorllmustir. Hz. Muhammed’in ahlaki 6zelliklerine yapilan vurgu, toplumsal rolleri
ile ilgili aktarilan 6rnekler, zengin etkinlikler bu imajin zihinlerde yer edinmesini
saglamistir. Ogretim programi ve eserin bazi alt basliklarinin birbiriyle uyumlu
olmadigi, programda basliklandirilan bir konunun ders kitabinda farkh bir baslikta
oldukca kisa ele alindigi tespit edilmistir.

" Konu ile ilgili yapilan ¢alismalar arasinda Hakan Oztiirk, “1923-1938 Yillar1 Arasinda Din

Derslerinde Okutulan Kitaplarda Hz. Muhammed Tasavvuru”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/1, (2012), 85-102; ilyas Canikli, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programinda Hz. Peygamber imaj1”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar Dergisi, 3/5, (2011), 53-69; Mustafa
Bayar, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlarinda Hz. Peygamber Ogretimi”,
Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17/1, (2013), 319-335, bulunmaktadir.
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3.1. ihtiyag Odakli Kur’an Kurslari Ogretim Programlarinda Sunum

3.1.1. ihtiyag Odakli Kur’an Kurslari Temel Ogretim Programi

28/08/2012 tarihli ve 924 sayili Baskanlik onayi ile Kur'an kurslarinda
uygulanmasi uygun goriilen 6gretim programi Kur’an kurslari program gelistirme
komisyonu tarafindan olusturulmustur. Yaygin din egitimindeki hedef kitlenin yas
araliginin ¢ok degisken olmasi nedeniyle 6rgiin egitimden farkli bir bakis agisiyla
O0gretim programinin gelistirilmis olmasi beklenmektedir. Programin giris béliminde
toplumun énemli bir kesiminin Hz. Muhammed’in hayatini kurslardan 6grendigi ifade
edilmistir. Programin genel amaglari iginde “Hz. Muhammed’in yasantisindan
degerler Uretebilmelerini gerceklestirmek”® maddesiyle énce Hz. Muhammed’in
yasantisinin aktarilmasinin amaglandigi daha sonra ise O’nun hayatindan degerler
retebilen bireyler yetistiriimesinin hedeflendigi anlasiimaktadir. ihtiyag Odakl
Kur'an Kurslari Ogretim Programi dért farkh diizeyde konu bashklarindan
olusmaktadir. Siyer dersi Hz. Muhammed’in hayatini, uygulamalarini igerdigi igin
tim konu basliklari arastirmanin sinirlari icinde kabul edilmistir. Haftada 1 ders saati
olarak islenen siyer dersi i¢in 4 diizey belirlenmistir. Bélimlerin konu basliklari ise su
sekildedir:

1.DUZEY: Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed

1. Hz. Muhammed'’in Dogdugu Cevre: Sosyal, kiltiirel ve dini hayat.

2. Hz. Peygamber ve Ailesi: Dogumu ve ¢ocukluk yillari.

3. Genglik Cagi ve Sosyal iliskileri: Sosyal itibari, seyahatleri, Erdemliler
Birligine katilimi, Kdbe hakemligi, ticaretle ugrasmasi.

4. Hz. Peygamber’in Evliligi ve Cocuklari

5. Kur’an-1 Kerim’e Gore Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber

2. DUZEY: Hz. Muhammed’in Peygamberligi: Mekke Dénemi

1. Peygamberligin ilk Yillari: ilk vahiy, vahyin yakin cevreye ulastirilmasi ve ilk
Muslimanlar.

2. ilk islam Toplulugunun Dayanismasi ve iliskileri

3. Hz. Muhammed’e Yonelik Tepkiler ve Kur’an-1 Kerim’in Cevabi: Mecnun,
kahin, sihirbaz ve sair oldugu ve soylediklerinin insan UrinU oldugu iddiasi, vahiy
alacak ozelliklerde goriilmemesi, mucize gostermesi istegi.

4. Misliimanlara Uygulanan iskenceler, Sosyal Baskilar: Baski uygulamalari ve
Habesistan’a gog, Mekke halkinin inananlari boykotu, boykotun sonu ve hizin yili,
Taif’e yolculuk.

5. Gece Yolculugu (isra)

6. Medinelilerle Goriisme ve Akabe Antlagsmalari

3. DUZEY: Hz. Muhammed’in Peygamberligi: Medine Donemi

® DIB, Ihtiva¢ Odakli Kur’an Kurslari Ogretim Programlar: (Yiiziinden Okuyanlar I¢in) (Ankara,
2012), 6.
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1. Medine’ye Hicret: Medine yolculugu, ilk mescid, ilk cuma ve ilk hutbe,
hicretin sosyal, kiiltlirel ve tarihi yansimalari.

2. Hz. Muhammed’in Medine’deki ilk Etkinlikleri: Hicretten 6nce Medine’deki
durum ve Hz. Muhammed’in cosku ile karsilanigi, Peygamber Mescidinin insasi ve
sosyal fonksiyonu, Muslimanlarin kardes ilan edilmesi, toplumsal diizenlemeler ve
barisin tesis edilmesi.

3. Miisriklerle iliskiler: Musriklerle yapilan savaslar ve baris dénemi: Hudeybiye
Antlagmasi.

. Yahudilerle iliskiler

. Hiristiyanlarla iliskiler

. Mekke’nin Fethi

. Evrensel Cagrinin Elgileri

. Veda Hacci, Veda Hutbesi ve Evrensel Mesajlar

. Hz. Muhammed’in Vefati

. DUZEY: Hz. Muhammed’in Kisiligi ve Ornekligi

. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed: insani ve peygamberlik yonii.

= B O 0 N O U b~

2. islam’i Anlamada Hz. Muhammed’in Ornekligi: ibadet yapilmasinda ve
insan davranislarinda ornekligi, Hz. Muhammed’i nasil 6rnek almaliyiz? (Taklit etme
mi? Modelleme mi?)

3. Hz. Muhammed’in Ornek Ahlaki: Givenilir ve sabirli olmasi, zamani iyi
kullanmasi, istisare yapmasi, davasina baghhgi, insan ayrimi yapmamasi, adaletli
olusu, hosgorisu.

Hz. Peygamber’den Davranis Ornekleri

1. Es Olarak Hz. Muhammed

2. Baba Olarak Hz. Muhammed

3. Dede Olarak Hz. Muhammed

4. Komsu Olarak Hz. Muhammed

5. Akraba Olarak Hz. Muhammed

6. Arkadas Olarak Hz. Muhammed

Egitimci Olarak Hz. Muhammed

1. Ogretmen Olarak Génderilmesi

2. Okuma-Yazmaya Verdigi Onem

3. Kadinlarin  Egitilmesine Verdigi Onem

4. Egitim ve Ogretim ilkeleri®

3.1.2. Diger Ogretim Programlari

Kuran kurslari temel egitim programiyla birlikte hazirlanan diger 6gretim
programlari; Hafizlik Egitimi Temel Ogretim Programi, Ek Ogretim Programlarindan
olusmaktadir. Kuran kurslari temel egitim programi disindaki diger ders
programlarinda konunun ele alinisi su sekildedir:

® DIB, Ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslar: Ogretim Programlari, 25-26.
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Ogretim programinin ibadet dersinin 4. Diizeyinde “Hz. Peygamber’den Dua
Ornekleri” konu bashgi vardir. Ahlak dersinin 1. Diizeyinde islam’a gére ahlak konusu
ele alinirken “Hz. Muhammed’in Hayati ve Sozleri”, 3. Diizeyinde “Peygamberimize
Karsi Gorev ve Sorumluluklarimiz”, 4. Diizeyinde “Peygamber Sevgisi”’® konulari
aktarilmstir.

Hafizlik Egitimi Temel Ogretim Programlarinda “Peygamberlik ve Son El¢i Hz.
Muhammed”, “Kur’an’dan ve Hz. Peygamber’den Dua Ornekleri” konulari ele
aI|nm|§,t|r.11 Siyer dersinin 4. Dilzeyindeki konu baslklari bir bashk disinda ayni
kalmistir.*?

Ek Ogretim Programlarinin ibadet bashiginda ise “Kuran’dan ve Hz.
Peygamber’den Dua Ornekleri”, ahlak bashginda “Hz. Muhammed’in Hayati ve

»13° konulari

Sozleri”, “Peygamberimize Karsi Gorev ve Sorumluluklarimiz
belirlenmistir. Ayni programin siyer bagliginda Temel Ogretim Programlarindan farkli
birkag baslik vardir. “Vahyin Kesintiye Ugramasi”, “Vahyin Yayginlastirilmasi”, “Hz.
Hamza ve Hz. Omer’in Musliman Olusu”** bunlara érnektir.

Dini Bilgiler Ogrenme Alani Ek Ogretim Programindaki Hz. Muhammed’le ilgili
basliklar “Peygamberlik ve Son Elgi Hz. Muhammed”, “Kur’an’dan ve Hz.
Peygamber’den Dua Ornekleri”dir. 4. Diizeydeki konu bashklari bir bashk disinda
aynen aktarilmistir.?

Genel olarak 6gretim programinda Hz. Muhammed’le ilgili konu basliklari
yukarida aktarildigi gibidir. Tium siyer derslerinde oldugu gibi Hz. Muhammed'’in
dogdugu cevrenin sosyal, kiltiirel ve dini hayatin 6zelliklerinin aktarilmasi so6z
konusudur. ilk t¢ dizeyde belirlenen konu baslklari Hz. Muhammed’in hayatinin
kronolojik olarak -cevresel faktorlerle beraber- islenmesi seklindedir. 4. Dizeyde Hz.
Muhammed’in  kisiligi ve davranis Orneklerinin  Ogretilmesi amaglanmis
goriinmektedir. Ancak sadece konu basliklarindan hareket ederek igerigin nasil
belirlendigini tespit etmek kolay degildir. Bu nedenle ihtiyac Odakli Kur’an Kurslari
Ogretim Programlarinin uygulandigi dénemde okutulan Dinim islam ders kitabinin
icerigi de yorumlanmistir.

3.2. Dinim islam Ders Kitabinda Sunum

incelenen dgretim programinin yirirlikte oldugu dénemde Kur’an kurslarinda
okutulan kitap Dinim islam Temel Bilgiler isimli eserdir.'® DIiB Yayinlarindan cikan

Y'DIB, Itiva¢ Odakli Kur’an Kurslart Ogretim Programlari, 22-24.
Y DIB, Ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslart Ogretim Programlart, 32.

2 4. Diizeyin son bashgi olan “Egitim ve Ogretim ilkeleri” Hafizlik Egitim Programinda yer
almamustir.

B DIB, Ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslart Ogretim Programlari, 45-47.
YDIB, Ihtiva¢ Odakli Kur’an Kurslart Ogretim Programlari, 48-49.

> DIB, Ihtiva¢ Odakli Kur'an Kurslari Ogretim Programlari, 50-51. 4. Diizeyin son basligi olan
“Egitim ve Ogretim Ilkeleri” baslik olarak yer almamuistir.

18 Alpaslan Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler (Ankara: DIB Yaynlari, 2016).
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kitabin editorii Muhammet Sevki Aydin’dir. Kitabin sunus boélimiinde her kurun konu
basliklari belirlenirken muhatap kitlenin bilgi seviyesinin géz 6niinde bulunduruldugu
ifade edilmistir. Ayrica ders kitabinin 6gretici ve 6grenciyi esir alacak bir metin
olmadigi, ders kitabina bagh kalinacagl ama bagimli olunmayacag zikredilmistir.
Calismada o6grenciden hareket edilmesinin istenmesi ve bilgilerin ezberlenmesinin
elestirilmesi, yapilandirmaci 6gretim yaklasiminin benimsendigini gostermektedir.
Kitapta Hanefi ve Safii mezheplerinden hareket edildigi, Hanefi mezhebinin
goruslintn, gorls ayriigl oldugu durumlarda ise Safii mezhebinin farkli gorisiniin
aktarildigi ifade edilmi§tir.17 Ogretim programi ve oOnerilen ders kitabi arasindaki
dnemli farklardan biride kullanilan dildir. Ogretim programinda “Hz. Muhammed” ve
“Hz. Peygamber” seklinde tanimlanan islam Dini'nin peygamberi; Dinim islam
kitabinda “Peygamberimiz”, “Hz. Muhammed” ve “Hz. Peygamber” gibi farkh
ifadelerle tanimlanmustir.*®

incelenen kitap toplamda dért diizeyden olusmaktadir. Bu diizeylerde ana
hatlariyla din, iman, ibadetler, Hz. Muhammed’in 6rnekligi konulari alt baslklariyla
ele alinmaktadir.

3. 2. 1. Birinci Diizey

Kitabin girisinde yer alan ilk diizeyde “insan ve din, iman ve insan, ibadet ve
mikellef, temizlik, islam’da ahlak, peygamberlik éncesi Hz. Muhammed” basliklari
yer almaktadir. 1. Diizey de “Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed” bashkl konu
anlatimina baslanilmadan 6nce hazirhk c¢alismasinda oOgrenenlerden Hz.
Muhammed’in ¢ocukluk ve genclik yillari hakkinda bilinenlerden hareketle en ¢ok
etkilendikleri duyguyu aktarmalari istenmistir. Hz. Muhammed’le duygu bagi
olusturulmaya calisilmasi duygu egitimi acisindan ®nemlidir. islam Dininin
peygamberinin hayati aktarilirken de bilgi aktarimindan ziyade duygu birlikteliginin
saglanmasi amaclanmis goriinmektedir. “Peygamberimiz Nasil Bir Ortamda Dogdu?”
konuyla ilgili ilk bashktir. iki sayfalik 6zet bir bilginin aktarildigi sayfalarda oldukgca
sade bir dil kullanilmis, kitabin girisinde belirtildigi gibi sosyal kiiltlirel ve dini hayat
ana hatlariyla aktarilmistir.”® Hz. Muhammed’in dogumu ve cocuklugunun anlatildig
ikinci baslk hikaye tarzinda, sade bir anlatimla 6zet bir sekilde hazirlanmistir. Kur’an
kurslarinin muhataplarinin son vyillarda ev hanimlarindan olustugu varsayilirsa
kullanilan dil ve Gslubun olduk¢a basarili oldugu disinilmektedir. Bununla birlikte
sonraki basliklarin sirasi 6gretim programiyla uyumlu bulunmamistir. Ayrica 6gretim
programinda yer alan “Hz. Muhammed’in Sosyal itibari, Seyahatleri, Ticaretle
Ugrasmasi ve Kur’an-1 Kerim’e Gére Vahiy Oncesinde Hz. Peygamber” baslklari da
kitapta yer almamaktadir. “Givenilir Muhammed Aleyhisselam” konusu da 6gretim

Y Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 4-5.

¥ Ornegin Dinim islam kitabinin 68. sayfasinda “Peygamberimiz” kelimesi kullanilirken 404’de Hz.
Muhammed, 364’de ise “Hz. Peygamber” kelimeleri kullanilmaktadir.

 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 68-9.
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programindan farkli olarak islenmistir. Konunun aktarimi ¢ercevesinde etkinlikler de
olusturulmustur. Dogru yanlis seklindeki etkinlikten sonra Kadbe Hakemligi olay! da
etkinlik olarak anlatilmis pesinden agik uglu sorularla konu pekistiriimeye
calisiimistir.?® Ogretim programina gore 1. Diizeyde aktarilan konu basliklari ve
konunun ele alinisi agisindan bazi degerlerin 6grenenlere kazandirilmaya cahsildigi
gorilmektedir. Glvenilir olmak, adaletli olmak, caliskanlik, sosyal projelerde yer
almak gibi gliniimiizde 6rnek alinabilecek degerlerin aktarimi Hz. Muhammed’in rol
model olarak gorilmesine katki saglayacak niteliktedir. Degerler egitiminin son
yillarda farkh alanlarda yliksek sesle dile getiriliyor olmasi da bu konunun 6nemini
ortaya koymaktadir. Bu agidan Hz. Muhammed’in rol modelligiyle ilgili aktarilan
erdemliler sozlesmesine katilimi, Kabe hakemligi olayl, ona Muhammedi’l-Emin
lakabinin verilme nedenleri gibi somut 6rnekler Gzerinden degerlerin 6grenenlerde
karsihgini bulmasi hedeflenmistir. Hz. Muhammed’in risalet ile gorevlendirilmedigi
donemler ele alindigi icin beseri yoninin vurgulandigi bir anlatim s6z konusudur. Es
olarak, baba olarak, yegen olarak ve Mekke’nin bir ferdi olarak nasil davrandigi ve
ornek olaylar karsinda verdigi kararlar somutlastirilarak aktarilmistir.

3. 2. 2. ikinci Diizey

Ogretim programinda 2. Diizey olarak adlandirilan bélimde Allah’a ve
meleklere iman, namaz, islam ahlakinin 6ngérdiigii model insan, Hz. Muhammed’in
Mekke’de yasadigi yillar ve vahiy siireci ele alinmaktadir. Ogretim programinda yer
alan bazi basliklar Dinim islam kitabinda yer almadigi gibi bazi konu basliklarinda da
yer degisikligi soz konusudur.”* “ilk Vahiy, Davet Basliyor” bashgi ile birlikte Hz.
Muhammed’in peygamberlik gorevi 06grenenlere aktarilmaya baslanmistir.
Sonrasinda olusturulan etkinlik 6rnegi Hz. Muhammed’e gosterilen tepkiler ve
Kur’an’in bunlara karsi verdigi cevaplardan olusmaktadir. Her bir bakisla ilgili Kur’an-i
Kerim’den ayetlerin referans gosterildigi etkinlikte Kur’an merkezli bir bakis agisiyla
konu ele alinmaktadir. Kronolojik bir etkinlik 6rnegi, Mus’ab b. Umeyr ile ilgili okuma
parcasl ve Unitenin sonunda siyer haritasi yer almaktadir.?? 2. Diizeydeki konu
basliklari peygamberligin ilk donemi ile ilgilidir. Hz. Muhammed’in kararli ve azimli bir
sekilde davasi icin miicadele etmesi bu bolimde aktarilan degerlerdendir. Yasanilan
sikintilardan kurtulmak icin buldugu ¢dziimlerin ele alinmasi, isra-Mirac olayi ve
Yesrib’e olan davetle Mekke doénemi sona ermektedir. Satir aralarinda Hz.
Muhammed ile ilgili erdemli davranis érneklerini gormek mimkindir. Ancak bunun
disinda kalan konular tarih dersi gortiinimiinde aktarilmistir. Okuma parcalari ve
etkinliklerle zenginlestiriimeye calisilan konularda Hz. Peygamber sikintilara gogis
geren, sabirl yoniyle géze carpmaktadir. Cizilen peygamber imaji degerlere sahip,
miicadeleci bir kisiliktir.

? Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 74-8.

2! Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 191.

22 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 191-207.
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3. 2. 3. Ugiincii Diizey

3. Diizeyde kitaplara ve peygamberlere iman, orug, zekat, sadaka, islam’in
temel haklara yaklasimi, gorev ve sorumluluklarimiz, Hz. Muhammed’in Medine
dénemi anlatilmaktadir.® Hazirlik calismasinda 6grenenlerden gog etmenin etkileri
Uzerinde disinmeleri ve sinifla paylasmalari istenmistir. Boylece Hz. Muhammed'’in
dogdugu bluyiudigu sehirden vazge¢mesinin zorlugunun anlasiimasi ve duygu birligi
saglanmasi amaclanmistir. Ogretim programi ile kitabin konu bashklari uyumlu
olmasa da igerik olarak ayni dogrultuda goriilmektedir. Kitabin dili diger tnitelerde
oldugu gibi sadeligini korumaktadir. Oykiileyici anlatim tarzi tercih edilmistir. Bu da
konu basliklarinin daha kolay okunabilmesi ve anlasilabilmesini saglamaktadir. Ele
alinan dénemdeki peygamber tasviri hurafelerden arinmis, olaylara verdigi tepkiler
acisindan da 6rnek alinabilir niteliktedir. Bolimde ayrica Hz Peygamberin cesareti,
fedakarlhigi, yeni bir sehirdeki organizasyon giicli, problem ¢6zme becerisi, teblige
devam etmesi ve adaleti konusunda oOrnekler bulmak mimkindir. Bu dizey,
“Peygamberimizin Hacci ve Veda Hutbesi” okuma parcasi basliginda ele alinan veda
hutbesi metniyle sona ermektedir. islam’in genel prensiplerini dzetleyen konusma
metni Hz. Muhammed’in gorevini yerine getirdigi ile ilgili Mislimanlarin sahitligiyle
son bulmaktadir. Unite; Hz. Muhammed ve Mislimanlarin Medine sehir
devletindeki yiikselislerini, giiclenmelerini, islam Dininin yayilmasi icin yaptiklari
fedakarhgin sonuclarini anlatmaktadir. Unitenin sonunda “Hz. Peygamber Devri
Kronolojisi” bashg Hz. Muhammed’in dogumundan vefatina kadar olan sireci
ozetlemektedir.?* Balimiin basliklari ve igerigi tarihsel olarak dnemli iken dersin tarih
dersi goriinimiinde olmasinin dniine gecgilememistir.

3. 2. 4. Dordiincii Diizey

4. diizey; ahiret, kader ve kazaya iman, hac, kurban, dua ve tovbe, Hz.
Muhammed’in kisiligi, 6rnekligi ve davranis o6rnekleri basliklarini icermektedir.
Hazirlik c¢alismasinda “...Sevgili Peygamberimizi 6rnek alarak neler yaptiginizi
distnin, hayatimizi  sekillendirmede roli Uzerinde konusun”25 sorusu Hz.
Muhammed’in rol modelligine vurgu yapmaktadir. “Peygamber ve insan Olarak Hz.
Muhammed ” basliklari arastirmanin probleminde dile getirildigi gibi Muslimanlarin
insani yonunlu ornek alabilecekleri bir peygamber imajina olan ihtiyaglarini
karsilamaya yoneliktir. Peygamber roliinden bahsedilen Hz. Muhammed’le ilgili
Kur'an ayetlerini incelemeyi 6éngéren bir etkinligin ardindan “insan Olarak Hz.
Muhammed”?® bashg gelmektedir. Bu baslk altinda onun dinya hayatina deger
vermedigine, malini paylasmasiyla cOmertligine, ikramlarda bulunmasiyla
misafirperverligine dikkat cekilmistir. Cizilen imaj dinya malindan uzak duran,

% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 283-317.

 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 313-7.

 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 373.

% Durmus - Isilak Durmus - Ekinci Demir ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 374-375.
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paylasmayl seven bir birey seklindedir. “ResQlullah’in Bir GUnd” bashgl ise
Mdaslimanlarin onu 6rnek alabilecekleri bir anlatim tarziyla aktarilmistir. Ginind Gge
bolmesi, planli bir hayatinin olmasi, zamanini dogru kullanmasi, ibadete, sosyal
hayata ve ailesine zaman ayirmasi gibi 6rnekler Gzerinden insani yoniine vurgu
yapllmaktadlr.27 Davranislarinda ve ibadetlerin yapilmasindaki 6rnekligi ise Ornek
olaylardan hareketle hazirlanan basliklardandir. Onun nazik, sefkatli ve merhametli
olusu, komsularina iyi davranmasi, hasta ziyaretlerinde din ayrimi yapmamasi,

8 ibadetleri yerine

cenazeye olan saygisi bu dilizeyde aktarilan degerlerdendir.
getirirken nelere dikkat ettigi anlatildiktan sonra “Hz. Muhammed’in Ahlaki” bashgi
ile bolim sona ermektedir. Bolimin alt basliklarinda ahlaki 6zellikleri bilgi seklinde
aktarilmistir. Ancak bu konunun alt basliklarda ele alinmasi énemi agisindan bir
eksiklik olarak yorumlanabilir. Soyle ki bu baslklarda somut o6rnekler verilmesi
konuyu daha anlasilir ve akilda kalir kilabilirdi. Ayrica 6gretim programinda yer alan
Hz. Muhammed’le ilgili degerler ile kitaptaki basliklar birbirinden farklidir.”® Etkinlik
olarak da Hz. Muhammed’in glizel ahlaki 6zellikleri aktarilmis, hedef kitleden de
diger ozellikleri eklemesi istenmi§,tir.30

4. Dizeydeki ikinci bashk “Hz. Peygamberden Davranis Ornekleri, Egitimci
Olarak Hz. Muhammed” g,eklindedir.31 O’nun es olarak ozelliklerine deginildikten
sonra onlara yardimci olmasi, kimseye yiik olmamasi, ekonomik sorumluluklarini
yerine getirmesi, onlarla ilgilenmesi, s6z ve fiilleriyle sevgisini dile getirmesi
anlatilmis, “MuU’minlerin Anneleri” baslhginda ise esleri hakkinda kisa bilgiler
verilmistir. Hz. Muhammed’in baba ve dede olarak da onlara 6zenli davranmasi,
hosgorili olmasi, sakalasmasi, dertleriyle ilgilenmesi, cinsiyet ayrimi yapmamasi,
egitimlerine 6nem vermesi, torunlarini oksayip sevmesi, torunlarinin isteklerini
yerine getirmesi gibi 6rnek davranislari bazen somutlastirarak bazen de sadece
acitklamalarla aktarllmlstlr.32 Bu bolimde ayrica torunlariyla olan diyaloglariyla ilgili
etkinlik olusturulmus ve 6grenenlerden cevrelerinde olan dede-torun iliskilerinin
benzer ve farkhliklarinin degerlendirilmesi istenmistir. Komsu, akraba ve arkadas
olarak Hz. Muhammed basliklari da bireylerin  kendi  davraniglarini
karsilastirabilecekleri, 6rnek olaylar Ulzerinden yorumlar yapabilecekleri sekilde

" Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 377-378.
% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 379.

# (Ogretim programinda Hz. Muhammed’in 6rnek ahlaki bashginda giivenilir olmasi, sabirli olmasi,
zamani iyi kullanmasi, istisare yapmasi, davasina bagliligi, insan ayrimi yapmamasi, adaletli olusu,
hosgoriisii alt bagliklart mevcuttur. Dinim Islam ders kitabinda ise giivenilir ve comert olmasi, israftan
hoslanmamasi, misafirperver, adil, miisamahakar, bagislayici, edepli olmasi, sadelikten hoslanmasi,
hediyelesmeyi sevmesi, cesur, merhametli, azimli, kararli, sabirli ve miitevekkil olmasi bagliklari
bulunmaktadir. Ogretim programi ve ders kitabinda farkli degerlere yer verilmistir.

% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 383.

* Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 385.

%2 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 392-5.
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duzenlenmistir.>®> Komsu hakki ve arkadaslik iliskileri noktasinda &rnek olay
anlatiminin tercih edildigi etkinliklerde vardir.>* Her bir Musliman bireyin birbirinden
farkli sosyal rolleri oldugu diislintliince 6rnek alinabilirlik bakimindan tarihsel slirecin
anlatimindan sonra kapanisin bu sekilde yapilmasi ile dikkatlerin Hz. Muhammed’in
beseri yonine dikkat cekilmek istendigi anlasiimaktadir. Son yillarda aile igindeki bazi
degerlerin degismis ya da kaybedilmis olmasi Hz. Muhammed'’in es, baba, dede,
akraba olarak rolinlin iyi anlasilmasi ve wuygulanmasi agisindan ©onemini
artirmaktadir. Bolimiin son bashgl Hz. Muhammed’in egitimci Ozelligine vurgu
yapilmasi seklindedir. Hz. Muhammed’in din egitimi, bireysel egitim, sosyal ve
diinyevi egitim alanlarina farkl zamanlarda yaptig katkilari, bu konulardaki uyarilari,
faaliyetleri somut orneklerle anlat|Im|§t|r.35 Hz. Muhammed’in egitim ve
ogretimindeki ilkelerde miujdeleyip, nefret ettirmemesi, 6fke ve siddete vyer
vermemesi, bireysel farkliliklari 6énemsemesi, kolaydan zora basitten karmasiga
dogru bir yol izlemesi séz konusudur.®

TARTISMA VE SONUC

Arastirma gergevesinde yapilan inceleme sonucunda 6gretim programi ve ders
kitabinin saglikli ve dogru bilgiye dayali peygamber imajina katki sagladigi
gérulmistir. Dinim Islam kitabinda ®rnek olaylarin kullaniimasi, etkinliklerin
zenginligi mifredati daha anlasilir hale getirmistir. Ogretim programi ve eserin bazi
alt basliklarinin birbiriyle uyumlu olmadigi, programda basliklandirilan bir konunun
ders kitabinda farkh bir baslkta oldukga kisa ele alindigi gériilmustlr. Aslinda ders
kitabinda esere bagimli kalinmamasi gerektigi ifade edildigi icin kitaptaki bilgi
aktariminin sinirh tutulma nedeni anlasilmaktadir.

Siyer dersi disinda diger derslerin 6grenme alanlarinda “Peygamberimize Karsi
Gorev ve Sorumluluklarimiz”®’ konu basligl mevcuttur. Ancak 6gretim programindaki
konu bashginin  Dinim islam kitabinda “Peygamberlerimize Karsi Goérev ve
Sorumluluklarimiz” seklinde genelleme yaparak ele alindigi gériilmektedir. Bu bashk
altinda da peygamberlere karsi hiirmet ve muhabbet, onlarin yolunda olmak, onlari
tanimak alt basliklari kullanilmistir.®® Tam peygamberlerin rehber, uyarici, 6rneklik
Ozelliklerine dikkat gekilmistir. Ahlak dersinin alt bashklarinda ise Hz. Muhammed,
ahlakin 6grenilecegi ikinci kaynak olarak g('jsterilmig,tir.39

% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 397-401.

% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 398-401. Etkinliklerde aktarilan Srnek olaylar
“Once Hangisi? ve Bir Elin Nesi Var?” basliklaridir.

* Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 402-4.
% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 404.
¥ DIB, Ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslart Ogretim Programlari, 24.
% Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 266-7.
3 Durmus ve digerleri, Dinim Islam Temel Bilgiler, 58.
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Ogretim programinin ve ders kitabinin ¢izdigi peygamber imajinin hurafelerden
uzak, ornek alinabilen, degerlere sahip bir birey olarak 6grenenlerin duygu ve
dislince dinyalarina katki saglayacagi, davranis olarak da degisiklikleri beraberinde
getirecegi varsayillmaktadir. Tarihsel kimliginin 6tesinde glinimuzdeki bireylerin rol
modeli olarak Hz. Muhammed’le ilgili aktarilan bilgiler duyulara hitap etmek
zorundadir. Sadece bilgi diizeyinde bahsedilmesi onun 6rnek alinabilirligine katki
saglamayacaktir. Bu acgidan incelenen materyallerin tarih dersi gorliniminde
bagliklari bulunmasina ragmen 6rnek olay anlatimi, sade dili, duygu birlikteligi
saglamasi acisindan saghkli peygamber anlayisina katki sagladigi distindlmektedir.

Yaygin din egitiminden hareket eden bir ¢alisma tespit edilemedigi igin ulasilan
bulgulari karsilastirmak mumkin degildir. Ancak orgin egitimdeki 0Ogretim
programlarinda Hz. Muhammed imajini anlamaya yénelik calismalar mevcuttur. ilyas
Canikli’nin ulastigi bulgular baslik ve kazanimlarin saglikli peygamber anlayisina -bazi
eksiklikler olmakla birlikte- katki sagladigi yoninde olmustur.*® Ortadgretim Din
Kaltlird ve Ahlak Bilgisi programlari gercevesinde ele aldigi 1982, 2005 ve 2010
ogretim programlarini karsilastirma teknigi ile inceledigi ¢calismasinda Bayar, 2005 ve
2010 programlarinin Hz. Muhammed'’in kisiligi ve 6rnekligine olumlu katkilarini sonug
boliminde aktarmis ve Onerilerde bulunmug,tur.41 Ulasilan bu sonuglar arastirma
sonuglarimizla uyumludur.

Yapilan bu g¢alismada vyaygin din egitiminin 2012-2019 vyillari arasinda
uygulanan 6gretim programi ve ders kitabi ele alinmistir. Kur’an kurslari 6gretim
programlarindan ve basvuru kaynaklarindan yola ¢ikarak “Hz. Muhammed 6grenme
alaninl” inceleyecek yeni ¢alismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.
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Extended Abstract

The Image of Prophet Mohammad in Needs-Oriented Quran
Courses Curriculum
-In the “My Religion Islam” Book-

The Prophet Mohammad was appointed with the communiqué and explanation of
religion in Islam. According to the Quran, he was described as superior to those who believe.
It is important to introduce the Prophet Mohammad in accordance with today's people, who
explains the principles of religion and constitutes an example for Muslim individuals with her
good morals, life and human relations, as a prophet of a universal religion. It is important to
introduce the Prophet Mohammad, the prophet of a universal religion, who explains the
principles of religion and constitutes an example for Muslim individuals with her good
morals, life and human relations, to today's people appropriately. Qur'an courses have
undertaken a certain mission as a non-formal religious education institution in terms of
distinguishing his humanistic and prophetic traits. It was the only institution that continued
its religious education without closing the Qur'an courses since 1924. Since the years the
Qur’an courses started to carry out its duty of non-formal religious education, the Prophet
Mohammad's life is passed on to those who learn under the Siyer lesson. In accordance with
the lifelong learning approach, there is also the ability of the learners to "produce values
from the exemplary life of the Prophet" within the general objectives of the Qur'an courses,
which are likely to reach many individuals of different ages and characteristics. Apart from
the curriculum, Dinim islam book, which is taught in courses, conveys the life story of the
Prophet Mohammad and draws attention to his prophetic trait.

The main purpose of the research is how is drawn the image of the Prophet
Mohammad in the curriculum of 2012 and the book of “Dinim islam” and how this image
contributes to the role model identity of the Prophet Mohammad. In the study, it was tried
to find answers to questions: How has Hz. Muhammad been portrayed in the curriculum of
the Qur’an courses and in the book of My Religion Islam? Which characteristics of the
prophet of the religion of Islam have been emphasized? The research was created based on
document analysis, one of the qualitative research methods. Comparison method was
preferred in the analysis of the collected data. Although some of the titles of the studied
textbook have essentially chronological features, it is thought that they contribute to a
healthy understanding of the prophet in terms of exemplary event narration and providing
plain language.

Key Words: Religion Education, Curriculum, Qur’an Courses, Prophet Mohammad, Image
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Oz:

Bu makale, Semitik (Sami) dildeki sahis isimlerinin ¢alismalarinin mevcut durumunu sunmaktadir.
Yazar Ozellikle Arapga kelimelerin kokeninin belirlenmesinde veya Arapgadaki dilbilimsel olgularin
onceki Semitik (Sami) dillerde bulunan durumlara baglanmasi ile ilgili olarak, Semitik (Sami) diller
arasindaki karsilastirmalar alaninda bu konudan yararlanma olasiligini ortaya koymaktadir. Bu
konu Akad, Ebla ve Amori dillerinden ornekler vererek calisiimistir. Yazar, Kuzey Arabistan'in eski
yazitlarinda gegen bazi ortak Arapga isimleri benzer isimlerle karsilastirir.

Anahtar kelimeler: Sami Dilleri, Arapca isimler, Eski Arapca, Akad

Abstract:

The paper offers an overall survey of studies concerned with Semitic personal names. Giving
some examples from Akkadian, Eblaitic and Amorite, the author shows how onomastics could be
utilized in comparative Semitic research. In this respect, special attention has been given to
Arabic. The study deals with some common Arabic names and compares these with attestations
in pre-Islamic inscriptions from northern Arabia.

Key Words: Semitic Languages, Arabic Names, Old Arabic, Akkadian

! Bu caligma; kiigiik degisikliklerle beraber Arkeoloji ve Miizeler Dairesi tarafindan diizenlenen bir dizi
bilimsel toplantilarda hicri 23 Saban 1410 (miladi 20 Mart 1990) Sali giinii verilen konferansin
metnidir. Kral Suud Universitesi hicri 1410. Bu makale ayn1 zamanda Kral Suud Universitesi Dergisi,
cilt 5, Edebiyat (1), s.s. 303-319 (hicri 1413/miladi 1993)’de yaymlanmustir.
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Arastirma ve Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul Izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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GIiRIS

Bu makale, Semitik (Sami) dildeki sahis isimlerinin ¢alismalarinin mevcut
durumunu  sunmaktadir. Yazar Ozellikle, Arapga kelimelerin  kdkeninin
belirlenmesinde veya Arapcgadaki dilbilimsel olgularin énceki Semitik (Sami) dillerde
bulunan durumlara baglanmasi ile ilgili olarak, Semitik (Sami) diller arasindaki
karsilastirmalar alaninda bu konudan yararlanma olasiligini ortaya koymaktadir. Bu
konu, Akad, Ebla ve Amori dillerinden 6rnekler vererek ¢alisilmistir. Yazar, Kuzey
Arabistan'in eski yazitlarinda gegen bazi ortak Arapcga isimleri benzer isimlerle
karsilastirir.

Abb(d Ahmed el-Hazreci, “Esmd&’uné EsrGruhd ve Ma’énihé”* adl kitabina
anlamlariile birlikte pek ¢cok Arapca isim ile baslar. Bunlara 6rnek olarak:

o‘««l:\f‘-: Yilan, toy kusu yavrusu
RS Sarap sarhoslugu

s Kigiik nehir

olde: Herhangi bir yerde oturan
234: 100 deve

e-w% Sahin

iald: Aslan

Yazar, okuyucuya su sozlerle meydan okur: Bu tanidik isimlerden birinin
anlamini biliyorsan, bu kitabi almana gerek yok. Ancak, yukarida gegen isimlerin
anlamlarinin bilinmemesi ilk etapta gortindigl kadar sasilacak bir durum degildir. el-
Hazreci’'nin de kitabinda verdigi gibi bir grup isim kendi tarihindeki
isimlendirmelerden koparilmistir. Sliphesiz, bu Arap isimlerinin bir kisminin asil
anlami, nesiller boyu yok olup gitmistir. insan tabiati geregi koruyucudur. Gegmiste
kullanilan isimleri segmesine sasmamalidir. insanlar, Osman ismi gibi zaman zaman
tarihi sahsiyetlerle iliskili olan isimleri 6zellikle segerler. Ama séylediklerimize aykiri
bir sey var. Dilin mirasi ve Bedevi ortami gibi benzer kosullarin varligini korudugunu
varsayarsak, el-Hazreci'nin kitabinda verdigi isimler gibi isimlerin olmasi sasirtici
olmamalidir. Yazar, bebegin saglik ve selameti icin umut ifade eden isimler gibi halen
kullanilan ¢cok sayida Arapca isimlerden bahsetmemektedir. Belki de, birlesik Arapca
isimlerin cogunlugu, Allah lafzini veya Allah'in isimlerini iceren isimlerdir. Bu tir
isimler, Arap cografyasi ile sinirli kalmayip diger bolgelere de yayilmistir.

2 Abbd Ahmed el-Hazreci, Esmd uné Esraruhd ve Ma’aniha, el-Miiessesetii’l-Arabiyye li’d-Dirasat
ve’n-Nesr, Beyrut 1988, 2. Baski, sayfa 5.
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Bu seri milahazalardan kastim, cagdas Arap dilbilimi alaninda hemen hemen
bilinmeyen dil ¢alismalari ile ilgili bir seyler ortaya koymaktir. Sézliiklere dayanarak
Arapga isimleri anlamlandirmada meseleyi daha da derinlemesine incelersek
(Esmd@’uné “Isimlerimiz” kitabinin yazarinin yaptigi sey de budur) bizi kelimeleri
isimlendirme amaciyla 6zel isimleri derinlemesine incelemeye sevk ettigini goriiriz.
Bu, meselenin distnsel boyutudur. Ancak baska bir boyutu da su ki (beni birinci
derecede ilgilendiren yoni) isimlerle ilgili calisma, bir dile ait sozliik maddelerinin
zengin olmasi gibi 6zel dilsel bir 6neme sahiptir. Dilsel olgularin ortaya ¢ikariimasi
yalniz isimlerde etkin olabilir. Durum, sdyledigimiz kadarla sinirli kalmayip, -birazdan
ifade edecegimiz gibi- dilin butlnuyle kisi isimlerine dayal olarak tespit edilmesine
kadar uzanabilir. Semitik (Sami) diller ile ilgili Arap¢a bir galismanin oldugunu
gordigunde kisiyi sasirtabilir. Belki de bu g¢alisma tirinin tek érnegidir. O da Paris’te
Fransizca olarak yayinlanan ve sadece Arapca isimlerle ilgilenen bir derginin®
yayinladigi Alman mistesrik (oryantalist) Enno Littmann* tarafindan kaleme alinmis
Sami dillerindeki sahis isimleri adli galismadir. Sami dillerindeki sahis isimleri ile ilgili
diger calismalara gelince, Arapga disinda yazan bilim insanlari bu konu ile ilgili pek
¢ok kitaplar ve arastirmalar yapmislardir. Asagida, Arapca dil ¢alismalarinda Sami
dillerindeki kisilerin isimlerinin ¢alismasinin mevcut durumunu sunmak istiyorum.

Bildigimiz en eski Semitik (Sami) isimler, Irak’in glineyinde Fara ve Eb( Salabih
yerlesim yerlerindeki eski metinlerde gecen Akad isimleridir’. Burada, milattan énce
tictinct bin yilin ortalarina, belki de bu tarihten yiizyil® éncesine kadar uzanan Eb
Saldabih metinlerindeki isimlere deginecegim. 1960'larda Eb( Salabih’teki rakamlarin
kesfi, SUmer arastirmalarindaki modern kesiflerin en ©nemlilerinden kabul
edilmektedir. Ancak bu olay, 1970lerdeki Ebla metinlerinin kesfiyle
karsilastirildiginda uzmanlarin arastirmalariyla sinirh kalmistir. Bu kesfin 6nemi,
sayllari ylzleri bulan Eb( Saldabih rakamlarinin Stimer dilinde yazilmis edebi
metinlerden ibaret olmasinda sakhdir. Ur'un Uglinci hanedani donemine, yani
milattan 6nce Ucglncl bin yilin sonlarina kadar uzanan birka¢ edebi metni dikkate
almazsak, Simer edebi metinlerinden geriye kalan kisim, milattan dnce ikinci bin yilin
baslarinda Akad dili konusanlar tarafindan kopyalanmistir (cogaltilmistir). Bu konuyla
ilgili sasirtici olan —bizim de burada kastettigimiz sey- Eb( Salabih metinlerinin bazi

% Cahiers d’onomastique arabe (Paris). Bu dergi 1981 yilindan itibaren yaymlanmaya baslamustir.

* Enno Litmann, “Muhadarat fi’l-Lugati’s-Samiyye Esma’w’l-A’lam” Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 1.
Fuad (Kahire) Universitesi, sayfa 1-56, 1948. Ayrica Ismail b. Ali el-Ekva’in ¢alismasina da
deginmek gerekir. Onun c¢aligmasi “el-Kiina ve’l-Elkab ve’l-Esma’ Inde’l-Arab ve Ma Inferedet bihi
el-Yemen”, Mecma 'u’l-Lugati’[-Arabiyye Dergisi, 35/2, 5.395-410, Sam 1978. Ancak bu ¢alisma
genel itibariyle sadece Yemendeki kiinye ve lakaplarin kullanimu ile ilgilidir.

® Fara ve Ebi Salabih isimleri icin bakimz; Robert D. Bigss, “Semitic Names in the Fara Period”,
Orientalia NS, 36(1967), 55-66.

® Bu metinlerin tarihi igin bu yazarin son séziindeki kisma bakiniz; Robert D. Bigss, “The Ebla Tablets:
A 1981 Perspective”, Bulletin: The Society for Mesopotamian Studies, 2 (February 1982), 11.
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yazarlarinin isimlerinin Semitik (Sami) oldugudur. Alim, Dor(m ve AlGm, ilim gibi
isimler. Bunlar sirasiyla sehri koruyan ve sehrin ilahi anlamlarina geliyor7. Bu da
Samilerin, Mezopotamya topluluguyla bitlinlesme sirecinin tamamlandigini
gostermektedir. Bu bolgedeki varliklari asag yukari EbG Salabih metinlerinin
tarihinden 6nceki bir doneme kadar uzanir. Gegen bu iki isimden Jal kelimesine
karsilik gelen s kelimesi (aslen ¢adir anlaminda kullaniimaktadir), ayni zamanda
Mezopotamya’daki Samilerin varligina isaret etmektedir. Ugarit dili, ibranca, eski
Glney Arapcasi ve diger Arapca bu kelimeyi korumustur.® Elif ve he harfleri Akad
dilinde fethanin uzatilmasi ile yazilmistir. Abdurrahman el-Ensari, Arapg¢ada buna
benzer bir sey oldugunu sdylemektedir. Biz de <ula LS s JI e 5 2an e Jua aglll
al ) Jl e s a5 e derken elif harfinin tistiine med T harfi ile sdyliiyoruz.

EbG Salabth'in isimleri, taninmis bilgin Gelb tarafindan derlenen eski Akad
isimleri ile yakindan iIgiIidirg. Eski Akad lehgesinin kurallarini belirlerken isimlere
blyuk olctide gliveniyordu. Eski Akad lehgesi alanindaki dilbilimsel ¢alismalarin Sami
dilleri arasindaki karsilastirmalar ve bunlarin nasil kaynaklandigini ve gelistigini
belirlemek igin 6zel bir 6nem tasidigina stiphe yoktur. Burada birlesik isimlere b
tiriinden ornek verecegim. WY - U, Wi Bu iki isim ikinci kisminda iki kelime
icermektedir. Bunlar “ssl ve “assd” dir'’. Sirasiyla anlamlari “erkek kardes” ve
“aslan”dir. isimlendirmede bu iki kelime (2) mimsiz olarak naspedilmistir. Yani
Arapgadaki miufred (tekil) isimde tenvin buradaki (¢) harfi karsiiginda kullaniimistir.
Akad dili agisindan nasb durumunun agiklanmasi pek mimkin gérinmemektedir.
Eski Sami dillerinde climledeki haberin var oldugu -ki hala Arapg¢ada da vardir-
sonucunu cikarip 6ne siren kisi, Gelb olmustur'®. “z1 & veya “GY) s &) ve “ &)
awl” veya “aull s &), iste burada oldugu gibi bu iki isim su sekilde terciime
edilebilir. Birinci isme gb’re12 ¢ocuklarin 6limiinin eski Mezopotamya toplumunda
yaygin bir durum oldugu aciktir. Bu nedenle, dlen kardesi ile ilgili olarak yeni dogan
birinin veya ¢ocugun sag salim hayatina devam etmesi i¢in umut ifade eden birgok
isim vardir (bedel, miikafat isimler). Cocuklarin vefati ile ilgili bu durum sadece
Mezopotamya bdlgesindeki Samilere has bir durum olmayip, kdk harfi i¢ harften

" ssm ve A isimleri yeni dogan bir ¢ocukla ilgili istenen korumayi ifade etmek igin mecazi olarak
kullanilir. Bu iki isim Bigss, “Semitic Names”, 62-64 de ge¢mektedir. Bana gdre bu iki isim,
atalarinin sahip oldugu kiiltiirel arka plan1 da yansitmaktadir.

8 Jai kelimesinin kullanimi anlamiyla Ibranca tektir.

® Bu isimler su kitapta vardir. I. J. Gelb, Glossary of Old Akkadian, Chicago, The University of
Chicago Press 1957.

10 Bakimiz: Gelb, pp.21, 159. Akad dilinde aslan igin miizekker (eril) oldugunda ass dur. Miiennesi
(disili) ise aisd dir.

! Bakimiz: 1. J. Gelb, Old Akkadian Writing and Grammar (Chicago: The University of Chicago Press,
1961), pp.146-53.

2 fsimle kastedilen, ¢ocugun (kisisel) tanrisi (ilahi) vasitasiyla, dlen kardesinin yerine g¢ocugun
isimlendirilmesidir. Bakimiz: J. J. Stamm, Die akkadischen Namengebung (Leipzig: J. C. Hinrichs
Verlag, 1939), p.300.
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olugsan = 5 ¢ den tiremis yaygin olan _=s= (avaz veya ivaz) ismi gibi isimler veren
baska Arap toplumlarinda da gérmekteyiz.

Ebla metinlerinden derlenen baska isim gruplarindan bahsetmek igin yine
Uglinct bin yilda kalmaya devam ediyorum13. Eski Akad donemine ait 6zel bir yeri
olan Suriye’nin kuzeyindeki Merdih tepesi. Ebla bélgesinde yasayanlar, kendisine
Eblavi adi verilen Sami dillerindeki givi yazisini kullanmaktaydilar. Ebla'da bulunan
¢ok sayida metne ragmen, Ebla dili buylk olglide gizemini devam ettirmektedir.
Bunun nedeni, Eski Akad lehgesinden elde edilen biitlin metinlerde oldugu gibi Ebla
dilinin kisaca yazmak ve dilin dogasini 6grenmedeki engeli ortadan kaldirmak igin bir
aract olarak ¢ivi yazisi dili Stimer dilini kullanmis olmasidir. Siimer dilindeki
kelimelerin Ebla diline terclimelerini iceren bazi tablolari goz ardi edersek, Ebla
dilinin temel prensiplerini ortaya koymak icin en uygun malzeme, sahis isimleridir.
Gelb, Ebla diline en yakin dillerin 6ncelikle eski Akad lehgeleri olduguna dair yukarida
zikrettigimiz bir calisma yapm|§t|rl4. ikinci sirada Amori dilini, daha sonra da Ugarit
dilini ele almaktadir. ibranca bu siralamanin en sonunda yer almaktadir. Ozellikle eski
ahitte gecen isimleri bazi Ebla dili isimlerle irtibatlandirdiktan sonra 1970'lerde Ebla
rakamlari kesfedildiginde yapilan kargasayi hala hatirliyoruz. ilk okumalarin biiyiik bir
kisminin dogru olmadigi anlasildiktan sonra firtina biraz durdu. Burada, bilim
adamlari arasinda yogun tartismalara yol agan Ebla isimlerinin dilsel yapisi ile ilgili bir
konuya deginmek istiyorum. Kayda deger pek ¢ok Ebla dili ile isimlerin en-na-ni ismi
gibi _NI civi yazisi sekliyle bitmesi, bu meseleyi igine almaktadir. NI seklinin pek ¢ok
okunuslari ortaya ¢ikmistir. Bunlardan “ia” ya ilaveten “ni” seklinde de okunus vardir.
Eski ahitte ibranilerin ilahinin adi olan Yahova’ya has kilmak icin bazilari sonuna b
ekleyip aciklama yoluna gitmede aceleci davranmislardir. Konuyu detayli bir sekilde
inceledikten sonra L nin, ismin sonundaki bir kisaltma oldugu anlasiimistir. Bu goris
destekleyen sey, yukarida bahsedilen ayni kisinin “en-na-NI” yi yani bunun aksine

IH IliIll

okumanin imkansiz oldugu “en-na-il” seklinde ekleyerek okumasindan
kaynaklanmaktadir™. “J) L sl isminin kisaltildiginda “en-na-ya” seklinde
okunmasi gibilG. Bu kisaltma, Nasrullah (4/_»=3) veya Nasruddin'e () »=i) karsilik
gelen Nasri (s=3) gibi Arapca isimlerinde ya da aslinda Abdullah'in (dlxe) bir

kisaltmasini temsil eden Abdo'da (sx=) vav kullanimi gibi Sami dillerinde yaygindir'’.

3 Ebla metinleri ile ilgili genel olarak bakimz: Paulo Mattier ve digerleri, Ebla (), Abla (£3te),
Beyaz Kaya (slawl 5 aal). Arkeolojik, dil ve tarih arastirmalari, Suriye matbaasi, Sam 1984.

¥ Gelb goriisiine su eseri delil gostermektedir. Bigss, The Ebla Tablets, 23.

> Bu ismin cesitli sekilleri ve onunla ilgili gériisler igin bk. Hans Peter Miiller, “Der Jahvename und
seine Deutung Ex3, 14 im Licht der textpublikationen aus Ebla,” Biblica, 62, 1981, 305.

® Bu isim “enenu” fiilinden tiiretilerek telif edilmistir. Sami dilindeki karsihgi “¢a” dir. Yapisi
“ennum” dur. Niday1 géstermesi i¢in nasb olarak “ObUa” seklinde okunmustur.

" Abdurrahman el-Ensari’nin, ¢ ve benzer isimlerdeki ¢ nim, iraptan dolay1 olabilecegini ifade
etmesi dikkatimi ¢ekmistir.
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Simdi tamamen Akad isimlerine yoneliyorum. Sami dillerindeki bu isimler
simdiye kadarki en biylk yazil materyali olusturmaktadir. Malzemenin buyukIGg
Akad kaynaklarinin kapsadigl uzun bir donem yani yaklasik 2500 sene olmasindan
kaynaklanmaktadir. Babil ve Asur kiltlriiniin olusmasina ilaveten, milattan ©6nce
Uclincd bin yilin ilk yarisinda baslayan, en azindan daha 6nce de gectigi gibi
Simerlerle Sami dilini konusanlar arasinda meydana gelen etkilesimin neticesinde
ortaya cikmistir. Bilim insanlar 6teden beri Akad isimlerini, yani az 6nce gegen eski
Akad lehcelerine, eski, orta, yeni ve son dénem gliney Mezopotamya Babil bolgesine,
eski, orta ve son donem Asur ve kuzey Mezopotamya’ya gore kisimlara ayirmislardir.
Adi gegen sahis isimlerinin batin bélimleri uzmanlar tarafindan toplanmistir. Ancak,
bu kitaplarin ¢ogu eskidir®. Hali hazirda elimizde olan Sumer ve Akad
arastirmalarinin belli bir seviyeye ulasmasini istiyorsak yeniden yazilmasi gerekir. Bu
baglamda, Landsberger’in yetistirdigi ve bu alanin dnde gelen kurucularindan biri
olan Stamm' tarafindan derlenen Akad isimlerinin kapsamli bir calismasindan
bahsetmeliyiz. Bu kitap genel olarak Sami dillerindeki isimler icin temel bir referans
kabul edilmektedir. Cunkli vyazar, isimlerin dilbilimsel analizine ilaveten
isimlendirmeyi zorunlu kilan durumu da belirlemistir. Hi¢ stiphe yok ki, bu amaca
ulasmanin, bir kisinin etrafindaki diinyayla etkilesimini anlamada biyuk yarari vardir.
Yukarida cocuk olimiuyle ilgili isimlerden ve isimlendirmenin 6limi{ yenmeye
¢alismanin bir seklini nasil yansittigindan bahsetmistim.

Eski ahit diline aidiyeti sebebiyle eskiyi inceleyen miustesriklik (oryantalistlik)
diye isimlendirilen bilim insanlari tarafindan 6zel ilgi goren kuzeybati Sami dillerine
yani ibranca’ya bakisimizi cevirelim. Martin Noth'un?® 1920'lerin sonunda
tamamladigi ve ibranca isimleri bir araya getiren énemli calismasini anarak bu dile
basliyorum. Noth, kitabina “Semitik (Sami) isimler cercevesinde Ibranca isimler” adini
verdi. Kitabin basligl, yazarinin diger Sami dilleriyle karsilastirmalara 6nem verdigini
gostermektedir. Kitabi, ondan sonra ortaya ¢ikan Sami isimleri ile ilgili

18 Eski Babil: Hermann Ranke, Early Babylonian Personal Names from the Published Tablets of the
So-called Hammurabi Dynasty (B.C. 2000), (Philadelphia, 1905).

Orta Babil: Albert Tobias Clay, Personal Names from Cuneiform Inscriptions of the Cassite Period
(New Haven: Yale University Press, 1912).

Modern ve Son Donem Babil: Knut Leonard Tallgvist, Neubabylonisches Namenbuch zu den
Geschaefisurkunden aus der Zeit des Samassumbkin bis Xerxes (Helsingfors, 1905).

Eski Asur: Ferris J. Stephens, Personal Names from Cuneiform Inscriptions of Cappadocia (New
Haven: Yale University Press, 1928).

Orta Asur: Claudio Saporetti, Onomastica medioassira (Rome: Pontificium Institutum Biblicum,
1970)

Modern Asur: Knut Leonard Tallgvist, Assyrian Personal Names (Helsingfors, 1914).

19 Stamm, p.317.

% Martin Noth, Die israelitischen Personennamen im Rahman der gemeinsemitischen Namengebung
(Stuttgart, 1928).
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arastirmalarinin temel tasini teskil etmistir. ibranca disinda Sami diliyle ilgili herhangi
bir dilde sahis isimleri Uzerinde herhangi bir calisma olmadigini soyledigimizde
abartmis olmadigimizi dislinlyorum. Soyle ya da boyle Noth’'un yaptigi bu
calismadan etkilendim.

Ozellikle de bu dille ilgili herhangi bir yazii metin olmamasindan dolayi,
Kuzeybati Sami diline bir 6rnek olarak, Amori dilini anlamada esas kaynagimizi
olusturan Amori dili isim gruplarindan®® bahsedecegim. Ancak, amuru “s_s”
kelimesi sadece varsayimsal bir kelime olmayip daha ziyade, Mezopotamya
bolgesinde yerlesik olarak yasayip da Sam vadisinde gesitli bélgelerde dolasan hem
halk hem de dil bakimindan bedevi gruplarina verdikleri kelimedir. Amorlular
milattan once ikinci binyilin ilk yarisinda iki devlet kurmayi basardilar. Bunlardan
birincisi glineyde Babil, ikincisi ise kuzeyde Asur devletleridir®®. Ozellikle de Akad
isimlerinden farkli oldugu distndlen Mari kralligindaki isimlerden yola ¢ikarak
Suriye’nin kuzey bolgelerinde Amorlularin varligiyla ilgili bilgileri arastirabiliriz. Seckin
Amor isimleri arasinda cimlelerden olusan isimler vardir ve bunlar genellikle gegmis
veya simdiki zaman biciminde 6zne ve fiilden olusur. Arapcada da bilinen bir isaret
olan muzari fiil sigasindaki aynel fiilin harekesindeki farkliliklari asagida gelen su (¢
isimde acgikca gosterecegim.

Yasmah-EL? fetha ile
Yagmur-EL** damme ile
Yahzib-EL* kesre ile®

Bu isimler, belirli bir tanriyi ifade ettigi varsayilan “JY” EL unsurunda ortaktir.

Bu Ui¢c ismi su sekilde de terciime edebiliriz. “EL dinliyor”, “EL tamamllyor"27 ve “EL

728

kurtariyor Muzari gaib mdifred fiilin ya’sina nisbetle Arapgaya benzerligi

goritlmektedir. Ben burada Sami dillerindeki muzari fiilinin gelisiminin ayrintilarina

21 Amori dili isim gruplari: Herbert Bardwell Huffmon, Amorite Personal Names in The Mari Texts: A
Structural and Lexical Study (Baltimore: Johns Hopkins, 1965)

22 jIk Asur devletinin kurucusu Semsi Addad’in geemisi ile ilgili bilgiler su yazarin yaptigi ¢alismadan
sonra ortaya ¢ikmustir. Maurice Birot, in Mari. Annales de recherches interdisciplinaires, 4 (1986),
219-42.

Yazar, Semsi Addad'm Asur'un kuzeyinde Ekallatum'da (giiniimiizde yapi, heykel olarak bulunan)
hiikiim siirmeye bagladigini belirtti. Amorlularin toplandig1 merkez olan Diyala bolgesinden bu sehre
gelmistir.

2 Huffmon, p. 250.
# Huffmon, p.180.
% Huffmon, p.192.

% Bu dgede tek bir isaret olan “AN” ile yazilmustir. Bu isaret, anlamu ilahi (4%) olan (&) seklinde
okunabilir.

%" flah’in dogum (veya yaratma) siirecini basariyla bitirdigi anlanuna gelir.
% Yani Ilah, ¢ocugu oliimden kurtarmustir.
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girmek istemiyorum. Konu Sami dillerinin karsilastirmali ¢alismalari ile ilgilenen
dilbilimcilerinden buyik ilgi gormustir. Eskiden yeniye dogru lg¢ Sami dildeki muzari
sigalari karsilastirarak lic temel 6zelligi vermekle yetinecegim. Bunlar:

Amori dili ile Jai;
Ugarit dili ile dw aynel fiili fetha oldugunda muzarat harfi kesre okunuyor?.
Arapc¢ada istisnasiz dw muzarat harfinin kesresiyle okunur.

Gériinen o ki bu durum Ugarit dilinde kismen olurken, ibranca ve diger son
donem kuzey bati Sami dillerinde daha yaygin oldugu kabul edilmektedir®. Arapcaya
gelince, Sami dillerin gelisiminin eski bir dénemine kadar uzanan dil o6zelliklerini
korudugu bilinmektedir*’. Bununla birlikte, Arapca ve Amori dili ve belki de Ebla dili
arasindaki tarihsel iliskinin hala izaha ihtiyaci bulunmaktadir.

Amori dili ile ilgili isimleri hakkindaki sézlerimi J - C‘“‘” ismine yorum yaparak
bitiriyorum. isim ¢ harfi ile telaffuz edilmektedir. Aslinda ¢ikarilan ses & degil ¢ dir.
Aciklamak gerekirse burada séylemek istedigim sey, Akad dili milattan 6nce Uglnci
bin yilda ¢ sesini kaybetmistir. Civi yazisi sisteminde ¢ harfi ile ilgili herhangi bir isaret
bilinmemektedir. Bunun yerine Akad dilinde, Amori dilinde kullanilan ¢ sesinin yerine
¢ sesi kullaniimistir. Bu kullanima en iyi érnek Ji-g= dir. Muzari fiilin ya’sina érnek
olarak yukarida vermistik. Aslinda bu isim son dénem kuzey bati Sami dillerinde -@mu
Jy seklindedir. Eski kuzey Araplarinda ise bu isim J-g-s-u+-s sigasiyla bilinmektedir®.
Bu Safevi dilinde 29 defa kullaniimistir. Arapg¢ada Jielew) isminin s harfini dismesiyle
son seklini aldigi goérilmektedir. Bu meyanda eski Araplarin, J¥ unsurunu iceren
Arapga olmayan birlesik isimlerin tahlilini bildiklerini de belirtmek gerekir. Lisanu’l-
Arab > maddesi altinda su ifadeyi vermektedir: “diys ve Jil&w ile ilgili ibn
Abbas’tan soyle rivayet edilmistir. &lxue ve (s lue daki sdziin gibidir. el-Esmai: & in
anlami Rabblik (ilahlk) tir. s ve S ona eklenmistir. Ebu Ubeyd soyle demistir:
Sanki onun anlami & e ve Ji Ja dir. 2= s ve Jd dendiginde 4 denmektedir®.

# Bu kural Bart ve Ginsburg'un kuralidir. Aynel fiili damme veya kesre olursa muzarat harfi kesre
okunmaz. Ugarit dilinde bu durumda da: ve d=& okunur. Kural ile ilgili bakiniz: Huffmon, p.64.

%0 Amlan goriis Huffmon, p.64 de gegmektedir.
3 Ornekler i¢in bakimiz: Karl Hecker, "Das Arabische im Rahmen der semitischen Sprachen," in:

Wolfdietrich Fischer, ed., Grundriss der arabischen Philologie, Bd. | (Wiesbaden: Dr. Ludwig
Reichert Verlag, 1982), p. 6.

% G. Lankester Harding, An Index and Concordance of Pre-Islamic Arabian Names and Inscriptions
(Toronto: University of Toronto Press, 1971), p. 671.

Hem bu isim hem de asagidaki isimler i¢in Giiney Arap yarimadasindaki kitabelerden ornekler
kullanmadim. Sadece Kuzey kitabeleriyle sinirlandirdim. Ciinkii bu baglamda ilk etapta Arapga ile
karsilastirmay1 dnemsiyorum.

% ibni Manzur, Lisanu’l-Arab, ayrintili fihristlerle destekli tam tesekkiillii yeni baski, Daru’l-Maarif,
sayfa 535, Kahire tarihsiz.
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Ugarit®, Fenike®>, Aram ve son doénem lehceler®® gibi Kuzeybati Sami dil
gruplarinin dillerinde insanlarin isimleri Gizerinde derinlemesine arastirmalar yapan
¢alismalari sunarak s6zi uzatmak istemiyorum. Ben zaten 6zellikle Amori dili ile ilgili
bazi ayrintilara deginmistim. Ben burada, Arap arastirmacilar tarafindan yapilmis
olan Aram dili*’ isimlerini ve lehgeleri olan Nabat®® ve Hadar’a® deginmekle
yetinecegim. Sliphesiz prensip olarak u= diliyle (telaffuzuyla) konusanlar, -bu da tek
yasayan dil olan Sami dilidir- bir baska Sami dilini, Sami dilinin disindaki dille
konusanlardan daha iyi kavramaktadirlar.

Son olarak, kuzeyde Arap yarimadasi ve glineyde de eski gliney Araplarinin
arasinda konusulan Didan, Lihyan, Semud, Safevi ve Arap dilini icine alan Sami dillerin
glney koluna geliyorum. Arapganin eski dillerinin isimleri igin tek kaynagimiz, bu
isimleri 1930’larda toplayan G. Ryckmans’d|r40. Ryckmans malzemesini toplarken
(olustururken), fiillerden camid ve mistak isimleri, tanri (ilah) isimlerini ve birlesik
isimleri iceren isimler, ayrica toplum ve kabile isimleri gibi isimleri de blylk gruplara
ayirarak analiz etmistir. 1930’lardan sonra yayinlanan metinlere gelince, bu konuda
2015 yilinda malzemeyi tekrar toplayan Harding'e basvurulabilir*'. Ancak, Ryckmans
ve Harding minimum analizi benimsemektedirler. Arastirmaciya, adi gegen dillerin
yazitlarinin okunmasina yardimci olan bir arag¢ saglamanin kitaplarindaki esas amag
oldugu goriniyor. Kitaplarindaki malzemede en biyilk bolim, isimlere ayriimistir.
Aslinda, Sami dillerinin cografi yerlere gére boélinmesi, sadece tarihi sartlari dikkate
alarak pratik amaglar igindir. Tek bir grup altinda listelenen diller arasinda organik bir
baglanti olmasi da zorunlu degildir*’. Hala eski Kuzey ve Giiney Arapca dilleri
arasindaki evrimsel iliskiyi, dogu ve kuzey bati Sami dil gruplari arasindaki iliskiyi, bir

Bu yorumda kisiyi sasirtan sey Ji» ve J#ilSa isimlerinden di in kaldirilmis olmasidir. Ancak bu iki
ismin ¢evirisinin, Arapga olan &4 tan etkilenmis seklinde gosterilmesi dogru degildir.

% Frauke Grondahl, Die Personennamen der Texte aus Ugarit (Rome: Pontificium Institutum
Biblicum, 1967).

* Frank L. Benz, Personal Names in the Phoenician and Punic Inscriptions (Rome: Biblical Institute
Press, 1972).

% Jiirgen Kurt Stark, Personal Names in Palmyrene Inscriptions (Oxford: Clarendon Press, 1971).

% Mohammed Maragten, Die semitischen Personennamen in der ult-und reichsaramdischen
Inschriften aus Vorderasien (Hildesheim: Georg Olms Verlag, 1988).

® Fawwaz al-Khraysheh, "Die Personennamen in den nabardischen Inschriften des Corpus
Inscriptionum Semiticarum, " dissertation: Marburg/Lahn, 1986).

% Sabri Abbadi, Die Personennamen der Inschriften aus Hatra (Hildesheim: Georg Olms
Verlag,1983).

0 G. Ryckmans, Les noms propres sud-sémitiques. Tome |: Répertoire analytique (Louvain: Bureaux
du Muséon, 1934); Tome II: Répertoire alphabétique (1934); Tome Ill: Concordance générale des
inscriptions sud-sémitiques (1935).

*! Harding, p.660.

*2 Hecker, p.8.
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yandan da Arapca, bilhassa glinimiiz Arapcasi ile olan iliskiyi acikhga kavusturmaya
yonelik ¢alismalardan yoksunuz.

Bu baglamda, sahis isimlerinin incelenmesi, Sami halklarin hareketlerinin ve
tarihsel kokenlerinin belirlenmesinde o0zellikle 6nem kazanmaktadir. Yine ayni
durum, Sami dillerinden olan Safevi dili ile glgli iliskisinden dolayi, bu dillerin
kuzeybati kollarindan etkilenmesiyle Lihyan dilinin tahlil edilmesi gereken isimlerinde
de vardir®.

Arapca isimlere gelince44 Arapca dil calismalarinda diger Sami dillerinden
yararlanma imkanlarini agikliga kavusturmak istedigimi belirterek burada karisik bir
konuya girmek istemiyorum. el-Hazreci’'nin bizi anlamlariyla sasirtmak istedigi yedi
ismi gozden gecirirsek, bu isimlerin anlamlarinin ¢ogunun, isimlendirmeden
beklenebilecek seylerle tutarsiz oldugunu goririiz. Osman ismine nisbet edilen yilan,
glicti ifade etmeyip insanlarin nazarinda sevilen hayvanlardan da degildir. Anne-
babalar ¢ocuklarina isim verirken tek bir yerde ikamet eden anlamini verdikleri igin
Adnan ismine nisbet edilen anlami da tam olarak kavramamiz zor. Leyla ismine nisbet
edilen anlamin da sarap sarhoslugu anlamiyla bir kiz gocuguna verilmesi tuhaftir. Bu
isimleri Osman ismi ile baslayarak ayri ayri ele alirsak, bu ismin sulasi kokinin aie
oldugunu goririz. Kemige nisbet edilen e“‘— ye gelince, kemik egri kaynadi
anlamindadir. Ayni zamanda kemik diizgiin olmasi icin zorlandiginda kirilir anlamini
taslmaktad|r45. Belki de bu isimlendirmeden kastedilen, Osman isminin hem yilan
hem cocuk hem de toy kusu yavrusu anlaminin verilmek istenmesidir. Ancak oDlad
kalibi masdariyyet i(;indir46. Sifat anlami olarak *’c>s8 kalibinda da ele alinabilir.
ibnu’l-Kelbi’'nin  Cemhere adli eserinde ?“‘" ve afc  kelimelerinin  gectigi
goriilmektedir®®. Yazitlardan elde edilen malzemeye bakarsak, Safevi dilindeki » & ¢
ve & a &g koklerini goriiriz*. Bu dilde o o & ¢ nin iic defa, Semud dilinde de bir kez
gectigi séylenmektedirso.

** Abdurrahman et-Tayyib el-Ensari, "A Critical and Comparative Study of Lihyanite Personal (ET)
Names," unpublished Ph. D. Thesis, Leeds University, 1966.

* Burada Arapca (cogunlukla dini) isimlerle ilgili temel ¢alismadan bahsediyorum. H. Bréu, "'Die
altnordarabischen kultischen Namen," Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. 32 (1925),
31-59, 85-115.

*® {bn Manzur, Lisanu 'I-Arab, 1\V/2808.

% Carl Brockelmann, Grundriss der vergleichenden Grammatik der semitischen Sprachen (Berlin:
Verlag von Reuther und Reichard, 1908). I. 391:213 Aa.

" Brockelmann.p. 392:215 a.

“® Bu iki isim surada gecmektedir: Winnett and Harding Inscriptions from Fifty Safaitic Cairns
(Toronto: University of Toronto Press, 1978). p. 593.

%9 Safevi dilindeki » & ¢ ve @ & g isimlerine bu kaynaklar delildir. » < ¢ igin
1-Winnett and Harding, p.359:2386.
2- Winnett and Harding, p.220:1265.
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Adnan ismine gelince, Lisanu’l-Arab adli eser bize bunun sulasi kdki o= ye
nisbetle bir yerde kalmak, ikamet etmek anlaminda oldugunu ifade ediyor. (b ismi
de dogrudan (2~ den tiretilmistir. “Devenin bir yere bagli kalmasi, oraya alismasi ve
orayl terk etmemesi” anlamina gelmektedir51. Bununla birlikte, Osman o6rneginde
oldugu gibi isim, Arapcanin eski donem dillerinde de mevcuttur. Safevi dilinde o 2> ¢
>2, Buna mukabil Semud dilinde < & 2 ¢ dir”. & & 2 gismi ise Safevi dilinde bir kez,
Semud dilinde ise iki kez gegmektedir54. olie ve gbae jle ilgili yani bu iki ismin kokeni

G adg jein 1- Winnett and Harding, p.123:506b.
2- Winnett and Harding, p.502:3615a.

3- Vincent Anthony Clark. "A Study of New Safaitic Inscriptions from Jordan," unpublished Ph. D.
Thesis, University of Melbourne, 1980. p. 374: 890.

Winnet ve Harding A% olan birinci ismi kendi kitaplarindaki sayfa 593’de, Ibnu’l-Kelbi’nin
Cemheretii’n-Neseb adli eserindeki o= ve afe ile Kargilagtirarak okumuglardir. < » & g i
okuyamamuslar. Ancak yine sayfa 593’de Ibnu’l-Kelbi’de gegen 4<ie ile karsilastirnuslardir. » <& ¢
isminin Harding’in sayfa 407’de olmadig1 gortilmektedir.

%0 Safevi dilindeki ¢ a & ¢ ye deliller:
1-Winnett and Harding, p.321:287.
2- Winnett and Harding, p.319:2069.
3-Clark, p.323:651.
Semud dilindeki ¢ » & g ye deliller:
Ch. Huber, Journal d’un voyage en Arabie (Paris: Librairie Paul Geuthner, 1891), p.299.

Bu delil Harding p.407°de de gegmektedir. Delil siipheli olabilir diye Huber’deki metnin aslina dontip
bakmadim. Goriildigi kadariyla Ryckmans da I, 173’de ¢ a & & yi aym sekilde okumustur. Yine
sayfa 122’ye bakiniz.

*! fbn Manzur, Lisanu’I-Arab, 1V/2843.

52 Safevi dilindeki ¢ 2 ¢ igin deliller:
1-Corpus Inscriptionum Semiticarum 5/1/1:1695.
2- Corpus Inscriptionum Semiticarum 5/1/1:1875.
3- Willard Gurdon Oxtoby. Some Inscriptions of the Safaitic Bedouin (New Haven: American
Oriental Society, 1968), p. 100: 390.
4- Frederick Victor Winnett, Safaitic Inscriptions from Jordan (Toronto: University of Toronto Press,
1957). p. 127: 941.

Delil: Corpus Inscriptionum Semiticarum 5/1/1:1738. Harding p.410’da gegcen ¢ 2 g dir. Bu, G.
Ryckmans’in M. Donant’in niishasina giivenerek okumasina goredir. (¢ agikga gériiniiyor). & 2 & nin
Arapga isim olarak )% dan geldigine ben inanmiyorum. (bu yorumla ilgili bakiniz: Harding, p.410)

%% Semud dilindeki < & 2 ¢ ye tek delil: A. Jaussen and R. Savignac, Mission archéologique en Arabie
(Paris: Librairie Paul Geuthner, 1909,1914). Harding, p.410°da bu ismi, 4ile nin karsiligi olarak
aciklamaktadir. (52 nolu dipnota bakiniz). Ismin okunusu siiphelidir. Niisha: < ¢ 2 g-< ¢. Iki nasir de
G g (9) @ gseklinde okumuglardir. (Asagida gecen Nabat dili ile ilgili olarak ¢s ¢ 2 g-< g ismini
karsilastir.)

> Safevi dilindeki ¢ ¢ 2 ¢ ye tek delil: Oxtoby, p.106:426.

Semud dilindeki ¢ ¢ ¢ ye delil:

1-G. Harding and E. Littmann. Some Thamudic Inscriptions from the Hashemite Kingdom of Jordan
(Leiden: E. J. Brill, 1952).

2-Harding and Littman, No. 307

Bu iki delil ayrica Harding, p.410°da da gegmektedir.
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ile ilgili 6rneklerle karsilastirma yapmamiz gerekiyor. Daha 6nce ibnu’l-Kelbi’de
gectigi sekilde kokii aic den J=2 dir. Sonuna muzekkerlik (erillik) icin ¢ eklenerek e
seklinde olmustur. Miienneslik (disillik) icin ise & eklenerek 4i seklinde
okunmU§tur55. obae ismi ile ilgili Lisanu’l-Arab adh eserde gectigi sekliyle ismin
yorumlanmasinin goérindigi kadariyla Araplasmis Araplara (el-Arabu’l-muste’ribe)
yerlesik  ozellik kazandirmak igin yorum vyapanin isteginden etkilendigi
anlasilmaktadir. Buna ilaveten bu isim, Nabati yazitlarinda basit sekliyle yani & so2¢
>® olarak, birlesik isim olarak da>’ o s 0 2§ 2« ¢ yani “cbiaxe 2e” sekliyle gegmistir. Bu
isimle ilgili olarak Caskel'in®® yaptigi gibi cbse isminin daha énce de gectigi sekliyle 41
in ylce atasinin ismi oldugunu tercih ediyoruz. Atalarin yiceltilmesi, himayeye
glvenilen toplumlarda alisiimis bir olguydu.

Leyla’ya gelince, Arapganin eski dil materyallerinde ona rastlayamadim. Ancak,
ismin sarap isimlerinden birinden geldigini diisiinmiyorum. Olsa olsa renge benzeme
babindan olabilir. Ancak Leyla () ismi, elifi maksure ile yazilmistir. Bu da ismin
kokeninin giinduziin zitti olan gece il *° seklinde oldugunu varsaymamiza neden
olmaktadir. ismin kékeni, birlesik bir isim yani muzaf-muzafun ileyh olabilir. Ayrica
tanrilardan birinin dogum gecesinde yeni doganin erkek degil kadin olmasi
konusunda istegi oldugu anlamina gelebilirso.

Bu arastirmanin amaci, sahis isimleri konusunu, 6zellikle de arastirmanin dilsel
yoninu tanitmakti. Ancak dolayli olarak kastettigim, Arapca dil ¢calismalari icin Sami
dillerinin ¢cok dnemli olduguna dikkat cekmekti. Arapcadan binlerce yil 6nce gelen dil
materyallerinin bollugu, siradan tasavvurlarin son derece (stiindedir. Bu, bir
dereceye kadar, adanin giineyindeki eski gliney Arapcasi ve kuzeydeki Semud ve
Safevi dilleri gibi Arapgaya yakin diller icin de gegerlidir. Avrupa'da dogu ¢alismalari
(sarkiyat) diye isimlendirilen sey ile rekabet etmek icin Arap dinyasindaki

% (Plad kalibina mukabil Arapcadaki Ak sigasi ile ilgili bakiniz: Brockelmann, I, 41:B2a.

% Bakiniz: J. Cantineau, Le Nabatéen ( Paris : Librairie Ernest Leroux, 1932), II, 127. Bu isim, Arapca
aslinda olmayan s harfinin, Nabati dilinde uzatma fethasi oldugu kabul edilmektedir. Bakiniz:
Cantineau, |, 48.

> Bakiniz: Cantineau, pp. 126, 127. ismin kisaltilmis olarak s ¢ 2 ¢ seklinde oldugu da gériilmektedir.

% Bu goriise delil gosteriyorum. Munzir Abdulkerim el-Bekir, Dirdsdt fi Térihi’l-Arab Kable'I-Islim.
Tarihi’d-Diiveli’l-Centibiyye fi’l-Yemen. (Basra: Basra Universitesi Matbaasi, miladi 1980), s. 143,
dipnot 294. Baska bir vesileyle b+ ismine ayrintili olarak tekrar donecegim.

% Bakiniz: Brockelmann, 41: BZa.

80 «ql  ilah ismidir”. Daha sonraki bir dsnemde “44” ismine kisaltma yapilmistir. 4 ismindeki elifi
maksure ve iistlindeki fetha uzatmasi ile miiennesligi (disilligi) gostermektedir. Arapcanin eski giiney
Sami dillerindeki ve diger Arapga dillerindeki ¢ harfinin kullanimi, hala kapsamli bir c¢alisma
gerektirmektedir. (Ornegin bakiniz: Cantineau, II, 127). En kisa siirede bu konuyu ele almaya
calisacagim. Abdurrahman el-Ensari, & nin tam tersi bir kelime olabilecegine inaniyor. Buna da
dayanak olarak, Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Diireyd’in (hicri 223-321) el-Istikak (5Liy)
serh ve tahkik: Abdusselam Muhammed Harun, (Kahire: Matbaatu’s-Siinneti’l-Muhammediyye, hicri
1378/miladi 1958) cilt: 2, sayfa 301 adli eserinde gegtigi sekliyle Jduy % ismindeki gibi “Jsi”
oldugunu gosteriyor.
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calismalarin temellerini kurmanin, Sami dillerinin karsilastirmali dil incelemeleri
yoluyla elde edilebilecegi gortsiindeyim. Dilin 6zelliklerine veya kelimelerin koklerine
veyahut disaridan dile girmis kelimelere gore elbette Arapca lizerinde yogunlasmak
gerekir. Muhammed Fantar®!, Arap dinyasindaki eski Sami dili calismalarinin yetersiz
ve (zicu bir durumunda oldugunu yaptigi bir calismada belirtmistir. Konustugumuz
ve onunla tefekkiir ettigimiz dilimize bu sayfalarda yazilanlarin Ustline, buna benzer
veya daha iyi bir sekilde yeni bir calisma yapilmasini umuyorum.

8 Muhammed Fantar, “el-Arabiyye ve’l-Lugitu’s-Samiyye”, Dilbilim ve Arap Dili Forumu
Calismalari, Tunus 91-31 Eyliil 1978 (Tunus: Tunus Universitesi), ss 333-343.
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Oz:

Din ve tip iliskisine dair bu serinin doérdiincii ve son makalesinde, dinin fiziksel saglik ve 6limle
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Abstract:

In the fourth and final article of this religion and medicine series, | summarize the results of a
comprehensive and systematic review of research examining religion’s relationship to physical
health and mortality. This review focuses on pain and disability, cardiovascular disease, immune
and neuroendocrine function, susceptibility to infection, cancer, and overall mortality. | also
explore what these research findings mean for medical practice and suggest patient-centered
applications that are sensitive to ethical concerns.
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GIiRIS

Bu makale serisinin lglinclsiinde, dini inang ve pratiklerin fiziksel saghgi nasil
etkileyebilecegini aciklayan teorik bir model ortaya konulmustu. Bu son makalede ise
soz konusu modelin gegerliligini test eden arastirmalar tartisilacaktir. Bu
arastirmalar, serinin ikinci makalesinde agiklandigi gibi, gegen ylzyil boyunca olusan
ilgili literatiiriin kapsamli ve sistematik bir analiziyle belirlenmistir. Ozetlemek
gerekirse, ilgili calismalari belirlemek igin {ic asamali bir siire¢ kullanilmistir. ilk
olarak, din-fiziksel saglk iliskisine dair nicel ¢alismalari tespit etmek igin bilgisayar
Uzerinden literatlr taramasi yapilmistir. Ardindan yeni bir ¢alisma bulunamayana
kadar bu islemi tekrarlayarak, diger ilgili ¢alismalari belirlemek igin arastirma
kapsamina alinan makalelerin dipnotlarina ve referanslarina basvurulmustur. Son
olarak konuyla ilgili elestiri yazilari ve kitaplar incelenmistir. Bu sekilde ilerleyerek din
ile agri/engellilik, kalp hastaligi, kan basinci, felg (inme), bagisiklik/néroendokrin
fonksiyonu, bulasici hastalik, kanser ve genel 6lim oranlari arasindaki iliskiyi ele alan
225'ten fazla calisma tespit edilmistir. Bu boélimde atifta bulunulan ¢alismalarin her
birinin betimsel analizleri igin diger ¢alismamiza bakilabilir (Koenig vd. 2001).

1. Agni ve islevsel Engellilik

Din ve fiziksel aci cekme arasindaki iliskiyi inceleyen 10 calismanin ekseriyeti
dua etme ile agri yogunlugu arasindaki iliskiye odaklanmistir. Bu baglamda yapilan 6
kesitsel ¢alismanin 4’G dua etme sikligl ile agri yogunlugu arasinda pozitif iligki
bulundugunu tespit etmistir. Bu sonuclar iki farklh sekilde yorumlanabilir. Birincisi,
kisi aciyla basa ¢cikmaya calisirken dua etme sikligi artmis olabilir. Zira dua, aciya karsi
verilmis bir tepkidir. ikincisi, dua etme daha fazla agriya neden olabilir, ¢clinkii o zihni
bir sekilde aciya odaklar. Dahasi sayet dua etmek agriyi dindirmezse, kisinin hayal
kirikhigr artar ve cesareti kirihr ki bu durumda agri daha da siddetlenebilir. Bu
nedenle, dua etme ile aci ¢ekme arasinda etki-tepki iliskisinin olup olmadigini
belirlemek icin prospektif ¢calismalara ve klinik deneylere ihtiyag vardir.

Yapilan c¢alismalar icinde tam manasiyla gecerli sayilabilecek tek prospektif
calisma “dua ve Umit etme”nin, yukarida zikredilen calismalarda oldugu gibi,
baslangicta agri yogunlugu ile pozitif iliskili oldugunu tespit etmistir. Ancak
katihmcilarin ilerleyen doénemlerdeki durumlarn degerlendirildiginde, dua sikligi
arttikca 8 hafta sonra daha distk agri dizeylerinin gorilecegi 6ngorilmuistir (Turner
ve Clancy, 1986). Benzer sekilde, Kabat-Zinn ve meslektaslari (Kabat-Zinn vd., 1985),
dua/meditasyonun kronik agriyi tedavi etmek icin bir muidahale araci olarak
kullanildiginda zaman icinde agrinin 6nemli Olclide azalmasina neden oldugunu
belirlemistir. Diger bir calismada da ortopedik cerrahi bir islemi takiben din?
danisman midahalesinin agr kesici ilag istegi tizerindeki etkileri incelenmistir. Buna
gore calisma, miidahale alan hastalarin kontrol grubu hastalarina kiyasla anlaml
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dizeyde daha az ilag isteginde bulundugunu ortaya koymustur (Florell, 1973). Bu (¢
calisma, dua/dini pratikler ile agri arasindaki pozitif kesitsel iliskilerin, agriya tepki
olarak artan dua etmenin olasi bir sonucu oldugunu gostermektedir. Dua etmek
zaman iginde agri seviyesini azaltabilir ya da kisinin onunla daha iyi basa ¢ikmasina
yardimci olabilir. Ancak bu, duanin her zaman agriyi azaltmaya yardimci oldugu veya
insanlarin dua sayesinde aclyla daha iyi basa ¢ikabilecegi anlamina gelmez. Yine de
gorinuse gore birgok durumda bu sekilde gerceklesmektedir.

Ote yandan islevsel engellilik ile dinl baghhk arasindaki iliskiye dair 12
¢alismanin yapildig tespit edilmistir. Konuyla ilgili Idler ve Kasl'in yapmis oldugu
calismalar (ldler ve Kasl, 1987; 1992; 1997a; 1997b) bu alandaki en iyi ¢alismalar
olarak goze ¢arpmaktadir. Bu arastirmacilar 2812 yash katilimciyr on yildan fazla bir
sire izleyerek yaptiklari arastirmayla ilgili bircok rapor sunmustur. En son
raporlarinda Idler ve Kasl (1997b), 6rneklem grubundaki daha yasl katilimcilarda dini
ibadetlere dizenli olarak katilmanin fiziksel engelliligin baslamasini ve ilerlemesini
geciktirdigine dair bulgular elde etmistir. Daha da 6nemlisi, fiziksel engelliligin dini
faaliyet ve saglk arasindaki iliskiyi bulaniklagtirabilecegi endisesi gz 6niine
alindiginda, fiziksel engelliligin dini ibadetlere katimi engelleme (zerindeki etkisi,
dini katihmin fiziksel engelliligi 6nleme Uzerindeki etkisinden ¢ok daha az olmustur.

Dini katilm dizeyi ilerleyen donemlerde daha az engelliligi 6ngordigi halde
arastirmacilar bireysel dindarligin veya referansini dinden alan teselli dizeyinin
herhangi bir etkisinin olmadigini tespit etmistir. Ancak bu iliski karmasik da olabilir.
Zira fiziksel hastalik ve engellilik durumu kotilestikce insanlar, artan aci durumunda
oldugu gibi, genellikle kisisel dinsel inancin saglayacagl uzun vadeli faydalardan
bazilarini gormezden gelerek teselli igin dine yonelirler. Aslinda, kisisel dindarhgin
engellilik algisini olumlu yonde etkileyebilecegine dair bazi kanitlar da vardir. Idler
(1987) herhangi bir kronik hastalik dizeyi icin, ylksek diizeyde bireysel dindarlga
sahip erkeklerin daha disik dindarliga sahip olanlara gore daha az engellilik
durumlarinin oldugunu tespit etmistir. Bu iliskiyi agiklamak igin yapmis oldugu baska
bir c¢alismasinda (ldler, 1995) bir kisinin 6znel saghk degerlendirmesinin gergek
fiziksel saghgin dnemsizlestirilebilecegi ve fiziksel olmayan karakteristiklere (yani dint
veya manevi Ozveri ve refaha) daha fazla bagh oldugu genis benlik kavramlarini
temsil ettigini belirlemistir.

2. Kalp Hastahgi

Calismamizda, dinT gruplar arasinda kalp hastaliklarindaki farkliliklari inceleyen
ve 16'sI dindarlik ve kalp hastaligi diizeyini inceleyen 32 nicel ¢alisma belirlenmistir.
Dini gruba mensubiyet ile kalp hastaligi arasindaki iliskiyi inceleyen 16 calismadan 4’
Yahudilerde, Yahudi olmayanlara kiyasla daha yiksek oranlarda kalp ve damar
hastaliklari gortldigiini tespit ederken bir calisma, s6z konusu oranlarin Askenaz
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Yahudilerinde? Dogulu Yahudilere kiyasla daha yiiksek oldugunu gostermistir. Dahasi
kalp ve damar hastaliklari oranlarinin sekiler Yahudiler arasinda en yiksek diizeyde
oldugu tespit edilmistir (Medalie vd., 1973; Friedlander vd., 1986; Goldbourt vd.,
1993).

Dindarlik ile kalp hastaliklari arasindaki iligkiyi inceleyen 16 galismadan 12'si
(%75) daha dindar olanlar arasinda kalp hastaligi oranlarinin daha az oldugunu veya
kalp ve damar hastaligina bagh 6limlerin daha disik dizeyde oldugunu tespit
etmistir. 3 c¢alisma higbir iliski bulamazken 1 g¢alismada karmasik bulgular elde
edilmistir (bu son ¢alisma yalnizca aile baglarini 6lgmistir). Bu galismalardan ikisi,
baslangicta dindarligi dlcen ve ardindan konuyu zaman icinde takip ederek bulgulari
degerlendiren ileriye donik kohort calismalaridir (Goldbourt vd., 1993; Oxman vd.,
1995). Her iki calisma da daha fazla dindarligin daha disik dizeyde olim orani
ongordigini tespit etmistir. 5 ¢calisma ise psikososyal-davranissal midahalenin bir
parcasi olarak (dua, yoga veya transandantal meditasyon dahil) dini/ruhsal bir
bileseni iceren klinik calismalar olup tamami s6z konusu bilesenlerin olumlu etkileri
oldugunu belirtmistir (Burell, 1996; Byrd, 1988; Leserman vd., 1989; Thoresen, 1990;
Zamarra vd., 1996).

3. Kan Basinci (Tansiyon)

Calismamizda din ve kan basinci (tansiyon) arasindaki iliskiyi inceleyen 34
¢alisma tespit edilmistir. Bunlardan 16'si dindarlik diizeyini degerlendirmis, 4'i
Yedinci Giin Adventistleri? grubuna mensup kisilerin kan basinglarini digerleriyle
karsilastirmistir. Bir c¢alisma Protestan, Katolik ve Yahudileri karsilastirirken 13
¢alisma, tedavi amaciyla dinl veya manevi bir midahalenin (genellikle meditasyon)
kullanildigi klinik ¢ahsmalardir. Dindarlik dizeyi ile kan basinci arasindaki iliskiyi
degerlendiren 16 calismadan en az 14'i daha dindar olanlar arasinda kan basincinin
daha dusuk diizeyde oldugunu tespit etmistir. Bu ¢alismalarda 6zellikle diyastolik kan
basincinin (kiick tansiyon) dindarlarda daha dislk dizeyde oldugu gortlmustar.
Olciilen kan basinglarini dindarlikla iliskilendiren tiim ¢alismalarda, ileriye déniik her
iki kohort ¢alismasi da dahil, daha dindar olan katilimcilarin kan basinglarinin énemli
Olclide daha diislik oldugu tespit edilmistir. 13 klinik calismadan 9'u ise manevi bir
miuidahalenin (7'si meditasyon iceren) kan basincini diislirdiglin( ortaya koymustur.

?Almanya, Fransa ve Dogu Avrupa'da yasayan veya onlarin soyundan gelen Yahudiler.

® Diger mezheplerden Yahudi/Hristiyan haftasinin orijinal yedinci giinii olan Cumartesi giiniiniin Sebt
olarak tutulmastyla ayrilan ve Isa Mesih’in ¢ok yakinda gerceklesecek ikinci gelisine (advent) vurgu
yapan bir Protestan Hristiyan mezhebi.
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4. Felg (inme)

Calismamizda din ve felg arasindaki iliskiyi nicel olarak inceleyen 6 galisma
bulunurken bunlardan 5’i dini bir grubun Uyeleri ile genel nifus arasindaki felg
oranlarini  karsilastirmistir.  Bunlar arasinda vyalnizca bir ¢alisma, ilerleyen
donemlerdeki felcin bir belirleyicisi olarak dini baghhgin derecesini incelemistir.
Colantonio ve meslektaslari (Colantonio vd., 1992) 2812 yash katilimciyi takip ederek
dini ibadetlere haftada en az bir kez istirak eden katilimcilarin alti yillik takip
suresince felg gecirme olasiliginin, ibadetlere daha az siklikta katilanlara oranla daha
distk oldugunu tespit etmistir (%4,7'ye karsi %7,5 p <.001). S6z konusu calismada
dini ibadetlere katilim "yilda bir veya iki”, “ikiden fazla" ve "asla" seklinde kategorize
edildiginde hipertansiyon, kalp krizi ve sigara icme gibi diger belirleyicileri igceren ¢ok
degiskenli bir regresyon modelinde dinT katihmin etkileri istatistiksel Gnemini
kaybetmistir. Bununla birlikte, dinf katilimin olasi etki mekanizmasi i¢in arastirmacilar
kontrol ettikten sonra istatistiksel 6nemini kaybetmesi sasirtici degildir (6rnegin,
diger calismalarin da tespit ettigi gibi, din gorevlileri daha diisiik tansiyona sahip
olduklari, daha az kalp krizi gecirdikleri ve sigara icme olasiliklari daha distk oldugu
icin daha az felg gegirmis olabilirler).

5. Bagisiklik ve N6roendokrin Sistemi

Din/maneviyat ile noroendokrin ve bagisiklik sistemi arasindaki iliskiyi
inceleyen galismalar henliz emekleme asamasindadir ve mevcut verilere dayanarak
bu konuda yalnizca gegcici hipotezler ortaya atilabilir. Bu baglamda toplam 5 ¢alisma
(bunlardan 3’G yayimlanmistir) dinf baglihk diizeyi ile bagisiklik sistemi arasindaki
iliskiyi incelemistir. Bu ¢alismalardan ilkinde McClelland (1988) dini icerikli bir film
izleyen 70 6grencinin tukulrik salgilama dizeyinin savas filmi izleyen 62 6grenciden
dnemli dlciide daha yiiksek oldugunu bulmustur. ikinci calismada (dini ibadetlere
katilim ile bagisikhk fonksiyonu arasindaki iliskiyi inceleyen ilk ¢alisma) Koenig ve
meslektaslari (Koenig vd., 1997) 65 yas ve Usti 1718 kisinin interlokin-6* seviyelerini
ve cesitli biyolojik iltihaplanma goéstergelerini 6lgerek IL-6 seviyeleri ile dinf ibadetlere
katilim sikhgini iliskilendirmistir. Buna gore dini ibadetlere katilanlarin yiksek IL-6
seviyelerine (>5 pg/ml) sahip olma olasihginin, katiimayanlara gore %49 daha az
oldugu tespit edilmistir. Yas, cinsiyet, irk, egitim, kronik hastalik ve fiziksel islev
kontrol edildiginde bu etki %49'dan %42'yve dismis, ancak anlamh kalmistir (p
<.005). Dahasi bu calismadan kisa bir slire sonra Lutgendorf (1997) 55 vyash
katihmciyla plazma IL-6 seviyelerini incelemis ve s6z konusu seviye ile dinf veya
manevi basa ¢cikma arasinda negatif korelasyon tespit etmistir (stres seviyesi kontrol
edildikten sonra kismi r =—-.26, p =.075).

“Bagisiklik sistemi igerisindeki hiicrelerin birbirleriyle haberlesmelerini saglayan protein iiriinleri.
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Yayimlanan son calismada Woods ve meslektaslari (Woods vd., 1999) dindarlik
ile bagisikhk sistemi arasindaki iliskiyi belirlemek icin AIDS hastasi olan 106 es cinsel
erkek Gzerine bir arastirma yapmistir. Calismada dua, dini ibadetlere katilim, manevi
tartismalar ve dini/manevi icerikli literatlir okuma gibi dinf faaliyetler 6nemli 6lglide
daha yuksek CD4+> sayllari ve CD4+ ylzdeleri ile iliskilendirilmistir. Buna gore dini
basa ¢ikmanin (Tanri'ya glivenme, Tanri'dan yardim isteme, daha fazla dua etme vb.)
daha az depresif semptomla (p <.01) ve daha az kaygl (p = .08) ile iliskili oldugu,
ancak belirli bagisikhk belirtegleri ile iligkili olmadigi tespit edilmistir. Stanford
Universitesinden Schaal ve meslektaslari tarafindan yapilan besinci calismada ise
metastatik meme kanseri® olan 112 kadinda dini bagllik ile bagisiklik sistemi
arasindaki iliskiler incelenmis ve bircok noktada pozitif korelasyon tespit edilmistir
(Schaal vd., 1998).

Ote yandan en az 11 calismada dini baghlik ile néroendokrin fonksiyon
arasindaki iliski incelenmistir. Bu calismalardan 9’u meditasyon yapmanin endokrin
sistem Uzerindeki etkilerini degerlendirmis ve bu tir uygulamalarin kortizol ve diger
stres hormonlarini en azindan gegici bir sire azalttigini kesfetmistir. Kalan iki
calismadan ilki olasi kanser icin meme biyopsisi bekleyen 30 kadindan, icinde
bulunduklari durumdan dua ve inangla basa ¢ikmaya ¢alisanlarin diger kadinlardan
daha dusilk kortizol seviyelerine sahip olma egiliminde olduklarini bildirmistir (Katz
vd., 1970). Schaal'in metastatik meme kanseri olan kadinlarla yapmis oldugu ikinci
¢alisma (1998), dini tabirlerin kullanimi noktasinda daha yiiksek puan alan kadinlar
arasinda son evre kortizol seviyelerinin anlamli derecede diisik oldugunu tespit
etmistir. Dolayisiyla bagisikik ve noéroendokrin sistemler (zerine vyapilan bu
calismalardan elde edilen sonuglarin, dini pratiklerin basa ¢ikmayi kolaylastirdigi,
boylece stresle iliskili hormon seviyelerini distrdigi ve bagisikligl gelistirdigi
hipotezi ile tutarh oldugu séylenebilir.

Buna ek olarak meme kanserli kadinlarda, kalp yetmezligi olanlarda,
hipertansiyonlu yaslilarda ve HIV pozitif veya AIDS'li olup da uzun siire hayatta
kalanlarda dini miidahale, yasam tarzlari ve bagisiklik sistemi arasindaki iliskinin daha
iyi anlasiimasi icin halihazirda Johns Hopkins, Harvard ve Miami Universitesi
blnyesinde bir dizi klinik arastirma ve epidemiyolojik ¢calisma yuruatilmektedir.

6. Bulasici Hastaliklar

Dini aktivitelerin enfeksiyona yatkinhgi azaltip azaltmadigini inceleyen ¢ok az
sayida arastirma vardir ve yapilan calismalar bu konuyu dolayli olarak ele almaktadir.
Kuemmerer ve Comstock (1967) Washington’daki 7787 ortaokul ve lise

® Bagisiklik hiicrelerinin yiizeyinde bulunan bir protein.
® Viicudun baska bir bolgesine sigramus kotii huylu ve ileri evre meme kanseri.
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ogrencisinden olusan bir érneklem lizerinde c¢alisarak 6grencilerin 6zelliklerini pozitif
ve negatif tlberkiloz cilt testleri ile karsilastirmistir. Buna gobre arastirmacilar,
ebeveynleri ayda bir kereden daha az kiliseye giden cocuklarda biiyik tepkilerin
sikhginin, ebeveynleri kiliseye daha sik gidenlere gore daha fazla oldugunu tespit
etmistir. Comstock ve meslektaslari (1970) daha sonra, yaklasik bes yillik insidans
oranlarin’ elde etmek icin 1960 ve 1964 arasindaki aktif tlberkiloz vakalarini
eslestirmistir. Buna gore haftada en az bir kez kiliseye gidenlerin en disik bes yillik
oranlara (57/100.000), ayda bir kez gidenlerin orta oranlara (84/100.000) ve yilda
yalnizca iki veya daha az gidenlerin ise en ylksek oranlara sahip oldugu sonucuna
ulasilmistir (138/100.000).

Ote yandan vyalnizca bir ¢alisma, dinin cinsel yolla bulasan bir hastaliga
yakalanma olasiligl Uzerindeki etkilerini incelemistir. Bu c¢alisma Naguib ve
meslektaslari (1966a) tarafindan 4290 kadini iceren genis Olcekli bir tarama programi
olarak yuritilmustir. Buna goére herhangi bir dine aidiyeti olmadigini iddia eden ve
bu soruyu cevaplamayi reddeden kadinlar arasinda trikomonas® hastaliginin gérilme
sikhgr %20 idi (bu oran bir butin olarak grup icin %14,5'ten 6nemli 6lclide daha
ylksek). Dahasi "Hristiyan" bashgi altinda tanimlanan 3962 kadin arasinda dini
ibadetlere katilma sikliginin daha disik trikomonas oranlariyla iliskili oldugu
belirlenmistir: ibadetlere haftada bir veya daha fazla katilanlar arasinda %12,4
oraninda trikomonas gorilirken ayda bir veya daha az katilanlar icin bu oran %18,2
olarak gerceklesmistir. Bu analizler egitim veya gelir durumunu dikkate almamistir,
ancak bunu yapmak muhtemelen gozlenen farkliliklari artiracaktir; zira din yoksullar
ve daha az egitimli olanlar (ayni zamanda cinsel yolla bulasan hastaliklar icin daha
blyik risk altindadirlar) arasinda daha yaygin olma egilimindedir.

7. Kanser

Yapmis oldugumuz tarama neticesinde din ve kanser riski arasindaki iliskiyi
inceleyen en az 13 nicel ¢alisma tespit edilmistir. Bunlardan 10’u kanser riskini dini
gruplar acgisindan karsilastirmistir. Sadece 3 ¢alisma, dini baghligin derecesinin kanser
riski Gzerindeki etkisini incelemistir. Bunlardan ikisi, daha dindar olanlarda ( Naguib
vd., 1966b; Kessler vd., 1974) daha dusiik rahim agzi kanseri oranlari bildirirken
sonuncusu genel kanser riskinde hicbir fark bulamamistir (Reynolds ve Kaplan, 1990).

Ote yandan 36 calisma kanserden kaynaklanan 8liimlerle din arasindaki iliskiyi
incelemistir. Benzer sekilde ¢cogu (n = 28) elde edilen oranlari dini gruplara gore
karsilastirmistir. Elde edilen bulgular, kanser riskinde oldugu gibi, Mormonlarin ve
Yedinci Glin Adventistlerinin genel niifus icindeki insanlardan daha uzun yasadiklarini

"Insidans orani, hastalik veya kaza gibi bazi olaylarin belirli bir siire boyunca meydana gelme sikhiginin
bir dlgtisil.
8Cinsel yolla bulasan ¢ok yaygin bir hastalik.
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ortaya koymustur. Geriye kalan 8 calismadan 7’si, dindarlik derecesi ile kanserden
olim orani arasindaki iligskiyi incelemistir. Bunlardan 5’inde daha fazla dindarligin
kanserden 6lme olasiligini diistirdGgi (Dwyer vd., 1990; Enstrom, 1989; Gardner ve
Lyon, 1982a; 1982b; Ringdal, 1996), iki calismada ise higbir etkisinin olmadigi tespit
edilmistir (LoPrinzi vd., 1994; Yates vd., 1981). Son c¢alisma ise |6semili ¢ocuklar
arasindan segilen kiiglik bir 6rneklemle yiratilen, sefaat amach dua UGzerine yapilan
tesadiifi, ¢ift tarafli kor bir klinik calismadir. Sefaat amacgh dua alanlarla (6len 8
cocuktan ikisi, %25) kontrol grubundakiler (10 ¢ocuktan 7'si 6ldii veya %70) arasinda
o6lim orani acisindan istatistiksel olarak anlamli bir fark bulunamamistir (p> .05)
(Collipp, 1969).

8. Oliim Orani

Din ve oOlim orani arasindaki iliskiyi inceleyen en az 101 nicel ¢alisma tespit
edilmistir (yukarida deginilen 36 kanser arastirmasi dahil). Bunlar arasinda 47 ¢alisma
yalnizca dinf baghhg olgen, 52’si dindarlik dizeyini degerlendiren ve kalan ikisi ise
klinik calismalardir. Dindarligi 6lgcen calismalarin en yaygin 6l¢ttl dinf ibadetlere
katilim (52 arastirmanin 21'i) iken 13 c¢alisma din adamlarinin 6lim oranlarini
incelemistir. iki klinik calismadan ilki yasl bakimevi hastalarinda transandantal
meditasyon Uzerine yapilan bir calismadir (meditasyon grubundakilerin daha uzun
sire yasadiklar tespit edilmistir). Digeri ise |6semili ¢ocuklarda sefaat amacgh dua
tizerine yapilmis olup yukarida belirtildigi gibi hicbir iliski bulunamamistir. Onceki
benzer ¢alismalarin bulgulariyla tutarlilik gésteren dini gruplar temelinde yapilan bir
arastirmada Amisler, Yedinci Giin Adventistleri, Mormonlar ve daha az odlclde
Yahudiler arasinda genel niifusa kiyasla daha disiik 61iim oranlari tespit edilmistir.

Dindarlik diizeyini degerlendiren 52 ¢alismanin 39'u daha dindar olanlarin daha
uzun slre hayatta kaldiklari sonucuna ulasirken 10'unda higbir iliski bulunamamis,
2'sinde karmasik bulgular elde edilmis ve yalnizca 1'inde dindar olanlarin daha az
yasadiklar tespit edilmistir. Baska bir ifadeyle yapilan ¢alismalarin dértte licli daha
fazla dindarligin daha uzun siire hayatta kalmayi 6ngordiglini tespit etmistir. Din
adamlari 6zelinde yapilan 13 arastirmanin 12'si din adamlarinin karsilagtirma
gruplarina kiyasla daha uzun slire hayatta kaldiklarini gostermistir. Elde edilen
bulgular arasinda en tutarli olani (daha distk ruhban 6lim oranlarinin yani sira), dini
ibadetlere katilm sikliginin daha uzun siire hayatta kalmayi 6ngérmesiydi. Bu
calismalar icinde cok daha yakin zamanlarda yapilan ve daha iyi tasarlanmis alti
calismanin altisi da bu yonde bir etki tespit etmistir ki bunun derecesi kabaca sigara
icmemeye esittir (insan omrinl yaklasik yedi yil uzatiyor) (Strawbridge vd., 1997;
Oman ve Reed, 1998; Hummer vd., 1999; Koenig vd., 1999; Musick vd., 1999; Glass
vd., 1999).
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Sonug olarak yapilan c¢alismalarin biylk cogunlugu, dikkate deger istisnalar
disinda (Koenig, 2000), bir énceki makalemizde sunulan teorik modeli destekleme
egilimindedir. Baska bir deyisle ana dini geleneklerden kaynaklanan dini inan¢ ve
pratikler, iyi yapilandiriimis bir dizi psikolojik, sosyal ve davranissal mekanizma
yoluyla fiziksel sagligi etkileyebilir.

9. Tibbi Uygulamalar igin Bazi Tavsiyeler
9.1. Hastalarin Manevi ihtiyaglari

ABD’nin bazi bolgelerindeki hastalarin %40'indan fazlasinin hastaliklarla basa
¢ikmada oncelikle dini inanglari kullanmasi ve %50'sinin bunu ikincil bir sekilde
kullanmasi hastalik esnasinda manevi ihtiyaclarin 6Gnemini ve yayginhigini vurgulamasi
acisindan dikkat cekicidir (Koenig, 1998). Ustelik bu tiir ihtiyaclar Kuzey Carolina
disindaki hastalar icin de s6z konusudur. Ornegin Kaldjian ve meslektaslari (1998)
Yale-New Haven Hastanesindeki 90 AIDS’li hastayr arastirmistir. Buna gore
katihmcilarin %98'i "Tanri" olarak adlandirilan ilahi bir varliga inandigini, %84'i tanri
ile kigisel bir bagi oldugunu ve %82'si de 6lim hakkinda disiinirken tanriya olan
inanclarinin kendilerine yardimci oldugunu ifade etmistir. Buna ek olarak hastalarin
%44'G  HIV enfeksiyonu nedeniyle kendini suglu hissettigini ve %26'si ise
hastaliklarinin bir tlir ceza oldugunu belirtmistir (%17'si Tanr tarafindan verilen bir
ceza). Ancak hastalarin yalnizca %30'u bir hastane papaziyla konustugunu ifade
etmistir.

Manevi ihtiyaglar, ruhban sinifinin 6teden beri sinirli erisime sahip oldugu bir
grup olan psikiyatri hastalari icin de s6z konusudur. Chicago’daki Rush-Presbiteryen
Tip Merkezinden Fitchett ve meslektaslari (1997) yatarak tedavi goren psikiyatri
hastalarinin  %88'inin halihazirda U¢ veya daha fazla dini ihtiyaci oldugunu
belirlemistir. Buna ragmen, bu hastalarin dortte lglinden fazlasi hastanede kaldiklari
siire boyunca bir rahip ile konusmamistir. Bu rakam, psikiyatri disindaki servislerde
yatan ve din adamlariyla konusmayan hastalarin yalnizca %19'u ile keskin bir tezat
olusturmaktadir.

9.2. Hastalarin istekleri

Dinin zihinsel ve fiziksel saglik Uzerindeki olumlu ve olumsuz etkilerini
tartisirken hastalarin dini konulara deginen saghk calisanlari hakkinda ne
dustnduklerini de degerlendirmek gerekir. Saglk calisanlari hastalarin isteklerini her
zaman yerine getirmeseler de en azindan sagliklari ile ilgili konularda bunu dikkate
almahdir. Zira din, bircok hastanin saglk sorunlari ile basa ¢ikmasinda bir arag ise ve
hastalar saglk calisanlarindan manevi ihtiyaclari ele almalarini istiyorsa, bunu
yapmak icin 6nemli bir nedenimiz var demektir. Sayet hastalar, hekimlerin veya diger
saglik calisanlarinin manevi veya dinf ihtiyaclari ele almasini istemiyorlarsa, o zaman
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belki de bu tiir ihtiyaclarin timi din adamlarina yonlendirilmelidir. Arastirmalar,
hekimlerin ve hastalarin bu konuda oldukga farkli gorislere sahip oldugunu
gostermektedir.

Koenig ve meslektaslari (1989) lllinois'te gérev yapan 160 hekimden rastgele
secgilen bir Orneklem grubuna siddetli stres sirasinda veya Olime yakin yagl
hastalarin, hekimlerinin kendileriyle dua etmesini isteyip istemediklerini sormus ve
hekimlerin %63'lU hastalarin bunu istemedigini belirtmistir. Ayni cografi bdlgede
huzur evinde kalan 72 yash hastanin yer aldigi diger bir calismada (Koenig vd., 1988),
arastirmacilar katilimcilarin  asiri  fiziksel veya duygusal sikinti zamanlarinda
hekimlerinin kendileriyle dua etmelerini isteyip istemediklerini sormustur. Buna goére
hastalarin yarisindan fazlasi (%51) “evet, cok fazla” ve %27'si “bir sekilde evet”
cevabini vermistir. %20'den azi hekimlerin kendileriyle dua etmeleri konusunda
karigik duygular besledigini ifade ederken sadece %5'i bu duruma kesinlikle karsi
ciktigini belirtmistir.

King ve Bushwick (1994), Dogu Kuzey Carolina'daki Pitt Memorial
Hastanesindeki 120 hastanin ve Pensilvanya'daki York Hastanesine vyatirilan 83
hastanin dini inanglarini ve tercihlerini incelemistir. Buna gore hastalarin %98’i
Tanri'ya inandigini, %58’i inancinin “¢ok gligli” oldugunu ve %73'U her glin en az bir
kez dua ettigini belirtmistir. Hekimlerinin kendileriyle dua etmelerini isteyip
istemedikleri soruldugunda, %48'i bunu istedigini ifade etmistir (Kuzey Carolina
ornekleminde %54, Pensilvanya’da %40). Dahasi hastalarin  %77’si hekimin
hastalarinin manevi ihtiyaclarini gz 6niinde bulundurmasi gerektigini belirtirken
%37'si hekimlerin dini konular hakkinda kendileriyle daha sik konusmasini istemistir.
Sasirtici olmayan bir sekilde, hastalarin %80'i hekimlerinin kendileriyle dinT inanclar
hakkinda hi¢ konusmadiklarini veya ¢ok nadiren konustuklarini belirtmistir.

Oyama ve Koenig (1998) Teksas ve Kuzey Carolina'da ayakta tedavi géren 380
hastayla milakat yapmistir. Buna gére hastalarin %43'G hekimlerinin dini inanglarini
bilmek istedigini, %73'U hastalarin dini inanglarini hekimleriyle paylasmasi gerektigini
distindGguni ve %67'si ise belirli durumlarda hekimlerinin kendileriyle dua etmesini
istediklerini belirtmistir. Dahasi hastanin dindarlik dizeyi, hekimin dinf inanglarini
bilmek isteyip istemediginin veya kendi dinT inanclarini hekimle paylasip
paylasmayacaginin en temel faktori olarak belirtiimistir. Ayrica Kaldijian ve
meslektaslarinin  mezk{r arastirmasinda (1998) hastalarin  %56'sinin  manevi
ihtiyaclari hekimlerle tartismanin 6nemli oldugunu ve %46'sinin hekimlerle dua
etmenin faydali olacagini diisindGigiini de belirtmemiz gerekmektedir.

Hekimler klinik uygulama esnasinda manevi konulari ele almaya pek alisik
olmasalar da ¢ogu en azindan belirli durumlarda hastalarin dini ihtiyaclarini dikkate
almaya aciktir. Ornegin lllinois’te rastgele secilen 160 hekimden olusan bir
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orneklemde katilimcilarin %92'si hekimin belirli kosullar altinda hastalarla dinfi
konulari ele almasinin uygun olacagini belirtmistir (bunlarin %88’i hastanin bu yénde
bir talebinin olmasi durumda, %82’si zimni talep halinde ve %66’sI hasta tarafindan
talep edilmese dahi uygun olacagini ifade etmistir) (Koenig vd., 1989). Buna karsin
katilimcilarin Ggte birinden daha azi (%31) hastalarin dini ihtiyaglarinin tamamen
ruhban sinifina birakilmasi gerektigini belirtmistir. Ancak psikiyatristler veya psikiyatri
hastalari icin elimizde karsilastirilabilir veriler mevcut degildir.

9.3. Hekimin Rolii

Tip veya psikiyatri uygulamalarinda hekimlerin dini/manevi konulari uygun ve
duyarl bir sekilde nasil ele alabileceklerini inceleyen ¢ok az arastirma vardir. Bu
nedenle asagidaki oneriler, blylk 6lctde, klinikte ¢alisan ihtiyath bir hekimin nasil
ilerleyebilecegi konusunda yazar ve meslektaslari arasindaki informel tartismalara
dayanmaktadir. Bu tavsiyeler, giiniimiz saglik hizmetlerinin ylrtttldigi ortamlarda
hekimlerin dinT veya manevi konularla ilgilenmek icin fazla zamanlari olma ihtimalinin
distk oldugunu goz 6niinde bulundurmaktadir. Dahasi, bu tavsiyeler ¢cogu hekimin
dini veya manevi sorunlari derinlemesine ele almak icin gerekli becerilere sahip olma
ihtimalinin disik oldugunu da kabul etmektedir. O halde ¢ogu hekimin roli 6ncelikle
kaynaklarin degerlendiriimesi ve dizenlenmesidir. Hekimlerin ne kadar ileri
gidebilecegi veya gitmesi gerektigi konusunda sinirlar olsa da bu alanda egitim almis
hekimler degerlendirme ve diizenlemenin 6tesine ge¢cmeye karar verebilirler. Ancak
hekim hangi eylemi yaparsa yapsin her zaman hasta merkezli olmalidir. Son olarak,
psikiyatri hastalarina yonelik siniri agsma endiseleri géz ©nline alindiginda,
psikiyatristlerin bu konulari ele alirken birinci basamak hekimlerinden daha bilingli
davranmalari gerekebilir (Meador ve Koenig, 2000).

9.4. Hastanin Dini Gegmisini Tespit Etme

Hekimlerin, ciddi hastaligi olan tiim hastalarin dini ge¢cmisini géz oniinde
bulundurmalari gerekir ki bu, sosyal tarihin bir parcasi olarak yapilabilir. Ustelik bu
tur bir gecmis 6zellikle hasta dindar olmadigini belirtmisse oldukga kisa olabilir, zira
bircok hastanin, hekimlerin dini konulari ele almasini istemedigini unutmayalim.
Ancak c¢ogu dindar hasta icin boyle bir gecmisi dikkate almak takdire sayan bir
davranis olarak goriilecektir. Amerikan Hekimler Koleji ve Genel i¢c Hastaliklari
Derneginin (Lo vd., 1999) yakin zamanda diizenlemis oldugu panelin sonug
bildirgesinde hekimlerin agir hastalara sorabilecegi dort soru 6nerilmistir:

* Bu hastalikta inang (din, maneviyat) sizin icin dnemli mi?
¢ Hayatinizin diger donemlerinde inang sizin icin dnemli miydi?

¢ DinT konular hakkinda konusabileceginiz birileri var mi?
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e Birisiyle dinf konulari tartismak ister misiniz?

Buna ek olarak hekim dinf kaygilarin hasta icin bir stres veya miicadele kaynagi
olup olmadigini da sormahdir.

9.5. Kaynaklarin Diizenlenmesi

Hekim hastanin dini ge¢misini ve manevi ihtiyaglarini belirledikten sonra
hastanin yonlendirmeleri dahilinde bu ihtiyaglar karsilayacak sekilde kaynaklar
dizenleyebilir. Bu durum hastanin izniyle hemsirenin papazi veya baska bir dinf lideri
veyahut da herhangi bir din kardesini (church friend) aramasini talep etmeyi
icerebilir. Buna ek olarak kaynaklarin dizenlenmesi konusu dini kitaplarin mevcut
olmasini, dini TV programlarina erisimin olmasini veya dini ibadetlere katilma firsati
olmasini da ihtiva edebilir. Hekimin yogun hastane ortaminda hastanin ailesi,
arkadaslari veya din adamlariyla dua etmek i¢in kesintisiz bir zaman dilimine sahip
olmasini saglamasi gerekebilir. TUm bu faaliyetler elbette baskalarina devredilebilir,
ancak bir dizenleyici olarak hekimin bunlarin hayata gegcirilmesini saglamasi
gerekmektedir.

9.6. Hastanin Dini inanglarinin Desteklenmesi

Hekimin uygulamayi segebilecegi miidahaleler g6z 6niinde bulunduruldugunda,
en az midahaleci olani hastanin rahatlatici buldugu dini veya manevi inanglari yalin
bir bicimde belirlemek ve desteklemektir. Bu noktada hekimin, yeni inanglar sunmak
yerine hastanin halihazirda vyararli buldugu seyleri destekledigini vurgulamasi
onemlidir. Hekim, hastanin dini inanglarini ve basa c¢ikma davraniglarini
destekleyerek bu tlr davranislari pekistirecek ve belki de kaygi ve sikintiyi
gidermedeki etkisini artiracaktir. Elbette ki daima sagduyulu olmak gerekmektedir.
Hastanin dini inanglari tuhafsa veya tibbi tedaviyle agikga ¢gelisiyorsa, o zaman hekim
bu tir inanglari ne desteklemeli ne de hastayr bu inanglarindan vazgecirmeye
¢ahismalidir, ancak bir din gorevlisinden yardim almahldir (tercihen hastanin sirekli
irtibat halinde oldugu din goérevlisinden). Psikiyatristler ise inanglarin anlamini ve bu
tir inanglarin ruh saghgini korumak amaciyla nasil kullanildigini kesfetmelidir. Ancak
bu kesif, destekleyici bir tutumla yapilabilir.

9.7. Dini Pratiklere Katilim

Hekim hasta ile ayni dini arka plana sahipse ve hasta isterse, hasta ile dua
etmek gibi dinT bir etkinlige katilabilir, ancak psikiyatristlerin bu konuda birinci
basamak hekimlerinden daha dikkatli olmalari gerekmektedir. Hastayla dua etmek,
bir hekimin katilmasinin istenecegi en olasi dini faaliyettir. Bu faaliyetin hasta
merkezli kalmasini saglamak icin, hastayl dua etmeye ve hekimi sessizce buna
katilmaya tesvik etmek (belki duanin sonunda sadece “Amen” demek) en givenli
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yoldur. Hekim, hastayi rahatlatacagina inaniyorsa ve 6zellikle hasta talep ettiginde,
hasta icin tedavi esnasinda sessizce dua edebilir ve hastaya bunu yapacagini
bildirebilir. Ornegin, bir cerrahin ameliyat esnasinda basari icin dua edecegini bilmek,
dindar bir hastanin ameliyat 6ncesi endisesini hafifletmeye yardimci olabilir.

Ote vyandan bazi durumlarda hekim, bunun rahatlama saglayacaginin
farkindaysa hasta ile sesli bir sekilde dua etmeye baslamak isteyebilir. Bununla
birlikte, duanin hekim tarafindan baslatiimasi oldukg¢a tartismalidir; zira bu, dini bir
faaliyetin hekim merkezli olma riskini beraberinde getirir. Ornegin, bir hekimle dua
etmek istemeyen bir hasta i¢in (hastalarin 6nemli bir kismi) hekimin dua etmesi
durumunda hekimi durdurmak oldukc¢a zor olabilir. Hastalar, 6zellikle hastalarin
hizmet saglayici se¢iminin olmayabilecegi bir saglik sisteminde, hekimlerini memnun
etmek isterler. Zira hekimler, hastanin ¢aresizce ihtiya¢ duydugu veya istedigi
tedavilere ve prosediirlere erisimi kontrol edebilme imkanina sahiptir. Dolayisiyla
hasta, kendisini rencide etmekten korktugu icin hekim tarafindan oOnerilen dint
faaliyetleri reddetme noktasinda o6zgir olmayabilir. Hekimin, hastanin dini arka
planinin farkinda olmasi (hastanin bunu isteyip istemedigine dair bir fikir verme
acisindan) ve tamamen rizaya dayanan apacik bir izin alana kadar buna devam
etmemesi 6nemlidir. S6z konusu iznin zorla alinmamasi i¢in, hastanin olumsuz
neticelerden korkmadan aktiviteyi tamamen reddetme 6zgiirligliinlin olmasi gerekir.
Dolayisiyla hastanin dinf arka planini yeterince iyi bilmek ve olasi rizalarindan emin
olmak son derece énemlidir.

9.8. Recete Yazma

Dini inang ve pratiklerin gerek fiziksel sagligi gerek ruh saghgini korudugu veya
iyilestirdigi kanitlanirsa o zaman belki de hekimlerin tipki sigarayi birakma, diizenli
egzersiz veya dengeli beslenmeyi salik verdikleri gibi bu tir faaliyetleri de dindar
olmayan hastalara recete etmeyi disinmeleri gerekecektir. Ancak ¢ogu durumda,
dini faaliyetlerin recete olarak yazilmasi muhtemelen hekimin roliiniin 6tesine
gecmektedir. Dahasi dinf faaliyetler yalnizca sagliga fayda saglamak igin tercih edilirse
muhtemelen o etkiye sahip olmayacaktir. Arastirmalarin ¢cogu, dindar kisilerin bu tir
faaliyetlerde bulunmayanlara gore daha iyi zihinsel ve fiziksel saghga sahip oldugunu
gostermistir. Bununla birlikte, bu tir ¢calismalardaki konular genellikle dini saiklerle
yapilan faaliyetleri ihtiva etmektedir. Dolayisiyla arastirmalar yalnizca saglikh kalmak
icin yapilan dinl aktivitelerin sagligi koruyacagini veya hastaligl iyilestirecegini
gostermemektedir.

Ote yandan hekimin halihazirda dindar olan bir hasta icin dinf faaliyetleri tesvik
edebilecegi bazi nadir durumlar da olabilir. Ornegin hayatinin bir ddneminde tutkulu
bir sekilde kiliseye giden ancak simdi sosyal olarak giderek daha fazla izole hale gelen
yasl bir bireyi ele alalim. Bu kisi belki de kiliseye gitmede yasanan zorluklar (fiziksel
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engellilik ve ulasim eksikligi vb.) ya da baska engellerden (bir kilise mensubu veya
papazla yasadigl sorunlardan) otirl dini aktivitelere daha az katilmaya baslamis
olabilir. Hekim, hastanin dini aktivitelere katiimini artirmak igin bir dneriye agik
olacagini bilirse, nazik ve hassas bir sekilde hastanin aktivitelere daha sik katilmayi
disiinmesini 6nerebilir, ancak herhangi bir direngle karsilastiginda i1srar etmemesi
gerekmektedir. Sayet hasta bdyle bir 6neriye agiksa hekim, hastanin dini aktivitelere
katihminin oniindeki engellerin Ustesinden gelmek igin stratejiler gelistirmesine
yardimci olabilir. Bununla birlikte genel olarak dini aktiviteleri iceren bu tir regeteler
onermek riskli olup takip edilebilecek en iyi yol dindar olmayan hastalarda veya dini
gecmisi hekim tarafindan tam olarak bilinmeyen hastalarda bu tir tavsiyelerden
kaginmaktir.

9.9. Yonlendirme

Hekimlerin ¢ogu dini bir gegmisi dikkate almanin, kaynaklari yénetmenin ve
belki de hastalarin din inang ve pratiklerini desteklemenin Otesine ge¢mek igin
yeterince egitilmemistir. Manevi ihtiyaglar s6z konusu oldugunda hastalari bu tir
ihtiyaclari karsilamak icin yetkin bir sekilde egitilmis bir din gérevlisine yonlendirmek
muhtemelen en iyisidir. Ancak saglk calisanlari, giinimizde din gorevlilerinin aldig
kapsaml egitimden ¢ogu zaman habersizdir. Zira Profesyonel Din Gorevlileri
Dernegi'ne kayitli sertifikali bir papaz olmak icin bir bireyin Universiteden mezun
olmasi, Uc¢ yillik ilahiyat fakiiltesini (ilahiyat yiiksek lisansi), bir ila dort yillik klinik
papazlik egitimini tamamlamasi (hekimlikteki stajla es deger) ve hem yazili hem de
sozIli sinavlari basariyla geg¢mesi gerekmektedir. Dolayisiyla din gorevlileri bu
alandaki gercek profesyonellerdir.

Son olarak bircok hasta, hekimlerin ¢cok daha elzem olan tibbi sorunlarla
ugrasmak yerine ruhsal meselelerle ilgilenerek vakit harcamasini istemez. Sayet
hekimler manevi sorunlarla ugrasacaksa, tibbi sorunlarin ve endiselerin de yetkin ve
kapsaml bir sekilde giderildiginden emin olmalidirlar. O halde manevi sorunlari ele
almak tibbi problemlerin ¢6ziimiine “ek olarak” yapilan bir seydir ve fazladan bir
zaman taahh(du gerektirebilir.

SONUC

Dinin belirli kosullarda (6zellikle dini inanclar olumsuz saglik davranislarini
mesrulastirmak icin kullanildiginda veya dini pratikler tibbi tedaviye yonelik
teamdllerin yerini aldiginda) saglik Gzerinde olumsuz etkileri olabilecegine dair genel
bir kabul vardir. Konuyla ilgili daha fazla arastirma ve daha iyi planlanmis calismalara
ihtiyac duyulmasina ragmen bugiine kadar yapilan arastirmalarin blyitk cogunlugu
dini inan¢ ve pratiklerin zihinsel ve fiziksel saglkla olumlu yonde iliskili oldugunu
gostermektedir. Bu iliski, saghk durumu ile diger psikososyal degiskenler (sosyal
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destek, medeni durum ve bazi saglik davranislari) arasindaki iliskiler kadar tutarli ve
saglamdir. Dinin saghk Uzerinde olumlu bir etkiye sahip olabilecegi ve olmasi
gerektigi makul psikolojik, sosyal ve davranissal mekanizmalar mevcuttur. Hem
mevcut bulgular tekrarlamak hem de dinin saghgi, saghgin da dini etkiledigi
mekanizmalari daha agik bir sekilde ortaya koymak icin daha fazla arastirmaya ihtiyag
vardir. Ozellikle, bu bulgularin klinik uygulamalarda en iyi sekilde nasil kullanilacagini
belirlemeye yardimci olacak arastirmalara ihtiya¢ vardir. Bu baglamda bazi klinik
uygulamalar 6nerilmisse de bunlar daha fazla kanit toplanincaya kadar ortaya
konulmus gegici ve kesin olmayan bilgilerdir. Ancak kesin olan bir sey var:
Hastalarimizin ¢cogu dindardir, tibbi ve psikiyatrik hastaliklarin stresiyle bas etmek icin
dini inanglari kullanirlar ve fiziksel ya da zihinsel olarak hastalandiklarinda ¢ogu
zaman tatmin edilmemis dini veya manevi ihtiyaglari vardir. Bu noktada klinik tedavi
uzmanlarinin kolayca bulunabilen, ucuz ve ayni zamanda gliclli bir rahatlama ve sifa
kaynagi olabilecek seyleri gormezden gelmesi gercekten Uzlici olur.
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imam Matiiridi islam disiincesinin kurucu isimlerinden birisidir. Son dénemlerde kendisine
yonelik ilginin artarak devam etmesi ve hakkinda bilimsel nitelikli yayinlarin cogalmasi sevindirici
bir gelismedir. Bu yazida akademisyen Hilya Alperiin “Matlridi” isimli kitabinin tanitimi
yapilmistir. Matiridi son dénemlerin popiler ismi olmaya devam etmektedir. Dolayisiyla bu
manada Matiirid’yi sahih ve otantik yonleriyle tanimak ve bilmek 6nem arzetmektedir. Eserde
gerek klasik temel kaynaklara gerekse yeni akademik galismalara yer vermesi, daha dikey okuma
yapmak isteyenler agisindan da oldukc¢a faydali olmustur. Ayrica eserde itikadi/kelami konularin
yalin, sade, acgik ve anlasilir bir dille ifade edilmesi de kayda deger husustur. Tasidigi bu
niteliklerden o6tiria eserin ¢ok genis bir okur kesimine hitap ettigi kolaylikla sdylenebilir. Bu
¢alisma akademi, diistince, kiltiir ve sosyal hayatimiza yeni perspektifler agmaya aday degerli bir
eserdir.

Anahtar kelimeler: Matiridi, Kelam, Hikmet, Lutuf, Akil.

imam Matiridi islam disiincesinin  kurucu isimlerinden birisidir. Son
donemlerde kendisine yonelik ilginin artarak devam etmesi ve hakkinda bilimsel
nitelikli yayinlarin ¢ogalmasi sevindirici bir gelismedir. Bu yazimizda akademisyen
Hilya Alper’in “Matlridi” isimli kitabin tanitimini yapilmistir. Zira Matlridi sadece
akademi dinyasinin degil genel okur kitlesinin de dikkatlerini cekmeyi basarmistir.
Eser dort bolim halinde planlanmistir. Giris kisminda Matiiridi’nin cografi, siyasi, ilmi
ve kiiltiirel cevresi hakkinda 6zet bilgiler verilmistir. Ardindan hayati ve eserleri ele
alinmis olup bir sonraki boélimde ana konulariyla kelam sistemi yer almistir. Son

béliimde ise Matiiridi’nin islam diisiincesindeki yeri ele alinarak eser tamamlanmustir.

Matlridi’nin cografi, siyasi, ilmi ve kiltlirel cevresinin islenmesi Maturidi’yi
daha dogru ve iyi anlamak adina yerindedir. Nitekim Matliridi, pek cok ilim adami
gibi ne sadece icinde yetistigi cevrenin Urlini olarak gortlebilir ne de tamamen kendi
ortamindan bagimsiz bir sekilde tanimlanabilir. Zira seckin bir alimin varlik bulusu,
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indirgemeci bir yaklasimla sadece vyetistigi ortamla aciklanamaz. Tabii icinde
bulundugu cevrenin onun lzerinde higbir tesiri olmadigl da soylenemez. Esasen
birinden digerine dogru seyreden tek yonli bir slrecten ziyade karsilikh bir
etkilesimden bahsetmek daha uygun olacaktir (s. 11).

Matulridi'nin  yorumlarinda olguya deger verdigi anlagilmaktadir. Kimi
tespitlerinde gercekcilige referanslarda bulundugu goérilmektedir. S6z gelimi
Kitabl’t-Tevhid’in basinda kendi icinde yasadig kiltirel ortami da tasvir edercesine
insanlarin farkli dinlere baglandiklarini; herkesin kendi benimsediginin dogru, aksinin
ise batil oldugunu kabul ettigini belirtmektedir. Bu zeminden hareketle teolojik
yorumlarda bulunur. “Matiridi, sosyolojik bir realiteden kalkarak esasen taklidin®
dogruluk 6lctiti sayilamayacagini vurgulamakta; bir dine mensup olanlarin niceliginin
de o dinin dogrulugunun delili olamayacagina isaret etmektedir.” (s. 43).

Matlridi'nin eserlerinin  basindan itibaren hikmete agik atiflar fark
edilmektedir. Ayni sekilde bilgi felsefesini sistematik tarzda ilk kez ele almasi onu ilmi
Kelam’da ayricalikli bir konuma vyerlestirmistir. Yazarin bu konudaki dusiincesi
sdyledir: “Aslinda bir islam diisiiniirii ve Kur’an yorumcusu olarak Matiiridi, hakikatin
pesinde kosmakta dolayisiyla bilgiye ve bilmeye 0Ozel bir deger ve Onem
atfetmektedir. Dahasi Maturidi bilgi bahsine baglarken hakla batilin, iyiyle kétliniin
bilgisinin, bir kisim insanlarin? iddia ettigi gibi insanin kalbinde vuku bulmasiyla ya da
ilham yoluyla s6z konusu olamayacagini zikreder. Akabinde bilgiye ulasma yolu
olarak duyular, haber ve nazari/akli disinme Ug¢ temel bilgi kaynagi seklinde sunar.”
(s. 49).

Bilgi kaynagi olarak haber bashginda hadisle amel edilmesi icin ictihada ihtiyag
bulundugunu dile getirmektedir. Ne var ki, buradan hareketle haberi vahid de
denilen pek cok hadisle amel edilmesi hakkinda Matliridi’nin serbest bir tutum icinde
oldugu cikarimina gidilemez. Zira onun maksadi, hadislerle amel edilmesine karsi
¢ikmak degil, tevatir seviyesine ulasmamis bir rivayetin kesin bilgi dogurmadigi i¢cin
ictihat edilerek uygulanmasi gerektigini hatirlatmaktir. Matiridi’'ye gore bitiin
yaratilmislarda, olup biten her seyde Allah Teala’nin vahdaniyyet ve rublbiyyet
delilleri yerlestirilmistir. insan akli Allah’in birligini ve rabligini taniyacak bir yapida
yaratilmistir. Matiiridi bu konuda tevhidin akli temellendirmesini yapmaktadir.
“Aslinda tevhidden daha glizel ve iyi, ona iman etmekten daha degerli bir sey yoktur.

! Matiiridi burada insanlarm iginde bulunduklar1 gelenege gonderme yapar ve her birinin gegmiste aym
yolu takip eden atalarinin bulundugu hususunda ittifak ettiklerine dikkat cekmektedir.

? Matiiridi eserinde ¢ogu zaman agik isimlere atif yapsa da bazen muhataplari belirsiz birakmaktadir.
Bilgi edinme yollarindan s6z ederken bazilari seklinde anonim bir kullanimda bulunur. “Bazilar
mesruiyyeti zihninde siiblit bulan seyle kisinin amel etmesi gerekir derken bazilar1 da soyle demistir:
insan bilginin kaynagimi kavramaktan acizdir, o sadece kendisine ilham olunan seyle amel etmelidir
¢linkii bu, evrenin yonetimine sahip bulunan Allah’tan gelmektedir.” Matiiridi, Kitdbu t-Tevhid
Terciimesi, gev. B. Topaloglu, Isam Yayinlari, Ankara, 2013, 45.
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Cunkl o, akillar tarafindan iyi ve glizel gorilmustir.” (Alper, 2019: 67). Matiridi’nin
tevhit vurgusunun anlamini Alper’den takip edelim: “Matiridi, pek ¢ok Kelami
konuyu hep tevhit ve rublbiyyet prensibiyle uyusup uyusmamasi bakimindan
incelemeye tabi tutmus; boylece butin yonleriyle tutarl bir disiince sistemi ortaya
koymustur. Onun tevhit ile birlikte rubl(biyyet vurgusu, ibadete layik tek varhgin
Allah Teala olduguna dair beyanlari ontoloji ile aksiyolojiyi, varlik ile ahlaki birbirine
bagh duslindigine isaret etmektedir ki aslinda bu zorunlu bir husustur. Onun
benimsedigi tevhit ilkesi salt nazari bir mesele degil, rublbiyyetle birlikte insanin
edim ve eylemlerine yansimalari bulunan hatta onlari belirleyen merkezi ve dinamik
bir prensiptir.” (s.72).

Maturidi'nin kelaminda merkezi kavramlardan en dnemlisi hikmet kavramidir.
Hatta yazara gore onun kelamina “hikmet kelami” dahi denebilir. Matiridi
peygamberlik kurumunu da hikmet ve lGtuf kavramlari baglaminda ele almaktadir.
ilahi hikmet, Allah’in bitiin fiillerini kapsayan genis anlamli bir kavramdir. Lituf ve
rahmet sifati tastyan bir fiil de hikmet kavrami altinda olmahdir. Dolayisiyla Allah’in
peygamber gondermesi de hem hikmet hem de lituf ve rahmettir. Alper niblivvetin
sagladigl faydalari Matlridi’den referansla dort maddede toplamaktadir. a.
Yeryiiziinde insan varliginin devami, b. Siikre ve iyilige ulasma yolu, c. insan dogasina
karsi akla destek ve d. Adalet temelli bir toplum insasi, seklinde rasyonel bakimdan
siralamaktadir.

insan fiilleri konusuna gelindiginde bu meseleyi ilahi ilimle iliskisi agisindan
Alper soyle yorumlamaktadir: “Matiiridi’nin ilahi ilim hakkinda yaptigi agiklamalar,
Allah’in ilminin, insanin eylemini belirlemedigi sonucuna gotirmektedir. Allah gaybi
ve sahidi bilir. Gaybi bilmesi bir seyin olacagini bilmesidir. Oldugu zaman da sahidi
bilir. Degisim malumdadir, ilimde degildir. Aslinda Maturidi acik¢ca ifade etmese de
oyle anlasiliyor ki sorunun ¢6zimiinde ilm-i ilahinin zamansizligina isaret etmistir.
Bilenin, zamana bagh olarak degisim gosteren bir bilineni, kendisi degismeksizin
bilmesi, ancak zaman ve mekan disi olundugunda s6z konusu olabilir.” (s. 107).

Matiiridi’nin islam dusiincesindeki yerine gelince yazar, Matiirid’nin sadece
kendi dustncelerini takip edenler Gzerinde degil de, bu dlsiincelere karsi ¢ikanlar
Uzerinde de belirli bir etkisi bulundugunu ifade etmektedir. Glinimiizde Matliiridi ve
Matridi ekoli hakkindaki ¢alismalar, giderek artmakta, bu alana yonelik glicli bir
egilim bulundugu gorilmektedir. Diger yandan vyazar vyerinde bir uyarida
bulunmaktadir. Matiridi’'ye yonelik ilginin istismara donlismemesi ve her egilimin
Matliridi Uzerinden kendi gorUslerini mesrulastirma hamlelerine karsi bizleri
miuteyakkiz olmaya davet etmektedir. Yazar tehlikeli gordiigi yaklasimi soyle tasvir
eder: “Diger yaklasim ise Matiridi'yi bugline tasimak degil, bugliniin anlayisini,
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Maturid’nin zihnine yikleyerek mensuplarina aktarmak olarak ifade edilebilir.® Bu
yaklasim, cagdas islam disiincesine hayat verme bir yana ‘modern bati felsefesinin’
Maturidi izerinden mesrulastiriimasi gibi bir tehlike icermektedir.” (s. 134).

Sonug olarak Matiridi gliniimizde de glindemde olmaya devam etmektedir.
Dolayisiyla bu manada Matirid’yi sahih ve otantik yonleriyle tanimak ve bilmek
onem arz etmektedir. Burada amac¢ Maturidi'yi tliketmek degil, fikirlerini ve
metodolojisini dogru anlayarak dini disiinceye yeni pencereler agmak olmahdir.
Yazarin olduk¢a onemli bir ismi ele almasi isabetli olmustur. Eserde gerek klasik
temel kaynaklara gerekse yeni akademik ¢alismalara yer vermesi, daha dikey okuma
yapmak isteyenler agisindan da oldukga faydali olmustur. Ayrica eserin itikadi/kelami
konulari yalin, sade, agik ve anlasilir bir dille ifade edilmesi de kayda deger husustur.
Tasidigl bu niteliklerden 6tiri eserin gcok genis bir okur kitlesine hitap ettigi kolaylkla
soylenebilir. Bu ¢alisma akademi, dulsince, kiltlir ve sosyal hayatimiza yeni
perspektifler agmaya aday degerli bir eserdir.

® Anlasildig1 kadariyla yazar burada Matiiridi iizerinden kimi arastirmacilarin ideolojik cabalarina/
girisimlerine dikkat ¢gekmektedir.
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Oz:

Bu calismada, islam diinyasinda engelli bireyler hakkinda gerek klasik gerekse ¢agdas dénemde
yapilan ¢alismalarin yeterli olmadigi diistincesinden hareketle alandaki ihtiyaca bir nebzede olsa
katki saglama adina Ali Kumas tarafindan kaleme alinan islam Engelliler Hukuku adli kitabin kritigi
yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Engelli Hukuku, Ruhsal, Zihinsel ve Bedensel Engellilik.

Engellilik, tip bilimi igin bir saghk sorunu ve hastalik, biyoloji bilimi icin genetik
bir bozukluk ve hukuk igin ise hak ve sorumluluklar noktasinda bir olgu olarak
tanimlanmistir.  Tlrkiye’de yasayan engelli bireylerin sayisi llke nifusunun
%12.29’unu olusturdugu halde, bu bireylerle ilgili yapilan ¢alismalar oldukga
yetersizdir. Kitabin gayesi fiziksel, ruhsal ve zihinsel engellilerin, glgleri
dogrultusunda ibadetleri nasil yapacaklari sorusuna islam hukuku cercevesinde
cevap bulmaya calismaktir. Ali Kumas, engelliler ile ilgili hikliimlerin kaynaklarda
mevcut oldugu, fakat karsimiza ¢ikan bircok yeni kavramin da tahlilinin yapilmasi ve
klasik kaynaklardaki karsiliklarinin ne oldugunun ortaya konulmasi gerektigini
savunmus ve bundan dolayi eserini islam Engelliler Hukuku olarak adlandirmistir.

! Bu aragtirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallar1 kapsaminda “Yiiksekdgretim Kurumlari Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigi YoOnergesinde’ yer alan tiim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci
bolimiinde yer alan “Bilimsel Arastirma ve Yayin Etigine Aykir1 Eylemlerden” higbiri
gergeklestirilmemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul 1zni” gerektirmeyen bir galismadar.
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Kumas, engelli bireyler hakkinda gerek klasik gerekse ¢agdas donemde yapilan
¢alismalarin yeterli olmadigini gbz 6niine alindiginda bu alandaki ihtiyaca bir nebzede
olsa katki saglama adina bu eseri kaleme almistir. Bu ¢alismanin 6zglin yanlarindan
biri eserde tekrara disilmeme adina Uzerinde tartisma bulunmayan hususlarin
zikredilmemesi ve en 6nemlisi ise engellilige dair zihinsel ve ruhsal ayriminin yapiimis
olmasidir.

inceledigimiz kitap iki ana bélimden olusmaktadir. Birinci bélimde engelli
kavrami ve mabhiyeti, Tirkcede engellilik yerine kullanilan kavramlar, din ve
geleneklerde engellilik, Bati hukukunda engellilik, Tirk hukukunda engellilik,
engellilik modelleri, gesitleri bakimindan engelliler ele alinmistir. ikinci bélimde ise
sorumluluga etkisi bakimindan engellilik, ehliyete etkisi agisindan engellilik, hak
kayiplarina mesnet teskil edip etmemesi agisindan engellilik, engellilerin hukukunu
gozetmeye yonelik hiktumler, fiil ve tasarruflarin hilkmine etkisi bakimindan
engellilik gibi konular ele incelenmistir.

islam  Engelliler Hukuku adh kitabin birinci bélimiinde, kavramlar
tanimlandiktan sonra Yahudilik, Hiristiyanlik, islamiyet ve diger din ve geleneklerde
engellilik hakkinda bilgiler verilmistir. Engellilik modelleri ise ahlaki, geleneksel, tibbi,
sosyal, insan haklari yaklasimi, hukuk ve maslahat merkezli modeller olarak
siralanmis ardindan engelliligin ¢esitleri dort bashk altinda incelenmistir. Bunlar
olusum siirecine gore engelliler, kaynagina gore engelliler (zihinsel, ruhsal ve fiziksel),
surekliliklerine gore engellilikler ve engelin etkisine gore engelliliklerdir.

ikinci bélimde ise sorumluluga etkisi bakimindan engellilik bashg altinda
sorumluluk Gzerinde etkisi bulunmayan engellilik (hafif ve agir derecede zihinsel
engellilik, géorme, isitme konusma ve bedensel engellilik), ruhsata mesnet teskil eden
engellilik, sorumlulugun kalkmasina mesnet teskil eden engellilik, higbir engelliligin
etkisi olmadigi mukellefiyetler, viicGb ve eda ehliyeti acisindan engellilik, hak kaybina
sebebiyet veren engellilik, hak sahibi kilan engellilik, gozetmeye yonelik hiikiimler, fiil
ve tasarruflardan fesat sebebi olan engellilik ve son olarak engellilik sebebiyle sihhati
etkilenmeyen fillerden bahsedilmistir.

Sosyal, ekonomik ve siyasi sartlar sebebiyle bati diinyasinda cesitli engellilik
modelleri gelistirilmistir. Ahlaki, geleneksel, tibbi, sosyal ve insan haklari yaklasimlari
bunlardan 6ne cikanlardir. Kumas, engelliler ile ilgili kaynaklarimizda zikredilen
hitkiimleri inceleyip, islam hukukundaki engellilik modelinin hukuk ve maslahat
merkezli model olarak adlandirma kanaatine ulasmistir.(s.139)

Engelli bireyler, kudretlerini asan veya kendilerine agir mesakkat veren fillerle
diger insanlara oranla daha fazla karsi karsiya kalmaktadir. Bundan dolayi engelli
bireylerin maruz kaldiklari bu durum sonucunda, sorumluluklarinin ne kadar
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etkilenecegi hususu bliyik 6nem arz etmektedir. (s.63) Bu cercevede eserde fiziksel,
zihinsel ve ruhsal engellilerin sorumluluk durumlari ve engelliligin konu oldugu s6z ve
fillerin hukuki durumu sistematik bir sekilde tespit edilmeye galisiimistir.

Kur'an ve hadislerde engelliler hem hakiki hem de mecaz anlaminda
kullanilmistir. Kur’an’da “Su bir gergek ki gozler kdrlesmez, fakat goguslerdeki kalpler
korlesir.”(Hac 22/46) ayetinde de isaret edildigi lGzere, maddi anlamda engelli olan
kisi hakiki anlamda engelli sayilmamakta, asil engelli mana ve inang diinyasi bozuk
olanlar oldugu kabul edilmektedir. Hadisler de Kur’an’daki gibi asil engelliyi, inang
engelliligi olarak takdim etmekte ve fiziksel engelliye basiretli adam! seklinde hitap
etmek suretiyle bu gercegi ortaya koymaktadir (s.21-3)

Yahudi ve Hiristiyan kaynaklarinda da engellilik hakkinda hakiki ve mecazi
ayrimi  yapilmaktadir. Yahudilikte tanrinin sayginligina ve kutsallig§ina golge
disirmeme adina, Hz. Harun’un soyundan gelen kimselerin korllk, topallik, clcelik
ve kamburluk gibi fiziksel engellilikler sebebiyle din adami olamayacagl ifade
edilmektedir. Hiristiyanlikta ise bu konuda takinilan tavirlarda ge¢misten glinimiize
farkhliklar mevcuttur. Ge¢mis doénemlerde Avrupa’da engelli bireyler seytanin
etkisine maruz kalmis kisiler olarak algilandigindan, onlara iskenceler edilmis ve
bircok engelli cadi ayinlerinde yakilmistir. Ancak glniimizde yeni bir engellik
teolojisinin gelistiriimesine dair ¢alisilmalar yiritilmektedir (s.20-1)

Ruhsal  engellilerin  ibadetlerle  mukellef  kilinmadiklari  ve  cezai
sorumluluklarinin olmadigi konusunda fikih alimlerinin ittifaki bulunmaktadir. Ruhsal
engellilerin sorumluluklarini dusliren kriterlerden hareketle zihinsel engellilerinde
ibadetlerle ve cezai mieyyideyle sorumlu olmayacagi sonucuna ulasiimistir. Fiziksel
engellilikte ise ibadetler, hukuki islemler, cezai ve mali sorumluluk Gzerinde genellikle
diglrici bir etki goéstermemektedir. Cogunlugu teskil eden fikih alimlerine gére bu
tir engellilikler sadece ruhsatlara sebebiyet vermektedir (s.140)

Gorme engellilerin, had ve kisas cezalarini gerektiren suglarda sahitlik
yapamayacaklari konusunda doért fikih mezhebi ittifak ederken, isitmeye dayali
olaylara sahitlik yapmalarinin sahih oldugunu kabul etmislerdir. Yine gbrme
engellilerin devlet baskani olamayacagl konusunda ittifak edilirken, hakimlik
yapmalarini ise bazi Safii fakihleri ile bir goriise gére imam Malik sahih karsilamistir
(s.141-2)

Kumas’a gore islam hukukunda engellilerin hukukunu gézetmeye yénelik
miuesseselerin olmasi mihim bir meseledir. Bu anlamda velayet, vesayet ve hacir
miiesseselerinin  mevcudiyeti, bazi engellilerin bir takim mali ve cezai
sorumluluklardan muaf tutulmalari en yaygin 6rneklerdir. Ayrica bu miiesseselerin
cogaltilmasi islam hukukunun temel amaglari arasindadir (s.143)
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Kitap sonug boliminde sunulan su 6nerilerle son bulmaktadir:

1) Fikih literatirinde mecnun kapsamina dahil edilen ma’tGhlarin fikih usuli
kaynaklarinda akil hastalarindan farklari temyiz kabiliyetlerinin bulunmasi olarak
belirtilmistir. Ancak ma’tGhlarin zihinsel engellilerle arasindaki irtibatin fazla oldugu
distnildidginden, bu iliskiyi net bir sekilde ortaya koyacak akademik calismalara
ihtiyac oldugu,

2) GlUnumizde vyapilan zeka olgekleri batida Uretilmis ve Ulkemize
uygulanmistir. Mikellefiyeti belirlemede dahil olmak lzere ¢ok 6nemli sonuclari
bulunan bir alanda, kendi degerlerimizi merkeze alacak sekilde milli zeka 6lgeklerinin
gelistirilmesi gerektigi,

3) Bati diinyasinda cesitli engelli modellerine uygun sosyal ve siyasi politikalar
gelistirilirken, islam diinyasinda yeterli calismalar yapilmamaktadir. Bu nedenle bu
alandaki galismalarin artiriimasi, projelerin gelisilmesi gerekmektedir. Bu ¢alismanin
da fikih alanindaki ¢alismalara katki saglayacagini temenni edilmektedir.

4) Halen islam diinyasinda engellilere yénelik bir ilmihal ¢alismasinin
bulunmamasi ¢ok biliyik bir eksikliktir. Zihinsel, ruhsal ve fiziksel engellilere yonelik
bir calismanin yapilmasina acilen ihtiya¢ oldugu ve bu ilmihal galismasinin 6ncelik
olarak “sorularla engelli ilmihali” seklinde, ardindan konularina gore bir ilmihal
¢alismasinin yapilmasi gereklidir.

Son olarak bu konuda Hilal Ozay tarafindan yazilan isldm Hukuku Acisindan
Bedensel Engellilik (2014) adh bir ¢alismanin da bulundugunu belirtmekte fayda
vardir. Calismanin doktora tezi olmasi hasebiyle konunun sinirlandirilmasi igin stirekli
hastaligl olanlar ve zihinsel engel ¢alismaya dahil edilmemis, daha ¢ok hikiimlere
tesiri acisindan bedensel engellilik ele alinmistir. Ayrica Din isleri Yiiksek Kurulu
tarafindan engellilere yonelik yazilacak olan ilmihalin muhteva, dil ve Gislubunun nasil
olacagl gibi hususlarda goris alisverisinde bulunmak amaciyla diizenlenen Engelli
iimihali Calistayr (2017) neticesinde engelli vatandaslara yénelik bir ilmihal
¢alismasinin 6nimiizdeki glinlerde tamamlanmasi da planlanmistir.
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Oz:

Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikmis temel iki akimdir. Tarihte aralarinda birgok
konuda tartisma olmus ve bunlarin bir kismi giinimiize kadar ulasmistir. insanin algi ve yorumlamasindan
dogan bu gruplar, yer yer digerinin gorislerini kabul etmeyerek, birbirlerini tekfir dahi etmislerdir.
Donemin sartlari géz 6niinde bulunduruldugunda bu goruslerin birbirlerine Gstlinlik elde ettigi veya disUs
yasadigl gorilmektedir. Nitekim Abbasi halifeleri tarafindan desteklenen Mu‘tezile’nin cesitli
yaptirnmlarini, Ehl-i hadis’in 6nderi kabul edilen Ahmed b. Hanbel (v. 241/855)'in hayatinda gérmek
mimkindir. Eserde s6z konusu bu gruplarin ileri gelenlerinden Bisr el-Merisi (v. 218/833) ve Osman b.
Said ed-Darimf (v. 280/894) arasindaki ihtilaflar klasik kaynaklarin aktardiklari nispette degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bisr el-Merisi, Osman b. Said ed-Darimi, Ehl-i hadis, Ehl-i re’y, Mu‘tezile.

' Bu arastirma siirecinde TR Dizin 2020 kurallari kapsaminda “Yiksekdgretim Kurumlari Bilimsel Arastirma ve
Yayin Etigi Yonergesinde’ yer alan tim kurallara uyulmus ve yonergenin ikinci bélimiinde yer alan “Bilimsel
Arastirma ve Yayin Etigine Aykiri Eylemlerden” hicbiri gerceklestiriimemistir. Ayrica bu arastirma “Etik Kurul
izni” gerektirmeyen bir ¢alismadir.
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Abstract:

Ahl-i hadith and Ahl-i ra'y are two main movements that emerged after the Prophet. There have been
discussions on many issues in history, and some of them have survived to the present day. These groups,
which were born out of human perception and interpretation, sometimes rejected the views of the other
and even dismiss each other. Considering the conditions of the period, it is seen that these views gain
superiority or decline over each other. As a matter of fact, it is possible to see the various sanctions of
Mu‘tazila supported by the Abbasid caliphs in the life of Ahmed bin Hanbal (d. 241/855), who is accepted
as the leader of the Ahl al-hadith. In the work; Bisr el-Merisi (d. 218/833) and Osman b. The disputes
between Said ed-Darimi (d. 280/894) were evaluated according to the classical sources.

Keywords: Bishr al-Marisi, Osman b. Said ed-Darimi, Ahl-i hadith, Ahl-i ra'y, Mu‘tazila.

Akil ile naklin sinirlarini tespit meselesi; Isldm disiince tarihinin, gincelligini
kaybetmeyen tartisma konusudur. Kitap ve Slinnet’i anlama, yorumlama, hayata tatbik etme
konularinda ilk devirlerden itibaren farkli anlayis ve yaklasimlarin bulundugu bir gergektir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda bu iki esas (izerinde farkli yaklasimlarin tezahiir
ettigi sOylenebilir. Kitap ve Sinnet’in anlasiimasi, yorumlanmasi ve uygulanmasi etrafinda
sekillenen bu tartismalarin sonucunda, lafizci (Ehl-i hadis) ve te’vilci (fikih alaninda Ehl-i re’y;
akaid alaninda Mu‘tezile) olmak Gzere iki temel yaklagim ortaya ¢ikmistir.

Hicri lll. asir, Ehl-i hadis ile kelamcilar arasindaki ihtilafin yogunlastigi bir zaman
dilimine denk gelmektedir. Vasil b. Ata (v. 131/748) hocasI Hasan-I Basri’den (v. 110/728)
ayrilmis ve kendisinden énce hocasinin ve baskalarinin giindeme getirmedigi kelami gérusleri
dile getirmistir. Kurucusu sayildigi Mu‘tezile mezhebi, onun ve takipcilerinin kelam? gorusleri
ile uzun yillar islam distince ve kiltiir tarihini mesgul etmistir. Mu‘tezile mezhebi sifat, fiil-
amel, mihne olayi gibi hususlarda kelamfi tartismalara girmistir. Bu konuda biiyik destek
veren Abbasi halifesi Me’mun (v. 218/833) sayesinde Mu‘tezile’nin duslnceleri yayilma alani
bulmustur. Bu destek gergevesinde bazi halifeler halk Gzerinde bulylik baski kurmuslardir.
Bunlarin basinda da Miisned miellifi Ahmed b. Hanbel gelmektedir.

Bu zorlu siireg, hadis ilmi agisindan 6nemli telif ve tasnif ¢calismalarinin yaninda pek ¢ok
tartisma ve gorus ayriliklari ve firkalarin zuhur ettigi dénemdir. Bu tartisma, zaman zaman
resmi gorisi kabul etmeyen alimlerin tutuklanarak hapse atilmasina, baski ve iskencelerle
kabule zorlanmasina kadar varmistir. Bu arastirma s6z konusu donemde, biri Mu‘tezile digeri
Ehl-i hadis olmak Uzere iki farkli anlayisin temsilcisi olan alimlerin tartistigi konulari tespit ve
degerlendirme calismasidir. S6z konusu fikri ve siyasi tartismalarin basta Kiitiib-i Sitte olmak
Uzere temel hadis kaynaklarinin yazildigi dénemde gerceklesmesi, sozi edilen eserlerin
yazildigi fikri ve siyasi arka plani ortaya koymasi acisindan énem arz etmektedir.

Bu arastirmada s6z konusu tartismalar iki tarafin temsilcileri konumunda olan Bisr el-
Merisi ve Osman b. Said ed-Darimi cercevesinde ele alinmistir. Bu alimler ayni dénemde
yasamislar ve farkh disiplinleri temsil etmislerdir. Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis gibi iki farkli
anlayisin temsilcisi olan Bisr el-Merisi ile Osman b. Said ed-Darimi’nin tartisma konulari hadis
ilmi acisindan onemlidir. Arastirmada s6z konusu taraflarin gorusleri giris ve ¢ boélimde
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degerlendirilmistir. Giriste konu ve 6nemi, arastirmanin amaci ortaya konulmus, metot ve
kaynaklar hakkinda bilgi verilmis ve arastirmanin plani zikredilmistir.

Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plan Olarak Klasik Dénemde Ekoller ve Temel Yaklasimlar adh
bolim basligl altinda; kavramsal cerceve cizilerek, tartismanin taraflarindan birinin Mu‘tezile
digerinin Ehl-i hadis olmasi mlnasebetiyle bu gorisler hakkinda bilgi verilmistir. Ehl-i hadis
kavramiyla ilgili olmasi sebebiyle Sifatiyye, Selefiyye, Miisebbihe, Miicessime ve Hasviyye gibi
kavramlar tanitiimistir. Mu‘tezile ile ilgisi sebebiyle de Ehl-i re’y, Cehmiyye, Kaderiyye ve
Muattila kavramlari Gzerinde durulmustur.

Ehl-i hadis bashg: altinda; farkl dislince kaynaklarinin olusumunda hoca-talebe iliskisi
ve bunlarin belirli isimlerle anilageldigi tespit edilmistir. Daha sonra Ehl-i hadis isminin ortaya
¢ikis surecine, hangi isimlerle adlandirildigina deginilmis ve Ehl-i hadis tabirinin kimler igin
kullanildigi belirtilmistir. Ehl-i hadis’in dogusu, gelisimi ve temel oOzellikleri agiklanarak, -
mensei sayllan- Hicaz/Mekke-Medine’den nesvii nema ettigi dile getirilmistir. Sonrasinda
Ehl-i hadis’in ortaya ¢ikmasinda etken olarak Ehl-i re’y taraftarlarinin genislemesi ve Emewvi
idaresinin sonuna dogru ortaya ¢ikan zindiklik faaliyetlerinin oldugu belirtilmistir. Ehl-i hadis
teriminin basta genel kullanimi olan “hadis ile ugrasan herkes” zamanla daha 6zel bir
kullanim haline geldigi ifade edilmistir.

Selef bashgi altinda; Ehl-i hadis ile selef arasindaki iliskiden bahsedilmistir. Ardindan
selef kelimesinin sozlik ve terim anlamina deginilmis ve ¢esitli agiklamalar sunulmustur.
Selef’in temel 6zellikleri ve yedi goriise (takdis, tasdik, aczi itiraf, sikat, imsak, keff ve marifet
ehline teslim) sahip oldugu ve Selefiyye hakkinda kullanilan tabirler agiklanmustir.

Ehl-i re’y bashigi altinda; re’y kelimesinin sozliik ve terim anlamalari, fikih literatiiriinde
“mictehidin, hakkinda bir nas bulunmayan fikhi bir konuda belli metotlar uygulayarak
ulastigl sahsi gorlis” oldugu seklinde aciklanmistir. Ehl-i re’y’in dogusu, gelisimi ve
ekollesmesi, kisiler ve gorusler bazinda ortaya konulmus ve Ehl-i hadis’ten hangi yonlerle
ayrildigi anlatilmistir. Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis arasindaki gerek soz gerekse fiili rekabetten
bahsedilmis, ekollerin karsilikli miinasebetleri, etkileri ve birbirlerine bakislari ile ilgili Ahmed
b. Hanbel’'in “Safii gelip de aramizi bulana kadar biz Ehl-i re’y’e onlar da bize lanet edip
duruyordu” sozlyle desteklenerek aralarindaki rekabet tasvir edilmistir.

Mu‘tezile basligl altinda;, Mu‘tezile hakkinda, kendileri ve muarizlari tarafindan anilan
cesitli isimler ve bu isimlerin anlamlari aciklanmistir. Mu‘tezile’nin sozliik ve terim anlamlari
verilmis ve dort farkh gorits anlatilmistir. Ardindan dogusu, gelisimi, fikri temelleri ve
mezhebin gorislerine pek ¢ok hususta kaynaklik etmesi bakimindan Cehmiyye, Kaderiyye ve
Mircie firkalari hakkinda kisaca bilgi verilmistir.

Bu bolimde Mu‘tezile’nin dogusu ve ne zaman ortaya ciktigina dair ihtilaflar ele
alinmustir. Mu‘tezile’nin gorislerini kimden aldigl ve temel gorisleri olan tevhid, adalet, va‘d
ve vaid, el-menzile beyne’l-menzileteyn ve emir bi’'l-ma‘rGf nehiy ani’l-minker ele alinip

333



Benli — ANTAKIYAT Journal of Social and Theological Studies, 3(2), 2020, 331-336

aciklanmistir. Mu‘tezile’nin 6nde gelen temsilcileri bashg altinda Basra Mu‘tezilesi, Bagdad
Mu‘tezilesi ve mezhebin dnde gelenleri hakkinda bilgi verilmis ve iki mezhebin arasindaki
farkhliklar anlatilmistir.

Tartismanin Yasandigi Sosyo-Kiiltiirel Ortam ve Tartismalarin Taraflari bolim basligi
altinda; Tartismanin yasandigl sosyo-kiltiirel ortam hakkinda bilgi verilmis ve taraftarlar
tanitilmistir.  Burada siyasi ve toplumsal yapi Ozetlenmis, ilmi ve kiltirel vyapi
degerlendirilmistir. Ayrica tartismanin taraflarini olusturan Bisr el-Merisi, Osman ed-Darimi,
Abdiilaziz el-Kinani (6. 240/854 [?]), ibn Eb( Duad (6. 240/854) ve ibni’s-Selci (6.
266/880)'nin hayatlari, hocalari, talebeleri ve eserleri degerlendirilmistir.

Sosyo-kiiltiirel ortam bashgi altinda; fikirlerin olusumu ve tartismalarin ortaya ¢ikisinda
sosyo-kiiltlirel yapinin etkisi oldugu gercegini géz o6nine aldigimizda, bu sosyo-kiiltiirel
ortami tanimanin ayni zamanda, goruslerin olusumuna etki eden, onlari sekillendiren bazi
faktorleri de tanima imkanini sunacagi 6nemli gérilmustar.

Siyasi ve toplumsal yapi yan bashgi altinda; ilk olarak siyasi yapi ve Abbasilerin ortaya
cikisi incelenmistir. Abbasilerin 524 yil devlet olarak varligindan sonra ¢okiis sebepleri lge
doneme ayrilarak incelenmistir. Abbasi hilafeti strecinde birtakim koltuk kavgalari ve
devletin tarihi 6zetlenmistir. Cesitli isyanlar ve sosyal/siyasi icerige sahip mihne olayi ve
bircok toplumsal ve siyasi hadiseler degerlendirilmistir. Rasid halifeler doneminde devlet
baskanhgl meselesi ve Emevi halifelerinin vazettigi riyaset sistemiyle devletin etnik unsura
dayali bir devlet halini aldigina dikkat c¢ekilmistir. Abbasiler devrinde siyasi, iktisadi ve dini
sebeplere dayanan isyanlar hakkinda kisaca bilgi verilmis, HarGnurresid devrinin 6nemli siyasi
figlirlerden biri olan Bermeki ailesinin devlette elde ettigi konum ve tarih sahnesinden
silinmelerine deginilmistir.

Abbasi-Mu‘tezile iliskisini aciklayan Kaya, oncelikle Emeviler'in zuliimlerinin Allah
tarafindan takdir olundugu seklindeki fikirlerin sahibi olan ve kader hakkinda ilk konusan
Ma‘bed el-Ciiheni (v. 83/702) nin ibnii’l-Es‘as (v. 85/704) tarafindan c¢ikarilan isyana destek
verdigini belirtmistir. Abbasi-Mu‘tezile iliskileri konusunda farkli goéris ileri siren
oryantalistlere deginilmis ve gorusleri serdedilmistir. Mu‘tezile’nin Abbasi halifeleri
Uzerindeki etkisini ve mezhebin yayllmasindaki katkisini belirten Kaya, Mu‘tezile’nin hangi
ozellikleriyle meshur olduguna dikkat ¢ekmistir. Mu‘tezile’nin, kisaca zindiklar (zenadika)
olarak nitelenen Mecd(si, senevi (dialist), ateist, heva ve heveslerine uyan sapiklara karsi
miicadele ederek gelistiginin alti cizilmistir. Zindik kavraminin kapsami ve zindiklar hakkinda
yapilan birtakim siniflandirmalar incelenmistir. Mu‘tezile’nin, Abbasiler’in ilk dénemlerinde
islam’in akaid esaslarina karsi biiyiik bir tehdit olusturan zindiklarla miicadelede &énemli rol
oynadigi belirtilmistir. Son olarak Mu‘tezile’nin, Abbasiler déneminde, islam’a karsi icten ve
distan yonelen dini ve fikri miicadelede basarili oldugu ve islam’i zararl fikirlerden korudugu
ifade edilmistir.
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Mihne olayini ele alan Kaya, mihnenin amacini, olayin baslangicini, mihnede etkili olan
ve bunun karsisinda duran isimlerin lzerinde durmustur. Yine mihnenin nerelerde ve nasil
icra edildigi anlatilmis ve bu olayin sadece itikadi bir olay olmadigina dikkat ¢ekilmistir.
Bunun yani sira sadece mihne degil ri’yetullah’in reddi gibi bazi itikadl meselelerin de
uygulamalar icerisinde yer aldig1 gortlmustir. Mihne déneminin en énemli alimi Ahmed b.
Hanbel izerinde durularak, Cemaleddin el-Kasimi (v. 1866/1914)'nin Tdrihu’l-Cehmiyye isimli
eserinde mihne hakkindaki degerlendirmeleri dile getirilmistir. Son olarak mihne olayinin
sonuglari anlatilmistir.

Kiiltirel yapr yan bashg altinda Abbasiler devrinin énemine dikkat ¢ekilerek bu
donemde birgok kiltirel ve ilmi faaliyetlerin gergeklestirildigi ifade edilmistir. Bu tlr
calismalarin Abbasi-Emevi ekseninde ne tiir bir bagl ve 6nemi oldugu aciklanmistir. Bu
anlamda Beytilhikme’nin konumuna deginilmis ve icerisinde ne tir faaliyetlerin oldugu
anlatilarak 6neminden bahsedilmistir.

Tartismanin taraftarlari bashgi altinda Mu‘tezile ve Ehl-i hadis’in gorusleri esas alinmak
suretiyle degil, tartisma konulari dikkate alindiginda Mu‘tezile’den oldugu kabul edilen Bisr b.
Giyas el-Merisi ile Ehl-i hadis’ten kabul edilen Osman b. Said ed-Darimi esas alinarak
degerlendirilmistir. Ayrica tartismalara dogrudan ve dolayl yoldan katilanlarin kiinyeleri
verilmis ve bunlarin dnemli gorilen eserleri nakledilmistir.

Bisr el-Merisi-Osman ed-Ddrimi arasindaki tartisma konulari bolim basligl altinda el-
Merisi ve ashabl ile ed-Darimf arasinda yasanan tartismalarin su ana basliklar altinda cereyan
ettigi belirtilmektedir; 1. Allah’a ait isim ve sifatlar, 2. Halku’l-Kur’an, 3. Allah’in duyularla
idrak edilmesi ve ri’yetullah, 4. Hadis ilmiyle ilgili meseleler siralandiktan sonra tartismalar
soyle ele alinmistir.

Isim ve sifatlarin mahiyeti ve bunlarla ilgili tartismalar bashig altinda; Allah’in, Kur’an-i
Kerim ve hadislerde gecen isimleri (el-esmai’l-hiisnd) hakkinda 99 olmasina dair
tartismalarin varligi ve neyi delil olarak aldiklarindan bahsedilmistir.

iléhi sifatlarin mahiyeti ve isim-sifat iliskisi yan bashg altinda; ilahi sifatlarin mahiyeti,
isim-sifat iliskisi, sifatlar hakkinda konusmak, ictihat ve re’ye dayali goriisler ortaya koymak,
akli istidlalde bulunmak gibi konular incelenmis ve taraflarin sifatlar hakkinda temel
yaklasimlari ortaya konulmustur.

Sifatlar hakkindaki tartismalar yan basligi altinda; kaynaklarda ilk tartismanin Mu‘tezile
tarafindan cikartildigi belirtilmis ve bu konuda o6ne sirdigl yontem degerlendirilmistir.
Burada Allah’a atfedilen sifatlar ve bu sifatlarin birbiriyle ilgilerine deginilmistir.

Halku’l-Kur’dn bashg altinda; Kur’an-1 Kerim’in yaratiimishgi gérisiniin tarihgesi, temel
yaklasimlar ve ilgili tartismalar ayrintilariyla degerlendirilmistir. Taraflarin birbirlerine olan
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»3

yaklasimlari anlatilmis ve son olarak “Lafziyye”? ve “Vakife”® adli gruplarin bu tartismadaki

dislnceleri ve taraftarlari incelenmistir.

Allah’in duyularla idrék edilmesi ve rii’yetullah ile ilgili tartismalar bashg altinda;
ri’yetullah meselesinin, Bisr el-Merisi ve ashabi ile Darimi arasindaki diger bir tartisma
konusu oldugu ve zit géruslere sahip olduklari ifade edilmektedir. Bu baglamda “sGret hadisi”
olarak nakledilen rivayet de ayrica incelenmistir.

Hadis ilmiyle ilgili tartismalar baghg altinda; tartismalarin son bolimuina olusturan bu
baslikta hadis ilmiyle ilgili tartismalar incelenmistir. Osman b. Sald ed-Darim?’in eserinde
naklettigi bilgilerden, Bisr el-Merisi ve ashabi ile yapilan hadis ilmiyle ilgili tartismalar;
Resdlullah (s.a.v) déneminde hadislerin yazilmasi meselesi, sahdbenin adaleti, haberlerin delil
olma meselesi gibi baslklarda degerlendirilmistir.

Muellifin varmis oldugu sonug, Bisr el-Merisi ile Osman b. Said ed-Darimi arasinda
gecen hadisle ilgili tartismalar ortaya konulmus ve degerlendirilmistir. el-Merisi’nin, Ehl-i re’y
mensubu bir alim olmasinin yaninda te’vilci anlayisin imami; ed-Darimi’nin ise muhafazakar
bir hadis alimi oldugu vurgulanmistir. Taraftarlar arasinda gecgen tartisma konularinin iki
baslik altinda toplandigini; birincisinin sifatlar ve digerinin de hadis ilmiyle ilgili oldugu ifade
edilmistir. el-Merisi’'nin gorisleri telif etmis oldugu kitaplardan degil -clinki eserleri
ginimize ulasamamig- mubhaliflerinin  kendisi  hakkinda yazdigi reddiyelerden
ogrenebilmekteyiz. Kaya’'ya gore el-Merisi, tartisma konulari olan sifatlar, rii’yetullah ve
Halku’l-Kur’an meseleleri dikkate alindiginda Mu‘tezile’nin gortsini benimsemis olmakla
birlikte adalet prensibini reddettiginden bir Mu‘tezili olarak degerlendirilmez. Osman b. Said
ed-Darimi agisindan bakildiginda, kendi eseri lzerinden tartisma konularinin anlatilmasi ona
ait gorislerin neler oldugunu kendi ifadelerinden 6grenme imkani vermektedir. Darimi’nin
Safii alimi oldugu kaydedilse de sifatlar hakkinda savundugu goruslere bakildiginda Hanbeli
mezhebine daha yakin oldugu anlasiimaktadir. Hatta onu Selefiyye’'nin en oOnemli
temsilcilerinden olan ibn Teymiyye ve talebesi ibn Kayyim lzerinde biyik etki biraktig
anlasiimaktadir.

Bu arastirma, donemin 6ne ¢ikan tartisma konularini, alimlerin yaklasimlarini ve buna
katki saglayan gorisler hakkinda bir bakis acisi kazandirmistir. Arastirmanin temel konusu
olan tartismalara gecilmeden 6nce ekoller ve tartismanin yasandigi sosyo-kiltirel ortam ve
taraftarlar tanitilarak donem hakkinda bilgi verilmistir. Eserde tartismalarin mesnetlerini
kavramak ve fikirleri yansitmak icin ana roldeki kisilerin secilmesi arastirmaya objektif hale
getirmistir. Arastirmada taraflarin yer vyer kendilerine zit gorislere karsi sert Uslup
kullanmalari dikkat cekmistir.

?Kur'an-1 Kerim lafizlarinin ve bunlari okumanin mahldk oldugunu kabul edenlerin goriistir. Yusuf S. Yavuz,
“Lafziyye”, TDV islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2003), 27/48.

® Halku’l-Kur’an konusunda selef herhangi bir sey séylemediginden onun hakkinda konusmayi bidat sayarak
Kur’an’la ilgili olarak mahlik ya da gayr-i mahlik denilmesini dogru bulmayanlarin benimsedigi gorustur.
Mustafa Oz, “Vakife”, TDV isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yay., 2012), 42/487-488.
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