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Din ve Bilim
Mus Alparslan Universitesi

\\ ﬁ/ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi
Editorden

Degerli okurlarimiz,

Mus Alparslan Universitesi Islami {limler Fakiiltesi Dergisi Din ve Bilim’in, 3. cilt 2.
sayisini sizlerle bulusturarak yayincilik hayatinda 3. yilimizi tamamlamis olmanin seving ve
heyecani icindeyiz. Dergimiz basta ilahiyat alan1 olmak iizere dini arastirmalarla ilgili biitiin
sosyal bilim alanlarindan Tiirkge, Arpca ve Ingilizce dillerinde makale, geviri, sempozyum
degerlendirmesi, kitap kritigi kabul eden akademik uluslararas: hakemli bir dergidir. Derginin
oncelikli amaci, hem Tiirkiye’den hem de diinyanin cesitli yerlerinden bilim adamlarma
ilahiyat ve sosyal bilimler alanindaki nitelikli ve Ozgiin ¢alismalarin1 akademik c¢evrelerin
dikkatine sunabilecekleri bir platform imkani1 sunmak, boylece akademik bilginin {iretilmesine
ve yayillmasina olanak saglamaktir.

Niceligin hiikiim stirdiigii akademik diinyada, hem ilgili oldugu alana katki saglayan
nitelikli ve 6zgiin makaleler igin bir tercih sebebi olmanin hem de bu 6zelliklere sahip olmayan
makaleleri yayimlamamay1 goze almanin oldukca gii¢ oldugunu ifade etmeliyim. Bununla
birlikte Din ve Bilim Dergisi, geng¢ bir dergi olmasina ragmen, akademik yayimn gevrelerinde
saygin bir yer edinebilmek hedefiyle, benimsemis oldugu yayin ilkeleri dogrultusunda hareket
etmektedir. Bu dogrultuda makaleler; intihal taramasi, on-degerlendirme, kor hakemlik ve
editoryal okuma stireglerinden gegirilmektedir. Aralik 2020 sayisi i¢in degerlendirilmek tizere
dergimize ulagsmis ve editoryal ile degerlendirme siireclerini ge¢gmis bulunan 7 arastirma
makalesini, 1 ceviri makaleyi ve 1 sempozyum tanitim yazisini dikkatlerinize sunuyoruz.

Dergimiz yayin diinyasinda yeni bir dergi olmasina ragmen, yayin politikamiza azami
derecede riayet etmeyi ilke edindik. Akademik dergicilikte dergilerin prestiji, taranilan dizin ve
indeksler tizerinden degerlendirilmektedir. Simdiye kadar dergimizi indekslere basvuruya
hazir hale getirmek igin ugras verdik ve biiyiik oranda dergimizin altyapisini bagvuruya hazir
hale getirdigimizi sOyleyebilirim. Bundaki sonraki siirecte hedefimiz, c¢esitli ulusal ve
uluslararasi indekslerde taranmaya agirlik vermek yoniinde olacaktir.

Dergimizin bu sayisinda bilimsel ¢alismalariyla katki saglayan biitiin yazarlara ¢ok
tesekkiir ediyorum. Herhangi bir karsilik olmadan tamamen goniilliilitk esasina dayali olarak
makalelerin degerlendirilme siirecinde gorev alan, biiyiik bir 0Ozveriyle makalelerin
degerlendirmesini yaparak dergimize ve yazarlara egsiz katkilarda bulunan hocalarima siikran
ve minnettarligim, stiphesiz lalettayin ifadelerin 6tesindedir. Ayrica damisma ve yayin kurulu
tiyelerimize, 6n kontrol, redaksiyon ve dizgi-mizanpaj gibi yaym asamalarinda emegi gecen
biitiin ¢alisma arkadaslarima, 6zellikle Ars. Gor. Furkan Celebi, Ars. Gor. Muhammet Litft
Tatlisu ve Ars. Gor. Saban Argun’a ve son olarak desteklerini esirgemeyen dekan yardimcimiz
Sayin Dr. Ogr. Uyesi Tecelli Karasu’ya tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli calismalari bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr Uyesi Ayhan ERCUMENT
Editor
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Ertugrul Cesur Din ve Bilim Dergisi 3(2)
Oz
Daha ¢ok dislayici bir séylem olarak bilinen Selefilik aslinda Islam ilahiyatinin da temel problematigini
teskil eder. Ancak ortaya cikisi islam tarihinde erken dénem i¢ sorunlari takip ettiginden ve tartismaya
agildiginda tiim bu sorunlar1 gogiislemeyi gerektireceginden ilahiyat cevrelerinin bile ¢ogunlukla uzak
durdugu bir konu olarak kalir. Tarihte “Selefi agresivite” 10. yy’da Eg’arilik tarafindan bir “yumusak
gecisle” hafifletilebilmis ve Eg’ari Ogretiyi benimseyen devlet aygitinca baskilanmis ise de bu siireg
analitik-sistematik tutarliliktan gok politik hesaplagmalar icinde gerceklestiginden sorun zaman zaman
niiksederek yiizyillar boyunca canliligin1 korumay1 basarmistir. I. Diinya Savasi’min ardindan uzun bir
siire -en azindan Tiirkiye'de- Selefilik giindemden diiser. Ancak 1950'li yillardan itibaren yeni bir
hareketlilik baglar. 1970’lerin sonuna kadar yildan yila artan ceviriler yoluyla Tiirkiye icin de Selefilik
adina “pasif” ancak yeni dini diisiincenin sekillenmesinde belirleyici olan bir etkiden séz edilebilir. Oyle
ki, dindarligin Tiirkiye'ye 6zgii kiiltiirel formlarmni dahi dislayan Selefi diisiinceye bizzat muhafazakar
kesimlerde belli bir tepki goriiliir. Ancak yine sorunun 6ziine cevap vermekten hayli uzak bu tepkiler
gercekte bir “alan kapma” mesabesinde kalir. Bu dénem 6zellikle Seyyid Kutub ve Mevdudi gibi Neo Selefi
isimlerin kitaplar1 Tiirkgeye aktarilir. 1979 tam bir doniim noktas1 olur. SSCB’ye kars1 “Afganistan cihad1”
baslarken Tiirkiye de 12 Eyliil Darbesiyle Selefi yayin cevirilerinde adeta patlama yasanir.

Anahtar Kelimeler: Islam, Kozmoloji, Selefilik, Eg’arilik, Demokrasi,

Absract

Salafism, which has become known as an exclusionary discourse, actually constitutes the basic
problematic of Islamic theology. However, since its emergence follows internal problems in the early
period in Islamic history and will require confrontation with all these problems when opened for
discussion, it remains a topic that it mostly avoids even in theological circles. Although "Salafist
aggressiveness” in history was mitigated by the Ash'arism in the 10th century with a "soft transition" and
suppressed by the state apparatus that adopted the Ash'ari doctrine, this process took place in political
showdowns rather than analytical consistency, the problem sometimes recurred and kept its vitality for
centuries has succeeded. Salafism disappears a long time- et least in Turkey- from the agenda after the
First World War. However, a new dynamism starts from the 1950s. Through translations increased year by
year until the end of 1970 for Turkey "passive" but on behalf of Salafism in shaping the new religious ideas
it may be mentioned a decisive impact. Such that, to Salafism that excludes even the specific cultural forms
of Turkey's religiosity, are seen react in certain conservative circles. However, these reactions, which are
still far from answering the essence of the problem, remain in fact like "grabbing space". During this
period, the books of Neo Salafist names such as Seyyid Kutub and Mawdudi were transferred to Turkish.
1979 becomes a real turning point. Against the USSR "Afghan Jihad" begins, after the September 12 coup in
Turkey, there was a sharp increase in the translation of Salafi publications.

Keywords: Islam, Cosmology, Salafism, Ash'arism, Democracy,

Giris

Daha c¢ok dislayici sodylemleri ve son c¢eyrek asirda Ozellikle Miisliiman cografyadaki
eylemleriyle giindeme gelen Selefi hareketlerin! “din dili” ashinda Islam ilahiyatinin da en temel
problematigini teskil eder. Ancak tarihsel kokeninde erken dénem i¢ sorunlarla dogrudan ilgili olan
Selefi Ogreti tartismaya agildiginda tiim bu sorunlar1 gogiislemeyi gerektireceginden ilahiyat
cevrelerinde bile ¢gogunlukla etrafindan dolasilan bir konu olarak kalmaktadir. Kendisini dayandirdig:
Hanbeli gelenegin tarihine bakildiginda aslinda Selefi agresivitenin temellerine de inilmis olur.
Emevilerin yikilmasinin (750) ardindan belli bir Ehli Hadis ¢evrenin yeni siyasi otoriteyi (Abbasiler)
tanimama yoniindeki tutumu Ahmed bin Hanbel (6. 855) ile tam bir kutuplasmaya doniisiir. Emeviler
doneminde saray tarafindan desteklenerek tesekkiil etmis rivayet kiiltiirii> tizerinden dinin en iddiali

1 Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 70.
2 Bkz. fbn Hacer Askalani, el [sabe fi Temyizi’s Sahabe, (Beyrut: Mektebetii'l Asriyye, 2012), 5: 483.
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yorumu (ya da yorumsuz temsili) olma iddiasindaki bu ¢evreyle yasanan gerilimin ardindan Abbasi
yonetiminin tavri halife Miitevekkil doneminde (847-861) yumusar. Ancak Ozellikle 10. yy.a
gelindiginde neden olduklar1 siddet hareketleriyle yeniden sorun haline gelen Hanbelilik, siyaset ve
ulema cevrelerinde daha koklii bir ¢6ziim arayisina neden olur. Hanbeli tavir, bu donem Mutezili
ogretiyi terk edip Ehli Hadis goriisii benimsedigini deklere eden Imam Eg’ari® (6. 936) tarafindan
“igerden” bir “yumusak gegcisle” hafifletilmek istense de Hanbelilerin tavri hi¢ de miispet olmaz.
Fakat onun getirdigi bu agilim Hanbeliler konusunda devlet aygitinin tavrini da yansitir. Sonug olarak
Hanbelilik ile kurulmaya galisilan iliski daha bastan tek tarafli ve felsefi tutarliliktan ¢ok politik
hesaplara ve dengelere gore gerceklesir. BOylece sorun devlet otoritesinin zafiyet gosterdigi
donenlerde niiksederek yiizyillar boyunca canlilifini korumay1 basarir. Modern donemde ise Bati
kargisinda yasanan gerilemeye paralel olarak Islam diinyasinda meydana gelen siyasi otorite boslugu
sorunun, Vahhabilik/Selefilik suretinde yeni bir asmaya evirilmesine ve 1. Diinya Savasi sonrast da Arap
diinyasindaki din algisini ciddi sekilde belirlemesine imkan verir.

Osmanli'nin parcalanmasiyla sonuglanan I. Diinya Savasinmin ardindan uzun bir siire -en
azindan Tiirkiye’de- Selefilik giindemden diiser. Ancak 1950li yillardan itibaren yeni bir hareketlilik
baglar. 1970’lerin sonuna kadar yildan yila artan geviriler yoluyla Tiirkiye icin de Selefilik adina
“pasif” ancak yeni dini diisiincenin sekillenmesinde belirleyici olan bir etkiden s6z edilebilir. Oyle ki,
dindarligin Tiirkiye'ye 6zgii kiiltiirel formlarimi dahi diglayan Selefi diisiinceye bizzat muhafazakar
kesimlerde belli bir tepki goriiliir. Ancak yine sorunun 6ziine cevap vermekten hayli uzak bu tepkiler
gercekte bir “alan kapma” mesabesinde kalir. Bu donem ¢evirisi yapilmamis onca klasik temel eser
dururken 6zellikle Seyyid Kutub ve Mevdudi gibi Neo Selefi isimlerin kitaplar1 Tiirkceye aktarilir. 70'li
yillarin ikinci yaris1 Bati sistemi igin Soguk Savas’'in sonuna gelindigine iliskin kesin kanaatler olusur*
ve 1979 tam bir doniim noktas1 olur. SSCB’ye kars1 “Afganistan cihad1” baslarken Tiirkiye de 12 Eyliil
Darbesiyle yeni uluslararas1 duruma ayak uydurur.

80'ler, Selefi literatiiriin Tiirk¢eye aktariminda adeta patlama yillaridir. Bu kitaplarda temel
vurgu Islam adina “Kur’an ve Siinnet’e dayali” bir yénetim kurmaktir. Bunun karsisinda diinyadaki
tim rejimler, ideolojiler, felsefi akimlar ve kavramlar “beseri”; yani “kifayetsiz insan aklinin
driiniidiir.” Oysa olmasi gereken, her tiirlii sosyolojik siirecin Otesinde “ilahi yasalara” (Kur'an -
Siinnet) dayanmaktir. Yasanan sorunlar “beseri aklin iiriinii” yasalardan kaynaklanmakta olup
“Kur’an ve Siinnet’e dayali yonetimde” bu sorunlar da kendiliginden ortadan kalkacaktir! Hayati
okumada -klasik literatiir agisindan bakildiginda bile- oldukga ylizeysel bir “fikih jargonuna”
dayanan bu metinlerde konu daha ¢ok bir “yasa (hukuk) sorunu” olarak goriiliir ve “Allah’in
indirdigiyle hitkmetmeyenler kafirdir” retorigi onca yaymin 6zetidir. Kur’an ve Siinnet dis1 addedilen
her diisiince ve kavram reddedilmekle birlikte 6zellikle modern kavramlar “beseri” ya da “Batidan
gelme” oldugu igin kategorik olarak merduttur. Elbette “beser aklina” dayali bir siyaset kuramu olan,
siyasi iktidarin “yedinci kat semadan” degil toplumdan (beser) neset etmesi gerektigi fikrine dayanan
“demokrasi” kavrami da bu kategoride bas diisman (kiifiir) olup hangi parti i¢in olursa olsun “oy
kullanmak” dahi “imandan ¢ikma” mesabesinde din disidir.5

Son derece basit olmasina karsin ciddi bir tarih-sosyoloji bilgisi olmayan, kiiltiir diizeyi diisiik
gengler ve kimi gayr1 memnun unsurlar igin olduk¢a “anlasilir” ve cazip bu “muhalif” séylem tiim
keskinligiyle 80’li yillarda pasifizmden ¢ikmaya, daha eylemsel bir tavra yiiz tutar. Sovyet sisteminin
¢oktiigii 1990’larla yeni bir donemin kapilar: aralanir. Yeni Diinya Diizeni sartlarinda Selefi 6greti
mantiksal sonuglarina erer ve Afganistan’da dahi daha 6nceki yapilardan ¢ok daha agresif bir hareket

3 Bkz. Hikmet Yaghi Mavil. "Eg’ariyye’nin Kurucusu Ebii'l-Hasan el-Eg'ari". Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (Haziran
2012), 21/2: 89.

4 Bkz. Serif Mardin, Din ve ideoloji, (Ankara: Seving Mtb. 1969), 5.

5 Bkz. Mehmet Metiner, Yemyesil Seriat, Bembeyaz Demokrasi, (istanbul: Karakutu Yayinlari, 2008), 93.
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olarak Taliban suretinde somutlasir. 2000°li yillara gelindiginde Afganistan sinirlarini da asar ve dnce
El Kaide, sonra ISID ile kan donduran beynelmilel eylemler baslar. Tiim bu siiregte Tiirkiye
muhafazakarligi, diinya medyasindaki kotii sohreti ve “tekfirci” sdylemleri nedeniyle Selefi yapilar
sahiplenmez ancak teorisi yazilmis bir karsithk da sergilemez. Muhafazakarhigin tekfircilikten
sakinabilmesinin nedeni, Selefilikten ayristigi temel kaynaklara dayali, tutarli bir teoriye sahip
oldugundan degil, tarihsel tecriibeler sonucu yogurularak gelismis belli bir sagduyu ve “refleks”
gelistirmis olmasidir. Ne var ki, ¢dzmek yerine {izerinden atlanarak modern zamanlara kadar
gelmesine goz yumulan sorunlar zaman zaman sagduyunun dahi bas edemedigi ve hatta kotiiye
kullanildig1 durumlara neden olur. Pek ¢ok alanda goriilmesi miimkiin olan bu sorunsalin en tipik
yansimasi, demokrasi kavramina iliskin muhafazakar isteksizliktir. Onlarca yildir Sag muhafazakir
partilerin “demokrasi” konusundaki iddiali sOylemleri dahi muhafazakdr tabanda bu kavramin
igsellestirilmesinde en ufak bir etki uyandiramadig gibi en iimlisindan en asirisina dini cemaatlerin
demokrasi kavramini acitk¢a “din dis1” niteledikleri siklikla goriiliir. Bu hengamede Sag siyasilerin
demokrasi konusundaki olumlu ifadeleri yazili kiiltiirde ¢ok da konu edilmez, siyaseten sdylenmis
kabul edilir. Yapilan izahtan anlagilacag: {izere sorunun 6ziine ulasmak i¢in aslinda modern dénem
sonuglarindan ¢ok klasik donem koklerine inilmesi gerekmektedir. Fakat ondan 6nce muhafazakar
taban tarafindan bu kadar seytanlastirilan “demokrasi” kavraminin kisaca tarih ve felsefesine
bakmakta da fayda var.

1. Demokrasinin Mantig1 ve Kozmolojik Temelleri

Bilindigi iizere demokrasi kavraminin kokleri antik Yunan’a gider. Modern donemde ise
Avrupa tarihinde Aydinlanma diisiincesine dayanir.6 Ancak felsefi temellerine inildiginde kavramin
modern anlamiyla, tarihte insanoglunun benzer sorunlara cevap ararken benzer sonuglara varmasinin
Batidaki tezahiiriinden ibaret oldugu goriliir. Tarihi bilgilerin de gosterdigi iizere kadim
zamanlardan beri insan topluluklar: (boy, kabile, klan vb.) kendi iglerinde alt kollara bdliiniir ve
boylece ayn1 soyun alt kiimeleri seklinde yeni akraba topluluklar olusur. Alt kollar genellikle daha dar
ve iligkiler hala ¢ok daha i¢ ice oldugundan liderlik gorevinde dogal olarak dogrudan kisinin
kendisinden gelen karizma, tecriibe (yas), bilgelik, kahramanlik gibi vasiflar 6ne ¢ikar.” Bu durum
diger akraba alt boylarda da isler ve boylece bu vasifli liderlerin bir araya gelmesiyle tiim boyu temsil
eden bir “meclis” (toy /kurultay /sura /konsiil) tesekkiil eder. Bu mecliste de “esitler aras1 birinci” (Lat.
Primus inter pares) olarak boyun geneli igin bir lider (bey, emir, lord) secilir. Boylece liderlik alt
boylardan birinde olsa da tiim farkliliklarin temsil edildigi bir mekanizma (idare) isler. Demokrasi
kavraminin geldigi Antik Yunan'in sehir devletleri de boylesi bir yonetim sisteminin -kendi sartlarinda-
oldukga gelismis bir 6rnegidir.?

Bu siyasi - sosyal mekanizmanin tiim kiiltiirlerde kozmolojik - teolojik acilimi da vardir.
Bilindigi {izere Orta Cag'in sonuna kadar insanoglunun i¢inde yasadig1 dis diinyaya iliskin kabulleri
nesnel bilgiye dayali sistematik diistinceden ¢ok duyularinin sinirlarinda sekillenmis algilarina dayal
efsanevi anlatilardan olusmaktadir. Diinya merkezli bu evren modeli matruska gibi “i¢ ice geg¢mis
katmanli kiirelerden” olusur. Bu sistemde “tanrinin mekani” en iist katmandir ve yerytiztindeki
egemenligin kaynag1 da oradan gelir. Eski Tiirklerde hiikiimdarlik makamina segilen kagan toyda
“kut” alir yani; goksel bir yetki olarak kendisine beylik verilir.® Toy, “gok tanr1” adma kut vekilini
belirler.’® Kagan, toyda yapilan istisare sonucu tiim boylarin goriisii alinarak secilir. Toy, kagamn
sectigi gibi gorevden de alabilir. Buna gore toy kagamin da iizerindedir. Goktiirklerde toy, Irteris

¢ Jean Francois Kervegan, “Demokrasi”, Siyaset Felsefesi Sozliigii, trc. Ismail Yerguz, (1stanbu1: Heti§im Yayinlari, 2011), 192.
7 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, (Beyrut: Darul Fikr, 2001), 1: 332.

8 Bkz. Ulrich Wilcken, Griechische Geschichte im Rahmen der Altertumsgeschichte, (Miinchen: R. Oldenbourg Vrl., 1973), 26.

9 Sait Bager, Kutadgu Bilig'de Kut ve Tore, (istanbul: Irfan Yayinlari, 2011), 18.

10 Bkz. Yagar Bedirhan, Islam Oncesi Tiirk Tarihi ve Kiiltiirii, (Konya: Egitim Yayinlari, 2019), 94-95.

9



Selefi Ogreti ve ‘Beseri Ideolojiler’ Retoriginin Tarihsel Kokleri Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Kagan'1 tahttan indirmis, yerine Ozmis Kagan'l tayin etmistir. Avrupa’da da benzer yapilar goriiliir.
Franklarin erken déoneminde “Gaukonige” ad1 verilen Cermen boylarinin liderlerinin yaninda kralin
“egitler aras1 birinci” statiisti vardir.!!

Ancak zamanla {iilke genisler (boy devleti olmaktan cikar), fetihlerle zenginlesir ve boyun
beyinde, “monarsik egilimler” bas gosterir. Boylece diger alt beyler mutlak otorite karsisinda birincil
tehdit olarak goriiliir ve bir bir tasfiye edilir. Artik bir “genel meclis” yok, sadece biirokratik bir
mekanizma olarak kralin memurlarindan ibaret “idari kurul” (divan) vardir.’? Genisleyen sinirlar ve
artan niifus, alt beyler i¢in krala ulasmakta bir engele doniisiir. Bundan boyle hiikiimdarligin el
degistirmesi de segimle (meclis) degil, “babadan ogula” gerceklesir. Hiikiimdar akraba boylara
glivenemediginden isleri tahtina g6z dikemeyecek yabanci unsurlardan asker (devsirme) ve
biirokratlarla yiiriitiir. Tiim bu siireci Ibn Haldun (6. 1406) soyle 6zetler:

Devlet ikinci devresinde bulundugunda onlar: istibdadi altina alarak hiikiimdar ululugu ancak kendi

sahsinda topladiktan ve onlar1 devlet islerini ortaklasmaktan uzaklastirdiktan sonra devleti kuran bunlar

hitkiimdarin diigmani olurlar. Hitkiimdar bunlarin kuvvetini kirarak devlet idaresinden uzaklagtirmak
i¢in kendi neslinden olmayan yardimcilar aramaga mecbur olur. Bu yabanci kuvvetler onlara galebe ¢alar,
bu yabancilar1 memuriyetlere tayin eder.!®

Artik genel meclis ile isi olmayan hiikiimdar otoritesinin mesruiyeti icin yeni argiimanlara ihtiyag
duyar. Bu maksatla inang sistemi yorumlanarak mutlak otorite igin kozmolojik - teolojik mesnetler
iiretilir ve sonugta hitkiimdarin dogrudan “tann tarafindan segildigi” tescillenir. Artik “kut” toplumu
temsil eden meclis kanaliyla degil, dogada; dis diinyada goriildiigii iddia olunan “yildiz kaymas1”,
“giines tutulmas1” gibi olagantistiiliikler, dini-kozmik semboller ya da -ucu tanriya uzanan- kutsal
atalarin asil soyundan (kutsal kan, nesep, Kureysilik vb.) gelme gibi “se¢ilmislik” gostergelerinde
aranir. Sonug olarak tanri ile hitkiimdar arasinda toplumsal irade ve temsilcisi meclis bay-pas edilmis,
hiikiimdar dogrudan yedinci kat semadaki tanrimn yeryiiziindeki vekili olmustur. Artik hiikiimdarin
iradesi, tanriin iradesinin yansimasi olup tanrinin yeryiiziine yansiyan silueti, golgesi vb. anlaminda
“lakaplar” (sifatlar) alir. Bu sekilde kozmik-ontolojik delillerle temellendirilmis “pedersahi”
(patrimonyal) yonetimde miilk (devlet) tanrinin, tanri adina da hiikiimdarindir. Bu tanrisal temsil
iddias1 diinyanin dort biryaninda sayisiz soylenceye konu olmustur.

2. islam’in Siyaset Felsefesi

Aslinda pratik gergegi “monarsiden” ibaret olsa da Mart 1924’te Hilafetin ilgasi Islam
diinyasinda biiytiik bir bosluk hissi uyandirir. Bu durum karsisinda Misirli Ali Abdurrazik daha 1925
yilinda yayinlanan Islam’da iktidarn Temelleri- <4/ Jwoh »>ty kitabinda, “Islam’da belli yonetim

bi¢iminin olmadig1” goriisiinii dile getirerek bir anlamda olay1 normallestirmeye calisir.* Kitap kendi
doéneminde biiyiik bir 6fkeye neden olmus ve yazara pahaliya patlamissa da zamanla Abdurrazik’in
goriisii yaygin kanaat haline gelir. Ancak bu kanaat aslinda Abdurrazik’in kitabinin igerigiyle
kiyaslandiginda son derece “indirgeme” kalmaktadir. Zira kii¢iik hacmine ragmen eserin igerigi
bugiinden bile Islam diisiincesine iligkin ¢ok ileri bir siyaset felsefesi tartismasi yapmaktadir. Kitapta
halifenin yetkisinin dogrudan yedinci kat gok semasinda olduguna inanilan Allah katindan mi,
toplumdan mu geldigi gibi konular1 oldukga yetkin bir dille tartistigi goriilmekte, ayni tartismanin
Orta Cag sonlarinda Avrupa’da da yapildigina dikkat ¢ekilmektedir.!s

11 Bkz. Heinrich Dannenbauer, Grundlagen der Mittelalterlichen Welt, Skizzen und Studien, (Stuttgart: W. Kohlhammer Vrl., 1958),
173.

12 Bkz. Mehmet ipgirli, “Osmanli Devleti'nde Kazaskerlik, (XVII. yiizyila kadar)”, Belleten, 61/232 (1997), 680.

13 fbn Haldun, Mukaddime, 1: 229.

14 Bkz. Mehmet Gormez, "[slam Diinyasinda Laiklik Tartigmasini Baglatan Bir Kitap ve Bu Kitabin Serencamu”, Islami
Arastirmalar Dergisi, (Yaz-Giiz 1985), 8/3-4, 225.

15 Bkz. Ali Abdurrazik, Islam’da Iktidarin Temelleri, trc. Omer Riza Dogrul, (1stanbul: Birlesik Yayinlari, 1995), 31-32.
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Bilindigi iizere yedi kat gk (seba semavat) kozmolojisi Islam 6ncesi Arabistan yarimadasi igin
de gecerlidir. Son derece kati kabile diizeninin hakim oldugu yarimada ciddi sekilde Sasani
kiiltiirtiniin etkisinde olup diialist bir metafizik hakimdir.' Bu sartlarda ortaya ¢ikan Islam tiim bu
metafizigi degistirdigi gibi siyasal mesruiyette “tanrisal temsil” iddialarinin dayandig1 kozmoloji
algisinda da ciddi revizyonlar: gerektirir. Kur’an Hz. Peygamber’in vahye muhatap olusunu ne onun
soyuna nispet eder, ne de dogatistii kabiliyetlerine. Hz. Peygamber’in Allah tarafindan muhatap
almis1 onun “ahlakina” dayandirilir.”?” Bunun disinda kendisinde hi¢bir insan 6tesi durum yoktur.
(Ben de sizin gibi bir beserim.)'8 Boylece sinifli toplum diizenlerinin temel dayanaklar: (kutsal kan, ilahi
soy, metafizik gii¢ vb.) agik¢a reddedilir. Bilindigi tizere uyarlik ile barbarlik arasindaki en temel fark
yazili kiiltiirle gecilmesidir.’ Cahiliye Araplari gibi yazili hukuk kurallarinin olmadigi, diizenin
kabileler arasi dengeye dayandigi toplumlarda gii¢lii olan hakhdir. Uygar toplumda ise haklilik
bireylerin ait oldugu grup, kabile vb. gii¢ merkezleri arasindaki dengeye gore degil, herkesin altinda
imza koydugu, ayrimcilik gozetilmeyen normlardan ortak yazili sozlesmeden alir.

2.1. Hz. Peygamber Pratiginde Ideal Toplum Olarak Ummet

Hz. Peygamber’in Yesrib’e hicretinden sonra ilk yaptig1 is bir “yazili belge” ile kentteki tiim
unsurlar1 bir arada yasayabilecekleri ortak bir paydada bulusturmak olur. Son derece esitlik¢i adilane
ilkelerden olusan belgede bir iimmet tarifi de goriiliir. Bu tarifin sadece Miisliimanlar1 degil, belgeye
imza koyan herkesi kapsadig1 acikca goriilmektedir:

20.uﬂuv 055 oo 3ly "Bl (8] L ogne dalomg o ol pgnd) oy 2 aly i e Cneldly el G g3 e e STV
Bu, Kureysli Miiminler ve Miisliimanlar ile Yesribliler ve onlara tabi olanalar ve onlardan sayilanlar ve
onlarla birlikte savasanlar arasinda Peygamber Muhammed (as) tarafindan (yazdirilmis) vesikadir.
Bunlar, diger insanlardan ayri tek bir “{immet” teskil ederler.

Bundan boyle Yesrib sehri bir “Medine” vasfi kazanmistir. Medine bir ¢esit “cumhuriyet”
anlamindadir. Hz. Peygamber’in bu pratiginden hareketle iimmet kavramu icin belli bir cografyay: yurt
edinmis, birbirlerinin hukukuna saygi cercevesinde bir arada yasama idealini yansitan bir yazili
belgeye imza koymus, bu belgeyi iktisadi ve askeri olarak da koruyabilecek giice sahip topluluk oldugu
soylenebilir. Oyle ki Medine’de yasayan ve bu belgeye imza koyanlar iimmetten sayildig1 halde,
Miisliiman olup hala Hicret etmemis olanlar iimmet mefhumunun disinda tutulmaktadir: “Iman edip
de hicret etmeyenler ise hicret edinceye kadar onlarla sizin bir velayetiniz yoktur. "

Tim bunlar géz oniinde bulunduruldugunda kavram gilintimiizde ulus/millet (nation)
kavramina tekabiil etmekte olup modern Arapcada da iimmet kavrami “ulus” anlaminda
kullanilmaktadir (Or. sasiall as¥) — Birlesmis Milletler). Buna gore ne cografi sinirlar: belli, ne de askeri,
siyasi, iktisadi bir birliktelige dayali ortak metni olan milyarlarca insan1 “limmet” kavramai {izerinden
konsolide etme iddiasinin Islam’in temel metinlerinde karsilig1 olmayan, Ibn Teymiyye'den (14. yy.)
daha oOncesine gitmeyen, modern doénemde neo emperyalist hesaplarla kurgulanmis karanlik
yapilarin korsan temsilciliginden ibarettir. Miisliiman iilkelerin (ulus devletlerin) dayanismas: ve
hatta st ittifaklar olusturmas: bagka bir seydir, iilkelerin sinirlarini, hukuk diizenlerini tanimayan,
karanlhik iligskilerden beslenen anarsist/kozmopolitist enternasyonalizm baska. Kavramin felsefi
anlamina bakildiginda da ¢ogunlukla zannedilenin aksine bir “¢okluk” degil; Kur'an'da ifade edildigi
tizere “azlik” vurgusu vardir. insanhgm her tiirlii zorbaliktan uzak, herkesin hakkinin giivence altina

16 Bkz. 16. Nahl, 51.

17 68. Kalem, 4.

18 18. Kehf, 110

19 Hildegard Elsner & Hans Reichardt, Die Germanen, (Niirnberg: Tessloff Vrl., 2008), 7.
20 fbn Hisam, es Siretii’n Nebeviyye, (Beyrut: Darii’l Kitabil Arabi, 1990), 2: 143.

218, Enfal, 72.
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alindig bir ideal toplum diizeni bu ugurda idealist insanlar1 gerektirir. Toplumunda yalniz kalan Hz.
Ibrahim “tek basma iimmettir.”?2 Kur'an, aslinda her zaman azinlik olarak kalmaya mahkéim bu
idealizmi ayakta tutmaya cagirir: “Sizden; hayra ¢agiran, iyiligi telkin eden ve kétiiliikten sakindiran (az da
olsa) bir topluluk (iimmet - Lo bulunsun.”

2.2. Toplumcu Bir Kuram Olarak Hilafet

Ummet tamimindan anlagilacagi iizere Islam’in siyaset felsefesi, varlik suuru son derece giiclii
bireyleri gerektirir. Boylesi giiclii bir birey imgesine “akil” vurgusunun eslik etmesi tesadiifi degildir.
Davranislarint mensubu oldugu gruba endeksleyen kabile diizenine bireyler bilingli tercih yapmaya
cagirilir. Islam’in bu giiclii birey vurgusu Kur’an'in insan felsefesini anlatan Hz. Adem’in yaratilis
kissasinda ¢ok daha belirgindir.?> Yeryiiziinde Allah adina tasarrufla gorevlendirilen insan?
toplumsal diizen i¢in de yetkilendirilmistir.?” Adem'’in sahsinda “insan tiirii”?8 kast edilmistir. Buna
gore tim insanlar icin “Allah’'in halifesi” sifati gegerlidir. Kavramin bir diger kullanimi ise Davut
Peygamber hakkindadir.?? Buradaki ise liderin topluma vekaleti (hilafeti) anlamindadir. Kur'an'da
yonetimle ilgili bir diger esas da “sura” ilkesidir.*® Tiim bunlar géz oniinde bulunduruldugunda
iktidarin kaynagina iliskin -bugiinden bakildiginda bize oldukca asina gelecek- sdyle bir temsil
hiyerarsisi olusur:

/
T e I

3. Tulekd’dan Hulefaya Emeviler ve “Beser’in Hitkmii”

Kabileciligin en kesif sekliyle hiikiim stirdiigii Arabistan ¢ollerinde her tiirlii ¢ikar iligkilerini
asip boylesi yiiksek idealleri hayata geciren Miisliimanlar tarafindan, Ebu Siifyan liderligindeki
Kureysli miisriklerin direnci kirilarak nihayet Mekke de alimir (630). Sehrin kontrolii saglandiktan
sonra aslinda miisrikler savas hukuku geregi kole alinmalar1 ya da idam edilmeleri gerektigi halde
kendilerine biiyiikliik gosterilir ve Hz. Peygamber’in “gidin, tuleka’siniz (sl s 15.83)) s6ziiyle serbest

birakilirlar.®® Fetihten sonra Ebu Siifyan’dan karist Hint'e hepsi “Miisliiman” olmustur. Ancak
“tuleka” olarak samimiyetleri tartismali kalacaktir. Bu durum Kur’an’da da fetih 6ncesi ve sonrasi
arasindaki farka isaret edilerek vurgulanir: “Fetihten ince infak edip savaganlar elbette (sonrakilerle/tulekd) bir
degildir. Onlarin dereceleri, daha sonra infak eden ve savasanlardan daha biiyiiktiir. ">

Buna gore tulekd “iman derecelendirmesi” ifade etmesi bakimindan bir anlamda “Pro-Kelam”
bir “akait kavrami” olarak degerlendirilebilir. 632 yilinda Hz. Peygamber de émriiniin ahirine erer ve

216. Nahl, 120.

2 3. Ali Imran, 104.

24 2. Bakara, 170.

25 2. Bakara, 30.

26 Rafii, el-aziz Serhii’l Veciz, (Beyrut: Darﬁ'l—Kiiﬁibi'l—Hmiyye, 1997), 13.
27 Bkz. Rafii, el-aziz Serhii’l Veciz, 18.

28 Zemahseri, Kessaf, (Riyad: Mektebetii'l Abikan, 1998), 1: 251.

2 38. Sad, 25.

3042, Sura, 38.

31 Taberi, Tarihu'r Rusiil ve'l Miilitk, (Kahire: Darii'l Me'arif, 1967), 3: 61.
32 57. Hadid, 10.
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hayata gozlerini yumar. Ne var ki, ondan sonra Miisliimanlar ¢ok da iyi bir sinav veremezler. Hz.
Peygamber’in vefat ettigi giin olacaklar sezinlenmektedir ki ilk hareket, siyasi iktidarda s6z sahibi
olabilme adina erken davranmaya calisan Ensar’dan gelir. Ancak “Kureys kabul etmeyecegi”
gerekcesiyle Ensar kolaylikla siyaset disi birakilir.?® Kureys'in 6zellikle en iddiali olabilecek Hasmi
kolu da “aceleye getirilen” siirecte yok sayilir. Daha sonra bu acelecilige iliskin rahatsizlik

Ry

dillendirildiginde sartlar geregi “oldubittiye getirildigi” soylenecektir.”3*

Gerekge ise ilk halifenin Hasimilerden (Hz. Ali) olmasi durumunda bunun niibiivvetle hilafetin
Hasimiler’de birlesmesine yol acacagi ve dyle de devam edecegi endisesi oldugu seklinde aciklanir.3
Buna gore iktidar Kureys'ten olmali, ancak Hasimiler'den olmamalidir. Beyat krizine ragmen Hz. Ebu
Bekir (Kureys/Teym ogullari) ve Hz. Omer (Kureys/Adi ogullar1) dénemleri nispeten sakin ve
istikrarli geger. Ancak Kureys'in Emevi ogullarindan Hz. Osman dénemine gelindiginde is degisir.
Cogu “tulekd” olan Emeviler durumu firsat olarak goriir. Emevi valilerin zuliimleri Misir, Basra ve
Kiife’de isyanlara neden olur. Nihayet 656 yilinda eyaletlerden gelen gruplarca kusatilan Medine’de
yasanan catismalarla Hz. Osman yasamini yitirir.?¢ Bu kaos ortaminda Hz. Ali halifeligi kabul etmek
durumunda kalir. Fakat devlet i¢cinde devlet olmus Sam valisi Muaviye, Hz. Ali'nin hilafetini tanimaz,
yeniden catisma bas gosterir. Bundan sonra olacak olaylarla ilgili Taha Hiiseyin’in su sozleri dikkat
cekicidir:

...Islam, Arap yarimadasinda gergekten Arap aklini tiimiiyle Islami bir akla doniistiirmeyi basardi mu,

dogrusu kuskuluyum. Islam’mn Arap yarimadasinda cok seyi degistirdigi kesin ancak bir¢ok Arap’in

kalbine ulasamadig1 da kesin. Allah Tedld'nin su soziinde dedigi gibi: “Bedeviler, kiifiir ve nifak bakimindan
daha siddetlidirler...” Bu ayet sadece Hz. Peygamber donemi Bedevileri ile sinirli degil, Hulefa-i Rasidin,

Emevi ve Abbasi donemleri icin de gegerlidir...%”

Siffin’da (657) savas lehine giderken Hz. Ali'nin iyi niyet gosterip Muaviye tarafinin -harp hilesi-
“hakeme gitme” teklifini kabulii, geri doniisii olmayan teolojik ayrismalar: tetikler. Hz. Ali safinda
savasan ve daha sonra Hariciler olarak adlandirilacak bedevi kabileler hakeme gitmeyi “Allah’in
hiitkmii” yerine “beser soziine itibar etme” olarak goriir ve Hz. Ali'den ayrilirlar.® “Hiikiim
Allah’indir =& ¥ S4 0”7 sdylemiyle tahkimi kabul eden herkes “kafir” ilan edilir. Yaygin kanaat

Haricilerin “hiikiim Allah’indir” demekle, “Kur’an’1 hakem yapmak istedikleri” seklindedir. Oysa
Kur’an'in (mushaf) bir “kitap” (obje) oldugu ve bizzat konusmayacagr (hakemlik yapamayacag)
Hariciler agisindan da agik bir durumdur. Hatta Hariciler Kur'an’dan gosterilen delilleri
reddetmislerdir. Hz. Ali ikna igin Abdullah bin Abbas’t Haricilere gonderir. Ibn Abbas hakem
olayimin mesrulugunu anlatmak icin Kur’an’daki, “kari-koca arasindaki ihtilaf”?* ve “ihramliyken av
hayvani 6ldiirme”# konularindaki “hakem” emrini gosterir. Buna gore “beserin hiikmiine uyma”
bizzat Kur'an’da yer alan, hatta emredilen bir konu olmaktadir. Hariciler Ibn Abbas’i, “Siz
Miisliimanlarin kanini av hayvani ve kari - koca ihtilafiyla bir mi tutuyorsunuz” diyerek geri
gevirirler.4

Bu itirazda Araplarin Islam &ncesi adetlerine bir génderme oldugu agiktir. Bilindigi iizere Islam
oncesi diialist bir diinya goriisiine sahip olan Araplar evrende “iyicil” ve “kotiiciil” iki giiclin catisma
halinde olduguna, bu ¢atismanin, diinyada tarihin akisina bir cesit “yazg1” seklinde yon verdigine

3 Ahmet Cevdet Pasa, Peygamberler ve Halifeler Tarihi, (istanbul: Merve Yayinlari, tarihsiz), 1: 196.

3 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dumask, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1995), 30: 283.

3 {bnu'l Esir, el Kamil fi't Tarih, 2: 458.

3 Tsmail Yigit, “Osman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 2007), 33: 441.

%7 Taha Hiiseyin, Min Tdrih el Edeb el Arabi — el Asru’l Abbdsiyyi el Evvel, (Beyrut: Daru'l ilm 1i'l Melayin, 1971), 2: 9.
3 Salim b. Zekvan el Hilali, es Sire, trc. Harun Yildiz, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 65.

39 4. Nisa, 35.

40 5, Maide, 95.

4 Tbnii'l Esir, el Kémil fi't Tarih, (Beyrut: Daru'l Kutubu'l flmiyye, 1987), 3: 203.
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inaniyor ve buna “Dehr” diyorlardi. Bariscil durumlarda ya da sorunda bir karsi taraf
bulunmadiginda “fal bakmak” (fal oklar1 vb.) Dehr'in sonucunu tespit igin yeterliydi.
(Abdulmuttalib’in kurban yemini bozmak icin oglu Abdullah ile diyet miktar1 develer arasinda kura
¢ekmesi gibi). Ancak olayin taraflar1 varsa is biraz daha karisik bir hal aliyordu. Bu durumda bir
secenek, hakeme gitmekti. (Kabe'nin onariminda Haceru’l Esved i¢in Hz. Peygamber’in hakem olmasi
gibi). Ancak ihtilaf kan davalar1 gibi biiyiik olaylarda doniismiisse hakem de tercih edilen bir yontem
degildi. Bu durumda iki taraf c¢atisir, kararin “Dehr” tarafindan verilmesi beklenirdi. Dehr hitkmiinii
kilhcla (wdt $~) savas meydaninda verir, sonugta bir insan (beser) olan hakemin olasi hilesine,

tarafgirligine vb. firsat verilmemis olurdu. Muhadramun sairlerden es Semeyzer el Harisi soyle der:

Lol (S5 f Lt (L A2 O o8 ST s
# Loy Cad) el L 13] 3 Bt v L 22 250,
Riigvet almis degiliz ki, Baskiniza, yarginiza olalim razi.
Kilicin hitkmii aramizda hakem, Kili¢ neye raziysa, ona oluruz razi.

Yeniden ihya edilen diialist (Dehri) kiilte gore® Siffin’da da “hiikiim” hakeme gitme yoluyla degil,
savas meydaninda aranmaliydi. Alinan galibiyetle “Allah’in hitkmii” tecelli edecek, kimin mesru
olduguna savas meydanda kilicin hiikmiiyle karar verilmis olacakti. Fakat olan olmus; Hz. Ali
oldiirtilmiis (661) ve Muaviye'nin “hilafet” yolu agilmistir. Muaviye tiim bunlar1 -Fetih Suresine atfen-
" soyle yorumlar:

A i e ppeadly (B o e ppaaiall

Kazanan, Allah'in yardim ettigi, kaybedense Allah'in terk ettigidir.

Bagka varyantlar1 da goriilen bu ifadedeki J sozciigii Kur'an’da, “Allah’in yardimini kesmesi”
anlaminda kullanilir.#> Muaviye'ye gore yasananlardan “halife” olarak ¢ikmasi, “Allah’in kendisine
yardim1” ve “Hz. Ali’yi yardimsiz birakmasi1” neticesidir. Buna gore Haricilerin “hiikiim Allah’indir”
goriisii de aslinda gerceklesmis; neticede Muaviye sultan olmustur. Bundan sonra Islam’in kavimler
istii, toplumsal temsil temelli siyaset felsefesinin yerini hizla Cahiliye doneminin gii¢ (kabile) dengesi
esasli diizeni alir. Elbette bu durum tarihi gerisin geri ¢evirmek seklinde olmaz. Yasananlar
Muaviye'nin mesruiyetine iliskin bir “ilahi isaret” toplumsal temsil i¢in bir mekanizmaya (sura vb.)
gerek yoktur. Bu yondeki rivayetlerde “hilafetin 30 y1l olacagi, ondan sonra saltanata gegilecegi”* bir
yazg1 olarak ongoriilmiis olur. Ne var ki isareti alan Muaviye orada da kalmaz, bu sefer de oglu Yezid'i
“veliaht-halife” tayin eder ve bu karar1 da Allah'in yazgisidir:

47,HJ,~ o ) bl g sl e slias el O
“Yezid'in isi kesinlesmis bir hiikiimdiir. Kullara se¢me hakki yoktur.”

4. Arapca’nin Kidemi ve Kavmiyetci Teoloji

Insanlardan bagimsiz ezelden belirlenmis bir “yazgi” ve “temsil” &gretisine karsi cikan
mubhalifler Allah’in olacaklar1 6nceden belirledigi fikrini reddederler. Allah’in ezelden konustugunu
(kelam), olmus ve olacak isleri yazdirdigini, kendilerinin de buna binaen “sultan” oldugunu ileri
siiren Emevilere gore ise insanlara “zuliim gibi goriinen” (ser) islerin de bu ezeli yazgmn
gerceklesmesidir (kaza-sbxf). Bu goriigleri temellendirmek igin Hz. Ebubekir ve Hz. Omer

2 Muhammed bin Abdurrahman el Ubeydji, et Tezkiretii’s Sadiyye fi'l Es’ari'l Arabiyye, (Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l ilmiyye, 2001), 25.
43 Bkz. Miislim, Sahih, (Beyrut: Darii't Kutubi'l Hmiyye, 1991), 1: 1763.

“48. Fetih, 20-22.

4 Akt. Muhammed Salih es Seyyid, Amr b. Ubeyd ve Artuhu el Kelamiyye, (Kahire: Mektebetu Nahdati's Sark, 1985), 96.

45 Bkz. Hyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: DTV Yayinlar1 1998), 17: 419.

4 Ebu Nuaym, Kitabu’l Tmame, (Medine: Mektebetu’l Ulum ve’l Hikem, 1987), 358.

47 fbn Kuteybe, el Imame ve’s Siyase, (Beyrut: Daru'l Edva, 1990), 1: 205.
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donemlerinde yasaklanan “Hz. Peygamber’e nispet ederek konusma” alabildigine desteklenir. Ancak
mevzuat (uydurma rivayet) kitaplarina konu olan ve Hariciler ve Siilere atfen aktarilan su ifadeler
donemin ortamini Ozetler mahiyettedir: “Biz bir araya geldigimizde bir seyi “giizel” gormiissek
hadislestirirdik.”*®

Yasanan siyasi ¢ekismede “giizelligin” de ne kadar goreceli olacag: acgiktir. Bu durum Emevileri
zemmeden rivayetlerin® yani sira onlar1 goklere ¢ikaran rivayetleri®® agiklamaktadir. Ancak siyasi
iktidarin belirleyiciligi dikkate alindiginda hangilerinin baskin ¢ikacagr tahmin edilebilir. Rivayet
kiiltiiriinii alabildigini esneten bu siyasi programda Israiliyat da kendisine genis bir alan bulur.! Yine
Hz. Peygambere nispet edilen rivayetlerle “Sultan yeryiiziinde Allah’in goélgesi”5? addedilir. Buna
gore artik iktidarin mesruiyeti, “Allah’in halifesi” toplumdan (Ademogullarindan) ya da toplumu
temsil eden bir sura yoluyla degil, soydan (Emevi/ Kureysi/ Arap) olmasi kesinlesir. Ik defa Muaviye
kendisi igin “yerytiziinde Allah'in halifesi” iddiasinda bulunur:

P, o Jmils el) 55 Ly s S L i T 5 )

“Arz Allah'in, ben de Allah'in halifesiyim. Ne almigsam bana aittir. Insanlara da ne
birakmigsam liitfumdandir.”

Bu yazgic teoloji ve kavmiyetgi siyaset felsefesine gore doga olaylar1 gibi insanlarin yapip ettikleri de
ezeli bir ilahi “konusma” (kelam) ve “yazgil” neticesidir. Rivayetlere gore Allah'in ilk yarattig
“Kalem” olur. “Kalem’e konusan Allah” (kelamullah) kiyamete kadar olacak olaylar1 yazmasin ister.

Ubade bin Samit’in 6liim doseginde ogluna soyle nasihat ettigi aktarilir:
...Bagina gelmesi takdir olunan seyler mutlak basina gelecektir. Sunu da bilmelisin ki sana basina gelmesi
takdir olunmayan hicbir sey de isabet etmeyecektir. Ben Resulullah’in (s), Allah ilk olarak kalemi yaratmis ve
sonra ona yazmasimi buyurmustur. Kalem de kiyamete kadar olacak olan her seyi yaznugtir dedigini isittim. Ey
ogul, eger bu inang iizere degilsen 6ldiigiinde cehennemdesin.>

“Kalem”, kiyamete kadar olacaklari Levh-i Mahfuz’a yazar.5 Dolayisiyla Levh-i Mahfuz imgesi yazgi
Ogretisi agisindan kilit onem arz eder. Bir rivayete gore Levh-i Mahfuz “beyaz inciden yaratilmis” bir
cesit kitabedir.® Bulundugu yer ise “Ars'in sagidir”. Boylesi onceden yazg ile belirlenme fikrine kars:
¢ikan muhalifler Allah'in olaylar1 6nceden bilmesinin (el Alim) baska, insanlarn fiillerini belirlemek
iizere dikte etmesinin (yazdirma) baska anlama gelecegini dile getirirler.”” Ancak bu itiraza
“Kur’an’dan ayetlerle” cevap verilir. -Rivayete gore- bir adam Ibn Abbas’a gelir ve “Kur’an ile ilgili
“Biz onu Arapca bir Kur'an kildik”® ayetini sorar. Ibn Abbas sdyle der: “Allah onu Levh-i Mahfuz'da
Arapga yazmustir. Allah’in sdyle dedigini duymadmn mu?: ‘O, Levh-i Mahfuz'da yiizce bir kitaptir’.”>

Metafizigin adeta inkar edildigi, sadece maddi-cismani bir varlik tasavvuruna dayanan bu
sOyleme kars1 muhalifler ayette Levh-i Mahfuz'un Arapga oldugu anlamina gelmedigini, her seyden
once Allah’a belli bir “dil” (Arapga) nispet edilemeyecegini savunurlar. Muhaliflerin bu itiraz1 da 6nce
“Allah’in kelam (konusma) sifatinin”, buna bagh olarak da konusmasinin bir ciizii olan “Kur’an’in
inkar1” oldugu seklinde suglama ile doner. Nihayetinde Kur'an dahil “semavi kitaplar” Levh-i

18 {bn Cevzi, el Mevzudt, (Medine: Mektebetu'’s Selefiyye, 1966), 1: 39.

4 Bkz. Ebu Abdullah Nu’aym bin Hammad, Kitabu'l Fiten, (Kahire: Mektebetu't Tevhid, 1991), H. No: 422, 164.
50 Bkz. Nu’aym bin Hammad, Kitabu'l Fiten, H. No: 305, 127.

51 Bkz. ibn Haldun, Mukaddime, 1: 412.

52 Belazuri, Ensabu’l Esraf, (Beyrut: Daru’l Fikr, 1996), 7: 111.

53 Belazuri, Ensabu’l Esraf, 5: 27.

54 Ahmet bin Hanbel, Miisned, (Kahire: Daru'l Hadis, 1995), H No: 22604: 16: 397.

55 {bn Kesir, Tefsirii’l Kur'ani’l Azim, (Riyad: Daru’t Tayyibe, 1999), 8: 373.

5 {bn Kesir, Tefsirii’l Kur’ani’l Azim, 8: 373.

57 Bkz. Ebu Hanife, “Fikhu’l Ekber”, Imam-1 A’zam’in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, (istanbul: IFAV, 2017), 54.
58 43, Zuhruf, 3.

% Suyti, ed Diirrii’l Mensur fi't Tefsiri’l Me'sur, (Beyrut: Darii'l Fikr, 2011), 7: 365.
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Mahfuz'dan “istinsah” edilmistir.® Buna gore Adem Cennet’te Arapca konusmustur. Yasak meyveyi
yiyip asi olunca Arapga alinir, Siiryanice konusmaya baslar. Ardindan tovbe edince tekrar Arapga
konugmaya baglar.! Daha Levh-i Mahfuz asamasinda “Allah Arapga konustuguna gore” Adem’in
Arapga konusmas: da yadirganacak degildir. Tiim bunlara itiraz eden mubhalifler diger diller gibi
Arapcanin da Allah’a degil, yaratilmis insana (Araplara) izafe bir dil oldugunu, insanin ise yaratilmig
(mahlfik) oldugunda israrhidir. Bu itiraz da mubhaliflere, Kur'an’a “mahltk” (yaratiimis) deme
suclamasiyla doner. Buna gore “Levh-i Mahfuz yaratilmistir’, ancak oradan gelen Kur’an’a
“yaratilmis” denemez! Arapganin da diger diller gibi “insan s6zii” oldugunda israr eden Mabed el
Ciitheni (6. 702), Gaylan ed Dimegki (6. 738), Cad bin Dirhem (6. 742) gibi mubhalifler “inang
takibatina” (mihne) tabi tutulur, iskencelerle oldiiriiliirler.

Tiim teolojinin (rivayetlerle) ancak Araplarin s6z sahibi olabilecegi bir ge¢cmise isnat edilmesi,
bu kavmiyetci siyasetten fayda saglayan ciddi bir cevrenin (Ehli Hadis) olusmasma da neden
olmustur. Saray divaninda adlar1 kayith bu kimselere, rivayetlere olan “hakimiyetleri” (ilim)
sayesinde yiiksek maaglar verilir.®? {lging olan, rivayetlere atfedilen bu &nemin yaru sira yazili kiiltiir
yerine sozlii (ezber) kiiltiirdeki 1srardir. Hz. Peygamber’in, okuma - yazma 6gretme karsiliginda Bedir
esirlerini serbest birakmasi yazili kiiltiire verdigi 6nemi acikca gosterir. Ancak miiesses 6gretide onun
“vefatina kadar okuma yazma bilmediginde” israr edilir. Bununla “Kur’an’mn, Ehli Kitaptan
Ogrenildigi” iddialarina kars1 ¢ikilmis olur. Oysa felsefesine odaklanildiginda Tevrat'tan o “tanrinin
secilmis halk1” mitine kars1 Kur’an'in tiimiiyle “ahlak” temelli bir degerler sistemi vaz ettigi, bu haliyle
degil Tevrat'tan alinmak, onunla ¢atistig1 acikca goriiliir. Buna gore Hz. Peygamber daha 6nce okuma
bilmiyorduysa da, sonra 6grenmesine engel degildir. Bu konudaki 1srar, Hz. Peygamber’e “mucize”
atfinin tesinde “iimmi” kiiltiirii mazur, hatta miispet gostermeye varmaktadir.®® Ustelik Kur’an'in
yaziya atfettigi oneme ragmen “ilim satirlarda degil, sadirlardadir (30giislerdedir)” gibi slogan ifadelerle
yazili kiiltiir adeta kii¢limsenerek “timmi — sifahi kiiltiir” yficeltilir.®* Bu yazili kiiltiir karsit1 tavrin agik
gostergesi, rivayetlerin derlenmesi siirecinde dahi yazili bir metin birakmak icin degil, ezberlemek
maksatli yazilmasidir. Zithri (6. 742) gibi rivayetleri derlemekle gorevlendirilenlerin ezber igin
yazdiklari rivayetleri daha sonra imha etmeleri bunu gostermektedir.®

Oysa beser hafizasi ne kadar giliglii olursa olsun yazili belge gibi kesin olamaz. Ne kadar
kendisinden emin olursa olsun insan zihni -isteyerek ya da istemeyerek- ezberindekilere ekleme ya da
¢ikarma yapabilir. Sozlii kiiltiiriin bu spekiilatif dogas1 gayr: Arap unsurlar i¢in zemini bir kat daha
kaygan hale getirir. (Dini) bilginin tiimiiyle Arapga (iistelik sozlil) rivayetlere endeksli oldugu bu
sartlarda gayr1 Arap Miisliimanlar en basta dile, kiiltiire ve tiim bu teolojik tartismalarin kékeninde
yatan olaylara yabancidir. Bu durum bu insanlarin neden Emevilerin kavmiyet¢i politikalari
karsisinda kolayca “dinen kifayetsiz” ve siirekli imamini ispatlamak durumunda kaldiklarim
aciklamaktadir. “Mevali” (azat edilmis kile, ikinci sinif vatandas) denen bu insanlarin siirekli “iman
yetersizligi” ile zan altinda baskilandiklari, cizye vermeye, sehir merkezlerinden dislanip harag
ylikiimliisii kirsalda yasamaya zorlandiklar1 acik¢a goriilmektedir.®® Ancak giidiilen kavmiyetgi
politika nihayetinde isyanlar1 beraberinde getirir, ihtilalle Emevi hanedan tarihten silinir (750).

6 fbn Adil, el Liibab fi Ulumi’l Kitab, (Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l Hlmiyye, 1998), 20: 257.

61 Suytti, ed Diirrii’l Mensur fi't Tefsiri’l Me'sur, 1: 141.

62 Or. Bkz. Halit Ozkan, “Ziihri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymlari 2013), 44: 545.
63 Bkz. M. Suat Mertoglu, “Ummi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari 2012), 42: 310.
64 Bkz. ibnu’l Arif, Miftdhu’s Sadde, (Beyrut: Dar'ul Garb el Islami, 1993), 135.

65 Bkz. Ahmet Yiicel, “Kitabet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlar1 2002), 26: 82.

66 Taberi, Tarihu'r Rusiil ve'l Miilitk, (Kahire: Darii'l Me'arif, 1967), 6: 381.
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5. Siinnet: Orf mii, Taklit mi?

Abbasilerle birlikte kadim bir medeniyet merkezi Iran cografyasinda Islamlagsma artar. Fars
kiiltiirti Abbasi yonetiminde etkili olur. Bu durum, Emeviler déneminde saray cevresinde 6beklesmis
rivayet camiasi agisindan avantajli konumlarinin ellerinden ¢ikmasi anlamina gelmektedir. Arabi
kiiltiirtin sahibi olmak tizerinden tiim siyasi-sosyal siireci kontrol edebilen bu ¢evrelere karsin simdi
boylesi “kavmiyet hassasiyeti” olmayan®” bir siyasi akil s6z konusudur. Yeni yonetimin getirdigi
acihmlardan rahatsizlik bu cevreyle gerginlige doniisiir. Gegmis tiizerindeki otoritelerini
siirdlirebilmek i¢in sosyal hayat1 da namaz ve diger ritiiel ibadetler gibi aynen Hz. Peygamber’den
almabilecekmis gibi tarif eden Ehi Hadis, Stinnete uymayi, “Hz. Peygamber’i birebir taklit” seklinde
gosterir. Boylece Hz. Peygamber’'in “oturdugu yere oturmayi1”%, “bastifi yere basmay1”’®, ya da
“karpuzun nasil yedigi konusunda rivayet olmadig: i¢in karpuz yememeyi”” “Siinnete uymak”
addeden bir anlayis gelisir. Buna gore insan, rivayetlerle kendisine Ogretilmedikce -bidatlara
sapmadan- ne yemegini yiyebilir, ne de bir bardak su igebilir.

Oysa insanin “fiicur ve takva””' arasindaki farki disardan bir “talim” olmadan da bilebilecegi
(hikmet), bunun hilkatten gelen ickin (miilhem) bir vasif oldugu, Allah’in bu “egitimi” daha Adem’i
yaratirken verdigi’? aciktir. Ancak Ehli Hadis bunu da reddeder ve hikmet kavraminin Stinnet”,
Siinnetin de “vehbi” oldugu ileri siiriiliir. Cebrail Hz. Peygamber’'e Kur’'an’1 getirdigi gibi Stinneti de
“vahiy olarak getirmis” ve (sonradan) 6gretmistir.” Bu durumda -karpuzun nasil yenileceginin bilgisi
de dahil - her tiirlii edim, “Siinnet” (gayr1 metluv vahiy) ile bildirilmedikge bilinemez. Insani tiimiiyle
bu digsal bilgiye endeksleyen Ehi Hadis bu rivayetleri “fikih” ile formdiile ederek hayatin tamamini
kapatan bir ritiieller listesi ¢ikarir. Ancak hayatin gesitliligi karsisinda nakillerin yetmedigi durumlar
(igtihat ihtiyaci) kaginilmazdir. Bu nedenle fikha, ihtiyaclara cevap verebilecek sekilde nakilleri
esnetmek icin Icma ve Kiyas ayaklari da eklenir (Edille-i Erbaa). Ne var ki bu dort esastan gergekte
sadece bir tanesi ictihat icin islevseldir. Zira ilk iki esas olan Kur’an ve Siinnet “nas” olup “nassin
oldugu konuda ictihat kabul edilmez.” Icma'min ise pratik karsiligi yoktur. “Konsiil” tarzi bir
organizasyon (sura) Miisliimanlarda hemen hi¢ olmamistir. Bir araya gelinip goriisiilmeyen bir
konuda haliyle “goriis birligi” oldugu iddiasi da afakidir. Bu nedenle “Siikiit-u icma” seklinde bir
kavram daha firetilir.”? Goriildiigii gibi geriye igtihat i¢in sadece Kiyas kalmaktadir. Kiyasin ise ne
kadar subjektif oldugu aciktir; saglikli sonuglar alabilmek icin mantik kurallarina (Kelam) dayanmak
zorundadir. Aksi halde konunun bir nas ile “benzestirilmesi” kisiden kisiye degisir. Ornegin ad1 bile
ayni olmasina ragmen giiniimiiz faiz uygulamasinin, haram olan “faiz” ile bir ilgisinin olmadig:

yaygin bir kabuldiir.

Insanoglunun en siradan olaylara iliskin yetkinligini (tasarruf hakkini) dahi neredeyse
sifirlayan bu yorum karsisinda elbette Siinneti, Hz. Peygamber’in yiiriidiigii yol {izerinde gidip
gelmek seklinde degil, degerler eksenli okuyan ve ac¢tig1 ¢igir1 stirdiirmek, daha uzak mesafeler kat
etmek olarak bakan bir goriis de olmustur. Ehli Rey olarak bilinen bu ekol dogal olarak taklitgi degil
tahkikgi bir tavir olarak kendisini gosterir. Gelenek anlayisini, Hz. Peygamber’in ferdiyetinden degil,
icinde bulundugu igtimai hayattan devsiren Ehli Rey bunun icin “Orf” kavramini esas alir.”s Ehli

67 {bn Haldun, Mukaddime, 1: 194.

68 {bn Sa’d, et Tabakatu’l Kiibra, (Beyrut: Daru'l Kutubu'l Hmiyye, 1990), 1: 280.

© Suyuti, Miftahu’l Cenne, (Kahire: E1 idaretu't Tibaatu'l Miiniriyye, 1928), 40.

70 Kastallani, el Mevihibii’l Lediinniyye, (Beyrut: E1 Mektebu’l islami, 2004), 2: 401.

7191. Sems, 8.

722, Bakara, 31.

73 {bn Hacer Askalani, Silsiletu’z Zeheb, (Beyrut: Daru’l Marife, 1986), 193.

74 El Mervezi, es Siinne, (Riyad: Daru’l Asime, 2001), 106.

75 Bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Icma” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul TDV Yayinlari 2000), 21: 425.
76 Bkz. Abdulkadir Muhammed el Kaysi, Ictihad ve't Taklid fi's Seriati’l Islamiye ve Ebi Hanife en Numan, (Beyrut: Daru’l Kutubu’l
Ilmiyye, 2019), 324.
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Rey’in ilke edindigi orf tanum geregi bir Nebevi gelenegi ifade etmekte olup gerek Kur'an'da” ve
gerekse Hz. Peygamber’in pratiginde dogrudan atif yapilmis bir kavramdir. Medine stzlesmesinde
siklikla sorunlarin ¢éztimiinde “6rf ve adaletle” yani daha 6nceden herkesin bildigi ve hosnut oldugu
uygulamalarin (<s-L)” devami 6ngoriiliir.”® Buna gore “Orf” belli bir zamanda konmus bir yasal

diizenlemeden 6te bu yasay1 da belirleyen, toplumun bir arada yasama konusundaki norm niteligi
kazanmus tarihi birikimi, teamiilleri, “meleke” halini almis ve gercekten adilane uygulamalaridir. Bir
nassa dayamayan bu uygulamalar fitri olup “Miisliimanin giizel gordigii Allah indinde de
giizeldir.””? Hz. Peygamber’in hayati boyunca yaptiklar1 diisiiniildiigiinde sonug olarak Islam’in,
icinde yasanilan toplumdaki iyilikleri (maruf-—»:) desteklemek, giliclendirmek ve kotiiliikleri

(miinker- S.) miimkiin oldugunca ortadan kaldirmak oldugu goriiliir.® Kotii bir adete itirazla Hz.

Peygamber’e gelen bir kadmin isteginin Kur’an tarafindan teyidi bunun agik bir gostergesidir.s!
Anlasilacag1 tizer Hz. Peygamberin tebliginde ge¢mise “format atma” degil, olumsuzluklarla
miicadele ve var olan giizel (,-~) uygulamalar1 da giliclendirerek devam ettirme, “1slah¢1” bir tavir

esastir. Buna gore lanetli bir “beser hiikmii” imgesinin ne kadar yanlis oldugu, “cahiliye” derken dahi
Islam'in kastinin gecmisi inkar olmadigi acgikga goriilmektedir. Kur'an’da Hz. Peygamber’in
tasarruflarini ifade etmek anlaminda “Siinnet” kavrami ge¢cmez, ama “0rf” kavrami kesinlikle Nebevi
Stinneti de i¢ine alan Kur’ani bir kavramudir. Insanin, “fiicur ve takva” arasinda hakikati kavramaya
yetkinligi® teyit edilerek gelenek (6rf) insa hakk: teslim edilir.

6. Ehli Rey, Ehli Hadis ve Siyaset

Bu orf anlayis1 Ebu Hanife'nin (6. 767) “istihsan” (olw-z) kavraminin da temelidir.®? Buna gore

tiim diger toplumsal normlar gibi dini naslar da “hikmetinden sual olunmaz” insan &tesi buyruklar
degil, uhrevi kurtulusun da yolu olan toplumda adalet ve maslahata matuftur. Nitekim onun orf
temelli usuliinde de Emevi siyasetinin magduru gayr1 Arap Miislimanlarin konumlarmin
giiglendirildigi aciktir.8 750 yilinda Emeviler yikilip Abbasiler is basina gegince dayandig toplumsal
taban geregi rivayet kiiltiiriine itibar etmeyen yeni yonetim tarafindan da bu usul kabul goriir. Onun
da ilk baslarda Abbasi yonetimini destekledigi, ancak Abbasilerin Ehli Beyt karsiti politikalar
nedeniyle®> daha sonra kendisine getirilen kadilik gorevini dahi “Oliimiine” geri ¢evirdigi
goriilmektedir. Abbasi sarayindaki iist diizey bilginlerden Ibn Mukaffa'nin (6. 759) kaydettiklerinden
anlasildig: iizere Ehli Rey’in bu dinamik gelenek anlayisina karsin ge¢mis ile iliskiyi, kendilerinin s6z
sahibi oldugu rivayetler {iizerinden tanimlayan Ehi Hadis, siyaset kurumuna ciddi sorunlar
¢ikarmaktadir. Bu gevrelerin “Siinnet’e ters davranmakla” sugladiklari insanlarin hayatlarina bile kast
edecek kadar ciiretkar olduklar1 anlagilmaktadir:
...Stinnete sarilma iddiasindakilere gelince, bunlar da Siinnet olmayan seyleri “Siinnet” yapmaktadirlar.
Bu durum &yle boyutlara varmaktadir ki, Stinnet oldugu iddiasiyla yok yerden insanlarin kanini dékmeye
kadar gitmektedir. Yaptiklar: kendilerine soruldugunda ise Hz. Peygamber ve Rasit Halifeler doneminde
boyle kan dokiildiigiinii sdyleyememekteler. Onlara, “bu iddia ettiginiz Siinnete gore kimin kan
akitilmig?” diye soruldugunda, Abdiilmelik b. Mervan gibi baz1 [Emevi] yoneticileri gosterirler. Bunlar
gercekte sadece kendi kabulleriyle hareket etmekteler... Bu goriislerinde yalniz kalmalarimi bile hicbir

77 “Bagislayict ol, Orfle buyur.. (<isdb_sls)” 7. A’raf, 199.

78 {bn Hisam, es Siretii'n Nebeviyye, 2: 143.

79 Vehbi Stileyman Gavci, Ebu Hanife Numan, (Dimagk: Daru’l Kalem, 1999), 141.

80 3. Ali imran, 104.

81 58, Miicadele, 1.

8291. Sems, 8.

83 Bkz. Gavci, Ebu Hanife Numan, 140.

84 Bkz. Muhammed Ebu Zehra, Ebu Hanife, (Kahire: Daru’l Fikr el Arabi, 1955), 271.

85 Bkz. Mehmet Ali Biiyiikkara, fmamet Miicadelesi ve Hagimogullar, (Istanbul: Ragbet Yay., 1999), 29.
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sekilde yadirgamaz, tuhaflik hissetmezler. Kitap ve Siinnete dayanmadigini; kendi goriisii oldugunu
bildikleri halde 1srar ederler.%

Yonetimde rivayetlere dayali “uzman goriislerin” (Ehli Hadis) dikkate alinmamasi ve bunun yerine
insani inisiyatifle hareket edilmesi yine bir “beser akli” sdylemini aralar. Siyaset kurumunun her tiirlii
tasarrufunu rivayetlere dayandirmas: gerektigi, rivayetle dayanmayan her tasarrufun “zindiklik”
anlamina gelecegi iddiasinda bulunulur.®” Bu maksatla Kur'an’daki onca akil vurgusu gormezden
gelinerek “akil” kavrami “heva” ile Ozdeslestirilir. Boylece Abbasi yonetimi “Hz. Peygamberin
Siinneti” addedilen rivayetler yerine beser aklin1 esas almak, “beserin heva ve hevesine uymakla”
suglanir. Bu sucglamalarin, iktidarin mesruiyetini sorgulayarak “Yaraticiya isyanda yaratilana itaat
yoktur” seklinde halki kiskirtmaya dahi vardigi% goriilmektedir:
Allah’tan gelen bu dinin, Hz. Peygamberin gonderilisinden kiyamete kadar gelecek insanlar i¢in gecerli
hiikiimler, diisiinceler, emirler ve insanlarin karsilasacag: biitiin islerde bir harfini bile feda etmeden,
sadece “azimet” gosterip uymak durumunda olduklar1 hiikiimlerin tiimiinii ifade ettigi kabul edilecek
olsaydi, o zaman bu insanlara takatlerinin {izerinde bir sorumluluk yiiklenmis olurdu. Kulaklarmnmn
duyma, akillarinin anlama kabiliyetini asan seyler onlara gonderilmis olurdu. Sonug olarak Allah’in nimet
olarak verdigi akil ve zekalari, karsilastiklar: seyden dolay: saskinliga diiserdi. Bu durumda akil ve idrak,
higbir konuda kullanilmayan, islevsiz bir sey olarak anlamsiz kalird1.%

Ibn Mukaffa'nin dedigi gibi insan aklin1 atil birakan bu din tasavvurunun aslinda gercek hayatta da
bir karsiigi yoktur. Nihayetinde rivayet kiiltiiri de akla dayanmak durumundadir. Bir rivayetin
tastyicisinin (ravi) giivenilirligini tespit ederken de akil ile hareket edilmek durumundadir. Nitekim
farkl siyasi tercihlerin (akillarin) ayrni ravi hakkinda birbirine zit goriisler ileri siird{igiine iliskin pek
¢ok Ornek verilebilir. Hz. Peygamber donemi muamelati, bir daha insan aklini kullanmaya gerek
kalmayacak kadar tiim zamanlar1 karsilayacak sekilde gormek, geg¢mise gercekligi olmayan bir
sorumluluk ytiiklemektir. Hz. Peygamberin vefat etmeden once yapabilecekken yapmadigl ya da
“yapm” diyebilecekken demedigi pek cok sey bizzat sahabe déneminde yapilmistir. -imam Eg’ari’nin
de vurguladig: gibi Hz. Peygamber’in vefatiyla sdylenecek her séziin bittigi, bundan sonra sdylenecek
ya da yapilacak her seyin “bidat” oldugu iddias1®! dogru olsayds;

- En basta Kur'an’in kitaplasmasi miimkiin olmazdi; Hz. Peygamber bu yonde bir sey
sOylememisti.

- Tarihlendirme miimkiin olmazdi; “Hicri Tarih” pratik hayatin ihtiyaglarina binaen Hz. Omer
doneminde kabul edilmisgtir.

- Hadis kitaplarinin higbiri olmazdi; Hz. Peygamberin Kur’an disinda bir sey yazilmamasin
sOyledigi mervidir.

- Arap yazisinin gelismesi miimkiin olmazdi; Arap alfabesi 6zellikle Kur'an'in kiraati ile ilgili
sorunlar {izere gelistirilmistir.

- Devlet diizeninden s6z edilemezdi; divan, vezirlik, ikta gibi ¢cogu diizenleme basta Iran, baska
memleketlerin tecriibelerinden alinmistir.

- Para basilmazdi;; Miisliimanlar Abdiilmelik zamanina kadar Rumlarin (Dinar) ve Farslarin
(Dirhem) paralarini kullanmaistir.

Nitekim hayatin ihtiyaglar1 karsisinda i¢ celiskilere diisen nakilcilik sorunu felsefi temellerinden
gormek yerine kelimeleri kah boliip kah birlestirerek yeni kavramlar ihdas etme yoluyla soyut dilin
kaypakligina siginacaktir. Yeni olan her seye bidat denip hayatin dogal akis1 tikaninca agmak igin yeni

86 {bn Mukaffa, “Risaletii's Sahabe”, Asdru [bni’l Mukaffa, (Beyrut: Daru'l Kiitiibi'l ilmiyye, 1989), 317.

87 Bkz. Ibn Kuteybe, el Tmame ve’s Siyase, 2: 231.

8 Jbn Mukaffa, “Risaletii's Sahabe”, 312.

8 fbn Mukaffa, “Risaletii's Sahabe”, 313.

% Bkz. Nihat Dalgin, “Ibn Lehia” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaymnlar1 1999), 20: 158.
91 Eg’ari, Istihsanii’l Havz fi TImi’l Keldm, 2.
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kavramlara ihtiya¢ duyulacak; “bidat-1 hasene”, “bidat-1 seyyie” ayrimina gidilecektir.”? “Vahiy”
kavrami yetmeyecek, “vahyi metluv’-“vahyi gayri metluv” tiiretilecektir. “Kelam” yetmeyecek,
“Kelam-1 Nefsi”-“Kelam1 Lafzi” tlireyecektir, hatta “cehennem” yetmeyecek “biiyiik cehennem”,
“kii¢lik cehennem” tiiretilecektir.®® Siyaset kurumu ise Ehli Rey’in actig1 ¢igirdan kendi mesruiyet

temellerini olusturur ve yoluna devam eder.

Genel olarak Abbasiler kusatici bir politika benimsemislerse de taht degisimlerinde yasanan
ihtilaflar Ehli Hadis icin siirece miidahale firsat yaratir. Bu ihtilaflarda eski hizip ve kavmiyet
aliskanliklarini besleyen kavgalar yasanir. Bu kavgalardan biri 6zellikle halife Harun Resit’in (6. 809)
Arap asilli esinden oglu Emin ile Fars asilli esinden oglu Me'mun arasinda goriiliir. Kendisini
veliahtlik siralamasinda disarida birakmak isteyen Emin’e karsi harekete gecen Me'mun Arap
olmayan Miisliimanlarin destegiyle halife olur. Merkezde Me’'mun gayr1 Arap kitleden ¢ok yazgici
teolojiye kars1 olan bilginlerin destegini yaninda gorebilmektedir ki bunlar da genel olarak gayr1 Arap
unsurlardir. Me’'mun’un hilafeti Islam tarihinde tam bir “aydinlanma” riizgar estirir. Giimiimiizde
Miisliimanlarin bilime katkis1 bakimindan 6rnek gosterdigi ¢alismalarin ¢cogu Me’'mun doneminde ya
da onun attig1 temeller {iizerinde gerceklesmistir.®® Fakat Ehli Hadis, Me'mun’un iktidarinin
mesruiyetini tanimamakta karalidir. Rivayetlerin esas alinmamasin1 “beser akli” ve Siinnet karsitlig
olarak yaftalayan Ehli Hadis ile Me'mun’u destekleyen Mutezile arasinda siki bir miicadele yasamnr.
Emevilerin yazgi teolojisi Me’'mun karsitliginin ifadesi haline gelir. Bu donem ismi 6ne ¢ikan Ahmed
bin Hanbel, yazg1 6gretisinin takipgisi olur.”> Muhalefetini, Emeviler siyasetinin uzantis1® ve yazgi
fikrinin dayanag1 “Kelamullah” kavrami iizerinden yiiriiten Ibn Hanbel, Allah’tan insan gibi “ses”
(Arapca) sadir olmasinin yadirganamamast gerektigini savunur?” ve buna uygun olarak oldukca
“somut” (miicessem) bir tanri tasavvuru vaz eder. Bunu yaparken Allah’a “cisim” olma (sinir, hacim,
mekan) atfettigi elestirilerine de Allah'in zaten her yerde olmadigini, yedinci kat semada istiva
durumunda oldugunu soyler:

Miisliimanlar, Rablerinden bir seyin bulunmadig1 ¢ok yer biliyor. “Ne gibi yerler” derler. Onlara soyle

deriz: “Sizin i¢ organlariniz, bagirsaklariniz, domuzlarin bagirsaklari, iskembeler, pislik yerleri, evet biitiin

bu gibi yerlerde Rab Teala’dan bir sey yoktur. Rabbimiz gokte oldugunu haber vererek soyle
buyurmustur, “Gokte olanin sizi yere gecirmeyeceginden emin misiniz...”%

7. Bir Uzlas1 Arayis1 Olarak Eg’arilik

Kaynaklarda c¢ogunlukla tartismanin sosyo-politik zemini aktarilmadigi icin hala
anlasilmasinda giiclitk ¢ekilen “Halku’l Kur’an” meselesinin arkasinda goriildiigii iizere gayet
anlasilir siyasi nedenler vardir. Buna gore Ahmed bin Hanbel temsil ettigi kitle acisindan sozlerinin
tutarliligindan ¢ok oOrgiitleyici roliiyle onem arz etmistir. Me’'mun’un, Bizans’a kars: ¢iktig1 bir sefer
nedeniyle Tarsus’ta bulundugu bir sirada biiyiiyen tartismalar sonucu Ibn Hanbel, Bagdat Valisi Ishak
b. Tbrahim tarafindan mahk{im edilir. Olaylar1 haber alan Me’mun, Ibn Hanvbel ile bizzat goriismek
ister. Yola gikilir, ancak heyet yoldayken Me’mun’un 6liim haberi gelir (833).” Boylece tekrar Bagdat’a
doniiliir ve yeni halife Mutasim doneminde Ahmed b. Hanbel iki sene hapis tutulur, sonra serbest
birakilir.

92 Bkz. Rahmi Yarman, “Bidat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari 1992), 6: 129.

93 Bkz. El Hereri, Tefsiru’l Haddiku'r Ruh ve er Reyhin, (Beyrut: Daru’t Turuk, 2001), 398.

94 Bkz. Fuat Sezgin, Tanmmayan Biiyiik Cag, (Istanbul: Timas Yay., 2010), 29.

9% Bkz. Ibn Kesir, Biiyiik Islam Tarihi, trc. Mehmet Keskin, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1994), 8: 378.

9% Bkz. Muhyettin igde, Siyasi-itikadi Bir Mezhep Olarak Hanbeliligin Tesekkiil Siireci, (Istanbul: MU ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari-IFAV), 49.

97 Ahmed bin Hanbel, er Red ale’l Cehmiyye ve'z Zenddika, (Riyad: Daru's Sebat, 2003), 137.

9% Ahmed bin Hanbel, er Red ale’l Cehmiyye ve'z Zenidika, 144.

% Tbnii'l Esir, el Kémil fi't Tarih, (Beyrut: Daru'l Kutubu'l llmiyye, 1987), 6: 6.
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Miitevekkil (6. 861) donemine gelindiginde yeni bir durum ortaya cikar. Ozellikle Tiirklerin
biiyiik kitleler halinde Islam’a girmesi ve basta ordu kademeleri olmak iizere merkezde artan
niifuzlar1 siyasi dengeleri sarsar. Aslinda Miitevekkilin annesi de Fars asillidir. Ancak halife,
Tiirklerin artan niifuzunu dengelemek icin merkezde Araplarin destegine ihtiya¢ duyar. Bu maksatla
merkezi Sam’a tasimaya kalkigsa da basarisiz olur.'® Fakat bu politikayla resmi din goriisii de ters-
yliz olur ve Mutezile taraftarlar1 tiimden Otelenirken Ehli Hadis yeniden el {istiinde tutulur.
Yasananlardan sonra Ahmed b. Hanbel bir “kahraman” olarak yonetim kademesinde itibar goriir.
Bundan bdyle siyaset kurumunun Ehli Rey’den gelen Orf 6gretisi, Ehli Hadis ile problem yasamayan
bir siyasi iktidar oldugunda sorun olmazken Ehli Hadis ile problemli yonetimler s6z konusu
oldugunda her seferinde bir “beserin hiikmii” tartismasi niikseder.

Ancak Ehli Hadis’in dar kaliplariin yol actig1 toplumsal sorunlar bir yana, miicessem tanr1
tasavvurunun teorik agmazi diger alimleri tarafindan da goriiliir. Bu ortamda adeta bir uzlas: arayis:
olarak Imam Es’ari, Mutezile’den Ehli Hadis safina gecer. Kitaplarinda dogrudan Ahmed bin
Hanbel’e hiirmet takdimleriyle “sozlerini kabul ederiz” diye vurgular.’ Ancak Eg’ari eli bos gitmez;
Kelami diisiincenin 6nemini bizzat Ehli Hadis toplumuna icerden anlatmaya calisir. 2 Allah’a Arapga
nispet etmenin, Islam’in tevhit &gretisiyle bagdastiracak bir tarafi olmadigmin, Allah’a cisim
denemeyeceginin'® gayet farkinda olan Es’ari sorunun temelindeki politik siireci geride birakarak
teorik temelde bir anlayis gelistirmeye calisir. Ancak tiim bu “esnetme” ¢abalarindaki niyeti gayet iyi
goren Hanbeliler onu hi¢ de hos karsilamaz. Yasadig1 saldirlar karsisinda Es’ari de iislubunu
sertlestirmek zorunda kalir. Kelami diisiincenin énemini vurguladigi “Istihzanu’l Havuz” risalesinde
Kelamcilar1 dalaletle suglayanlarin kendileri istedikleri gibi konustuklarini, kendi lehlerine sdyleyecek
s0z bulamayinca da “biz kelamdan nehiy olunduk” diyerek “nas¢1” kesildiklerine isaret eder:

Din konusunda arastirma ve diisiinme kendilerine agir gelen bazi kimseler cehaleti kendilerine sermaye

edindiler. Kendilerinin kolaya kacarak taklide meyletmeleri yetmedigi gibi dinin temel konularina kafa

yoranlar1 da sapkinlikla itham ettiler...104

Bu ayrismayla, hocalarinin agtig1 ¢igir1 gelistiren Es’ari bilginler kokleri daha once Ibn Kiillab (6. 854),
Imam Buhari (6. 869) ve bagindan beri Ehli Hadis ile sorunlu bir gelenekten gelen Maturidi (6. 944)
gibi bilginlere giden bir ayrimla “Allah’in konusmasi1” (Kelamullah) ikiye ayirirlar. Buna gore
Kur’an’in niizuliinden 6nceki hali “kadim” olup “Kelam-1 Nefsi” denir. Hz. Peygamber’e gelmis ve
onun tarafindan ifade edilmis telaffuzu ise “mahliik” (Arapca) olup “Kelam-1 Lafzi” denir.'% Bu ¢ikis
karsisinda Ehli Hadis'in diger alimlere oldugu gibi Eg’ariler’e kars: da siddeti kimi zaman biiyiik
toplumsal olaylarin yasanmasina neden olsa da sifatlar konusundaki ayrisma bir yandan da Eg’arilik
ile Maveraiinnehir bolgesinden gelen Maturidilik arasinda bir yakinlasmay1 getirir. Buna karsin
Hanbelilik kendi goriisiinde en ufak bir tashihe gitmemede israrlidir. Bu tavir, toplumda da
huzursuzluklara neden olur. Ozellikle 10. yy.da Bagdat ta basin1 Berbehari'nin (6. 941) cektigi Hanbeli
grup Hacca giden Siileri darp edip oldiiriir, galg1 sesi gelen evleri basip miizik aletlerini kirarlar.
Sonunda donemin halifesi Razi Billah bir ferman yayinlayarak tutuklanmalar: talimati verir, Berbehari
kacip saklanir.’® Bu arada tarih sahnesine ¢ikan Sel¢uklularin da basta vezir Kunduri (6. 1064) gibi
etkili isimler nedeniyle Mutezili diisiinceye yakin oldugu goriilmektedir. Ancak Nizamiilmiilk (6.
1092) ile birlikte Eg’arilik biiyiik bir himaye bulur. Boylece merkezde Hanbeli damar1 koreltmenin
zamani gelmistir. Bu yonde 6nemli bir adim Gazali’den gelir. Hanbelilige gore “Allah’in konustugu
dil” olan Arapca hakkinda Gazali s6yle der:

100 Fatih Giizel, “Abbasi Halifesi Miitevekkil’in Tiirk Niifuzunu Sonlandirma Cabalar1”, KAREFAD, 4/2 (2016), 117.
101 Eg"ari, El Ibane, (Dimagk: Daru’l Beyan, 1990), 43.

102 E] Hay Ebu Amr, et Temyiz, (Kuveyt: Garas li'n Nesr, 2007), 10.

103 Eg'ari, el Liima, (Beyrut: Daru’l Kutubu'l Hmiyye, 1971), 18.

104 Bg’ari, Risaletu Istihsanii’l Havz fi ‘[lmi’l Keldm, (Haydarabad: Idaretu’l Maarif el Osmaniyye, 1979), 2.

105 Bg’ari, Makalatu'l Islamiyyin, (Beyrut: el Mektebetiil Asriyye, 1990), 2: 257.

106 Ahmet S. Kilavuz, “Berbehari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1 1992), 5: 476.
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Diger bir firka da nahiv, liigat, garibi liigat ve siirle mesgul olarak bunlara aldandilar. Bunlarla
ugrasmakla affedileceklerini sandilar, kendilerini bu {immetin alimlerinden zannettiler. Zira “dinin ayakta
durmasi, kitab ve siinnet ile bunlarin da ayakta durabilmesi liigat ve nahiv iledir” dediler ve dmiirlerini nahvin
inceliklerinde, siir san'atinda ve garib liigatlerde tiikettiler. Bunlar, émiirlerini yazi, sanat ve teknigi ile
tiiketip, ilimlerin mutlak surette yazi ile temin edilecegini, bu bakimdan yazmin 6grenilip tashihinin
zaruri oldugunu sananlar gibidir. Eger biraz diisiinse, okunakli yazi yazmanin yetisecegini, digerinin
fazlalik oldugunu anlardi. Edebiyat¢1 da eger diistinseydi, Arap edebiyatinin diger lisan edebiyatindan farkl
olmadigimi, Arap dili ve edebiyati ile ugrasmanin, herhangi bir dilin edebiyatindan farkli bir hususiyet
tastmayacagini anlardi. Aradaki fark, Kur'an ve Stinnetin Arapca olmasindadir. 1%

Goriildiigi gibi tiim elestiriler yine de dogrudan isim verilmeden diplomatik bir dille yapilmaktadir.
Yine Gazali “Hakikati arayan gruplar” tasnifinde dort grup olarak Kelamcilar:, Btinileri, Felsefecileri ve
Sufileri siralar ve kendisi tercihini Sufilerden yana koyar.®® Ancak dikkat edilirse bu guruplar arsinda
Ehli Hadis ya da Hanbelileri tarif eden bir kategori yoktur. Gazali, tasnif dis1 birakarak tiim
elestirilerine ragmen aslinda Ehli Hadis’i korumustur. Ancak istisna da olsa kimi zaman iislubun
sertlestigi de olmaktadir. Maturidi bilginlerden Omer Nesefi'nin (6. 1142) kitabini serh eden Eg’ari
alim Taftazani (6. 1390) sOyle der:
Omer Nesefi metinde “el-Kur’an kelamullah” demek suretiyle once “Kur’an’t” zikrettikten sonra
pesinden, “kelamullah” tabirini getirdi. Zira kelam alimleri, “Allah Tedld'min kelam olan Kur'an gayri
mahliktur denilir ama kadim ve ezeli olan harf ve seslerden miirekkeptir fikri akla gelmesin diye Kur’an
gayrt mahliiktur denilmez” demislerdir. Nitekim cahillikleri veya inatciliklar1 sebebiyle Hanbeliler bu
kanaatle harf ve seslerin kadim oldugu fikrine sahip olmuslardir. (Onun icin Kur’an mahlitk degildir
demektense) Allahtn kelam1 olan Kur’an mahlitk degildir demek daha uygun olmustur.'®

Sonug olarak Allah’a iliskin Kur’an’daki, “haberi sifatlar” olarak adlandirilan (vecih, yed, istiva, niizul
vb.) ifadeler mecaz kabul edilerek daha “soyut” bir tanr tasavvuru kabul goriir. Tiim bu yasananlar
i¢in nihayet bir “donemlendirmeye” gidilerek “yumusak gecis” saglanacaktir: Selef - Halef.''® Buna
gore haberi sifatlar1 tevil etmeyenler “Selef”, tevil edenler (Es’ari ve sonrasi) Halef olarak
adlandirilacaktir.”" Yasananlardan, Hanbelilik konusunda Eg’arilik ve Gazali'nin tavrinin, Batinilik
gibi tehditlere kars1 merkezi konsolide etme; bir denge ve uzlasi arayis: olarak goriilmelidir. Fakat
onlarin uzattig1 el karsilik gormedigi gibi meseleler daha bir karmasik hale gelmistir. Bu karisiklikta
asil miicessimeye yoneltilmesi gereken elestirileri paratoner gibi iizerlerine ¢eken bu iki dahiye iliskin
agmaz meselenin Oziinii tegkil etmektedir. Dini bilginin temelinde bir yandan akli disardan birakan
Edille-i Erbaa (Ehli Hadis) kabul edilir, bir yandan da bilginin kaynagin1 “akil, duyular, dogru haber”
seklinde siralayan Kelami diisiinceden, mantiktan vazgecilmez. Ote yandan tiim bu tartismalara
paralel olarak siyasi akil bir pragmatizmle Ehli Rey yoldan yiiriimeye devam eder.

8. ibn Teymiyye: Allah’in Hiikmii Versus Beserin Hiikiimii

Es’ari ve Gazali'nin kurdugu dengenin bozulmasi ¢ok stirmez. 14. yy.a gelindiginde Mogol
istilas ile karsilasan Islam cografyasinda Hanbeliligin kendisini gdstermesi icin yeni bir ortam olusur.
Bilindigi iizere 6zellikle Gazan Han’dan (6. 1304) itibaren Mogol {lhanli devletinde Islam benimsense
de bir yandan da Cengiz yasas1 “Yasak” (Mogol 6rfii) uygulanmaya devam edjilir. Bu sartlarda ismi 6ne
cikan Ibn Teymiyye (6. 1328), Mogol karsiti siyasetin teolojik temellerini olusturur. Kur’an’daki,
“Allah’in indirdikleri ile hiikmetmeyenler kéfirlerdir”? ayetinden hareketle, kendi orflerinden

107 Gazzali, fhyﬁu Ulimi’d Din, trc. Ahmet Serdaroglu, (1stanbu1: Bedir Yaymlari, 2002), 3: 851.
108 Gazali, EI Munkizu min ed Dalal, trc. Hilmi Giingor, (Ankara: MEB Yayinlari, 1960), 22.

109 Taftazani, Serhu’l Akdid, trc. Siileyman Uludag, (1stanbu1: Dergah Yayinlari, 1991), 169.

110 Bkz. Sabir Abduh Eba Zeyd, Minhdcii Ehli’s Siinne, (iskenderiyye: Darii'l-Vefa, 2005), 158.
111 Bkz. Sehristani, Milel ve Nihal, trc. Mustafa Oz, (istanbul: Litera Yaynlari, 2011), 91-92.

112 5, Maide, 44.
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(Cengiz yasas1) tiimden vazge¢cmeyen Mogollara karsi cihat fetvasi verir."'® Ehli Hadis sdylemin
devami “beser hitkmii” Cengiz yasasina karst “Allah’in hiitkmii” seklindeki karsitlik, Miisliiman
hukukunun ilahili§ine/gokselligine vurguyu arttirir. Boylece Ibn Teymiyye'nin eserlerinde yogun
sekilde Hanbeliligin “Kur’an’in kidemi” konusu yeniden islenir, Kur'an'in Arapca “ses ve harfleriyle
Allah’tan oldugu” savini tekrarlama ihtiyact duyulur. Tiim bunlara binaen Ibn Teymiyye de haberi
sifatlar konusunda oldukga miicessem; yedinci kat gokte istiva etmis bir tanri fikri vaz eder.!* Boylece
“diinya merkezli evren” fikrinin bir kez daha alt1 ¢izilmis olur. O da bu goriisii sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin; yani “Selef” goriisii olarak geneller ve kendisini de onlara nispet ederken Imam Eg’ari gibi aksi
goriistekileri bidatgilikla itham eder. Ancak basta Eg’arilerle girdigi bu zitlasma nedeniyle suclu
bulunup hapsedilir. Sonug olarak Ibn Teymiyye'nin goriisleri kendi déneminde ¢ok da revac bulmaz
ve Mogollardan sonra normallesen sartlarda “6rf” siyaset kurumunun tasarruflar i¢in kullanilan bir
kavram olarak “Siyaset-i Seriyye”, “Orfi Sultani”, “Siyaseti Sultani” gibi adlarla hukuk sisteminde
yerini alir. Konu Osmanli hukuk diizeninde de soyle ifadesini bulacaktir:

Nizam-1 alem i¢in akla dayanarak hiikiimdarin koydugu nizama Siyaset-i Sultani ve Yasag-1 Padisahi derler

ki urefamizca ona orf derler.!'

Teorik mesruiyet temelleri {izerinde ¢ok fazla durulmasa da bu “akilc1” (Selefilik agisindan beseri)

tutum Osmanli hukuk sistemindeki esnekligi de aciklamaktadir. Oyle ki agik naslarda bile farkh

uygulamalara gidilebildigi goriilmektedir. Ornegin Kanuni Siileyman dénemi Osmanli hukuk
metninde sOyle denmektedir:

w7 n 3 syl S gl g adl ag ) e ol anf (S el Lasl 4zl Cly eyl gl OO Ljg eyl U alesd 4l Uy Oles
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Bir Miisliiman zina kilsa, ser’ile sabit olsa ve zina kilan evli olsa, bin Akge ya da ziyadeye giicii yetse, ii¢ yiiz
Akge cerime alina. Ve evsatu’l hal olup alt1 yiiz Akgeye malik olsa iki yiiz Akge alina...

Boylece tarih boyunca Miisliiman iilkeleri biryandan 6rfi hukuk seklinde canli hayatin taleplerine
cevap verirken bir yandan da “i¢tihat kapis1 kapandi” sozleri terenniim edilegelir. Ancak Osmanli’da
da Kadizadeliler benzeri Ibn Teymiyyeci akimlarin!'” yol agtiklari onca soruna ragmen kontrollii de olsa
varliklarini stirdiirmelerine goz yumuldugu aciktir. Muhtemelen bunda da yine formal olami asiri
kiicimseyen Batini akimlar ve bu baski unsurunun olmadig1 ortamda serbestligin sistemi ¢okertecek
sonugclara gidebilecegi endisesidir. Nihayetinde saray her ne kadar tutucu cevreyle ihtilaf yasasa da
iktidarmin mesruiyetini ayn1 “evren modelinde” bulmaktadir. Topkap1 Saray1’nin ana giris kapis1 olan
Bab-1 Humayun'un iizerindeki kitabe bu durum soyle 6zetlidir:

80 0g5 et 3 1 b o) 6Ly i) Ok s DLy oY) iy ST s Oty 1 o el s Wil el S50 2l e
PHIAE \;Lx:ﬁ»\.u}‘;,\L»,Lwow_t,ﬂwou;gﬁo%wouv\wawﬁGﬁuﬁiwwéu#b;uwuﬁjﬂwnﬁ
M8 sy ildy AU B L Oy o e 3 S 3,0 3o e oy
Bu miibarek bir kaledir ki Allah’in te’yid ve rizasiyla kuruldu ve erkani emn-ii eméaniyla kuvvet buldu.
Karalarin sultani denizlerin hakani, iki dlemde (sakaleyn) Allah’in gélgesi, doguda ve batida Allah’in
yardimi, denizlerin ve karalarin kahramani, Kostantin Kalesi'nin fatihi Sultan Mehmed Han oglu Sultan
Murad Han oglu Ebu’l Feth Sultan Mehmed Han'in Allahu Tedla saltanatini daim eylesin ve mevkiini
kuzey yildizlarinin fevkinde etsin. Sekiz ytiz seksen ii¢ senesi Ramazanii’l-Miibarek ayinda inga edildi.

113 Bkz. U. Tére Sivrioglu, “Ibn Teymiyye'nin Siyaset, Hukuk ve Iktisat Teorisi”, Yénetim ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi, (2013),
20: 97.

114 fbn Teymiyye, Mecmuu’l Fetava, (E1 Mansure: Darul Vefa, 2005), 12: 39.

115 Akt. Halil inalcik, Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, (1stanbul: Eren Yayinlari, 2005), 27.

116 Bkz. Kanunname-i Al-i Osman, “Bab-1 Evvel”, (istanbul: Tarih-i Osmani Enciimeni Mecmuasiun Ilavesi, Ahmed Thsan
Stirekast Matbaacilik Osmanli Sirketi, 1329), 1.

117 Bkz. Semiramis Cavusoglu, “Kadizadeliler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari 2001), 24: 100.
118 Ekrem Hakki Ayverdi, Osmanli Mimarisinde Fatih Devri, (istanbul: Baha Mtb, 1974), 4: 700
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Buradaki evren modeli (ve siyaset felsefesi) bilindigi {izere diinyanin geri kalaninda olugu gibi daha
once isaret edildigi {izere Hiristiyan Avrupa’da da gecerlidir. Hatta Islam diinyasindaki Hanbelilik ile
saray arasindaki gerilimin Avrupa’daki izdiistimii ¢ok daha ileri asamalara varmis olup; papa (kilise)
ile kral (saray) arasinda siki bir “temsil” (golge) savasi sahnelenmektedir. Ancak 16. yy.in ilk yarisinda
Kopernik (1543) ile birlikte her iki taraf i¢in de tehdit olusturan bir “tehlike” bas gosterir. Evrenin
“Diinya merkezli” oldugu fikrini reddi sadece astronomik bir olgu degil, siyasi sonuglar1 da olan bir
devrimdir. Gokytiziine ilisin alginin degismesi, yeryiiziinde “tanrinin golgesi” olma iddiasindaki
papanin da kralin da altindaki tahtin ¢ekilmesi anlamina gelir.

Osmanli’'da da bilindigi {izere ilk rasathane 1570'li yillarda IIIl. Murat tarafindan finanse
edilerek gokbilimci Takiyuddin Mehmed tarafindan kurulur. Ancak Istanbul’da tutucu cevreler
tarafindan ¢ikarilan “meleklerin bacaklarini izliyorlar” tiiriinden dedi-kodular sonucu yine padisahin
emriyle yikilir."® Avrupa’da ise Galileo gibi bilginler Engizisyonda yargilansa da Avrupa’nin iginde
bulundugu pargalanmislik ve i¢ celiskiler baskalarina modern astrofizigin temellerini atacak
calismalar i¢in uygun ortami saglar. Boylece evren algisi degisen Bati'da (Modernite) “gokler”
hakkindaki kabuller gittikge teolojiden arimip tanri tasavvuru soyutlasirken siyaset de giinden giine
sekiilerlesir. Bundan boyle siyasi iktidarin mesruiyeti kozmik isaretler ya da kutsal soyla goklerden
degil; halktan alinmak durumundadir (demokrasi). Evren fikrinin tiimiiyle degistigi Bati’da siyaset
felsefesinin yani sira maddi alemle iliski de degisir; bilimsel kesifler ve icatlar birbirini kovalar.

Islam diinyasinda ise teolojik spekiilasyonlarla kilitlenmis siyasi-kiiltiirel iklimde, diinya
merkezli evren fikrine dayali siyaset felsefesine etki edebilecek ne felsefi ne de bilimsel bir dinamik
s6z konusudur. Bdylece Miisliimanlarin Modernite ile iligkisi sémiirgecilikten ibaret kalir. Ustelik
ylizyillardir bir sekilde varligini devam ettiren Hanbeli 6greti Miisliimanlarin zayifladigi, Osmanli'nin
glicten diisttigii bir ortamda Vahhabilik suretinde sahneye daha bir ciiretkar ¢ikar. Vahhabi isyan
1813’te Osmanli kuvvetleri tarafindan bastirilir'® ancak askeri olarak yenilse de politik bir ogreti
olarak git gide giiclenen bu akim Arap milliyetciligi ile de karisarak hizla Irak, Suriye ve Misir gibi
diger Osmanli Arap cografyasina yayilir. Irak’ta donemin onemli din adamlarindan Seyh Ali es-
Siiveydi (6. 1921) Vahhabi faaliyetleri nedeniyle Osmanli valisi tarafindan takibata ugrayan
isimlerdendir. Daha Once onun Ogrencisi olmus ve uzun siire Bagdat'a miiftiiliigii gorevinde
bulunmus Ebu’s Sena el Alusi de benzer suclamalar nedeniyle gorevinden azledilir. Ebu’s Sena’nin
oglu Numan Alusi selefi diisiincesinin yayginlagsmasinda nemi bir rol oynar. Ik baskis1 1881 yilinda
gergeklesen Celau’l Ayneyn adli Ibn Teymiyye'nin goriislerinin propagandasi mahiyetindeki kitabi
oldukga etkili olur. Cikardiklari el Menar dergisiyle Selefi 6gretinin ¢ok daha genis kitlelere ulasmasin
saglayan Resit Riza, kendisinde Ibn Teymiyye ile ilgili miispet diisiincelerin bu kitap sayesinde
olustugunu ifade eder.'”!

Kavramin yayginlasmasi bakimindan onemli bir diger isim de Suriye dogumlu Muhibbiiddin
el-Hatib’tir. Osmanli idaresine karst ayrilik¢i faaliyetlerde aktif olan El Hatib 1909’da Kahire’de “el
Mektebetu’s Selefiyye” adiyla yayinevi kurar. Ancak yayinlarin gesitliliginden de anlasildig: {izere El
Hatib’in diistince diinyas1 daha ¢ok “Arap milliyetgiligi” seklindedir. Nitekim El Hatib bu yondeki
dernekgilik-yayimncilik faaliyetlerinin devami olarak I. Diinya Savasi’nda Osmanli'ya isyan baslatan
Serif Hiiseyin'in davetiyle (1916) Mekke'ye gider ve miistesarlik gorevinin yani sira yayincilik
faaliyetlerine de devam eder. Osmanlinin tasfiye edildigi Diinya Savasi sonrast tam bagimsizlik
savaslar1 verilmis ve ulus devletlerle yeni bir baslangi¢ yapilmisken savasin hemen ardindan Selefilik

119 Bkz. Tirkan Alvan, “Devrinden Seyrine Sultan III. Murad’in Kitabii'l-Menamat’'taki Mektuplarina Dair Baz1 Tespitler”, FSM
Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, (Bahar 2014), 3: 52.

120 Bkz. Fahir Armaoglu, 19. Yiizyil Siyasi Tarihi (1789-1914), (Ankara: TTTK Basimevi, 1997), 197.

121 Basheer M. Nafi, “Yeniden Dirilen Selefilik: Nu'man el Alusi ve Iki Ahmed Muhakemesi”, Marife, tec. Kadir Gombeyaz, (Kis
2009), 3: 294.
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Islam {ilkelerinde tekrar dal-budak salar. Ozellikle Arabistan’da Ingilizlerin Serif Hiiseyin'i tasfiye
edip Suudi hanedaniyla Vahhabi bir rejime yol vermeleri belirleyici olur. Arap diinyasinda 50’lerde ve
60’larda yogun tartismalara neden olan Selefilik Tiirkiye'ye de bu yillarda girer. Ozellikle Miisliiman
Kardesler, Pakistan’dan ise Cemdati Islami kitaplari arayis igerisindeki genglerin niine serilir. Seyyid
Kutub’un Din Dedigin Budur (1964) ve Yoldaki Isaretler (1966)122, Mevdudi'nin (6. 1979) Islim’da ihya
Hareketleri (1967) adli kitaplar1 Hilal Yaymlar: tarafindan Tiirkgeye taginir.'? Hilal Yayinlari, 1983’te
Suudi Faysal Finans'1t Tiirkiye'ye getiren Salih Ozcan tarafindan 1955 yilinda kurulmustur. Benzer
icerikli ¢cok sayida kitap, kurulacak baska yayin evleri tarafindan da yildan yila artarak ¢ogalacaktir.
Temel sdylemi Ibn Teymiyye'nin sdzlerinin tekrarindan ibaret “beseri kanunlara karst olmak” olan bu
kitaplara gore insanlarin kanun yapmas: Allah’in ulGhiyetine bir saldiridir. Bu saldiriin siyasal
kurama doniistiigli demokrasi de insanoglunun ilahlik taslamasidir. Kur'an’a Gére Dort Terim adh
eserinde diisiince diinyasini 6zetleyen Mevdudi “Ilah” kavramini acgiklarken bazi Kur’an ayetlerinden
hareketle soyle der:

. Bu son ayetlerden kaynak ve temel olarak yiice Allah’in hiikmiine, O'nun vazettigi Olglilere
dayanmadiklar: halde bireysel ve toplumsal planda genel bir hayat diizeni olarak din ya da seriat yerine
ikame edilen beser iiriinii yasalari, ilke ve toreler dizgesini olumlayip bunlara teslim olmanin da sirk
tavrinin kapsami igine girdigi, yani bu yasalari, ilke ve toreleri koyan kisilere bilerek, isteyerek boyun
egmenin de onlar1 yiice Allah’a ortak kogsmakla ayn1 anlama geldigini 6grenmis oluyoruz. 12

Mevdudi gibi demokrasinin iflasimi’® ilan eden Kutub’un eserlerinde temel vurgu “beser aklinin
iriinii” yasalar ve ideolojiler sorunudur. Mevdudi de Kutub da, “beseri ideolojiler” tanimlamasini o
kadar genis tutar ki, bildik anlamda “ideolojiler” bir yana, ilgili-ilgisiz her tiirlii diistince sistemi ve
felsefi goriis bir “beser diisiincesi” oldugundan bu tanima dahil edilerek, “din” olarak nitelenir ve
Islam’in karsisina konumlandirilir:
...Bu “cahiliye”, Allah’mn yeryiiziindeki otoritesine, 6zellikle, “uliihiyet” haklarina saldir1 temeli {izerine
kurulmustur. Ozellikle Allah’m hakimiyetine saldir1 temeline... S6z konusu “cahiliye” anlayisi otoritesini,
insanliga dayandirir; insanlarm bir kismini diger kisminin tanrisi (rabbi) yapar. Fakat gliniimiiz cahiliyesi
ilk doénem cahiliye anlayisinin kullandig: ilkel yontemlerle bunu yapmaz, Allah’in hayat icin koydugu
ilahi yonetimi kdseye atarak, Allah’in onay1 olmayan alanlarda, degerlerde, yasama diizeni ve yasalarda,
tutum ve davranislarda kendine 6zgii bir “diinya gortisii” koyma hakkina sahip olmas: seklinde yapar.?

Ayni minvalde kitaplar1 gevrilen Said Havva’'ya gore de demokrasi insanlara “helal-haram koyma
yetkisi” verme anlamina gelmektedir:
Demokrasi secimle is basina gelen ve bagka bir kurumla temsil edilen (¢ogunluk egemenligine dayanan)
sistemdir. Segimle is basina gelmis meclis veya kurul diledigi gibi kanun koymaya yetkili sayilmaktadir.
Zaten anayasalar birtakim mercilerin smirsiz goriis ve diisiinceleriyle hazirlanmaktadir. Iste boyle bir

sistem ve kanun koyma, helal kilma ve haram kilma yetkisi dogrudan dogruya insanlara verilmektedir ki
bu da sirk’dir.'?

Sonug

Selefi yapilarin, uzun siire Islam cografyasiyla smirli kalan faaliyetleri Soguk Savag'in bitisiyle
diinyanin baska cografyalarina da tasindi. Eylemlerin kabul edilemezligi karsisinda Miisliiman
kitleler tarafindan bu organizasyonlarin Islam’i temsil etmedikleri sdylense de konunun teorik
temellerine dayal1 yeterli bir izahinin yapildig1 da sdylenemez. Diinyadaki kontrol mekanizmasinin

122 Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul TDV Yayinlar1 2009), 37: 64.
123 Anis Ahmad, “Mevdudi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara TDV Yayinlar1 2004), 29: 432.

124 Ebu'l Ala Mevdudi, Kur’an’a Gore Dért Terim, trc. Cahit Koytak, (istanbul: ideal Kitaplar, 1997), 34.

125 Seyyid Kutub, Yoldaki i;saretler, trc. Abdi Keskinsoy, (1stanbul: Pinar Yayinlari, 1997), 7.

126 Kutub, Yoldaki i;saretler, 12.

127 Said Havva, Sehadet, trc. Kenan Giiltiirk, (istanbul: Ravza Yayinlari, 2018), 116.
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geldigi dikkate alindiginda uluslararas: sistem agisindan irtibatlar: belirsiz bu yapilarin faaliyetleri
Miisliimanlar agisindan daha uzun siire can sikici olacak goriinmektedir. Ancak kendilerinden baska
hemen herkesi “tekfir” etmelerine ragmen “iimmet adina” hareket ettiklerini iddia eden bu yapilar
karsisindaki yetersizligin onemli bir nedeni, tarihinde yasanmis ve Miisliimanlarin din algisini
belirlemis temel hadiselerde yattig1 da bir gercektir. Buna gore tarihsel temellere inilmeden bu
sorunlarin iistesinden gelinmesi de miimkiin goriilmemektedir. Tanrtya “ogul isnad1” (Hiristiyanlik)
ya da “tanriyla giires tutan peygamber” (Yahudilik) gibi temel metinleri mitolojik imgelerle dolu
diger dinlerle kiyaslandiginda, yalin Tevhit 6gretisi ve felsefi tutarlilig: ile fslam’in, modern gagin
insanina en yakin din dili oldugu rahatlikla sdylenebilir. Ancak Miisliiman entelektiiellerin, tarihte
cereyan etmis siyasi siireglerle belirlenmis hakim din yorumuna iliskin ge¢misin muhasebesini yapma
ve felsefi diisiince gelistirme konusundaki gekinceleri, Islam’in &ziindeki yalinlig1 ile bu ¢aga hitap
eden bir dil ingas1 6niinde bir engel olarak durmaktadir. Oysa “Biiyiik Anlatilarin” bittigi, insanligin
nihilizime siiriiklendigi cagimizda 1400 yil &nce putcu-tefeci-kileci diizenleri yikan Islam’in tevhit-
adalet-6zgiirliik ¢agris1 her zamankinden ¢ok daha fazla ihtiya¢ olarak kendisini gostermektedir.
Ancak bu cagri, karanlik yapilarin sabotajlarindan siyirilmis, Ademoglunun yetkinligine inanan,
Allah’in yaratmadaki gayesini (hikmet) sahiplenmis bir akil ile ifadesini bulabilir. Sorunlar karsisinda
mesuliyet duygusuyla davranmak yerine Islam’in/Kur’an’in bir siyaset felsefe ya da yonetim modeli
onermedigi seklindeki ytiiz yillik klise soylemler, Bat1 karsisindaki yilginlik ve caresizligin ifadesi olup
Hz. Peygamber’in kurdugu toplum diizenini ve ilk dort halife doneminde yasanan sura tartismalarini
gormezden gelmek anlamina gelir. Hz. Peygamber’in pratigi ve Kur'an'in vaz ettigi ilkeler esasinca
bir siyaset kurami gelistirmekten imtina etmek, sadece sorumluluktan kagmak ve Miisliiman kitleleri,
Bat1 diisiincesi ve selefi 6greti arsasinda tercih durumuyla bas basa birakmaktan baska bir anlam ifade
etmemektedir.
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Oz

Bu calismamizda Islam teolojik gelenegini temsil eden kelam alimlerinin tanriya iliskin konusabilmenin
imkan1 sorununa nasil yaklastiklarini ve sorunu ¢6zmekte kullandiklar1 argiimanlar: ortaya koyma ¢abasi
gosterecegiz. Bu yoniiyle calismamiz Islam teolojik geleneginin konuya yaklagimimi ve ¢oziim iiretme
kapasitesini gormeyi amaglamaktadir. Konuya iliskin tarihsel detay ise ¢alismamiz agisindan ikincil bir
6neme sahiptir. Bu yiizden ¢alismamiz boyunca zaman zaman gormezden gelinecektir. Ekollerin farkli
sonuglara ulastiklari bir realite olarak ortada oldugu halde, bu sonuglara onlar: ulastiran dini yaklagimlar
bir tanr1 tasavvurunun sonucudur. Onemli oranda tanriya iligkin kanaatlerini destekleyen onlarin bu tanri
algilaridir. Islam kelam geleneginde tanriya iliskin konusma imkani kelamcilar arasinda onaylanmus,
lizerinde uzlas1 saglanmis bir konu olmasina karsin, bunun disa vurumu konusunda ekoller arasinda
farkliliklar goriilmiis, 6zellikle Allah’in sifatlar1 konusunda farkl ifade ve sonuglara ulasilmigtir. Onlarin
farklilik arz eden bu tutumlar: ise 6nemli oranda kutsal metinlere yaklagim farkliliklarinin dogurdugu bir
sOylem fark: olarak goriilebilir. Calismamiz Islam kelamcilarinin konuya iligkin goriisleri ile sinirli olup,
felsefi degerlendirmeler bu ¢alismanin diginda tutulmustur.

Anahtar Kelimeler: Kelam, islam Mezhebi, Din Dili, Tanr1 Tasavvuru, Allah.

Abstract

In this study, we will see how the Kalam scholars, who represent the Islamic theological tradition,
approach the question of the possibility of talking about God, and try to put forward the arguments they
use to solve the problem. In this respect, our study aims to see the Islamic theological tradition, its
approach and solution capacity. Historical detail on the subject has a secondary importance for our study.
Therefore, it is not surprising that it is ignored from time to time throughout our study. Although it is
evident as a reality that the schools reach different conclusions, the religious approaches that lead them to
these conclusions are the result of a vision of god. It is their perception of god that substantially supports
their conception of God. Although the possibility of talking about God in the Islamic theological tradition
is an approved and agreed subject among theologians, differences have been observed among schools in
*terms of its manifestation, and it can be said that different expressions and conclusions have been reached
especially regarding the attributes of God. Their differing attitudes, on the other hand, can be seen as a
discourse difference caused by significant differences in approach to scriptures. Our study is limited to the
views of Islamic theologians on the subject, and philosophical considerations are excluded from this study.

Keywords: Theology, Islamic Sect, Religious Language, Conception of God, Allah.

Giris

Dinin, bir kiiltiir tarafindan sinirlar1 belirlenen, dogaiistii varliklarla karsilikli etkilesim icinde
olmayi ifade eden kapali bir yapidan ibaret oldugu tezi, bu calismada onaylanmaz. Fakat din, s6zli
edilen tiim bu yapilari belirli oranda i¢inde bulundurur. Dinin ne olduguna iliskin tizerinde uzlasilmis
bir tanimu yapilamadigi i¢in, insanin diinyasinda {istlendigi sorumluluk ile baglantili olarak kisiden
kisiye degisen yorumlar1 ortaya g¢ikabilmistir. Buna bagl olarak; dini “kutsalin” en merkezi ogesi
olarak tanrinin; kendi inananlarini muhatap alma ve onlara bildirimde bulunmas: olarak algilamak
olasidir. Bu alg: teolojik imkan acgisindan sorunlara kaynaklik ederse de vahyi kabul eden her
kelamcinin ortak teolojik bir kabuliidiir. Buna ek olarak dini metinlerdeki bildirimlerin nasil
anlasilacag1 da konuya iligkin tartismalarda farkli sorunlara yol agmistir. En temelde, tanr1 hakkinda
konugabilmenin imkani ve tanriya iligkin dilin ne anlama geldigi de felsefi gelenek igerisinde
tartisilmigtir.

Din dili; teolojik bir alginin, dilin semantik yapisit ve grameri icinde sekillenerek, tarihsel ve
olgusal bir gerceklige evrilmesini ifade eder (Yildirim, 2016, 323-346). Buna gore din dili, biitiiniiyle
psikolojik ve sosyolojik bir yapiya indirgenemez (Caglayan, 2014, 41-58). Ote yandan; din dilinin salt
tarihi-olgusal bir dogas1 da yoktur. Dolayisiyla din dili, dogal olaru da diglamayan bir dili ifade eder.
Bu dil, tanriy1 bilmenin ve ona iliskin konusabilmenin imkan: tizerinden sekillenen bir yapidir. Bu
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yapy; bilgiye konu olan varligin objesinin neligi ve nasillig ile iliskili olup, bilmek eyleminin kendisi
ve onun ifade edilisi olmak {izere temelde iki problem alanidir. Bu problem alanlarmin ilki, bilmek
nedir? Neyi bil(ebil)iriz? Nasil bil(ebili)riz? Sorularina verilen cevaplarla ilintilidir. Sorunun ikinci
parcas: ise; dil algi ve bilgilerimizi biitiiniiyle ifade edebilecek bir yapida midir? Sayet degilse
neden(?) gibi sorun alanlarina iliskindir.

Goriildiigii tizere; konu en temelde ontolojik varliga karsi, epistemolojik reaksiyonu konu alan
bir zemindir. Evrenle olan iliskimiz; kaynak, mesaj ve alict diizleminde oldugu varsayildiginda;
evrene iliskin algilarimiz ve bu algilarin yaslandigi kaynaktan dogan sorunlar sebebiyle algilarimiz
her zaman dogru olmayacag: gibi, algilayan zihin ve duyu organlarinin kaynaklik ettigi sorunlar
sebebiyle de mesaj anlam yitirebilir ya da yanlis anlasilabilir (Caglayan, 2014, 41-58).

Din dili sorunsalinda bilgiye konu olacak varligin (tanr1) tabiatini bil(e)memekten kaynaklanan
sorunlara ek olarak, duyu verilerimiz basta olmak iizere diger bilgi kaynaklarimiz da bilginin objesi
olan tanriy1 algilayacak bir donanima sahip degildir. Buna ifade sorunlar1 da eklenince durum daha
da zorlu bir hal almaktadir.

Din dili, tanriya iliskin konusmaya imkan taniyan, teolojik-terminolojik zemindir. Pozitif ve
negatif din dili olmak tiizere ikiye ayrilir. Pozitif din dili; tanriya iliskin olumlu nitelikleri s6z konusu
ederek, tanr1 hakkinda konusmaya imkan taniyan bir sdylem dilidir. Negatif din dili ise; dogas1
hakkinda neredeyse hicbir sey bilinmeyen tanr1 hakkinda pozitif konusma imkaninin bulunmadig:
varsayimindan hareketle, onun hakkinda ancak yaratilmis evrendeki alg1 ve bilgilere yaslanan bir
sOylemin gelistirilebilecegi tezine dayanir (Cinar, 2020b, 231-249).

Buna gore negatif din diline duyulan ihtiyag, muhtemelen tanriy1 tenzih etmek anlayisinin
driiniidiir. Zira tanri, insanin sahip oldugu bilgi ve dil ifadelerinin 6tesinde, yiice bir varlik oldugu
i¢in; onun hakkinda olumlu bir sey sdylenebilmesi miimkiin olmadig: tezine dayanir (Wolfson, 1962,
2/98-100). Philo’ya dayandirilan goriise gore; tanri hakkinda sdylenebilecek seyler, ancak onun
disinda kalan evrene yaslanan bir tenzih dili ile miimkiindiir anlayisini savunur. Bu dilde kullanilan
argiiman, evrendeki varliklarin eksikliginden tanriy1 tenzih etmek fikrince sekillenir. Oysa bilgiye
konu edilen tanri, ne diisiince tarafindan biitiiniiyle kavranabilir, ne de s6z tarafindan biitiiniiyle dile
getirilebilmektedir. Ciinkii tek mutlak varlik olarak Tanri, tiim diger bilinirlerden farklidir; dolayisiyla
sozle anlatilamaz.

Evrende tanriya duyulan ihtiyag, evrenin sonradan yaratilmasi sebebiyle onu yaratan bir
varliga duyulan ihtiyactan kaynaklanir (Gazzali, tsa, 8). Var olmasi disinda, O'na iliskin pozitif
niteliklerin bilinmemesi, olumsuzlamak yoluyla O'nun hakkinda daha fazla sey bilme ihtimalini
glindeme getirmistir. Bunun miimkiin oldugunu 6ngoren negatif teolojik dil, 6nemli oranda {izerinde
konusulan konunun objesine iligskin, ontolojik ve epistemolojik veri eksikligine dayanir. Zira tanriin
mahiyetinin bilinmezligi sebebiyle; onun ne oldugunun tespiti, belirli zorluklar igerir. Tanrinin ne
olmadiginin tespiti ise yaratilmis varliklardan farkli oldugu tezine dayal: olarak, daha anlasilabilir bir
yaklagimdir (Wolfson, 1962, 2/98-100).

Felsefi ve teolojik tarihin bir pargasim olusturan Islam kiiltiir tarihinde, Islam teologlari da bu
temelde Kur’an'in sagladig1 imkanlarla bir tanr1 tasavvuruna sahip olma cabasi gilitmiislerdir. Onlar
vahyin dilini ¢dziimlemek ve mesaji anlamak temelinde bu konuya egilmiglerdir.

Buna gore Kur'an norm insa eden bir kutsal metin olarak tanrisaldir. Vahiy metinlerine
bakildiginda yogun bigcimde Allah kendi zat1 ve nitelikleri hakkinda konusur. Bu ifadelerin literal bir
anlam mu ifade ettigi, yoksa sembolik bir dil mi oldugu felsefi ve teolojik bir zeminde tartismalara
neden olmustur. Ekoller bu tanrisal dilden kaynaklanan sebeplerle ayrisarak, farkli anlayis ve
soylemler dile getirmis, dolayisiyla da bu anlayislarinin geregi tanri tasavvurlarina sahip olmuslardir.
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Tanrmin nasil bir varlik oldugu, O’'nun zatinin bilginin konusu olup olamayacagi ve O'na
iliskin konugsmanmin imkani hakkinda konusmak, Islam ilahiyatinin da temel konularindan birini
olusturur. Kitapli dinler kategorisinde yer alan Islam dininin, bu sorun alanlarma iliskin teolojik
onerileri oldugu gibi, dini metinlerin dogasindan kaynaklanan ekstra sorun alanlar1 da vardir.

Biz tanriy1 bilebilir miyiz (?) Soruya cevap “evet” ise ne oranda ve nasil bilebiliriz (?)
sorularinin dis ¢eperini olusturdugu farkli teolojik sorunlar bas gosterecektir. Ortaya ¢ikabilecek
muhtemel sorunlardan biri de sifatlar problemi olarak Islam inang ekolleri arasinda bir gerilime
kaynaklik etmistir. Bu sorulara verilecek cevaplar; sadece bireyin fanr: algisini degil din algisini da
sekillendirir.

Ote yandan kutsal metinlerde tanrimin kullandig1 dil, tanriy1 merkeze alan tanr: merkezli bir dil
midir? Yoksa insanin anlamasina imkan veren; insan merkezli bir dil mi oldugu konusundaki
tartismalar 6nemli oranda s6z konusu bu soylemi sekillendirmistir.

Bu sorun alanina doniik bir ifade bigimi; Kur'dn Arapca degil; Rabge’dir seklindedir. Kur’an
vahyinin Arap dili kurallari igerisinde ve bu dilin imkanlari ile sinirli bir metin oldugu realitesini g6z
ardi eden bu yorum, olgunun kendisi ile gelisiyor goriinmesine karsin, Kur'an metnini insa edenin
Allah, oldugunun suurunda; Kur'an'mn goriinen anlam katmanindan daha derinlerde bir anlam
katmaninin arayisini da disa vurur. Buna gore Zdt-1 Bari'nin mesaji bir dilin kurallarina si§amaz, onun
ifade kaliplar: icerisinde dile getirilemez anlamini da karsilar. Aslinda din dili ¢ergevesinde ortaya ¢ikan
sorun alanlar1 s6z konusu sdylem sahibinin tanr1 tasavvurunun bir tirtintidiir (Caglayan, 2014, 41-58).

Buna ek olarak kisinin din tasavvurunun izlerine de bu mesajda rastlanmasi olasidir. Bu
baglamda kutsal metinlerin biiyiik bir semboller ve sifreler kitab1 olarak goériilmesinin, onun literal
okunmasindan daha saglikli bir yaklagim oldugu da ifade edilmistir (Izutsu, 1975, 127). Izutsu'nun
konuya iliskin bu katkisindan sonra Kur'dn Arap¢a degil; Rabga oldugu anlayisina geri donersek;
evrendeki her bir seyi, Allah’in delili olarak sunan Kur’an’in, literal bir zeminle simurli; bir anlama
¢abasinin yetersiz oldugunu da bu s6z ifade etmis olur. Zira kutsal metinde yer alan higbir olay olgu
ve anlat1 sadece kendisi degildir. O, daha biiyiik bir resmin parcasidir, mesaji da vermis olabilir. Vahyi
kastederek ondaki her bir olay, bir trafik isareti gibidir. Bu tabelalarin gidilecek giizergah, segilecek
yolla baglantis1 vardir. Bu yiizden tabelay1 yorumlarken bu giizergah ve yol faktorii gozden uzak
tutulamaz anlamui tasir. Bu baglamda; “Devenin nasil yaratildi§ina bakmazlar mi1?” (Gasiye 88/17) ayeti,
devenin yaratilisini Allah’a delil olmak yoniiyle, sahip oldugu literal anlamin disinda, teolojik bir
anlam tasidigina dikkat ¢eker.

“Kur’an Tanrmmin kurgusu ve insana anlattigi Oykiisiidiir” anlayisindaki bir yaklasim ise,
dogaldir ki onun mesajinda gizemler arama yoluna gidecektir. Onda gesitli dil ve anlam oyunlar
arama ¢abasi da onun bu arayisinda goriilebilir. Fakat dini; Allah’in insana yon gostermesi, Kur’an’
da insanin bu yolculugundaki yol gosterici rehberi olarak algilayan bir zihinde, bu tarz bir arayisa
gerek duyulmayacaktir. Zira asil olan yol gostericiliktir. Vahiy ise bu yol gostericiligin Allah
tarafindan tercih edilmis bigimidir. Vahyin dili ve hatta anlatinin kendisi bir aragtir ve yol gostericilige
nispetle ikincil bir 6neme sahiptir. Clinkii amag yol gostermek ve bir hedefe yoneltmek ise “mesajin
dili” “anlatimin iislubu” gibi edebi unsurlar, mesajdan daha az 6nemlidir.

Bu baglamda akla gelen ilk sorun Islam kelamcilarina gore vahyin teosantrik bir metin mi yoksa
antropomorfist bir metin mi insa ettigidir. Kur’an metinlerinde, Allah hakkinda séylenenlerin, Islam
kelamcilar1 agisindan bir anlasilma sorununa kaynaklik edip etmedigi ise konuya iliskin akla gelen bir
diger sorudur. Diger yandan Allah hakkinda konusmalk, Islam teolojisi agisindan miimkiin miidiir (?)
sayet evet ise bunun sirurlar1 nasil tespit edilecektir. Bu tespit kim tarafindan nasil (neye gore)
yapilacaktir (?) gibi sorular dizisi akla gelir. Ote yandan Islam kelamcilar1 agisindan tanrisal din dili
sekliyle bir ayrim yapilabilmis midir (?) nasil (?) Tanr tasavvuru ve ilahi sifatlar sorununun din dili
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sorunuyla iligkisi var midir (?) Varsa nedir (?) ...vb. sorun alanlarina Islam kelamcilarinin yaklasim
bigimleri, ¢c6ziim Onerileri; kiiltiirel ve tarihsel zemin g6z oniinde bulundurularak ¢alismamizda ele
alinacaktir.

1.Tannn Hakkinda Konusmanin imkani: Vahyin ifade Ettigi Anlam Cercevesindeki Sorun
Alanlan

Vahiy kokenli kutsal metinlerde, Allah hakkinda kullanilan kavramlarin, nasil anlasilmas:
gerektigi Islam kiiltiir geleneginde sorgulanmistir. Ote yandan Islam inananlari, Allah’1 bilmeye
iliskin olarak kutsal metinlerin sagladigi imkanlara ek olarak dis diinyadan edindikleri verilerin de bir
kaynak olduguna kani olmuslardir. Onlarin bu anlayislarinin temelinde “ayet” kavrami, anahtar bir
rol iistlenmis goriiniir. Zira vahiy parcalart i¢cin Kur'an bu ifadeyi kullanirken, peygamberligin
delillerinden olan mucize i¢in de bu kavrami kullanmay: tercih eder. Bununla baglantili olarak delil
anlamiyla ayet kullaniminin da Kur’an’da oldugu varsayilir. Allah’in varligina delil olmas: itibariyla
dlem de ayet olarak algilanmis ve sozsiiz ayet sekliyle literatiirde kendine yer bulmustur (Izutsu, 1975,
126-132). Basit tabiat olaylar1 olarak riizgar, gecenin giindiize evrilmesi vb. Kur’an baglaminda birer
delildir diyen Izutsu, bunlar1 yol isaretleri olarak yorumlayarak, tabela ve isaretlerin dikkati
kendilerine degil gidilecek gilizergaha gektigine vurgu yapar. Buna gore s6z konusu tabiat olaylarinin
kendince bir 6nemi olmasina karsin, Kur’an metninde yer alma sebeplerinin, bu hedef ve giizergah ile
ilintilendirilmesi gerektigini savunur (Izutsu, 1975, 126).

Tanrmin kullandig1 dilin tek katmanli ve kelimenin ger¢ek anlamina atif yaptigi anlayisi
Islam’in erken déneminde, Islam inananlar1 arasinda daha yaygin bir anlayistir. Hz. Peygamberin bazi
arkadaslarinin, telkin edilen vahiy metinlerinde bu dogal anlami onceleyen bir yaklasim
gosterdiklerine iliskin elimizde ipuclar1 var. Bu yaklasimin, dini olaru yansitmadig1 ve s6z konusu
durumun onlarin kiiltiire] donanimlari ile beslenen bir algi oldugu ise Hz. Peygamberin onlarin bu
yaklagimini onaylamamasinda goriiliir. Tek katmanli bu dil anlayisina gore, din dili kapsaminda
kullanulan kavramlar, giindelik dilde kullanilan kelimelerle ayni anlama sahiptir. S6ziin formunun
degil, konusunun dili, dini ya da din dis1 yaptig1 anlayisinin gelismesi bu algilarn sonucudur. islam
diinyasinda miisebbihe ve daha ileri bir somut tanr1 anlayisi olarak miicessimenin goriislerinin temelini
onemli oranda bu yaklasim olusturmaktadir (Beydavi, 2014, 170). Kerrami ekoliinde, Allah’in zat1 ve
sifatlarina iliskin yorumdan kaginan ve literal anlama arayislarina yonelen tarafina dikkat ¢ekilmistir
(Bagdadi, 1988, 189,190). Tanr1 hakkinda konusmaktan ka¢inmak ve onun kendisi hakkinda
soyledikleri ile yetinmek Imam Malik’le bir dini tavir niteligi kazanarak yaygmlasmistir. Bu
yaklagimin korumay1 amagcladigi, tanriya iliskin diisiinmekten kaginmayi telkin ederek, ona iliskin
tasavvurlari sinirlamay1 amaglar.

Tevilci yorumlarin yogunlastig1 bir donemde, Zahiri ekol yeniden literal anlam dilini popiiler
hale getiren bir yol izlemistir. Ibn Hazm’a gére nas subfitu bilinen, manasi anlagilan seydir. Buna gore;
“naslarin gizli anlamlari, batin manalar1 da yoktur. Allah, demek istedigi seyi, Arapganin gramerine
sadakatle Kur'an’daki ciimlelerle ifade etmistir. Vahiy metinlerinin anlagilmasi cabasinda Islam
inananlarimin te'vil, tesbih, mecazlardan kaginmalidirlar” 6nerisinde bulunur (Giines, 2007, 27,28).
Zahiri anlayisa gore “bir lafzin dilde vaz’ edildigi ilk ve asli anlaminda kullanilmasina engel tegkil
eden bir karinenin bulunmasi durumunda, ancak bu asli anlami disindaki bir anlam miimkiindiir.”
Bu ekoliin bir temsilcisi olarak ibn Hazm;

Siz Allah diridir, bu dirilik, canli olan mahlfiklar i¢in séylenen dirilik manasinda degildir; Allah alimdir,
fakat bu, alimlere benzer bir alimlik degildir; Allah kadirdir, fakat bu, kudretli olan mahliikatin kudretine
benzer bir kudret degildir, iddiasinda bulunuyorsunuz da, nigin Allah, cisimdir, fakat yaratilmis cisimlere
benzer manada degildir, demeyi yasak ediyorsunuz, diye sorulursa, asagidaki cevabi veririz: Eger Kur’an
metni Allah't hayy, alim, kadir gibi isimlerle tesmiye etmemis olsaydi, biz de O'nun hakkinda bu
isimlerden hig birini kullanmazdik.Fakat nassta agik¢a bulunana uymak dini bir vecibedir farzdir). Nassin
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hig bir yerinde Allah'in "cisim" olarak tesmiye edildigine rastlamiyoruz ve O'nu bu isimle adlandirmak
hususunda da hig bir delil mevcut degildir; aksine O'nun hakkinda bu ismin kullanilmasina mani olan
delil vardir. Sayet Allah'1 cisim olarak tesmiye eden bir nas bulunsa idi, o takdirde nassa uymak bizim igin
vazgecilmez bir vecibe olur ve o zaman, Allah cisimdir, fakat diger cisimlere benzer bir cisim derdik

(Goldziher, 1982, 118).

Yorumlariyla Allah’a iliskin bilgisinin varsayilan kaynagina isaret eder. Allah’ta bu sifatin
mevcudiyeti mantiken ispat edilmis olsa bile, Allah'a kendi basina bir sifat vermek hi¢ kimsenin
tasarrufunda degildir, der (Goldziher, 1982, 119). Ote yandan Ibn Hazm, Allah'm ilminin Allah'in
zatiyla ayni oldugunu felsefi olarak ispat etmek isteyen Mu'tezili Imam Ebu’l- Huzeyl el-Allaf’a karst
"Bir kimsenin kendi istidlaline dayanarak Allah'a bir sifat veya bir isim vermesi caiz degildir. Ciinkii
Allah kendi yarattiklarindan baskadir, dolayisiyla istidlale dayanarak O'na mahliikatin sifatlarindan
veya isimlerinden birisi verilemez; ¢linkii bu bir yoniiyle yaratan yarattiklarina benzetmektir” diyerek
konuya iligkin tavrini ortaya koyar. Anlami dogru olsa bile Allah'in kendine nispet etmediklerini ona
nispet etmek Ibn Hazm’a gore Allah’a iftiradir (Goldziher, 1982, 119,120).

Batini ekol ise dilin ¢ok katmanl bir anlam derinligine sahip oldugu, asil anlamin ise goriinen
ilk anlamin daha derinlerinde oldugu, dahasi asil anlamin goriinen anlam tarafindan gizlendigi tezi
ile din dilini értiilii dil kategorisinde ele alan bir okumaya tabi tutmus goriiniir. Bu gizli anlamin da
ancak bir 6gretmen yani imamin talimi ile anlasilabilecegine kanidir (Gazzali, 2016, 44-182).

Tanr1 hakkinda konusmanin Islam gelenegi icerisindeki en yaygin bi¢imi olarak sembolik din
dili, kiiltiirel sebeplerden dolay1 analojik bir dil gercevesinde sekillenmistir. Bu dili kullanmak
konusunda gosterilen ilgi, soyut anlamlar1 daha anlasilir kilma ¢abasina karsilik gelir. Benzerler
arasinda bir modelleme iizerinden yapilan aktarim, sunulan modelin aktarilmaya ¢abalanan mesaja
oncelenmesinin ise gesitli anlama sorunlarina da yol a¢tig1 soylenebilir.

Miisliiman kelamcilar, Kur’an’da Allah'in insani, insan merkezli bir dil ile muhatap aldigini ifade
eder. Bu yiizden de tanr1 hakkinda konusmanin imkani; Islam kiiltiir tarihinin 6nemli sorunlarindan
biri olmustur. Zira bu durumda insan merkezci bir metin olarak ilahi kitap, tanr1 hakkinda
varsayllandan daha az veri saglayabilecektir. Kur'an'in bir taraftan “... leyse ke mislihi sey'un, ve
huve’s-semiu’l-basir” Stira 42/11) gibi ayetleri bir yoniiyle askin bir tanr: anlayisina kaynaklik ederken,
diger yoniiyle ayni ayet grubu anlama ve dil kokenli sorunlarin kaynaklik ettigi sebeplerle tecsime
varan insan bigimci bir tanr tasavvuruna kaynaklik etmistir. Bu yiizden; hem insan bicimci bir tanr:
tasavourunun temsilcileri hem de tenzihgi anlayisin temsilcileri Islam kiiltiir tarihinde var olmustur.
Dini metinlerin kaynaklik ettigi bu anlayis farkliliklarina, din dili sorunlarinin sebep oldugu ise geriye
doniik okumalarda farkina varilacak konulardandir.

Temelde tanr1 hakkinda konusmanin imkani ve konusmaya imkan saglayan dilin ifade ettigi
anlam iizerinden Islam mezhepleri tarihinde ii¢ anlayis sdylem imkani bulmus goriiniiyor. Bunlar:
Miicessime, Miisebbihe ve Muattila’dir. Konuya iliskin séylem gelistiren bu akimlara verilen isimler,
onlarin, din dili karsisinda aldiklar1 tutum ve onu anlama bicimlerini ifade edecek sekilde olmustur.
Buna gore miicessime ve miisebbihenin insan bigimci bir tanr1 tasavvurunu, muattilanin ise tenzihgi
anlayisi temsil ettigi varsayilmistir (Baljon, 2004, 293-301).

Ote yandan Miisliiman gelenek, kiiltiir dis1 okumalari hos karsilamadig: icin Miisliimanlar
kendinden o6nceki vahiy tecriibesine yabanci kalmig, dolayisiyla da Ehl-i Kitab’in konuya iligkin
yorumlarindan da habersiz oldugu igin tecriibe aktarimi da miimkiin olamamuistir. Oysa vahyin
basladig: siirecte Hz. Peygamberin basina gelen durumu tanimlamak konusundaki tedirginliklerinin
giderilmesinde Ehl-i Kitab'in tecriibesi katki saglamis, Hz. Peygamberin kars1 karsiya bulundugu
durumu tanimlamasinda ve rahatlamasinda onlarin 6nemli rol oynamistir (Izutsu, 1975, 100-102).
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Kur'an’da insan dogasina iliskin niteliklerin Zat-1 Bari i¢in kullanilmasi, &zellikle Allah’'in
sifatlar1 konusunda mezhepler arasi gerilimi arttirmistir. Oysa Kur’an'in, Allah’1 anlatan insan-bigimci
ifadelerinin, Ozellikle insan duygularim1 Allah’a atfettigi durumlarda oldukca ihtiyatli kullandig:
dikkat ceker (Baljon, 2004, 293-301). Fakat o6zellikle muhataplarinin kiiltiirel birikimi, bu anlama
sorunlarinda basat rol oynamistir denilebilir. flahi sifatlar konusunda ayrisan Miisliiman sdyleminin;
konuya iliskin bir saskinligin eseri olduguna ise siiphe yoktur.

Ca’d b. Dirhem’in dldiiriilmesine sebep olan temel etmenin de tanrisal dilin mutlak mi1 yoksa
mecaz mi ifade ettigi konusunda taraflarin anlama farkliliklar: oldugu soylenebilir (Cengiz, 2013, 229-
249; Buhari, 2005, 2/9,10). Ca’d b. Dirhem’in, bayram namazi hutbesinde bolge valisinin “Bu adam
Ibrahim’i, Halilullah olarak kabul etmez, Mfisa’y1 da Kelimullah saymaz” diyerek kurban etmesi,
konunun aslinda Allah’a varligin nispeti mecazi midir yoksa hakiki midir (?) oldugu, konuya iligkin
bizim ¢ikarimimizdir. Buna gore; Ca’d b. Dirhem, muhtemelen s6z konusu kavramlarin literal anlam
ifade etmedigini, s6z konusu ifadelerin mecazi bir anlama karsilik geldigini, dolayisiyla bu ifadelerin
literal anlamiyla anlasilmamasi gerektigini soylemis olmaktaydi. Buna karsilik, Buhari basta olmak
tizere gelenek ise konuyu Halku'l-Kur’dn ile baglantili bir sekilde degerlendirmistir (Buhari, 2005,
2/9,10). Bu degerlendirmede Buhéarl yalniz da degildir, aksine bu goriis literatiirde yaygin bir
kabaldir (Darimi, 1985, 182).

Islam kiiltiir geleneginde Allah’in, Kur’an’da kiiltiirel kokeni de olan metafor, deyim ve mecazlar:
kullandig1, hatta yogun bir alegorik anlatim bicimini tercih ettiginin farkindayd: (Cengiz, 2013, 229-
249). Fakat Allah’in kendisine iliskin de boyle bir dil kullanabilecegi onlar tarafindan varsayilmamais
olmalrydi. Bu ylizden Nur Stiresindeki;

“Allah’u nuru’s-semavati ve’'l ard meselu nurihi ke miskatin fiha misbah, el-misbahu fi zucacetin, ez
zucacetu ke enneha kevkebun durriyyun, yukadu min seceretin miibareketin zeytunetin la serkiyetin ve la
garbiyyetin, yekadu zeytuha yudiu ve lev lem temseshu nar, nurun ald nur, yehdillahu li nurihi men yesdu ve
yadribullahu’l-emsale li'n-nas, vallahu bi kulli sey’in ‘alim.” 1

Bu anlatim, filolojik sorunlarin gdlgesinde ikna edici bir anlama kavusamamistir. Islam
kelamcisi olarak Gazzali'nin; Miskdtu’l-Envdr ismiyle, bu konuya hasr ettigi bir eserinin var oldugu
unutulmamalidir. Metinden anlasildig1 kadariyla kendisine sorulan bir soru sebebiyle kaleme aldig1
eserde Gazzali, Hz. Peygamberin, “Gizlenmis bir inci gibi 6yle bir ilim vardir ki onu ancak Allah’1
bilenler bilir” dedigine isaret eder (Gazzali, 1986, 117). Gazzali bu aktarimi ile Allah’1 zat: itibariyla
bilginin konusu yapmis goriinmektedir. Zira zati hakkinda haber verilebilen (bilinebilen) sey,
hakkinda konusma imkéani da olandir. O halde Gazzali'nin anlayisinda, Allah’'in zati hakkinda
konusmaya imkan vardir dememizde de bir sakinca olmamalidir. Ote yandan Gazzali'ye gore bu
imkan herkese acik bir alan ise degildir. Ancak Allah’1 bilenlere verilmis bir ayricaliktir (Gazzali, 1986,
117). Gazzali, Allah’1 bilen “ariflerden” bazilarinin rububiyete iliskin sirlar1 ifsa etmenin kiifiir
oldugunu ifade ettiklerinden de s6z eder (Gazzali, 1986, 117). Buna gore Gazzali bir taraftan Allah
hakkinda sira dig1 6zel bilgilere sahip olan ve adlarina “arif” denilen bir grubun varligindan bizi
haberdar etse bile, 6te yandan bu grubun sahip oldugu varsayilan bilgileri paylasmasinin ise dini bir
yasak oldugunu dile getirmistir. Dolayisiyla sozii edilen bu grubun kimler oldugunu bilme imkanimiz
olmadig gibi, bunlarin ne bildiklerinden haberdar olma imkanimiz da yoktur. Fakat onun isaret ettigi
alan, tanr1 hakkindaki bireysel tecriibeyi gagristirir goriiniir. Zira Gazali bu bilgilere ulasmak igin
herhangi bir yontem ve yoldan bahsetmez.

1 “Allah, goklerin ve yeryiiziiniin aydimhgidir. O'nun aydinlig, icinde 15tk bulunan kandil yuvast gibidir. O kandil, bir fanus icindedir. O
fanus, inciden bir yildiz gibidir. Doguya da batiya da ait olmayan miibarek bir agacin yagindan yakilir. Onun yag: neredeyse kendisine ateg
dokunmasa bile 151k verir. Aydinlik distiine aydinliktir. Allah, dileyen kimseyi aydinligina iletir. Allah, insanlara Grnekler verir. Allah, her
seyi bilendir” (Ntr 24/35).
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Islam teoloji geleneginde tanr1 hakkinda konusmanin diger 6nemli bir sorun alam da Islam’mn
onerdigi Allah inancinin, eksik ve yanlis bir 6rneginin cahiliye doneminde var olmasi ve bu yanhs
anlayisin, din dilinin bir 6znesi olarak da kabul edilmesidir (Izutsu, 1975, 94-99). Bu ytiizden Islam
erken kusagindan Allah’a iliskin aktarilan ifadelerin, Islam’in sundugu Allah mi, yoksa cahiliye
déneminden kalma bu carpik anlayisin m1 eseri oldugunu tespit etmek bir sorundur. Ibn Teymiye,
cahiliye donemine iliskin bu kalintinin kékeninin dogal yasamin kendisi olduguna kanidir ve o, bunu
tevhid-i rububiyet ekseninde degerlendirmistir. Islam kelamcilarimin alemi tanriya delil olarak gorme
anlayislari da bu yaklagim ile ortiisiir. Buna gore kevni ayetler iizerinden onlarin evrende bir yaratici
oldugu fikrine ulasms olabileceklerini ifade eder (Izutsu, 1975, 114-117; ibn Teymiyye, ts, 60,vd.) .

Kur'anin dili, ilk muhatabi olan toplumun dogal dili olan Arapga’dir. Buna gore Kur'an bir
teolojik dil insa ederken igerik ve baglam olarak bir insa faaliyeti yiiriitiir. Yani o bunu indigi dilin
kavram ve kurallar igerisinde kalarak bunu yapar (Izutsu, 1975, 102). Temsillerde biiyiik oranda
onlarin dogal yasamlarina atifta bulunurken, ortalama insan tipinin kullandig1 dil malzemesini bu
insada kullanarak, dogal olani korur. Kavramlarin igerigine miidahale ile yeni deger yargilar: iiretir
fakat eski dil malzemesini kullanir.

Smirli dil kaliplar: ile ontolojik ve epistemolojik olarak sinirsiz ve benzersiz bir varlik olan
Allah’1t anlatmasindan dogan problemler, dilin imkanlar1 ve insan zihninin simurlari ile iligkilidir.
Allah'in yaratilmis varliklara benzesmezIligi, Mantik ilmi kavramsal dagarciginda nevi ve cinsi
itibariyla bir farklilik gosterir. Teolojik literatiirde ise bu durum Muhalefetun li'l-havadis
(yaratilmislara benzemeyen) ile karsilanmak istenmistir. Mantik ilmi gercevesinde cinsi itibariyla
farkli olanlarin mukayesesi miimkiin olmadigindan, yaratilmis varliklar ile Allah’in mukayesesi hem
rasyonel olarak hem de teolojik olarak olasilik disi kabul edilmistir. Fakat 6te yandan mantik
igerisinde karsilastirma imkani olmayan bu iki varlik formunun dilin kaliplar: i¢inde ifade edilmesi
teolojik bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikmistir. Buradaki ikilem alana iliskin bir diger sorundur.
Alegorik tesbih dili, bu teolojik zorunlulugun geregi olarak kullanilmistir denilebilir. Bu anlat1 bigimi
bilinen ile bilinmek istenen arasinda mukayese yapmaya da imkan tanidig: i¢in; Kur’an bir anlatim
enstriimani olarak kullamir. Buna gore tanri hakkinda insan bicimci din dilinin kullanilmasi,
muhatabin insan olmasina ek olarak, tanr1 mefhumunun anlasilmasimin dinin bir geregi olmasi
sebebiyledir. S6z konusu bu y&nelimde bu ihtiyac belirleyici olmustur denilebilir. Tefsir ilminin
Onemli sorunlarindan biri olan muhkem ve miitesabih de Onemli oranda bu anlama sorunlarindan
dogan bir problem alanidir.

Tanr1'nin felsefi bir ilke olma anlaminin Gtesinde ve ona ek olarak, bir deger kazanmasi; din dili
cercevesinde Philo ile birliktedir. Bu yiizden Philo’'nun kendi felsefi disiplininde tanriya iliskin bir dil
gelistirme gailesi, felsefenin tanr1 fikrine iliskin bir ¢6ziim amacindan daha fazlasini ifade eder. Kitapl
bir dinin mensubu olan Philo'nun, hakkinda konusmak i¢in ¢abaladig1 tanri, bu yiizden felsefenin
tanrist degil, Yahudi kutsal metinlerinde sunumu yapilan tanridir. Dolayisiyla bu durumda sadece
akli ve felsefi bir ilke olarak tanridan degil, ayn1 zamanda kutsal bir tanridan bahsedilebilir ki bu dinin
tanrisidir (Cinar, 2020b, 231-249). Bu alg: farkinin bir geregi olarak Philo'nun tartismasinda; kutsal
metinlerin sundugu imkanlarla tanr fikri bir ilkeden belirli nitelikleri olan fakat alemimizde benzeri
olmayan bir varlik formu, boyutuyla ele alinmistir. Oysa dini bir kutsal1 degil, felsefi bir ilke olarak
tanriy1 ele alan bir filozofun, tanriya iliskin “kutsal” kaygis1 olmadigr icin ona iliskin konusmanin
sorunlarina egilmesi beklenemez.

Philo, tanriya iliskin tasavvuru sebebiyle, alemimizdeki varlik formundan farkli olan tanriya
dair ayr bir dil gelistirmesine duyulan ihtiyag, ona kutsallik atfedilmesi ile ilgilidir. Bu yiizden Philo
temelli negatif din dili tartismalarinin, felsefi oldugu tartismalidir. Tanriya iliskin tenzihgi sOylem
teolojik temellidir. Bir Yahudi dini inanani olarak Philo, inandig1 tanrisimin kutsalligini, bir dil
soyutlamasi yaparak ifade etme yoluna gitmistir. Bunu yaparken de felsefi argiimanlar kullanmgtir.
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Tanrinin dogasinda, insan dogasindaki kiskanglik ve dfke gibi insan duygular1 yer almadig gibi,
onun beden ve beden organlarimin da olmamasi, Philo'nun benzersizlik teorisinde kullanilan
argiimanlardandir (Wolfson, 1962, 2/98). Philo'nun bu baglamda tanriya iliskin olarak one siirdiigii
basitlik ilkesi birlesik olmayan saf ve katisik olamayan anlamina karsilik kullanilmis, safligin; bilesik ve
karmasik kavraminin gelisigi oldugu varsayilmamistir (Wolfson, 1962, 2/98-100). O, bunda daha da
ileri giderek tanrinin tek olmasini, felsefi baglamda kullanildigi hali ile bir; 6lgek/l¢li olarak ele
alarak, bu basitligi izah etme c¢abasinda olmustur. Buna gore tanri boliinemeyen tek ve basittir
(Wolfson, 1962, 2/98-100). Sayet Philo'nun dini kaygis1 olmasaydi asla negatif bir din dili kuramina
kafa yormayacak, biz de bu konuyu konusuyor olmayacaktik. Dolayisiyla negatif din diline kaynak
teskil eden, felsefe degil, teolojidir.

Bu hareket noktasi Islam kelam geleneginin sifatlar sorununu ¢dziim siirecinde 6nemli
zorluklar1 beraberinde getirmistir. Bu zorluklarin ilki; varlik formlar1 arasinda benzerlik
bulunmayanlar arasinda bir kiyasin dogru sonuglar1 vermeyecegi anlayisi ile sifatlar konusunda bir
analoji ve kiyasin sahih olamayacagi olmustur. Tiim bunlardan sonra gerek dilin ifade zorluklarmin
kaynaklik ettigi sorunlar, gerekse insanin simirli potansiyeli sebebiyle tanri hakkinda konusmanin
zorluguna, Islam kiiltiir geleneginde de dikkat gekilmistir (Gazzali, 2014, 28). Fakat ozellikle Semavi
dinlerin kutsal metinlerinin tanriya iliskin kullandig: dil, ona iliskin bir konusma dili gelistirmede
hem motive edici bir unsur olmus, hem de bu dilin nasil olmas:i gerektigine iliskin ilham verici
olmustur.

Bir dini rittiel olarak dua, bir tanr1 tasavvurunu bireye dayatirken, din denilen yapinin ashinda
bir yoniiyle tanr ile insan arasinda yapilmus bir sézlesme oldugu anlayis1 daha belirgin bir hal alir. Bu
antlasmada tanrinin insandan beklentileri vardir ve bu beklentilere cevap aldif1 oranda ona vaad
ettigi bir ddiilden soz edilebilir. Sozlesmeye muhalefet edilmesi durumunda da 6ngoriilen cezalar,
dini literatiirde kayit altina alinmistir. Buna gore insanin tanriy1 bilme cabasi, en basit haliyle insanin
sozlesmedeki muhatabini1 bilmek istegini ifade eder. Ona hangi oranda giivenebilecegi de yine bu
bilme siireci ile baglantilidir. Teolojik olarak insanin tanriy1r bilme gabasi, ona iliskin beklentilerini
siirlayacagi gibi, daha avantajli olma ¢abasini da burada gérmeye imkan vardir.

Insanin tanr ile olan iligki bicimi, Islam’in onerdigi bi¢im ile sinirli olmamasina karsin, kitaph
dinlerin bu en geng iiyesinin kaynaklarinin benzerlerine nispetle siipheden uzak olusu, rasyonel
tutumu Onceleyen evrensel insana, tanriya iliskin bir tasavvur olusturmada ekstra bir firsat sunar.
Islam teologlari Islam kutsal metinlerinin sagladig1 imkanlar ve akli kullanabilme becerileri ile bu
metinleri yorumlama yoluna gitmistir. Bunun insana sunulmus bir olasiliklar alan1 oldugunu
varsaymislardir. Fakat bu alan Islam icinde bile ekolden ekole farkliliklar gosterebilmistir.

2.islam Kelamcilarinin Allah’in  Bilinirligi ve Hakkinda Konusulabilirligine iliskin
Goriisleri

Islam kelaminda tanriya iliskin konusmanin iki imkanindan sdz edilebilir. Bunlardan ilki ilahi
kelamin sagladig1 imkanlardir. Bu durum vahyin ifade ettigi anlam ve dilin ifade etme becerisine ek
olarak, insanin kavrayabilme becerisi ile de yakindan iligkili bir konudur. Tanr1 hakkinda konusmanin
I[slam kelamcilarina gore ikinci kaynagi ise; insamin da bir parcasi oldugu evrenin sagladig
olanaklardir. Bu Islam kelamcilarinin tanri-alem iliskisine iligkin bir senteze ulasmamiza da imkan
verir (Beydavi, 2014, 168). Alemin Allah’a delil oldugu yoniindeki anlayislari sebebiyle tanri-alem
arasinda bir iliski Kelam geleneginde varsayilmistir (Gazzali, 2014, 194-196). Bu evrenin sonradan
yaratilmasi ve miimkiin varligin bilingli bir tercih ediciye duydugu ihtiyag ile yakindan iligkilidir
(Gazzali, 2014, 194-196). Evrende var oldugu onaylanan diizen, insanin tanriya bir biling yiiklenmesini
gerektirmis, onun var etmek i¢in bilgi ve kudrete sahip oldugu, dolayisiyla var olmasi muhtemel
olanlar arasinda bir tercihte bulundugu ise onun irade sahibi bir varlik olarak goriilmesini gerekli
kilmistir (Gazzali, 2014, 194-196). Fakat tiim bunlardan énce bu varligin hayat sahibi, olmasi Islam
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Kelam geleneginde diger tiim niteliklere mukaddemdir (Aygan, 2006, 216). Buna gore Allah, hayat
sahibi olmasaydj, sair sifatlardan bahsetmek olanaksiz olurdu (Gazzali, 2012, 91-94) .

Ote yandan evrenin sonradan yaratilmig olmasi, bir yaraticiy1 gerektirmis ve tanri felsefi
terminoloji ile ilk ilke olarak bu yaratigta illet rolii tistlenmis, miimkiinler dlemini de yokluktan varliga
¢ikaran olarak goriilmiistiir. Bu ilk ilke, illeti olmayan, varligina baslangi¢ tayin edilemeyen,
dolayisiyla sonu oldugu da var sayilamayandir. Dini terminoloji bu felsefi sdylemi kddim ve bdki
olarak kavramsallagtirmis, ilk sebep ve illeti olarak gormiistiir (Gazzali, 2014, 196). Bu, Islam
geleneginde Vicibu'l- viicud olarak ifade edilmistir. Burada da vurgusu yapilan sey; tanrmin bir
illetinin olmadigidir (Gazzali, 2014, 184-186; Beydavi, 2014, 178). Bu ilk ilke, kavramin biitiin anlamlar:
ile “bir” ve tektir. Bileseni olmayan sade ve saf birligi temsil eder. Onun yaratilan evrenden tiir ve cins
olarak farkli oldugu ise sdylemin dogal sonucu olarak ortaya ¢ikan bir durumdur (Gazzali, 2014, 194-
198). Zira zaman dis1 ve zaman istii olan bir varligin, muhdes olan varliga hicbir agidan
benzemeyecegi kavranabilir bir durumdur. Ciinkii her seyden 6nce o saf-sade ve tektir. Sair varlik ise
bilesiktir. Bu argiiman; Kelamin felsefi literatiirden 6diing aldig1 bir baglamdir (Cinar, 2020b, 231-249).

Gortildiigh tizere Allah’a iliskin bilgiye kaynaklik edebilecek olan sifatlar konusu, kelamcilar
nezdinde dogal teolojik bir cercevede ele alinmis ve evrene iliskin sentezlerden elde edilmis akil
yliriitmelerin bir biitiiniidiir. Her ne kadar konuya iligkin vahiy, aklin muhtemellik smirlarim
belirleyen bir gorev iistlense de edinilen tann tasavvuru, vahyin de rehberlik ettigi bir alanda, akil
yliriitmelerin olusturdugu bir veri kiimesi olarak gorev tistlenmistir. Bu baglamda Gazzali tarafindan
kudret sifatinin Allah’a nispet edilmesi, evrendeki diizenden hareketledir. O, yaraticinin kudret sahibi
olmas1 gerektigi tasavvuru ile Allah'n Kadir oldugu sonucuna ulasir. Ona gore Allah Kadir'dir,
¢iinkii giic yetiremeyen ve kadir olmayandan fiil meydana gelmesi miimkiin degildir (Gazzali, 2012,
79,80).

Ote yandan Allah igin semi’ ve basar sifatlarim tespit eden Gazzali, diger duyularin da Allah’ta
ispatinin akli imkani oldugunun farkindadir. Fakat ser’in sadece bu iki niteligi Allah i¢in ispat ettigini,
otekiler icin bdyle bir seyin olmadigini ifade eder. Gazzall konuya iligskin tavrini belirlerken, naklin
sinirlari akil i¢in de baglayici ve sinirlayicidir anlayisiyla, Allah igin Kur’an’da kendine yer bulamayan
duyulari ispat etmekten kaginir (Gazzali, 2012, 103). Onun bu konudaki tavr: Allah’a iliskin konularda
“nassin soyledigi ile yetinmek ve Allah’in kendisi hakkinda ispat etmedigi bir seyi iddia etmeye ise
yeltenmemek” seklindeki yaklasimdir. Ciinkii Gazzéli'ye gore; Allah’a nisbet edilen isimlerin
tespitinin ancak nassin agik delaleti ile olabilecegi varsayilir (Gazzali, 2014, 28). Dolayisiyla Islam
kelamalar1 iddialarina delilleri alemden alsalar bile, elde ettikleri sonuclarin, naslar tizerinden
saglamasini yapmay: da ihmal etmemisler, nassa muvafakat etmeyen akil yiiriitmelerin sonuglarini
deklare etmekten de kacinmiglardar.

I[slam kelamcilar1 agisindan Tanri'ya iliskin konusulabilecegi intibahi uyandiran kutsal
metinlerde, Tanri'nin nitelikleri ve fiillerine dair biitiin ifadelerin, insani alana ait bir terminoloji ile
yapilmis olmasina ek olarak yine insani alana ait bir ara¢ olan dilin kullanilmasi, énemli zorluklari
tetiklemistir. Zira ona iliskin konusmak, tanrinin kategorik varlik alaninin 6tesinde bir varolusa sahip
olmasi sebebiyle belirli zorluklar igerir. Tanriya iliskin niteliklerin kutsal kitapta insan bigimci bir dil
ile ifade edilmesine karsin, varlik kategorisi olarak sair varliklardan farkli olmasinin olusturdugu
gerilimin neticesi olarak, kelamcilar tanrinin fiil ve sifatlar1 alaninda daha fazla sdylem gelistirmis,
fakat sair varliktan kategorik farklilig1 ifade eden zatina iliskin alanlarda konusmaktan kaginan bir yol
izlemislerdir. Bu yiizden tanrinin bilinemez ve tamimlanamaz oldugu, felsefi ve teolojik diizeyde
savunulmustur. Onlara gore, insanlar tanr1 hakkinda gergege uygun bir sekilde konusamaz, konugsa
bile bu konugmanin biitiiniiyle tutarli bir konusma olmas1 imkansizdir. Zira tanri, insan diliyle tam
olarak ifade edilebilecek bir varlik degildir. Tim bunlara bagh olarak “el-marifetu billah”,
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“marifetullah”, “el-ilmu billah” ifadeleri kelamcilar nezdinde Allah’in sifatlar1 ve fiilleri ile iligkili
kullanilmistir.

Islam kiiltiir geleneginin metin merkezli bir anlayisin Islam’in baslangi¢ evresinde daha
yogun oldugu varsayimi, ilk Miisliiman kusaginin felsefe ile olan mesafesi sebebi ile varsayilabilir
(Izutsu, 1975, 117). Bu yiizden dogal olarak gelisen anlayislarin, dilin verilerinden de beslenen literal
yaklagimlar olmasi, kuvvetle muhtemeldir. Konuya iliskin kiiltiir tarihi okumalarimiz da bu goriisii
dogrular. Bu goriis, 6nemli oranda sonraki kusaklarin daha erken kusaktan, onlarin da Resulullahtan
aktardiklar1 materyale dayandirdiklari, kutsal tekstlerin yorum ve tefsirleri merkeze alarak yaptiklar
aktarimlardir.

Mezheplesme sonrasi dénemde farklilagan yapilara karsin, baslangigta Islam dindarliginin ana
govdesini teskil eden yap1 bu anlayis: siirdiirmek istemistir (Eg’arl, 1995, 22-48). Kurgunun dogasi
geregi, diger tiim ekoller bu ana gévdeden ayrilmislardir. Dolayisiyla ana gévdeden ayrilmis olsa bile,
her bir yap1 bir bicimde bu rivayet gelenegiyle iliskilidir. Zira ekoller 6ncesi donemi isaret eden tiim
kronolojik okumalar bu perspektifi kabul ederek alani okuma yoluna giderler. Bu yiizden kendisine
gelenekte selef denilen ve ¢agrisimu itibariyla erken kusak Miisliiman inananlarna atif yapan bu
kavramin; ifade ettigi dini yaklasimi ortaya koymak gerekmistir. Bu durum; onlarin ¢oziimsiiz
biraktig1 alanlari tespit agisindan 6nemli oldugu gibi, boliinmenin bu ¢dziimsiizliik alanlari ile olan
iliskisini tespit agisindan da oOnemlidir. Hz. Peygamber modelinin sonraki kusaklar agisindan
olusturdugu handikap ise onun uygulama modelini idealize eden kesimlerce, onun déneminde
kullanilmayan yontemlerin daha sonraki donemlerde kullanilmasimnin dinen sakincali oldugu
yoniindeki varsayimlaridir (Ciircani, 2015, 1/350-366; Es’ari, 1995).

Hz. Peygamber yasadigi donemde dini bir otoritedir ve konuya iliskin igerikleri belirler ve
sinirlar ¢izer. O, anlam sorunlarina miidahale eden bir yargi¢ ve ¢ekisen anlayislar arasinda hakem
rolii Gistlenir. Onun anlayis1 dini bir deger olarak dogru dlcektir. Buna bagh olarak diger tiim gortisler
bu terazi tarafindan onay gordiikleri oranda dogru kabul edilirler. Gelenegi temsil ettikleri iddiasinda
olan gruplar, sonraki yiizyillarda, Peygamber otoritesine yaslanarak kendileri ile ¢elisen anlayis ve
yaklasimlar1 baski altina almak istemislerdir (Es’ari, 1995, 22-25). Peygamber sonras: donemde, onun
daha 6nce verdigi kararlar, yaptig1 yorumlar ve konuya iliskin goriislerinin aktarilmasi ile bu otorite
sorunu asilmak istenmistir. Bu siirecte hem anlama hem de aktarimin sihhati konusunda sorunlar
glindeme gelir. Hz. Peygamber sonrasi siirecte, varsayilan yerel otoriteler ortaya c¢ikar. Sahabe
arasinda da dini anlayis: itibariyla yetkinlik farklari olmasi insanin dogas1 geregidir. Her cagda bu
yerel otoriteler sima olarak degisseler bile fonksiyon olarak kanaat dnderligi rolii ile varliklarimi
siirdlirdiiler. Bu yerel otoriteler, kendilerinden oOnceki otoritelerin aktarimlar1 ve anlayislar
cercevesinde dogru dini anlayis arayislarini siirdiirdiiler. Rivayete dayali ve her kusagin kedinden
onceki kusaklarin aktardiklari ile beslenen bu yapi; Ehl-i Hadis, ehlu’r-rivaye, ehlu’l-eser, Selef... olarak
farkli bigimlerde isimlendirilmistir (Cinar, 2020a, 39-47) .

Selef’in konuya iliskin tutumunu temsil eden ve kendi donemi agisindan bir yerel otoriteyi
Malik b. Enes temsil eder. Beyhaki'nin aktarimina gore bir adam ona gelerek, “Rahman arsa istiva etti”
(Taha 20/5) ayetinde gecen “istiva”nin ne oldugunu ve ne anlam ifade ettigini sorar. Malik ise “Istiva,
bilinmeyen birsey degildir, keyfiyeti ise mechuldiir. Ona inanmak vacip, onun hakkinda soru sormak
bid’attir” diye cevap verir (Beyhaki, 1358, 408). Beyhaki, ayni konunun kendi déneminin bir bagka
otoritesi Rabiatu’r Rey’e de soruldugunu; onun da “Istivd’min keyfiyeti mechul ve Istiva gayri
makuldiir. Bana ve sana diisen ise ona mutlak imandir” seklinde cevap verdigini aktarir (Beyhaki,
1358, 408).

Bu yaklasim, Tanrinin mutlak bilinmezIligini, evrende O'nun benzerinin olamayacag: seklinde
agiklanmis olmasina karsin, din dilinin imkanlarinin el verdigi oranda bir bilme ¢abasini da ortaya
¢ikarmistir. Bu bilme ¢abasinin neticesi olarak; soz konusu ekol igerisinden bazi alim gruplar: kiiltiirel
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arka planlarinin sagladigi imkanlar1 da bu vahiy metinlerinin anlagilmasinda arag olarak kullanmus,
tesbih ve tecsime varan sonuglara da ulagsmislardir (Baljon, 2004, 293-301). Gazzali bu ekoliin metinlere
yaklasim yontemlerini yedi madde seklinde sunar.? Onun sundugu perspektifte 1srarla vurgulanan ise
miitesebihat alami olan sifatlara iliskin yorumdan kag¢inmaktir. Yorumdan kag¢inma cabasi ekol
icerisinde farkli yonelimlere yol agmis goriiniiyor ki bunlardan biri de literal yaklasimi temsil eden
Zahiri ekoldiir. Onlar rivayetci gelenegin yontemsel sinurlar igindeki en marjinal grubunu olusturur.

Ote yandan Ibn Kiillab; haberi sifatlar denilen el ve yiiz gibi Allah’a isnat edilen geylerin haber
olarak degerlendirip, yorumlanmamasi gerektigine yontemsel olarak dikkat ¢eker (Es'ari, 1950, 1/266).
Fakat Abdulaziz el-Kinani, ibn Kiillab 6ncesi bir dénemde el-Hayde adl1 eserinde, Allah’a isnat edilen
niteliklere iliskin dikkat ¢ekici bir bicimde bu ifadelerin haber oldugu vurgusunu zaten yapmistir
(Kinani, ts, 43-48). Buna gore; sifatlar tevil edilemez. Olduklari bigimiyle kabul edilirler. Zira erken
donem Ehl-i Hadis'i olarak degerlendirilebilecek ulemanin bu konuda yoruma gitmeden; metinde
olani, oldugu hali ile kabul etmek seklindeki tutumu; bir biitiin olarak bu kavramlar1 haber olarak
anlamalar1 ile yorumlanabilecek bir tutumdur. Kiillabilik, Ehl-i Hadis’e, konu ¢ercevesinde yeniden
temkin vurgusu yaparak, farkli bir agilim saglamis olmasina karsin, ge¢ donemlere kadar Ehl-i Hadis
icerisinde tecsime varan tesbihci yorumlara yine de rastlanabilmistir (Ibn Kudame, 1999). Bu anlayisa
gore sifatlar, iletilmis haberlerdir ve lafizda sdylendigi sekliyle kabul etmek gerekmektedir. Fakat bu
cikisa ragmen Islam mezheplerinin rivayet kanadi igerisinde, sifatlar konusuna iliskin olarak temelde
dil ve anlam sorunlarinin dogurdugu sorunlar zemininde tecsim ve tevil arasinda bir seyir
izlenebilmistir.

Eg'ari, Istihsdnii’l-Havz Fi-Ilmi’l-Kelam adli eserinde “Hz. Peygamber dini meseleler hakkinda
ihtiya¢ duyulan her seyi soylemeksizin vefat etmemistir” der. Hz. Peygamberden bu konuya iliskin
rivayet gelmediginden anliyoruz ki bu eser, Allah’a iliskin konusmak bidat, arastirma yapmak ise
sapkinliktir diyen gelenekgi ekole cevap niteliginde kaleme alinmistir (Es’ari, 1995, 22). O bu eserde;
gerek Kur'an'in gerekse Hz. Peygamberin akli istidlale imkan taniyan ve Allah'in varligina evrende
deliller aramaya imkan veren pasajlar igerdigini ortaya koyar (Es’ari, 1995, 22-48).

Mu'tezile, ana govdeden kopus teziyle uyumlu bir bicimde gelenegin temsilcisi Hasan Basri’nin
ders halkasindan kopan alim gruplari tarafindan olusturulmus, islam Kelam ekolleri arasinda tevili en
fazla 6ne c¢ikarmis, daha rasyonel ekoliidiir. Onlar tenzih¢i bir anlayisla insan bigimci Kur'an
lafizlarmi yorumlama yoluna gittikleri icin; muattila ya da ehli ta’til olarak gortlmiistiir. Bu
isimlendirme onlarin Allah'in sifatlarini kabul etmedikleri yoniinde bir kanaate kaynaklik etmistir
(Buhari, 2005, 2/34).

Erken donem kelam eserlerine baktigimizda, kavramsal eksikliklere ek olarak, Allah'in
Kur’an’da kullandig1 dilin niteligine iliskin sorunlar sebebiyle; sifatlar konusunda bir kisim ulema
tevilci bir yolu tercih ederken, diger yandan bild keyf tavr1 takinan alimler arasinda degisen bir dagilim
gosterdikleri dikkat ¢eker (Baljon, 2004, 293-301). Ebu Hanife; kismen tevilci kanadin temsilcisidir
onun temel eseri Fikhii’l- Ekber'inde bazi sifatlara iliskin bild keyfe atif yaptig1 goriiliir (Ebu Hanife,
1979, 3). Imam Malik'in takindigi ve muhataplarna &nerdigi yontem, bu konuda biitiiniiyle

2 1- Takdis: Allah’1 sanina layik olmayan her tiirlii noksan sifatlardan tenzih etmek 2- Tasdik: Kur’an ve hadislerde aktarildig: gibi
Allah’in biitiin kemal sifatlarim miinakasa etmeden ve bu konuda herhangi bir yorumda bulunmadan oldugu gibi kabul etmek
ve bunlara ifade edildikleri hali ile iman etmek. 3- Aczi ftimf: Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gegen miitesabih naslar karsisinda
aczi itiraf etmek 4- Siikiit: Bu gibi naslar hakkinda soru sormamak, miinakasa yapmamak ve tam bir siik{itu tercih etmektir.
Ciinkii bu konularla ilgili herhangi bir soru, herhangi bir tartisma akidenin zayiflamasina, tehlikeye girmesine sebep olabilir.
Hatta bazi durumlarda, bu haller sahibini bilmeyerek kiifre bile gotiirebilir. 5-/msak: Muhkem olmayan bu gibi naslar {izerinde
akli istidlal veya teviller yapmamak, yorumlarda bulunmamak. 6-Keff: Kalbi bozacak her tiirlii diisiince ve arastirmadan
kaginmak, uzak durmak 7-Teslim: Marifet ehline kendini teslim etmek, bu konuda onlarin serh ve izahlarina tereddiit
etmeksizin tam teslim olmak. Bkz. Gazzali: flcam el-Avam an {lmi’l-Kelam, trc. Ahmet Mak, (istanbul: Hak yaynlar1 2018), 9,10.
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yorumdan kaginma tavridir (Baljon, 2004, 293-301). Ebu Hanife’ye kismen tevilci deyisimiz bild keyfi
bir biitiin olarak degil kismen &ngoriiyor olusu sebebiyledir. Buna gore; Imam Malik’in 6nerisinin bu
tavir ile sinirh oldugu varsayilir. Onlar; Allah kendini vasfettigi gibidir demeyi konuya iliskin dogru
dini goriis olarak gormiislerdir. Buna karsi1 Mu'tezile, tevhid ilkesi ¢ercevesinde belirginlestirdigi tanr1
tasavvuru sebebi ile Allah’a nispet edilen nitelikleri literal veya haber olarak ele almayp, tevil yolunu
tercih etmiglerdir.

Mu'tezili ekoliin IX. yiizyil temsilcilerinden Arap dili ¢alismalariyla one ¢ikan temsilcilerinden
Cahiz, Allah’in hi¢bir yonden yaratilmislara benzemeyecegini ifade ederken, bild keyfi elestirir (Cahiz,
1991, 4/5-16). Buna gore o, Allah’in zatina nispet edilen nitelikler ile iligkili olarak literal
yaklagimlardan kaginilmistir. Zira mensubu oldugu Mu'tezile'ye gore Allah’a nisbet edilen lafzin, ona
nispetinin mecazi olmas: esastir (Cahiz, 1991, 3/340).

Allah’a nispet edilen nitelikler konusunda lafizc: ve tevilci yaklasim farkliligi, Halku'l-Kur’dn
tartismasinin da toplumsal kamplarini olusturmustur. Mihne ise bu iki akimin ¢atismasinin bir
sonucudur denilebilir. Buna gore; Halku'l-Kur’dn sorunu; Allah’a nispet edilen niteliklerin ne ifade
ettigi tartismalarinin bir tlirevi olarak ortaya ¢ikmistir demekte de bir mahzur goriinmiiyor. Yine
buradan hareketle kelimetullah baglaminda stirdiiriilen spekiilasyonlar; aslinda Allaha nispet edilen
nitelikler (sifatlar) konusunda taraflarin tutumlarinin bir sonucudur.

Kelamcilar temelde Allah’in kelam sahibi olmasini, tanrinin yetkinligi baglaminda ele almus,
onun duyuran emir ve yasak koyan olusunu bu cercevede degerlendirmislerdir. Buna gore Allah'in
peygamber gondermesi, insani sorumlu tutmasimi da onun bu niteligi cercevesinde bir
degerlendirmeye tabi tutmuslardir (Gazzali, 2022, 104). Allah’a nelerin nispet edilebilecegi, nelerin
nispet edilemeyecegine iliskin uzayip giden tartismalarin Islam Kelamindaki merkezi ogesi;
kelamullahin var olup olmadigr degil Allah’in sozii ya da kelaminin zamansal uzaminin ne oldugu
baglaminda olmustur (Cinar, 2019, 107). Bu durumun temel sebebi, bir araz olarak konusmanin, ezeli
ve agkin olan Allah ile iligkilendirilmesi sorunudur. Islam kelaminin felsefe ile daha yakin temasi olan
kelamcilar, s6z konusu teolojik sorunun zorlugunun farkina varmislarken, felsefeye mesafeli olan
diger bir alim grubu ise insanin kiraatini, okunan seyden ayirmak konusunda bile zorluk yasamus,
arazlar1 bile kelamullah cergevesinde yorumlama girisiminde bulunmuslardir (ibn Kudame, 1999).
Buhari, kendi okuyusunu; kelamullah olarak yorumlayanin rablik iddiasinda bulundugu uyarisinda
bulunarak, sz konusu anlayisin Islam dindarlig icin olusturdugu tehlikeye dikkat ceker (Buhari,
2005, 2/279).

Tanr1 hakkinda varlik mahiyet ayrimini onaylamayan Islam kelamcilari, onun mevcudiyetine
iliskin bilgiler ile simirli bir bilme alanmi olasi goriirler (Maturidi, 2010, 104,105). Bu yiizden
Marifetullah olarak kelamda ifade edilen sey; Allah-alem iligkisinin disinda O’'nun zatina iliskin 6zel
detaylar1 icermez (Ciircani, 2015, 1/336-366). Kelamcilar, evren-tanri iligkisini illet-malul olarak
algilarlar (Ciircani, 2015, 1/382-384). Bu alginin bir iz diisiimii de eser ve sanatg iligkisidir. Bu iliski eser
ve miiessir iliskisi olarak goriiliir. Islam geleneginde, Allah’in varligina iliskin bu deliller, varsayilan
bu iliskinin alana yansimalaridir. Konunun literatiire yansimasi Isbdt-1 vicip sekliyle olusu, Islam
kelamcilarinin konuya yaklasimini ve yontemlerini ifade eder.

Ote yandan Islam kelam geleneginde de Allah’a iliskin negatif sdylem dili bir yéntem olarak
Mu'tezile ile 6n plana ¢ikmistir. Tanrimin sifatlarinin onun zatina bir ek olmadigl zatinin geregi
oldugu anlayisiyla ile zat1 ile 6zdes oldugunu, sifatlarin tanrinin zati disinda ve zatindan ayri bir
gerceklige sahip olmadigim iddia ederek; tanriya iliskin nefy sifatlar1 kullanma egilimi
gostermiglerdir. Bununla baglantili olarak; tanrinin kutsal metinlerde kendisi hakkinda kullandig;,
pozitif dilin literal anlagilmamas: gerektigini, onun yorumlanmasi gerektigini savunmuslardir. Zira
temelde teolojik metodolojileri olan usulii’l- hamsenin birinci ilkesi olan ‘tevhid’ anlayislarinin geregi
olarak onlar; tanriyr mutlak anlamda birlemek gerektigi fikrine ulasmislardi. Sifatlari tanrinin
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zatindan ayr1 ve fakat onunla kaim olan ezeli sifatlar1 kabul etmenin, tanr1 disinda kadim varliklar
kabul etmek anlamina gelecegini, bu yiizden de tevhid ilkesini ihlal edecegini diistinmektedirler. Zira
Mu'tezile’ye gore kidemde miisareket, ilahlikta da miisareketi gerektirmektedir ki bu durum, birden
fazla ilah kabul etmeyi gerektirir (Kadi Abdulcebbar, 2013, 1/316). Bu soruna ¢oziim sadedinde
yapilmasi gereken, Allah’in zatindan ayr nitelikler kabul etmek yerine, tiim bu vasiflari, tanriligin bir
geregi olarak kabul etmektir. Dolayisiyla tanri, varlifi ve mevcudiyeti sebebiyle bu o6zelliklere
sahiptir. Onlara gore Allah’a nispet edilen isim ve sifatlar; gercekligi olmayan lafizlardan ibaret
seylerdir. Onlar Allah’a atfedilen isim ve sifatlarin olumlu anlamlarinin olmadigini, yalnizca Allah’1
zatina yakismayacak bazi vasiflardan tenzih etti§ini savunmaktadir. Mu’tezili literatiirde bu ekol
mensuplarindan konuya iliskin ¢ok sayida aktarim yapilmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

Dirar b. Amr: “Allah’in dlim olmasinin anlami, O’'nun cihil olmamasidir. O’'nun kddir olmasinin
anlamy, aciz olmamasidir. O'nun Hayy olmasinin anlami, 6lii olmamasidir” der (Es'ari, 1950, 1/226).

Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam ise: “Allah i¢in dlim ifadesi O'nun zatinda ilmi ispat ve O’'nun igin
cehaletin stz konusu olmadigini ifade etmek anlamina gelir. Kidir ifadesinin anlami, O'nun zatinda
kudreti ispat ve O’'nun aciz oldugunu reddetmek etmektir. Allah icin Hayy ifadesinin anlami, O'nun
zatinda diriligi ispat ve O'ndan 6liimii nefyetmektir” der (Es'ari, 1950, 1/227).

Kinani ise konu ile ilgili negatif teolojiye iliskin elestirisinde, Mu’tezile’nin kullandig1 bi¢imiyle
negatif teolojik din dilinin tanr1 hakkinda konusmaya imkan tanimadig1 vurgusu yapar (Kinani, ts,
45). Zira negatif teolojik bu argiiman, tanrinin ne olmadigini ifade etmekte bir anlam ifade etse de, ne
olduguna iliskin bize veri saglamaz. Ciinkii Allah’in alim oldugunu ikrar, onun cahil olmadigini ifade
ile ayn1 anlama gelmez. Buna gore bu teolojik dilin, gercegin sadece yaris1 hakkinda s6z sdylemeye
imkan verdigi ifade edilebilir.

Allaf, Allah’in her yoniiyle yaratilmis varliktan farkli oldugunu, cisim olmadigini, herhangi bir
bigimi, suret ve sinirinin olmadigini dile getirir (Hayyat, 1993, 8). Onun bu yaklasimi Mu'tezili ekoliin
Allah’a iliskin neden negatif bir dil gelistirmek ¢abasinda olduklarina dair bir kanaat verir. Zira O'nun
fiillerine iliskin bir gayeden bahsedilemedigi gibi, yaratilmis varlikla bir mukayesenin sonucu olarak
O’na nispet edilen &zellikleri de bu ekol biitiiniiyle reddeder. Dolayisiyla O'nun ne oldugunu
konusmak imkani olmadigina gore, ne olmadig: hakkinda konusulmaktadir.

Ote yandan evrenin bir suurun tercihi oldugu anlayisinda olan Mu’tezile, Allah'in fiillerinde
fail-i muhtdr oldugu goriisiinii savunmustur (Hayyat, 1993, 24). Nazzam ise Allah’a arazin nispet
edilemeyecegi goriisiindedir (Hayyat, 1993, 27).

Mu'tezile Allah’'in ezeli/kadim olmasinin, Allah’a mahsus en 6zel sifat1 oldugu anlayisindadar.
Onlara gore eger Allah’in kidemi haricinde O’'na herhangi bir sifat isnat edilirse, bir¢ok ezeli varligin
mevcudiyeti kabul edilmis olur ki bu da Allah'in tevhidine aykiridir. Bu yilizden de onlar, Allah’a
mahsus diger zati sifatlar1 te’vil etme yoluna gitmislerdir (Baljon, 2004, 293-301). Mu'tezile’ye gore
Allah zatiyla Hay'dir, zatiyla Alim’dir, zatiyla Kadir'dir. Yoksa ilim, hayat, kudret sifatlariyla O,
Kadir, Alim ya da Hay degildir. Aksi durumda; sayet sifatlar tanrinin zatindan ayr ezeli sifatlar olsa,
bu sifatlar ultihiyette Allah’'in seriki olur; seklinde bir alg: gelistirmislerdir (Sehristani 1993, 1/57). Bu
anlayisa gore Kur’an’da gegen Allah’in s6z konusu sifatlari, Allah’mn zatinin disinda kabul edilirse,
birden fazla kadim varlik (taaddiidii kudema) kabul edilmis olur. Boyle bir varsayim ise onlara gore
tevhid ilkesine aykiridir.

Mu ‘tezile, felsefi donanimlarinin sagladigi imkanlarla Allah’'in evrendeki sair varliktan cins ve
tiir olarak, kategorik bir farkliligi oldugunu, dolayisiyla tanriya iliskin konusmanin smirli imkamn
oldugunu varsaymis, konuya iliskin Kur'an pasajlarin1 da yorumlama yoluna giderek tenzih
yoniindeki tercihini 6ne ¢ikarmistir. Buradan Mu'tezile’nin ulastig1 sonug; Allah’in birligine ve mutlak
egsizligine iligkin tenzih fikridir. ilkeye gore Allah'in evrendeki her tiirlii varliktan biitiin
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tasavvurlarimizin smirlarini asan bir bigimde farklilik gosterir. O, sadece nitelik ve isimlendirme
agisindan degil, her acidan kesin ve koklii farkliliklarla ayridir (Unverdi, 2017, 1-28).

Buna gore Mu'tezill ekole gore sifatlar, miistakil ontolojik hakikatler degildir. Onlar, Allah’in
dogru tasavvur edilmesi icin {iretilen zihinsel itibarlardir. Varsayima gore insani Allah’a baz
nitelikler atfetmeye sevk eden, insamin siurli kapasitesi ve Allah'n zatinin tam olarak
kavranamamasidir (Unverdi, 2017, 1-28.

Tanr1 hakkinda konusmanin imkani sorununa iliskin tartisilmasi gereken bir diger konu da
ru'yetullah ile baglantilidir. Mu'tezile askin ve simursiz bir varlik olan Allah'in smirh bir varlik
tarafindan ihata edilemeyecegi gerekgesi ile goriilemeyecegini savunur. Buna karsi, selef akidesine
mensup bir kisim ulema ise rivayet kaynakli algilar1 sebebiyle, bunun olabilecegi kanaatini ileri
sirmiislerdir. Bu ikinci yaklagim, insanin duyu imkanlar1 ekseninde konuya yaklagsmak yerine
konuyla iligkili oldugunu varsaydiklar1 ayetleri tevil etmis (Suyfti, ts, 270) ve Hz. Peygamberden
aktarilan bir rivayet baglaminda yorumlamaya caba harcamiglardir (SuyiGti, 1990, 3/546-549).
Yontemsel olarak tevilden uzak durduklarn ifade edilen bu akim mensuplarinin, bu tevilleri
muhtemelen, Resulullah’in ayete iliskin oldugu diisiiniilen rivayetlerinin normatif bir anlam tasidig:
yoniindeki kanaatleri sebebiyledir. Bu konu ile baglantili baska ayetler de bu anlam ile iliskili bir
yoruma tabi tutulmuslardir. Ote yandan, Kur’an Allah’in rii’yetini, miimkiin géren bir pasaj igermez.
Aksine; “Gozler O 'nu goremez; halbuki O, gozleri goriir. O, esyay: pek iyi bilen, her seyden haberdar olandir”
(En’am 6/103) gibi ayetler, bunun miimkiin olmadig: seklinde yorumlanabilecegini gosterir.

Lafizc1 ekol mensubu bu alim gruplari, bu yoruma giderlerken ezeli ve simirsiz varligin ihata
edilip edilemeyecegi gibi felsefi tartismalar: ise felsefeye olan mesafeleri sebebiyle yine muhtemelen
farkinda bile degillerdir.

Istiva ve niizule iliskin olarak Mu'tezile’nin tenzih yaklasimini anlamli bulan; dolayisiyla ona
yakin bir ¢izgi takip eden Gazzali, bu konuda, onlardan farkl: olarak, Allah’in goriilecegine inandigini
ifade eder (Gazzali, 2012, 64). Gazzali gormenin Allah’a yer ve mahal tahsis etmek anlami
tasimadigina ek olarak zat1 itibariyla, var olan bir varligin goriilmesini ise miimkiin goriir (Gazzali,
2012, 69). Fakat bu goriilme bil kuvvedir; bil fiil degildir (Gazzali, 2012, 65). Yani Gazzali, Allah’'in
goriilmedigine degil, insanin donanimi sebebiyle onu gdremedigine kanidir. Ote yandan yine ona
gore; Allah’in goriilebilmesi sifatlar1 geregi degil, zatinin geregidir (Gazzali, 2012, 65). Gazzali
Kur'an'in paylastigi olguya mutabakatla, Allah’in diinyada goriilmesi onermesini teorik olarak
tartistiktan sonra; bunun bir imkan olarak miimkiin oldugunu, fakat insanin potansiyelinin bunun
icin yeterli olmadigim soyleyerek konuyu kapatir (Gazzali, 2012, 72,73). Dolayisiyla diinyada rii’yet
fikrinin, bil kuvve olarak olas1 olsa bile, bil fiil vuku bulmadigini ve olmayacagin soyler (Gazzali, 2012,
72,73). Onun bu temellendirmesinin kaynagi; miimkiin olmayan bir talepte bulunmak bir peygamber
acgisindan olast degildir tezidir. Zira Hz. Musa bir peygamber olarak Allah’t gormeyi istemistir. O
halde bu miimkiindiir. Aksi durum bir peygamberi; Allah’a iligkin cehalet ile itham etmek olur.
Konuya iligkin tavrini ise Peygamberi Allah’a iliskin cehl ile itham etmemek, yoniinde kullanir
(Gazzali, 2012, 72,73). Hz. Mu’sa’nin bu talebi kabul gormemistir; ona gore bu durum diinyaya iliskin
bir talebin reddidir. Dolayisiyla s6z konusu durum; Ahireti ise kapsamaz diyerek, konuya iliskin
tavrini netlestirir (Gazzali, 2012, 72,73). Gazzali rii'yeti kabul eden ekollerdeki yanlis inanislar ve
bunlarin uzanimlarina vurgu yaparken, rivayetci ekoliin temsilcilerinden kabul edilen Haseviye'yi,
Allah’a yer ve yon tayin ettikleri gerekgesi ile elestirir (Gazzali, 2012, 73).

Ote yandan Eg'ari, “Her sey iizerinde tefekkiir ediniz, ancak Allah'in zdt iizerinde tefekkiir
etmeyiniz” rivayetini Allah’in zatina iligkin bilmenin imkan: olmadigina delil olarak kullanir (Es’ari,
1995, 25).
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Ote yandan Eg’ari, marifetullah’m istidlal ve akil yiiriitme ile elde edilebilecegini 6zellikle ifade
eder. Clinkii ona gore Allah’in varligina ancak akil yiiriitme ile ulasilabilir (Es’arl, 1995, 22-48).
Onlarin erken donem sifat anlayislarina ise gesitli elestiriler yoneltilmistir. Ibn Riisd, Es’arileri;

Allah, zat1 {izerine zait olan bir ilimle alimdir, zat: {izerine zait olan bir hayatla hayy’dir derler diyerek
elestirir. Eg’arilerin yaptiklart degerlendirmeler esas alimirsa yaraticinin cisim olmasi gerektigini
soylemek de miimkiindiir. Zira ortada bir sifat ve mevsuf, bir hamil ve mahmul vardir. Bu ise cisme has
bir durumdur. Onlar, buna karst ya zat yine kendi zati ile kaimdir; sifatlar da o zatla kaimdirler
diyecekler, ya da zat da sifatlar da kendi kendilerine kaimdirler diyeceklerdir. Oysa bu durum; alemde
ilahlarin coklugu taaddiidii kudema’y: gerektirir (Ibn Riisd, 1998, 75).

seklinde elestirir.

Gazzali ise kutsal kitapta yer alan bazi ifadelerin, din dilinin insan merkezci olmasin
gerektirdigini, dolayisiyla tanrinin kendine iliskin kullandig: ifadelerin anlasilmak amacgli olarak
insani Ozellikler tasidigina dikkat ceker. S6z konusu bu ifadelerin literal anlamiyla degil, mecazi
anlaml ifadeler olarak algilanmasini teklif etmistir (Gazzali, 2019, 76). Gazzali, Allah’1 varlig1 tek olan,
bir-tekligi akli ve hissi bir boltiinme kabul etmeyen olarak tavsif eder. Bu, ilim, kudret ve diger
sifatlarin O'nun zatinda bir ziyade oldugu anlamina gelmez diyerek, sifatlarin, zatin disinda bir
varliga ise sahip olmadiklarini ifade eder (Gazzali, tsb, 69). Gazzali anlayisinda, tanrimin gerekliligi
evrenin sonralig1 ekseninde ele alinmis ve alemin devamu igin varlig liizumlu goriilmiistiir (Gazzali,
tsc, 105). Fakat Eg’ari bir kelamc olarak Gazzali'nin bu ifadeleri Ibn Résd’iin yukarida aktarilan
ifadelerinin gercegi ifade etmedigi ya da Es’arilik ile bagdasmadigi anlamina gelmez, bu iki séylem
arasindaki fark; Es’ari ekol igerisinde tarihsel siirecte sdylem degisimi sebebiyledir.

Gazzali'ye gore miikemmel olan Zat-1 Tlahi, eksiksiz sifatlara sahiptir, biitiin varliklar ona
nispetle eksik ve kusurludur (Gazzali, tsb, 91). Miikemmel olan Zat-1 Bari bilesik degil basittir
(Gazzali, tsb, 83) O cevher degil, araz degil, bir yere ya da yone nispet edilemez, ahirette goriilecektir,
bir ve tektir (Gazzali, tsb, 69,70). Seklindeki ifadeleri ilahi varliga iliskin bir bilgiyi degil, teolojik
kabulleri ifade eder.

Gazzali tevhide iliskin olarak ise: “Sifatlar1 kabul etmek, Allah'in zatini sirkten tebriye etmek,
araz ve cevherden uzak tutarak cisim ile onun bir benzerligi olabilecegini reddetmek igindir”
goriisiinii dile getirir. Allah’in yaratmay1 kendi kudreti ve iradesi ile yoktan yaptigini bilmek gerektigi
de onun konuya iligkin goériisiiniin bir geregidir. O’'nun, fiillerinde ise bir illet ve malul aramamak icap
eder. Gazzali’'nin anlayisinda yaratilmis her seyin idaresi de Allah’a aittir. Evrenin idaresinde ise
O’'nun yardimai ve ortag: yoktur (Gazzali, tsc, 116) .

Tanriya iligskin bir kiyas dili ve analojik {islubun kullanilmas: da kelamcilar arasinda Allah’in
kategorik olarak sair alemden farkli olmasi sebebiyle, temkinle karsilanmistir. Kelamcilarin buna
titizlikle dikkat ettikleri sdylenemez olsa bile Ciiveyni'nin Allah ile mahliiklar arasinda kiyaslar yalniz
amelle (efdl) ilgili sahalarda yapilir; fakat Allah’t tesmiye ve tavsif konusunda, kiyasa sarilmak caiz degildir
yaklagimu sergiledigi aktarilmistir (Goldziher, 1982, 120). Onun bir kelamci olarak, yaptig1 bu elestiri,
sifatlar konusunda bilgi edinme potansiyelimizin de varsayilandan daha az olduguna isaret eder. Ote
yandan Sifatlar konusunda kelamcilarin kiyaslar {izerinden ulastiklar1 sonuglarin 6nemli oranda
sorunlu olmasi da bu durumda muhtemel goriiniir.

Kelamcilar tanriya iligkin bir tasavvurda bulunurken metodolojik olarak kiydsu’l-gaib ale’s-sahid’i
kullanir. Oysa sahid olunan alemden analoji ve kiyas ile hakkinda s6z sOylenilmeye c¢alisilan varlik,
katagorik olarak sair varliktan farkli olan tanridir. Dolayisiyla kiyasin sihhati konusu tartismalidir
denilebilir. Ciinkii analoji ve kiyas ancak benzerler arasinda dogru sonuca ulasmaya olanak tanir.
Evren-tanri iligkisi {izerinden kelamcilarin yaptig1 yordama bu sebeple ciddi sorunlar igerir. Imamu’l-
Harameyn'in dikkatlerimizi ¢ektigi nokta da burasidir.

44



Islam Kelammda Tanr1 Hakkinda Konusmanin imkéani: Din Dili Tartismalari Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Maturidi’'nin, istidlallere dayali olarak Kur’'an’da bahsi gecen sifatlar1 ispatlama yoluna gittigi
goriiliir. Onun bu sunumunda Sifatlara iliskin ispat, aklin gorevi ise de neyin Allah igin
ispatlanacagina iliskin rehberligi ise naklin yaptig1 kanaatine dayandig1 sOylenebilir (Maturidi,
2010,108- 109). Ote yandan o tekvini de Allah icin ayr1 bir sifat olarak ispat eder. Zira o bu tutumuyla
tanrisal yaratmaya, benzerlik ¢agrisimi yapan insan fiilleri alanindan, Allah’in fiillerini ayirmis olur
(Maturidi, 2010, 110). Buna gore Tekvin, Maturidi anlayista Allah’a 6zgii bir fiildir (Maturidi, 2010,
110-113). Ve bu fiil, Allah’in imzasini tagir.

Ote yandan o, kelam sifatimin Allaha nispet edilebilecegine iliskin hem sem‘d, hem de akli
delilin oldugunu soyler (Maturidi, 2010, 120). Onun bu yaklasiminda, istidlale imkan veren sey, alem—
tanr1 arasinda varsayilan bu iligski sebebiyledir. Yetkinlik sifati1 olarak gordiigii kelam ile ilgili bir
analoji yaparak, sayet bir acz ve engellenme yoksa -ki Allah aczden ve engellenmekten miistagnidir- o
halde konusur; diyerek evla kiyas: kullanir (Maturidi, 2010, 120). Kelam yetkinlik sifat1 olarak almasi
sebebiyle ise daha iistiin olan insanin, hayvandan ayrildigi melekenin konusmak oldugu seklindeki
felsefi postulata yaslanir. Onun bu yaklasimi, tanriya iliskin konusabilme imkaninin kelamcilardaki
ifadesi olarak onemlidir. Bir yandan sair varliklara benzerligi onaylanmayan tanrinin, evrendeki
varliklarla mukayesesinden yapilan bu sentez, bu baglamda onemli bir islev iistlenmistir (Maturidi,
2010, 120,121). Fakat burada da varlik kategorisi itibariyla insan ile kiyasi yapilan varlik olarak
tanrinin en miikemmel ozellikleri kendinde bulundurdugu varsayilsa bile bu analojinin sagladig1
bilginin sithhatli oldugu tartismalidir. Burada, onun tanriya iliskin kullandig1 ifadelerin dogruluk
degerine iligskin bir sey sdyleme imkanindan mahrum olsak bile Maturidi'nin Allah’1 tenzih eden bir
anlayisi temsil ettigi ise sdylenebilir.

Sonug ve Degerlendirme

Islam kelam geleneginde tanri hakkinda konusmanin onun sifatlari ¢ergevesinde olasi oldugu
diistiniilmiistiir. Kutsal metinlerinin dogast ve iislup ozellikleri Islam dindarlar1 arasinda insan
bicimci anlayislarin ortaya ¢ikmasina da imkan tanimigtir. Fakat bu akim temsilcileri genel akim Islam
dindarliginda marjinal kanadin temsilcileri olarak goriilmiis ve onaylanmamislardir.

Felsefi bir argliman olarak tanrimin varligi, evrendeki varolusu izahta eksik olan ilk sebep,
varolusun tetikleyicisi ve hareketin baslatic1 unsuru olarak ilgi uyandirmistir. Dolayisiyla tanri felsefi
bir temel prensip olarak, diger temel prensipler mesabesinde 6nemli olabilmistir. Felsefi gevrelerin
tanriya iliskin incelemelerinde kutsallik aramak bu yiizden olasi bir beklenti degildir.

Buna karsin teologlarin tanriya ilgileri, dini kutsalin merkezi 6gesi olmasi1 ve dine duyulan
ihtiyacin kaynagi olmasi sebebiyledir. Buna gore kelamcilarin tanriya duyduklarn ilgi felsefecilerin
ilgileriyle farklilik gosterir. Gerek felsefecilerin ilgisi gerekse teologlarin ilgilerinin tanrinin zati
oldugu ise sOylenemez. Fakat teologlarin tanriya ilgileri, tenzih etmek ve kutsamak yoniiyle
felsefecilerden farklilasir. Teologlarin tanrinin zatina duyduklari ilgi, onun nitelikleri merkezlidir ve
alem-tanr iliskisini anlamlandirilma ¢abasinin bir geregidir.

Felsefi olarak evrende bir temel prensip, bir fikir obegi olarak fanri aramir ve kesfedilmeye
¢abalanir. Kelamcinin bu yoniiyle evrende aradigi sey, tanrinin varligina iliskin delillerdir. Bu yiizden
kelamcinin evrende tanri arayisinda; oncelikle tanriya duyulan ihtiyacin kaynaginin tespit edilmesi
gerekmektedir. Zira O'na iligkin bir arayigin olabilmesi icin yoklugundan dogacak sorun alanlarinin
tespit edilmis olmas1 gerekir. Buna gore tanrinin varligi i¢in duyulan ihtiyag¢ ve bulunan gerekgeler,
onun yokluguna iliskin varsayimdaki aksakliklardir.

Islam kelam gelenegi, tanriya iliskin bilme ¢abas1 gostermistir. Fakat bu ¢aba asla onun zatini
bilmek ¢abasina karsilik gelmez. Miisliiman kelamcilarin ¢abasi tanrinin evrendeki islevini anlamaya
doniiktiir, arayiglar1 da bu yondedir. Ozellikle rivayet¢i anlayislar icinde insan bigimci tanri
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tasavvurlarina rastlanmis olsa bile kelam gelenegindeki genel temayiil, Allah-alem iliskisi
merkezinden bir tanr1 algis1 gelistirme ¢abasina dontiktiir.

Kelamcilarin ve filozoflarin tanriya iliskin sunduklar1 poster, tanriy1 bir fikir, bir kavram
diizeyinde ele almalar1 sebebiyle bir resim niteligi tasimaz. Insani alg1 ve dilin geregi olarak, tanriya
iligkin bir tablo ¢izme tegebbiislerinde bulunmus olsalar da bu tablonun net ve okunabilir oldugunu
soylemek oldukga giic.

Islam ogretisine gore dinin varolus amaci, din dilinin gayesi, tanr1 hakkinda konusmayi
merkezi 6ge olarak belirlemis de degildir. Kelami tezde dinin amaci, insana yasam yolculugunda
rehberlik etmektir. Bu rehberlik siirecinde dinin kutsallarinin merkezi 6gesi olan Allah’a iliskin
insanin duydugu meraki gidermek de kutsal metinlerde énemsenmis ve buna da “miktarinca” yer
verilmistir.

Dini metinlerin dogasindan kaynaklanan sebeplerle, Islam dindarlar arasinda farkli anlayislar
ortaya ¢ikmistir. Temelde nakilci ve akilcl ¢izginin gergevesini olusturdugu bir ¢ift kutupluluktan s6z
edilebilir. Fakat bizim tercihimiz, bu ayrimi tenzih¢i ve temkinci seklinde ifade etmektir. Temkinci
gruptan kasit; konuya iliskin metinleri yorumlamaktan kac¢inan akim temsilcileridir. Onlar bild keyf
akimi olarak da anilirlar. Bu akima iliskin gelenekte kullanilan tesbih¢i ifadesi ise ekol ici yaklasimlar:
biitiiniiyle temsil etmedigi i¢in tercih edilmemistir.

Ote yandan Islam geleneginin mubhalif iki akimi da tenzih konusunda israrci olmustur
denilebilir. Muhalif gruplar arasindaki fark ise baz1 gruplar tenzihi metodolojik tavir olarak sergileler
iken, bazilarmin tenzihi dindarliklarinin geregi olarak uyguluyor olmalaridir. Tanrry1 kutsamak ve
tenzih etmek dindarligin ayirt edici vasfidir.

Tiim bunlardan sonra Islam kelamcilarinin tanriya iliskin tasavvuru sdyledir: Kelamci evrende
tanriy1 aramaya c¢abalamaz. Kelamci, tanm fikrine iligkin arastirma yapar. Onun evrendeki
fonksiyonunun ne oldugunu anlamaya g¢alisir. Allah’1 bilmek, kelamcilar arasinda ittifak ile vaciptir.
Bu vacibin kaynaginin akil ya da nakil oldugu ise kelamcilar arasinda ihtilaflidir. Diger yandan zatina
iliskin konusmak ise onun mevcudiyetine iliskin konusmaktan ibarettir. Zira tanriya iliskin varlik-
mahiyet ayrimi Islam kelaminda onaylanmaz.
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Oz

Kur’an muhtevas1 hususundaki calismalar, tefsirin temel arastirma alanlar1 arasinda yer almaktadir.
Kur’an muhtevasi baglaminda yapilan kavram tahlilleri ise herhangi bir kavramin gerek sozliikler gerekse
Kur’an ayetleri agisindan ifade ettigi manay: biitiinliik icerisinde sunabilmektedir. Bu arastirmada s6z
konusu caligmalara katk: saglamak {izere Kur’an’da lafzi olarak bulunmasa da Islam geleneginde 1stilahi
manastyla teamiil eden “ihlas”
irtibathi oldugu kavramlar iizerinde durulmaktadir. Boylelikle zikri gecen kavramin terim haline gelme

kavraminin koken itibariyle ifade ettigi genel anlami ve Kur’an ayetlerinde

asamasinda, anlam alanin ortaya koyulmas: amaglanmaktadir. Bu baglamda arastirma esnasinda 6ncelikle
s0z konusu kavram, sozliikler ve Kur’an ayetlerinde zikri gegen anlamlar agisindan kategorize edilerek
degerlendirilmektedir. Bu asamada kavramin kullamim alanlar1 detayli olarak tasnif edilmektedir.
Ardindan kavramin mahiyeti 6zne ve nesne agisindan olmak iizere iki asamada degerlendirilmektedir.
Nihayetinde kavramin 6znesine dair Allah ve insan; nesnesine gore ise iman ve amel boyutunun ortaya
ciktig1 goriilmektedir. Dolayisiyla ihlasin anlam alani bu kavramlar ve bunlarin iligki aglari gergevesinde
belirlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Sozlik Bilim, Kur’an, Ayet, Ihlas.

Abstract

Studies on the content of the Qur’an are among the basic research areas of tafsir. The conceptual analysis
made in the context of the content of the Qur’an can present the meaning expressed by any concept in
terms of both the dictionaries and the verses of the Qur’an in integrity. In this study, although it is not
included in the Qur’an literally, the general meaning of the concept of "ihlas", which is used in the Islamic
tradition in its terminology, as its origin and the concepts related to the verses of the Qur'an are
emphasized in order to contribute to the aforementioned research. In this way, it is aimed to reveal the
mentioned concept at the stage of becoming a term. In this context, during the research, the concept in
question is categorized and analyzed in terms of the meanings mentioned in the dictionaries and verses of
the Qur’an. The concept is classified and evaluated in two stages as subject and object within the scope of
its nature. Ultimately, regarding the subject of the concept, God and human; according to the object, it is
seen that the dimension of belief and deeds appears. Thus the scope of the ihlas is determined within the
framework of these concepts and their conceptual networks.

Keywords: Tafsir, Lexicography, Qur’an, Verse, Ihlas.

Giris

Kur'an muhtevasi c¢alismalar1 kapsaminda Kur'an’da gecen kavramlarin tahliline yonelik
aragtirmalar dikkat cekmektedir. Esasinda s6z konusu ¢alismalarda bir taraftan cagdas donem
yontemlerinden biri olan semantik analizler yapilmakta, bir taraftan da kavramin terim manasina
gecisi ele alinmaktadir. Ancak mezkar ¢alismalara konu edilen kavramlar, 1stilahi mananin 6ne ¢iktig
alanlardaki malumat {izerinden degerlendirilmektedir. Bu durumda arastirmalar kavramla ilgili
dilbilim ve ayetler {izerindeki tahlillerden ziyade, kavraminin ilgili oldugu alanin verilerinden
miirekkep bir hal almaktadir. S6z gelimi kavram fikihla irtibath bir terim manasina geliyorsa fikhin;
kelamla alakal1 ise kelamin, kavram tahlillerine hatir1 sayilir derecede tesiri s6z konusu olmaktadir.
Bu nedenle kimi zaman kavram tahlillerine dair ¢alismalar, Arap dilinin ve ayetlerin ihtiva ettigi
manalarin 6tesinde yeni anlamlara yogunlasmak suretiyle degerlendirilmis olmaktadir. Elbette bu
biitiin kavram tahlillerinde goriilen bir sorun degildir. Ne var ki baz1 kavramlar {izerinde yapilan
calismalarin belirli alanlara gore sinirli kalmasi, s6z konusu kavramlar: yeniden Arap dili ve ayetler
Ozelinde degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.

AL

Arastirmamiza konu olan “ihlas” kavrami da tasavvufa dair olmasi hasebiyle hakkinda yapilan
calismalarda genellikle tasavvufi bir bakis acisi ile ele alinmistir. Esasinda kavramla ilgili eserleri
genelde Kelime-i tevhid ve Ihlas Stresi cercevesinde; 6zelde ise kavramin ya Kur’'an’daki yeri ya da
semantik tahliline dair ¢alismalar agisindan iki kisimda ele almak miimkiindiir. Nitekim kelime-i
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tevhid ile ilgili olarak ihlasi konu edinen eserler arasinda Ibn Receb’in (61. 795/1393) Kelimetii'l-Ihlds ve
Tahkiku Ma'ndhd adli telifi ornek verilebilir.! Eserde Ibn Receb ihlasi Kelime-i tevhid hususundaki
samimiyet {izerinden sahabeden gelen rivayetler cercevesinde ortaya koymaktadir. Ayni sekilde
Muhammed b. Ali es-Sevkani’nin (6l. 1250/1834) ed-Diirrii’n-Nadid fi Ihlési Kelimeti’t-Tevhid adl1 eserini
de bu baglamda degerlendirmek miimkiindiir.>2 Bununla birlikte Thlas Stiresine dair telif edilen
caligmalarda da miistakil olarak “ihlas” kavrami ele alinmasa da ihlasin mahiyeti hakkinda malumat
bulunmaktadir. S6z gelimi Muallim Naci'nin (61. 1310/1893) Huldsatii’l-Ihlds adli risalesi Ihlas
Stiresi'nin tefsiri hakkinda zikredilmeye degerdir.? Bu risdle hakkinda daha sonra Ali Oztiirk bir
makale de hazirlamistir.* Muallim Naci'nin risalesinin yani sira farkli miielliflerin risaleleri de geg
dénem aragtirmacilari icin galisma konusu haline gelmistir. Bu hususta “Kur’an’in {1k Terciimeleri ve
Mustafa b. Muhammed’in Thlas Stiresi Tefsiri”> ve “Ekmeliiddin Baberti’nin Thlas Stiresi'nin Tefsirine
Dair Risalesi Uzerine Bir Degerlendirme”¢ baslikli ¢alismalarini misal vermek miimkiindiir. Ayrica
“Isari Thlas Tefsiri Risaleleri”” adl1 makale de Thlas Stiresi'nin isari tefsiri hakkinda detayli bir literatiir
bilgisi mevcuttur. Ancak buraya kadar zikri gecen eserler muhtevalar1 geregi miistakil olarak “ihlas”
kavramina yogunlasmamaislardir.

AL

Diger taraftan “ihlas” kavramina dair daha 6zel nitelikteki arastirmalar arasinda konulu Kur’an
calismalar1 bulunmaktadir. Fakat bu kabilden calismalar daha ¢ok kavramin gectigi ayetlerle sinirh
kalmaktadir. Ayrica Kur'an kavramlarina dair semantik tahliller yapan eserlerde, miistakil olarak
ihlas kavramindan ziyade ihlasla ilgili bazi kavramlarin incelendigini ifade etmek miimkiindiir. S6z
gelimi Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar adl1 eser® bu baglamda degerlendirilebilir. Ancak miistakil
olarak ihlas hakkinda yapilan galismalar arasinda Giilen Acar’'in Kur’dn-1 Kerim’de [hlds isimli yiiksek
lisans calismasi zikredilebilir.? Arastirmamizin konusuyla yakindan ilgili olan bu tez, kavramin
sozliiklerdeki kullaniminin yani sira Kur’an ayetlerindeki gecis sekillerini ortaya koymaya ¢alismustir.
Ne var ki soz konusu ¢alisma sozliiklerle ilgili kisitmda daha fazla sozliikten istifade etmek ve Kur'an
ayetlerindeki manalar1 daha sistematik bir sekilde sunmak agisindan gelistirilmeye muhtag
kalmaktadir. Ayni sekilde Ahmet Ozdemir’in “Kur’an’da Thlas” baglikli makalesi!® de kavramin tahlili
hususunda bu arastirmamizin hedeflerini karsilayamamaktadir. Bunlara ilaveten “Thlas Kavraminin
Semantik Analizi” baglikli makalede! kavram; sadece sozliikler degil ayn1 zamanda Kur’an, hadis ve
tasavvuf agisindan ele alinmaktadir. Ancak makalenin smirlari geregi sozlitkk ve Kur'an kismu
mubhtasar olarak islenmistir. Ote yandan “Kur’an’da Thlas Kavrami ve Muhlis Insanin Vasiflar1” isimli
makalede’? kavramin Kur’an ayetlerindeki kullanim sekilleri hususunda niceliksel bilgi verilse de
kavramin kok anlami ve anlam alanlarinin tasnifi sinirl kalmaktadir.

1 Ebii'l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb, Kelimetii ‘I-ihlds ve Tahkiku Ma‘ndhd (Beyrut: el-Mektebetii’l-Islamj,
1397/1977), 7-71.

2 Eb{i Abdullah Muhammed b. Ali es-Sevkani, ed-Diirrii’'n-Nadid fi [hldsi Kelimeti't-Tevhid (Misir: Matba’atii’l-Menar, 1340/1921),
2-42.

3 Muallim NAci, Huldsatii’l-ihlds (Konstantiniye: Matbaatii Ebu’d-Diya, 1304/1886), 3-36.

4 Ali Oztiirk, “Muallim Naci (1849-1893)'nin “Hiilasatii’l-Thlas” Isimli Thlas Stiresi Tefsiri”, [sldmi Ilimler Dergisi 7/2 (2012), 109-
139.

5 Yusuf Akgay, “Kur’an’in ilk Terciimeleri ve Mustafa b. Muhammed'in Thlas Stiresi Tefsiri”, Dil ve Edebiyat Arastirmalart Dergisi
5 (2012), 125-140.

¢ Ali Eroglu, “Ekemeliiddin Baberti'nin fhlas Stiresinin Tefsirine Dair Risalesi Uzerine Bir Degerlendirme”, Ekmeliiddin
Baberti'yi Kesif Yolunda I. Ekmeliiddin Baberti Sempozyumu 28-30 Mayis 2010, ed. Selguk Coskun (Erzurum: Bayburt Universitesi
Yayinlar1 2014), 535-542.

7 Semih Ceyhan - Islim Giimiistekin, “Isari [hlas Tefsiri Risaleleri”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 15/30 (2017), 317-371.

8 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2010), 197-371.

9 Giilen Acar, Kur’dn-1 Kerim’de Ihlds (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 5-85.

10 Ahmet Ozdemir, Kur’an’da ihlas”, Gazi Osman Paga Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (2015), 153-166.

11 Yunus Ekin, “Thlas Kavramimim Semantik Analizi”, Tasavouf: Ilm? ve Akademik Aragtirma Dergisi 3/9 (2002), 147-160.

12 fsmail Karagz, “Kur’an’da Thlas Kavrami ve Muhlis Insanin Vasiflart”, Diyanet Ilmi Dergi 33/ 4 (1997), 69-84.
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Thlas kavrami hakkinda yapilan mezk{ir calismalarda, gerek kavramin sozliik bilim agisindan
tahlili gerekse ayetlerdeki anlamlarinin diizenli bir sekilde tasnifinin, bu aragtirmamizda
amacladigimiz diizeyde ele alinmadigy goriilmektedir. Nitekim ihlasla ilgili telif edilen eserlerde
ayetlerdeki bazi hususlara isaret edildigi tespit edilmistir. Ancak bu arastirmada s6z konusu mesele,
ayetler agisindan tasnife tabi tutulacak ve farkli baglamlarda zikredilen ayetler ortak bir anlam
alaninda ele alimacaktir. Bu nedenle arastirmamizda kavramin 6nce sozliik bilim agisindan detayl
tahlili yapilacak, ardindan da muhteva tahlili hususunda kavramin Kur’'an ayetlerinde gecis
sekillerine gore ikili bir tasnif onerilecektir. Boylelikle arastirmada sistematik analiz ile kavramin ifade
ettigi kok anlamlarin ve ayetlerdeki manalarin kategorik bir sekilde ortaya c¢ikarilmasi
amacglanmaktadir.

1. 1hlas Kavraminin Anlami

Thlas kavrami “_zl=" kdkiinden tiiremis olup bir seyi, icine karisan ve degerini diisiiren bagka
seylerden temizleyip arindirmak ve saflastirmak manalarina gelmekle birlikte samimiyeti ve

goniilden baglilig1 ifade etmektedir.’® Kavramin oncelikle Arap dilindeki kullanimlari, ardindan
ayetlerdeki anlamlar1 detaylandirilacaktir.

1.1. Arap Dilinde “_2\>” Maddesi

Arap dilinde “_ 2=" maddesi, sozliiklerdeki fiil ve isim tiirevleri agisindan degerlendirilebilir.

Buna gore s6z konusu maddenin fiil tiirevleri siilasi miicerred ve siilasi mezid olmak iizere iki kisma
ayrilmaktadir. Siilasi miicerred olarak fiilin birinci ve dordiincii babta kullanildig: goriilmektedir. Bu

: : . ts IR S BT .. »15
minvalde kelime “Uoglt— ‘ol — alz”) “Lovis

ve“iall="16 geklinde bir nesnenin saf, temiz ve katisiksiz
olmasi anlamina gelmektedir.”” Ayni zamanda kelime bu kullanimi ile kurtulup emniyette olmay1 da
ifade etmektedir.’ Bununla birlikte kelimenin ayni babtan “ls) & als”" ve “4 cals”20 geklindeki
kullanimi ise “ulagti” anlamina gelmektedir. Ustelik ulasmanin zikri gegen hakiki anlamimn yani sira
hiiziin ve mutluluga ermek igin de 5205 5% ) Jal="21 olarak mecazi kullanimi da s6z konusudur. Ote
yandan kelimenin yine birinci babtan “s# .. (22722 geklinde “Kavimden ayrildi.” anlami da
bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber'in dedesi Abdulmuttalib hakkindaki bir rivayette bu
kullanim goriilmektedir.?® Rivayete gore kitlik ve kuraklik doneminde Rukayka binti Ebi Sayfi b.
Hasim riiyasinda birinin Kureyslilere hitaben kendisiyle bereket gelecek olan peygamberi miijdeleyip
i¢lerinden birinin vasiflarn1 sdyledikten sonra, vasiflar1 zikredilen kimse ve evladinin insanlarin
arasindan ayrilip 6ne ¢ikmalarini ve her kabileden bir kisinin de onlara eslik edip Eb(i Kubeys Dagi'na

13 Muhammed b. Miikerrem b. Manzfir, Lisinii’l-’Arab (BeyrGt: Daru Sadur, ts.), “hls”, 7/26-29.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-"Ayn (Beyrut: Mektebetii’l-Liibnan, 2004), “hls”, 218; Ebi Bekr Muhammed b. Hasen b. Diireyd,
Cembheratii’l-Liiga (Beyrut: Daru’l-[lm li'l-Melayin, 1987), “hls”, 1/604; Ebi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh Técii’l-
Liiga ve Sthdhii’l-’Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaftir “Attar (Kahire: Daru’l-Ilmi 1i'l-Melayin, 1399/1979), “hls”, 3/1037; Ebt'l-
Kasim Carullah Mahmtd b. Omer ez-Zemahserl, Esdsii’l-Beldga (Misir: Daru’l-Kiitiib, 1972), “hls”, 1/245; ibn Manzir, “hls”,
7/26; es-Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu'l-’Arils (Beyrat: Daru’s-Sadir, 1306/1888), “hls”, 4/388; Eb(i'l-Kemal Ahmed
Asim Efendi, el—l:lkyﬁnﬁsu’l—Besft f1 Tercemeti’l-Kamiisi'l-Muhit (Istanbul ts.), “hls”, 2/373.

15 {bn Diireyd, “hls”, 1/604; ibn Manziir, “hls”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/389.

16 Zebidi, “hls”, 4/388; Asim Efendi, “hls”, 2/373.

17 Asim Efendi, “hls”, 2/373.

18 Halil b. Ahmed, “hls”, s.218; Zebidi, “hls”, 4/390; ibn Manziir, “hls”, 7/26, 27.

19 Halil b. Ahmed, “his”, 5.218; Cevheri, “his”, 3/1037; Zemahseri, “hls”, 1/246; Ibn Manziir, “hls”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/389; Asrm
Efendi, “his”, 2/374.

20 Zemahseri, “his”, 1/246; ibn Manziir, “his”, 7/26. Zebidi, “hls”, 4/389.

21 Zemahseri, “his”, 1/246; Zebidi, “hls”, 4/389.

2 Zemahseri, “hils”, 1/246; Zebidi, “hls”, 4/390.

23 {bn Manzr, “hls”, 7/27.
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cikip dua etmelerini sOylemistir. Rukayka bu riiyasini anlattiginda s6z konusu vasiflar: tasiyan kisinin
Abdulmuttalib oldugu anlasilmis ve Hz. Peygamber’in de bulundugu bir grupla belirtilen mekanda
duaya gkilmigtir.# Rivayette Abdulmuttalib’in insanlarin arasindan one ¢ikmasi “ig 3 alsds”

seklinde ifade edilmistir. Diger taraftan kelimenin “Lals ‘2l 3laall 212”25 geklindeki dordiincii babtaki
kullanumi ise el ve ayaktaki uzun kemiklerin ince filizler gibi olmasini ve etin kemikten ayrilmasini
ifade etmek icin tercih edilmektedir.

“ 2" maddesinin siilasi mezid fiilleri ise alt1 farkli babta gelmektedir. S6z konusu bablarin ilki
“ S| Lalg 212072 geklinde Jw) babidir. Bu babta kelimenin ifade ettigi anlamlardan biri “bir seyi
tahsis etti, secti” anlaminda “: 2 j2l="? seklindeki kullanimidir. Kelimenin aym babtaki “ ;43 jal2f
2728 seklindeki kullanimi ise “bir kimse yagin 6ziinii ald1” anlamina gelmektedir.?” Ayni sekilde bu
bébta kelimenin “devenin ilikli (ilikleri saglam ve ¢ok), semiz ve besili olmas1” anlamina gelen “ 2l
523”3 geklindeki kullanimi da bulunmaktadir. Bunlara ilaveten kelime ayni babta “& 227 geklinde

“ibadette riyay1 birakip sadece sadece Allah’a ibadet etti” manasina gelmektedir.?! Bu son kullanimi
ile ilgili olarak bir de “333 4 ;2l21” geklinde “birine samimi olarak dost oldu” manasina gelen mecazi

anlam da s6z konusudur.® Dolayisiyla zikri gecen babta kelimenin dért farkli kullaniminin oldugu
tespit edilmektedir.

Kelimenin siilasi mezid bablarin ikincisi ise “ el ’a& -al=” seklinde gelen J«& babidir.
Kelimenin bu babtaki “laJé 2ul=” kullanimi “onu arittim, saflastirdim” anlamina gelmektedir.?
Ayrica kelimenin bu babtaki bir diger kullanimi olan /4% ;2= ise “bir kimse bir seyin dziinii aldi,

damitti” anlamini ifadde etmektedir.* Bunlara ilaveten “bir kisi birine ticretini, mislini verdi”
anlaminda “La)® 449 (al=” seklinde bir kullanim daha goriilmektedir.® Bununla birlikte kelime “ 2l

(96”3 veya harfi cerli olarak “:. 412" seklinde “kurtulmak” anlamina da gelmektedir. Son olarak

“dolasik ipi act1” anlaminda “ &4 J 412”3 kullanim da sz konusudur.

“ al=" maddesinin siilasi mezid bablarindan tigiincii kullanimi ise ‘Jajvé _alsg a8 geklindeki
J*& babidir. Kelime bu babta “ Q273 veya harf-i cerli olarak “» 2740 geklinde “bir seyden
kurtulmak” anlamini ifade etmektedir. Kelimenin dérdiincii olarak “aafz 2 al=” geklinde dsi

2 Ebir'l-Kasim Siileyman b. Ahmed b. Eyyib et-Taberani, el-Mu cemii’l-Kebir, nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire:
Mektebetii ibn Teymiyye, 1404/1984), 24/259, 260, (no. 661).

25 [bn Manziir, “hls”, 7/29. Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

26 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; ibn Diireyd, “his”, 1/604; Cevheri, “his”, 3/1037; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Manzir, “hls”, 7/26;
Zebidi, “hls”, 4/388-389; Asim Efend?, “hls”, 2/374.

27 Asim Efendi, “hls”, 2/374.

28 “Adam yagin 6ziinii ald1.”

2 fbn Manziir, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/390; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

30 fbn Manziir, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/390; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

31 Halil b. Ahmed, “his”, s. 219; Cevheri, “his”, 3/1037; Zemahseri, “his”, 1/245; ibn Manzir, “hls”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/390; Astm
Efendi, “his”, 2/374.

32 {bn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Manziir, “his”, 7/26; Zebidi, “his”, 4/390.

33 {bn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Diireyd, “hils”, 1/604.

3 Zebidi, “his”, 4/390; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

35 fbn Manzir, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/390; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

36 Zebidi, “his”, 4/390; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

% Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219 Eb{i'l-Huseyn ez-Zekeriyya Ahmed b. Faris, Miicmelii’l-liiga (Beyrut Miiessesetii'r-Risale, 1984),
“hls”, 299; Cevherd, “hls”, 3/1037; ibn Manziir, “hls”, 7/26.

38 Zemahseri, “his”, 1/246.

3 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; ibn Manzr, “hls”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/390; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

40 fbn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246.
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babinda kullanimi “samimi ve icten olmak, dostluk kurmak, kavgasiz iyi geginmek” manalarina
gelmektedir.#! Bunlarin yami sira kelimenin siildsi mezid bablardaki besinci kullanimi ise
“ A aflas L7 seklinde J& babindadir2 Bu da “birbirine kargt samimi, igten ve dirtst
davranmak” anlamim ifdde etmektedir. Son olarak kelime “_Séull ‘eliins slxin)” seklinde altina
olarak Jixiz babinda da kullanilmaktadir.® Bu durumda kelime “bir seyi kendisine mahsus kilmak,

kendisine se¢gmek” anlamina gelmektedir.

“2=" maddesinin sozliiklerdeki isim kullanimlar1 ise 18 farkli formda goriilmektedir.
Bunlardan ilki “ 2”4 kullanimidir. Bu kullanim “saf”# ve “beyaz” manalarini tasimakta ve “/2J&\”

sekliyle Bagdat'in dogusunda biiyiik bir mahalle veya bir nehrin ad1 i¢in kullanilmaktadir. ¢

Maddenin “x2)=" ikinci formu ise birinci babin masdari olarak kullanilip, if‘al babinin mastari*

ile de ayni anlami tagimaktadir. Bunlarin yani sira kelime bu haliyle ism-i failin miiennes ¢ekiminde
“saf”# olmak anlamina gelmektedir. Ayrica kelimenin “filanca bana kars1 kars1 diiriist ve samimidir”
manasina gelen “&afl, &1 | $56” seklinde bir bagka anlami daha bulunmaktadir.® Kelimenin 6zellikle

birine mahsus olmay: ifide etmek {izere “&U iae 3.2 145”7 seklinde kullanimui da mevcuttur.5!

Sozliiklerde bu son iki kisma giren ayetlerdeki kullamimlarla ilgili tefsir kabilinden bilgiler de
verilmektedir.”? Ayrica bu formuyla kelime “arkadas, samimi dost” anlamlarina da gelmektedir.’
Biitiin bunlara ilaveten kelimenin, Sicilya adasindaki bir belde,> Ecfer ile Huzeymiye arasindaki bir
kiigiik gol,% Samlilarin giydigi bir elbise® ve bir kadinin ismi% olarak tasidigi manalar da dile
getirilmektedir.

in “_al#_ 22" seklindeki iigiincii formu ise ism-i fail olarak “samimi olan”3 ve “semiz,
Maddenin | ,
yagli”%; ism-i mef(il olarak ise “secilen”® anlamini ifide etmektedir. Ayni sekilde maddenin
“uﬁii _u;lii” seklindeki dordiincii formunun ism-i faili “samimi”,f! ism-i meftlu ise “aritilmis,

” o

saflagtirilmis”2 anlamindadir. Ote yandan maddenin besinci formu olan “_-541” “pisirilmis hurmadan

¢ikan ozlii su”,%® “pisirilen yagdan cikan 6z”¢ ve “siitiin yag1”¢> anlamlarinda da kullanilmaktadur.
Maddenin “_zs41 238, 1541” seklindeki altinci formu da “ateste eritilen yag, altin veya giimiisiin

41 Cevherd, “hls”, 3/1037; Ibn Manziir, “his”, 7/27; Zebidi, “his”, 4/390; Asim Efendi, “his”, 2/374.

22 Zemahsgeri, “hls”, 1/246; Ibn Manztr, “hls”, 7/27; Zebidi, “hls”, 4/390.

8 Cevheri, “hls”, 3/1037; Zemahseri, “hls”, 1/245-246; Tbn Manziir, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/390; Asim Efendi, “hls”, 2/374.
4 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; Zemahseri, “hls”, 1/246, ibn Manziir, “hls”, 7/28.

45 Zemahseri, “hls”, 1/246; Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “his”, 2/373-374.

46 Zemahsgeri, “hls”, 1/246; ibn Manzir, “hls”, 7/29; Zebidi, “hls”, 4/389

47 Zebidi, “his”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

48 fbn Manzr, “hls”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/390.

1 fbn Manziir, “hls”, 7/27; Zebidi, “hls”, 4/389; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

50 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219.

51 {bn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Manzir, “hls”, 7/27.

52 fbn Manziir, “hls”, 7/27; Zebidi, “hls”, 4/389; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

5 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; Zemahseri, “his”, 1/246; ibn Manztr, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/390.
5t Zebidi, “his”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

55 Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

56 {bn Manzfir, “hls”, 7/28, 29.

57 {bn Manzfir, “hls”, 7/29; Zebidi, “hls”, 4/390.

58 {bn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Manzr, “his”, 7/26; Zebidi, “hls”, 4/389, 390.
5 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; Ibn Manzir, “hls”, 7/26.

6 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; Ibn Manzir, “hls”, 7/26.

61 Zemahseri, “his”, 1/246.

62 Zemahseri, “hils”, 1/246; Zebidi, “hls”, 4/390.

63 Halil b. Ahmed, “hils”, s. 219.

64 {bn Manzfir, “hls”, 7/27.

65 Halil b. Ahmed, “hils”, s. 219.
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¢okeltisi” anlaminda kullanilmaktadir.®® Benzer sekilde “¢Okeltiden altta kalan” anlamina gelen
“aSy1 5 A=Y da yedinci formu teskil etmektedir.®” Bunlarin yamn sira yagin dibinde kalan tortu igin

“

o4 kelimesi de sekizinci form olarak ortaya ¢ikmaktadir. ¥ Maddenin dokuzuncu formu olan
“ Si1"® ev veya odadaki yarik ve gatlagi; onuncu formu olan “_z£1"70 ise eski kirbanin iki tarafinda
olan kayiglarin araligindan siiziiliip akan suyu ifdde etmektedir. On birinci form olan “_ = ise

“Usfan ile Kudeyd arasinda bir kale ismi” ve “beyaz” anlamlarina gelmektedir.”

Maddenin diger formlar1 ise “bir tiir sarmagik” ve “Miizeyne’de bir yer” anlamina gelen
“ a=";72 yine yer adi anlaminda ‘a7 ye “ aly7a o bay75 seklinde Céferilerin bir kolu ve
“Halasa”7¢ seklinde 6zel isim olarak kullanilmistir. Ayrica kelimenin terkip olarak sirasiyla “Kelime-i
tevhid”, “kurtulus giinii” ve “igtenlikle” anlamlarina gelen “ -5y s S 45778 ve “wald) 43779
seklinde kullanimlari da mevcuttur. Bu kullanimlari hakkinda sozliiklerdeki malzeme son derece
detaylidir. Netice itibariyle “_ =" maddesi gerek fiil gerekse isim kullanimlar1 agisindan sozliiklerde

genis bir anlam alanina sahiptir. Nitekim kelimenin fiil kullanimlarindan siilasi miicerrred babtaki
formlar saf ve katisiksiz olmak, ulasmak gibi manalarda kullanildig: gibi mecazi olarak mutluluga
ulasmak anlaminda da dile getirilmistir. Ayrica kelimenin bu haliyle “ayrilmak” anlami da
bulunmaktadir. Dolayisiyla kelimenin miicerred kullaniminda ayristirmak manasi 6ne ¢ikmaktadir.
Bu bir nesne séz konusu oldugunda fiziksel olarak ayirip dziinii almayz, bir kisi oldugunda ise kisinin
digerlerinden ayrilmasimi ifdde etmektedir. Bu ayrilik ise fiziksel olarak mekandan ayrilmak
olabilecegi gibi biriyle iliskisini kesmeyi de ifade etmektedir. Aym sekilde kelimenin kok
anlamlarindan “ulasmak” da hakiki ve mecazi manada gelebilmektedir.

Kelimenin mezid bablarindan ilki olan if'al babindaki kullanumi da hakiki anlamiyla bir seyin
Oziinii almay1, mecazi olarak ise birine kasri samimi olmay1 ifade etmektedir. Buna ilaveten kelimenin
tef'1l babindaki kullanimu fiziki olarak bir seyin aritilmasi, dolasik ipin agilmasi gibi manalara gelirken
mecazi olarak da kurtulmay1 ifdde etmektedir. Ote yandan kelimenin tefa‘ul babindaki formu
kurtulmak ve birine diiriist davranmak anlamina gelmektedir. Bu formun ikinci anlami tefa’ul
babinda da karsilikli samimiyeti gostermektedir. Mezid fiillerini son kullanim sekli olan istif‘al
babinda ise bir seyi kendisine has kilma 6ne gikmaktadir. Dolayisiyla fiil kullanimlar1 mezid bablarda
kok anlamiyla baglantili bir sekilde hakiki ve mecazi olarak kullamilmaktadir. Ayn1 durum isim
kullanimlari i¢in de s6z konusudur.

¢ Daha detayli anlamlar igin bk. Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; Ahmed b. Faris, “hls”, 299; ibn Diireyd, “hls”, 1/604; Cevheri,
“hls”, 3/1037; Zemahseri, “his”, 1/245, ibn Manztir, “his”, 7/28; Zebidi, “his”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

67 Ahmed b. Faris, “hls”, 299; ibn Manzr, “hls”, 7/28; Zebidi, “his”, 4/389.

68 Asim Efendi, “hls”, 2/374.

0 Zebidi, “his”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

70 Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374

71 Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

72 fbn Manziir, “hls”, 7/28; Zebidi, “hls”, 4/389; Astm Efendi, “hls”, 2/374.

73 Halil b. Ahmed, “hls”, s. 219; ibn Diireyd, “hls”, 1/604; Cevheri, “his”, 3/1037; Ahmed b. Faris, “hls”, 299; ibn Manziir, “hls”,
7/29; Zebidi, “hls”, 4/389; Asim Efendi, “hls”, 2/374.

74 Zebidi, “hls”, 4/390.

75 Zebidi, “hls”, 4/390.

76 Zebid1, “hls”, 4/390.

77 ibn Diireyd, “hls”, 1/604; Zemahseri, “hls”, 1/246; ibn Manziir, “his”, 7/26; Zebidi, “his”, 4/390.

78 Zebid1, “hls”, 4/390.

79 fbn Diireyd, “hls”, 1/604; Cevheri, “hls”, 3/1038; Ibn Manziir, “hls”, 7/29; Zebidi, “his”, 4/389; Asim Efendl, “his”, 2/374.
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1.2. Kur’an’da “_el>” Maddesi

Kur'an-1 Kerim’'de “_=l=" maddesi yedi farklt mana ile on yedi stirenin otuz bir farkli yerinde

gecmektedir.®® Maddenin fiil tiirevleri siilasi miicerred ve mezid fiiller olmak tizere iki kisimda
degerlendirilebilir. Bu baglamda madde Kur’an’da stilasi miicerred olarak sadece “Isal=” geklinde yer

almaktadir. S6z konusu ayet Hz. Yusuf'un kardesleri hakkinda olup su sekildedir:

55k & N @{T B atg 3 2 G s g N3 Kk e st v-ﬂ” 5 \,als (lv 8 6 G el L nii IS

S 2 3hy LA S 5T Y
“Yiisuf'un onu vermesinden iimitlerini kestikleri zaman, (meseleyi) gizli goriismek iizere ayrilp (bir
kenara) cekildiler. Biiyiikleri dedi ki: “Babamizin sizden Allah adina séz aldigini ve daha dnce de Yiisuf hakkinda

islediginiz kusuru bilmiyor musunuz? Artik babam bana izin verinceye veya Allah hakkimda hiikmedinceye
kadar buradan bir adim dahi atmam. O, hiikiim verenlerin en hayirlisidir.”8t

Zikredilen ayete gore Hz. Yhisuf'un kardesleri Biinyamin'i geri getireceklerine dair babalarina
soz vermelerine ragmen hirsizlik durumu nedeniyle ahitlerinde duramayacaklarini anlayip,
umutlarini kestiklerinde aralarinda konusmak iizere insanlardan uzaklasarak kenara g¢ekilmislerdir.
Iclerinden en biiyiik olani kendileri adina bir af ve sugsuzluklar1 anlasilmas: i¢in orada kalarak
kardeglerine Biinyamin ile ilgili durumu babalarina anlatmalarini istemistir.? Ayette bu durum
anlatilirken “kendi aralarinda goriismek iizere bir kenara ¢ekildiler” ifadesi yer almaktadir.

“ =" maddesinin siilasi mezid fiileri ise sadece if‘al ve istif’al bablarinda gelmektedir. Madde
if'al babindaki formu ile Kur'an’da “i,%x" seklinde Nisa Stiresi dordiincii ayetinde tovbe ettikleri
zaman miiminlerle ilgili ve Sad Stiresi'nin 46. ayetinde “:+ialx{" seklinde peygamberler hakkindaki
olmak iizere iki yerde gegmektedir. Bununla birlikte maddenin “i2:." seklindeki istif'al babindaki

tek kullanimi da yine Yusuf Stiresi'nin su ayetinde gelmektedir:
“Hiikiimdar ‘Onu yanima getirin, kendime 6zel damisman edineyim’ dedi. Onunla konustuktan sonra da:
‘Sen artik bundan boyle, nezdimizde yiiksek mevkili ve giivenilir birisin’ dedi.” 8

Ayette zikredildigine gore hiikiimdar Yéisuf'a bazi hasletleri hasebiyle itimat etmistir. Hz.
Ytsuf da hiikiimdardan devletin hazinelerinin sorumlulugunu istemistir.8
Maddenin Kur’an-1 Kerim’de dort farkli isim formu da bulunmaktadir. Bunlardan ilki “Ga=”

kelimesidir. Bu kelime hakiki ve mecazi anlamda gegmektedir. Nitekim su ayeti, kelimenin hakiki
manast agisindan degerlendirmek miimkiindyir:

) e ol g 38 1 0 st 3 G 2800 B0 ol 3 10 35

“Elbette hayvanlarda da siz igin ibretler vardir. Onlarin karmlarndaki fisk: ile kan arasindan; size,
icenlerin bogazindan kolaylikla gecen dupduru bir siit igiririz.”®

Ayette Allah Teala kudretine isaret ederken hayvanlarin karmlarindaki digki ile kan arasmdan
beyazligi, kokusu ve tatlilig1 ile dupduru siit ¢ikardigini buyurmaktadir. Bu ayetin 6ncesinde gokten

8 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim (Misir: Daru’l-Kiitiib, 1945), 238.
81 Y{isuf 12/80.

82 Ebii’l-Fida ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1998), 4/346.

8 Ydhsuf 12/54.

84 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/338-339.

85 en-Nahl 16/66.
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yagmur yagdirip kupkuru yeri diriltmesi; ayetin devaminda ise insanlarin igecek ve giizel gidalar elde
ettikleri meyvelerde yine Allah’in kudretine ibretler oldugu vurgulanmaktadir.®¢ Bununla birlikte
maddenin isim formlarindan olan “Uaj=” kelimesi mecazi anlamda su ayette gecmektedir:

PRI
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L

“Haberiniz olsun ki; halis din yalmzca Allah’a mahsustur. O’ndan baska bir takim dostlar edinenler
(soyle derler): ‘Biz onlara sadece bizi Allah’a daha cok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz.” Dogrusu Allah,
ihtilafa diistiikleri seylerde, aralarinda hiikiim verecektir. Muhakkak ki Allah; yalanci, kdfir kimseyi hiddyete
eristirmez.”s7

Ayette din mecazi isnad ile sahibinin sifatiyla vasiflanmistir.®® Burada mana ise “Ey insanlar!
Uyaniniz, hakiki, Allah’in rizasina uygun, sirk ve riya siiphesinden uzak olan din, Allah Teald nin
kabul buyurmus oldugu Islam dinidir, o tevhid dinidir. Binaenaleyh ondan baska hakiki bir din
yoktur ve o ezell mabiiddan baska ibadet ve itaate layik bir yaratict mevcut degildir. flahlik
sifatlarinda tek olan, ancak O’dur.” seklindedir.®

“ =" maddesinin ayetlerdeki ikinci isim formu ise “ias” seklinde ge¢mektedir. Bu hususta

gecen dort ayet su sekilde siralanabilir:
Gislio 1588 3l a8 1 048 2 Lalle W e $Y1 500 280 2380

“Eger ahiret yurdu Allah katinda baskalarina degil de yalmz size mahsus ise ve bu iddianizda samimi
iseniz haydi oliimii temenni edin!”*

Ayet Yahudilere meydan okumaktadir. Nitekim Yahudiler Allah Restlii ile ilgili bilgilerine
ragmen onu inkar ettiklerinden O6liimii temenni etmeyeceklerdir.”’ Cuma Stresi'ndeki “De ki: Ey
Yahudiler! Biitiin insanlar degil de, yalniz kendinizin Allah’in dostlar: oldugunuzu iddia ediyorsaniz, bunda da
samimi iseniz, haydi 6liimii temenni edin! Ama onlar, onceden yaptiklarindan dolay: Oliimii asla temenni
etmezler. Allah, zalimleri ¢ok iyi bilir. De ki: Sizin kendisinden kactigimiz 6liim, muhakkak sizi bulacaktir. Sonra
da goriileni ve goriilmeyeni bilen Allah’a dondiiriileceksiniz de O size biitiin yaptiklarinizi haber verecektir.”?
ayeti de bu anlami desteklemektedir. Konuyla ilgili bir baska ayette Allah Teala sdyle buyurmustur:

e 1S ) 14eg e 15 4 145 B0 280 3 gl e 3 8T el a0 s 0t 3 e 1065

“Dediler ki: ‘Bu hayvanlarin karinlarindakiler sadece erkeklerimize ait olup hanmimlarimiza haram
kilinmgtir. Eger (hayvanmin yavrusu) 6lii dogarsa hepsi ona ortak olur.” Allah, onlarin bu tiir nitelemelerinin
cezasini verecektir. Muhakkak ki O, hikmet sahibidir, her seyi bilendir.”%

Ayet hakkindaki rivayetlerde ayette kastedilenin siit oldugu ifide edilmektedir. Nitekim
Araplar siitii hanimlarina haram kilip erkeklerine igirirler, deve veya koyun eger erkek dogurursa onu
keserler ve bu erkeklere ait olurdu, sayet disi dogurursa onu kesmezlerdi ancak 6lii dogurursa onda

86 {bn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/498.

87 ez-Ziimer 39/3.

88 Eb{i'l Kasim Carullah Mahmd b. Omer ez-Zemahser, el-Kegsdf ‘an Hakdiki't-Tenzil ve ‘Uyiini Ekdvil fi Viiciihi’t-Te'vil, thk. Adil
Ahmed Eb{i'l-Mevciid - Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetii'l-Ubeykan, 1418/1998), 5/286.

89 Omer Nastihi Bilmen, Kur'dn-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, sad. Muhsin Demirci, Sadrettin Giimiis (Istanbul; 1pek Yay., ts.),
6/333.

% el-Bakara 2/94.

91 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Camiu‘l-Beyin ‘an Te'vili Ayi ‘I-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Hicr,
1422/2001), 2/273; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 1/220, 221.

92 e]-Cum‘a 62/6-8.

9 el-En’am 6/139.
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kadin erkek hepsi ortak olurlardi.®* Bu husustaki bir diger ayet “galga) #% ial=” ifadesinin gectigi el-
A’raf Stresi'nin 32. ayetidir.® Ayette istifham-1 inkari ile Allah'in ¢ikardig: zinetleri ve temiz seyleri
haram kilan kimseler kastedilmektedir. Ayrica kiyamet giiniinde nimetlerin sadece miiminlere
mahsus oldugu vurgulanmaktadir. Maddenin bu isim formundaki son kullanimi ise * 055 3s &0 &l

i) seklinde Ahzab Stiresi'nde gegmektedir.? Bu ayette de Allah Resfilii'niin (s.a.v.) evlenebilecegi

hanimlar zikredilirken diger miiminlerden farkl: olarak bir kadinin kendisini Hz. Peygamber’e velisiz
ve mehirsiz hibe edebilecegi bildirilmektedir.®”

“2l=” maddesinin ayetlerdeki iiciincii isim formu ise “Ca¥” geklinde tekil ve ¢ogul olarak
gegmektedir. Buna gore Bakara Stiresinde (322)%, A’raf Stiresinde (w2%), Y{inus Siresi'nde
((mal#),10 Ankebiit Stiresi'nde (wel#),101 Lokman Stiresi'nde (r2¥),1022 Ziimer Siiresi'nde (Cal#), 103 (Laliy104
ve (La¥)105 Mii'min Sliresi'nde (ina¥),10 Beyyine Sliresi'nde (&2 ifal babinda ismi fail seklinde
gelmistir. Bakara Stiresi'ndeki ayette Allah Teala Hz. Peygamber’e hitaben Yahudi ve Hristiyanlara,
onlarin yaptig1 gibi Allah’a sirk kosmadiklarini, bilakis ibadeti sadece Allah’a has kildiklarin
belirtmesini emretmektedir. Zira Yahudiler buzagiya taparak, Hristiyanlar ise Mesih'i ilah addederek
Allah’a ortak kosmuslardir.1% A’raf Stresi'nde ise yine Hz. Peygamber’e hitaben kendisinin Allah’a
yalan isnad edenlere nasil cevap verecegi belirtilmekte ve bu baglamda dini ve itaati sadece Allah’a
has kilmak emredilmektedir.!® Ote yandan Y{inus Stiresi’nde musibet anindan kurtulmak isteyenler,
Allah’in kendilerini kurtarmasi halinde hi¢ kimseyi O’'na ortak kosmayacaklarini ve ibadeti sadece
O'na mahsus kilacaklarini vaat etmektedirler.'® Ayni sekilde Ankebfit Stiresinde de miisriklerin
sikinti aninda Allah’a sirk kosmamay: ifade etmelerine ragmen kurtulduktan sonra yine ortak
kosmalar1 anlatilmaktadir.’ Bunlara ilaveten Lokman Siiresinde de gemidekilerin, dalgalar
etraflarin1 sardiginda Allah’a samimi bir sekilde yalvarmalar1 ve karaya oturduktan sonraki
durumlarindan bahsedilmektedir. Diger ayetlerden farkli olarak burada karaya oturunca hepsinin
sirk tizere olmadig1 ve iglerinde siikredenlerin de bulundugu belirtilmektedir.’> Bu hususta Ziimer
Stiresi'nde gelen ayetlerde ise Kur’an'in Allah katindan indirildiginde dikkat gekildikten sonra Allah’a
hicbir seyi ortak kosmadan sadece O’'nun igin amel etmek anlaminda dinin Allah’a has kilinmas:
emredilmektedir.’® Mii'min Stiresi'nin 14. ayetinde ise miisriklere muhalefet ederek dini Allah’a has

% Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, ngr. Ebi Suheyb el-Kermi (Riyad: Beytii'l-Efkari’d-Devliyye
1i'n-Nesr, 1419/1998), “Menakib”, 9 (no. 3521); Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, nsr. Ebti Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, ts.), 1/209; Taberi, Cimiu‘l-Beydn, 9/584-589; Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 3/311.
% el-A’raf 7/32.

% el-Ahzab 33/50.

97 el-Ahzab 33/50.

9 el-Bakara 2/139.

9 el-A’raf 7/29.

100 Y{intis 10/22.

101 e]-Ankebat 29/65.

102 Lokman 31/32.

103 ez-Ziimer 39/2.

104 ez-Z{imer 39/11.

105 ez-Ziimer 39/14.

106 Mii’'min 40/14, 65.

107 Beyyine 98/5.

108 Taberi, Camiu’l-Beydn, 2/608.

109 Taberi, Camiu‘l-Beydn, 10/141.

110 jbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 4/226.

111 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 6/264, 265.

112 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 6/313, 314.

113 fpn Kesir, Tefstru’l-Kur'dni’l-Azim, 7/74, 79, 80.
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kilmak buyrulmaktadir.’™* Beyyine Stiresi'ndeki ayette de ayni baglam, tevhid inancini benimseyen
haniflerle irtibatli olarak zikredilmisgtir.11>

“_2l=” maddesinin isim formlarinin dérdiinciisiiniin “%” seklinde, yine tekil ve cogul olarak
yer aldigim ifade etmek gerekir. Bu minvalde kelime s6z konusu haliyle Y{isuf Stiresi'nde (G, 116
Hicr Stiresi'nde (el 117 Meryem Stiresi'nde ()18 Saffat Stresi'nde (Cealzddy 119 SAd Stiresi’'nde
(&,-:a&ij\)lzo ayetinde ism-i meftil olarak kullanilmaktadir. Bu minvalde Y#suf Stiresi'nde gecen ayette

Hz. Ytsuf ile hiikiimdarin hanimi arasinda gegen hadisede kendisinin giinaha girmekten korunmas:
hususu zikredilmekte ve Hz. Y{isuf'un tevhidi ve ibadeti sadece Allah’a has kilan kullardan oldugu,
O'na higbir seyi ortak kosmadig1 belirtilmektedir.’! Bu ayette gegen ((malt)ly kelimesinin ism-i fail
olarak okunmasinin yamni sira ikinci bir kiraat sekli olarak ism-i meftl seklinde okundugu, bu
durumda mananmin onun niibiivvet vasitasiyla Allah’in seckin kullarindan oldugu belirtilmektedir.
Her iki kiraatin manasi da birbirine yakindir.2 Hicr Stresi'ndeki ayette ise Iblis'in insanlara
yerytiziindeki kotiiliikleri giizel gostermek igin vaadini dile getirirken iglerinden ¢ok azimi istisna
etmesi zikredilmektedir.’?® Meryem Stresi'ndeki ayette ise ulu’l-azim peygamberlerinden olan Hz.
Musa’nin Allah’in insanlar arasinda secilmis olan kullarindan oldugu belirtilmektedir. Bu ayette
gegen (U=l%) kelimesinin de ism-i fail halindeki ikinci kiraatine gore Hz. Musa'nin ibadeti samimi bir
sekilde yaptig1 ifade edilmektedir.’* Diger taraftan Saffat Stiresi'ndeki 40. ayette Allah Teala insanlar
azabi ile uyarirken salih amel isleyen muhlis kullar1 istisna etmistir.’? Ayni siirenin 74. ayetinde ise
Allah’in uyarict peygamberler gondermesine ragmen peygamberlerin kavimleri tarafindan
yalanmalar1 iizerine iglerinde sadece muhlis kullarin kurtuldugu belirtilmektedir.126 Stirenin 128.
ayetinde de Hz. Ilyas'n kavmine Allah’a ibadeti tebli§ etmesine ragmen iglerinden ¢ok azi harig
kavminin kendisini yalanladig1 ifade edilmektedir, muhlis olanlar bu azinlig1 teskil etmektedir. Ayette
zikredilen kavmin Israilogullar1 olduguna ve Hz. flyas ile Hz. Idris’in kastedildigine dair rivayetler
mevcuttur.'?” Saffat Stresi'nin 160. ayetinde ise Allah'in kendisine evlad isnat edilmekten ve bunun
gibi sanina yakismayan seylerin ileri siiriilmesinden miinezzeh oldugu ve muhlis olanlarin
digindakilerin bu iftiralarndan dolay1 azap gorecegi ifade edilmektedir. Ayette muhlis olanlarla
gonderilmis peygambere hak olarak indirilene tabi olanlar kastedilmektedir.’?® Son olarak Sad
Stiresi’'ndeki ayet ise Iblis’in insanlardan ¢ok azini saptirmayacag hakkindadur.12

“,2=" maddesi sozliiklerde “ihlas” kavrami da dahil genis bir anlam alaninda izah

edilmektedir. Ancak Kur’an’t Kerim’'de s6z konusu maddenin muhtelif ayetlerde sozliiklere nazaran
¢ok daha smirhi bir alani oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bununla beraber kelimen kokiiniin
gerek fiil gerekse isim formlarinda farkli ve yakin anlamlarin bulundugu ifade edilebilir. Nitekim
kelimenin fiil olarak siilasi miicerred kullanimu fiziksel olarak bir mekandan ayrilmay: ifade ederken,

114 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/121.
115 fpn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 8/338.
116 Y{isuf 12/24.

117 el-Hicr 15/40.

118 Meryem 19/51.

119 es-Saffat 37/40, 74, 128, 160.

120 Sad 38/83.

121 Taberi, Camiu‘l-Beydn, 13/100, 101.

122 Taberi, Camiu’l-Beydn, 13/100, 101.

123 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’'ani’l-Azim, 4/459.
124 bn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 5/210, 211.
125 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/9, 10.
126 jbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/19.

127 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/32.

128 fbn Kesir, Tefstru’l-Kur’'ani’l-Azim, 7/37, 38.
129 fpn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-Azim, 7/71, 72.
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kelimenin mezid bablarindan if‘dl babinda Allah’in kullar1 arasindan bazilarimi se¢gmesini, istif‘al
babindaki formu ise bir insanin birini kendisine tahsis etmesini ifade etmektedir. Dolayisiyla ilkinde
Allah’in, ikincisinde ise insanin birini tercih etmesi ve se¢mesi durumu s6z konusudur. Kelimenin
isim kullanimlarinda ise hem hakiki hem de mecazi kullanimlar bulunmaktadir. Ayrica kelimenin
isim formlarinda genellikle azinlik bir grup digerleri igerisinden istisna edilmektedir. Ustelik soz
konusu ayetlerde kelime “ihlas” haliyle ge¢memektedir. Buna ragmen maddenin kok kullanimlar:
igerisinde “ihlas” formu daha yaygin bir terim anlam ifade etmektedir. Bu da maddenin s6z konusu
formu iizerinde odaklanilmasina sebebiyet vermektedir.

2. Ihlas Kavraminin Tahlili

Thlas genel olarak herhangi bir isin saf ve samimi bir sekilde yapilmasi gibi manalarina
gelmekle birlikte 6zel olarak diinya faydalarini diisiinmeden biitiin isleri, ibadet ve davranislar1 yalniz
Allah i¢in, Allah’a has kilarak icra etmeyi, zihni baska diisiincelerden temizleyip riya ve gosteristen
uzak durmayi ihtiva etmektedir.!3 Ihlasin hakikati Allah Teala disindaki her seyden uzaklagsmaktir.13!
Daha 0zel anlamiyla Miisliimanlar icin ihlas, Yahudiler'deki “Tesbih”, Hristiyanlardaki “Teslis”
iddialarindan uzak durmay: ifade etmektedir.3> Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu “Hakikaten Allah iiciin
iigtinciisiidiir diyenler kesin olarak kdfir olmugtur.”13 ayetinde goriilmektedir. Kur’an’da ihlas kavraminin
mabhiyeti incelendiginde ise ayetlerde gecen kelime tiirevlerine goére kavrami temelde Oznesi ve
nesnesi agisindan olmak iizere iki kisimda ele almak miimkiindiir. Zira ayru fiilin failine gore tagidig1
anlam farklilagabilmektedir.

2.1. Ihlasin Kisimlar

Kur'an ayetlerinde ifade ettigi anlam cihetinden 6znesine gore ihlasi, 6znesi Allah olan ve
Oznesi insan olan ihlas olmak iizere iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir.

2.1.1. Oznesi Acisindan fhlas

Ozne Allah oldugunda fiil “Birini ihlash kilmak, ona ihlas vasfim1 vermek”, 6zne insan ise fiil
“ihlash olmak” anlamina gelmektedir. Allah Teala kullarina ihlas1 vehbi ve kesbi olarak liitfetmistir. O
halde 6znesi Allah olan ihlas kendi igerisinde peygamberlere verilen ihlas ve diger insanlara verilen
ihlas olmak tizere iki asamada ele alinabilir.

Bu kisimda oncelikle Allah’in peygamberlere verdigi ihlas tizerinde durulmaktadir. Allah diger
insanlar arasinda seckin kildig1 peygamberlere vehbi olarak ihlas1 bahsetmistir. Esasinda
peygamberlerin niibiivvetten 6ncesi de dahil olmak {izere isledikleri hayirli amelleriyle ihlas vasfir
kesbi olarak da elde ettikleri vakidir. Ancak peygamberler diger insanlardan vehbi ihlaslar ile
temayiiz etmektedirler. Nitekim konuyla ilgili olarak su ayet zikredilebilir:

2\3.!\ ng’ofe 5_;4/;\;/ (;'£ o ufT \j‘g
“Biz onlart ahiret yurdunu diisiinen, goniilden bagli kullar kildik.” 134

Ayette goniilden bagl olan kullarla, bir énceki ayette zikredilen Ibrahim, Ishak ve Yakib (a.s.)
peygamberlerin ayricalikli yonleri kastedilmektedir. Siirekli ahireti hatirlayan ve higbir diisiinceyi

130 Ali b. Muhammed el-Hafi et-Tehanevi, Kessdfu Istilahdti’l-Fiiniin (Beyrut: Déru’l—Kﬁﬁibﬁ’l—Hmiye, 1998), 4/44; es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani, Ali b. Muhammed el-Hiiseyni el-Hanefi, et-Tarifat, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli ( Beyrut: Daru'n-
Nefais, 2003), 70; Asim Efendi, “his”, 2/374.

131 Ragib el-Isfahani, Miifreditu Elfdzi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Kalem, 2002), 29; Firizabadi, Muhammed b. Yakub, Besdir-u
Zevi't-Temyiz fi Letaifu’l-Kitdbi’l-Aziz (Beyrut: el-Mektebetii’l-llmiyye, ts.), 2/173.

132 Ragib el-Isfahani, Miifredat, 292; el-Firtizabadi, Besdir-u Zevi’t-Temyiz, 2/173.

133 e]-Maide 5/73.

134 e5-Sad 38/46.
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ahiretin 6niine gecirmeme hasletine sahip olan kullarin, kendilerine bahsedilen bu hasletleri hasebiyle
seckin kilindiklar1 ifdde edilmektedir.!3 Bagka bir ayette de Allah Teala Hz. Ibrahim’i andiktan sonra
Hz. Miisa’y1 su sekilde ihlasl bir kul olarak nitelendirmektedir:

& Yt 0065 Galit 0678 st s g 555
“Kitab'ta Miisd'y1 da an. O seckin kilimmmus bir kul, tarafumizdan gonderilmis bir peygamberdi.”136

Allah sadece bu ayette degil baska bir ayette de Hz. Musa'nin insanlar arasindan segildigini
haber vermektedir.’¥ Bu konudaki bir diger ayette ise Y@isuf (a.s.) ile azizin hanimi arasinda gegen
hadise anlatilirken “Gualsdl Gsts b £)7138 seklinde bir ifade gecmektedir. Bu da Hz. Ydisuf'un ihlasa
erdirilmis kullardan oldugu anlamina gelmektedir. Hz. Yisuf, haramlardan uzak durma hususunda
miikelleflerden alinan kesin delil vesilesiyle biiyiik bir bela karsisinda gosterdigi biiyiik sabirdan
dolay:r oviilmiistiir.’® O halde Allah Teald nebi kullarini diger insanlardan {istiin kilmis ve onlar1
ihlasl kullari iginde ayr1 bir derecede tutmustur.

Allah’'in insanlara verdigi ihlds hususundaki ayetler incelendiginde Allah Teald'nin kullarini,
kendi rizasi dogrultusundaki amelleri neticesinde diger insanlardan seckin kildig1 goriilmektedir.
Dolayisiyla Allah kullarina ihlas1 bahsetmekte, kullar1 da onun bu liitfuyla ihlasa nail olmaktadar.

Oznesi insan olan ihlasla ilgili ayetleri ise kendi icerisinde miimin, kafir ve miinafiklarin ihlasi
olarak {i¢ asamada degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Ziimer Stiresi’'nin su ayetinde ihlasin 6znesi
dini Allah’a has kilan insandir:

4 al s Ay e i) gt g
“Siiphesiz ki bu Kitab’t sana hak olarak indirdik. O halde sen de dini Allah’a has kilarak kulluk et.”140

Burada kelime ile kastedilenler sirk, riyadan ve her tiirlii stipheden uzak olarak, tevhid tizere
dini Allah’a has kilandir. Zira Allah kullarina nimetlerini herhangi bir menfaat beklemeksizin
liitfettiginden buna mdiistahaktir.™ Allah Teala bir diger ayette nebisi sahsinda biitiin inananlara
sadece kendisine ibadet edip kendisi disindakilere ubtidiyeti terk etmeyi emretmektedir:

v < es B % 0% 4 I
el & ekl T ) &l iR

“De ki: 'Ben, dini yalnizca kendisine has kilarak Allah’a ibadet etmekle emrolundum.” 142

3

Ziimer Stresi'nde de “ g2 4 Ual#” seklinde benzer bir ifade gecmektedir.3 Biitiin bu ayetlerde
ihlas kelimesi ile ilgili olarak “insan” 6zne konumundadir. Ancak insanlardan hangilerinin
kastedildigi hususu {izerinde daha detayli olarak durulabilir. Bu baglamda zikri gecen ayetler
icerisinde ilk olarak miiminlerin ihlas1 hakkindakilere temas edilebilir. Nitekim “. 3 J (a2 by 1256
ve “nl 4 Gual¥ 12367195 jfadelerinin gectigi Ayetlerde sadece Allah’a kulluk eden miiminlerden

bahsedilmektedir.

135 Zemahseri, el-Kessdf, 5/274, 275.
1% e]l-Meryem 19/51.

137 el-A’raf 7/144.

138 el-Yiisuf 12/24.

139 Zemahseri, el-Kessdf, 3/267-270.
140 ez-Ziimer 39/2.

141 Zemahseri, el-Kessdf, 5/286, 287.
142 ez-Ziimer 39/11.

143 ez-Ziimer 39/14.

144 o]-Mi’min 40/14.

145 e]-Mii’min 40/65.
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Kafirlerin ihlas1 hususundaki ayetler ise birkag farkli sekilde tezahiir etmektedir. S6z gelimi su
ayet zikredilebilir:

UL TR SR I (R SR S P L SV S P | P ETLE L) I S DS (RS AR P (R
il lyibs 9SG 1875 138 phelg Cale ) i 8 1830 0l a1 g MR 3 ESTY S 5 T  poied )
oSV o 80 o5 e G 29 5000 1) ool Al 1525 25 Lol

“Sizi karada ve denizde yiiriiten O’dur (Allah’tir). Oyle ki siz gemilerde bulundugunuz, o gemiler de
icindekileri hog bir esinti ile gotiirdiikleri ve (yolcular) bu yiizden neselendikleri zaman, o gemiye siddetli bir
firtina gelip catar ve dalgalar her taraftan onlar sarar, onlar cepecevre kusatildiklarini anlarlar da dini yalniz
Allah’a has kilarak: ‘And olsun eger bizi bundan kurtarirsan mutlaka siikredenlerden olacagiz.” diye Allah’a
yalvarirlar.”14

Ayette inkar edenlerin baglarina gelen bir tehlike aminda ibadeti sadece Allah’a has kilmaya
yonelik ifadeleri s6z konusudur. Ancak miiminlerinkinden farkli olarak kafirler, Allah’a ibadet etmek
igin karsilagtiklar: tehlikeden kurtulmay: sart koymaktadirlar. Halbuki hakiki ihlas herhangi bir
menfaat olmaksizin sadece Allah rizasi i¢in samimiyeti gerektirmektedir. Ancak onlar dalgalar
etraflarini sardiginda Allah’'la beraber bir baskasmma dua edemediklerinden sirk kosmaksizin
yalvarmis olmaktadirlar.’¥” Aymni sekilde gemiye bindiklerinde yiirekten Allah’a yalvarip karaya
varinca ona ortak kosanlarla ilgili olarak da “Dini Allah’a has kilarak O’na yalvarirlar 714 mealindeki “ 1323

S04 pal? 4 ifadeleri gecmektedir. Bunlara ilaveten putperestlerin kendilerinden oncekilere

verilenlerden bir kitap olmas: halinde Allah’in ihlash kullarindan olacaklarini ileri siirdiiklerine dair
“Elbette biz Allah’in ihlasly kullar: olurduk.”% mealindeki *walit) Ji sue &0 ifadelerinin bulundugu ayet

de yine ihlasin 6znesinin kafirler olmasi baglaminda degerlendirilebilir. Halbuki Allah Teala “Onlara
dini sadece Allah’a has kularak O’na kulluk etmek emredildi.”'% mealindeki 73 & Gual ay 1o as) w \;}/j s
ayetiyle kafirlere kendisine kulluk etmeyi, dolayisiyla da onlarin kendi hallerine birakilmadiklarinm
bildirmektedir.

Miinafiklarin ihlas1 hakkinda onlarin tovbe etmeleri durumu ile ilgili olarak zikredilen ayet
tizerinde durulabilir. Allah miiminleri birakip kafirleri dost edinen miinafiklar1 uyarmakta ve onlarin
cehennem atesinin en alt tabakasinda olacagimni ifade eden ayetin'® ardindan ‘ab AT \slal2: 15152
buyurmaktadir. Dolayisiyla miinafiklardan samimi olarak tovbe edip Allah’a yonelenlere dair bir
istisna s0z konusudur. Nihayetinde ayetlerde 6znenin miimin, kafir ve miinafik olmasma gore
durumlari farkli baglamlarda ortaya ¢ikmaktadir.

2.1.2. Nesnesi Aasindan ihlas

Ayetlerdeki gecis sekillerine gore nesnesi agisindan ihlasi ise iman ve amel olmak tiizere iki
kisimda degerlendirmek miimkiindiir. Bunlardan ilki iman alanindaki ihlastir. Bu konuda
zikredecegimiz ayet, amelle birlikte dile getirilse de esasinda ayette imana ihlas agisindan vurgu
yapilmaktadir. S6z konusu kisimda Allah nebisine miisriklerle miicadele etme hususunda yol
gostermekte ve “0,% 4 :25"(Biz O'na samimiyetle baglanmis kimseleriz)'® buyurmaktadir. Ayete gore

Allah’in birligi ve ona ihlasla boyun egmek hususunda miisriklerin miiminlerle miinakasa etmesi

146 Y{inus 10/22.

147 Zemahser, el-Kessdf, 3/126.

148 e]-Ankebfit 29/65; el-Lokman 31/32.
149 eg-Saffat 37/169.

150 e]-Beyyine 98/5.

151 en-Nisa 4/145.

152 en-Nisa 4/146.

153 e]-Bakara 2/139.
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yadirganmaktadir. Oysa Allah’a samimi olarak ubtidiyet agsindan miiminlerin miisriklerle mukayese
edilecek bir tarafi bulunmamaktadir.

Amel alanindaki ihlas hususunda ise ayetler, salih ve fasid olmak tizere iki agidan ele alinabilir.
Bu minvalde salih amel kapsaminda ayetlerde fitrata ittiba, Allah ile Hz. Peygamber’e (s.a.v.) itaat ve
seytana muhalefet gibi dort husus dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki olan fitrata itaat, ihlasla irtibath
ayetlerde dogrudan degil dolayli olarak tespit edilmektedir. Nitekim “I sl L W Elgss 67 (O halde
yiiziinii bir hanif olarak dine, Allah’in fitratina cevir)'> ifadelerinin gectigi Rm Stiresi'nde gercek din olan
tevhid dinine yonelmek emredilmektedir. Thlasla ilgili zikredilen ayetlerde din ile ilgili ayn1 vurgu soz
konusudur. Dolayisiyla bu dinin saf ve samimi hali fitratta insana bahsedilmistir. Bu yiizden fitrat
{izere dine yonelme ile ihlas arasindaki iliski ortaya ¢cikmaktadir. Ikinci olarak salih amel baglaminda
Allah’a itaat hususunda su ayet zikredilebilir:

WSS
“Allah'in ihlisa erdirilmis kullart miistesna.”1%

Allah Teala herkesin yaptigiyla cezalandirilacagini soyledikten sonra ihlash olan insanlari bu
sekilde istisna etmistir. Buradaki istisnanin ¢esidinin miistesna ve miistesna minhin ayr tiirden kabul
edildigi ileri siirtilmiistiir.’*¢ Devamindaki ayetlerde bu kullara liitfedilecek nimetler zikredilmektedir.
Ugiincii olarak Hz. Peygamber'e itaat ise “inalxth 4l sie Y157 ayetinde zikredilmektedir. Ayette
miisriklerin Allah Teald hakkinda ileri siirdiiklerinden ihlasli kullarin beri oldugu ifade edilmektedir.
Nitekim onlar meleklerle ilgili asilsiz ithamlarda bulunmuslardir. Bu bakimdan ayette Allah’in ihlasa
erdirilmis kullar1 daha acik bir ifade ile peygamber ve restile indirilen gercege tabi olanlari, biitiin
insanlardan istisna edilmistir.

322

Son olarak salih amelde seytana muhalefet hususunda Sad Stresi'nden “ualsd)l il Ssis N

ayetini'® zikretmek miimkiindiir. Bu ayet Allah'in meleklere Hz. Adem’e secde etmelerini
emretmesiyle alakalidir. Allah Kur’an’da birkag farkl: stirede bu meseleyi zikretmistir. Nitekim Allah
Tedla bu hususu Bakara Stresi'nde,'® A’raf Slresi'nin basinda,®® Tahj, Isra, Kehf ve Sad
Stireleri'nde’s! haber vermektedir. Melekler secde etmisler ancak Iblis secde etmemis, kendisini Hz.
Adem’den tistiin tutmus ve kovulmustur.’62 iblis Allah’tan kendisine ademogullarini azdirmak {izere
miihlet vermesini istemis ancak sonraki ayetlerde biitiin kullar arasindan ihlash olanlarini istisna
etmis baska bir ifade ile onlar1 azdiramayacagirn ikrar etmistir.’®® Boylelikle ihlasin salih amelle ilgili
kismi ana hatlariyla ele alinmis olmaktadir. Buna mukabil ihlasin fasid amelle ilgili kismina dair
ayetleri de kendi arasinda nefse ittiba, Allah’a ve Hz. Peygamber’e itaatsizlik ve seytana itaat olarak
dort sekilde incelemek miimkiindiir.’** Ancak bu husustaki ayetlerde zikredilen hasletlerin kinandig1
ve bu eylemlerde bulunmayanlarin digerleri nezdinde daha itibarli oldugu goriilmektedir. Bu
minvalde nefse ittiba hususunda Allah'in Kur’an’da kullarina ikazi s6z konusudur.'® Zira insan
kendisine nefsinin emrettigi kotiiliiklerin giizel goriinmesinden otiirii nefsine uymakta ve isledigi

154 er-Rum 30/30.

155 es-Saffat 37/40.

15 Zemahseri, el-Kessdf, 5/208.

157 es-Saffat 37/160

158 e5-Sad 38/83.

159 e]-Bakara 2/30.

160 e]- Araf 7/11.

161 e]-Hicr 15/28-31; el-isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/115-122; Sad 71-83.
162 e5-Sad 38/71-77.

163 e5-Sad 38/79-83.

164 e]l-Yiisuf 12/53; es-Saffat 37/128; el-Hicr 15/40.
165 es-Saffat 37/74.
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glizel ameller de bosa ¢ikmaktadir. Bu nedenle Allah su ayette nefsin kotiiliikleri emrettigini
kullarinin nazarina sunmaktadir:

iy S s takr e 8 [P I
w5 s 35 0L 35 a5 B Y sl 5N 8 O o G U

“Ben mnefsimi temize ¢ikarmam; ciinkii nefis, Rabbimin merhameti olmadikca, kotiiliigii emreder.
Dogrusu Rabbim bagislayandir, merhamet edendir.” 166

Allah’a itaatsizlik hususunda ise sirkin asla affedilmeyecegi ancak ihlasla nefislerini
temizleyen kullarin ayr1 tutulacagi haber verilmektedir.’” Ote yandan Hz. Peygamber’e itaatsizlik ile
ilgili “Cralsd s \H ayetinde!®s Allah, peygamberlerin uyardig: kavimlerden, peygambere uyup ona
muhalefet etmeyenleri istisna etmektedir. Esasinda Allah ge¢mis iimmetler hakkinda, kendisini inkar
ederek bagkasma kulluk edenleri azabindan koruyacak uyarici peygamberler gonderdigini ancak
kavimlerinin onlarin yalanlamalari iizerine helak olduklarini haber vermekte ve uyarilanlar icerisinde
peygambere itaat edenleri digerlerinden ayirmaktadir. Son olarak seytana itaatsizlik konusunda ise
daha 6nce ifade edildigi iizere Iblis’in kullar1 saptirirken ihlash olanlari istisna etmesinin ifade edildigi
ayetlerden biri olan “‘walsd)l 24 35t V)1 zikredilebilir. Zira iblis onlari tuzaga diisiiremeyecegini ve
onlarin bunu kabul etmeyecegini bilmektedir.'”® Dolayisiyla seytana itaat amelin fasid olmasina neden
olmaktadir. Boylelikle bu arastirmada salih ve fasid ameller hakkindaki ayetler, birbirinin zidd1 olan
basliklar agisinda tasnif edilmistir.

3. Ihlasin iliskileri

hlasin iliskili oldugu kavramlar da ihldsin mahiyetinin anlasilmasi agisindan {iizerinde
durulmaya degerdir. Zira ihlas, amel ve niyet arasinda {iglii bir iligki s6z konusudur. Ihlas-niyet
iligkisi sidk, riza ve riya kavramlar1 ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Nitekim sidik ve riza samimi
niyete ulagsmaya yardimci unsurlardir. Sadakat, peygamberlerin birinci vasfi, ihlas ise Cenab-1
Hakk’in peygamberlerine dogrudan mazhar kaldig; ilahi bir liitfudur.”* Sadakata bagli ameller, kulun
Allah’in inayeti ve gozetiminde oldugunu bilmesiyle irtibatlidir. Ihlas, yaptigi her isi Allah'in istedigi
sekilde ve rizas1 dogrultusunda yapmak; riza ise O'nun biitiin emir ve tecellilerine raz1 olmaktir. Ote
yandan riya genellikle ihlasin ziddi olarak kullanilmaktadir. Riyanin sadece diinyay1 istemek ve
amelle diinya ve ahiret menfaatini birlikte ummak gibi iki yonii bulunmaktadir. Ayrica ihlasin zit
anlamlisi olarak istirak da zikredilmektedir. Thlas'in kemali ise dogruluktur.172

Razi, tefsirinde niyet ve ihlas arasindaki iliskiyi dile getirirken kalbi Allah’in rizasindan baska
her seyden arindirmak gerektigine dikkat ¢ekmekte ve Hz. Peygamber'in “Ameller niyetlere gore
degerlendirilir”’”® hadisini hatirlatmaktadir.””* Dolayisiyla amellerdeki samimi niyet, cehennem
korkusu veya cennet {imidi gibi herhangi bir beklenti olmaksizin sadece Allah rizasi icin eylemlerde
bulunmayi ifade etmektedir.

Thlas-amel ve amel-niyet iligkileri de ayrica dikkate alinmalidir. Thlas-amel iligkisinde ise amelin
ihlasla m1 yoksa gosteris olarak mi1 yapildig1 sorgulanmaktadir. Bu bakimdan ameller itaat, gtinah ve
mubah gibi farkli sekillerde tezahiir etmektedir. Islam insami fitratina uygun bir sekilde

166e]-Y{isuf 12/53.

167 es-Saffat 37/128.

168 es-Saffat 37/74.

169 e]l-Hicr 15/40.

170 Zemahseri, el-Kessdf, 3/407.

171 Bk. Ytsuf 12/24, Meryem 19/51, es-Saffat 37/128.

172 et-Tehanevi, Kessifu Istildhdti’l-Fiiniin, 4/44.

173 Buhari, el-Camiu’s-sahih, “Bedii’l-Vahy”, 1 (no. 1).

174 Eb(i Abdilldh Fahriiddin Mahammed b. Omer b. Huseyn er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir: Mefitihu'l-Gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1401/1981), 11/42.
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yonlendirirken onun kemale ermesinin yollarini acar. Bu baglamda yaptig1 amele Allah’tan bagska bir
sahit aramamak amelleri sadece onun rizasi i¢in islemeyi saglamaktadir.

Amel-niyet iliskisi hususunda insanlar amelleri agisindan amel ve niyetlerinde ihlasli olanlar,
amellerinde ihlash olup niyetlerinde ihlads bulunmayanlar ve ihlastan nasibi olmayanlar seklinde {i¢
kisimda degerlendirilebilir. Bunlardan sadece amel ve niyette Allah’'in rizasini gozetenler hakiki
anlamda ihlasa sahip kimselerdir.

Thlasin mahiyeti Kur’an ayetleri iizerinden degerlendirildiginde Islam alimlerinin terime zaman
icerisinde yiikledikleri anlamlarin ayetlere dayandig: ifade edilebilir. Bu arastirmada ihlasla ilgili
ayetler sozliikler ve dil bilimin imkanlar1 cercevesinde detayli bir tasnife tutulmustur. Boylelikle
kavramin 6ne ¢ikan belirli yonlerinin yani sira ihmal edilen anlamlarina da dikkat gekilmistir.

Sonug

Kur'an muhtevast hakkinda yapilan c¢alismalardan biri olan kavram tahlilleri tefsir
kavramu tahlil edilmistir. Her
ne kadar s6z konusu kavramla ilgili bazi1 ¢alismalar yapilmissa da mevcut literatiir igerisindeki

AL

arastirmalarina yon vermektedir. Bu minvalde bu arastirmada “ihlas

eserlerin ya tasavvuf ya da fikih gibi alanlardaki verilere yogunlastigi, buna mukabil kavramin
sozliiklerdeki ve Kur'an ayetlerindeki durumunun detayl tasnifi hususunda smirh kaldiklar: tespit
edilmistir. Nitekim yapilan ¢alismalarda kavramin kelime kokiinii teferruathh bir sekilde ele
almamamaktadir. Ayrica ¢alismalar konu hakkindaki ayetlerle ilgili sayisal verilerle smirl
kalmaktadir. Bu nedenle bu arastirmada oOncelikle kelime kokii sozliiklerde detayli bir sekilde
incelenmis, ardindan Kur’an ayetleri agisindan genel bir tablo olusturulmustur. Boylelikle kelimenin
kokiiniin daha nesnel bir sekilde ortaya ¢ikarilmas: amaglanmistir. Bu baglamda arastirma esnasinda
kategorilere ayirma yontemine basvurulmustur.

Arastirmanin ilk boliimii olan sozliiklerle ilgili kisimda sadece “ihlas” kelimesi degil, aym
zamanda bu kelimenin koken itibariyle irtibath oldugu biitiin tiirevleri incelenmistir. Bu minvalde ilk
donem sozliiklerinden baslamak suretiyle kadim sozliiklerdeki veriler teker teker incelenmistir.
Kelimenin daha sonradan kazandigi anlamlar ve mevcut kavramlarmin daha iyi anlasilabilmesi
acgisindan kelime kokleri, Arapca dil yapis: geregi fiil ve isim olmak {izere tasnif edilmistir. Diger

AL

taraftan kelimenin Kur’an’da “ihlas” seklinde gecmemesine ragmen bu manay1 ifade etmekle birlikte
bu kokten tiireyen kelimelerin gectigi ayetlerde kelime, Arap dilindeki kisimla irtibatli olarak fiil ve
isim tiirevlerine ayrilmistir. Dolayisiyla ilk kisim gerek sozliikler gerekse Kur’an ayetleri kapsaminda
bir tiir sarf tahlili seklinde sunulmustur. Buna gore kelimenin siilasi miicerred ve mezid fiilleri ile isim
formlarinda kok anlamuyla irtibath hakiki ve mecazi kullanimlarin oldugu tespit edilmistir. Kelimenin

her iki kullanim1 da baglama gore sekillenmistir.

Aragtirmanin ikinci boliimiinde ise ihlasin mahiyetini ortaya koymak {izere zikredilen ayetler,
yeni bir tasnife tabi tutulmustur. Bu baglamda kelimelerin ilk boliimdeki sarf agisindan ifade ettigi
manalar da goz oniine alinarak, nahiv baglaminda bagka bir ifade ile ciimlenin 6geleri agisindan 6zne
ve nesneye dair bir tasnif hazirlanmistir. Ozne ile ilgili olan kisimda ayetlerde ihlas, 6znesi Allah ve
insan olan ihlds olmak tiizere iki asamada degerlendirilmistir. Bu kisimda Allah s6z konusu
oldugunda ihlas1 bahsetmek, insanla ilgili olarak ise ihlasli olmak gibi manalara dikkat ¢ekilmistir. Bu
minvalde Allah’in ihlas1 vehbi ve kesbi olarak iki sekilde kullarina liitfettigine isaret edilmistir.

Diger taraftan ihlasin nesnesi agisindan tahlilinde ise oncelikle iman ve amel ayrimi yapilmis
ardindan amel, kendi igerisinde salih ve fasid olarak iki kisimda degerlendirilmistir. S6z konusu
kisimlarin alt basliklar1 birbirine zit olarak hazirlanmistir. Nitekim salih amel kisminda ayetlerin
fitrata ittiba, Allah Teala ve Hz. Peygambere (s.a.v.) itaat ve seytana muhalefet gibi bagsliklarda tasnif
edilmesine karsin; fasid amel kisminda ise nefse ittiba, Allah Tedlda ve Hz. Peygamber'e (s.a.v.)
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itaatsizlik ve seytana itaat bagliklar: tespit edilmistir. Dolayisiyla ihlasi anlamak i¢in bu zitliklar goz
oniine alinmistir. Boylelikle ihlasin kisimlari tespit edilmeye ¢alisilmigtir.

Ihlasin kisimlarindan sonra ikinci asamada ihlasimn iliskili oldugu kavramlara da deginilmistir.
Bu baglamda niyet kisminda sidk, riza ve riya gibi bashiklar one ¢ikarken amel ve niyet ile ihlas
arasindaki iliski de ihlasin mahiyetini degerlendirmeye imkan saglamistir.

Bu arastirmaya gore ihlds; um@imi anlamda yapilan her iste samimiyeti, hususi olarak ise
ibadeti sadece Allah’a mahsus kilmay: ifade etmektedir. Diger taraftan istilahi olarak yerlesen ikinci
anlamiyla ihlas, cennet miikafati veya cehennem korkusu gibi herhangi bir beklenti igerisinde
olmadan sadece Allah rizasi i¢in davranis sergilemek anlamina gelmektedir. Ancak bu mana 6znenin
insan oldugu durumda gecerlidir. Buna ilaveten kelimenin sozliiklerde ifade ettigi anlam genisligi
ayetlere de yansimaktadir. O halde ihlasin mahiyetinin ortaya koyulabilmesi i¢in kavramin sadece
Ozneye degil ayn1 zamanda nesneye gore de degerlendirilmesi beklenir. Dolayisiyla kavram tahlili
calismalarini bazi alanlarla ilgili verilerle sinirlamak yerine, kelimelerin Arap dilindeki kok yapisi ve
ayetlerdeki ifade tarzlari iizerinden yapilmasi nitel verilerin sunulmasina katk: saglayabilmektedir.
Ancak bu durum, bir kavramin Kur’an’daki anlam alanminin anlasilmasi hususunda salt sozliikler ve
dilbilgisi kaidelerinin yeterli kaldigimi gostermez. Zira ayetler sz konusu oldugunda baglamin
anlasilmasi agisindan rivayetlerin ve belagatin imkanlarina da miiracaat etmek gerekecektir. Ne var ki
rivayetler ve belagatin anlam i¢in destekleyici unsurlar olarak bulunmasi nedeniyle bunlarin sinirh bir
sekilde kullanilmas1 beklenmektedir. Kavram calismasi yapilirken, ihlas kavraminin gerek hakiki
gerekse mecazi anlaminda bulundugu gibi, kavrama sonradan dahil edilen anlamlarin ayristirilmasi
ve kok anlaminin Kur’an’daki kullanim sekillerine gore irdelenmesi manay1 daha nesnel bir sekilde
sunabilmeyi saglayacaktir.
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Mevlana’da One Cikan Bazi Ahlaki Degerlerin ve Kusurlarin Islenisi ve Egitim Agisindan Tahlili Din ve Bilim Dergisi 3(2)
Oz
Bu makalede, Mevlana'min Mesnevi adli eserinde genis yer verdigi bazi ahlaki deger ve kusurlar ele
alinmugstir. Mevlana'nin Mesnevi’de anlattigi hikdye ve aktardig bilgiler incelenerek bu kavramlarin egitim
siireclerine dair tespitler yapmak amacglanmistir. Bu amag ¢ergevesinde Mevland'nin bu kavramlara
yiikledigi anlam ve islev tespit edilmeye calisilmistir. Bu da, giliniimiizde yapilan deger egitimi
calismalarinda, Mevlana'nin egitim drneginden faydalanma imkanini ve bunun énemini ortaya koymada
bir farkindalik olusturmaya katki sunacaktir. Mevlana ahlaki deger ve kusurlarm anlatimini yaptig1 egitim
orneginde kavramlarin imanla olan iliskilerini 6n plana ¢ikarmakta ve pratik yonlerine daha fazla yer
vermektedir. Mevlana, iman i¢sel bir unsur olarak en biiyiik deger olarak algilamakta, degerleri ve
kusurlar1 bu igsel unsurun ozelligi ve dogrulugu oraninda davraniglari olusturan sebepler olarak
gormektedir. Ahlaki degerler ve kusurlar, iman gibi tist bir degerle iligkileri anlaminda 6nemli ve dncelikli
konulardir. Bu sebeple ahlaki deger ve kusurlara doniik yapilacak her faaliyet 6nem tasimaktadir. Bu
onem sebebiyle makalede Mevlana'nin Mesnevi’de genis yer verdigi bazi ahlaki deger ve kusurlarin
kazandig1 anlam ve islevler incelenmistir. Bu degerler sevgi, hosgorii, sabir olarak tespit edilmistir. Ahlaki
kusurlar ise yalan, hile, kiskanglik-haset olarak belirlenmistir. Makalede bu ahlaki deger ve kusurlara ait
tanitic1 bilgiler aktarilmis ve Mevlana’'nin bu degerleri 6gretirken yiikledigi anlamlara yer verilmistir.
Mevlana, degerleri ve kusurlar1 pratik yonleriyle ele almis ve onlara dair tanitici zihinsel, duyussal ve
davranissal unsurlar: 6rneklemistir. Ahlaki degerlerin hangi kusurdan koruyucu olduguna dair vurgular
yapmis ve ahlaki kusurlar1 ortadan kaldirmada dogru degerin teshisi ve tedavi siirecine dair ipuglari
vermistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Ahlak, Deger, Deger Egitimi, Mevlana.

Abstract

In this article, some of the moral values and flaws that Mewlana has widely included in his work called
Mesnevi are discussed. It was aimed to make determinations about the educational processes of these
concepts by examining the story and information conveyed by Mewlana in Mesnevi. Within the framework
of this purpose, the meaning and function that Mewlana attributed to these concepts were tried to be
determined. It was tried to determine the meaning and function that Mewlana imposed on these concepts
and in this way it was tried to show the possibility of using the example of Mawlana's education in the
value education studies carried out today. In the example of education in which Mawlana describes moral
values and defects, he highlights the relationship of concepts with faith and gives more place to practical
aspects. He perceives faith as the greatest value as an internal element, and sees values and flaws as the
reasons that form the behavior in proportion to this inner elements’ characteristics and faithfulness. For
this reason, moral values and defects are important and priority issues in terms of their relationship with a
higher value, such as faith. According to this reason, every activity aimed at moral values and defects
requires seriousness and is important. Concerning this importance, this article examines the meaning and
functions gained by some moral values and flaws. These values are defined as love, tolerance and
patience. Moral flaws, on the other hand, have been identified as lies, cheat, jealousy-envy. In the article,
introductory information about these moral values and defects is conveyed and the meanings that
Mawlana uploaded when teaching these values are included. Mawlana addressed values and defects in
practical aspects and exemplified the introductory mental, behavioural and affective elements about them.
He emphasized the imperfection of moral values and gave presumptions to the process of diagnosing and
treating the correct value in eliminating moral defects.

Keywords: Education, Moral, Values, Value Education, Mewlana,
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Giris

Mevlana, Mesnevi adl1 eserinde ahlaki degerler ve kusurlarla ilgili bir¢ok hikdye anlatmaktadir.
Bu hikayelerde degerlere ait tanutict bilgiler aktarmaktadir. Teorik baglamda bir tanimlama
yapmamakla birlikte bu degerlerin hangi davranis modellerini icermesi gerektigi, hangi diisiince ve
duygu yapilari ile goriiniir hale geldigi ve bireysel ve sosyal yasam {izerinde hangi etki ve sonugclari
ortaya cikardigina dair agiklamalar yapmaktadir. Bazi ahlaki degerleri tekrar tekrar giindemine
almakta ve bu degerin yoklugu halinde ortaya ¢ikacak ahlaki kusurlara isaret etmektedir. Bunlari
yaparken ahlaki degerleri ve ahlaki kusurlar1 temsil eden modeller {izerinden anlatimini yapmakta,
muhtemel sorular1 sormakta ve cevaplamaktadir. Ornek olaylarla muhatabim zihinsel bir tefekkiire
davet etmekte, ayet ve hadis Ornekleri {iizerinden degerleri Islom ahlaki baglaminda
anlamlandirmakta, deliller sunmakta ve onlara Kur’ani bir bakis agisi ile bakmaktadir. Ayni zamanda
psikolojik baglamda ahlaki degerlere doniik motivasyon ve ahlaki kusurlara karsi ise bir nefret
duygusu olusturmaya g¢alismaktadir. Ahlaki degerlerin veya ahlaki kusurlarin olusumunda sosyal
cevrenin etkisine dikkat ¢ekmekte ve bu konuda yapilacak egitime uygun yaslarda baglamanin ve
nasihat almaya hazirbulunusluk seviyesinin Onemine dikkat c¢ekmektedir. Basit Ornek olay
orgiilerinden karmasik yapidaki hikayelere gecis yapmakta, basladigr bir hikayeyi yarim birakarak
daha once anlattigi hikayeye atiflarda bulunarak onu tamamlayan bir hikaye oOrgiisii ile devam
ederek soyut kavramlara ait somut bir kazanim elde etmeye calismaktadir. Bu psikolojik ve metodik
unsurlart kullanirken de siirlerden ve c¢ogunlukla hikayelerden yararlanmaktadir. Bu makale
cercevesinde yapilan incelemede, Mevlana'nin bazi degerlere ve kusurlara daha fazla yer verdigi ve
atifta bulundugu goriilmistiir. Bu deger ve kusurlarin, iman ve nefs ile iligkisi tizerinden 6ncelendigi
tespit edilmistir. Mevlana'nin ortaya koydugu egitim orneginde bazi onemli noktalarin oldugu
goriilmiis ve bu noktalara bagli baz1 6nerileri siralamak miimkiin olmustur.

1. Mevlana'ya Gore Kazanilmasi Gereken Bazi1 Ahlaki Degerler

Ahlaki deger kazanimi bir egitim meselesidir. Zira en genel tanimi ile egitim, toplumun
bireylerini kendi yasantilarina ve bu arada aktarilan bilgilere ve degerlere dayali olarak, dnceden
belirlenen dogrultuda degistirme ve dontistiirme faaliyetidir.! Deger egitimi siireci de bu doniisiimiin
ahlaki degerler iizerine degisimini ve doniisiimiinii ifade etmektedir. Bu sebeple Islam ahlak
egitimcileri, gelenekten bugiine dogruluk, sevgi, sabir, siikiir vb. degerleri 6n plana ¢ikarmis ve canli
tutmustur. Zira kisinin ahlaki yapisi, sahip oldugu deger sistemi ve davranis modelleri iizerinden
anlagilmaktadir. Mevlana da Mesnevi’de Islam ahlak egitim geleneginin bakisini yansitmus, kisinin i¢
ve dis diinyasim1 deger kazandirma yoluyla sekillendirmeye calistig1 bir egitim Ornegi ortaya
koymustur. Bu sebeple Mevlana'nin ahlak egitiminde 6n plana ¢ikardig1 degerleri hangi yonleri ile ele
aldig1 ve onlara hangi fonksiyonlar: yiikledigi onem arz etmektedir. Makalede, belirtilen 6nem
sebebiyle degerlerin egitimsel yonlerden yiiklendikleri anlam ve islevlere dair tahliller ve tespitler
yapilmigtir. Mevlana'nin bu degerler ile vermeye calistigi mesajlar tespit edilmis ve bu degerlerin
bireysel ve toplumsal, ayn1 zamanda da ruhsal ve davranissal onemi ortaya konulmaya calisilmistir.
Mesnevi’de sevgi, hosgorii ve sabrin oncelikli olarak kazandirilmaya g¢alisilan ahlaki degerler oldugu
goriilmiistiir.

1.1. Sevgi

Temelde kalbe ait bir duygu olan sevgi, Islami perspektifte varlig1 baslatan bir hareketin
kaynagi olarak goriilmektedir.2 Bu manada sevgi, her hareketin kaynagi, baslangicin sebebidir
denilebilir. Zira Islam’da gercekte higbir hareketin korku ile baglamayacag1 diisiincesi vardir. En basa

! Ahmet Cevizci, Egitim Sozliigii, (Istanbul: Say Yayincilik, 2010) , 165.
2 Al imran, 3/ 31.
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doniildiigiinde, varligin temelinde mutlak varligin bilinmeyi istemesi, irade etmesi ve sevmesi
sebebiyle yapilan bir takdir vardir. O halde, dlem iginde her tiirlii var olus ve hareket sevgi kaynakl
meydana gelmektedir.? Sevgi, ayni zamanda hayatin hareket ettirici giiclidiir. Ayrismis olamu
birlesmeye sevk eden, aidiyet kazandiran, kamil bir formla kisiler aras: iliskilerde {istiinliigii ortaya
¢ikaran onkolojik bir gergekliktir.* Bu baglamda sevgiyi anlam ve islevine uygun anlayan ve anlatan
onemli sahsiyetlerden biri Mevlana’dir. Zira bu basarisi sebebi ile Mevlana, sevgi degeri ile anilan bir
diisiiniir haline gelmistir. Mevland'da sevgi degeri, Once yaraticiya doniik giiglii bir nitelik olarak
anlasilmaktadir. Daha sonra bu sevginin genellemesi siireci isletilmektedir. Bu siireg ile sevilenin
sahibi oldugu biitiin varliklarla olan iliskide goriiniir hale gelen bir sevgi anlayisi gelistirilmektedir.
Bu da var olan sevginin gergek ve anlamli olusunun igareti olarak kabul edilmektedir. Mevlana, biitiin
deger sitemini bu oOzellikteki bir sevgi ile desteklemektedir. Zira Mevlana’'ya gore diger biitiin
degerlerin arzusunu olusturan duygu sevgi oldugu gibi, biitiin degerlerin varlig1 da sevgiyi canl ve
gercek kilmanin imkaninmi olusturmaktadir. Sevginin olmadig1 bir yerde yaratici ile insan arasinda
kulluk iliskisinden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Zira Mevlana'da sevginin hasil edecegi
kullukta 1srar ve miicadele ile en nihai deger olan aska ulasilmaktadir. Kullukta ibadet ve iyi isler
vesilesi ile bir kazang, karsilikli iliski vardir. Bunun yami sira bu iliskide higbir karsiligin
beklenmedigi, birligi-vahdeti olusturmaya bir yol vardir. Mevlana, bu iliskiyi; “Kulluk et, belki asik
olursun!” diyerek Ozetlemis ve bu bakisin1 Allah’'in Peygamberi sevgilisi se¢mesi ile
hikayelendirmistir. Sevgi kullugu, kulluk aski, ask ise vahdeti dogurmaktadir.5 Zira kelime anlami
itibari ile de sevgi iki yonlii ve farkli mesajlar1 kapsamaktadir. Sevgi kelimesi bir sey hakkinda
kullanilir ve bagka kasitlar ile mesajlar tasir. Ornegin Ehabbu’llahe (Allah’1 seviyorum) ifadesi, Allah’a
itaati seviyorum anlami verebilmektedir. Burada Allah’a itaat hususundaki muhabbet, Allah’a
muhabbet seklinde ifade edilmistir. Bu sevgide muhabbete, merhamete, dostluga ve 6diile yonelik
yonler vardir. Birini sevmek ayni zamanda onun igin asla herhangi bir kétiiliik istenmedigi mesajiru
vermenin biricik yoludur. Bu sebeple Allah, Halil (dost) ve Habib (sevgili) esmalar ile de kulu ile
kurdugu iligkinin temellerine dair mesajlar vermektedir.

O halde kulluk, sevgi temeli {izerine yiikselmektedir. Ayni1 zamanda kamil bir sevgi, simdi ve
gelecekte Allah ile olmay1 ve ona kavusmayi ifade etmektedir. Bu ise hakiki agkin temsilidir. Sevginin
her tiirliisti ise bu gaye igin birer vesile ve basamak hiikmiindedir. Zira ancak bu sevginin kisiyi
yaraticisina yoneltmesi ile insan kemale ulasma faaliyeti icinde olabilir. Nitekim kamil insan 6rnegi
olarak Hz. Muhammed ile Allah arasindaki bagin da sevgi temelinde alinisi bu iliskiye isaret
etmektedir. O halde en biiyiik egitici olan Allah’in, kamil insan modelini ortaya koyan Peygamberine
“sevgili” hitab1 ve sevgiyi bakis ile davranisa sebep gostermesi, diger duygularda oldugu gibi
sevginin de bir egitim konusu olduguna isarettir. Sevginin mekani kalptir ve sevgi anlamla birlikte
kalpte yerlesik hale gelir. Bu sebeple sevgi, ayni zamanda kalp egitiminin 6nemli bir unsurudur.”
Kalpte yer edinecek sevginin hangi 6zellikte olmasi gerektigi, sevginin tiirleri ve insan i¢in anlamlar1
ve sinirlari, sevgiye dair miispet ve menfi haller bu egitimin birer parcasini olusturmaktadir.

Insanin yaraticis1 ve cevresi ile ilk iliskisi, sevgi {izerinde baslamaktadir. Bu iliskinin
farkindalig1 olan imanin 6ziinde de sevgi ve tezahiirlerini gérmek miimkiindiir. Kur’an’da da “Iman
edenlerin Allah’a olan sevgileri (onlarimkinden) ¢ok daha fazladir”® ifadeleriyle bu iliskiye isaret
edilmektedir. Zira insan faaliyetlerinde degerli olanlar1 ortaya ¢ikarmaya tesvik edici gii¢lii duygu,
sevgidir. Bu duygu sebebiyle fitrl sevgi, neslin devamini temin ettigi i¢in degerlidir ve tesvik igerir.

3 [bnii’l Arabi, Fusiisii’l Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 Yayinalik, 1999), 498.

¢ Aliye Cimar, Erdemler Felsefesi ve Psikolojisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2013), 72-73.

5 Sefik Can, Mesnevi Terciimesi (1stanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), C. V, 228, b. 2725-2735. Bu eser daha sonraki dipnotlarda
Mesnevi olarak verilecektir. Gerek duyulan dipnotlarda beyit numaralarina da yer verilecektir.

¢ Ebt Hilal El-Askeri, Arap Dilinde ve Kur’an’da Farklar Sozliigii, 2. Basim ( Istanbul: 1§aret Yayinlari, 2013), 162.

7 Ahmet Kog, Thvdn-1 Safd’min Egitim Felsefesi (Istanbul: iIfav Yayinlari, 1999), 160.

8 Bakara, 2/ 165.
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Evlat sevgisi koruyup kollama, mesakkatlere katlanma ve terbiye faaliyeti olarak tezahiir etmektedir.
Sanat eseri ortaya koyma, siyaset ile nizama katki sunma istegi, ilimler ile nefsi ve ahlaki tezkiye etme
arzusu sevgi ile ortaya ¢ikan ve anlam kazanan faaliyetlerdir.® Goriilmektedir ki yaraticiya duyulan
sevgi, diger varliklara duyulacak sevginin sebebi ve temelidir. Allah’a doniik bir sevgi olmadan
Yunus'un ifade ettigi “yaratilan severiz, yaratandan otiirii” ilkesi ile uyumlu evrensel ve islevsel tam
bir sevgi anlayisina ulasmak miimkiin degildir. Bu sebeple Mevlana, kisiye yasadig1 zorluklar: bile
glizel ve anlamli gosterecek bir sevgi kazandirma gayreti gostermistir. Zira Mevlana’'ya gore sevgi
bilgi gerektiren, elde edilmesi halinde de kisiyi arif derecesinde 6viilecek bir makama tasiyacak olan
degerdir. Bu yolda kisiye engel olacak davranus modelleri iizerinde de duran Mevlana, bu konudaki
egitimin nihal hedefi olarak da aska isaret etmektedir. Bu hedefe ulasabilmede vasitalara ve smirh
sevgi alanlarina dikkat ¢eken Mevlana, egitimden uzak bireyde diinya sevgisine dair olusacak
asiriligin, insani hakikatlerden ve 6ziinden koparan etkisine vurgu yapmaktadir. Sevginin bilinebilir
ve uygulanabilir bir duygu oldugunu belirtmektedir. Sevginin goriiniir bir duygu oldugunu, aksi
halde gercek varliga sahip olmayacagini ifade etmektedir. Yasanan zorluklari, sevginin hakikatini
agiga cikarmada ve eksiklikleri gostermede vesileler olarak gormektedir.’® Mevlana, ayni sekilde
sevginin iyilestirici yoniine dikkat ¢ekmektedir. Sevginin bireysel ve toplumsal faydalar1 konusunda,
muhatabini bilgilendirmekte ve bu degeri edinmeye doniik giiglii sebepleri soyle sunmaktadir:
Sevgi ile tortular durulur, arinur. Sevgiden dertler sifa bulur, saghiga kavusur. Sevgide 6lii dirilir, sevgi
ylizlinden padisah kul olur. Sevgiden hapishane, zindan giil bahgesi olur. Sevgi yliziinden karanlik evler
aydinlanir, nurlanir. Sevgi yiiziinden dikenler suzan olur. Sevgi yiiziinden nar nur olur. Sevgiden dev
huri kesilir. Sevgiden kederler, iiziintiiler nege olur, seving olur. Sevgi yiiziinden yol azdiran “gul” yol
gosterici olur, hidayete yol agar. Sevgi yliziinden hastalik, sthhat ve afiyete gevrilir. Sevgiden kahr
rahmet olur."

Mevlana'nin sevginin i¢ ve dis diinyay1 sekillendirici, degistirici giiciine dikkat ¢ektigi gortilmektedir.
Zira Mevlana'ya gore sevgi, oncelikle kisiyi yaraticisina karsi sekillendirir, doniistiiriir ve kul olma
makamina yiikseltir. Bu bag yaraticinin kulu, kulun yaraticry1r sevdigi ilahi ask i¢in onemli bir
basamaktir.’? Bu asamadan sonra her sey baska bir boyut ve anlam kazanir. Topraktan yaratilan insan,
bu sevgiyle ali isler ve hisler i¢in yiicelige dogru bir olus icine girmektedir.’® Bu olus, kisinin yaraticist
ile yakinligina, i¢ diinyasina, diger insanlar ile iligkisine, yasadig1 cevreye kadar her seyi i¢ine alan bir
devinim halidir.

Goriilmektedir ki Mevlana, imanin amel ile goriiniir olmaya basladig: gibi, derin ve saglam bir
psikolojik temsilin de ancak gok yonlii faziletlere ulastiran sevgi degeri ile goriiniir olabilecegine isaret
etmektedir. Mesnevi’de biitiin arizl kusurlarin, ruhsal hastaliklarin kaynagi olarak sevginin yoklugu
fikri canli tutulmus ve neredeyse her hikaye veya konunun bir parcasi olarak sevgi, ask kavramina
bakan bir yone atif yapilmustir. Bu yonii ile bakildiginda Mevlana’da bir deger olarak sevgi, bireysel
ve toplumsal yasam igin lokomotif gorevi gormekte ve insan yasamina kutsallik katan bir deger
olmasi sebebiyle, egitimsel bir 6nem tasimaktadir. Biitiin degerlerin kazanimina tesvik olusturmada,
zihinsel, duyussal ve davrarmigsal bakimdan iyi olusu, anlamli ve degerli gérmeyi, lezzet almay1
saglayan bir bilisin imkamdir. Sevgi degeri, bir yerdeki olumlu degisimin ve doniigiimiin ilk
basamaklarini ortaya ¢ikarmada itici bir gii¢ olarak da éncelenmesi gereken degerlerden biridir. Diger
yandan sevgi, yasamin zorluklar: karsisinda umudu canli tutmakta ve yasamai iyi yonleri {izerinden
anlamlandirmay1 saglayan giiglii bir psikolojik durusu miimkiin kilmaktadir. Mevlana, sevgi degerini
islerken Ozellikle yaraticit ile kul arasindaki iliskiyi hikayelestirmekte, 6rnek olaylar iizerinden
sevginin kazamimi halinde ortaya cikabilecek diiglince, duygu ve davrarus modellerinin neler

9 Thvan’1 Safa, Resdilii [hvdni’s Safd ve Hullani’l Vefd, C.4, (Beyrut: Daru Sadir, 1974), 278-279.

10 Mesnevi, C. 11, 134, b.1530.

11 Mesnevi, C. II, 135, b.1530-1535.

12 Mesnevi, C. 1V, 223-224, b. 2921-2925.

13 Bayraktar Bayrakli, Kur'dn’da Degisim, Gelisim ve Kalite Kavramlar: (Istanbul: Ifav Yaymlari, 1999), 235.
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olabileceginin tanitici bilgisini vermektedir. Bu da ger¢ek anlamda sevginin bir deger olarak neyi ifade
ettiginin bilgisini kazanmay1 miimkiin kilmaktadir. Ayni1 zamanda sevgi; yaratici, diger varliklar ve
icinde yasanilan diinya ile iliskinin kazamimlarina ve doniisiimiine dair bir biling olusturarak
sahsiyetin insa edilisinde zengin bir bilis sunacaktir.

1.2. Hosgorii

Sozliikte “kolaylik gostermek, yumusak davranmak, hatay1 gormezlikten gelmek” anlamindaki
miisamaha, “smh” seklindeki ayni kokten gelen “tesamuh” ve “semaha” ile birlikte kullanilan, ahlak
terimi olarak insanlara yiikiimliiliikler konusunda kolaylik gostermeyi, toplumsal yapiyr sarsici
mahiyette olmayan hata ve kusurlar1 hos gormeyi, cesitli diisiince, inan¢ ve davramslar1 6zgiirce dile
getirmeyi ifade eden bir degerdir. Glintimiiz Arapcasinda miisamaha yerine daha ¢ok “tesamuh” ve
“semaha”, Tiirk¢ede ise “hosgorii” kelimeleri kullanilmaktadir. Konu ile ilgili ayet ve hadislere
bakildiginda “silm”, “sulh”, “lin (yumusaklik)”, “hilm” gibi kelimeler ile Islam’in temel ilkelerine
bagh kalmak kaydiyla diger insanlarin kisiliklerine, diisiince ve inanglarina saygi duyma ve
istenmeyen durumlar iyilikler iizerinden c¢oziimlemenin tavsiye edildigi goriilmektedir.!s Insan
yaratilis Ozelligi itibari ile hata yapabilen bir varliktir. Bu 6zelligi, insanin hatadan korunamayacag:
anlaminda degildir. Insan kendisinin ve diger insanlarin kusurlar ile kargi karsiya kalabilmektedir.
Islam ahlak egitiminde, kisinin kendi kusurlar1 veya bagkalarinin kusurlari kargisinda yapici bir rol
iistlenebilmesinde hosgorii gibi bir deger Oncelenmistir. Zira insan olmak, kutsal bir deger
tagimaktadir. Insanin degerini koruyabilmesi i¢in dzverili gabalara ihtiyaci vardir. Egitim, bu konuda
ortaya konulan ¢abalarin en degerlisini olusturmaktadir. Bu egitimin giicii ise insanin kendisinin ve
bagkalarinin haklarina kars1 bir biling ve anlayis gelistirmesi ile dogru orantilidir.16

Hos gorme ve goriilme kiiltiirii, yaratici ile insan iliskisinin temelinde vardir.’” O halde insan
i¢in bu deger, varolussal bir anlam tasimaktadir. Zira tovbesini sayisiz defa bozan bir kula, yoneldigi
ilahi kapidan her zaman bir hosgoérii ve kabul vadedilmistir’® Bu ayni zamanda Kur'an’i ve
Peygamberi bir yaklasim 6rnegidir.’” Zira tovbe, ayn1 zamanda hos goriilmek isteyen kisiye giiglii bir
sekilde hos gormesi gerektigi farkindaligi kazandirmakta ve “hos gor ki hos goriilesin”? ilkesinin
kazanimini ifade etmektedir.

Mevlana’da hosgorii, onarict psikolojik bir faaliyet olarak anlasilmaktadir. Zira Mevlana'ya
gore hosgorii kiiltiirtinden uzaklasma, kinama aliskanligini olusturmaktadir. Kinama ise kisinin kendi
menfaat ve bakis agisindan kaynaklanan bir haldir. Bu yoniiyle kinama, zan ve hayallere dayal1 bir
bakisi simgelemektedir. Mevlana, bu bakis ile temsil edilen durumun imana/inanca zarar verecegini
savunmaktadir. Bu bakisin gerek i¢ gerekse dis diinyada vehimleri, diisiince ve hayalleri ortaya
cikaran psikolojik ve ahlaki ¢okiisii hazirlayacagina dikkat ¢ekmektedir. Mevlana’'ya gore kinama
faaliyeti igerisinde olan bireyde, sahsiyet olusmamais ve gelismemistir. Bu sebeple kinama aligkanligini

14 Mustafa Cagrici, “Miisamaha”, DIA, 2006. Erisim tarihi: 29.11.2020.

15 Lokman , 31/18-19; Bakara, 2/44; Fussilet, 41/34.

16 Kemal Cakmakli, Koruyucu Ruh Sagligi (Istanbul: Seha Yayinlari, 1997), 56-57.

17 Al-i Imran, 3/155; Nisa, 4/99-149-153

18 “Gel, gel ne olursan ol yine gel; ister kafir, ister mecusi, ister puta tapan ol yine gel! Bizim dergahimiz {imitsizlik dergah1
degildir; Yiiz kere tévbeni bozsan da yine gel!” hitabi Mevlana’ya atfedilmektedir. Fakat daha sonra yapilan arastirmalarda bu
misralarin Orta Asyali iinlii suff Ebu Said-i Ebu’l-Hayr’a ait oldugu iddialarina yer verilmistir. Fakat bu beyitlerin Mevlana'nin
bakisina aykir1 bir mana tasimadigini séylemek miimkiindiir. Nuri Simsekler ve Esin Celebi, Mevlind’dan Mevla'ya Ulasanlar
(Konya: Bahgivanlar Matbaa, 2012),51.

19 “Ey kavmim! Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra da tovbe edin ki, iizerinize bol bol yagmur gondersin ve giiciiniize gii¢ katsin.
Giinahkarlar olarak yiiz cevirmeyin.” bk. Had, 11/ 52-61-90; Nahl , 16/ 119; isra, 17/ 25 vd. Ebii Bekri’s-Siddik (r.a) anlatiyor:
“Resulullah (a.s) buyurdular ki: “Istigfar eden kimse giinde yetmis kere de tevbesinden donse giinahta masum sayimaz.” Hadisler icin bk.
Ebti Daviid es-Sicistani, Siinen, hzl. Necati Yenial ve Hiiseyin Kayapinar, C.6 ( Istanbul, Samil Yayinlar1, 1987) Salat, 1514.

20 Salih bin Ahmet bin Hanbel, ¢ev. Hiiseyin Yildiz, Zekeriya Yildiz, Hasan Yildiz, C.I (istanbul: Ocak Yayinlar1,2013) Miisned,
249.
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tezkiye etmek ahldki, bireysel, toplumsal ilerleme ve gelisme icin de bir ihtiyactir. Mevlana,
Mesnevi’de bu bakist yansitan bir hosgorii algist ve kiiltiirii olusturmak igin farkli farkli hikayelerle
konuyu ele almaktadir. Mevlana’'ya gore kinama kiiltiiriiniin yukarida bahsedilen bireysel etkilerinin
yaninda toplumsal etkileri de vardir.?! Mevlana, bu kiiltiiriin bir toplum igerisinde elestirilme ve
toplumsal baski endisesi dogurabilecegini ifade etmektedir. Bu durumda bireysel gelisimin
aksayacagini ve toplumsal kabul gorme gayretinin ortaya ¢ikacagimi savunmaktadir. Mevlana, bu
durumu psikolojik ve ahlaki baskinin bir {irlinii olarak, asli sorumluluklarda ihmalin ortaya
¢ikmasinin sebebi olarak gormektedir. Bu da Mevlana’ya gore vazife kiiltiirlinden uzaklasma anlami
tasimakta; tutarsiz ve ¢ok yapili kisiliklerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir.?? Mevlana igin
bu siireg bireyler arasinda halis, gelistirici, olumlu elestiri kiiltiirtiniin olusumunu da engellemektedir.
Ciinkii toplumsal kinamalara maruz kalan birey, bu baskidan kurtulamadig: takdirde siddet egilimi
icine girebilmekte, kendini kabul ettirmeye doéniik davraniglar sergilemektedir. Biitiin ¢abalarina
ragmen biitiinlesemedigi toplum, onun goziinde degersizlesmekte ve sonug itibariyle bir kopus
yasanmaktadir.?

Hoggorii zemininin korunamadig1 toplumlarda bireysel yasamda benlik, sosyal yasamda
kimlik sorunu ortaya ¢ikmaktadir. Mevlana'min Mesnevi’de sik sik bu soruna isaret eden konulara yer
verdigi goriilmektedir. Bu konularda benlik sorunu ile 6z denetimini yapamayan bireye, kimlik
sorunu ile birbirini taniyamayan bireylerin oldugu bir topluma isaret etmektedir. Mevlana, bu iki
sorunun, kisiyi yoldan cikaran ve degerlerine aykir1 unsurlarla miicadeleden alikoyan yonlerine
dikkat c¢ekmektedir. Mesnevi’de bu kisiler icin ortaya ¢ikacak olasi beklenti ve hayallere yer
vermektedir.* Mevlana’ya gore bu durum ise, kurban psikolojisi ile hareket eden edilgen bireylerin
sayisini artirmaktadir. Bu sonuca isaret eden Mevlana: “Allah aski icin ¢alis, Allah agki i¢in hizmette
bulun; halkin kabul etmesi ile reddetmesi ile ne isin var?”? sorusu ile kisiyi benlik ve kimlik
kazanacag hakiki ugraslara davet etmektedir. Bu tablo, kimlik ve kisilige kaynaklik edecek, hosgorii
kiltiirtinti kazandiracak, ig¢sel ve digsal bir biitiinlesmeye imkan verecek bir deger egitimi ihtiyacinin
varligini gostermektedir. Mevlana, bu ihtiyaca cevap verecek, giiglii bir farkindalik olusturacak bir
egitim Ornegi ortaya koymakta ve insanlarin kinamas: karsisinda benlik ve kimligini gelistirmeye
odaklanmis kisi 6rneginin hedeflenmesi gerekliligini savunmaktadir.?6 Mevlana, burada yaraticinin
normlarma yiiklenmesi gereken kutsalligin, toplumun normlarna yiiklendigi yanilgisina isaret
etmekte ve bu yanilgiya diismemek igin kinama kiiltiirii karsisinda gelisim faaliyetlerine tesvik
etmektedir.

Mevlana, kinama kiiltiiriiniin insan iliskilerinde digerini sevme, benimseme ve olgun iligkiler
kurabilmede bir pranga gorevi iistlendigine dikkat ¢ekmektedir. Kinama kiiltiiriiniin hakim olmasni,
bireysel ve toplumsal gelismelerin sekteye ugradigi durumlar olarak gormektedir.?” Bu sebeple
Mevlana, gerceklestirdigi egitim faaliyeti ile kinama kiiltiiriine karsi gticlii bir irade olusturmak
istemektedir. Bu iradenin elde edilmesine yonelik bir arzu olusturmayr amaglamaktadir.?
Mevlana’da, “Kim bu diinyada bir kulun ayibini orterse, Allah da onun ayibini kiyamette orter”, “
Hos gor ki hos goriilesin”? ogiitlerinin isaret ettigi kiiltiirel zemin, hem bireysel hem de toplumsal bir
ihtiyag olarak algilanmaktadir. Buradaki 6nemi ve islevi sebebiyle Mevlana, hosgorii degerinin

kazaniminmi oncelemektedir.

21 Mesnevi, C. VI, 25.

22 Mesnevi, C. 1, 212, b. 3245.

2 Mesnevi, C. III, 140-145, b. 1522- 1600.

24 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitim ( Istanbul, Timas Yay, 2011), 40.
25 Mesnevi, C. VI, 71, b. 845.

26 Mesnevi, C. II, 42, b. 410-415.

27 Mesnevi, C.I, 212, b. 3240.

28 Mesnevi, C. III, 140, b. 1515-1520.

29 Hanbel, Miisned, 6- 145.
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1.3. Sabar

Sabir, Mesnevi’de sik sik anilan degerlerden biridir. Mevlana, farkli boliimlerde ve konularda
sabrin nasil ve nicin olmas: gerektigine dikkat cekmektedir. Bu konu ile ilgili ayet ve hadislere atiflar
yapmakta, Allah sevgisi ve rizasina ulasmis kisinin vasf1 olarak darlikta, insanlarla iliskide, ibadetlere
devam hususunda sabirli olmayi tesvik etmektedir. Al-i imran Stiresi'nin 200. ayetinde “Sabrediniz”
hitabin1 elde edilecek miikafata vurgu yaparak soyle agiklamaktadir: “Ey Hakk yolcusu, sen de
sabretmek zahmetine diismedikge, o zahmete katlanmadikga, karsiliginda bir hayir ve miikafat elde
edemezsin. Ne hostur o sart ne giizeldir o goniiller acan, canlara can katan karsilik.”% Goriilmektedir
ki Mevlana, sabrin zorluk igindeki liituflara vesile olan yoniine dikkat cekmektedir. Zira Mevlana’ya
gore sabir, Allah'in “hilm” sifat1 ile de iligkili bir degerdir. Hilm; yapilan hatalara, cezalandirma
imkanina ragmen terbiye amagh kalpte merhamet ve rahmeti isler hale getirmektir.3® Hilm, bu
manada yaraticinin sifati olarak Kur'an’da anilmaktadir. Bununla birlikte hilm, kulun da 6fkesini
kontrol etmesinde ihtiya¢ duyacag: bir deger olarak degerlidir.®> Bu degere atifla Mevlana, sabrin
hilmi ortaya ¢ikaracagina ve hilm ile muamele gormeye vesile olacagina isaret etmektedir. Mevlana,
sabra ulasilmasi zor olmayan, igerdigi giizellikler sebebiyle arzulanmasi gereken bir deger bakis ile
bakmaktadir. Giiglii bir irade ve kararlilik duygusuna sahip olmayi, sabirla miimkiin gormektedir.
Sabrin kisiye bireysel anlamlar ve tecriibeler sunmasimin yaninda, nefste iradeye uygun hadiseler
yasama imkani olusturmasina da dikkat cekmektedir.?

Sabir, ahlak egitiminde one gikan ve Islam ahlak anlayisinda {istiinliik taninan en 6nemli
degerlerden biridir. Zira sabrin hem sosyal iliskilerde hem de inan¢ diinyasinda 6nemli karsilig
vardir. Diinya zorluklar ile bas etmede bir kalkan olarak kisiyi giicline odaklanmaya cagiran sabur,
her kosulda makul kalabilmeyi, isyana kapilmadan sahip oldugu degerleri korumaya alabilmenin
teminatidir.®* Zira bu yoniiyle bakildiginda sabri helal ve haramlar karsisinda, hayatin zorluklari,
acilar1 gibi insani hal ve durumlar karsisinda bir ihtiyag olarak gérmek miimkiindiir. Ciinkii yasam
kisi i¢in bir imtihan alanidir ve kozmik acilar, sikintilar barindirmaktadir. Mevlana, bu sebeple sabir
degerini bu diinyanin getin imtihan ve zorluklarin1 asmada bir ihtiyag olarak gérmektedir. Bu imtihan
alanindaki en biiyiik ahlaki deger kuskusuz iman-inangtir. Mevlana’ya gore iman birey i¢in zorluklari,
imtihanlar1 anlamli hale getirmekte ve biitiin zorluklara ragmen inangli bireyi iistiin bir ahlaka
tasiyacak, merhamete ulastiracak imkanlar sunmaktadir. Mevlana, biitiin yasamsal kaygi, korku ve
zorluklara ragmen bu imanin varligina isaret eden bazi hal ve tavirlar oldugunu ifade etmektedir. Bu
hal ve tavirlar1 ortaya g¢ikarmada ise bazi degerlerin Oncelenmesi gerektigini savunmaktadir. Bu
konuda sabir degerini daha aktif bir deger olarak gormektedir.s Sabir, iman ve hayatin zorluklari
arasindaki iligkiye dikkat cekmektedir. Sabir degerinin psikolojik sagligin korunmasindaki
fonksiyonunu da goz oniinde bulundurmaktadir. Sabr1 kisi i¢in anlami, ihtiyaci, 6nemi, kazanimlari
ve cok yonlii etki alani {izerinden Mesnevi'nin farkli boliimlerinde ele almaktadir. Ornegin psikolojik
anlamda sabr1: “Gamdan kurtulmak igin bir anahtar” olarak gormektedir. Devaminda muhatabina bu
ifade ile neyi anlatmak istedigini soyle agiklamaktadir: “Eger tamamuiyla zorluklara daldinsa, daralip
kaldinsa sabret. Ciinkii sabir, rahatligin, genisligin anahtaridir. Diislincelerden sakin, canindaki giicii
seyret.”%

Sabri, insan tabiatina aykir1 olan zaruri hallere uymak ve karsi koymak olarak kapsamli sekilde
anlamak miimkiindiir¥’ Ayni zamanda sabir, kotii bir sey ile karsilasmamasi igin nefsin zapt

30 Mesnevi, C. V, 59, b. 584.

3 Bayrakli, 76.

32 Al-i imran, 3/ 155; Tevbe, 9/ 114.

33 Mesnevi, C.III, 28, b. 210.

3 Yusuf Ziya inan, Islém Ahldkinin fgerigi, ClIl (Istanbul: Yaylacik Yaymlari, 1992), 71.
35 Mesnevi, C. V, 59.

36 Mesnevi, C.1, 186, b. 2910.

3 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlik Dersleri (Ankara: Dib Yaymlari, 2016), 171.

75



Hacer Cetin Din ve Bilim Dergisi 3(2)

edilmesine, giigliikler karsisinda tiziilmekten kendini alikoymasina karsilik gelen bir kavramdir. Bu
anlamlar1 {izerinden bakildiginda sabir, ahlakiligin ve inancn Onemli bir boliimiine kargsilik
gelmektedir. Bu yoniiyle ahlak egitiminde kazandirilacak degerler arasinda, aktifligi ve eylemi en ¢ok
gerekli kilan degerdir. Fakat Islami bakisa atfedilen yorumlara bakildiginda, sabrin bu hakikatlerine
aykir1 algilar ile karsilasmak miimkiindiir. Bu yorum ve algilarin, yasanan zorluk ve sorunlar
karsisinda hareketsiz kalmayi, zillet ve meskenete biirtinmeyi sabir olarak telakki eden bir yanhshk
tagidig goriilmektedir.® Oysa genel anlamda ahlak egitimcileri, 6zel anlamda Mevlana, sabir degerini
kazanabilmede hareketlilige ve ¢abaya dikkat cekmektedirler. Bu anlamda Mevlana sabri, zorluklar
karsisinda zaruretlere mahkim olmamak icin tahammiil i¢cinde olma, sikayet etme yerine {iretme ve
¢ozmeye odaklanma faaliyeti olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte Mevlana, sabri zevkin
anahtari, siiphelere karsi bir hazine, her tiirlii derde karsi savunma ve ¢6ziim imkarni olarak gormekte;
batakliktaki birine el uzatarak onu kurtarma faaliyetine benzetmektedir.*

Mevlana’ya gore sabir degeri ile kanaat degeri arasinda yakin bir iligki vardir.#! Sabir kanaati
gerektirirken kanaat da sabri besleyen ve devamim saglayan bir degerdir. Bu iki deger arasindaki
iligki, sabrin kiside yerlesik hale gelmesini ve kisi tizerinde belirleyici olmasini saglamaktadir. Ciinkii
bu deger, kisinin hayatina dair ¢ok yonlii etki alani olan bir degerdir. Ahlakta yerlestirilmesi halinde
bircok isleve sahip olacag gibi, bir¢ok sorunun ¢oziimiine de imkan verecek niteliktedir.#

Mevlana, sabrin ihtiyath davranmay: kapsadigina isaret etmektedir. Bu da zorluklar, sikintilar,
tiziintii ve keder halinde yanlis karar alma ihtimalini azaltmaktadir. Zira Mevlana'ya gore bu zor
siireclerde Ofke, keder ve caresizlik ortaya ¢ikmaktadir. Sabir, kisiye bu hallerin gegecegine dair timit
sunarken, duygulart kontrol altina almayi, temkinli davranmay1 telkin etmektedir. Bu sebeple
Mevlana, Mesnevi’de sabrin kazanimlari konusuna genis yer vermektedir.#* Mevlana’da sabir degeri o
an goriilemeyen, olaylarin yoniinii degistirecek sirlar1 kesfetmeye imkan vermektedir. Mevlana,
kazanimlari {izerinden kiside, sabra kars: giiclii bir tesvik olusturmak istemektedir.

Mevlana, zorluklardan kurtulus ve uhrevi miikafatlar: elde etme imkani tizerinden bir sabir
anlayisi olusturmaya calismaktadir. Mevlana, sabir degerini kazandirmaya doniik yaptig1 egitimde
sabir gerektiren farkli cihetlere dikkat gekmektedir. Diinya nimetlerine ve zorluklarina, nefsani
isteklere, ibadet ve itaatte devamliligin engellerine, aile ici iliskilerde yasanan sorunlara, toplumsal
elestirilere, egitim faaliyetlerinin giigliigiine, kotii davranis ve hallere, giinahlardan kaginmanin
zorluguna kars1 bircok cihet tizerinden sabri ele almakta; bu degerin zorluklar karsisinda liituflar
dogurduguna ve kisiyi kazangh hale getiren davranis ornekleri sunduguna dikkat ¢ekmektedir.
Mevlana’da sabir kavrami, pasif bir durusun aksine aktif bir hal olarak goriilmektedir. Sabur, kisi igin
bu ¢ok yonlii kazanimlar: sebebiyle Mesnevi’de genis yer tutmaktadir. O halde sabrin alanlari, sabrin
islevsel oldugu duygu ve diistince 6rnekleri, diinyevi ve uhrevi kazanimlari, bu degerin kazanimini
hedefleyen bir egitim faaliyetinde yer verilmesi gereken alanlari ifade etmektedir.

2. Mevlana'ya Gore Sakinilmasi1 Gereken Bazi1 Ahlaki Kusurlar

Islam ahlak egitimi; yalan, hirsizlik, kiskanglik, kibir gibi bircok davranigi ahlaki agidan bir
rezilet olarak gdrmektedir. Islam ahlak egitiminde deger egitimi, bu vasiflara karsi koruyucu,
kusurlar1 kontrol altinda tutmaya imkan veren giizel ahlak vasiflarimi yerlestirme faaliyeti olarak
goriilmektedir. Bu faaliyetin saglikla yiiriitiilmesi igin ise onlar1 ortaya ¢ikaran psikolojik ve sosyolojik

3 El-Askeri, 292-293.

39 Akseki, 172.

40 RA. Nicholson, The Matnawi of Jalaluddin Riimi I-II (Lahore: Islamic Book Service, 1989), 9.

41 Burada siklikla “Bir kimse de sabir yoksa onda saglam bir iman da yoktur.” Hadis-i serifine isaret edilmektedir. bk. Mesnevi,
C.1II, 56, b. 590-595-600.

42 Mesnevi, C. VI, 120-121, b. 1405-1417-2040-2041.

43 Mesnevi, C. II, 249-250, b. 3145.
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kogullar iyi tahlil etmek gerekmektedir. Bu nedenle burada, Mevlana'nin Mesnev?’'de yogunlukla
konu edindigi kusurlardan birkag¢ 6rnegin anlami ve igerigine dair tahliller yapilmaya calisilacaktir.

Mevlana, ahlak egitim sistemi igerisinde fazilet kabul edilen degerler kadar degerleri ortadan
kaldiracak kusurlar {izerinde de durmaktadir. Zira ahlak egitimi sistematik bir yap1 icermektedir. Bu
sistematik yapi, ahlaki deger ve kusurlarda daha da belirginlesmektedir. Ornegin dogruluk degerine
sahip bir kisi ahlaki yon itibariyle yalan, hile gibi kusurlu hallere karsi korunmaktadir. Yalan ve
hilenin ortaya ¢ikt1ig1 durumlarda ise orada dogruluk degerini yerlestirmek tizere bir terbiye siirecinin
takip edilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum tip ilmine kiyasla teghis ve tedavi siirecine
tekabiil etmektedir. Tedavide en 6nemli iki unsur dogru teshis ve soruna uygun, anlamli cabalar1
ifade eden dogru tedavidir. Bu sebeple makalenin bu boliimiinde birkag¢ ahlaki kusur ele alinmis ve
terbiye siirecinde bu kusurlarin fonksiyonlarina dair bir degerlendirme yapilmistir. Bu kusurlar iman
ve nefsle iligkileri baglaminda 6ncelenen yalan, hile ve hasettir.

2.1. Yalan

Gergege aykirt beyanda bulunmak olan yalan, sayet gii¢lii bir iradi siirecle kontrol altina
alinmaz ise kiside aligkanliga déniismektedir. Inang ve ahlak, dogruluk iizerine kuruldugu gibi yalan
ile de yikilmakta, yok olmaktadir. Bu yonii ile yalan, kisi i¢in biiyiik tehlike icermektedir. Yalan, hem
i¢ alemde hem de dis alemde bir takim yikict sonuglar ortaya c¢ikarmaktadir. Bu kusurdan
korunabilmede rol modeller biiyiik sorumluluk tasimaktadir. Zira 6z itibari ile bakildiginda ¢ocukluk
devresi yalandan uzaktir. Fakat yanlis bilgi aktarimi ve rol modellerin 6rnekligi, bu kusuru ortaya
¢ikarmaktadir. Devaminda ise egitimin kisiye bu konuda bir irade kazandiramamasi, dogrulugu
yerlestirmede yetersiz kalmasi, bu kusuru kalict hale getirmektedir. Kisi bir¢ok sebeple yalana
basvurabilir. Oviilme, ilgi cekme, cezadan kaginma, alay edilme ve kinanma, menfaat elde etme bu
sebeplerden bazilaridir.# Goriilmektedir ki yalanin ortaya cikisinda duygularin onemli bir etkisi
vardir. Mevlana da bu etkiye isaret ederek, yalan ve dogru kavramini duygularla analiz etmektedir.
Kisiyi yalana iten temel duygulan ise giivensizlik ve sliphe olarak gormektedir.*> Bu minvalde
Mevlana, dogrulugu kisiyi yticeltici bir vasif olarak dvmektedir. Buna karsilik yalanin ise ilahi takdir
sebebiyle gizli kalmayacagina ve kisiyi kii¢iik diisiirecegine inanmaktadir.*

Mevlana, deger konusunu tesvik yontemi ile ele almakta ve bilgilendirici, motive edici bir
yaklasim sergilemektedir. Ahlaki kusurlar: ise sakindirma yontemi ile zarar verici, kiiglik diistiriicii,
bayag1 haller olarak ele almakta, hem diinya hem de ahiret sonuglarina dikkat ¢ekmektedir. Bu yolla
ahlaki kusurlara kars: bir nefret ve iradi bir tepki olusturmaya calismaktadir. Aksi halde bu kusurlarin
normallesecegini savunmakta ve kusurlarin yerlesik hale gelecegi tehlikesine karsi uyarmaktadir.*
Mevlana’ya gore dogruluk, verdigi sozii tutmak, konustugunda yemin etmeye gerek birakmayan s6z
sOylemektir. Dogruluk, yalandan ve hileden kaginmaktir. Sayet bu ozelliklerde bir dogruluk insa
edilememisse, Mevlana bu durumu, dine vefasizlik olarak gormekte ve kisiyi miinafiklik tehlikesi
konusunda uyarmaktadir.#® Diger yandan yalani sozde, hileyi de davranista dogruluk degerinden
uzaklasildiginin gostergesi olarak kabul etmektedir. Aymi zamanda, bu bakisi ile dogrulugun
olmadig1 ahlaki yapiya yerlesecek kotii vasiflarin neler olduguna isaret etmektedir. Mevlana'ya gore
hile ve yalanin varlii, uygulanacak egitimde dogruluk, diiriistlitk degerini kazandirma onceligine
duyulan ihtiyaca isaret etmektedir. Zira kiside dogruluk yerlestirilemedigi siirece hile ve yalandan
korunmak ve kurtulmak pek miimkiin degildir.

4 Hiiseyin Peker, Din ve Ahlak Egitiminde Psikolojik ve Metodik Esaslar, 2. Basim (Samsun: Aksi Seda Matbaasi, 1998), 192.
45 Mesnevi, C. VI, 323, b. 4310.

46 Mesnevi, C. 1, 232.

47 Mesnevi, C. 1, 234-235

48 Mesnevi, C. II, 224-227.
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Mevlana, Islam ahlak egitiminde nefsin egitimi ile hedeflenen en nihai deger olan adaletin
dogrulukla yakin iligkisine dikkat ¢ekmektedir. Mevlana, dogrulugu ayiriar kriterleri ve adalet icin
dogrulugun gerekliligini syle agiklamaktadir:

Emir Muaviye dedi ki: “Dogruluktan baska hicbir sey seni kurtaramaz, adalet seni dogruluga davet
etmektedir. Dogru sdyle de elimden kurtul, hile savasimin tozunu yatigtiramaz!”

- Seytan dedi ki: “Ey hayal kuran ve tiirlii diisiincelere dalan Muaviye! Yalan ile dogruyu nasil ayirt
edersin?”

- Muaviye; “Hz. Peygamber Efendimiz buna dair bir agiklama yapmus, kalp icin saglam mihenk tasi
vermistir. Buyurmustur ki: “Yalan kalplerde siiphe uyandirir; dogru ise insana emniyet ve nege verir.

- Dogru soz gonlii rahatlatir. Dogru sozler goniil tuzagmin taneleridir. Goniil hasta ve agzinin tadi
bozulursa, dogru ile yalanin gesnisini, ayirt edemez. Fakat goniil hastaliktan kurtulmus olursa, yalanin,
dogrunun tadini bilir ve anlar.*

Mevlana, devamindaki beyitler ile Hz. Adem’in seytamn yalan ve hilesi karsisinda yasadigi durumu
hikayelendirmektedir. Burada yalan ve hilenin degerli bir varlik olan insan1 ne hale diisiirebileceginin
tasvirini soyle yapmaktadir: “Ey Seytan, Adem senin yalanina, isvene kulak asti, sana aldandi ve
oldiiriicii zehri igti. Hz. Adem bugday1 akrepten ayirt edemedi. Ciinkii hevesinin, isteginin sarhosu
olanin ayirt etme duygusu kalmaz.”5 Goriilmektedir ki Mevlana’'ya gore dogruluk, ruhu hayal ve
yanilticl diisiinceden temizleme imkanin icermektedir. Zira Mevlana, hayal ve diisiincelerden, siiphe
veren hallerden kurtulamama halinde dogru so6ziin gonle girmeyecegini ve bunun bir hastalik olarak
goriilebilecegini savunmaktadir.5! Bu durumu o kadar vahim goérmektedir ki dogru s6ziin bile o goniil
i¢in illet haline gelecegini ifade etmektedir. Bu hastaligin ise ahmaklig1 ortaya ¢ikaracagina ve artik
burada egitimin sonugsuz kalacagina vurgu yapmaktadir. Bu kisiye karsi da siikutu tavsiye
etmektedir.

Diger yandan Mevlana, ahlak egitim kavramlarindan olan goniil ile yalan arasinda bir bag
kurmaktadir. Mevlana, bu yolla yalan sdylemenin icsel alemde nasil bir etki olusturacagina dikkat
cekmektedir. Zira Mevlana’ya gore bu konuda bir bilise sahip birey, bu duygular ile karsilastiginda
onlar1 tanrtyacak ve sebeplerinin farkindaligina sahip olabilecektir. Diger yandan Mevlana, gonliin
yalan olan s6z ve davranislara karsi ilahi bir duyarliliga sahip olduguna dikkat cekmektedir. “Gondil
asla yalan sdylemez” diyerek Mevlana, biitiin yalanlara ragmen gonliin hakikat olanin farkindalig:
icinde oldugunu savunmaktadir. Goniil, bu 6zelligi sebebiyle hem dis alemde hem de i¢ dlemde
hakikatleri yansitmanin miicadelesi icine girmektedir. Mevlana, goniildeki bu ilahi yone ragmen
yalan ve hileye diismeyi, “koriin kuyuya diismesine sasilmaz; asil sasilacak sey, yol goren kisinin
diismesidir” diyerek elestirmektedir.

Goriilmektedir ki Mevlana, gonliin hakikatleri yansittigini, gonlii bulandiran durumlarin
dogruluktan uzaklasmayla iligkili oldugunu savunmaktadir. Yalani inancin ortaya cikisina engel
olarak gormekte, kiigiik diigiiriicli sonuglarina dikkat ¢ekmektedir. Bu yonii ile yalan, ahlak egitiminin
koruyucu nitelikleri ile sakindirdigr bir kusurdur. Mesnevi, dogruluga inang agisindan 6nemli bir
deger olmasi sebebiyle yer verdigi kadar, yalana da sakinilma gerekliligi {izerinden yer ayirmaktadir.
Bu yolla dogrulugun kazanimi, yalandan da kaginma iradesini ortaya ¢ikarmaya calismaktadir. O
halde bu kavramlarin, inangla olan iligkisi ve insan igin i¢ ve dis alemdeki sonuglarina dair bir bilig
kazanmadan bu iradenin ortaya ¢ikmasi miimkiin goériinmemektedir. Bu sebeple bir deger egitimi
siirecinde bu iradi giiciin hedeflenmesi, dogruluk ve yalanin bu giigle iliskisine dair bir farkindaligin
olmasi gerekir.

49 Mesnevi, C. II, 217, b. 2730-2735.
50 Mesnevi, C.II, 218, b. 2740.

51 Mesnevi, C.1I, 216, b. 2715.

52 Mesnevi, C. VI, 210.
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2.2. Hile

Hile, kisinin begenmedigi seyden sevdigi seye gec¢mesidir. Hile, dogruluktan ayrilan kisinin
sozle yalana bagvurmasmn ardindan, davramislariyla da yaniltict olmasimi karsilamaktadir.® Hile,
yalanin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmakta ve terbiye siirecini zora sokan aligkanliklarin varligina
isaret etmektedir. Mevlana, hikayelerinde bu kusur ile anilan prototiplere siklikla yer vermektedir.
Ahlak egitiminin dogruluk-diiriistlitk degerini kazandirmasinin 6nem ve 6nceligini, yalan ve hilesi ile
tanian hikaye kahramanlar {izerinden vurgulamaya devam etmektedir. Insani hileye siiriikleyen
unsurlara dikkat ¢eken Mevlana, konuyu insanlarin, nefsin, seytanin, esyanin, diinyanin hileleri
iizerinden ele almaktadir.>* Mevlana, yapilan hilenin dini ve toplumsal zararlarina Mesnevi’de genis
yer vermektedir.’> Hikayeler ile hilenin sorunlu kisilik yapisina yol agan 6rnegini vermekte ve bu
durumun imamn zedeleyecek, ortadan kaldiracak kadar tehlike icerdigine dikkat ¢ekmektedir. Kisiyi
miinafik veya kafir olarak tanimlamaya yol agacak bu kusurlarin, egitim agisindan da terbiyenin
tesirinin olmadig kisilik 6zelligi olarak gormektedir. Mevlana’'ya gore terbiye siirecinde kisi, bu
kusurlara yol acan hal ve davranislardan korunamadiginda iman ortadan kalkmaktadir. Bu da
bireysel sagligin, dini ve ahlaki diizenin, toplumsal birligin bozulmas1 anlami1 tasimaktadir. Mevlana,
bir kisinin hileyle aniliyor olmasini o kisinin kotii ahlakli insan olmasi ile ayn1 gormektedir. Burada
kati bir durus sergilemekte ve hile konusunda kisinin ahlaki olarak sakinma ihtiyacina vurgu
yapmaktadir.’” Mevlana, ahlak egitiminde yalan ile hileyi iliskilendirmektedir. Yalan ve hileyi seytani
vasiflar olarak telakki etmekte ve bu niteliklerin kul olmaya engel olacagini vurgulamaktadir. Bu iki
kusurun haseti doguracagina, besleyecegine vurgu yapmakta ve bu durumun da ahlaki bir ¢okiintii
anlamina geldigini ifade etmektedir. Kurtulusu ise dogruluk ve diiriistlitk degerini kazanmakla
mimkiin gormektedir. Yaptig1 egitimle de kisiyi bu konuda bilinglendirmeyi istemekte ve bu
kusurlardan sakindirmaktadir. Zira yalan ve hilenin bir arada bulunuslugu, kisi i¢in bu kusurlardan
korunmay1 zorlastirmaktadir. Bu kusurlar kisinin i¢ aleminde biiyiik yikic1 etkilere yol acacag: icin
gliven duyulan ve giiven veren bir sahsiyetin olusmas1 miimkiin gériinmemektedir. Bu da toplumdan
kopus anlamina gelmekte ve kisiligin olusumuna engel olmaktadir. Goriilmektedir ki Mevlana’da bu
kusurun 6gretiminde iman ile olan iliskisi, kiside bu kusurun varligina isaret eden diisiince, duygu ve
davranis modellerine ait tamitict bilgilerin O0gretimi onem tasimaktadir. Bu kusurun, dogruluk
degerinin yoklugu halinde ortaya c¢iktigi ve tedavisinin dogruluk degerinin kazanimi ile miimkiin
olacaginin bilinmesi, islevsel bir 6gretimin yapildigi anlami tasimaktadir. Bu yolla kisi, kendi kendini
degerlendirmeye tabi tutma ve terbiye etme siirecine aktif katilma imkani bulmaktadir.

2.3. Kiskang¢lik-Haset

Bir bagkasinin sahip oldugu maddi veya manevi imkanlar1 kiskanmak, onlarin kendisine
gecmesini istemek seklinde tanimlanan haset-kiskanglik duygusu dogustan var olan bir duygudur.
Aym zamanda haset, kiside kederlenme, kalp yorgunlugu ve azabi gibi kotii sonuglar1 olan bir
erdemsizliktir.? Burada dnemli olan, hasetin ortaya ¢ikaracag: kotiiliiklerin farkinda olunmasi ve bu
duyguda itidal igin ilahi yardimin talep edilmesidir. Ciinkii bu duygu kisi {izerinde giiglii etkiler
olusturmaktadir. Kisinin bu duyguyu tamiyor olmasi, yikiar etkilerine karsi kontrol olusturmas:
beklenmektedir.®® Haset, seytanin azginligini temsil eden bir duygudur. Mevlana, bu duygu nedeniyle

53 Seyyid Serif Ciircani, Kitabii’t- Ta'rifdt, ev. Arif Erkan (istanbul: Bahar Yayinlari, 1997), 91.

5 Ayrintili igerik icin bk. Mesnevi, C. VI, 57; C. 1, 163; C.1V, 135; C. VI, 21-22; C.III, 54-55; C. V, 107.

55 Mesnevi, C. II, 224-230.

56 Mesnevi, C. IV, 189.

57 Mesnevi, C.V, 51-52.

58 Clircani, 87.

5 Bedreddin ibn CemAa El-Kinani, Isldmi Gelenekte Egitim Ahlaki, gev. M. Sevki Aydin, 2. Basim (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
83.

60 Mesnevi, C. VI, 62, b. 695.
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saadetten mahrum kalindigini belirtmektedir. Mevlana’ya gore Hakk yolunda en zor ve tehlikeli gegit,
haset duygusudur. Zira seytan bu duygu sebebiyle Adem’e secde etmeye utanmistir. Haset, ruh evini
karartan duygulardandir. Bu sebeple Mevlana, “Evimi temizleyin”¢! ayetindeki emrin isaret ettigi
duyguyu haset olarak anlamaktadir.6

Mevlana’ya gore haset, kotiiliiklerin olusmasina sebebiyet veren bir duygu olmasinin yaninda
iyilikleri de yok eden bir &zellik tagimaktadir. Bu sebeple Mevlana’da sevgi, hosgorii, comertlik,
siikiir, kanaat gibi bircok deger haset duygusunun insana hakim olusuna engel olmaktadir. Zira bu
degerler kiskan¢higr dengeleyen, kisiyi kiskanglik duygusunun etkisinden kurtaran degerlerdir. Bu
ozellikleri izerinden bakildiginda Mevlana’ya gore haset, fitri olmasi, kotiiye yoneltmesi ve iyilikleri
yok etmesiyle kotii ahlaki ortaya ¢ikarmada belirleyici unsurlardan biridir. Bu sebeple Kur’an’da bu
duyguya, duyguyu kontrol etmenin zorluguna ve ilahi yardimin gerekliligine dikkat ¢ekilmektedir.
Mevlana, bu siirece ve haset duygusunun kisinin i¢ ve dis diinyasinda olusturacag: yikic etkiye
vurgu yapmaktadir. Mevlana, haseti kisiyi bireysel gelisimden alikoyan bir duygu olarak
anlamaktadir. Bagkalar:1 ile mesgul olan zihnin ve kalbin kiside bir hastalik oldugunu, bu kisinin
siirekli olarak hesap ve arzular iginde kivranacagin diisiinmektedir.®®* Boyle bir durum Mevlana’da
kisinin gelisimi ve degisimi agisindan enerji kayb: olarak goriilmektedir. Bu kisi, i¢ huzursuzlugun
pengesine kapilmis kisidir.

Mevlana, haset duygusunu manevi gelisime engel olmas: yoniiyle egitimine konu etmektedir.
Haset duygusunu, insanhigin baslangicina dayandirmakta ve seytana has bir vasif olarak
gormektedir.® Bu sebeple Mevlana, seytanin Adem’e secde etmemesi sebebiyle igine diistiigii duruma
vurgu yapmakta, hasedin ebedi saadete engel olacagina dikkat g¢ekmektedir. Mevlana, haset
duygusuna karsi ihtiyath davranmanin ve bu duyguya kapilmis kisilerin yasadiklarindan ders
almanin dnemine vurgu yapmakta ve burada ihtiyat: ve ders almay1 dgreten bir egitim 6rnegi ortaya
koymaktadir. Zira i¢ diinyay1 yakip yikan haset, bireysel ve toplumsal iliskilerde biiyiik hata ve
sorunlara yol a¢makta, insani iliskilere biiyiik zarar vermektedir. O halde haset duygusuna kars
sistematik, dinamik, koruyucu (onleyici) bir egitim siireci deger egitiminin onemli bir kismim
olusturmaktadir denilebilir. Sistematik olarak kisi bu duygu ve bu duygunun 6zellikleri gibi konulara
ait bir bilgilenme siirecine girmelidir. Bu duygunun siirekli kontrol altinda tutulmasi gereken bir
duygu oldugunun bilinci ile hareket etmeyi saglayan giiclii bir irade olusturulmali ve bu duygunun
yikicl alanlarina girmekten korunma ihtiyacinin 6nemi gibi konulara ait ayet ve hadisler 1s181nda ikna
edici bir egitimin uygulanmasi gerekir.

Sonug

Deger kazanimi, cok yonlii bir egitim gerektirmektedir. Insana ait her unsur ve her olgu bu
egitimin bir yoniinii veya Ornegini olusturur. Bu kazanim insanin kendisiyle, diger insanlarla, canli
veya cansizlarla, icinde yasadig1 evrenle iliskisinde belirleyici bir rol oynamaktadir. O halde deger
kazanimi temelli yapilacak bir egitimin biitiin bu iliski alanlarina ait konu ve durumlar: igermesi,
islevsel ve aktif bir siire¢le anlatiminin yapilmas: gereklidir. Zira boyle bir egitimden kotiiye kars:
sakindiricy, iyiye tesvik edici, rol modeller kazandiracak somutlukta, duyussal anlamda bir deger,
bilissel anlamda bir kiiltiir, davranigsal anlamda bir tercih olusturacak giice sahip olmasi beklenir.
Diger yandan bu amagla yapilan faaliyetlerin daha etkin uygulama oOrneklerine ihtiya¢ vardir.
Ornegin insan ait bir olgu, durum veya duygunun bir hikaye-temsil 6rnegi {izerinden anlatimini
yapmak; icerigin, karakterlerin, duygularin, diisiincelerin, mevcut bilgilerin, davranis modellerinin

61 Bakara, 2/125

62 Mesnevi, C.1I, 51, b. 430 vd.
63 Mesnevi, C.V, 106.

64 Mesnevi, C.II, 126.
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degerlendirmeye tabi tutulmasma zemin olusturan bir egitim uygulamasi anlamina gelmektedir.
Boyle bir egitim ise biligssel, duyussal ve davranigsal biitiinliige sahip bir kazanimi ve degisimi
miimkiin kilmaktadir. Ancak bu sekilde kisinin dogru ve yanlislar1 6grendigi, kendi diinyasinda bu
durumlara ait karsiliklari elestirmeye, degerlendirmeye tabi tuttugu, aktif katilimin oldugu ve
islevsel semalarin kazanildigi, kusurlara karsi bir sakinma ve iyiyi yapmaya dair bir tesvikin
olusturuldugu bir egitim 6rnegi ortaya konulmus olacaktir. Nitekim boyle 6zellikleri barindirmasi
anlaminda Mevland'nmin Mesnevi eseri, 6nemli bir deger kazanimi imkani sunmasi sebebiyle bu
makalede temel kaynak olarak kullanilmistir. Bu makale konusu cergevesinde yapilan arastirmada
Mevlana'nin bir¢ok ahlaki deger ve kusura yer verdigi ve bunlarin egitiminde siklikla;

- ahlaki deger ve kusurlarin teorik zemininden ziyade pratik alandaki etkilerine dair tahliller
yaptig1 ve farkl hikayelerle tekrar tekrar bu kavramlar1 giindemine aldig1,

- ahlaki degerlerin islenisinde zit kutuplarin neler olduguna dair ipuglari verdigi, arzulanmast
gerekenin ne olduguna ve kacinilmasi gerekenin ne olduguna dair biitiinciil bir bakis acisi
olusturmaya c¢alistigs,

- ahlaki deger ve kusurlarin kisi {izerindeki etkinliginin arka planini, yaratict tasavvuru ve
ahiret inancinin dogru ve tam olmast ile iliskilendirdigi,

- metodik olarak siir ve hikdye anlatimi, sorular iizerinden cevaplar arama, rol modeller
sunma, soyut olay ve konular1 somutlastirma, tekrar, ayet ve hadislerle deliller sunma, 6rnek
olaylar {izerinde tartisma ve beyin firtinasi veya tefekkiir etme gibi yontemleri sik sik kullandig1,
- ahlaki degerlerin ve kusurlarin oncelikli olarak inagla iliskisini, duygular, diisiinceler ve
davraruslar {izerindeki etkinligini ve modellerini 6rnekledigi,

- ahlaki deger ve kusurlarin egitiminde tesvik etme ve sakindirma iizerinde fayda ve
zararlarina dair bir 6gretim yaptigs,

- ahlaki degerlerin ve kusurlarin Kur'an ve Siinnette &ne ¢ikan ydnlerine ve 6zelliklerine
atiflar yaptig1 ve deliller sundugu,

- ahlaki degerler ve kusurlar arasindaki iliskiye vurgu yaptigi, hangi degerin hangi kusurla
nasil bir iligkisi olduguna dair bir 6grenme gerceklestirdigi,

- ahlaki degerleri ve kusurlari, diinyaya ve ahirete bakan yonleri iizerinden bir
degerlendirmeye tabi tuttugu ve insan i¢in bu sonuglarin 6nemini agiklayarak 6giitler verdigi,

- ahlaki degerlerin ve kusurlarin bireysel ve toplumsal yasama bakan yonlerine ve bu
yonlerin insan i¢in 6nemine dikkat cektigi,

- ahlaki degerlere ve kusurlara ait konu, olay ve olgular1 somutlastirarak, deger ve kusura ait
ozellikleri tastyan rol modeller {izerinde hikayeler anlattigy,

- ahlaki degerlerin ve kusurlarin iman/inangla iligkisi {izerinden bir degerlendirmeye tabi
tuttugu, ahlaki degerleri ve kusurlari Islam ahlak egitimindeki anlamlarina, iglevlerine bagl ele
aldigy,

- insanin olumlu yo6nden degisim ve gelisim ihtiyacina ve bu ihtiyaca cevap vermede
degerlerin imkan, kusurlarin engel olusuna vurgu yaptigi,

- psikolojik unsurlar olarak kisinin giiglii bir inan¢ sahibi olmasi, nasihat almaya
hazirbulunuslugu, aklini kullanma yetenegi ve bilgi diizeyi, bu egitim konusunda israrct ve
ciddiyete sahibi olmasi ve hayatin icinde muhtemel konu ve 6rnekler {izerinden 6grenme, dogru
tercihte bulunma, tedbir ve 6giit alabilmede gerekli biligsel-duyussal olgunluga sahip olma ve
farkliliklar1 dikkate alma gibi kriterlere yer verdigi bir egitim Ornegi ortaya koydugu
goriilmiistiir.

Oneriler

Deger egitimi baglaminda yapilacak bir egitim faaliyetinde Mevlana’'min egitim Orneginden
yola cikarak;

> Deger kazanimini anlamli ve miimkiin kilan bilgileri aktarma, muhtemel soru ve sorunlari
ornekleyen olaylarin {izerinde genis tahlillere yer verme,
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> Yerinde Ozel ve Ozet bilgi aktarimi yaparak c¢oklu Ogrenmeyi miimkiin ve etkili kilma,
pekistirme,

> Kuvvetli igsel unsurlar olusturma (tam ve saglam bir inang gibi) ve bu unsurlar baglaminda
deger ve kusurlarin etki alanlarini ortaya koyma,

> Bireysel farkliliklar1 géz dniinde bulundurarak farkli metotlardan yararlanma ve farkli hikaye
orgiileri ile degerleri ve kusurlar: hikaye etme,

> Kisinin yasamu iginde tecriibeledigi konu, diistince veya duygulara yer vererek bunlari
degerlendirebilecegi bir elestirel bakis kazandirma,

> Degerlerin 6nemi ve kusurlarin yikici etkilerine dair devamli bir bilgi aktarimi yapma,

> Bu egitimin ciddiyet iceren bir egitim oldugunun farkindaligini olusturma, sik sik tekrarlara
yer verme, ayetler ve hadislerle deliller sunma,

> Hikayelerde gelinen noktayr miizakere etme ve kavramla ilgili farkli cihetleri miinazara
orneklerine yer vererek resmetme,

> Problem ¢ozme gibi didaktik metodlar1 kullanma, degerler veya kusurlarin ortaya ¢ikisinda
belirleyici olan bireysel veya toplumsal unsurlari tanitma,

> Davrarus, diisiince ve duygu sorunlarina yol acan sebeplere ait dogru tespitlerin ve sorunlara
uygun ¢Oziim ortaya koyacak dogru tedavilerin neler olduguna dair bilgilendirmenin
yapilmasi gibi Ozellikleri tasiyan bir egitim Ornegi ortaya koymanin bu tecriibeden
yararlanma imkani olusturacag: gibi 6neriler sunmak miimkiindiir.
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Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislari ve iligkilerine Sosyolojik Bir Yaklagim Din ve Bilim Dergisi 3(2)
Oz
Aile tarih boyunca degiserek varligim siirdiiren bir kurumdur. Ailenin toplumsal hayattaki degeri ve
Oonemi giiniimiizde giderek daha belirgin hale gelmektedir. Zira aile ve ailenin iligkili oldugu her tiirlii
yapi, toplumsal degisimlerin etkisinde kalmistir. Iginden gectigi degisim siiregleri; ailenin i¢ yapisinda,
roller ve iligkiler sisteminde ¢ok boyutlu farklilasmalara yol agmistir. Ailenin ugradig1 en kokli ve sarsic
degisimler, modernlesme ve kentlesme siireclerinde meydana gelmistir. Modernlesme ve kentlesme
siirecleri; aile iizerindeki etkilerini en ¢ok sosyallesme, giivenlik, ekonomi ve sevgi gibi 6zel boyutlarda
gostermistir. Kentlesme siirecinin etkiledigi aile yapisinda sevgi faktorii; yuvanin kurulmasindan,
devamina ve aile igi iligkilere kadar hemen her boyutta ¢ok énemli bir faktor olarak kargimiza ¢ikmustir.
Bu baglamda nitel yontem ve tekniklerini kullandigimiz doktora tez ¢alismamizin verilerinden {irettigimiz
bu makale, degisim siirecindeki ailede esler arasindaki sevgi ve bilesenlerinin konumlans: ile isleyisini
6zel bir 6nemle ele almaktadir. Ayrica bu galisma; Gaziantep kent ailesi drneginde sevginin degisimle
birlikte ortaya ¢ikan yeni anlamlarini ve islevlerini, sevginin esler arasinda diizenleyici iliskisel 6nemini
ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din, Aile, Degisim, Sevgi, Fedakarlik

Abstract

Family is an institution that continues its existence by changing throughout history. The value and
importance of family in social life is becoming increasingly apparent today. Because all kinds of structures
that family and family are associated with have been affected by social changes. The change processes it
went through have led to multidimensional differentiation in the family’s internal structure, roles, and
relationships system. The most radical and shocking changes experienced by the family have occurred in
the processes of modernization and urbanization. Modernization and urbanization processes have shown
their effects on the family most in special dimensions such as socialization, security, economy, and love. In
the family structure affected by the urbanization process, the love factor has emerged as a very important
factor in almost every dimension, from starting a family to maintaining the family, and domestic relations.
In this context, this article, which we produced from the data of our doctoral thesis study in which we
used qualitative method and techniques, deals with special importance the positioning and functioning of
the components of love and love among spouses in the family in the process of change. In addition, this
study aims to reveal the new meanings and functions of love that emerge with change, and the regulatory
relational importance of love among spouses in the case of Gaziantep city family.

Keywords: Religion, Family, Change, Love, Sacrifice

Giris: Toplumsal Déniisiim Siirecinde Aile

Aile toplumdaki her kurum gibi belli bir toplumsal diizenin pargasidir. Aileye dair yapilan
tanimlamalar da ailenin toplumsal bir birim oldugu yoniindedir. Buna gore aile, “ana-baba ¢ocuklar
ve taraflarin kan akrabalarindan (aile bi¢iminin geregine gore) meydana gelmis ekonomik ve
toplumsal bir birliktir.”? Bir bagka tanima gore “biyolojik iliskiler sonucu insan tiiriiniin devamimn
saglayan, toplumsallasma stiirecinin ilk ortaya c¢iktigi, karsilikli iligkilerin belirli kurallara baglandigs, o
giine dek toplumda olusturulmus 6zdeksel ve tinsel zenginlikleri kusaktan kusaga aktaran, biyolojik,
psikolojik, ekonomik, toplumsal, hukuksal vb. yonleri bulunan toplumsal bir birimdir.”? Bu ve benzeri
tanimlarin 6ziinde aile, ayn1 zamanda “stirekliligi olan ama degisimlerle kendini gelecege tasiyan bir
kurumdur.”?

1Birsen Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme”, Hacettepe Sosyal ve Begeri Birimler Dergisi 8/1-2 (Mart-Ekim 1976), 48.
2 Onal Sayin, Aile Sosyolojisi: Ailenin Toplumdaki Yeri (Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990), 2.
3 Kenan Cagan, “Ailenin i§1evleri,” Aile Sosyolojisi, ed. Kadir Canatan - Ergiin Yildirim (1stanbu1: Acilim Kitap, 2013), 84.
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Bugiin ailenin i¢inde yasadig1 toplumsal diinyay: tanimlamak oldukc¢a 6nemlidir. Giintimiizde
biiyiik ¢caph degisimlerin niteligini ve yoniinii tayin edebilmek igin risk toplumu, ge¢ modernite, post-
geleneksel toplum, diisiiniimsel modernite, akiskan modernite gibi kavramlardan yararlanilmaktadir. 56z
konusu biiyiik capli sOylemler esasen yasanan degisimi ifade eden kavramlardir# Aile ile ilgili
sosyolojik c¢alismalar i¢in 6nemli olan, yasanan degisimin aile {izerindeki etkilerinin farklilasarak
devam etmesidir. Genel olarak bilinmektedir ki kavramlar olgulara dayandirilmakla birlikte insan
zihninin triinleridir ve iiretildikleri baglamlara gore degisirler. Dolayisiyla i¢inde bulundugumuz
donem ister postmodern ister ileri/ge¢c modern gibi kavramlarla tasvir edilmeye calisilsin, bilimsel
calismalarda 6nemli olan, 6nceden tayin edilmis kavramlarin sinirlarina sikismak yerine yasadigimiz
zamanin bize yansiyan sosyal eylem ve pratiklerini sosyal olgular {izerinden anlamaya calismak
olmalidir.’ Toplumsal diizenin bir parcasi olarak aile, kentlesme ve modernlesme ile birlikte koklii
degismelere ugramistir. Ailenin kentlesme ve modern siireclerin etkilerine maruz kalmasi, ailenin
maddi ve manevi yapisinda birtakim degisimleri beraberinde getirmistir. Modernlesmenin getirdigi is
boliimii ve cinsiyetler arasi rol dagilimi, kadin ve erkegi aile olarak ayn1 mekani paylasabilecekleri
uzun birlikteliklerden uzaklastirmistir. Kentlesmeyle birlikte ailede egler arasinda sevgi, saygi,
sorumluluk, sefkat, giiven, fedakarlik ve din vb. bir¢cok manevi unsurlar arasindaki baglarin,
geleneksel aileye gore zayiflign glindeme gelmistir. Bilindigi {izere geleneksel ailelerde gevre ve
akrabalik iligkileri daha samimi ve gliclii dayamisma baglarina sahipken kentlesme bu giiclii
dayanisma baglarini zayiflatmistir. Kentsel toplumun karakteristigi heterojen bir yap1 olmasindan
dolay1 yabancilarla ve bilinmeyenlerle karsilasma ve temas stireci, psikolojik soklarin, sorunlarin ve
siirprizlerin yasandig1 bir mecray1 olusturmaktadir.® Dolayisiyla tek bir yasam tarzi ve tek tiir aile
yapist kentlerin ayirici bir 6zelligi olmadigt igin bu durumun, 6zellikle aile igi iligkiler ve tutumlar ile
yeni muhit ve mekansal ¢evre dinamikleri arasinda yasanan siireclere de etkide bulundugunu
belirtmeliyiz.

Esasen kentlesme, bireyin yasam diinyasia ongoriilemeyen birtakim sorunlari da beraberinde
getirmistir. Kentlesme ve kiiresellesmenin de etkisiyle teknolojinin giinliik hayat1 ve iligkilerini
dontistiirmedigi aile yoktur. Giiniimiiziin bireyi, yalmzhigini teknoloji marifetiyle telafi etmeye
yonelmistir. Kentli insanin teknolojiyle temasi, aile i¢i yasami 6zgiir kilarak eslerin birbirlerine karsi
sorumluluklarini geleneksel aileye gore esnetmektedir. Disaridan bakildiginda evliligin getirdigi
sorumluluklar, bu esneklik sebebiyle zayiflamis gibi goriinmektedir. Hatta kentsel yasamda bireyler
arasindaki kisisel ve psikolojik baglarin 6nemi, bu esneklik sebebiyle belirgin bir bi¢cimde ©ne
¢ikmaktadir. Ancak diger taraftan kentsel yasamda geleneksel alg1 ve yasayisi siirdiiren ailelerin de
var oldugunu gormek sasirtici degildir. Nitekim giiniimiiziin kentsel yasami farkh tiirden aile
yapilanmalarini giindeme tasimaktadir. Dolayisiyla sadece modern aile biciminin degil senkretik aile
tiirlerinin de ortaya ¢iktig1 bir siireci yasamaktayiz.

Kentlesme siirecinin yogun etkileriyle karsi karsiya kalan ve modern/ge¢ modern kosullarla
kusatilmis bir iklimden kaginmada aile kurumu, iiyelerine sagladig: giiven ve huzur ortamiyla 6ne
¢ikmaktadir. Ailenin ortaya ¢ikan bu belirgin yonii, kutsalliktan bir parcayr da tasidigini
gostermektedir. Bu manada aile, kutsallik yoniiyle dinsel smirlarin da Otesinde sonsuz manevi
degerler alaru iginde kentsel yasamin temel unsurlarindan biri olmaya devam etmektedir. Aile
icindeki Onemi diistiniildiigiinde kutsallik atfedilen diger manevi degerler gibi sevgi olgusu da
karakteristik yonleriyle 6ne ¢ikar. Sevginin; akrabalik, kardeslik, romantik iligki ve evlilik gibi olgu ve
eylemleri tesis etmesi ve bu 6nemli yapilarin zemini olmasi, sevginin aile yasantisinda ¢ok yonli

4 Mustafa Giinerigok, Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru (Ankara: Maarif Mektepleri, 2018), 20.

5 Hatice Giil, Yeni Kentsel Ailenin Manevi Boyutlar:: Gaziantep Ornegi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2019), 7.

¢ Kevin Robins, Into The Image: Culture and Politics in The Field of Vision (London: Routledge, 1996), 131.
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islevlerinin oldugunu gostermektedir. Ailenin temelinde sevgi vardir. Sevgi duygu ve eylemi igerir.
Bu baglamda ailenin, sevginin eylem boyutuyla da bir anlam kazandigini belirtmek yanlis
olmayacaktir. Bu makale, yeni kent ailesi ile ilgili doktora tez ¢alismamizin sevgi baslikli boliimiinden
elde ettigimiz verilerden hareketle {iretilmistir. Nitel yontem ve tekniklerini benimsedigimiz doktora
tez calismamizin verilerinden iirettigimiz bu makalede; sevginin aile ici iliskilerde esler i¢in anlama,
eslerin tutum ve davranislarinda birbirlerine sevgilerini gosterme bicimleri ve sevginin yakin akraba
iligkileri {izerinde yarattig1 miicadeleci yonii ortaya koyulmustur.

Sevginin Anlami: Manevi Giiciin Ailevi Temeli

Literatiirde “sevme(k)” kelimesinin tanumiyla ilgili farkli yaklasimlar olup bu yaklasimlarin
ikisinden genis bir sekilde bahsedilmektedir. Yaygmn bir sekilde kullanilan ise Bahr&Bahr'in
gelistirdikleri yaklasimdir. Bir¢ok bilim adami bu konuda onlarin gelistirdikleri tipolojiyi tercih
etmektedir. Bahr&Bahr'in analizi ¢ok yonlii ve giigliidiir. Onlarin sentezlerinde “aile sevgisi
paradigmasi”, saglikli birey ve aile icin gereken “sevme(k)” duygusunu igeren ii¢ Onermeyi ele
almaktadir. Birincisinde “sevme(k)”, kabul/onaylanma ya da comertlik; ikincisinde, kalicilik; {iglinciisiinde
ise akraba iliskilerine yonelik sorumluluklar: iceren bir fedakdrlik’tir. Ancak ficlincii 6nermedeki
“fedakarlik”ta sevme(k), bir duygu olarak degil, bir eylem olarak ele alinmistir. Burada énemli olan;
iliskilerde duygular, deneyimler ve hisler boyutundan ¢ok “sevme eyleminin” agir basmasidir.”

Pitirim Sorokin; varlik bakimindan sevginin “gercek ve giizellikle yan yana, birlestirici,
uyumlayan, yaratici enerji ya da giiciin en yiiksek bigimlerinden birisi” oldugunu belirtir. Sevginin
birlestirici giiclinii; karmasikligin, cekismenin ve diismanligin karsisina koyarak uyum, birlik ve
diizene vurgu yapar. Sevginin olmadig1 yerde diismanlik ve diizensizligin hakim oldugunu soyler.
Sorokin’e gore “psikolojik yasanti olarak sevgi, niteligi geregi ‘0zgeci’dir. Oysa karsit1 olan nefret,
dogustan bencildir. Gergek sevgide sevilen insan her zaman amac degildir; oysa bencil yasantida arag
deger olmaktadir.”® Sorokin, sevginin kisisel yalnizlig1 yok eden yoniine dikkat ¢ekmektedir, intihar
istatistikleri verilerine gore intiharin baslica nedeninin yalnizlik oldugunu vurgular. Sevgi, bizim
hayatimizi ve baska hayatlar1 birbirine baglayarak kendi hayatlarimizi insanligimizin en soylu
degerleriyle kiyaslanamayacak kadar zenginlestirmektedir. Sorokin, sevgi ile 6zgiirliigii esanlaml
olarak goriir ve sevginin “en yiiksek 6zgiirliik bigimi” oldugunu ifade eder. Ozgiir olmayi, insanin
sevdigi seyleri yapmasi olarak kabul eder. Sorokin’e gore sevginin toplumsal goriiniimii de vardir:
“Toplumsal alanda sevgi, bir insanin amaglarinin gerceklesmesi sirasinda, baskalar: tarafindan
paylasildig1 ve yardim gordiigii, iki ya da daha ¢ok insan arasindaki anlamh iliskidir.” Seven bir
insan, sevilen kisinin akla uygun amagclarini gergeklestirmesine yardim eder, onun mutlulugunu
artirir. “Bu, vermek ve almak zevkidir; kendisini bagkalarinda ve bagkalariyla ‘tatmin’dir.
‘Dayanisma’, ‘karsilikli yardim’, ‘is birligi’, ‘iyi komsuluk’, ‘aile iliskisi’" ve bunlar gibi deyimler,
toplumsal iligki olarak sevginin gesitli bicimlerini belirtmektedir.”10

Fromm, sevgi'yi “zorlama olmadan sadece 0zgiir olundugunda yasanabilen, insan giiciinii
somutlayan bir eylem” olarak tanimlar. Kisinin kendi biitiinliik ve bireyselligini korudugu, insanin
“kendisi” olmasina yol agan duygu oldugunu ifade eder. Sevmek, bir eylemdir; edilgen bir duygu
degildir. “Sevme”nin etken yapisinin, almak degil oncelikle vermek oldugu soylenebilir. Ona gore
sevgi, dayanisma yasantisidir; sevgi, {iretici bir giictiir. Sevgi edimi esnasinda bir geyler iiretilir ve bu

7 Howard M. Bahr - Kathleen S. Bahr, Toward More Family-Centered Family Sciences: Love, Sacrifece and Transcendence (New York:
Lexington Books, 2009), 116-117.

8 Pitirim Sorokin, ”Ozgeci Sevgi”, cev. Mehmet Harmanci, Askin Anatomisi, der. A. Krich (istanbul: Say Yayinlari, 2005), 233-234.
9 Sorokin, “Ozgeci Sevgi”, 238.

10 Sorokin, “Ozgeci Sevgi”, 239-241.
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iiretime katilanlar yasama biitiin giiciiyle baglanir. Aksine gligsiizliik ise sevgi iiretememektedir.
Fromm, bu durumu Marks'in bir ifadesi ile dile getirir:

Insami insan olarak diisiiniin ve onun diinya ile iligkileri de insanca olsun, o zaman sevgiyi sadece
sevgiyle, giiveni giivenle vs. degistirebilirsiniz. Eger sanattan tat almak istiyorsaniz, sanatkarca egitilmis
olmaniz gerekir, eger baska insanlar1 etkilemek istiyorsaniz, onlar tizerinde gergekten uyarici ve gelistirici
etki yapan bir kisi olmalisiniz. Insanlarla ve dogayla olan her iligkiniz, sizin iradenizin nesnesi olan, gercek
bireysel yasaminizin en net yansimasi olmalidir. Eger sevginiz sevgi dogurmuyorsa bu, sevginizin, sevgi
tiretmedigi anlamim tasir. Eger seven kisi olarak yasaminizi ortaya koyuyor ama sevilen bir Kkisi
olamiyorsaniz, sevginiz giicsiizdiir. Sanssizliktir.!!

Fromm, boyle bir sevgiye “iiretici sevgi” derken bununla sevginin toplumsal boyutuna dikkat
¢ekmektedir. Fromm, iiretici oldugu siirece sevginin giiclii oldugu vurgusunu yapmaktadir. Fromm’a
gore sevginin verme unsurunun disinda, sevginin her tiirii i¢in gegerli olan belli temel unsurlari
vardir. Bunlar ilgi, sorumluluk, sayg: ve bilgi’dir. “Sevgi, sevdigimiz seyin biiyiimesi ve yasamasi i¢in
gosterdigimiz etken ilgidir.”1? Etken ilginin olmadig1 yerde sevginin olamayacagini belirtir. Aksi
takdirde cigekleri sevdigini sOyleyip onlar1 sulamayan kisinin sevgisine kim inanabilir. Sevginin bir
unsuru olan ilgi ve bakim, sorumluluk duygusunu ortaya cikarir. Sorumluluk tamamiyla iradi bir
edim olup insanlarin gereksinimlerine verilen yanittir. Saygi ise sevginin {i¢lincii unsurudur. Saygi ne
korkmak ne de cekinmektir, “diger kisinin oldugu gibi biiyiiylip gelismesine duyulan ilgi”dir ve
saygl, varligini ancak 6zgiirliigiin temelleri {izerinden siirdiirebilir. Fromm, sevginin diger unsurunun
ise bilgi oldugunu vurgular. Bir insan1 tanimadan onu saymanin miimkiin olamayacagina gore ilgi ve
saygl, bilgi tarafindan yonlendirilmektedir. Gosterilen ilgi, bilgiyi igermiyorsa anlamsizdir. “Gergek
bilgiye erismenin tek yolu, sevme edimidir.” Bu edim, sdzlerin de diisiincenin de 6tesine gegmektedir.
Ona gore sevgi; ilgi duyma, sorumluluk, saygi ve bilme gibi davranis bigimlerini kapsar. Insan sevdigi
insanlarin gelismesi ve mutlugu ile ilgilenir, edilgen olmaz. Sevdiklerinin ihtiyaglarina karsilik verir,
sorumluluk duyar. Ayni zamanda sevdiklerine saygi duyar ve onlari tanir, bilir.?

Sevgi konusunda tanimlamalar ve ¢alismalar esasen ¢ok fazla olmamakla birlikte birkag bilim
adami da kuram gelistirmislerdir. Ornegin, Sternberg ve Lee agk kavramu iizerinde durarak belli
siiflandirmalar yapmiglardir. Sternberg sevgide; yakinlik, tutku, baghlik gibi ii¢ 6genin farkl
bilesenlerinden olusturdugu bir “iiggen ask kurami”mi gelistirerek sekiz agk tiiriinii ortaya
koymustur. Lee ise alt1 tip sevgi 0gesini dairesel bir modelde 6ne ¢ikararak aski; eros (tutkulu), mania
(bagimli), ludus (oyun gibi ask), pragma (mantikli), storge (arkadasca) ve agape (0zgeci) ask olarak
siniflandirmigtir.!4

Kuskusuz ki sevginin tanimi kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire ve yasamilan caga gore farklilik
gostermektedir. Hatta ayni kiiltiirde bile farklilagsan sevgi anlayislarim gérmek miimkiindiir. Ozelikle
kentlesmeyle birlikte degisen aile yapisinda sevgi; aile ici iliskilerin devamindan tutun, iliskinin
baslangicina ve es tercihine kadar 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumun
geleneksel toplumlarda da bir karsilig1 olmakla birlikte daha gok degismekte olan kent aile yapisinda
oncelikli bir etken olarak one ¢iktig1 goriilmektedir. Biitiin bunlardan anlasilan husus sudur ki sevgi
duygusunun bireyler arasinda aktarilmasiyla iiretici ve paylasimci 6zelliginin 6ne ¢ikmasi, onun
ailesel ve toplumsal bir yoniiniin oldugunu gosterir. Bu da sevginin toplumsal yonii kadar kiiltiirel
yonlerini de ortaya c¢ikarir. Bu baglamda diisliniildii§iinde sevginin insanlar1 birlestirici ve aile
baglarin: giiglendirici bir rolii oldugunu goriiriiz.

11 Erich Fromm, Sevme Sanati, cev. Isitan Giindiiz (Istanbul: Say Yayinlari, 1985), 30-33.

12 Fromm, Sevme Sanati, 34.

13 Fromm, Sevme Sanati, 35-40.

14 Hasan Atak - Nuray Tastan, “Romantik fliskiler ve Ask”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 4/4 (Aralik 2012), 526-529.
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Ailede Sevginin Dile Gelen Boyutlar1

Birey ve toplum arasindaki ilk baglantinin mekan olarak aile; iiyeleri arasinda saglikli sosyal
iliskilerin gelistirildigi, tiyelerinin kolektif eylem potansiyelini ac¢iga c¢ikarabildigi, normlarin ve
kurallarin igsellestirildigi ve sosyallesmenin saglandigi mekandir. Aile iiyelerinin toplumla olan
baginin varolussal bir gereklilik tasimasi, bireyin kendini var edebilecek deger ve anlam duygularim
icsellestirip disariya yansitabilmesi, karsidakini “sevme” duygusuyla baslar. Bu baglamda sevginin ilk
yeserdigi mekan olarak ailede, iiyelerin sevgi anlayislarinin kazanilmasinda yasanan siiregler, bireyin
insanlarla saglikli iliski kurmasinda 6nemli derecede rol oynamaktadir.

Yeni kentsel ailenin manevi boyutlarini ele aldigimiz doktora calismamizda sevginin aile
icindeki anlamina iliskin 6zel bulgulara ulastik. Sevginin anlam iizerine elde ettigimiz verilerde su
bulgular1 gézlemledik. Calismamizda kadin katilimcilar; sevgiye “fedakarlik, sadakat, deger ve saygt
gormek, sorunlarinin dinlenilmesi, paylasilmasi ve anlasilmak” gibi anlamlar yiiklerken erkekler;
daha c¢ok “ilgi gormek, sicak bir tebessiim, saygi duyulmak ve sorunlar1 paylasmak” gibi anlamlar
tamimlamaktadir. Ote yandan erkekler igin “nezaketli davranmak, ese hal ve hatir sormak” gibi
ifadeler de baghligr ve yakinlig gliclendiren sevgi anlayisi olarak ortaya cikmaktadir. Sevgi
anlayislarinin ¢ok boyutlu oldugu, katiimcilarla yapilan goriismelerde anlasilmaktadir. Yapilan
calismada sevgi kavraminin hissi ve fiili seklindeki ayriminin 6ne ¢ikmasi ise ilgi gekici bir bulgu
olmustur.!s

Calismamizda “evlilikte sevginin esler i¢in anlamimin” ¢ok yonlii ve karmasik bir dogasi
oldugu anlasilmistir. Sevgiyi anlama bigimlerinde kadin ve erkek cinsiyetinin pek de farklilasmadigini
sOylemek gerekir. Ancak sevgiyi, eylemlerle gosterme bicimlerinde bir farkliligin oldugunu ifade
edebiliriz. Esasen aileden gelen kiiltiirel degerlerin, kadinlarin ve erkeklerin tutum ve davranislar
tizerinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Mesela; bir erkek katilimci, kendi ailesinin yaninda esine
mesafeli davrandigini ifade ederken buna gerekce olarak ese yakinlik gostermenin kiiltiirde hos
karsilanmadigimn dile getirmistir. Erkegin kendi aile ¢evresinin oldugu yerlerde esine daha mesafeli
davranmasi, kadinda bir kirginlik yaratmakla birlikte kadmin bu durumu caresizce bir kabullenme
egilimine girdigi goriilmektedir. Erkegin kendi ailesinin yaninda esine mesafeli olusunun temelinde
esasen iliski mahremiyetini baskalarinin yaninda alenilestirmekten ¢ekinmesi yer alabilmektedir. Bazi
erkek katilimailar, ailelerinin yanlarinda her ne kadar eslerine sevgilerini gosterme noktasinda rahat
olamasalar da buna tezat olacak sekilde eslerinden “saygy, ilgi ve hiirmet” gormek istemektedirler.
Kadinlar ise eslerinden her durumda sevildiklerini hissetmeyi ve bunu, eslerinin davramislarinda
gormeyi beklemektedirler. Kadinlar, 6zellikle eslerinin aileleri ile birlikteyken eslerinin tutum ve
davranislarinda sevgi gormeyi istemektedirler. Esi tarafindan sevildigini hisseden kadin, erkegin
ailesine kars1 kendisini daha giiclii hissetmektedir. Ancak aile i¢inde gerceklesen sevgi edimlerinin
bagkalarinin yaninda siirmemesi veya daha simrli olmasi, kadinlarin ¢ogunlukla dile getirdigi
hususlardan biri olmustur. Sevginin baskalarinin yaninda eyleme déniismemesi veya eylemin sinurli
olmasi, kadinlarda eslerine karsi sevgiyle iliskili bir kirilma yaratsa da kendi 6zel mekanlarinda sevgi
duygusu eyleme doniismekte ve eslerinin sevgisinden siiphe duymamaktadirlar. Zira erkekler kendi
0zel/mahrem mekanlarinda sevgilerini daha rahat ifade etmektedirler. Netice itibariyle sevginin
tutum ve davranislarla gosterilme bi¢imlerinde daha ¢ok iginde yasanilan kiiltiiriin yansimasi ortaya
¢ikmaktadir.

15 Giil, Yeni Kentsel Aile, 115-122.
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Aile i¢i Yumusak Rekabet Firsati: Sevgi Miicadelesi

Evlilik yasami bir etkilesim ve iletisim sistemidir. Basarili bir evlilikte karsilikli sevgi, saygi,
paylasma ve uyum s6z konusudur.'® Evlilikte bunlarin eksikligi, evlilik siirecini olumsuz
etkilemektedir. Hatta ilgisizlik, sorumsuzluk, aldatma ve ekonomik sebepler asil gercek sebeplerin
istlinti Ortebilir. Esler arasinda sevgi, saygi gibi manevi degerlerin asinmasi evlilik bagimin
zayiflamasina etkide bulunmaktadir. Fromm’a gore “Sevmek, yaratic1 bir etkinliktir. Bir insana (ya da
seye) ilgi duymayi, onu tanimak istemeyi, onu anlamayi, dogrulamay: ve onun yanindayken seving
duyabilmeyi dogurur.”"” Dolayisiyla sevmek, ayni zamanda iiretici ve paylasimc Ozelligi ile 6ne
¢ikmaktadir. Bir baska deyisle sevginin tiiretilmesi ve paylasilmasi, aile iliskilerinde giiclii manevi
baglar yaratmaktadir. Aile {iyelerinin sevgi ve ilgi duygularini birbirlerine iletmeleri, aile {iyelerinin
bireysel olarak degerli olduklarini ve aileye aidiyet duygusuyla bagli olmalarim1 destekler ve
gelistirir.1®

Bilindigi iizere ailede sevgi Oncelikli olarak esler arasinda baslar. Ancak evlilik zamanla
olgunlastikca coluk ¢ocuk ve akrabalar devreye girmektedir. Dolayisiyla sevgi nesneleri ¢ogalir. Bir
miiddet sonra sevgi paylasilmaya baslar. Bu asamada evliligi etkileyen birgok unsur devreye girer.
Aileye katilan bireyler sevgi paylasim zincirinin icinde olmak ister. Aileye katilanlarin niceligi ve
sevgi talepleri arttikca ailede s6z sahibi olma istegi artmaktadir. Dolayisiyla sevgi yogunluguna sahip
olma istegi, neredeyse catisma risklerini arttirarak iktidar miicadelelerine ve iktidar arzusuna
déniismektedir. Iktidar istegi, sevgi yogunlugunu elinde bulunduranlarin amaglarin
gerceklesmesine imkan saglar. Bir baska deyisle kadin, esinin yogun ilgisiyle birlikte ailede giiglii
duruma gelerek avantajli bir duruma geg¢mektedir. Bu iktidar hissinin vermis oldugu giivenle aile
icerisinde, diger aile bireylerine kars: edindigi iistlinliik sayesinde hareketlerinde daha rahat davramnr.
Ozellikle kayinvalide/goriimce karsisinda edindigi bu iistiinliik sayesinde fazla bir gekince duymadan
digerlerine karsi iletisimini rahat siirdiirmektedir.

Evliliginin ilk yillarinda esinin akrabalar1 yaninda bir s6z hakki olmayan kadinin zamanla aile
i¢i konumunu saglamlastirma adina verdigi giic arayislari, aile ici savaslara doniismektedir. Nitekim
kentsel aile ortami sadece kentin sorunlarindan kagmak igin bir siginak degil ayni zamanda kadinlarin
digerleriyle miicadele ve erkegin ise idare alamidir. Rus yazar Vladimir Solovyev’e gore bencilligin
oldugu bir yasamda varligin tiim hayati, diisman cevreyle miicadele etmek ve kendini diinyaya kars1
korumaktir. Yazara gore “... Bir varlik 6tekine karst diismanca davranirsa, dbiirleri de ona diismanca
davranmaktadir ....”?® Yaptigimiz calismada bu durumun bir 6rnegini, esi tarafindan ¢ok sevildigini
sOyleyen ama esinin ailesi yiiziinden bosanmanin esigine gelen Tugba'nin ifadesinde gorebiliyoruz:

Esimin ailesi esimin beni sevdigini bilir ancak esimin bir 6zelligi ailesiyle birlikte oldugu zamanlarda, tiim
ilgisini onlara yoneltir. Bana da yabanciymisim gibi davrarr. Zaten kaymvalidemle ¢ok yakin ve sicak
iliski icerisinde degilim. Esimin bana yabanci gibi davranmasi, esimin ailesinin de bana o sekilde
davranmasina yol agti. Hatta biz esimle yillarca ailesi yiiziinden tartisma ve kavgalar yasadik. Esimle
bosanma asamasma dahi geldik. Kayinvalidem rahmetli oldugunda onlarla iletisimimizi kopardik.
Kocam tiim ilgisini bana ve ¢ocuguma yoneltti. O taraftan sadece esimin kardesiyle goriisiiyoruz. Biz
neredeyse bosaniyorduk. Ama miicadeleden vazge¢medim (Tugba B., Ev Hanimui, 37).

Bagka bir 6rnekte ise Pelin’in anlattigina gore esi, Pelin’e olan sevgisini her yerde gostermektedir.
Oyle ki Pelin, esinin akrabalari yaninda esinden sevgi ve ilgi gormenin avantajlarini yasamaktadir:

16 fbrahim Ethem Ozgiiven, Evlilik ve Aile Terapisi (Ankara: PDRM Yayinlari, 2000), 73.

17 Erich Fromm, Sahip Olmak ya da Olmak, gev. Aydin Aritan (Istanbul: Aritan Yaymevi, 2003), 73.
18 Ozgiiven, Evlilik ve Aile Terapisi, 71.

19 Sorokin, “Ozgeci Sevgi”, 235.
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Her kar1 koca gibi bizim de sorunlarimiz oluyor. Kocam empati sahibi birisidir, beni bagkalarimin yaninda
zor durumda birakmak istemez. Bu ytiizden kendi ailesinin yaninda siirekli benim yanimda oldugunu
davranig ve tutumlariyla gosterir, kaymnvalidem ve kaymlarimdan gelebilecek herhangi bir laf sokma
karsisinda korumaci davranir, cevabini verir. O yiizden kimse bana bir sey diyemez, kocam beni sevdigini
saydigimi gosterince, onlar da bana karigmazlar, sayg: duyarlar (Pelin A., YOnetici Asistani, 41).

Kimi zaman gelin ve kayinvalide arasindaki iktidar savaslar1 arasinda kalarak kendini ifade etmede
zorlanan erkekler, kadinlarin sevgi talepleri arasinda gelgitli bir tavir sergilemektedir. Kadin
agisindan sevginin gerektigi yerde eyleme doniismemesi durumu, kadinlarda eglerine karsi bir
kirilma yaratmaktadir. Tam da en zorlandiklar: noktada ilgiyi ve sahiplenilmeyi hissedemeyen kadin,
bu kirilmay1 daha fazla yasamaktadir. Ancak burada olumlu kabul edilebilecek bir durum ise Tiirk
ailesinde, erkek ailesinin ve kadinin bu gii¢ savaslarinda ¢ok ileri gitmeme gibi bir egilim iginde
olmalaridir. Zira her iki rakip taraf da ortak sahip olduklar1 kisinin sevgisini kaybetmemek ve
yasanabilecek daha biiyiik tartismalarin 6niine gegebilmek adina kendiliginden bir anlasma sistemi
yani “1liml bir diyalog” gelistirmislerdir. Bu yol ile rakip taraflarin ¢ok ileri gitmedigi, birbirlerine laf
atmalar ve imalarin gegici bir stire ertelendigi, cay/kahve vs. gibi ikramlarla miinakasalarin iistiiniin
ortiildiigii goriilmektedir. Nitekim her iki rakip taraf da gerilimin yiikselmemesi igin susmay1 tercih
eder. Esasen rakip taraflar arasinda yasanilan olaylarin yogunlugu ¢ok yiiksek degilse bir anlasma
sistemi kendiliginden mevcuttur. Anlasilan o ki sevgiyi paylasma kadar paylasamama duygusu da
kaginilmaz olarak sevginin dogasinda ickin goziikmektedir. Rakip taraflar arasinda ortaya ¢ikan olasi
gerilimlerde kadinlarin egslerinden talep ettikleri sevginin, baskalarimin yaninda eyleme
doniismemesine ragmen bu duruma kadinlarin alistiklar1 sonucuna varityoruz. Nitekim erkeklerin,
eslerine kars1 hissettikleri sevginin duygu boyutunda bir kirilma yasanmamaktadir. Ancak sevginin
eyleme dontismemesi durumu, erkeklerin kendilerini disar1 yansitma egilimlerinin farkli bir dokuya
sahip oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla erkegin ve kadinin sevgi davramslarinin farkliliginda,
aileden gelen kiiltiirel degerlerinin etkisinin oldugunu soyleyebiliriz.20

Sevginin Ailedeki Goériiniimleri: Bir Hal Olarak Sevgi

Ailede sevgi soz konusu oldugu zaman sevgiyle iligkili bir¢cok unsur da énem kazanmaktadir.
Katilimcilarin sevgi anlayislari ile ilgili ifadelerindeki bazi kilit 6zelliklere bagh olarak, ailede sevgiyi
anlama ve eyleme doniistiirmede saygi, fedakarlik, sorumluluk, giiven, nezaket, sefkat ve din gibi manevi
bilesenlerin 6ne ¢iktigini goriiyoruz. Sevgi ve dne ¢ikan bu manevi bilesenler arasinda giiglii bir
etkilesim olmakla birlikte evliligin siirdiiriilmesinde de O6nemli rolleri bulunmaktadir. Satir icin
saglikli aile; esler arasinda sevgi ve sayginin karsilikli oldugu, iiyelerinin birbirlerine deger verip sayg:
gosterdigi bir ailedir.?’ Daha oncede belirttigimiz tizere Fromm saygiy1, sevginin bir bileseni olarak
gormektedir. Aile ici iligkilerde sevgi ve saygi kavramlari neredeyse i¢ ice ge¢mistir. Hatta sayginin
olmadig) bir ailede sevgiden bahsetmek neredeyse imkansizlasir. Bosanmanin bir¢ok nedeni arasinda
bile saygisizca tutum ve davranislar 6nemli bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kuskusuz ki bu
kadar i¢ ice gec¢mis iki onemli manevi unsurdan birinin eksikligi, evlilik iligkilerinin aleyhine
sonuglanacak bir durumu kag¢imilmaz kilmaktadir.

Sevgi ile ilgili {izerinde durulmasi gereken ve literatiirde genellikle goz ard1 edilen en dnemli
manevi bilesenlerden biri “fedakarlik”tir. Fedakarlik, bir kisinin, partnerinin ya da iliskisinin iyiligi
i¢in kendi ¢ikarlarindan vazgegmesi olarak tanimlanmaktadir.?? Van Lange, Rusbult ve arkadaslarinin
yaptig1 calisma, fedakarligin evlilik gibi yakin iligkiler iizerindeki etkilerini arastirma agisindan ilk

20 Giil, Yeni Kentsel Aile, 121-122.

21 Virginia Satir, [nsan Yaratmak: Aile Terapisinin Bagyapiti, cev. Selim Yenigeri (Istanbul: Beyaz Yayinlari, 2018), 27-32.

2 Paul A. M. Van Lange vd., “Willingness to sacrifice in close relationship”, Journal of Personality and Social Psychology 72/6
(1997), 1374.
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calismadir denilebilir. Onlar, fedakarlik/ozveri ile ilgili birtakim incelemelerden sonra bir dizi ¢alisma
gerceklestirmiglerdir. Iliskilerin isleyisiyle ilgili fedakarlik olgusuna dair yaklagimlarinda dort temel
ilke belirlemislerdir. Bunlar; fedakarligin karsilikli oldugu, fedakarligin aile {iyelerinin problemlerini
¢ozmeye yonelik oldugu, iliskilerde is birligi ve giiven ortami yaratmas: ve fedakarligin bir iletisim
islevi gbrmesidir.??

Bilimsel literatiirde fedakarlik konulu ¢alismalarin ¢ok az olmasi, bizi bu konuyla ilgili verileri
sunarken kisitli bir duruma sokmaktadir. Calismamizda katilimcilara sevgi anlayislariyla ilgili sorular
yonelttigimizde Ozellikle kadinlar tarafindan “fedakarlik” kelimesinin one ciktigimi gozlemledik.
Fedakarligin anlami; erkek katilimcilarin ifadelerinde “evliligin stirdiiriilmesi, es ve ¢ocuklar icin her
seyi yapmak, beklenti ve isteklerden vazge¢mek” gibi anlamlara gelmekteyken goriisiilen kadinlarin
fedakarligin anlamina iligskin ifadelerinde ise genellikle “aileyi her tiirlii tehlikelere karsi korumak,
miicadele etmek, esle inatlasmamak/esi idare etmek, esin kotii huylarini gérmeyip iyi huylarini1 6ne
cikarmak, ev isleri ve diizenini siirdiirmek” gibi c¢esitli anlamlarin 6ne c¢iktigr goriilmiistiir.
Calismamizda fedakarligin cesitleri ve dereceleri ayni olmasa da fedakarligin anlami konusunda
katilimalarin  algilarinda ortaya cikan benzerlikler dikkat cekicidir. Dolayisiyla katilimcilarla
yaptigimiz goriismelerde evliligin devami igin fedakarligin eylemsel yoniiniin anlamli bir bigimde 6ne
ciktig1 ve aile ici iliskileri gliglendirdigi goriilmiistiir. Ayrica fedakarligin eylemsel boyutunun aile
diizenine yaptig1 katkinin esler arasinda iliski memnuniyetini arttirdig1 da anlasilmistir.

Sevgi ve aile kavramlar: birlikte ele alindiginda bu iki kavram arasinda yakin bag1 saglayan
kuskusuz ki “fedakarlik” olmaktadir. Ciinkii eslerin fedakarlik kavramina yiikledigi anlam, bizi sevgi
kavramina gotiirmektedir. Bu ytizden sevgi ve fedakarlik kavramlar1 birbirinden ayr1 tutulamaz.
Ancak baz istisnai durumlar da ortaya cikabilmektedir. Mesela; baz1 kadin katilimcilar evliligi
siirdiirme gerekgesi olarak “yuvam igin, gocugum igin” cevabini verirken sosyoekonomik 6zgiirliigii
olan kadinlar “kendim i¢in” cevabini vermistir. Esasen “kendim i¢in” cevabinin altinda daha 6zgiirce
ve bagimsiz bir sevginin yattigini soyleyebiliriz. “Yuvam igin, cocugum icin” cevabi daha kapsayici ve
daha ozverili bir sevgi anlayisin1 ortaya koymaktadir. Burada sevgi ve fedakarlik arasinda yakin
baglar olsa da aralarinda karisik bir dokunun da varligini1 gormekteyiz. Bu durum sevgi icerigi kadar
fedakarlik igeriginin de genis ve derin bir boyuta sahip oldugunu gosterir.

Sefkat genellikle sicaklik, incelik, nezaket gibi Ozelliklerle karistirilarak kullanilan bir
kavramdir. Bu o6zellikler, bir insanda onemli olmasina ragmen sefkat bunlar1 da asan bir anlama
sahiptir.®> Hokelekli sefkat kavramini; kisinin cevresindeki insanlari koruma, himaye altinda
bulundurma, onlar1 kabullenme, yakindan ilgilenme, onlara sevecenlik ve sempati ile yonelme
davranisinda bulunma olarak agiklar.26 Popiiler kullanimda sefkat daha ¢ok bir annenin ¢ocuguna
olan duygusu anlaminda kullanilsa da sefkat ve acima duygusu birbirine karistirilabilmektedir.
Sefkat, acima ile ayn1 manaya gelmemektedir; bir kisiye sefkat gostermek, sefkat gosterilen kisinin
zayif oldugu anlamina gelmemektedir.?” Calismamizda kadin katilimcilara gore sefkat, karsi cinsten
“yogun ve siirekli bir karsilik gorme beklentisini” igermektedir. Baska bir ifadeyle kadinlar,
duygularmin paylasilmast ve dertlerinin dinlenilmesini istemektedirler. Erkek katilimcilara gore ise
sefkatin anlami, kadinlarin sefkat anlayislarindan biraz daha farklilasmaktadir. Onlar; sefkat

2 Van Lange vd., “Willingness to sacrifice in close relationship”, 1376; Wesley R. Burr vd., Sacred Matters: Religion and
Spirituality in Families (New York: Routledge, 2012), 71-73.

2 Giil, Yeni Kentsel Aile, 122-126.

% Alys Cole-King - Paul Gilbert, “Compassionate Care: The Theory And The Reality”, Journal Of Holistic Healthcare 8/ 3 (2011),
30.

26 Hayati Hokelekli, “Sefkat” Dem Dergi 3 (Ocak-Subat-Mart 2008), 109.

27 Cole-King - Gilbert, “Compassionate Care: The Theory And The Reality”, 30.
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duygusunu karsi cinsten “nezaketle davranilmak, ilgilenilmek, anlayis ve sabir” anlaminda ele
almiglardir.2s

Nezaket de sefkat gibi sevginin 6nemli tezahiirlerinden biridir. Nezaket, digerlerine kars:
kiria iislup ve davraniglarin oniine gecerek aile iiyelerine kargi gosterilen sefkati ve 6nemi gosterir.
Evlilik her seyden once bir iletisim ve etkilesim agidir.? Basarisiz bir iliskinin temelinde basarisiz bir
iletisim vardir.®® Egler arasinda saglikhi bir iletisimin olmayisi, esler arasinda sorunlarin algilanip
kavranmamasindan kaynaklanmaktadir. Evlilikteki iletisim trafiginde eslerin duygu ve diisiincelerini
birbirlerine iletis tarzindaki eksiklikler, yanlis ifadeler ¢ok basit goriinen olaylari ve konular {ist
derecede sorunlar yumagina doniistiirebilmekte ve esler arasinda catismalar kag¢inilmaz olmaktadir.?!
Kaba tutum ve davraniglar, aile igi iletisimin saglikh yiiriitiilmesinde gerekli temel birtakim unsurlar
g6z ardi eden olgular haline gelebilmektedir. Evlilik tizerine ¢alismalar yapan Gottman’a gore bir
evliligin bitip bitmeyeceginin en iyi belirtilerini, eslerin tartisma bigimlerinde gérmek miimkiindiir.3?
Yeni kentsel aileyi mercek altina aldigimiz niteliksel ¢alismamizda goriisme yaptigimiz katilimcilar
icin nezaket ve gorgii kurallarina dikkat etmek; esler arasindaki iyi iletisimi pekistiren, saygiy1 ve
dostlugu arttiran hususiyetler olarak ifade edilmistir.3® Nitekim egler arasinda nezaketli dil, duygular
dostluga doniistiirmekte ve saygry1 arttirmaktadir. Mutlu evliligin temelinde egler arasinda derin bir
dostluk bag1 yatmaktadir.* Dostluk bagina giden yol ise nezaketli iletisimden ge¢mektedir. Esler,
Ozellikle tartisma sirasinda incelikli bir yaklasim sergileyemiyor ve elestiri ve hakaret igerikli bir
tutumla hareket ediyorsa bu durum tartigmalarin daha da yiikselmesine sebep olmaktadir. Ozellikle
yliksek sesler, kotii sozler ve ilgisizlik esleri birbirinden sogutmakla birlikte egse hitap bicimi, sefkat
gostermeme, kaba konusmalar iligskilerde yasanabilecek bir¢ok problemi ve ¢atismay: tetiklemektedir.
Nezaket iceren davranislar ise aile icinde ¢ikabilecek miinakasa, misilleme gibi olumsuz durumlar:
azaltarak aile iligkilerini giiclendirmektedir.®> Evlilikte eslerin duygu ve diisiincelerini birbirlerine
aktarma bicimlerinde yasadiklar1 sorunlar aile i¢i ¢atismalarin ve gec¢imsizliklerin 6nemli nedenini
olusturmaktadir. Dolayisiyla goriisme yaptigimiz erkek ve kadin katilimcilarin da bu konuya oldukga
duyarh yaklastiklar1 goriilmiistiir.

Sorumluluk duygusunu sevginin bir bileseni kabul eden Fromm, sorumlulugun disaridan
kisiye atfedilmis bir gorevden ziyade tamamuyla iradi bir davranis oldugunu ifade eder. Ona gore
sorumluluk, diger insanlarin gereksinmelerinin karsilanmasidir.? Bir bagka deyisle sorumluluk hissini
birey, kendi yaratmalidir; bunu disaridan dayatilan bir gorev gibi algilamak bireyi iradesi disinda
davranmaya siiriikler. S6z konusu aile oldugu zaman eslerin birbirleriyle ve ¢ocuklariyla olan
iligkilerinde birbirlerinin gereksinimlerine kars1 duyarli davranmasi neredeyse aile kurumu igin bir
gereklilik haline gelmistir. Aile olmanin bilincinde olan bireyler, evlilikte ortak sorumluluklarinin
farkinda olarak hareket ederler. Bu yiizden evliligin yiiriitiilmesinde eslere biiyiik roller diismektedir.
Ozellikle kadinlara evliligin yiiriitiilmesinde diisen gérev ve sorumluluklar kadini daha fazla
fedakarliga iterek aile kurumunu kutsal bir kategoriye yerlestirmektedir. Calismamizda goriisme
yaptigimiz katilimcilar; evlilik iligkilerinde rollerin, sorumluluklarin ve aile i¢i 6zgiirlitk sinirlarinin
onemine ve muhafazasina dikkat gekmiglerdir. Ozellikle de bir evlilikte “biz” duygusunun esler
tarafindan idrak edilebilmesinin 6énemine vurgu yapmuslardir. Kuskusuz ki bir evlilikte sorumluluk

28 Giil, Yeni Kentsel Aile, 139-142.

2 Ozgiiven, Evlilik ve Aile Terapisi, 73.

30 Zygmunt Bauman, Akigkan Ask, cev. Isik Ergiiden (Istanbul: Versus Kitap, 2012), 34.

31 C)zgﬁven, Evlilik ve Aile Terapisi, 73, 83, 84.

32 John Gottman - Nan Silver, Evliligi Siirdiirmenin Yedi Ilkesi, cev. Ezgi Deniz (istanbul: Varlik Yayinlari, 2013), 32.
33 Giil, Yeni Kentsel Aile, 133.

34 Gottman - Silver, Evliligi Siirdiirmenin Yedi Ilkesi, 25.

35 Burr vd., Sacred Matters, 102-103.

36 Fromm, Sevme Sanati, 35.
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kadar g6z ardi edilmemesi gereken bir husus da 6zgiirliigiin siurlarinin ¢izilmesidir. Evlilik 6ncesi
bireysel Ozgiirliiklerini evliligin insasindan sonra da devam ettiren esler, iliskilerinde birtakim
sikintilarla karsilasmaktadirlar. Ozellikle evlilik gibi diizen ihtiyacinin 6nemli oldugu bir kurumda
ozgiirlitk ve sorumluluk alanlarinda bir dengesizlik, aile igi iliskileri olumsuz etkilemektedir. Ailenin
diizene olan ihtiyaci, sorumluluk ve 6zgiirliik alanlarinda ancak bir denge ve istikrarla karsilanabilir.
Bu da eslerin tutum ve davranislarinda birbirlerinin 6zgtirliiklerine miidahalelerini simirl tutmalarini,
farkliliklarini kabul etmelerini ve sorumluluklarini bilmelerini gerektirir.3”

ve diger insanlarla olan iliskilerimizi saglikli bir sekilde siirdiirmemiz igin en temel
gereksinimlerimizden biridir. Giiven duyamadigimiz insanlardan uzaklasir ve iletisimimizde itinal
olmaya gayret ederiz. Giiven; bireylerin aile iiyeleri, arkadaslar1 ve is arkadaslariyla devam eden
iligkilerinin en ©6nemli Ozelliklerinden biridir.?® Giivenin bir¢ok olumlu etkileri vardir. C)rnegin
romantik iligskilerde ve dostluklarda giiven; samimiyet, bagislama ve fedakarlik istemede Kkilit bir rol
oynar.® Is arkadaglarimizla olan iliskilerde bile giiven; takim caligmasini, sosyal etkilesimi ve sorumlu
davranuglar tegvik etmede kilit bir rol oynamaktadir.® Ozetle saglikli iligkiler biiyiik 6lciide giivene
dayanir. Bir bireyin giiven yaratmak ic¢in hem karsidakine giivenmesi hem de kendisine giivenilmesi
gerekir. Giiniimiizde giiven iliskisinde asil mesele, kisinin digerinin davranislarina ve sozlerine
glivenebilmesi meselesidir.

Giivenin insasinda mahremiyete biiyiik bir pay bicilmektedir. Zira ikili veya coklu iligkilerde
mahremiyetin saglanamadig1 durumlarda giivenin ingas1 da imkansizlasmaktadir. Giivenle yakindan
iliskili olarak mahremiyet giivenin en 6nemli pargasidir ve bireylerin belirli diizeyde kendilerine ait
6zel bir hayatlarinin olmasini gerektirir. Mahremiyet cinsel yasamda oldugu kadar sosyal iligkiler ve
arkadasliklarda da ihtiya¢ duyulan bir seydir. Mahremiyetin saglanmasiyla giiven iliskisi de
saglamlasmaktadir.#! Giiven duygusunu sevginin bir bileseni olarak gérmemizde, 6zellikle sevginin
anlam ve bilesenlerinde “giiven” olgusunun dikkat ¢ekici bir sekilde one ¢ikmasi etkilidir. Giivenin
olmadig: bir yerde aileyi so6z konusu etmemiz anlamsiz goziikecektir. Bir diizen temelinde insa edilen
evlilikte, eslerin tutum ve davranislarinda birbirlerinin farkliliklarini kabul etmeleri ve 6zgiirliiklerine
miidahalelerinin sinirli olmasi ancak giiven duygusuyla asilabilmektedir.

Sevgiyle yakindan ilgili diger manevi bilesenin “dini inang¢ ve pratikler” oldugunu
sOyleyebiliriz. Zira yaptigimiz niteliksel ¢alismada, din olgusunun esleri birbirine yakinlastiran,
evliligin daha iyi gitmesi yoniinde “pekistirici” bir rol oynadigr yoniinde goriisler mevcuttur.
Calismanin bulgularina gore dini inang ve pratikler bir evlilikte kimi zaman saydigimiz diger manevi
bilesenlerin de {izerine gecebilmektedir. Hatta iki farkli goriis bildiren katilimcilarin ifadelerinde dini
inanci algilama ve deneyimleme, ailevi iligkiler agisindan farkli anlayislara isaret etmektedir. “Dini
inanct yoksa bosanirim” diyenlerin egilimleri radikal ve sert bir tutum igerisindeyken “Dini inanci
yoksa sabirla dini inanci benimsemesini beklerim” diyenlerin ise daha toleransli ve yumusak bir
yaklasim igerisinde olduklar1 goriilmiistiir. Egsler, birbirlerine olan yaklasim ve tutumlarinda
genellikle dini ayet ve hadislere referansla hareket edebilmektedir. Katilimcilarla yapilan
goriismelerde evliligin baslangicindan siirdiiriilmesine kadar ayni dini inanca sahip olmanin yani sira

37 Giil, Yeni Kentsel Aile, 126-127, 134-138.

38 Harry T. Reis vd., “The Relationship Context of Human Behavior and Development”, Psychological Bulletin 126/6 (2000).

% Caryl E. Rusbult vd., “Interdependence, Closeness, and Relationships”, Handbook of Closeness and Intimacy, ed. D. J. Mashek -
A.P. Aron (Mahwah, NJ: Lawrence Erlbaum Associates, 2004).

4 R. M. Kramer, “Trust and Distrust in Organizations: Emerging Perspectives, Enduring Questions”, Annual Review of
Psychology 50 (1999).

# Antohny Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum, gev. Umit Tatlican (Istanbul: Say Yaynlari,
2014), 128-129.
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dua ve pratiklerin de egleri birbirine yakinlastirmada ve iliskilerde yasanan olasi c¢atismalari
atlatabilmede 6nemli bir rol oynadig: goriilmdiistiir.4? Ancak ¢alismanin bulgulariyla ilgili ortaya ¢ikan
dikkat cekici bir unsur da gozden kagmamaktadir. Ailede eslerden birinin evlilik esnasinda yasadig:
inang zayiflig1 veya dini pratiklerde yasanan bazi eksikliklerine ragmen esler, “evliligi siirdiirme”
noktasinda ¢aba sarf etmektedirler. Bu durum, Tiirk toplumunun aileye verdigi 6zel bir 6énemle
aciklanabilir.

Sonug¢

Kentlesme siirecinin zorlu etkilerine maruz kalan ailenin, glintimiizde de 6nemini ve varligini
koruyup korumadigi din sosyolojisi ve sosyoloji literatiirlinlin Onemle {izerinde durdugu
meselelerden biridir. Nitekim bu degisim siireciyle birlikte aile, {iyelerinin birbirine olan
yabancilasmasindan, bosanmaya kadar zorlu bir siavi vermistir. Bu baglamda aileyi mercek altina
aldigimiz calismamizdan elde ettigimiz bulgularda; ailenin, gecirdigi bircok degisime ragmen
Onemini ve degerini korumas: dikkat ¢ekici olmustur.

Calismamizda “sevginin esler i¢in anlaminin” ¢ok yonlii ve karmasik bir dogasi oldugu
anlasilmistir. Kadinlar; sevgiye “fedakarlik, sadakat, deger ve saygi gormek, sorunlarinin
dinlenilmesi, paylasilmas: ve anlasilmak” gibi anlamlar yiiklerken erkekler; “ilgi gormek, sicak bir
tebesslim, saygi duyulmak ve sorunlar1 paylasmak” gibi anlamlar tanimlamaktadir. Ayrica erkekler
igin “nezaketli davranmak, ese hal ve hatir sormak” gibi ifadeler de baghlig:1 giiclendiren sevgi
anlayisi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Aile igi iligskilerde sevgi anlayislarinin cinsiyet baglaminda belirgin
bir farkliigi olmasa da sevginin tezahiir etme bicimlerinin erkek ve kadin cinsiyeti acisindan
farklilastigini gormek miimkiindiir. Esler arasinda gerceklesen sevgi davraniglarinin bagkalarinin
yaninda slirmemesi veya daha smirli olmasi, kadinlarin ¢ogunlukla dile getirdigi hususlardan biri
olmustur. Nitekim kadinlarin ve erkeklerin sevgiyi gosterme bicimlerinde aileden gelen kiiltiirel bir
anlayisin etkisi acikca goriilmektedir. Bu da sevginin kiiltiirel bir dokuya sahip oldugu konusunda
One siiriilen bir¢ok goriisii dogrular niteliktedir. Calismada kadinlarin, sevginin gosterim tarzina
bliytik bir 6nem verdikleri goriilmustiir. Kadinlarin, sevgi edimini erkeklerin tutum ve
davrarnislarinda gérme beklentileri, 6zellikle kadinin erkegin ailesiyle yan yana geldigi ortamlarda
daha fazla 6n plana c¢ikmaktadir. Erkeklerin, bagkalarimin yaninda tutum ve davranislariyla
sevgilerini gostermesi kadinlarda sevildigini hissettirmektedir. Boylelikle sevilme hissinin
kazandirdigr iktidar ile kadin, aile igerisindeki sevgi miicadelelerinde esinin akrabalarma kars:
avantajli duruma geg¢mektedir. Zira yakin akrabalar arasinda erkegin sevgisine sahip olma istegi, aile
igerisinde bir gerilim ve miicadele alami yaratarak kadinlarin gili¢ arayislarini tetiklemektedir. Bu
durum sevgiyi paylasma kadar paylasmama duygusunun da sevginin dogasinda ickin olduguna
isaret etmektedir. Anlasilan o ki aile igi iliskilerde sevginin bencil bir tarafi da bulunmaktadir.
Guniimiiz kent yasaminda sadece modern aile veya geleneksel alg1 ve yasayisi siirdiiren aile
bi¢ciminin degil senkretik aile tiirlerinin de ortaya c¢iktig1 farkli bir yapilanma s6z konusudur.
Dolayisiyla erkegin sevgisine sahip olma isteginin gelin ve goriimce/kayinvalide arasinda yarattig:
gerilimi, geleneksel ailede oldugu gibi degismekte olan kent ailesinde de gormek sasirticr degildir.
Nitekim giiniimiizde de kent igerisindeki mesafelerin yakinligima veya uzakligina bakilmaksizin
geleneksel ailedeki gibi iligkilerini sicak ve yakin tutan ailelerin varligi gzden kagmamaktadir. Hatta
yasanan ekonomik kayiplar/kaygilar veya bagka sebepler ile aile biiyiikleriyle yakin iligkiler kurmak
ve onlardan destek almak neredeyse bir ihtiyag¢ haline gelmistir. Her ne kadar yasanan degisimlerin
etkilerine kars: aileler kirilgan bir yap1 gosterse de yine de kendi i¢lerinde giiglii manevi dinamikleri

42 Gul, Yeni Kentsel Aile, 143-154.
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barindirmaktadirlar. Bu anlamda Tiirk ailesinin evlilige verdigi énem dikkat cekicidir. Kentlesmenin
getirdigi zorluklara ragmen aile biiyiikleri, evli ¢ocuklarindan maddi ve manevi olarak kendilerini
tamamen soyutlamamaktadirlar. Hatta kimi zaman aile biiyiiklerinin evliliklere asir1 miidahaleleri
dahi s6z konusu olabilmektedir. Oyle ki giiniimiizde aile biiyiiklerinin evliliklere miidahalelerinin
bosanma nedenleri arasinda sayilmasi, evlilikler iizerinde ailelerin etkisinin boyutunu gostermesi
acgisindan 6nemli bir detaydir.

Calismamizda aile igi iligskilerde sevginin yakindan iligkili oldugu bir¢ok manevi unsurun 6ne
ciktigini belirtmek gerekir. Saygi, fedakdrlik, giiven, sorumluluk, nezaket, sefkat ve din gibi manevi
bilesenler, birbirleriyle iligkili oldugu kadar sevgiyle de yakindan iligkili olarak 6ne ¢ikmaktadir. Sevgi
ve s0z konusu bu manevi bilesenler arasindaki giiclii etkilesimler, ailede egsler arasindaki baglari
gliclendirmektedir. Fedakdrlik, sefkat, dini inanglar ve pratikler boyutunda kadinlarin, erkeklerle
kiyaslandiginda bu manevi degerlere biiyiik 6nem atfettikleri ve bu degerleri aile ici tutum ve
davraniglara uygulamada erkekler {izerinde yonlendirici bir etkiye sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu
manevi unsurlardan ozellikle fedakdrlik, sefkat, dini inang ve pratikler neredeyse kadin kimligiyle
0zdeslesmekte ve bu unsurlarin cinsiyet karakterinin kadinsi bir yapi arz ettigini ifade etmek
miimkiindiir. Ayrica evliliklerde, erkeklerin de en az kadinlar kadar fedakar oldugu ancak erkek
fedakarliginin genellikle kadinlar tarafindan ¢ok fazla dile getirilmedigi anlasilmaktadir.

Ote yandan calismada dini inang ve pratikler ile sevgi arasinda gok fazla giindeme gelmeyen
yakin bir etkilesimin oldugu goriilmistiir. Hatta sevginin 6nemli bir bileseni olarak dini inang ve
pratikler; evliligin kurulusundan, es se¢cimi ve evliligin devammna kadar onemli bir unsur
olusturmaktadir. Kentlesmeyle birlikte giindelik yasam pratiklerinde bir degisme olsa da dini alanda
maneviyatin gii¢lii oldugu ve dinin halen 6nemli bir unsur olarak kent ailesinde karsimiza ¢iktig:
anlasilmaktadir. Bilhassa kadinlarin dini alana verdigi onem acisindan, dini inang¢ ve pratiklerin
cinsiyet karakterinin kadinsi bir yap1 arz ettigini soyleyebiliriz. Bunun yarni sira dinin de ailede diger
manevi bilesenlerle i¢ ice bulundugu ve onlar1 besledigi gozlenmistir. Calismamizda dikkat ¢eken bir
diger unsur ise kadinlarin es secerken inanghi ve dindar bir erkegi tercih etmesidir. Erkeklerle
kiyaslandiginda kadinlarin, bu konuda daha hassas oldugu goriilmektedir. Ancak énemli bir hususu
belirtmek gerekir ki evliligin kurulmasindan sonraki asamalarda, dini inang ve pratikler iizerinde
yasanan olast gerilimlerde aile olgusunun dine baskin geldigini sdylemek miimkiindiir. Zira
gliniimiiz kent ailesinde egslerden birinin evlilik esnasinda yasadig1 inang zayifligi veya dini
pratiklerde yasanan bir eksiklik, eslerin “evliligi siirdiirme” gayretini engellememektedir. Bu
durumun giintimiiz kent ailesinde 6ncelikli bir etken olarak 6ne ¢iktig1 goriilmektedir.

Kaynakca

Atak, Hasan - Tastan, Nuray. “Romantik Mliskiler ve Ask”. Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 4/4 (2012),
520-546.

Bahr, Howard M. - Bahr, Kathleen S. Toward More Family-Centered Family Sciences: Love, Sacrifece and
Transcendence. New York: Lexington Books, 2009.

Bauman, Zygmunt. Akiskan Ask. gev. Isik Ergiiden. Istanbul: Versus Kitap, 2. Basim, 2012.

Burr, Wesley R. vd. Sacred Matters: Religion and Spirituality in Families. Newyork: Routledge, 2012.

Cole-King, Alys - Gilbert, Paul. “Compassionate Care: The Theory And The Reality”. Journal Of
Holistic Healthcare 8/3 (2011), 29-37.

Cagan, Kenan. “Ailenin Islevleri”. Aile Sosyolojisi. ed. Kadir Canatan - Ergiin Yildirim. 83-93. Istanbul:
Acgihim Kitap, 2013.

Erdogmus, Zeki. “Tiirk Ailesini Postmodern Caga Hazirlamada Sosyolojik Bir Bakis Acisi”. Aile
Kurultayi- Degisim Siirecinde Toplumsal Katilim ve Demokratik Degerler (16-18 Kastm 1994). Ankara
1995.

95



Degisen Kent Ailesinde Sevgi Anlayislari ve iligkilerine Sosyolojik Bir Yaklagim Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Fromm, Erich. Sevme Sanati. gev. Isitan Giindiiz. Istanbul: Say Yaynlari, 1985.

Fromm, Erich. Sahip Olmak ya da Olmak. gev. Aydin Aritan. Istanbul: Aritan Yayinevi, 2003.

Giddens, Antohny. Modernite ve Bireysel Kimlik: Ge¢ Modern Cagda Benlik ve Toplum. ¢ev. Umit Tatlican.
[stanbul: Say Yayinlari, 2. Basim, 2014.

Goleman, Daniel. Duygusal Zekd. cev. Banu Seckin Yiiksel. Istanbul: Varlik Yayinlari, 33. Basim, 2010.

Gottman, John - Silver, Nan. Evliligi Siirdiirmenin Yedi Ilkesi. cev. Ezgi Deniz. Istanbul: Varlik Yayinlari,
2013.

Gokge, Birsen. “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir inceleme”. Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi 8/1-
2 (Mart-Ekim 1976), 46 — 67.

Giil, Hatice. Yeni Kentsel Ailenin Manevi Boyutlari: Gaziantep Ornegi. Kayseri: Erciyes Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019.

Giinerigok, Mustafa. Risk Toplumu ve Din: Yeni Bir Sosyolojiye Dogru. Ankara: Maarif Mektepleri, 2018.

Hokelekli, Hayati. “Sefkat”. Dem Dergi. 3 (Ocak-Subat-Mart 2008), 109-113. Erisim 1 Aralik 2020.
https://media.dem.org.tr/dir/dem/dem/yayin/goruntuleme/20181207204305 0.pdf.

Kramer, R. M. “Trust and Distrust in Organizations: Emerging Perspectives, Enduring Questions”.
Annual Review of Psychology 50 (1999), 569-598.

Ozgiiven, Ibrahim Ethem. Evlilik ve Aile Terapisi. Ankara: PDRM Yayinlari, 2000.

Reis, Harry T. vd. “The Relationship Context of Human Behavior and Development”. Psychological
Bulletin 126/6 (2000), 844-872.

Robins, Kevin. Into The Image: Culture and Politics in The Field of Vision. London: Routledge, 1996.

Rusbult, Caryl E. vd. “Interdependence, Closeness, and Relationships”. Handbook of Closeness and
Intimacy. ed. D. J. Mashek - A.P. Aron. 137-161. Mahwah, NJ: Lawrence Erlbaum Associates,
2004.

Satir, Virginia. Insan Yaratmak: Aile Terapisinin Basyapiti. ev. Selim Yenigeri. Istanbul: Beyaz Yayinlari,
3. Basim, 2018.

Sayin, Onal. Aile Sosyolojisi: Ailenin Toplumdaki Yeri. Izmir: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yayinlari. No. 57. 1990.

Sorokin, Pitirim. “Ozgeci Sevgi”. cev. Mehmet Harmanci. Agkin Anatomisi. der. A. Krich. 229-242.
Istanbul: Say Yaynlari, 2005.

Van Lange, Paul A. M. vd. “Willingness to sacrifice in close relationship”. Journal of Personality and
Social Psychology 72/6 (1997), 1373-1395.

96


https://media.dem.org.tr/dir/dem/dem/yayin/goruntuleme/20181207204305_0.pdf

Din ve Bilim
Mus Alparslan Universitesi

A ‘ ﬁ Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Din ve Bilim — Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
Region and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences
e-ISSN: 2667-7717 Aralik/December 2020, 3(2): 97-120

El-Hurtic Mine’l-Hilaf Kaidesi ve $Safii Mezhebinde Uygulanmasi
The Principle of al-Khuruj Minal Khilaf and Its Application in Shafii Sect

Muhammet BAGCIiVAN

Ars. Gor., Mus Alparslan Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Islam Hukuku Ana Bilim Dali
Research Assistant, Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Islamic
Law, Mus/Turkey
m.bagcivan@alparslan.edu.tr
ORCID: 0000-0002-6624-5620

Makale Bilgisi | Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Aragtirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 05 Kasim / November 2020
Kabul Tarihi / Date Accepted: 20 Aralik / December 2020
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2020
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December
DOI: 10.47145/dinbil.821949

Bu makale, “Sé&fii Mezhebinde el-Hurlc Mine’l-Hilaf Kaidesinin Uygulamasi” bashkli doktora
seminerimizin diizenlenmis halidir.

Atif / Citation: Bag¢ivan, Muhammet. “El-Hurlic Mine’l-Hilaf Kaidesi ve Safil Mezhebinde
Uygulanmas1 / Al-Hurfic Minel-Khilaf and Its Application in Shafii Sect”. Din ve Bilim - Mugs Alparslan
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik 2020): 97-120. doi: 10.47145/dinbil 821949

intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmuistir. Intihal tespit edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism detected.
web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/dinbil | mailto: dinbil@alparslan.edu.tr

Copyright © Published by Mus Alparslan Universitesi, Islami flimler Fakiiltesi /
Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, Mus, 49250 Turkey.
Biitiin haklar1 saklidir. / All right reserved.



https://dergipark.org.tr/tr/pub/dinbil
mailto:dinbil@alparslan.edu.tr

Muhammet Baggivan Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Oz

“Fakihin, ser’1 bir meselenin hitkmiinde kendinden farkl1 bir sonuca ulasan bir diger fakihin goriisiiyle -
kendi benimsedigi hitkmii ihlal etmeden- amel etmesi” seklinde tanimlanabilecek el-huriic mine’l hildf, fikih
geleneginde farkli fikirlere kars1 hosgoriiyii ifade eden 6nemli kaidelerden biridir. Bu ¢alismada el-hurilc
mine’l hilif hakkinda bilgi sunulmas1 ve Sirbini'nin Mugni’l-Muhtic adl1 eserinde s6z konusu kaidenin
uygulandig1 meselelerin tespit ve tahlili amaglanmaktadir. Bu baglamda hurtic mine’l hilafin mahiyeti,
ilgili kavramlar, hilaf cesitleri ve kaidenin uygulanmasi igin gereken sartlar irdelenmistir. Ilkenin pratigini
yansitmast i¢in Mugni’l-Muhtic’da hurfic mine’l-hilafin uygulandigr konulardan temsil giicli yiiksek
olduguna inanilan baglica meseleler tahlil edilmistir. Mugni’l-Muhtic’da hurlic mine’l-hilafin tatbik
edildigi meseleler ibadat, muamelat ve ‘uk{ibat bashklar1 altinda incelenmistir. Ibadet konusunda bu
kaidenin daha fazla uygulandigi ve hurlic mine’l-hilafin uygulanmasina “efdal/daha faziletli”, “evla”,
“miistehap”, “mendp” ve “stinnet”; terkedilmesine ise “hilaf-1 evla” ve “mekruh” hiikiimlerinin verildigi
goriilmistiir. Nitekim bazi meselelerde hilafa riayet edilmemesi durumunda hilafin séz konusu oldugu
fiilin tekrar yapilmasi gerektigi belirtilmistir. Ancak bunu yapmak vacip degil; miistehap goriilmiistiir.
Bununla birlikte miigtehidin zannina goére sahih siinnete ters diisen ve yine onun mezhebine gore mekruh
ya da haram olan bir fiilin yapilmasina neden olmas: halinde hilafa riayet edilmedigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Sirbini, Mugni’l-Muhtdc, Hilaf, ihtiyét, Hosgorii.

Abstract

Al-khuruj minal khilaf which can be defined as "the faqih’s acting with the view of another faqih who has
reached a conclusion different from his in the hukm of a shariah issue" -without violating the hukm he
himself has adopted-” is one of the important kaidahs that express tolerance towards different ideas in the
figh tradition. In the study, it is aimed to present information about al-khuruj minal khilaf and to identify
and analyze the issues in which the aforesaid kaidah is applied in Sirbini's work Mughni’l-Muhtic. In this
context, the nature of khuruj minal khilaf, the types of the khilaf, the concepts it is related to and the
conditions required for the practice of the principle are examined. To reflect the practice of the principle in
Mugni'l-Muhtac, the main issues that are believed to be highly representative of the subjects in which
khuruj minal khilaf is applied have been analyzed. In Mughni'l-Muhtac, the issues in which khuruj minal
khilaf is applied are examined under the titles of ibadat, muamalat and uqubat. It has been observed that
this kaidah is applied more in the subject of ibadah and the ahkam of "aftal/ more virtuous", "awla",
"mustahabb”, “mandub” and "sunnah" were given on the practice of khuruj minal khilaf while the ahkam
on its being abandoned are "khilaf al awla" and "makruh". As a matter of fact, it has been stated that if the
khilaf is not obeyed in some issues, the act in which the khilaf is in question must be repeated. However, it
is not wajib to do this; it is considered “mustahabb”. Moreover, it has been determined that if it causes
causes an act contrary to the sound sunnah in accordance with the zan of the mujtahid and which is
makruh or haram according to his madhhab, the khilaf is not followed.

Keywords: Figh, Sirbini, Mughni'l-Muhtac, Khilaf, Precaution, Tolerance.

Giris

Insan; diisiinen, iireten ve hemcinslerinden bircok acidan farkli 6zellikler tasiyan bir canlidir.
Buna iliskin olarak bireysel baglamda zeka, yetenek, idrak, huy, seciye ve tabiat acisindan da diger
insanlardan farklidir. Dolayisiyla olaylar ve olgular tizerindeki diisiince farkliliginin insanhik tarihi
kadar eskiye dayandigim séylemek miimkiindiir. Aslinda s6z konusu husus, garipsenecek bir durum
olmay1p ozellikle sosyal bilimlerde siklikla goriilmektedir. Hatta daha ¢ok objektif veriler kullanan fen
bilimlerinde bile kimi zaman uzmanlar arasinda goriis ayriliklar1 meydana gelmektedir. Bu nedenle
fukaha arasindaki goriis ayriliklarinin da abes karsilanmamas: gerekir.

Insanin hem uhrevi hem de diinyevi saadetini gaye edinen Islam, dogumundan itibaren
hayatinin her sathasinda ona yol gostermektedir. Bu anlamda fikih ilmi de insan hayatinda yasanmis
ya da yasanabilecek meselelerin hiikmiinii belirlemeye ve aciklamaya calismaktadir. Insan
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hayatindaki olaylarin sayilamayacak kadar ¢ok oldugu goz oniinde bulunduruldugunda bunlarin
hiikiimleri hakkindaki goriis ayriliklarinin sayis1 makl karsilanabilir.

Islam tarihinde meseleler hakkindaki goriis farkliliklar1 vahiy donemine kadar uzanmaktadir.
Ancak bu donemde Rasfilullah (s.a.v.), hayatta oldugu icin dogru ve yanlis goriisleri birbirinden
ayiriyor; kimi zaman da her iki goriise de hak veriyordu. Nitekim o, verdigi “Kim Allah’a ve Rastiliine
inaniyorsa, ikindi namazinmi Beni Kureyza yurdunda kilsin!” emrini yorumlayip -vaktin ¢ikmamast
icin- ikindi namazim1 yolda kilanlar1 da; yoldayken kilmayip giinesin batimindan sonra ikindi
namazini Beni Kureyza yurdunda kilanlar1 da kinamamustir.’ Rastilullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra
da goriis farkliliklari meydana gelmis fakat onun gibi tesrl‘ makaminda kimsenin olmamasindan
Miisliimanlar, Kur’an, Siinnet, icma‘, kiyas gibi serl delilleri nazara alarak saz nitelenebilecek
goriiglere itibar etmemislerdir. Bu baglamda Imam Safii (6. 204/820), ihtilaf1 iki kisimda inceleyerek
bunlardan birinin haram oldugunun sdylenebilecegini ancak digeri i¢in ayni seyin sdylenemeyecegini
belirtmektedir. Ona gore Kur’an ve Siinnet’te kesin delillerle hiikmdi belirtilen bir meselede ihtilaf caiz
degildir. Bununla birlikte ona gore farkli yorumlara ve kiyasa acik olan hususlarda ihtilaf caizdir.
Safil, hem “temizlik” hem de “hayiz” dénemi anlamina gelme ihtimali olan “kur‘/s %" kelimesini bu
kisma 6rnek vermektedir.?

Islam alimleri, goriis farkliliklarimin rahmet oldugunun bilincinde olduklar: igin Miisliimanlar:
tek bir goriis etrafinda birlestirme ¢abasina girismemislerdir. Imam Malik’in (6. 179/795) Muvatta’'y1
bir kanunname olarak kabul edip insanlarin onunla amel etmesini isteyen Har{in Resid’i (6. 193/809)
engellemesi, bunun bir 6rnegi olarak zikredilebilir.> Fukaha, ictihdad ameliyesini Allah’in rizasinm
kazanmak icin yapmaktaydilar. Bazen goriislerinin hakliligini ispat etme sadedinde yaptiklari
miinazaralarin, dogruyu bulmak i¢in olanca giiclinii harcayan birinin, ulastif1 sonucu savunma
refleksi olarak goriilmesi gerektigini diisiinmekteyiz. .

Ictihatta farkli metodlar1 kullanma, nasslari anlama ve rivayetleri kabul etme kriterlerine
ilaveten icinde yasadiklari ortam gibi bircok etken, ulemanin goriis ayriligina diismelerine neden
olmustur. Bununla birlikte onlar, fikir ayriliklarina ragmen genelde birbirileriyle giizel iligkiler
kurmuslardir. Hatta bir¢ok fakih arasinda hoca-talebe iliskisi bulundugu bilinmektedir.# Onlarin
birbirilerine kars1 hosgoriiyle yaklasmalar el-hurfic mine’l-hildf kaidesiyle fikha yansimistir.> Fakihler,
“Hilaftan ¢ikmak miistehaptir” kaidesiyle farkli goriisleri gz oniinde bulundurarak Miisliimanlar
arasinda olabildigince uygulama birligini saglamaya calismislardir. Bu kaide ayrica fikhi
meselelerdeki ihtilaflarin uzlasiminda biiyiik bir rol iistlenmistir. Calismada bu 6nemli konunun
kavramsal tahlili yapilmis ve mezk{ir kaidenin uygulamalarina yer verilmistir. Buna ilaveten
calismamizda Safii mezhebinde 6nemli bir yere haiz olan Imam Nevevi'nin Minhdcii't-Talibin'ine
yapilan serhlerden Hatib es-Sirbini'nin (6. 977/1570) Mugni’l-Muhtdc adl1 eserindeki el-huriic mine’l-
hildf kaidesinin uygulandig1 meseleler tespit edilmeye calisilmistir. Fakat Mugni’l-Muhtdc’taki her
meselenin ele alinmasi ¢alismanin sinirlarini asabileceginden s6z konusu kaidenin mantalitesini
yansitabilecegine inanilan basglica 6rnekler {izerinde durulmustur.

Meseleler tahlil edilirken farkli goriisteki miictehidlerin goriisleri de arastirilmaya galisilmistir.
Yine sadece Mugni’l-Muhtdic ile yetinilmemis diger $afii fikih kitaplarindan da istifade edilmistir.

1 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ism4’il b. ibrahim b. Mugire el-Cu'fi el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, i'tina, EbG Abdillah Abdusselam
b. Muhammed b. Omer Allus, (Riyad: Mektebii'r-Riigd, 1427/2006), “Megazi”, 30 (No. 4119)

2 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, thk. Rif‘at Fevzi Abdulmuttalip (Misir: Daru’l-Vefa, 1422/2001), 1/259-263.

3 Muhammed Ebti Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Abdulkadir Sener (b.y.: Hisar Negriyat, ts.), 302.

4 Bekir Karadag, Misir Hanefiligi Memliikler Dénemi Hanefi Fikih Diisiincesi (Ankara: Astana Yayinlar1 2020), 79-84.

5 Hilafa riayet veya ihtilaftan kurtulmanin fukahanin hosgorii tavrini yansittigina dair bk. Yusuf Esit, “Fikhi hiikiimlerin Kat'l
ve Zanni Ayriminin islam Medeniyetindeki Hosgorii Kiiltiiriine Katkisi”, Elestiri ve Tahammiil Ahlaki, ed. Mahsum Aytepe-
Teceli Karasu (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 3/422-423.
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El-hurtic mine’l-hilaf kaidesi ve ilgili oldugu kavramlar hakkinda bilgi verilmesi ve Mugni’l-
Muhtic’ta bu kaidenin tatbik edildigi meselelerinin tespit edilmesi ¢alismanin hedefleridir.

1. islam Hukukunda EI-Huriic Mine’l-Hildf Kaidesi

1.1. El-Huriic Mine’l-Hildf Kaidesi’nin Mahiyeti ve Onemi

El-hurfic mine’l-hildf kavrami, mastar olan iki isim ve bir harfi cer olmak iizere ii¢ kelimeden
olusmaktadir. “Hurlic/zs,> ” kelimesi “harace/z A" fiilinin mastaridir ve “girmek” anlamindaki
“dehale/day"nin zitti olup, “gtkmak” anlamina gelmektedir.6 “Hilaf/<3a” ise “héalefe/la” fiilinin
mastar1 olup “muhalefet etme, farkli davranma” gibi bir¢ok anlami icermektedir.” Bu ac¢idan ayni
kokten tiireyen “ihtilaf” ile ayn1 anlama gelmektedir.?

Bir ustl terimi olarak huriic mihe’l-hildfi; “fakihin, ser'l bir meselenin hitkmiinde kendinden
farkli bir sonuca ulasan bir diger fakihin goriisiiyle -kendi benimsedigi hiikmii ihlal etmeden- amel
etmesi” seklinde tanimlamak miimkiindiir. Tanimda “kendi ulastig1 hitkmii ihlal etmeden” ifadesini
Ozellikle vurgulama ihtiyaci hissetmekteyiz. Zira huriic mine’l-hildf kaidesi, -istisnalar hari¢ tutulursa-
miictehidin kendi ulastig1 goriise zit olmayan durumlarda dikkate alinmaktadir.

Nevevi'nin (6. 676/1277) belirttigine gore alimler, icma edilen meselelere aykiri olan goriis ve
fiillere tepki gosterirken, ihtilafli olan konularda ise bunu yapmazlar. Zira muhakkik alimlerin
¢ogunluguna gore, her miictehid isabet etmistir. Diger bir goriise gore ise mezkir goriislerden biri
dogru olup digerleri yanlistir ancak yanlis olan goriis malum olmadigindan giinah kaldirilmistir.
Bununla birlikte herhangi bir alimin insanlari1 hildftan ¢ikmaya yonlendirmesi hos goriilen bir
durumdur. Nitekim alimler, sabit olan bir siinnete aykir1 olmama ve bagka bir hilafa diismeme
sartiyla hurtic mine’l-hilafa tesvik etme hususunda hemfikirdirler.” Ancak hilafa riayet, ictihada acgik
meselelerde miistehaptir.” Bu nedenle kesin (ya da kesine yakin) delillere aykir1 olarak 6ne siiriilmiis
saz goriisler dikkate alinmaz.

Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) de miiftiilerin iki farkli fetva vermesi halinde fetva isteyen
kisinin —miimkiinse- ihtiyat ve el-hurfic mine’l-hilaf nedeniyle iki fetvay1r cem‘etmesi gerektigini
sOylemistir.! Bu durum “Hiléftan ¢ikmak miistehaptir” kaidesiyle ifade edilmistir.’? Bunun yan sira
hilafa riayet edilmemesinin giinah olmadig1 fakat yapilmasi durumunda sevap kazanilacag: ifade
edilmistir.”® Bu baglamda Imam Safii’nin hilafa ridyet ettigi bir meselede kullandig1 “seviyorum/wsl”14
ifadesinden anlasilacag: tizere hilafa riayet, herkesin uymasi gereken bir zorunluluk olmayip, kisisel
bir tutumdur.’> Hanbell fakih Halveti (6. 1088/1678) de hilafa ridyetin vacip olmadigini fakat bazi

¢ Muhammed Murtaza el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu'l-arils min cevdhiri’l-kimiis, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac vd. (Kuveyt:
Matba’atu Hukmeti Kuveyt, 1385/1965), “ha-ra-ce”, 5/508.

7 Zebidi, Ticu’l-‘ariis, “ha-le-fe”, 23/274.

8 Ali Thsan Pala, Islam Hukukunda ihtiyat Ilkesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2009), 25.

9 Muhyiddin Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi (b.y.: el-Matba‘atu’l-Misriyye bi’l-Ezher,
1347/1929), 2/23.

10 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi vd. el-Mecmil’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti1 (Cidde:
Mektebetii'l-irsad, ts.), 3/196.

11 Eb{ibekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1417/1996), 2/428.

12 Celaliiddin Abdurrahman es-Suy@ti, el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavd'idi ve furii’s-Sifi'iyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye,
1983/1403), 137.

13 Tacuddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, el-Esbdh ve'n-neziir. thk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed
Muavvaz (Beyrut: Déru’l—Kut’ubi’l—Hmiyye, 1411/1991), 1/111; Semsuddin Muhammed b. Muhammed el-Hatib es-Sirbini,
Mugni'l-muhtdc ild ma'rifeti meni elfazi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdulmevciid, (Beyrut: Daru'l-
Kutubi'l-[lmiyye, 1421/2000), 4/253.

14 Bkz. Safii, el-Umm, 2/88-89.

15 Bedruddin Muhammed. b. Bahadir es-$Safii/ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-kavi‘id, thk. Teysir Faik Ahmed Mahmad (Kuveyt:
Vizéretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1404/1985), 6/265.
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yerlerde miistehap oldugunu ifade etmistir.’® Buna gore kisinin kendi mezhebine uyarak yaptig: fiil
sahihtir fakat diger goriislere de miimkiin mertebe ridyet etmesi giizel goriilmiis ve tesvik edilmistir."”

Bazi muhakkik alimler, hakkinda siinnetten delil bulunmayan bir meseleye bu kaide nedeniyle
evleviyyet ve efdaliyyet hitkmiiniin verilmesini problemli gérmdiislerdir. Tacuddin es-Siibki (6. 771/1370)
bu goriiste olanlara karst “evleviyyet veya efdaliyyet hitkmiiniin, o konuya 6zel varid olan bir nass
nedeniyle degil; ihtiyati ve tehlikeli seylerden uzak durmayi tavsiye eden nasslar nedeniyle oldugu”
cevabini vermistir. Bu nedenle o, helal olduguna inandig1 halde haram oldugunu soyleyen alimler de
oldugundan dolay1 satrang oynamay: terkedenin giizel ve vera‘a uygun davrandigini ifade etmistir.'
Ancak bu kaide, ihtilafin oldugu her meselede uygulamaya konulamaz. S6z konusu kaidenin
uygulanmasi bazi sartlara baglidir. Bu sartlar su sekilde siralanabilir.

1. Kaide uygulamirken, baska miictehidlerin hilafina dugsiilmemelidir.®® Soz gelimi, Safil
mezhebine gore vitir namazinin iki rekat kilimip selam verildikten sonra ayrica bir rekat seklinde
(fasletilerek) kilinmasi, ti¢ rekdti bir selamla (vasledilerek) kilinmasindan daha faziletlidir. Bu
meselede EbG Hanife’'nin (6. 150/767) hilafi dikkate alinmaz. Zira EbG Hanife’ye gore ii¢ rekat: birlikte
kilmak vacipken; Imam Malik ise faslederek kilmanin vacip oldugu gériisiindedir.? Safii mezhebinde
de faslederek kilmak daha faziletli oldugundan bu goriisle uyumlu olan imam Malik’in igtihadi, Eb
Hanife'ninkine 6ncelenmistir.

Safil fakih Riayani (6. 502/1108), bazi meselelerde ihtiyat gerekgesiyle hilaftan gikilmaya
calisildigl ama ayni tavrin neden vitir namazinda gosterilmedigi sorusuna “Vitir namazinin fasl ile
kilinmas1 hakkinda ¢ok sayida meshur hadis bulunmasi nedeniyle Ebi Hanife'nin hilafina riayet
edilmedigi” cevabini vermistir.?! Riyani'nin verdigi cevaptan, bu meselede asagida zikredilecek olan
sahih siinnete ters diismesi sebebiyle de mezkr hilaftan ¢ikilmaya calisiimadig: anlasiimaktadir.

2. Kaidenin uygulanmasi, miictehidin zannina gore sabit olmus sahih bir siinnete muhalefet?
veya mezhebine gore mekr(th olan bir seyi yapma gibi ser‘an yasaklanmis bir fiile neden
olmamalidir.?? Bu sebepledir ki namazda riikci ve i‘tidale yapilirken ellerin kaldirilmasi elliye yakin
sahabiden rivayet edildigi icin Hanefilerin bunu ¢ok hareket sayarak namazin batil olmasina sebebiyet
verecegi goriisii* dikkate alinmamistir.?> Yine Ahmed b. Hanbel’e (6. 241/855) gore sek (Sa‘ban ayinin
otuzuncu) giinii havanin bulutlu olmasi nedeniyle Ramazan hilalinin goriilememesi durumunda orug
tutmak vaciptir.6 Safil mezhebine gore ise sek giinii nafile orug¢ tutmak helal degildir. Heytemi (.

16 Muhammed b. Ahmed el-Buhti/Halvetl, Hdsiyetii'l-Halveti ‘ald Miintehd’l-Irddat, thk. SAmi b. Muhammed b. Abdillah es-
Sukayr- Muhammed b. Abdillah b. Salih el-Litheydan (Suriye: Daru'n-Nevadir, 1432/2011), 2/344.

17 Bkz. Safii, el-Umm, 2/88.

18 Siibki, el-Esbih ve'n-nezdir, 1/111-112.

19 Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 2/23; Suytti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 137.

20 Sijleyman b. Muhammed b. Omer el-Biiceyrimi es-Safii, el-Biiceyrimi ‘ald’l-Hatib (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1417/1996),
2/58. Mezhepteki miifta bih goriis bu olmakla birlikte, baz1 Safii fakihleri Ebi Hanife’nin hilafindan ¢ikmay1 éncelemistir. Bkz.
Nevevi vd., el-Mecmii’, 4/13.

21 Ebii'l-Mehasin Abdulvahid b. Ismail er-Riiyani, Bahru'l-mezheb fi furii’l-mezhebi’s-Sifii, thk. Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut:
Déru’l—Kut‘ubi’l—ﬂmiyye, 2009), 2/319.

2 Nevevi vd., el-Mecmil’, 3/196; Nevevi, Sahihu Miislim bi serhi’n-Nevevi, 2/23; Sehabuddin Ahmed b. Hacer el-Heytemi, Tuhfetii’l-
muhtic bi serhi’l-Minhdc (Misir: Matba'atu Muhammed Mustafa, ts.), 3/350; SuyGti, el-Esbdh ve'n-nezdir, 137; Biiceyrimi, el-
Biiceyrimi ‘ald’l-Hatib, 2/211.

2 Kadi Ebtit Muhammed el-Hiiseyn b. Muhammed. b. Ahmed el-Merverrizi, et-TaTltka, thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil
Ahmed Abdulmevcid (Mekke: Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, ts.), 2/1085; Ebii'l-Abbas Necmuddin Ahmed b. Muhammed
ibnit'r-Rifa, Kifdyetii'n-nebih serhu’t-Tenbih, thk. Mecdi Muhammed Surtir Basellum (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2009),
4/188; Stibki, el-Esbih ve'n-nezdir, 1/112; Muhammed Emin/ibn-i Abidin, Redddl-Muhtér ald’d-Diirri’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-Ebsir,
thk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’l Kutub, 1423/2003), 1/278-279.

24 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi/ibnii’l-Hiimam, Fethii’l-kadir ‘ald’l-Hiddye serhi
Bidayeti’l-Miibtedi, ta'lik, Abdurrezzak Galib el-Mehdi (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1423/2003), 1/452.

% Suyti, el-Esbih ve'n-neziir, 137; Bliceyrimi, el-Biiceyrimi ‘ald’l-Hatib, 2/211.

2% Semsuddin Ebii'l-Ferec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, Serhu'l-kebir, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki - Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Kahire Daru’l-Hicr, 1993/1414), 7/331.
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974/1567) ve Sirbini (6. 977/1570), Ahmed b. Hanbel'in goriisiiniin dikkate alinarak o giin orug
tutmanin neden miistehap goriilmedigi sorusunu “Ciinkii biz sarih siinnete muhalefet eden hilafa
ridyet etmeyiz. Bu meselede de ‘Eger o giin bulutlu olursa $a‘ban ayini otuza tamamlayin!?” hadisi
bulunmaktadir” cevabimi vermistir.?® Dahasi Hanefi mezhebine gore secdeden kalkarken bir yere
dayanmamak ve celsetil’l-istiraha?® yapmamak siinnet iken; Safiilere gore ise yapmak siinnettir. Bu
nedenle, Hanefilere gore hilaftan ¢tkmak icin bu fiillerin yapilmas: mekrith goriilmiistiir.® Ciinkii bu
durumda Hanefi mezhebine uyan kisi, kendi mezhebinde mekriith sayilan bir eylemi yapmis
olmaktadr.

3. Karg1 goriisiin hatali sayilamayacak sekilde delili gii¢lii olmalidir.3! Delilinin zayif olmasi
halinde kars: goriis nazara alinmaz.3? Dolayisiyla bir meselede ihtilafin olmasi, kaidenin uygulanmasi
icin tek basina yeterli degildir. Hilafa riayette gerekli olan asil unsur, kars1 gortisiin delilinin gii¢lii
olmasidir.® Nitekim ‘Izz b. Abdisselam (6. 660/1262), delillerin glicliilitkk dereceleri bakimindan
birbirine yakin olduklar1 ve diger goriisiin tiimiiyle reddedilemedigi durumlarda, dogru olma
ihtimaline binaen, kdidenin uygulanmasinin miistehap oldugunu sdylemektedir.3* Zerkesi'ye (0.
794/1392) gore de Imam Safii, kendi goriisiiniin dogru oldugunu diisiindiigii ancak diger goriis ya da
goriisleri kesinlikle yanlislayamadig1 meselelerde hilafa riayet etmistir. O, Imam Safii'nin bir mesele
hakkinda zann-1 galible sabit olan hiikmii ihlal etmeyecek tarzda hilafa riayet ettigini ve bunlarin
¢ogunun ihtiyat ve vera‘ kabilinden oldugunu ifade eder. Yine bu baglamda Kurtubi (6. 671/1273),
Imam Malik'in ihtilafli olan her konuda hilafa ridyet ettigini sdyleyenleri cahillik ve insafsizlikla
suglamis ve onun karsi goriisiin delilinin gii¢lii olmasi durumunda bunu yaptigini soylemistir.3
Nitekim kars1 goriisiin delilinin zayiflig1 sebebiyle, Safii mezhebinde seferi kisinin (asir1 zorlanmadan)
yapabilmesi durumunda orug tutmasinin daha faziletli oldugu ifade edilmistir. Bu meselede seferinin
tuttugu orucun sahih olmadigim sdyleyen Daviid ez-Zahiri'nin (6. 270/884) goriisii dikkate
alinmamistir.® Her ne kadar Ciiveyni (0 478/1085), muhakkik alimlerin zahir ehlinin hilafi
gozetmediklerini soylese de¥ ileride de goriilecegi iizere Zahirilerin goriisleri bazi meselelerde
dikkate alinmistir.®® Kanatimizce bunda delillerinin gii¢lii olmasi etkili olmustur. Yine ‘Ata b. Ebi
Rebah'in (6. 114/732) ariye olarak alinan cariyeyle cima etmeyi miibah gordiigii rivayet edilmesine
ragmen ariye aldig1 cariye ile cima yapan kisiye had cezasmin uygulanmasinin vacip oldugu
belirtilmistir. Zira bu goriisiin ona isnad1 sahih yollarla gelmemistir. Kald1 ki mezk{ir rivayet sahih
olarak gelse bile -had cezasimin uygulanmamasi noktasinda- zayif bir sliphe sayilip, cezanin
uygulanmasina etkisinin olmadigi ifade edilmistir.

Bu yontem, sadece diger mezhep gortiislerine karsi uygulanmamistir, bazen mezhep igindeki
farkli goriisler de zayif delillere dayandig icin dikkate alinmamustir. Ornegin; resim yapmanin haram

% Buhari, “Savm”, 11 (No. 1909); Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabari, Sahihu Miislim, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1991/1412), “Styam”, 11 (No. 1081).

28 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/417; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/164.

2 Tkinci secdeden kiyama dogrudan kalkmadan 6nce hafifge oturduktan sonra kiyAma gitmek.

% [bn-i'Abidin, Reddiil-Muhtdr, 1/279.

31 Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, 1/112; SuyGti, el-Esbih ve'n-neziir, 137.

32 Zerkest, el-Menstir, 2/129.

3 Bedruddin Muhammed. b. Bahadir b. Abdullah Zerkesi es-$Safil, el-Bahru'l-muhit fi usiili’l-fikh, thk. Abdulkadir Abdullah el-
‘Ani (Kuveyt: Vizaretir1-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye, 1413/1992), 6/266.

% ‘fzzeddin b. Abdisselam, el-Kavi'idii'l-kiibralkaviidii’l-ahkdm fi isldhi’l-endm, thk Nezih Kemal Hammad - Osman Cum'‘a
Damiriyye (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1421/2000), 1/370.

35 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 6/265.

3 Bkz. Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalld, thk. Muhammed Miinir ed-Dimagki vd. (Misir: idaretu’t-
Tibaati'l-Muniriyye, 1347), 6/193 ve 247.

% Suyti, el-Esbih ve'n-nezdir, 137.

3 Zahirilerin icma ehli oluguna dair tartismalar icin bk. Yusuf Esit, “Fikih Ustiliinde fcma Ehliyeti Tartismalar”, Cukurova
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2019), 175-176.
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kilinmasmin nedeninin o donemdeki insanlarin putlara tapilan zamana yakin olmasi oldugunu
sOyleyen Safil fakihi Istahri’nin (6. 328/940) goriisii dikkate alinmamustir. Ancak Zerkesinin
belirttigine gore Kaffal (6. 417/1026), ihtiyata uygun olmasi halinde delili zayif olsa bile muhalif
goriisiin dikkate alinacagini sdylemistir. Istahri’nin goriisiiniin dikkate alinmamasinin ise dayandigt
delilin zayif goriilmesinin yani sira giiclii goriise gore haram olan bir fiilin yapilmasina sebep olmasi
hasebiyle ihtiyata aykirilik tegkil etmesinden kaynaklandig sGylenebilir.

4. Farkli goriisleri cem‘etmenin miimkiin olmasi gerekir. Farkli goriislerin cem edilmesinin
miimkiin olmadig1 durumda kisi, hilafa riayet i¢in racih/gticlii/miifta bih olduguna inandig1 goriisii
terkedip merctih/zayif goriisle amel edemez.4 Ciinkii bu durumda kisi, zann-1 galibine gore dogru
olduguna inandig1 icin amel etmesi gereken goriisii terketmektedir ki; bu sekilde davranmak caiz
degildir.# Zerkesi, $afii’'nin hilafa riayet ettigi meselelerin genelinde farkli goriislerin cem‘edilmesinin
miimkiin oldugunu sdylemistitr. Onceden de deginildigi {izere o, Safii'nin bir mesele hakkinda zann-1
galible sabit olan hiikmii ihlal etmeyecek tarzda hilafa riayet ettigini ve bunlarin ¢ogunun ihtiyat ve
vera® kabilinden oldugunu ifade eder.#? Dolayisiyla haram-vacip gibi birbirine zit olan hiikiimlerin
cem‘edilmesi miimkiin olmadigindan kisi, bagh bulundugu mezhebi taklit eder ya da ictihad
derecesindeyse bunlardan birini tercih eder. S6z gelimi; baz1 $afii alimlerine gére imamdan o6nce
Fatiha siiresini okuyanin, tekrar fatihay1 okumasi gerekir. Diger bir gruba gore ise Fatiha'nin iki kere
okunmasi namazi batil eder. Mezklr iki goriisten birini benimseyenin hilafa ridyet ederek diger
goriisle de amel etmesi miimkiin degildir.# Buna ilaveten ibn-i Abidin’in (6. 1252/1836) getirdigi su
ornek de verilebilir; Hanefilere gore sabah namazinin isfar vaktinde*; Safiilere gore ise taglis*
vaktinde kilinmasi siinnettir. Bu durumda iki goriisiin cem‘edilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle
ibn-i Abidin’in de belirttigi gibi Hanefi mezhebini taklit eden biri, hilafa ridyet ederek sabah namazin
taglis vaktinde kilmasi uygun bir yaklasim olmaz.4 Farkli goriislerin cem‘ edilmesinin miimkiin
oldugu orneklere ileride yer verileceginden burada ayrica irdelenmeyecektir.

5. Hilafa riayet, icmaya aykiri olmamalidir. Nakledildigine gore Ibn Siireyc (6. 306/918),
abdestte yiizii kulaklarla birlikte yikar; basla birlikte kulaklar1 da mesheder ardindan kulaklar: ayrica
meshedermis. Boylece hem kulaklarin yiizden hem bastan hem de onlarin miistakil bir organ
oldugunu soyleyenlerin hilafindan ¢ikmaya calisirmis. O, bu sekilde icmaya aykirt davranmistir.
Ciinkii bunlarin tiimiiniin ayni abdestte yapilacagini sdyleyen higbir miictehid yoktur.#” bn Salah (6.
643/1245) da Ibn Siireyc’in bu sekilde hilaftan ¢ikmadigini, aksine tiim goriigleri bir araya getirdigini
ve hi¢ kimsenin bu kanaatte olmadigini sdylemistir. Ancak Nevevi'ye gore bu, icmayla mahzurlu
olmayip aksine giizel goriilen bir durumdur; nitekim buna benzer bircok meselede alimler, hilaftan
ancak bunlarin yapilmasiyla gikilabiliyorsa Ibn-i Siireyc gibi yapmanin miistehap oldugunda ittifak
etmistir. Ona gore dogru olan, Ibn-i Siireyc'in yaptiginin giizel goriilen bir durum olarak
goriilmesidir.#® Nevevi, bu hususta onu yanlislayanlarin aslinda hata yaptiklarini ifade etmistir.®
Imrani (6. 558/1163) ve Nevevi'nin de ifade ettigi gibi Ibn Siireyc, bunu ihtiyat nedeniyle yapmustir.>

39 Zerkesi, el-Menstir, 2/130.

40 Zerkest, el-Mensiir, 2/131-132; Biiceyrimi, el-Biiceyrimi ‘ald’l-Hatib, 2/211.

41 Zerkesi, el-Mensiir, 2/131-132.

42 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 6/265.

4 Zerkesi, el-Menstir, 2/132.

4 Ortaligin aydinlanmaya basladig vakit.

4 Fecr-i sadik dogduktan sonraki ortaligin heniiz agarmadig: vakit.

4 fbn-i ‘Abidin, Reddiil-Muhtér, 1/279.

47 Zerkesi, el-Menstir, 2/131.

48 Nevevi vd., el-Mecmii’, 1/416-417.

% Tmam en-Nevevi, Ravzatii't-talibin, thk. Ziiheyr es-Savis (Beyrfit: el-Mektebu'l-Islami, 1412/1991), 1/61.
5% Ebii'l-Hiiseyin Yahya b. Ebi’l Hayr b. Salim el-Yemeni el-‘Imrani es-Safii, el-Beydn fi mezhebi’l-fmami’s-Safii, i‘tina, Kasim
Muhammed en-Nuri (Beyrut: Daru’l-Minhac, 2000/1421), 1/130; Nevevi vd., el-Mecmii’, 1/417.
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Bu baglamda Zerkesi’'nin zikrettigi bu sartin, mezhebin 6nde gelen muhakkik alimleri arasinda
tartismal1 oldugu anlasilmaktadir.

1.2. fliskili Kavramlar

Bu baslikta el-huriic mine’l-hildf kaidesiyle yakin iligkili olan “mura‘atu’l-hilaf” ve “ihtiyat”
kavramlarina deginilecektir.

1.2.1. Mura‘atu’l-Hilaf

“Mura‘atu’l-hilaf/3all sle) «” tamlamasindaki “mura‘at/sle) <", “e))” fiilinden tiiremis olup
liigatta “gozlemek, gozlemlemek, gozetmek, bakmak, kulak vermek ve korumak” gibi bir¢ok anlami
bulunmaktadir.’? Bu baglamda kisaca “hilafi gozetip dikkate alma” seklinde ifade edilebilir. Nitekim
aralarindaki anlam benzerliginden dolayr ¢ogunlukla “huric mine’l-hilaf” ile es anlamli olarak
kullanilmaktadir.?2 Ancak Maliki doktrininde bu kavram farkli bir muhteveya biirtinmiistiir. Bu
sebeple bazen anlam karmasasi yasandig1 goriilmektedir. S6z gelimi Maliki fakih Ibn-i Riisd el-Cedd’e
(6. 520/1126) gore murd ‘Atu’l-hildf, istihsanin bir tiirti olup mezhepteki asillardan biridir. O, bu kavrami
su Orneklerle agiklamaktadir: Maliki mezhebine gore az miktardaki suya diisen necaset, suyun
vasiflarini degistirmemesi halinde temiz sayilir ve onunla abdest alinabilir. Ancak boyle bir durumda
Maliki alimler, mezk{ir suyun necis olacagini soyleyenlerin goriisiinii dikkate alarak kisinin o suyla
abdest almamasini ve (baska bir su yoksa) teyemmiim yaparak namaz kilmasini; s6z konusu suyla
abdest alip namaz kilmissa ve heniiz vakit ctkmamigsa namazi iade etmesi gerektigini soylemislerdir.
Anlagilacag: iizere bu 6rnek el-huriic mine’l-hildf ile 6rtiismektedir. Ibn Riisd el-Cedd, bunun ardindan
Maliki mezhebine gore fasid oldugu icin feshedilmesi gereken -ancak fasidligi hususunda alimler
arasinda ittifak olmayan- nikdh akdinin bosamayla sonlandirilmasi gerektigini ve boylesi durumda
miras ve bosama hiikiimlerinin céri oldugunu ifade etmistir. O, bu anlamdaki mird ‘Gtu’l-hildfin
orneklerinin sayilamayacak kadar ¢ok ve bilinmemesi miimkiin olmayacak kadar meshur oldugunu
sOylemistir.?® Bu Ornek, asagida zikredilecegi iizere Maliki usuliinde ayr1 bir anlam kazanan
milrd ‘dtu’l-hildf ile parallellik arzetmektedir.

Maliki fakih Ebii’l-Abbas el-Kabbab (6. 779/1377-1378), mura ‘dtu’l-hildfi “iki delilden her birine
kendi hitkmiinii vermek” seklinde tanimlamistir. S6yle ki, miictehid gerekli tahkikat1 yaptiktan sonra
kendince iki delilden giiclii olan: tercih eder ancak hala diger delille amel etmeye meyli devam
etmektedir. Bu tiir meselelerde murd ‘dtu’l-hilifin uygulanmas: giizel karsilanmistir. Bununla birlikte
baslangicta galib zannina gore giiclii olan delille sabit olan (yani ercah/gticlii) goriisle amel eder.
Ancak diger goriise (merciih/zayif) gore sahih olan fakat ercah goriise gore batil olan bir akit veya
ibadetin vuk@i bulmasi halinde miigtehid, mura ‘4tu’l-hilifa gore hiikiim verir yani ercah goriisle amel
ederek mezkiir akdi feshetmez veya ibadetin batil oldugunu sOylemez. Miictehidin zannina gore
delilin kuvvetli oldugu agik olup, iki delilden birinin sihhati ona gore kesin olmasi halinde ise diger

delille amel edemez ve murd ‘dtu’l-hilifa gore hiikiim veremez.> Ozetle bdylesi bir durumda mesele
vuki bulmadan 6nce “yasaklayici delil” daha kuvvetliyken; vuku bulduktan sonra ise “cevaz veren”

51 Zebidi, Tdcu'l-‘arils, “ra-‘a-ya”, 38/164-167.

52 Bkz. Ebi'l-Velid el-Kurtubi ibn Riisd (el-Cedd), el-Beydn ve't-tahsil ve’s-serh ve’t-tevcih ve't-talil fi mesdili’l-Miistahrece, thk.
Muhammed Hucci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islamj, 1408/1988), 1/46-47; 3/367; 4/157; Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-
Zahire, thk. Muhammed Hucci vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994), 1/209; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 6/265-266; Suyfti, el-
Esbih ve'n-nezdir, 137; Hamevi, Gamzu ‘uytini’l-besdir, 2/44; Bliceyrimi, el-Biiceyrimi ‘ald’l-Hatib, 2/58 ve 211.

53 {bn Riisd (el-Cedd), el-Beyin ve't-tahsil, 4/157.

54 Ebi Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, el-Mi‘ydru'l-mu'rib ve’l-cami‘u’l-mugrib ‘an fetdvd ehli Ifrikiyye ve’l-Endeliis ve’l-Magrib,
thk. Muhammed el-Hucci vd. (Rabat: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Sutini’l-Islamiyye bi'l-Memleketi’l-Magribiyye — Beyrut: Daru’l-
Garbi'l-Islami, 1401/1981), 6/388.
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delil daha kuvvetli sayilir.?> Ancak Venserisi’'nin (6. 914/1508) 6zellikle vurguladig: tizere bu kaidenin
uygulanabilmesi icin kars1 goriisiin delilinin kuvvetli olmas1 gerekir. Bu nedenle bazi meselelerde
kars1 goriisiin delili zayif goriildiigiinden mezkir kdide uygulanmamaistir.>

Bu konu, $Satibi'nin (6. 790/1388) verdigi su Ornekle daha da somutlastirilabilir: Rastlullah
(s.a.v.) “Velisinin izni olmaksizin evlenen kadinin nikahi batildir, batildir, batildir”% buyurdugu igin
bu sekilde yapilan evlilik akdi batildir. Ancak zifaf gerceklestikten sonra bu nikahi sahih sayanlarin
goriisleri tercih edilerek sahih bir nikah akdindeki gibi dogan ¢ocugun miras ve nesep hakk: sabit
olur. Nitekim ona gore hadisin devaminda “Zifaf olmasi durumunda kadinin mehir hakki vardir”
ifadesi de bu durumu desteklemektedir. Aksi takdirde taraflara zina etmis gibi muamele edilmesi
gerekirdi. Dolayisiyla sahih olup olmadig1 hakkinda ihtilaf olan nikah akdinin zifaftan sonra bilinmesi
durumunda murd ‘dtu’l-hildf kaidesi tatbik edilerek bu tiir nikahi sahih sayanlarin goriislerine gore
hiikiim verilir.5

Malikilerin ~ yorumladiklar1  sekliyle  murd ‘dtu’l-hilifin ~ mesruiyeti hakkinda ihtilaf
bulunmaktadir. Ibn-i Abdilber (6. 463/1071) gibi Maliki fakihlerin de arasinda bulundugu alimler
murd ‘dtu’l-hildfi hukukta ikilem olusturmasi gibi nedenlerle kabul etmemislerdir.® Bu agidan el-huriic
mine’l-hildf ile aralarinda farklilik bulunmaktadir. Zira —belli sartlar1 hdiz olmas: sartiryla- hurtic mine’l-
hilafin fikhi meselelerde tatbikinin miistehap olusunda fukaha arasinda goriis birligi varken;
murd ‘atu’l-hildf hakkinda ihtilaf vardir. Ikinci énemli farklilik ise huriic mine’l-hilifta amel dairesi

daraltilarak bir anlamda zorlastirma varken; murd ‘dtu’l-hilifta amel dairesinin genislettirilerek
kolaylastirma prensibinin uygulandig1 goriilmektedir. Bu durum su sekilde aciklanabilir:

Kisinin veresiye olarak sattig1 birinden ayn1 mali pesin olarak daha diisiik bedelle satin almas1
anlamina gelen “‘Ine” satis1°, Maliki mezhebine gore haramdir dolayisiyla da batil bir akittir.®! Safii
mezhebine gore ise caizdir.®? Maliki mezhebini taklit eden bir alim, ilkin bu akdin haram ve gegersiz
olduguna hiikmeder. Ancak s6z konusu akit meydana geldikten sonra murd ‘4tu’l-hildf geregince akdin
feshedilmesinin neden olabilecegi olumsuzluklar1 géz oniinde bulundurarak Safii mezhebinin verdigi
cevaz hiikmiine gore fetva verir. Huriic mine’l-hilifta ise Safii mezhebini taklit etmesine ve bu
mezhepte “‘ine” satisi caiz olmasina ragmen kisinin, Maliki mezhebinde mezk{ir akdin haramliginm

g3

goz oniinde bulundurarak “‘ine” satisindan uzak durmasimin gerekliliginin ifade edilmesi ornek
gosterilebilir.® Ornekten de anlagilacag: iizere bir diger fark ise murd ‘4tu’l-hildf istihsan ve sedd-i zera
gibi gerekcelerle meselenin vukuundan sonra; el-huriic mine’l-hilif ise ihtiyat nedeniyle meselenin

vukuundan 6nce uygulanmaktadir.

55 Ebii Ishak Ibrahim b. Mtisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi, el-Muvdfakit fi usiili’s-seri‘a, tlk. Eb{i ‘Ubeyde Meshiir b. Hasan
(b.y.: Daru Ibni ‘Affan 1417/1997), 5/191.

% Eb{i Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi, ‘Uddetii’l-burik fi cem'i ma fi'l mezheb mine’l-cumil® ve’l-furiik. thk. Hamza EbG Faris
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1410/1990), 235-236.

57 Eb(i Is4 Muhammed b. is4 b. Sevra et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (b.y.: Sirketu Mektebe ve
Matba‘'a Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1968/1388), “Nikah”, 14 (No. 1102).

58 Satibi, el-Muvdfakat, 5/191. Satibi’nin mura‘atu’l-hilaf diisiincesi hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Muharrem Kilig, “Hukuki
Goriig Ayriliklart (Ihtildf) ve Hilaf'a Riayet (Miirdatii’l-Hildf) Tlkesi Konusunda Satibinin Yaklagimi”, Marife Dergisi 5/2 (Giiz
2005), 55-73.

% Muhtar Kavadi, Murd%tu’l-Hilaf' ve Eseruhu fi Fikhi’l-Islimi (islamabad: Cami‘tiv]-Islamiyyeti’l-‘Alemiyye, Kiilliyyetii’s-
Seri‘a ve’l-Kantn, Yiiksek Lisans Tezi, 1999-2000), 105-116. Mura‘atu’l-hilafin hiiccet degeri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Fatih Orhan, “Fikih Ustliinde Mura‘atu’l-Hilaf ve Hiiccet Degeri”, Ustil islam Aragtirmalar 29, (Bahar 2018), 97-122.

¢ Rityani, Bahru’l-mezheb, 4/574; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 3/418-419.

1 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Riisd (el-Hafid) el-Kurtubi, Biddyetii'l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1402/1982), 2/141-142.

©2 Rityani, Bahru’l-mezheb, 4/574; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 3/418-419.

63 Bkz. ibn Riisd (el-Cedd), el-Beyin ve’t-tahsil, 15/342; Semsuddin b. Muhammed b. Ebi’l-Abbas Ahmed b. Hamza b. Sihabiddin
er-Remli, Nihdyetii'l-muhtic ild serhi’l-Minhic (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1424/2003), 3/477. Maliki mezhebindeki
murdatu’l-hilaf ve &rnekleri hakkinda ayrmtili bilgi icin bkz. Muhtar Kavadiri, Murdtul-Hilaf ve Eseruhu fi Fikhi'l-Islimi
(islamabad: Cami'tir -islamiyyetir'l-‘Alemiyye, Kiilliyyetii's-Seri‘a ve’l-Kantin, Yiiksek Lisans Tezi, 1999-2000),

105



Muhammet Baggivan Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Her iki kaide de karsi goriisiin delilinin kuvvetli olmasinin gerekmesi ve hilafin gozetilmesi
dahasi farkli goriigslere tahammiil ve hosgorii gosterilmesi, aralarindaki benzerlikler olarak
zikredilebilir.¢4

1.2.2. Thtiyat

”ihtiyét/la\-;h"’ kelimesi, liigatta “ihtata/bUs)” fiilinden tiremis olup, “kusatmak, sarmak,
korumak, toplamak, kesin ve giivenli olar1 almak” gibi bir¢ok anlami ihtiva etmektedir.®> Bir fikih
terimi olarak ise Ali Ihsan Pala tarafindan “Istibaha konu olan meselede miikellefin, farz veya
mend{ibun lehinde, haram veya mekruhun aleyhinde olmak {izere, hiikiimlerin delillerini kusatic1 ve
sorumluluktan kesin ¢tkmasini saglayic tarzda; yapmak veya yapmamak seklinde tutum sergilemesi”
seklinde tanimlanmistir.6

El-huriic mine’l-hilaf kdidesinin isletildigi yerlerde sik sik ihtiyat®” ve onunla iligkili olan vera ‘e
kavramlarma yer verildigi goriilmektedir. Vera‘t “sakincali seylerden sakinmak icin sakincali
olmayanlardan uzak durmak” seklinde tanimlayan Karafi, hurfic mine'l hilafi verd'dan saymustir.®?
Ornegin; Safil mezhebine gore kiraat esnasinda kelimeleri art arda okumak (muvalat), namazin riiknii
olup sadece nefes alip vermek icin ara verilebilir. Kirdat: yaparken, hapsiran kisinin “Elhamdiilillah”
demesi gibi namaza taalluk etmeyen zikirler muvalata zarar verir ve dolayisiyla kisinin kiraat: bastan
almasi gerekir. Imamin, kirdat yaparken tikanip susmasi durumunda (imamin kaldig1 yerden kiraate
devam etmesi i¢in) me’méimun kirdat yapmasi esah goriise gore muvalata zarar vermez ve kisi kaldig:
yerden kirdate devam eder. Fakat Safii mezhebindeki esah goriisiin mukabili olan zayif goriise gore
ise bu durum, muvalata zarar verir ve me’'miim kiraate bastan baslamalidir. Ciinkii bu, onlara gore
namazin maslahatindan degildir. Bu nedenle Sirbini, kisinin hilaftan ¢ikarak kiraatine yeniden
baslamasinin ihtiyatin geregi oldugunu soylemistir.” Yine Nevevi, kisinin hilaftan ¢ikarak ihtiyata
uymasinin gerektigi hususlar1 aliskanlik haline getirmesinin O6nemine dikkat c¢ekmis ve Safil
mezhebinde basin tiimiintin meshedilmesi farz olmamasma ragmen bu goriiste olan fakihler
bulunmasi nedeniyle basin tiimiiniin” ve kulaklarin meshedilmesini, abdestte pazu ve bacaklarin
yikanmasi vb. meseleleri buna 6rek vermistir.”?

Orneklerden de anlagilacag: iizere ihtiyat kavraminda da el-hurfic mine’l-hilaf gibi diger
goriislerin goz oOniinde bulundurularak siipheli durumlardan uzak durulmasi amaglanmaktadir.
Boylelikle birbirinden farkli olan goriislerin bir arada uygulanmasi saglanmaktadir. Bu baglamda ‘izz
b. Abdisselam, seriatin haram ve mekr{ihlarin yapilmamasinda oldugu gibi vacip ve mendiplarin
yapilmasi hakkinda da ihtiyati gozettigini ifade etmektedir.”? Ancak Nevevi'nin vurguladig: gibi
ihtiyat ya da vera‘, vesvese diizeyinde olmamalidir. S6z gelimi, bir seyin miibah olduguna dair sahih
bir hadis olup ona zit bir hiikiim bildiren hadis olmadig1 ve bu hadisi baska bir sekilde tevil etmek

¢4 fki kaide arasindaki iliski icin bkz. Ali ihsan Pala, “Fikhi Thtilaflarin Uzlasimmna Katkis1 Agisindan “Mura‘atw’l-Hilaf’ ve ‘el-
Hurfic mine’l-Hilaf’ ilkeleri”, islam Hukuku Aragtirmalar: Dergisi 14/28 (Ekim 2016), 607-609.

6 Ebir'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir el-ifriki el-Muisri, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadir, ts.), “ha-ve-
da”, 7/279.

¢ Pala, [slam Hukukunda fhtiyat Ilkesi, 24.

&7 Bkz. MerverrGzi, et-Talika, 2/1084, Riyani, Bahru'l-mezheb, 1/171; 2/319 ve 3/275; ‘[zzeddin b. Abdisselam, el-Kavad idii’l-Kiibra,
1/369; Nevevi vd., el-Mecmil’, 1/417 ve 9/344; Nevevi, Sahihu Miislim bi gerhi'n-Nevevi, 10/63; Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir,
1/366; Stibki, el-Esbih ve'n-nezdir, 1/111-112; Suytl, el-Esbih ve'n-nezdir, 137.

68 Bkz. Nevevi vd., el-Mecmii’, 9/ 344; Karafi, el-Furiik, 4/368; Stibki, el-Esbdh ve’n-neziir, 1/111-112; Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 6/265.
69 Karafi, el-Furiik, 4/368.

70 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/356.

71 Ayrica bkz. Nevevi vd, el-Mecmil’, 1/402; Demiri, en-Necmii’l-vehhdc, 1/350; Bedruddin Ebii'l-Fazl Muhammed b. Ebibekir el-
Esedi es-Safii /ibn Kadi Siihbe, Biddyetii’l-muhtdc fi serhi’l-Minhc, i'tin, Enver b. Ebibekir Seyheyi’d-Dagistan (Beyrut: Daru’l-
Minhac, 2011/1432), 1/142; Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 1/232; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/189.

72 Nevevi vd., el-Mecmii’, 1/465.

73 ‘izzeddin b. Abdisselam, el-Kavi idii’l-Kiibra, 1/370.
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imkansiz ya da uzak bir ihtimal olmasi durumunda bu hadisin hilafina hiikiim verenlerin gortisleri
dikkate alinmaz. Dahas1 onlarin goriisii o meselenin hiikmii hakkinda bir siiphe dogurmaz. Boyle bir
meselede karsi goriisii dikkate almak, Oviilen ve tesvik edilen vera‘ tiirtinden degildir. Yine delili
haber-i vahid olan ancak miibah oldugunda ittifak olan bir mesele hakkinda bir kisinin, bazi
insanlarin haber-i vahidi delil kabul etmemeleri nedeniyle miibah olan seyden imtina‘ etmesi, ona
gore vera‘/takva degil; vesvesedir.”

1.3. Hilaf Cesitleri ve Dikkat Edilmesi Gereken ilkeler

‘Izz b. Abdisselam, Safil mezhebinin biiyiik alimlerinin, hakkinda goriis ayriigi olan
meselelerde mutlak anlamda huric mine’l-hilafin o konuda a¢maza girmekten daha faziletli
oldugunu soOylediklerini ancak mutlak olarak tiim ihtilafli konularda bu kaidenin
uygulanamayacagini belirterek hildfi su {i¢ kisma ayirir:7

1. Ihtilaf, bir meselenin caizligi ile haramlig1 hakkinda ise haramdan uzaklasilarak hilaftan
¢ikmak daha faziletlidir.”® Bu durumda haramdan kaginmaya 6ncelik verilir. Ciinkii haramin oldugu
yerde ihtiyatli davranmak daha uygundur.” Nevevi, bunu sdyle agiklamaktadir: Safii mezhebine gore
kesilirken besmele cekilmemis hayvamin etini yemek miibahken; alimlerin ¢ogunluguna gore ise
haramdir. Bu nedenle besmele ¢ekilmeden kesilen hayvanin etini yemeyerek hilaftan ¢itkmak vera‘in
geregidir. Ona gore bu tiir yerlerde vera‘ nedeniyle haram oldugu sdylenen bir seyi yapmamak tesvik
edilmekte ve giizel goriilmektedir.”® Yine Safii mezhebine gore miitemekkin (mak‘ad: yere bitismis)
sekilde uyuyanin abdesti bozulmaz. Dolayisiyla Safil mezhebine goére bu abdestle namaz vb.
ibadetlerin yapilmasi caizdir. Ancak Safii limlerinden Biiveyti (6. 231/846) ve Miizeni'nin (6. 264/878)
de arasinda bulundugu bazi alimlere gore” bu kisinin abdesti bozuldugu i¢in mezk{r ibadetleri
yapmasi caiz degildir. Bu nedenle hilaftan ¢ikmak icin miitemekkin vaziyette uyuyanin abdest almasi
miistehap goriilmiistiir.®

2. Thtilaf, bir meselenin miistehap ile vacipligi hakkinda ise s6z konusu seyi yapmak daha
faziletlidir.®! S6z gelimi; Safil mezhebine gore guslederken agzi1 ve burnu suyla c¢alkalamak siinnet
iken Hanefilere ve baz1 $afiilere gore ise vaciptir. Bu sebeple hilaftan ¢ikmak i¢in bunlari terkedenin
doniip agzini ve burnunu ¢alkalamas: miistehap sayilmigtir.®2

3. ifhtilaf, bir hustisun megru/ser‘i olup olmadig1 hakkindaysa o fiili yapmak daha faziletlidir.
Ornegin; namazda Fatiha'min baginda besmeleyi okumak Safii'ye gore vacipken; Malik’e gore
mekruhtur. Bu durumda besmeleyi okumak daha faziletlidir. Yine Séfii'ye gore namazda rukiiya
giderken ve riiktidan kalkarken elleri kaldirmak stinnetken; Eb{i Hanife ve bir rivayete gore Malik’e
gore ise stinnet degildir. Bu durumda Safii mezhebini taklit eden kisi, hilafa dikkat etmeksizin ellerini
kaldirir. Ayni durum giines tutulmasi namazinin kilinmasi hakkinda da gecerlidir.® ‘Izz b.
Abdisselam’in zikrettigi bu sart, sarih siinnete muhalefet etmeme ve mezhebindeki hiikmii ihlal
etmeden hilafa riayet edilmesiyle dogrudan ilgili gibi durmaktadir. Dolayisiyla kuvvetli delillerle
mesriiiyyeti ispatlanmis ancak bagskalarinin mesri gormedigi meselelerde hilafa ridyet edilmez.

74 Nevevi vd., el-Mecmii’, 9/344.

75 ‘izzeddin b. Abdisselam, el-Kavi idii’l-Kiibra, 1/369.

76 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih, 2/428; ‘izzeddin b. Abdisselam, el-Kavd‘idii’l-Kiibra, 1/369.

77 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 6/265. Maslahat-mefsedet catismasinda gegerli olan ilkeler igin bk. Bekir Karadag, “Islam
Hukukunda Maslahat-Mefsedet Dengesi”, Islam Diigiincesi Arastirmalari, Ed. Abdiilcelil Bilgin-Yusuf Aydin (Ankara: Aragtirma
Yayinlari, 2019), 230-235.

78 Nevevi vd., el-Mecmii’, 9/344.

79 Demiri, en-Necmii’l-vehhic, 1/270-271

80 Demird, en-Necmii'l-vehhic, 1/271; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/144.

81 fzzeddin b. Abdisselam, el-Kava idii’I-Kiibra, 1/369.

82 Demiri, en-Necmii’l-vehhic, 1/390.

8 Jzzeddin b. Abdisselam, el-Kavi idii’I-Kiibra, 1/369-370.

107



Muhammet Baggivan Din ve Bilim Dergisi 3(2)

‘Izz b. Abdisselam ‘izz b. Abdisselam’in zikrettigi bu maddelerden de istifade ederek hilaf
cesitlerine ve hilafa ridyet edilirken dikkat edilmesi gereken ilkelere sunlar1 da eklemek miimkiindiir:

4. Thtilaf, bir meselenin miibahlig ile vacipligi arasinda olursa o fiili yapmak daha faziletlidir.
Aslinda bunun birinci kisma eklenmesi de miimkiindiir. Zira tek bir zitt1 olmas1 durumunda bir seyi
emretmek, aym zamanda onun zittindan nehyetmek anlamma da gelmektedir.® Ornegin; Safii
mezhebine gore kisinin ikdmet ettigi yer ile Mekke arasinda -yolculuk mesafesi olan- iki merhale
(yaklasik 90 km) veya daha fazla mesafe olmasi durumunda ona haccin farz olmasi igin (satin alarak
veya kiralayarak) binek temin edebilecek giiciiniin de bulunmas: gerekir. Bu sebeple s6z konusu
kisinin ytiriiyerek hacca gitmesi vacip olmamakla birlikte miibahtir. Fakat Imam Malik’in de arasinda
bulundugu bazi fakihler, binekleri olmasa da asir1 derecede zorlanmadan yiiriiyerek gidebilen kisilere
haccin vacip oldugu goriisiinde oldugundan® hilaftan ¢ikmak i¢in binegi olmasa da yiiriiyerek hacca
gitmenin miistehap oldugu ifade edilmistir.%

Ayni durum diger mezheplerde de goriilmektedir. Ornegin; Imam Malik'e gore teyemmiimde
“y/el”in simir, bilege kadar olup; kisinin burayi toprak veya ayni hiikiimde olan bir seyle meshetmesi
yeterlidir. Ancak meshin dirseklere kadar yapilmasmin farz oldugu goriisiinde olan alimler de
bulundugundan o, heniiz vakit ¢ikmamissa bilegine kadar mesheden kisinin tekrar teyemmiim
yapmast gerektigini soylemistir. Ancak Imam Malik, omuzlara kadar meshedilmesi gerektigi
goriisiinde olanlarin goriisiinii saz olmasi hasebiyle dikkate almamistir.®” Yine cinsel organina ya da
karsi cinsin tenine dokunan veya deve eti yiyen kimsenin -abdesti baz1 alimlere gore bozulacag: icin-
bu durumdaki kisinin namaz kilmak i¢in abdest almas1 vaciptir. Hanefilere gore ise bu durumdaki
birinin abdesti bozulmamasina ragmen onlar, hilaftan ¢ikmak icin abdest almanin miistehap
oldugunu sdylemislerdir.s8

5. Thtilaf, bir meselenin miibahlig1 ile mekrihlugu arasinda ise o fiilin terkedilmesi daha
faziletlidir. Ornegin; 6liiniin gece defnedilmesi Safii mezhebine gore caizdir. Ancak Hasan Basti (6.
110/728) bunu mekruh gormiistiir. Bu sebeple hilaftan ¢ikmak i¢in Oliinlin giindiiz vakti

gomiilmesinin evla oldugu ifade edilmistir.®

6. Thtilaf, bir meselenin mekriihlugu ile siinnet ya da vacip olmasi hakkinda ise kisi kendi
mezhebinde mekrith kabul edilen bir fiili yapmaz; bu durumda kendi mezhebini taklit eder. $Safil
fakih Kadi Merverrfizi'nin (6. 462/1069) dedigi gibi huric mine’l-hilafin uygulanmasi, kendi
mezhebinde haram ya da mekruh kabul edilen bir fiilin yapilmasina neden olmamalidir. Nitekim ona
gore vitir namazinin vasledilerek kilinmasinda da tesehhiidiin terki s6z konusu oldugundan bu
meselede ihtiyat gerekgesiyle hilaf gozetilmez. Ciinkii kisi {i¢ rekat: birlestirerek kildiginda birinci
tesehhiid siinnet durumuna diiser ve kisi ikinci rekatin son secdesinden sonra dogruca iigiincii rekata
kalkabilir. Hanefi mezhebinde de mezhepte mekruh kabul edilen bir durumu yapmamak sartiyla
hilafa riayetin miistehap goriildiigii ifade edilmistir.”!

Bu konuda farkli tutumlarin oldugu da goriilmektedir. S6z gelimi, Maliki mezhebinde cehri
namazlarda me'méimun, imamin kiraatte belli bir siire susmasi ya da imamin sesini duymamasi

84 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit, 2/416.

8 ibn Riisd (el-Cedd), el-Beydn ve't-tahsil, 4/10-12.

86 Sirbini, Mugni'l-muhtic, 2/211.

87 ibn Riisd (el-Cedd), el-Beydn ve't-tahsil, 1/46-47.

88 Ahmed b. Muhammed el-Hanefi el-Hamevi, Gamzu ‘uyiini’l-besdir serhu kitdbi'l-Esbih ve'n-Nezdir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[miyye, 1405/1985), 2/44.

8 {bnii’r-Rif'a, Kifayetii'n-nebih, 5/134.

90 Merverr(izi, et-Talika, 2/1085; Ibnii’t-Rif‘a, Kifayetii'n-nebih, 4/188.

91 Ahmed b. Muhammed b. IsmAa“l et-Tahtavi, Hasiyetii’t-Tahtdvi, tsh. Muhammed Abdulaziz el-Halidi, (Beyrut: Daru Kutubi'l-
[Imiyye, 1417/1998), 584.
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durumunda Fatiha'y1 okumast mekruh sayilmistir. Ancak kisinin $afil mezhebinin hilafindan ¢ikmay:
kastetmesi durumunda mekruh sayilmayacagi belirtilmistir.?2 Bu meselede kanaatimizce el-hurtic
mine’l-hilaf ile degil; ya bazi Maliki fakihlerin de bu goriiste olmas:i nedeniyle®® ya da ileride
deginilecegi iizere Karafi'nin tespit etttigi esaslarla uyumlu olarak fetva verildigi sdylenebilir. Bu
konu asagida ayrintili olarak irdelenmeye calisilacaktir.

7. Thtilaf, bir meselenin vacipligi ile haramlig1 ya da caiz olmamasi veya sahih sayilmamasi
hakkinda ise kisi, kendi mezhebine gore vacip olani yapar. Ornegin; Hanefi mezhebine gére Cuma
namazinin sehirde kilinmasi, sithhat sartlarindan biridir.** Dolayisiyla koy gibi yerlerde Cuma namazi
kilinmasi caiz degildir.*> Safil mezhebine gore ise bir koyde Cuma namazinin farz kilinmasina yonelik
sartlar1 tagtyan kirk kisi bulunmasi halinde onlara Cuma namazi farz olur. Oyle ki onlarin sehre gidip
namazi orada kilmalar1 durumunda farz1 yerine getirmis olurlar ancak bulunduklar1 kdéyde Cuma
namazinin kilinmamasina neden olduklar: i¢in giinahkar olurlar. Safii mezhebindeki zayif bir goriis,
Ebti Hanife'nin goriisiinii esas alarak el-hurfic mine’l-hilaf sebebiyle giinahkar olmadiklarini sdylese
de mezhep alimleri tarafindan bu goriisiin yanls oldugu ifade edilmistir.%

8. Ihtilaf, bir meselenin siinnetligi ile haramlig1 ya da caiz olmamasi veya sahih sayilmamasi
hakkinda ise kisi, kendi mezhebine gore siinnet olani yapar. Onceden zikredildigi {izere Safil
mezhebine gore namazda riik{i ve i‘tidale giderken ellerin kaldirilmas: siinnet olup Hanefilerin bunu
¢ok hareket sayarak namazin batil olmasina sebebiyet verecegine” dair goriisii Safii alimlerce dikkate
alinmamisgtir.%

9. Ihtilaf, bir meselenin haramlig: ile siinnet veya vacip olmasi hakkinda ise mezhebinde haram
kabul edilen bir fiili yukarida da zikredildigi iizere yapmaz.

Bu hususta farkli bakis agilarinin da oldugu goriilmektedir. Ornegin, Karafi (6. 684/1285) vera*
konusunu ele alirken hilafa riayet edilecek meseleleri su sekilde ayirmistir:

I. 1htilaf, bir seyin miibahlig1 ve haramlig1 hakkinda ise vera* olan onun yapilmamasidir.
II. 1htilaf, bir seyin miibahlig1 ve vacipligi hakkinda ise vera‘ olan bunun yapilmasidir.*

M. Thtilaf, bir seyin mesriiiyyeti hakkinda ise vera‘ olan bunun yapilmasidir. Ciinkii bir seyi isbat
eden delil, nefyedene oncelenir. Ornegin; cenaze namazinda Fatiha siiresinin okunmasi Malik’e
gore mesru degilken; $Safil'ye gore mesru olup vaciptir. Bu durumda giinahtan kurtulmak icin
Fatiha stiresi okunur. Malik’e gére namazda Fatiha’min basinda okunmasi mekruh olup, Safii'ye
gore farz olan besmelede de aym durum vardir.!? Karafi'nin mezkfr ii¢ maddede hocasi ‘Izz b.
Abdisselam’dan etkilendigini soylemek miimkiindiir. Daha 6nce ifade edildigi gibi o da hilafin
cesitlerini bu ii¢ maddeyle 6zetlemektedir.

IV. Thtilaf, bir seyin mend{p ve haramlig1 hustisunda ise vera* bu fiilin terkedilmesidir.

V. Thtilaf, bir seyin mekruh ve vacipligi hakkinda ise vera‘ bu fiilin yapilmasidir. Ciinkii
mekruhun yapilmasi kisiye zarar vermezken; vacibin terki cezay: gerektirmektedir.

92 Semsiiddin Muhammed ed-Destiki, Hésiyetii’d-Desiiki ale’s-Serhi’l-Kebir (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.), 1/247.

9 Bkz. Muhammed b. ‘Arafe el-Vergammi et-Thnisi, el-Muhtasaru’l-fikhi, thk. Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr (Dubai:
Miiessetii Ahmed el-Habtir, 1435/2014), 1/241.

9 Serahsi, Semseddin, Kitdbu'l-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/23-24; Abdullah b. Mahmiid b. Mevdad el-Mevsili el-
Hanefi, el—ihtiydr li ta’lili’l-Muhtdr, i'tina Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Sirketu Dari’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, ts.), 1/122-123;
Abdulgant el—Cuneymi el-Meydani, el-Liibab fi serhi’l-Kitab, tlk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Kitabi'l-Arabi, 2014), 1/113.
% Meydani, el-Liibab, 1/113.

% Nevevi vd., el-Mecmii’, 4/487, Nevevi, Ravzatii't-tilibin, 2/37

97 {bniv’'1-Hiimam, Fethii’l-kadir, 1/452.

98 Suyti, el-Esbih ve'n-neziir, 137; Bliceyrimi, el-Biiceyrimi ald’l-Hatib, 2/211.

% Ebii'l-Abbas Ahmed b. Idris es-Sanhaci el-Karafi, el-Furik/Enviru’l-buriik fi envdi’l-furik, thk. Halil el-Manstr (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1998), 4/368.

100 Karafi, el-Furiik, 4/368-369.
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VI. ihtilaf, bir seyin haram ve vacipligi hakkinda olursa her ikisine de ridyet edilmemesi
durumunda ceza oldugundan bu meselede bunlardan birini tercih etmek vera® degildir. Ancak
bazi durumlarda mefsedeti def‘, maslahat1 celbetmekten evla olmasi nedeniyle haramdan uzak
durmanin vera‘a uygun oldugu sdylenebilir.1!

VII. Ihtilaf, bir seyin mend{ip ve mekrihlugu hakkinda olursa her iki durum da esit oldugu igin
vera‘ gerekgesiyle biri digerine tercih edilmez. Ancak haramliktaki gibi mekruhtan kaginmaya
oncelik verilmesi miimkiindiir.102

Karafi, mezkiir taksimatin ardindan ayn: seyin helalligi ve haramlig1 hakkinda hur{ic mine’l-
hilafin s6z konusu olmadigini; sadece goriislerden birinin tercih edilecegini sdyler. Ornegin; at eti
Malik’e nispet edilen bir rivayete gore haram diger rivayete gore ise mekruh; $Safii'ye gore ise
miibahtir. Kisi at etini yerse Safil’nin goriisiinii; yemezse Malik’in goriisiinii tercih etmis olur.1% Ancak
belirtilmesi gerekir ki kaide neredeyse en fazla bu tiir yerlerde uygulanmistir. Yine bu baglamda
metodolojik anlamda kisinin uydugu mezhebin goriisiiyle celismeyecek sekilde farkli goriisii
uygulayabilecegi meselelerin el-hurfic mine’l-hilaf bashginda incelenmesi daha isabetli
goriinmektedir. Nitekim Karafi'nin el-Furiik adli eserini serheden Ibnii’s-Sat (6. 723/1323) da onun bu
taksimine katilmamistir. Ciinkii Karafi, vacibin yapilmamasi veya haramin yapilmas: durumunda
ceza goriilecegi gerekgesiyle vera‘ya uyularak hilafin gozetilmesi gerektigini ifade etmistir. Ancak
bnii’s-Sat, sartlar1 haiz olan miictehidlerin hata etseler bile gilinahkar olmayacaklar: ve ulastiklar:
hiikiimle amel etmeleri durumunda ceza gormeyecekleri hakkinda icma bulundugunu belirterek
Karafi’'nin goriistiniin dogru olmadigini ifade etmistir.’®* Yine ona gore, hitkmiinde te‘aruz olan bir
meselede ancak miictehid tarafindan goriislerden biri tercih edilir. Bu nedenle bir mezhebe bagh
bulunan kisi, kendi mezhebinin goriisiine bagh kalir ve onu terkedemez, 05 Ibnii’s-Sat'm bu goriisii
hur{ic mine’l-hilafin gayesi ve sartlarina daha uygun goriinmektedir. Zira Karafi'nin zikrettigi bazi
durumlarda kisi, kendi mezhebinin goriisiinii terkederek aslinda baska bir hilafa diismekte
dolayisiyla hilaftan ¢ikmak isterken kendi mezhebinin hildfina girmektedir. Karafi'nin yaptig:
taksimatta ozellikle vera‘1 dikkate almasinin ve ‘Izz ibn Abdisselam gibi hocalar1 nedeniyle Safii
mezhebinin tesiri altinda kalmasinin etkili oldugu soylenebilir. Nitekim verdigi orneklerin daha ¢ok
Maliki ve Safil mezhebi arasindaki goriis ayriliklari olmasi bunu desteklemektedir.

2. El-Huriic Mine’l1-Hilaf Ornekleri

Bu boliimde Sirbini'nin Mugni’l-Muhtdc adli eserinde el-huriic mine’l-hildf kaidesinin
uygulandigi meselelerin baslicalar1 ibddit, mudmeldt ve ‘ukubdt basliklar1 altinda ele alinmistir.

2.1. ibadat

1. Safii mezhebine gore gusiil abdesti alirken vuciidu ovmak (delk) vacip degildir. Nitekim
Safii, guslederken vucudu ovmay giizel gordiigiinii ancak ovmaksizin viicudundan suyu akitmanin
da yeterli oldugunu sdylemistir.1% Malik'"” ve Miizeni'ye gore ise guslederken viicudunun her tarafin
ovmayanin guslii yerine gelmemistir.1% Bundan otiirii Safil fakihler, ihtiyat'® ve hilaftan ¢ikmak°

101 Karafi, el-Furiik, 4/370.

102 Karafi, el-Furiik, 4/370.

108 Karafi, el-Furiik, 4/371.

104 Ebi Kasim Kéasim b. Abdullah ibnii’s-Sat, Idrdru’s-suriik ‘ald Envdi’l-Furik, thk. Halil el-Manstir (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
[miyye, 1418/1998), 4/370.

105 {bnit’s-Sat, Idrdru’s-surik, 4/371.

106 SAfit, el-Umm, 2/88-89.

107 fbn Riisd (el-Cedd), el-Beyin ve't-tahsil, 1/49-50.

108 Demiri, en-Necmii’l-vehhic, 1/392.

109 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/220;
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gerekgesiyle gusledenin viicudunu ovmasi gerektigini belirterek; ovmay1 gusliin siinnetleri arasinda
saymiglardir. Yine benzer gerekgelerle teyemmiim alinirken de topragin viicudun {istiinden
gezdirilecegi ifade edilmistir.!

2. Safii, Ebfi Sevr (6. 240/854), Daviid, Ibnii’l-Miinzir (5. 318/930?) ve Ahmed b. Hanbel den
gelen en sahth rivayete gore meni temizdir. Evza‘1 (6.157/774), Sevri (6. 161/778), Malik ve Ebt Hanife
ise meninin necis oldugu goriisiindedirler.!2 Safii fakihler de meninin yikandigini bildiren hadisler!’
ve necis olarak gormeleri nedeniyle yikanmasi gerektigi goriisiinde olan alimler sebebiyle meninin
yikanmasinin miistehap oldugunu séylemislerdir.!+

3. Basta Imam Malik, !5 Iimam Eb{i Hanife!l6 ve Imdm Ahmed b. Hanbel!” olmak {izere Tav{is (0.
106/725), Ziifer (6. 158/775), Ebli Sevr ve David ez-Zahirl'nin arasinda bulundugu'®® bir¢ok fakihe
gore —aralarinda ayrintilarda gortis farkliliklar: bulunmakla birlikte- vakti gegmis namazlar: kilarken
tertibe uymak vacipken; Safii mezhebine gore vacip degildir.!"® Bunun yamni sira Hendek Savasi'nda
Rastilullah’in (s.a.v.) ikindi namazini giines battiktan sonra kaza ederken once ikindi sonra aksam
namazini kilmas1'® ayrica bazi alimlerin tertibe uymanin vacip oldugu goriisiinde olmasi nedeniyle

kaza namazlari kilarken tertibe riayet etmenin siinnet oldugu Safii alimler tarafindan ifade edilmistir
121

4. Safil fakihler namazdan ¢ikmaya niyetin hitkmii hususunda ihtilaf etmiglerdir. Horasan
Safiilerine gore namazdan cikmaya niyet etmek vacip degilken; aralarinda Ibn-i Siireyc ve
Maverdi'nin (6. 450/1058) de bulundugu Irdk Safiilerinin ¢ogunlugu ise bunun vacip oldugunu
sOylemislerdir. Nevevi, cikis niyetinin vacip olmadigini sOyleyen goriisiin sahih oldugunu
belirtmistir.’?? Nitekim sonraki siirecte de bu sekilde fetva verilmistir.’? Ancak mezkir ihtilaftan
kurtulmak icin mezhep igindeki karsit goriiste olan fakihlerin de goriisleri dikkate alinarak selam
verirken namazdan ¢ikis niyeti getirmenin siinnet oldugu ifade edilmisgtir.!>

5. Namaza baslarken sOylenen iftitdh tekbirine eklenen R A ve & sad av
kelimelerindeki gibi harfler ve kelimeler ona “tekbir” adi verilmesine mani teskil etmiyorsa esah
goriise namaza zarar vermez. Difer goriige gore bu tiir eklemeler de namaza zarar verir. Iftitah
tekbirinin “_&i & lafziyla okunmas1 gerektigini bildiren hadisler ve mezkfr hilaftan ¢ikmak icin
herhangi bir ekleme yapilmaksizin “ &1 & lafzinin soylenmesinin evla'? ve iftitah tekbirine mezkir
ziyadeyi yapmanin bu husustaki goriis ayriligindan dolay1 hilaf-1 evla?¢ oldugu ifade edilmistir.’”

110 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 1/280; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/220..

11 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/265.

112 Nevevi vd., el-Mecmii ;, 2/554. Ayrica bkz. Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 2/350-351.

113 Bkz. Buhari, “Vud{’”, 65 (No. 232); Miislim, “Tahare”, 108 (No. 289).

114 Nevevi vd., el-Mecmii‘, 2/553-554; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/234. Safil fukahamin Hanefi mezhebindeki goriisleri dikkate
aldig1 6rnekler igin bkz. Soner Duman, “Hanefi Mezhebinin Safii Muhitteki Yankisina Bir Ornek Olarak “Huric Mine’l-Hilaf"”,
Hikmet Yurdu 10/19 (Ocak-Haziran 2017/1), 53-64.

115 bn Riisd (el-Hafid), Biddyetii'l-miictehid, 1/183-184.

116 Meydani, el-Liibdb, 1/96.

117 Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Kudame el-Makdisi, el-Mugni serhu muhtasari’l-Hiraki, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin
et-Turki - Abdulfettdh Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1997/1417), 2/336.

118 Nevevi vd., el-Mecmii *, 3/70

119 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi el-Basri, Hivi'l-kebir hiive serhu Muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed
Muavvaz-Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Déru’l—Kutubi'l—Hmiyye, 1994), 2/277.

120 Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 36 (No. 596); Mislim, “Mesacid ve Mevadi‘u’s-Salat”, 209 (No. 631).

121 Nevevi vd., el-Mecmii ‘, 3/70; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/308.

122 Nevevi vd., el-Mecmii , 3/ 476. Ayrica bkz. Maverdi, Hivi'l-kebir, 2/146-147; Merverr(zi, et-Ta ‘lika, 2/788-789.

123 Demird, en-Necmii’l-vehhdc, 2/172; Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 2/91.

124 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 2/91; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/385; Remli, Nihayetii’l-muhtic, 1/536.

125 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/345.

126 Hilafi—1 evla, mekr{ih ile miibah arasinda bir kategori i¢in kullanilmaktadir. Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 1/302.

127 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 2/15; Remli, Nihdyetii’l-muhtic, 1/459.
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6. Safil mezhebinde tercih edilen goriise gore rekat sayisini belirtmeden mutlak olarak nafile
namaz kilmaya niyet eden kisinin bir rekat kilmakla yetinmesi mekruh degildir. Dahas1 baz: $Safil
alimler, bu durumdaki kisinin bir rekat kilmas: gerektigi goriisiindedir.’”® Ebli Hanife'ye gore ise
nafile namaz en az iki rekéattir.’? Bu meselede her ne kadar Eb(i Hanife'nin hilafindan ¢ikilmasa da bir
rekat kilinmas: gerektigi goriisiinde olan $afii fakihlerin hilafindan ¢ikmak igin bir rekat kilmanin
miistehap oldugu belirtilmistir.’* Dolayisiyla hilaftan ¢tkma hususunda, mezhep icindeki goriis, diger
mezhebin goriisiine 6ncelenmistir.

7. Safil mezhebine gore me’'miimun (imama uyanin) tek basina safta durmasi mekriihtur.’3
Neha‘i (6. 96/714), Ibnii'l-Miinzir ve Hanbeliler ise bu sekilde namaz kilan me’m{imun namazinin
sahth olmadig1 dolayisiyla bu sekilde kildig1 namazi iade etmesi goriisiindedir.!3 Bu sebeple Safii
fakihler, hilaftan ¢ikmak i¢cin me’'mimun ondeki safta yer varsa o safa dahil olmasini; yer yoksa
namaza baglayip on saftaki birini ¢ekerek yanina gelmesini saglamasi'® gerektigini belirtmislerdir.13*

8. Hanefi'5, Maliki*¢ ve Hanbelilerin ¢ogunluguna'®’ gore farz namaz kilanin nafile kilana
uymasi sahih degildir. Safiiiler ise “Muaz (ra), Rastlullah ile birlikte yats1 namazin kildiktan sonra
kavmine dondiigiinde onlara yats1 namazini kildirird1”'® rivayetini delil gostererek farz namaz
kilanin nafile kilana uymasinin caiz oldugunu soylemislerdir. Fukaha arasindaki mezkir goriis
ayriligindan ¢ikmak igin Safillerce farz kilanin nafile kilana uymamasinin siinnet'® ve boyle bir
durumda tek basina namaz kilmanin daha faziletli oldugu ifade edilmistir.'* Fakat bu hiikiim, iade
edilmeyen namazlar igindir. Muaz'in (ra) yaptigr gibi, farz namazi cemaatle kildiktan sonra tekrar
kilan kisiye uyulmasi ise siinnettir.'#!

Bu meselede de gortldigii iizere $afii fukaha, farkli gortisleri miimkiin mertebe gézetmekte
ancak delillerinin gii¢lii oldugu durumda delilin geregini soylemekten de ¢cekinmemektedir.

9. Safii mezhebine gore seferilik mesafesi, iki giinliik (iki merhale) olup seferinin namazlar
kisaltmasi caizdir.'? Hanefi mezhebine gore ise seferi, ii¢ giinliik (ii¢ merhale) yolculuga ¢ikan kisi
olup onun dort rekatli namazlar: iki rekat olarak kilmasi gerekir; tam kilmas: caiz degildir.’+® Basta
Imam Safii olmak iizere Safii fakihler ii¢ giinliik (iic merhaleye) mesafeye ulagmayan yolculuklarda
namazlar1 kisaltmamayi, bu husustaki hadisler’* ve Ebi Hanife'nin hilafindan ¢ikmak i¢in daha
faziletli gormiistiir.'*> Fakat ailesiyle birlikte seyahat eden denizcilerin ve herhangi bir yeri yurt

128 Sirbini, Mugni'l-muhtdc 1/461.

129 Bkz. Mevsili, el—fhtiydr, 1/104.

130 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/461.

131 Muhyiddin EbG Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Minhdcii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miiftin, i‘tina, Muhammed Muhammed
Tahir $a’ban (Beyrut: Daru’l-Minhac, Beyrut 1436/2015), 122.

132 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 421.

133 Zerkesi'nin de dedigi gibi, ¢ekilen kisinin gelecegi miimkiin goriiliiyorsa yapilir yoksa kisi kargasaya yol agmamak igin
6ndekini ¢ekmez ve tek basina namazim kilar. Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1, 494.

134 Jbn Kadi Siihbe, Biddyetii'l-muhtdc, 1/341; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/494; Remli, Nihdyetii'I-muhtic, 2/197.

135 Meydani, el-Liibdb, 1/92-93.

136 Karafi, ez-Zahire, 2/242-243.

137 fbn Kudame, el-Mugni, 3/67.

138 Buhari, “Ezan”, 60 (No. 700); Miislim, “Salat”, 180 (No. 465).

139 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/502-503.

140 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 2/332.

141 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/502-503.

192 Eb{i {shak Ibrahim b. Ali b. Yésuf el-Firtizebad? es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-Imami’s-Safii, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Déru’l—Kut’ubi’l—Hmiyye, 1416/1416), 1/192; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 1/522.

143 Meydani, el-Liibab, 1/110.

144 Bkz. Miislim, “Salatu’l-Miisafirin”, 4 (No. 686); Ebt Davud, “Salat”, 269 (No. 1199).

145 Sirazi, el-Miihezzeb, 1/193; Rtiyani, Bahru'l-mezheb, 2/317; Rafii, el-Aziz, 2/219-220; Demiri, en-Necmii'l-vehhdc, 2/429; Sirbini,
Mugni’l-muhtic, 1/528.
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tutmayip stirekli yolculuk yapanlarin Ahmed b. Hanbel’e gére namazlarimi tam kilmalar1 vacip
oldugundan® onlarin namazlarini tam kilmalar1 daha faziletli goriilmiistiir.’¥” Zira aslolan
namazlarin tam kilinmasidir ve bu meselede de Ahmed b. Hanbel’in goriisii asla dayandig: icin Eb
Hanife'nin goriisiine dncelenmistir.*® Yine yolculuk mesafesi ii¢ merhaleye ulasmadiginda da aslolan
namazin tamamlanmasi oldugu ve Ebfi Hanife'nin bu mesafe icin namazin kisaltilmasini caiz
gormemesi hasebiyle en faziletli olanin namazin tam olarak kilinmas: oldugu belirtilmistir.14°

10. Safil mezhebine gore seferi olan birinin 6gle-ikindi ve aksam-yats1 namazlarin1 cem‘etmesi
caizdir. Hanefl mezhebine gore ise sadece Arafat ve Miizdelife vakfesinde cem* yapilabilir.’® Safii
fakihler, Hanefilerin hiladfindan ¢ikmak igin cem‘ yapmamanin daha faziletli oldugunu ifade
etmistir.’s! Heytemi, bu durumu soyle agiklamaktadir:

Bagka fakihlerin goriisii, sahth siinnete muhalefet etmesi halinde onlarin hilafina riayet edilmez. Ancak
goriisleri, namazlarin cem‘edilemesinde oldugu gibi aslolana tutunma gibi hakli goriilebilecek bir delile
dayaniyorsa dikkate almir. Arafat ve Miizdelife’de cem* yapilabileceginde icma oldugu i¢in buralarda
namazlarin cem‘edilerek kilinmasi siinnettir.12

11. Safil mezhebine gore bayram namazinin vakti, giinesin dogusuyla baslar zeval vaktine
kadar devam eder. Hanefi,'* Maliki’* ve Hanbeli'®> mezhebine gore ise bayram namazimin vakti,
glinesin bir mizrak boyu yiikselmesinden sonra baslar. Rasfilullah’in giinesin bir mizrak boyu
yiikseldikten sonra namaz kildigini bildiren hadisler's ve mezkir hilaftan ¢ikmak i¢in giines bir
mizrak boyu yiikseldikten sonra kilmanin siinnet oldugu ifade edilmistir.1>”

12. Safii mezhebine gore nafile oruca ya da namaza baslayan kisi, bunlar1 yarida birakabilir ve
kaza etmesi de gerekmez. Hanefl ve Malikilere gore ise kaza etmesi gerekir. Ciinkii onlara gore nafile
olsa da bu ibadetlere baslanmasi, onlarin tamamlanmasinmi vacip kilmaktadir.’® Safii fakihler de
“Yaptiklarinizi bosa ¢ikarmayin/heder etmeyin!”!® ayeti ve el-hur(ic mine’l-hilaf kaidesi nedeniyle
kisinin basladig1 nafile orucu ve namazi yarida birakmasmin mekrith oldugunu yine Rastlullah’in
nafile orucu bozanin kaza edip etmemek arasinda muhayyer oldugunu bildiren ifadeleri'® ve
bunlarin tamamlanmasmin vacip oldugu goriisiinde olan alimler nedeniyle bunlarn
tamamlamayanlarin kaza etmelerinin mendip oldugunu belirtmistir.16!

14. Safii mezhebine gére Cuma namazi kilinmayan mescitte de i‘tikaf sahih olur. Ancak Ibn
Sihab ez-Ziihri'nin (6. 124/742)'62 de arasinda bulundugu bazi alimlere gore i‘tikaf, sadece Cuma
kiliman camilerde yapilabileceginden hilaftan ¢ikmak icin bu tiir camilerde i‘tikafa girmenin evla
oldugu belirtilmistir.163

146 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 5/82-83.

147 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1/403; Demird, en-Necmii'l-vehhic, 2/430; fbn Kadi Siihbe, Biddyetii’'l-muhtdc, 1/367; Heytemi, Tuhfetii’l-
muhtic, 2/392; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/528.

148 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 2/392.

149 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/528.

150 Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, 1/149.

151 Nevevi, Ravzatii't-talibin, 1/403; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/530.

152 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 3/350.

153 Mevsili, el—fhtiydr, 1/129.

154 Destiki, Hasiyetii'd-Destiki, 1/396.

155 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 5/318-319.

1% Bkz. Buhari, “Mevakitu’s-Salat”, 31 (No. 585 ve 586); Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 288-289 (No. 827 ve 828)

157 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtic, 3/40; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 1/587.

158 Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, 3/68-70; Karafi, ez-Zahire, 3/249-250.

159 Muhammed 47/33.

160 Bkz. Ebi Davud, “Styam”, 73 (No. 2456); Eb{ibekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1422/2002), 4/459 (No. 8349-8351).

161 Nevevi vd., el-Mecmii ‘, 6/393; Heytemi, Tuhfetii'l-muhtic, 3/460; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/186.

162 Demiri, en-Necmii’l-vehhic, 3/372.

163 Demird, en-Necmii'l-vehhic, 3/372; Tbn Kadi Siihbe, Biddyetii'l-muhtic, 1/599; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/189-190.
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15. Safii mezhebine gore i‘tikafa giren kisinin oruglu olmasi sart degildir.’®* Hanbeli
mezhebindeki giiclii goriis de bu yondedir. Buna karsin Imam Malik,'> Imam Ebé Hanife,'® bir
rivayete gore imam Ahmed b. Hanbel’el®” ve imam Safii'nin kavl-i kadimine gore oruclu olmak,
i‘tikafin sihhati icin sarttir. Sirbini de i‘tikafa giren kisinin orug tutmasini tavsiye eden hadisler's ve
i‘tikdfin sihhati i¢in oruglu olmay: sart kosan alimler olmasi nedeniyle i‘tikdf yapanin oruglu
olmasinin siinnet oldugunu belirtmistir.1¢°

16. Ibn-i Hazm (6. 456/1064), hac yapan erkeklerin Miizdelife vakfesinin yapildig giiniin sabah
namazimi, hac islerini yiiriiten yoOneticiyle birlikte kilmalarinin farz oldugunu ve bunu
yapmayanlardan hac farizasinin diismeyecegini sOylemistir.”” Buna karsin Safil fakihler ise bu
husustaki rivayetleri de goz oniinde bulundurarak!”! hilaftan ¢itkmak i¢in kadin ve zayiflarin gece
yarisindan sonra Mina'ya gonderilmelerinin siinnet oldugunu; geri kalanlarin ise sabah namazin
Miizdelife’de kilmak icin ¢abalamalar1 gerektigini belirtmislerdir.’”> Ayrica $afii mezhebindeki bir
goriise gore hac islerini yiiriiten yoneticinin imametinde sabah namazinin Miizdelife’de kilinmasi bazi
alimlerce haccin sihhati icin sart gorildigiinden yoneticiyle beraber kilinmasi miiekked bir
sunnettir.1”

17. Safii mezhebine gore Meccid-i Haram’in ehlinden olmay1p temettii‘ hacci yapan kisinin, hac
i¢in ihrama girdikten sonra temettii® kurbanini kesmesi caizdir. Ancak Hanefi, Maliki ve Hanbeli
mezhebine gore ise temettii kurbaninin kesim zamani nahr (bayram) giiniidiir.’”* Bundan otiirii {ig
mezhep imaminin hildfindan ¢ikmak ve ne Rastilullah'mn (s.a.v.) ne de bagska birinin bayram
gliniinden o6nce kurban kestigine dair herhangi bir rivayetin bulunmamasi nedeniyle temettii‘
kurbaninin bayram giinti kesilmesinin daha faziletli oldugu belirtilmistir.”>

2.2. Muamelat

1. Safil fakihler, miisliiman birinin 6lii arazileri ihyad/imar ederek miilk edinmesini devlet
baskaninin izni olmasa bile cdiz goriirler.’”6 Hanbeliler, Ebti Y{isuf (6. 182/798) ile Muhammed (6.
189/805) de bu goriistedirler.””” Onlara gore bu hususta Rastlullah’'in (s.a.v.) verdigi izin yeterli
olup;7® &lii arazilerin ihya edilmesi, odun toplama ve avlanma gibi miibah bir islemdir.'”® Ebt
Hanife’ye gore mutlak olarak;!# Maliki mezhebindeki meghtir goriise gore ise yerlesim yerine yakin
Oli arazilerin ihya edilip miilk edinilmesinde's! devlet bagskaninin izninin alinmasi zorunludur. Bu

164 Nevevi, Minhdcii't-tdlibin, 187.

165 [bn Riisd (el-Hafid), Biddyetii'l-miictehid, 1/316.

166 Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, 3/115-116; Meydani, el-Liibdb, 1/162-163.

167 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 7/566-567.

168 Bkz. Ebti Davud, “Styam”, 81 (No. 2474).

169 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/193.

170 fbn Hazm, el-Muhalld, 7/118.

171 Zayif kisilerin 6nden gonderildigini ifade eden rivayetler icin bkz. Buhari, “Hac”, 98 (No. 1678); Miislim, “Hac”, 300 (No.
1293). Peygamberimizin Miizdelife’de iken taglis vaktinde sabah namazim kildigyla ilgili rivayetler igin bkz. Buhari, “Hac”, 99
(No. 1682); Miislim, “Hac”, 292 (No. 1289).

172 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/265; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3/302.

173 Heytemi, Tuhfetii’l-muhtdc, 4/115.

174 Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, 4/32; Ibn Riisd (el-Hafid), Biddyetii'l-miictehid, 1/435-436; Semsuddin b. Kudame, Serhu'l-kebir, 8/182.
175 Demiri, en-Necmii'l-vehhdc, 3/569; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 2/290.

176 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/293; Nevevi, Ravzatii’t-tilibin, 5/278.

177 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 16/ 87; Meydani, el-Liibab, 2/128.

178 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 5/278. Konuyla ilgili rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Hars ve Muzara‘a”, 15; Tirmizi, “Ahkam”, 38 (No.
1379).

179 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/293; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/495.

180 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 16/87; Meydani, el-Liibab, 2/128.

181 b Riisd (el-Cedd), el-Beydin ve't-tahsil, 10/303.
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sebeple $afii fakihler, ihtilaftan ¢ikmak igin devlet bagkaninin izninin alinmasinin miistehap oldugunu
ifade etmislerdir.!82

2. Safiilere gore kisi, ligte birine kadar malinda vasiyette bulunabilir.’® Hanbeliler ise vasiyet
edenin zengin olmasi halinde vasiyet ettigi miktarin malinin ticte birinden az olmasi gerektigini ve en
faziletli olan miktarin ise beste bir oldugunu belirtmislerdir.’®* Malinin tamamini vasiyet etmek
isteyen Sa‘d b. Ebi Vakkas'in (ra) en sonunda “Malimin iigte birini vasiyet edeyim mi?” sorusuna
Rasfilullah’in (s.a.v.) “Tamam, iicte birini vasiyet et! Ugte bir de coktur”® yanit1 vermesi ve mezkfr
hilaftan ¢ikmak icin Safil fakihler de kisinin malinin {i¢te birinden azini vasiyet etmesinin siinnet
oldugunu séylemislerdir.1%

3. Bir kimsenin kendisinden sonra islerini yiiriitmesi i¢in tayin ettigi vasi’nin erkek olmasi sart
degildir.’” Bununla birlikte kisi, vefatindan sonra ¢ocuklarinin bakim i¢in ¢ocuklarinin annesini vasi
tayin etmek zorunda da degildir. Ancak Istahri’ye gore baba ve dededen sonra cocuklarin velisi,
annedir. Annenin ¢ocuklarina sefkatinin diger kadinlara nispetle daha fazla olmas: ve Istahri’nin
hilafindan ¢ikmak icin vasi tayin edenin -gerekli sartlar1 tasimasi durumunda- ¢ocuklarinin bakimi
i¢in annelerini vasi tayin etmesinin evla oldugu ifade edilmistir.

4. Safil mezhebine gore mehir icin asgari bir miktar bulunmamaktadir.’® Hanefi mezhebine
gore ise mehir en az on dirhem ya da onun kiymetinde olmalidir.” Bu sebeple hilaftan ¢ikmak igin
mehrin en az on dirhem olmas: miistehap goriilmiistiir.1%!

5. Safii fakihlere gore kisi, mehrini vermeden Once karisiyla zifafa girebilir. ‘Ata, Sa‘id b.
Miiseyyib (6. 94/713) ve Amr b. Dinar'in (6. 126/744?) da arasinda bulundugu bazi alimlere gére mehri
veya onun bir kismin1 vermeden kisinin karisina dokunmasi caiz degildir.’> Bu nedenle hilaftan
¢ikmak icin kisinin, zifaftan 6nce esine -az da olsa mehirden- birseyler vermesinin siinnet oldugu
ifade edilmistir.1%3

6. Safil mezhebine gore kurban etinin bir kismini tasaddukta bulunmak vacip olup, ondan
yemek farz degildir. Efdal olan ise teberriiken yenecek birka¢ lokma haricinde kurbanin tamamimn
sadaka olarak dagitmaktir.””* Buna karsin Zahiriler, kisinin kestigi/kestirdigi kurbanindan bir lokma
dahi olsa yemesinin vacip oldugunu sdylemislerdir.’®s Kisinin kestigi kurbandan yemesine yonelik
nakli delillerin yan1 sira'® bazi alimlerin de bundan yemenin vacip oldugu goriisiinde olmasi
nedeniyle kisinin kurbanindan birka¢ lokmayla da olsa yemesinin daha faziletli oldugu
belirtilmigtir.1%”

182 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/495.

183 Sirbini, Mugni'l-muhtdic, 4/78

184 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 17/212-214.

185 Buhari, “Merda”, 13 (No. 5659); Miislim, “Vasiyyet”, 8 (No. 1628).
186 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/78; Remli, Nihayetii’l-muhtdic, 3/47.

187 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/66 ve 118.

188 Demiri, en-Necmii'l-vehhdc, 6/327-328; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/118.
189 Maverdi, Hdvi'l-kebir, 9/400; Nevevi, Ravzatii't-talibin, 7/249.

190 Mevsli, el-Ihtiyar, 3/125-126.

191 Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 7/249; Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/367.

192 fbn Hazm, el-Muhalld, 9/488-489.

193 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 4/367.

194 Nevevi, Minhdcii’t-Talibin, 538.

195 fbn Hazm, el-Muhalld, 7/383.

19 Bkz. el-Hac, 22/28 ve 36.

197 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/134-135.
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2.3. ‘Uktibat

1. Safii mezhebine gore birini kesici bir aletle ya da bogarak veya ag birakarak oldiiren kisi, ayn
sekilde kisas yapilarak 6ldiiriiliir.’ Ancak Hanefilere,'” Sevri, Ata ve Ahmed b. Hanbel’den gelen bir
rivayete gore kisas, sadece kiligla yapabileceginden?® hilaftan ¢ikmak igin kiligla kisas yapilmasinin
evla oldugu belirtilmigtir.20!

2. Safil mezhebine gore gayr-i miislimlerle cizye karsiliginda anlasma yapilirken {izerinde
uzlagilan cizye miktarinin en az bir dinar olmasi gereklidir.2? Fakat Hz. Omer (ra), gayr-i miislimlerin
zenginlerinden yillik dort, orta halli olanlardan iki, fakirlerinden ise bir dinar almistir.2® Ebt
Hanife’ye gore de cizye, bu miktarda olmalidir.?* Devlet bagskan tiim miisliimanlar adina tasarrufta
bulundugu i¢in hilaftan ¢ikarak ihtiyatli davranmas: gerektigi ve mezkir miktara ulagincaya kadar
karg1 tarafla pazarlik yapmasinin miistehap oldugu ifade edilmistir.20>

3. Kisi, bozulmasi caiz olan yemini bozmadan once orug¢ disindaki keffaret (on miskini
yedirmek veya giydirmek yahut bir kole azat etmek) seceneklerini yerine getirebilir.206 Hanefi
mezhebinde ise kisinin, yeminini bozmadan once keffaret vermesi caiz degildir.2” Bundan otiirii
hilaftan ¢ikmak i¢in yemin bozulduktan sonra keffaretin verilmesinin miistehab2® ve evla oldugu?”
belirtilmistir.

4. Bir kisi, birkag giin orug tutmay1 nezreder (adar) ve tutacag giinlerin art arda mi1 yoksa ayr1
ayr1 giinlerde tutacagin belirtmezse istedigi sekilde orucunu tutar. Bununla birlikte Hanefi
mezhebine gore kisinin adadig1 orucu art arda tutmasi gerektiginden?! hilaftan ¢ikmak icin art arda
tutmanin daha faziletli oldugu ifade edilmistir.!!

Sonug

Hurfic mine’l hiléf kaidesi, ilk donemlerden itibaren uygulanmis ve -bazi sartlari tasimasi
durumunda- hilafa ridyet etmenin miistehap oldugu ifade edilmistir. Buna gore hilaftan ¢ikma,
miictehide gore sabit olan bir siinnete muhalefet etmemeli ve ona gére mekruh ya da haram olan bir
fiili yapmasina neden olmamalidir. Ciinkii bu durumda kisi, zann-1 galibine gore dogru oldugu
goriisii terketmekte ve hilaftan ¢ikmak isterken bagh bulundugu mezhebe aykir1 davranarak baska bir
hilafa diismektedir. Kisinin benimsedigi bir hiikmiin aksinin yapilmasini gerektiren durumlarda bu
kaide uygulanamaz. Yine hur{ic mine’l hilaf kaidesine riayet edilirken baska bir miictehidin hilafina
diisiilmemeli ayrica riayet edilecek goriisiin delili gii¢lii olmalidir. Bununla birlikte ihtiyata uygun
olmasi durumunda diger goriisiin delili zayif olsa bile dikkate alindig1 meseleler tespit edilmistir.
Ancak haramlik-vaciplik gibi birbirine zit olan hiikiimlerin cem‘edilmesi miimkiin degildir. Bu
durumda iki goriisten biri tercih edilir. Bu da ictihad ehliyetini tasiyanlarin yapabilecegi bir faaliyettir.

198 Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/281-283

199 Mevsili, el—ihtiydr, 5/481.

200 Semsuddin b. Kudame, Serhu’l-kebir, 25/178-179.

201 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 5/283.

202 Bir dinar, on iki dirheme karsilik gelmektedir. Bkz. Nevevi, Ravzatii't-tilibin, 10/311.
203 Beyhakd, es-Siinenii’l-kiibrd, 9/329 (No. 18685).

204 Mevsili, el—fhtiydr, 4/384.

205 Sirbini, Mugni'l-muhtic, 6/69.

206 Sirbini, Mugni'l-muhtic, 6/190.

207 Mevsili, el—fhtiyﬁr, 4/277.

208 ‘{mrani, el-Beydn, 10/587.

209 {bn Kadi Siihbe, Biddyetii’l-muhtic, 4/395; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/190.
210 Bkz. Serahsi, Kitdbu'l-Mebsiit, 24/170.

211 Jbn Kadi Stihbe, Biddyetii’'l-muhtdc, 4/425; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/238.
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Birden fazla farkli goriis oldugunda ise Safii fukaha, kendilerince en kuvvetli delillere sahip olan
goriisiin hilafindan ¢tkmaya galismusgtir.

Mugni’l-Muhtdc’ta mezkir kaidenin uygulandig1 bircok 6rnek tespit edilmistir. Ancak 6zellikle
ibadet konularinda daha fazla kullaruldigi goriilmiistir. Ibadet konularinda ihtiyatin daha fazla
Onemli olmasinin bunda etkili oldugu s6ylenebilir.

Hilafa riayet edilirken sadece diger mezheplerin degil aymi zamanda mezhep icindeki
goriislerin de dikkate alindigi ve mezhep ici hilafin diger mezheplerin hilafina dncelendigi tespit
edilmistir. Ayrica iddia edildiginin aksine zahir ehlinin hilafi da gozetilmistir. Bunda onlarin
delillerinin kuvvetli olmasinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Au
a

Hurtic mine’l hilafin uygulanmasina “efdal/daha faziletli”, “evl miistehap”, mend{ip ve
“stinnet”; terkedilmesine ise “hilaf-1 evla” ve “mekruh” hiikiimlerinin verildigi goriilmiistiir. Nitekim
bu baglamda bazi meselelerde hilafa riayet edilmemesi durumunda hilafin s6z konusu oldugu fiilin
tekrar yapilmas: gerektigi belirtilmistir. Ancak bunu yapmak vacip degil; miistehap goriilmiigtiir.
Fakat bu hiikiimler genellikle mevzu bahis konulara 6zel bir nassin bulunmasi nedeniyle degil;
ihtiyat1 ve tehlikeli durumlardan uzak durulmasini tesvik eden naslardan dolayidir. Su da belirtilmeli
ki mezkir hiikiimler verilirken yer yer nakli ve akli deliller de gerekgeler arasinda zikredilmektedir.
Bu durum hilafa ridyette karg1 goriisiin delilinin de dikkate alindigim gostermektedir.

El-hurtic mine’l hildf kaidesi, fikih geleneginde tek tip diislinmenin dayatilmadiginin
gostergesidir. Bu kaide yoluyla farkhi fikir ve diislincelerin de gozetilmesinin tesvik edilmesiyle
Miislimanlar arasinda uygulama birligi de saglanmaya c¢alisilmistir. Bu kaide ayrica fikhi
meselelerdeki ihtilaflarin uzlasiminda biiyiik bir rol iistlenmistir. Bu nedenledir ki bolgesel bazi
tartismalar hari¢ tutulacak olursa Islam toplumunda farkli mezhep mensuplari bir arada huzurla
yasamislardir.

Bu konu hakkinda daha fazla ¢alisma yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Boylelikle bazilarinca
iddia edildiginin aksine Islam ilim geleneginde hosgoriiniin ve tesdmiihiin hakim oldugu
goriilecektir.
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Oz
Islam Hukuku kazuist/meseleci yontemle gelismis ilahi kaynakli bir hukuk sistemidir. Bu 6zelliginden
dolay1 Islam hukuku, miictehidlerin ilmi ve kazai ictihddlariyla gelisim gostermistir. Sahabe déneminde
fslam hukuku/fikih usulii teorik olarak heniiz gelismediginden miictehid sahabiler, ictihad faaliyetlerini
vuku bulmus meseleler iizerine insa etmistir. Tabiin dénemine gelindiginde belirli alimler etrafinda fikih
halkalar1 olusmus ve Islam hukuk diistincesinde teorik tartismalar hiz kazanmustir. Ancak bu dénemde
varsayima dayali bir hukuk anlayis1 heniiz olusmus degildir. Tebe-i tabiin déneminde Irak merkezli ehl-i
re’y cevrelerinde farazi meseleler {izerinde fikth yapma egilimi baslamistir. Merkezi Medine olan ehl-i
hadis fakihleri bu yondeki faaliyetlere olumsuz yaklasmislardir. Bu ¢alismada hicri ikinci asirda Medine
merkezli ehl-i hadisin en 6nemli temsilcilerinden olan Imam Malik’in farazi fikih diisiincesi ele alinacaktr.
Bunun icin dncelikle imam Malik’in yetistigi cevre olmasi itibariyla Medine ilim gelenegindeki sahabe ve
tabiin fakihlerin farazi fikha bakislar1 incelenecektir. Béylece Imam Malik’in farazi fikhin mesgruiyetine
bakisi ortaya konulacak ve onun ictihadlarinda tespit edilen farazi meseleler degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Imam Malik, Farazi Fikih, Ehl-i Re’y, Ehl-i Hadjis, Ictihad

Abstract

Islamic Law is a divine-based law system developed by the casuistic methods. Because of this feature,
Islamic law has developed with the scientific and jurisdiction of the mujtahids. Since the figh method was
not yet developed theoretically during the Sahabah/Companions period, the mujtahid companions built
their ijtihad activities only on the issues that had occurred. In the period of Tabiin/followers of
companions, figh circles were formed around certain scholars and theoretical discussions in Islamic Law
thought gained momentum. But in this period, a hypothetical understanding of law has not yet formed. In
the period of Tebe-i Tabiin/followers of the followers, there was a tendency to make figh on hypothetical
issues in the people of Iraq-based people. Ahl al-hadith scholars, whose center is Medina, have a negative
attitude towards such activities. In this study, the hypothetical idea of figh of Imam Malik, who was one of
the most important representatives of the Medina-based Ahl al-Hadith in the second century of Hijri, will
be discussed. For this, first of all, the view of the figh of the faqihs who are the Companions and
subordinates in the tradition of Madinah, where is the environment where Imam Malik was raised, will be
examined. Thus, Imam Malik's view of the legitimacy of hypothetical figh will be presented and the
hypothetical issues determined in his judgments will be evaluated.

Keywords: Imam Malik, Hypothetical Figh, Ahl-i Re'y, Ahl-i Hadith, Jjtihad

Giris

Temel kaynaklari vahye dayanan Islam hukuku, miictehidlerin ilmi ve kazai ictihadlari
ekseninde sivil bir ¢abanin iiriinii olarak gelisim gostermistir.! Fakihler, hukuki mekanizmada hicbir
bosluga mahal birakmamak adina fikih konularini en ince ayrintisina kadar islemislerdir. Bu nedenle
Islam hukuku diger beseri hukuk sistemlerinde oldugu gibi kazuist/meseleci bir yontemle gelismis ve
gliniimiize kadar varligini korumustur. Yasanmis ve yagsanabilecek biitiin olaylara hukuki ¢dziimler
getirmeyi gaye edinen Islim hukukgculari, hayat ve hukuk arasindaki baglantiyr saglamlagtiracak
teknik ve yontemler gelistirmislerdir. Bunlardan biri de yalnizca vakiayla yetinmeyip vuku bulmamis
meseleler hakkinda da ictihadi faaliyetlerde bulunmayi? ifade eden farazi fikihtir.

fslam hukukuna hem pratik hem de teorik anlamda dinamizm ve islevsellik kazandiran farazi
fikhin megruiyetine yonelik sahdbe ve tabiin donemlerinde olumsuz yaklasimlar bulunmaktadir.?
Ekollesmelerin belirgin bir sekilde agirligini hissettirmeye basladig1 hicri birinci asirdan sonra fikhi
faaliyetlerin icrasi i¢in hadisenin vukuu 6nemini yitirmeye baglamistir. Genis bir cografyaya yayilmig

1 Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu yay., 2016), 88.
2 Muhammed Ebt Zehre, Ebii Hanife; Haydtuh ve * Asruh - Arduh ve Fikhuh, (Kahire: Daru’l-Fikri'l-* Arabi, 1976), 258.
3 Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, thk. ‘ Adil b. Ytisuf el-* Azazi, (Riyad: Daru Ibni'l-Cevzi, 1996), 2: 11-17.
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I[slam hakimiyeti altindaki tebaaya ait problemler yalnizca problemin yasandigi topraklardaki
fakihleri degil, diger bolgelerdeki fukahanin da giindemine oturmustur. Ilmi seyahatlerin artmasi
sayesinde hukuki ¢oziim bekleyen bu problemlerin (mesail) bolgeler arasi dolasimi artmistir. Bazi
fakihlerin kendilerine sorulan meselelerin gercekte vuku buldugunu teyit ettirme ¢abalar1 bulunsa da
bu her zaman miimkiin olmamistir. Bu nedenle fikhi meselelerin vuku bulup bulmadigindan ziyade
varlig1 yeterli goriilmeye baslanmis, hakkinda hiikiim vermek ic¢in artik bir soru sorulmasi
beklenmemis, nihayetinde de fakihlerin kendileri mesele {iretmeye baslamislardir. Boylece fiirti-ii
fikih git gide nazari bir boyut kazanmus ve farazi bir iisluba biiriinmiistiir.

Farazi meselelerin sistemli bir sekilde fikih faaliyetlerinde kullanilmasi Irak merkezli ehl-i re’y
ekoliiyle olmustur. Doneminde ehl-i re’yin en 6nemli temsilcisi konumundaki EbG Hanife (6. 150/767)
ve onun ashabi, farazi fikhi aktif bir sekilde kullanmis ve bu yontem ¢ok kisa bir siirede diger ilim
merkezlerinde konusulur ya da uygulamir olmustur.* Diger taraftan merkezi Hicaz/Medine’'de
bulunan ehl-i hadis ekoliine mensup fakihler farazi fikha kars1 bir tavir icinde olmuslardir.5 Sonraki
donemlerde ehl-i hadis de fikih faaliyetlerinde farazi fikha vermis, boylece iki ekol arasindaki farazi
fikih temeline dayanan ayrisma son bulmustur.6 Nitekim tebe-i tabiin déneminde Malik b. Enes (6.
179/795) etrafinda kiimelenmis bu ekol, nihayetinde sonraki nesilde farazi fikha bagvurmayi bir
gereklilik olarak gormiis ve Medine merkezli ehl-i hadis fikhinin tecessiim ettigi ve Sahntinun (0.
240/854) kaleme aldig1 el-Miidevvene adli eser bu yontemle yazilmis ve giliniimiize ulasmis ilk eser
olmustur.”

Bu calismada, farazi fikih ekseninde yapilmis fikhi faaliyetlerin oldugu bir donemde yasayan ve
Medine fikhinin sonraki nesilde bir doktrin olarak ortaya ¢ikmasinda kurucu imam rolii iistlenen
Malik b. Enes’in farazi fikth anlayisi incelenmeye calisilacaktir. Imam Malik’in el-Muvatta’ bir fikih
kitab1 olmaktan ziyade hadis ve rivayetlerin toplandig1 bir eser olmasindan o6tiirii, onun goriisleri
mezhep icinde kaleme alinmis eserlerden derlenerek onun farazi fikha bakis: irdelenecektir.

1. Farazi Fikih Hakkinda

Islam hukuk diisiincesi farazi fikih eksenli bir gelisme gdstermis olmasina ragmen, klasik fikih
kaynaklarimizda “farazi fikih” kavramim ifade eden herhangi bir isimlendirme bulunmamaktadir.
S0z konusu kaynaklarda farazi fikhi yansitan temel ifadeler, “tefri’,® fard,® takdir, ' tevlid,!! teskik!?"”

4 Adnan Kosum, “Akil (Re’y-Nakil (Eser/Hadis) Ayrismasinin Fikhi Boyutlari”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 12, (Ekim
2008), 94.

5 Zeyniiddin Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Sihabuddin b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, Cdmi* u’l-‘Ulimi ve’l-Hikem, thk.
Muhammed el-Ahmedi Ebii'n-Nir, (Kahire: Daru’s-Selam, 2004), 1: 263.

¢ Kosum, “Akil (Re’y-Nakil (Eser/Hadis) Ayrismasinin Fikhi Boyutlar1”, 95.

7 Maliki Mezhebine ait farazi fikih eksenli ilk eser, Esed b. Furat'in el-Esediyye’sidir. Esed b. Furat, Muhammed b. Hasan es-
Seybani'nin kitaplarmdaki meseleleri Abdurrahman b. Kasim’a sormug ve ondan, bu meselelere Imam Malik’in usulii {izere
cevap vermesini istemistir. Kadi Iyaz b. Miisa el-Yahs(ibi es-Sebti, Tertibu’l-Meddrik ve Takribu'l-Mesdlik li Ma‘ rifeti A* lami
Mezhebi Malik, (Ribat: Vizaretu’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, ts), 3: 296. Maliki mezhebi igerisinde tevecciih gormeyen eser
giiniimiize ulasmamustir.

At
1

8 {bn Hazm, “ er’/fiiru’” kokiinden tiireyen ve sozliikte “boliimlere ayirmak, tiiretmek” anlamina gelen “tefri’”i, farazi meseleleri
iiretme baglaminda sdyle tanimlar: “Tefri’, bir nassin kapsamina giren meselenin, farkli formlarini zikretmektir.” Bkz.: ibn
Hazm Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b. Said el-Endiil{isi el-Kurt(ibi ez-Zahiri, Resdilu Ibn Hazm el-Endiiliisi, thk. Thsan Abbas,
(Beyrut: el-Miiessetu’l-* Arabiyye 1i’d-Dirasat ave'n-Nesr, 1987), 3: 101-102. Ciiveyni; miictehid sahabilerin ve Ebi Hanife'nin
faaliyetlerini farazi fikih baglaminda degerlendirirken “tefri”” kelimesini ve tiirevlerini kullanir. gl sl ¢ 5% o) wlall ¢ 4 oibi.
Bkz.: Imamii'l-Haremeyn Ebii'l-Me’ali Rukniiddin Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyni, Mugisii'l-Halk fi Tercihi’l-Kavli'l-Hakk,
(Masir: el-Matba’atii’l-Misriyye, 1934), 18.

9 Sozliikte “kesmek, zorunlu kilmak, varsaymak” gibi anlamlara gelen “fard” ve tiirevlerinin meselelerin varsayimimnda
kullanilmasi Ciiveyni’nin su ifadelerinde goriiliir: “... Bu taksime aykiri olabilecek meseleler olursa, onlar1 da meseleler
varsayma (bl (= %) ve furfiu resmetme yoluna gidecegiz.” Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb, thk. Abdulazim
Mahmiid ed-Dib, (Cidde: Daru’l-Minhac, 2007), 6: 447.

10 Ciiveyni, su ifadelerinde “miktar1 belirlemek, varsaymak” gibi anlamlara gelen “takdir” kelimesinin tiirevini kullanmugtir:
“Fakih bazen benzerinin vuku bulmayacag bir seyi varsayar (,%)...” Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matlab, 2: 641.
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gibi kelimeler ve bunlarin tiirevleridir. Tespit edebildigimiz kadariyla farazi fikih kavramina dair ilk
isimlendirme, 20. yiizy1l Islam hukukcusu Hacvi'ye (6. 1376/1956) aittir. O, teknik bir tanima yer
vermeden, s0z konusu kavrami “el-fikhii’t-takdiri/takdiri fikih” seklinde ifade eder. Hacvi'nin yaptig1
acgiklamalara gore takdiri fikih, gerceklesmemis hukuki olaylarin (mesail) farz edilerek seri hitkkmiiniin
ortaya konmasidir.”® Hacvi’den sonra bu ameliyeyi ifade eden bir¢ok isimlendirme yapilmis ve tanim
ortaya konmustur. Bu isimlendirmelerde ya Hacvi'nin kullanmis oldugu “takdir” kelimesiyle aymn
anlama gelen “fard/c=," kokii ve tiirevi olan “iftirad/u=l %" ifadesi kullanilmistir. Bunlardan biri
calismamizin bashginda kullandigimiz ve en az “takdiri fikih” kadar yaygin olarak kullanilan “farazi
fikih” ifadesidir. Ya da farazi fikhin “gelecekte vukuu 6ngoriilen hadiselerin ictihada konu edilerek
hadiselere hazirlikli olma” islevi ekseninde “fikhii’'l-miistakbel, el-fikhii'l-istikbali, fikhii't-tevakku*”
seklinde yapilmis isimlendirmelerdir.’* Yapilan tanimlar da Hacvi'nin tanimi ¢ergevesinde
seyretmistir. Bu bakimdan takdiri/farazi fikih “Heniiz vuku bulmamis meselelerin tafsili delillerden
elde edilen seri ameli hiikiimlerini bilmek” seklinde tanimlanmigtir.!5

Islam hukuk diisiincesinde farazi fikhin kullamminin ilk defa ne zaman basladigiyla ilgili
olarak iki yaklasim s6z konusu olup bunlardan biri yukarida ifade ettigimiz tizere Hacvi'ye aittir. Ona
gore farazi fikhi ilk defa kullanan kisi, altmis bin veya ii¢ yiiz bin mesele iireten Eb(i Hanife’dir.1¢ Ebii
Zehre (6. 1974) ise farazi fikhin Eb(i Hanife’den 6nce ehl-i re’y cevrelerince kullanildigini belirtir.!”
Esasen bu iki iddia farazi fikhin sistemli bir sekilde kullanildigiyla alakali olmalidir. Zira Kur’an-1
Kerim’de bir meseleyle ilgili teferruat iceren bircok ahkam ayeti, sonralar1 fukaha tarafindan
kullanilacak olan farazi fikih ameliyesinin alt yapisini olusturacak niteliktedir.’® Ayrica sahabilerin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) heniiz gerceklesmemis hadiseleri sorduklarina ve onun da bu sorulara cevaplar
verdigine dair bir¢ok rivayet mevcuttur. Bu rivayetlerden biri soyledir:

“Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bir adam gelip ‘Ya Resfilelldh! Biri gelip malimi almak isterse ne
yapaymm?’ diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.) ‘Malin1 ona verme!” buyurur. Bunun iizerine adam,
‘Sayet benimle savasacak olursa?’ diye sorar. Hz. Peygamber (s.a.v.), ‘Sen de onunla savas!” der.
Adam, ‘Peki ya beni 6ldiiriirse ne olacak?’ diye sorunca, Hz. Peygamber (s.a.v.), ‘O halde sen sehit
olursun” buyurur. Bu sefer adam, ‘Peki ya ben, onu oldiiriirsem?’ diye sorunca, Hz. Peygamber
(s.a.v.), ‘O, cehennemlik olur’ buyurdu.”??

1 fbn Kayyim, sozlitk anlami “dogum yaptirmak, iiretmek, tiiretmek” olan “tevlid” kelimesini “tefri"” kelimesiyle birlikte
sahabenin farazi meseleler iiretmediklerini ifade ettigi baglamda kullanir. “Onlar (sahabe), meseleleri iiretmek ve tiiretmekle
ugrasmamiglardir/tal sis Bl g i ¢ sliids 15355 o . Tbn Kayyim Ebé Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr [bn Kayyim el-Cevziyye,
I* 1amii’'l-Muvakk:* in “ an Rabbi’'l-* Alemin, (Riyad: Daru ibni’l-Cevz, 1423), 2: 134.

12 Sozlitkkte “yarmak” anlamina gelen “teskik” kelimesinin “bir meseleyi biitiin y&nleriyle enine boyuna ve etraflica
detaylandirmak” anlaminda kullanildigimi, Ebi Hayyan'in, fakihlerin farazi meseleler {iretmedeki maharetlerini muhatabina
anlattigr su ifadelerinde gorebiliriz: “Ulema ve fukahamn... meselelerin muhtemel y&nlerini, uzak ve yakin yonlerini enine
boyuna detaylandirmalarina/tegkik vakif olsaydin kendini ve arkadaglarim kiigtimserdin.” sxall GULSH 5 dldiaall o o 5l aghdli Gy
sl s Al cileall s Eb(i Hayyén, Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, el-Imtd‘ ve’l-Miidnese, (Beyrut: el-Mektebetii'l- Astiyye,
1432/2011), 99-100.

13 Muhammed b. Hasan el-Hacvi, el-Fikru's-Sami fi Tarihi’l-Fikhi’l-Islami, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1995), 1: 419.

14 Farazi fikih kavramina dair bazi isimlendirmeler igin bkz.: Abdulfettdh Hemmam, “el-Fikhu'l-Mustakbeli; Te’sil ve Afak”,
Mecelletu’l-Va* yi’l—fslzimi, (560), 2012, 20.

15 Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Muhaymidi, “el-Fetva el-iftirddiyye Mefhtimuha ve Ehemmiyyetuha ve
Hukmuha”, Mu’temeru’l-Fetvid ve fstigrdfu’l—Mustukbel, (Suud: Cami‘ atu’l-Kasim, 1434), 1: 102.

16 Hacvi, el-Fikru's-Sami, 1: 419.

17 Ebli Zehre, Ebii Hanife, 258.

18 Hgili bazi ayetler icin bkz.: el-Bakara: 2/196, 183-185, 203, 228-230, 282-283; en-Nisa: 4/3, 4, 6, 11-14, 23-24, 34-35, 59, 102, 128,
176, et-Talak: 65/6

19 Miislim, “iman”, 62. Bu rivayette Hz. Peygamber’e soru soran kisi “eraeyte” kipini kullanarak olasi ihtimallere dair farazi
meseleler {iretmistir. :J SE o cyl il 108 Madaad a0 € e 381 2 5 da sla o)l f il gy b 108 caliey 42 S0 a8 Jgmy Y Jassla
Sl a8 Sl o) o JE el st 1 J8 § A8 of ol i (B 4B, Diger bazi rivayetler igin bkz.: Buhari, “Sayd ve Zebaih”, 23;
“Megazi”, 11, Mislim, “Edahi”, 4; “Imare”, 12; “iman”, 41, 62; “Hacc”, 66; Tirmizi, “Fiten”, 30; Ebti Daviid, “Cihad”, 104;
“Menasik”, 19.
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Hz. Peygamber (s.a.v.), kendisine sorulan farazi meselelere cevap verdigi gibi bazen de
kendisine sorulan vakialara cevap verirken muhatabin daha iyi anlamasi igin varsayimlara
basvurmustur.2 Ornegin Hz. Peygamber (s.a.v.), orugluyken karisini optiigiinii sdyleyen Hz. Omer’e,
“Soyler misin? Sayet oruclu oldugun halde agzini suyla calkalasaydin ne olurdu?” diye sormustur.
Hz. Omer, “Bir zarar1 yok” deyince, Hz. Peygamber, “Daha ne?” dedi.?! Goriildiigii {izere Hz.
Peygamber (s.a.v.), muhatabina cevap vermekle kalmamis, cevabin daha anlasilir olmasini farazi bir
metotla agiklamistir. Bu rivayetler géz oniine alindiginda, ¢ikis noktasi itibariyla farazi fikhin vahiy
donemine dayandigini ifade edebiliriz. Ancak vahiy donemindeki farazi meseleler daha ¢ok vakia
odakl1 ve pratik gayeye yonelik meselelerdir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra vahiy sonlandigi icin Kitab ve Siinnet’in esas
alindig1 ictihad faaliyetleri sahabe ve tabiin fakihleri tarafindan icra edilmistir. Ictihadin, re’ye ve
zanna dayali bir igslem olmasi, bu iki delilin yaninda akli metotlardan da istifade etmeyi gerekli
kildigindan bir yontem olarak farazi meselelerden istifade kaginilmaz olmustur. Sahabe ve tabiin
déneminde fetih hareketleri sonucu genisleyen Islam topraklarinda farkli 6rf, kiiltiir ve geleneklere
sahip toplumlarin bulunmasi yasanan hadiselerin gesitliginin artmasina neden olmustur.?
Cogunlukla nasslarin dogrudan diizenleme alanina girmeyen bu hadiseler re’ye basvurmayy,? aymn
oranda farazi metodun kullanimini arttirmistir. Bununla birlikte bazen sahabe ve tabiin fakihlerine
afaki nitelikte farazi meselelerin soruldugu da olmustur.* Farazi meselelerin her iki yonde
kullanilmas1 hususunda sahabe ve tabiin fakihlerinden farkh tavirlar nakledilmistir. Bu baglamda Hz.
Omer (6. 23/644), Ubeyy b. Ka'b (6. 33/654 [?]), Ammar b. Yasir (6. 37/657), Zeyd b. Sabit (5. 45/665 [?]),
Abdullah b. Omer (5. 73/693), Sakik b. Seleme (5. 82/701) ve ‘Amir b. Serahil es-Sa'bi (6. 104/722),
Ubade b. Niiseyy (6. 112/730) gibi 6nde gelen fakihlerin kendilerine sorulan farazi nitelikli sorular
hos karsilamadiklarina yonelik rivayetler?> bulunur. Ancak bu rivayetleri degerlendiren bircok alim
s0z konusu rivayetlerin, donemin sartlar1 ¢ergcevesinde ihtiya¢ duyulmayan farazi meseleler hakkinda
oldugunu ifade ederler.?® Ayrica bu rivayetler farazi meselelerin; tartismalarda muhatab1 kiigiik
diisiirme, rivayetleri nakzetme, akli bulandirma gibi fslami ve ilmi degerlere aykirilik teskil eden
amaglar i¢in kullanilmasi yoniinde yorumlanmaktadir.?” Sonraki dénemlerde oldugu gibi farazi fikih,
sistematik ve teorik bir diislince gercevesinde biitiin fikih konularina uygulanmamis oldugundan
sahabe ve tabiin donemlerinin fikih anlayisinin vakia eksenli oldugu?® genel kanaati temsil etmistir.

Kismen tabiin donemi igerisinde yer alan hicri birinci asrin sonlar ile ikinci asrin baglarim
kapsayan donem, diger Islami ilimlerde oldugu gibi fikhin teorik gelisimi agisindan déniim noktast
olmustur. Zira bu dénemde teorik diisiince sistemleri belirginlesmeye egilimindedir. Bunun en bariz
yansimasi olarak sonraki donemlerde mezhepsel yapilanmalara kapi aralayan ehl-i re’y ve ehl-i hadis
ekollerinin olusmaya baslamasidir.® Bu ekoller; nasslar1 anlama ve yorumlama, hiikiimlere ulasma

20 Bkz.: Buhari, “el-I'tisim bi’1-Kitab ve’s-Siinne”, 12; Miislim, “Zekat”, 16; “Siyam”, 27; Ebi Daviid, “Salat”, 301.

21 Eb(i David, “Savm”, 33; Darimi, “Savm”, 21.

22 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015), 156.

2 Ahmet Yaman, Halit Galis, [slam Hukukuna Giris, (Istanbul: IFAV yay., 2014), 83.

24 Ornegin, Tbnii'l-Kevva, Hz. Ali'ye “Ben 6lii bir tavuga basinca tavuktan bir yumurta gikti. O yumurtay: yiyebilir miyim?”
diye sormustur. Hz. Ali, “Hay1r, yeme!” diye cevap verince, ibnii’l-Kevva, “Peki o yumurtay1 bir tavugun altinda kulugkaya
birakirsam ve ondan bir civciv ¢ikarsa civcivi yiyebilir miyim? diye sordu. Hz. Ali, “Evet, yiyebilirsin” diye cevap verince,
Ibnit'l-Kevva, “Neden/nasil?” diye sormustur. Hz. Ali, “Ciinkii o civciv, 6liiden ¢ikmig bir canhidir” diye cevap vermistir. bkz.:
Ebti Muhammed Abdullah Ibn Vehb el-Misrd, el-Cami*li fon Vehb fi'l-Ahkam, thk.: Rif‘at Fevzi, Ali Abdulbasit, (b.y.: Daru’l-Vefs,
2005), 21.

%5 Hatib el-Bagdadsi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, 2: 11-17.

26 Ebli Zeyd Ubeydullah Omer b. Isa ed-Debtisi, Takvimii’l-Edille, thk. Halil Muhyiddin el-Meys, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1421/2001), 271

27 {bn Emir el-HAc, et-Takrir ve’t-Tahbir, thk. Abdullah Mahmid Omer, (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, 1999), 3: 435.

28 Eb(t Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhill min Ta'likdti'I-Us#l, thk. Muhammed Hasan Heyto, (Dimask:
Darti'l-Fikr, 1980), 494-495.

2 Ebi Zehre, Ebii Hanife, 108.
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yontemleri, rivayetleri delil kabul etme kriterleri gibi hususlarda farkli yaklagimlar sergilemistir.3
Bundan miditevellit bu ekollere mensup fakihler kendi goriislerini ispatlamaya ve karsit goriisleri
cliriitmeye yonelik tartismalarda bulunmuslardir. Teorik fikih anlayisinin gelisimi agisindan oldukca
Onemli bir rol {istlenen bu tartigsmalarda farazi meselelerden istifade edilmistir.3! Farazi meselelerin bir
yontem olarak tartismalarda kullanilmasi bu donemin sahdbe ve tabiin dénemiyle ortak noktasini
olusturmaktadir. Ancak Ebi Hanife, farazi fikhi daha genis bir bi¢cimde kullanmaya baslayarak farazi
fikha farkli bir ivme kazandirmistir. O, hocaligini yaptig1 ilim halkasinda benzeri goriilmemis bir
faaliyet icra etmistir. O, farazi fikih temelli bu faaliyette fikih konularini farazi meselelerle yogurarak
islemis® ve sistematik anlamda farazi fikhin kurucusu olmustur. Ayrica onun Onciiliigiinde ortaya
konan farazi meseleler, Maliki mezhebinin gelisimine de katk: saglamistir.3

Cikis noktast itibariyla vahiy donemine dayanip giderek gelisen, Eb(i Hanife’yle sistematik bir
ameliyeye doniisen farazi fikih, Islam hukukunun bir bilim olarak nesviinema bulmas: agisindan
oldukga 6nemli islevlere sahiptir. Oncelikle farazi fikih, vukuu muhtemel vakialara hazir hiikiimler
getirir ve adaletin en kisa zamanda teminini saglayarak olas1 gecikmelerin Oniine geger.3* Nitekim
hukuki bosluga mahal birakmayan farazi fikih eksenli telifler Miisliiman toplumun hukuk ihtiyacini
karsilayarak tarih boyunca garantor islevi gormiistiir. Ayrica farazi fikih, fiirG-u fikhin ana ve alt
basliklarinin (kitdb ve bab) kuramsal bir ¢ercevede degerlendirilerek meseleler arasi kopuklugun
ortadan kaldirilmasina ve mantiki 6rgiiniin tesisine olanak saglar.?® Biitiin bunlarin yamn sira farazi
fikih doktrinel diisiinceyi gelistirme, re’y ve ictihaddlarda gozetilen amag ve ilkeleri kavrama ve
talebeye hukukgu formasyonu kazandirma gibi fonksiyonlar: da icra etmistir.?¢ Kisacas: farazi fikih,
Islam hukukun hem bilim olarak olgunlasmasina hem de pratikte uygulanabilirligine dinamizm
kazandirmigtir denebilir.?”

2. Medine Ilim Geleneginin Farazi Fikha Bakis1

Ehl-i hadis diisiincesinin merkezi konumundaki Medine ilim geleneginde vuku bulmamais
meselelerin sorulmasina ve bu sorulara cevap verilmesine kars: olumsuz tavir hakimdir. Nitekim bu
gelenegin sahabe hocalari olan Hz. Omer’in, gergeklesmemis hadiseleri soranlari lanetledigi, bu tiir

30 Yaman, Calis, Isldm Hukukuna Giris, 81-82.

31 Ornek olarak bkz.: Ebi Bekr Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, thk. Abdiilkadir “Ata, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-lmiyye), 1: 215.

% Nitekim Ciiveyni, Ebi Hanife'nin farazi fikha dair faaliyetleri hakkinda su ifadeleri kullanir: “...Onlardan (sahabe ve
tabitindan) sonra Eb(i Hanife geldi ve (fikth meselelerini) detayli bir bicimde teferruatlandirdi. Sayilamayacak kadar ¢ok furti
meseleleri iiretti. O, akilli insanlarin bile hayrete diistiigli, gayb1 aydinlatacak kili kirk yararcasimna dakik meseleler getirdi.
Omriinii meseleler vaz ederek tiiketti. Ciiveyni, Mugisii’l-Halk fi Tercihi’l-Kavli’l-Hakk, 18. Bezzazi (6. 827/1424) de Ebd
Hanife'nin {irettigi meselelerin kapsayiciigim sdyle vurgular: “Ebi Hanife, (fikih meselelerini) dyle bir teferruatlandird: ve
tedvin etti ki dnemli bir olay onun miidevvenatinin disinda kalmaz. Gergeklesen herhangi bir olayin cevabi kitaplarmnda yazili
olarak korunmustur.” Hafizuddin b. Muhammed el-Kerderi el- Bezzazi, Menakibu Ebi Hanife, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,
1981), 34.

3 Ebti Hanife'nin {irettigi farazl meseleleri 6grencisi Seybani eserlerinde toplamigstir. Maliki mezhebinin ilk farazi fikth eksenli
eseri olan el-Miidevvene, Seybani'nin eserlerindeki meselelerden esinlenerek yazilmistir. Bkz.: Kadi lyaz, Tertibu’l-Medirik, 3: 296

3 Nitekim Eb{i Hanife, ger¢eklesmemis bir meselenin sorulmasina kars: ¢ikan Katade'ye “biz bela gelmeden 6nce ona hazirhikh
oluruz; bdylece bela geldiginde onunla nasil basa ¢ikacagimiz biliriz” diyerek farazi fikhin bu getirisine isaret etmistir. Bkz.:
EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu Medineti’s-Seldm, thk. Bessar Ma‘rif, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2001), 15: 477.

% Muhammed Ali Sayis, Neg’etu’l—szhi’l—fctihﬁdi ve Etvdruhu, (b.y.: Mecma‘u’l-Buhﬁsi’l-islémiyye, 1389/1970), 91; Yunus
Apaydin, “Bir Muhafazakar Reycilik Teorisyeni: Ebu Hanife”, Islami Arastirmalar Dergisi Ebu Hanife Ozel Sayist 15/1-2 (2002), 147.
3 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari, 1997), 16: 19-20.

% Farazi Fikhin islam Hukuk ilmine Kkatkilari igin ayrica bkz.: Halil Kilig, “Imam Safit'de Farazi Fikih”, Islam Diisiincesi
Arastirmalart 11, ed. Mahsum Aytepe-Hasan Kaya (Ankara: Arastirma yay., 2020), 29-33.

126



Imam Malik’in Hukuk Diisiincesinde Farazi Fikih Din ve Bilim Dergisi 3(2)

sorulara cevap vermeyi gereksiz bir yiik olarak gordiigli ve yasakladig: rivayet edilir.3® Zeyd b.
Sabit'in de bir mesele soruldugunda meselenin vuku bulup bulmadigini irdeledigi; vuku bulmugsa
cevapladigi, gerceklesmemisse cevap vermedigi nakledilir.® Ubeyy b. Ka’b ve Ammar b. Yasir de
gerceklesmemis bir hadisenin hiikmii soruldugunda “Gergeklesinceye kadar bizi rahat birakin.
Gergeklesince size goriisiimiizii bildiririz”# dedikleri aktarilir. Benzer tavirlar Abdullah b. Omer’den
de rivayet edilir. Bu gelenegin tabiin hocalarindan Ibn Sihab ez-Ziihri'nin (6. 124/742) de kendisine
gerceklesmemis bir meselenin hiikmiinii soran halife Abdiilmelik b. Mervan’a (6. 86/705), “Ey
Emirelmu’minin! Bu sorulari sorma! Ciinkii vuku buldugunda Allah (c.c.) bir ferahlik getirecektir”
dedigi nakledilir.#!

Bu rivayetler dikkate alindiginda Medineli sahabe ve tabiin fakihlerin farazi fikha tamamen
karsi ¢iktig1 anlasilmaktadir. Ancak bu rivayetlerde mevzubahis meselelerin ne tiir meseleler oldugu
acik degildir. Bu rivayetlerin aksini gosteren somut Ornekler de yukarida mezkiir kisilerden
nakledilmistir. Onlarin farkli gsekiller ve amaglarla farazi meseleleri kullandiklari Ornekler
bulunmaktadir. Bu meyanda Hz. Omer’in feraiz meseleleri olusturmak suretiyle fikih miizakerelerini
tesvik etmesi®? dikkate degerdir. Ayn1 zamanda o, bir kadinin bir adamla birlikte kocasini 6ldiirmesi
durumunda, her ikisine kisas uygulanip uygulanmayacag1 konusunda kararsiz kalinca, Hz. Ali, “Bir
grup kimse kesilmis bir deveyi her biri ayr1 organlarini alarak ¢almis olsa ne dersin? Onlarin ellerini
keser miydin?” seklinde bir farazi 6rnek vermistir. Hz. Ali'nin farazi mesele {izerinden yapmis oldugu
bu kiyas, Hz. Omer tarafindan kabul gérmiis ve “Bu 6ldiirme eylemine biitiin San‘a halk: istirak etmis
olsayd: hepsini oldiirtirdiim”# diyerek katillerin kisasen oldiiriilmesine hiikmetmistir. Gortldigii
tizere Hz. Omer bu 6rnekte hem muhatabinin farazi bir mesele iizerinden istidlalini kabul etmis hem
de kendisi bir farazi mesele ingasinda bulunmustur. Abdullah b. Omer de topladigi mallar1 heniiz
evin digina ¢ikarmadan yakalanan bir hirsizin elinin kesilmesine hitkmeden Ibn Ziibeyr'e (6. 73/692)
“Soyler misin? Bir adami, bir kadinin iki bacagi arasinda heniiz iliskiye girmemisken gorsen had
(zina) cezasmi uygular miydin?” seklinde bir farazi 6rnekle verdigi hiikiimden onu vaz gecirmistir.*

Ubeyy b. Ka’b de kendisine “Hz. Peygamber’in (s.a.v.) biitiin esleri vefat etmis olsalard:
evlenebilir miydi?” diye soran birine, “Neden soruyorsun? Evlenmesine engel bir durum mu var?”
diyerek karsilik verir. Adam, “Bu sayianlardan sonra kadinlar sana heldl degildir”% ayetinin Hz.
Peygamber’in tekrar evlenebilmesine engel oldugunu sdyler. Ubeyy, Allah’in, Hz. Peygamber’in
evlenebilecegi kadinlara ait 6zellikleri siraladiktan sonra bu ifadeyi soyledigini, bu nedenle biitiin
esleri vefat etmis olsalardi bile Hz. Peygamber’in evlenebilecegini soyler.% Goriildiigii lizere bu
rivayette muhatabin sordugu meselenin gergeklesme imkani yoktur. Ciinkii Hz. Peygamber vefat
etmistir.

3 Ebi Muahmmed Abdullah b. Abdirrahméan ed-Darimi, Siinenu’d-Darimi, thk. Hiiseyn Selim Esed ed-Darani, (Riyad: Daru’l-
Mugni li'n-Nesri ve’t-Tevzl, 1420), 1: 242, 244; Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, thk. ‘Adil b. Ydisuf el-‘Azazi, (Riyad:
Daru ibni’l-Cevzi, 1996), 2: 12.

% Ebi Hayseme Ziiheyr b. Harb en-Nesai, Kitabu'l-Tlm, thk. Nasiruddin el-Elbani, (Riyad: Mektebetii’'l-Ma‘arif, 2001), 33;
Darimi, Siinen, 1: 243; Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru Aldmi'n-Niibeld, thk. Suayb Arnavut vd., (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, ts.), 1: 398.

40 Darimi, Siinen, 1: 243.

4 Tbn Abdilberr Ebci Omer Ydsuf b. Abdillah el-Kurtubi, Cémi‘u Beydni’l-Tlmi ve Fadlihi, thk. Ebii’l-Esbal ez-Ziiheyri, (Riyad:
Daru ibni’l-Cevzi, 1994), 2: 1067.

4 Beyhaki, Siinen, 6: 344.

4 Ebli Bekr Abdurrazzak b. Hemmam b. Nafi el-Himyeri, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami, (Gucerat: el-Meclisii'l-
Ilmi, 1403), 9: 476.

4 Abdurrazzak, Musannef, 9: 491; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr'ul-Cami*li Mezihibi Fukahdi’'l-Emsdr, (Beyrut: Daru Kuteybe, 1993), 24:
253.

45 el-Ahzab: 33/52.

4 Ebhi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed $akir, (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 2000), 20: 298.
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Medineli fukahann farazi fikhi kullandiklarini1 gosteren 6rnekler bunlarla sinirh degildir. Peki,
onlarin farazi fikha olumsuz baktiklarini gosteren yukaridaki rivayetler nasil yorumlanabilir?
Oncelikle gerek yukaridaki 6rneklerde gerek burada yer vermedigimiz 6rneklerdeki farazi meselelere
baktigimizda bu meselelerin hayatin olagan akisi igerisinde ihtiya¢ duyulan ve vukuu miimkiin
meseleler oldugu goriiliir. Bu bakimdan Medineli fakihlerin temelde farazi fikhin mesruiyetine
olumsuz yaklagsmadiklarini ifade edebiliriz. Nitekim Abdullah b. Omer, icki (hamr) icip sarhos
olunmamas: durumu soruldugunda soruyu soran kisiyi azarlayarak, sarhos etmenin (iskar) ickinin
temel vasiflarindan biri oldugu halde muhatabinin boyle bir varsayima bagvurmasma kars
cikmustir. Bu bakimdan Ibn Omer, gerceklesmeyecek farazi bir meselenin sorulmamas: gerektigini
ifade etmistir.

Medine’deki ehl-i hadis fakihlerinin farazi fikih konusunda karsi ¢iktiklar: bir diger husus
farazi meselelerle siinnetin ya da rivayetin nakzedilmeye galisiimasidir. Ornegin Abdullah b. Omer,
Hacerulesved'in istilam* edilmesini soran birine Hz. Peygamber’in istilam ettigini naklederek cevap
verir. Soruyu soran kisi “Peki ya (eraeyte) izdiham olur da yapamazsam ne olacak?” deyince Ibn
Omer, “Eraeyte’yi Yemen’de (soran kisinin Yemenli olmasindan dolay1) birak. Ben Hz. Peygamber’in
bunu yaptigmi sdyliiyorum” diye cevap vermistir.# Goriildiigii iizere Ibn Omer rivayetle cevap
verdigi bir meseleyi farazi bir 6rnekle reddetmeye calisilmasina kars: ¢ikmustir.

Bu oOrneklerde de goriildiigii {izere Medine ehl-i hadis fakihleri, farazi meselelerin fikhi
faaliyetlerde kullanilmasina esas itibariyla karsi degillerdir. Onlarin bu konuda karsi durduklarn
nokta, faraziyenin, akli bir metot olarak rivayetlerin sorgulanmasinda ve degerlendirilmesinde
kullanilmasidir. Ayrica vukuu muhtemel olmayan meselelerin varsayimmna karsi da olumsuz
yaklagmuslardir. Bununla birlikte onlar, nasslarin ve rivayetlerin anlamini ortaya koymak ve hakkinda
nass ya da rivayet bulunmayan konularda akli istidlale basvurmak icin farazi meselelerden istifade
etmislerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse onlar, farazi fikhi, nass ve rivayetlerin bir alternatifi olarak
degil destekleyicisi olarak kullanmislardir.

3. Imam Malik’in Farazi Fikih Anlayist

Imam Malik’in yasadigl donemde farazi fikih temelli fikih anlayist ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu
yonde ilk adimi atan Ebi Hanife'nin olusturdugu meseleler Irak haricindeki ilim merkezlerinde
konusulmaya baslanmistir. Bu eksende yapilan fikih faaliyetleri bu merkezlerde yapilmistir. Nitekim
Mekke’de Ata b. Ebi Rebah'in (6. 114/732), Ibn Ciireyc’le (8. 150/767) yaptigi miizakereler teferruata
dayal1 farazi meseleleri icermektedir.* Tmam Malik’in, Medine gibi Miisliimanlarin ugrak yerinde
yasiyor olmasi ayrica onun bu merkezlerdeki meselelere vukufiyetini kolaylastirdigi sdylenebilir.
Nitekim Imam Malik’in, “Fikth meselelerini ¢ogaltmak hosuma gitmiyor. Bu beldede gérdiigiim
kisiler, insanlarin bugiin yaptig1 isten hoslanmiyorlardi. Bu iimmetin ilkleri ¢ok soru soran ve
meseleleri derinlestiren kimseler degillerdi”*' seklindeki ifadeleri onun bu meselelerden haberdar
oldugunu gostermektedir.

47 Abdurrazzak, Musannef, 9: 394.

48 Jstilam, tavafta Haceriilesved’in 6niine gelindiginde ona déniiliip, namazda durur gibi tekbir ve tehlil ile bu kutlu tasa el
stiriiliip miimkiin ise Opiiliip saygi gosterilmesi; miimkiin olmayinca da bunlarin karsida el isareti ile yapilmasidir. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2015), 267.

49 Buhari, “Hacc”, 60. <ol )l «aan 5 ¢ <l i 1l 8 aliy g aabivg alu g anle &l (Loa il gy Sl py U ¢ aall 23600 e Lagie il iy yae ol day Jla
Aty g 4alivg alus g adde ) loa di) pus ) il ) s ) Jral 1B ccale ),

5 Ornekler igin bkz.: Abdurrazzak, Musannef, 1: 28, 29, 66, 115-119, 122, 136, 137, 154, 162, 267, 158, 392, 394, 499; 2: 14, 38, 102,
391, 407; 4: 130, 349-351, 359, 365, 399, 508; 5: 85; 6: 28, 360, 383, 384; 7: 99.

51 imaAm Malik b. Enes el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Ebi UsAme Selim b. ‘1d, (b.y.: Mecm'atii’l-Furkan et-Ticariyye, 2003), 1: 259;
Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 2: 15; Ibn Abdilberr, Cimi’u Beyﬁni’l—flm ve Fadlih, 2: 1029.
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Bu rivayette oldugu gibi Imam Malik’in, yasadig1 dénemde ortaya cikan teferruata dayali farazi
meseleleri tiretmek ve bunlar iizerinde fikih faaliyetinde bulunmaktan hoslanmadigini gosteren
ifadeleri nakledilir. Imam Malik, ilmin Allah tarafindan bahsedilen bir liituf oldugunu gok mesele ile
elde edilemeyecegini sdyleyerek> basta ehl-i re’y olmak donemin anlayisina hakim olan farazi fikha
ihtiyac duymadigini ifade etmistir. Yine baska bir rivayete gore Imam Malik, kendisine sorulan
meselenin gergeklesip gerceklesmedigini irdeler, vuku bulmussa cevaplar, aksi halde cevaplamazdi. O
bu tavrimi soyle agiklar: Bana ulasan rivayete gore bir mesele gerceklestiginde hiikiim bildirmesi
gereken kisiye yardim olunur (Allah ona yardim eder ve meselenin ¢éziimiinii kolaylastirir); vuku
bulmamis meseleleri cevaplamak i¢in kendisini zorlayan kisi hiisrana ugrar.>> Abdullah b. Vehb (6.
197/813) de Imam Malik’in ardi ardina soru sorulmaya baglandiginda cevap vermedigini ve ¢ok cevap
verenin hataya diisecegini sdyledigini nakleder.5

Imam Malik’in ilim halkasindaki fikih mesaisi Ebi Hanife’de oldugu gibi sorulardan ve bu
sorulara verilen cevaplardan miitesekkil farazi fikha dayanmamaktadir.> Ancak halkasina katilan
bazi sahsiyetlerin bu yonde temayiilleri oldugunu gosteren rivayetler mevcuttur. Ornegin
talebelerinden Abdurrahman b. Kasim'in (6. 191/806) anlattigina gore Imam Malik’in ashabi, bir
adami ona gonderirler ve bir meseleyi vuku bulmus gibi anlattirip cevap almaya calisirlardi.5 Esed b.
Furat (6. 213/828) ise Ibn Kasim ve bazi kimselerin Malik’e soru sormast igin kendisini génderdigini;
Malik, cevap verdiginde “13; 1 (s (lé/peki sOyle sOyle olursa ne olur?” seklinde detayli sorular
sormasin istediklerini sdyler. Esed, bir defasinda Imam Malik’in sorulardan daraldigim, * i dluls o3a
4ll/bunlarin ardi arkasi kesilmeyen sorular oldugunu ve “boyle sorularla ugrasmak istiyorsam Irak’a
gitmem gerektigini” soyledigini nakleder.5

fmam Malik'in farazi fikha olumsuz tavrim gosteren rivayetlerin yaninda bazi somut drnekler
tizerinden ayn1 bakisa sahip oldugunu anlayabiliriz. Ilgili rivayetler sdyledir:

Har(niirresid’in (6. 193/809) meclisinde Ebti Yéisufla (6. 182/798) Imam Malik miinazara
ederler. Eb(i Yaisuf, Imam Malik’e; karisina, ‘bir kap dolusu seni bosadim’ diyen adam hakkindaki
goriisiinii sorar. Imam Malik, uzun bir siire diisiiniir ve “Allah’in Kitab’ini, Restliiniin Stinnet’ini,
sahabe ve tabilin sozlerini tefekkiir ettim; ancak bununla ilgili hi¢bir seye rastlamadim. Bunlarin
i¢cinde yer almayan bir ilimde hayir yoktur.” diye cevap verir.5

Baska bir rivayette Irakli bir adam Imam Malik’e “Bir kimse &lii bir tavuga basarsa, bu tavuktan
yumurta cikarsa ve kuluckadan sonra yumurtadan civciv ¢ikarsa, bu civcivin etini yenir mi?” diye
sordu. Imam Malik, “Olabilecekleri sor, olamayacaklar1 sorma!” diye gikisti. Yine baska biri buna
yakin bir soru sorunca Imam Malik cevap vermedi. Neden cevap vermedigini sordugunda “Faydalt
bir sey sorsaydin cevaplardim”* demistir.

Amr b. Kays'mn, ihramli bir kimsenin tilkinin kopek disini sckmesinin hiikmiine yonelik
sorusuna Imam Malik cevap vermemistir.®

52 {bn Abdilberr, Céami‘u Beyani’l-Ilm ve Fadlih, 1: 83.

5 Eb(i Abdillah Muhammed b. Hilfe b. Omer el-Vestati el-Ubbi, Tkmalu fkmali’l-Mu'lim, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 1:
203-204.

54 Kadi ‘Iyaz, Tertibu'l-Medarik, 1: 190.

55 Muhammed Tbrahim Ali, Istildhu'l-Mezheb ‘mde’l-Malikiyye, (Duba: Daru’l-Biihiis 1i’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1421/2000), 48.

56 Kadi ‘lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 191.

57 Kadi ‘1yéz, Tertibu’l-Meddrik, 3: 292; Ebti Ishak Ibrahim b. Misa el- es-Satibl, el-Muvdfekdt fi Usiili’s-Seria, thk.: Ibrahim
Ramadan, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2010), 4: 662.

58 Kadi ‘lyaz, Tertibu’l-Medarik, 2: 122.

% Kadi ‘lyaz, Tertibu’l-Medarik, 1: 191.

6 Eb(i Omer Sihabuddin Ahmed b. Abdirabbih el-EndelGsi, el-‘Ikdii’l-Ferid, thk. Miifid Muhammed Kamiha, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, 1404/1983), 2: 91.
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Bir adam Imam Malik’e gelir ve bir kimse bagkasina ‘esek’ derse hiikmiin ne olacagim sorar.
Imam Malik, “bu kimse (taziren) kirbaclanir” cevabini verince adam, “Peki “at” derse hiikiim nedir?”
diye sorar. Imam Malik, “Bu sefer de sen kirbaclanirsin” diyerek cikisir ve “Ey aciz! Sen hig, birine
“at” diye seslenen kimseyi gordiin mii?” diyerek adami azarlar.5!

Ayrica Ibn Kasim, hunsa (cift cinsiyetli veya cinsiyeti belirsiz) kimselerin (namaz, nikah miras
vb.) hiikiimleri hakkinda Malik’ten hicbir rivayette bulunmadigini; ¢tinkii hunsa meselelerini ona
sormaya cliret edemediklerini séylemektedir.

Goriildiigii iizere bu rivayetlerde Imam Malik farazi meselelere cevap vermemistir. ilk
dénemlerden itibaren oldukca detayli ve ilging meselelere konu olan hunsaya ait hiikiimlerin Tmam
Malik’ten rivayet edilmemesi hatta bu konuda ona soru sorulmaya cesaret edilmemesi onun farazi
meselelere olumsuz baktigini gostermektedir. Ancak Imam Malik, farazi fikhin gayr-1 mesruluguna
dair delillerden biri olan Hz. Peygamber’in ¢ok sual (kesretii’s-siidl) etmeyi ayipladigina yonelik
hadisi hakkinda “Bu rivayetteki sualden kastin sizi alikoydugum ¢ok soru sormak mu, insanlardan bir
seyi istemek mi oldugunu bilmiyorum”% diyerek tereddiidiinii dile getirmistir.

Bu rivayetler, Imam Malik’in vakia odakl bir fikih anlayisina sahip oldugunu gosterse de aksini
gosteren emareler de yok degildir. Zira boyle bir anlayisa sahip birinden rivayet edilen meselelerin
oldukca az olmas1 beklenir. Ancak ondan rivayet edilen meselelerin sayisiyla ilgili verilen rakamlar
durumun zannedildigi gibi olmadigim gosterir. Ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani (6. 386/996), Imam
Malik’in bizzat kendisine ait yetmis bin meselenin Irak’a aktarildigini ifade eder.® Karafi (6. 684/1285)
de Imam Malik’in imla edilmis goriislerinin yiiz elli cild civarinda oldugunu ve fiir(i-u fikha ait her
konuda ona ait bir goriisiin bulundugunu sdyler.5 Ayrica Imam Malik farazi fikih faaliyetlerine karst
¢iksa bile onun, donemin meselelerinden haberdar oldugunu gosteren bilgiler mevcuttur. Nitekim
Zahid el-Kevseri (6. 1952), Imam Malik’in, Ebi Hanife’nin kitaplarina vakif oldugunu ve onun fikih
birikiminden altmis bin meselenin kendisinde bulundugunu nakleder.®® Hacvi, Imam Malik’ten; el-
Muvatta’, el-Miidevvene, el-Mevviziyye, el-‘Utbiyye ve diger eserlerde yer alan bir¢ok mesele
nakledildigini ve Endiiliislii Malikilerden Muayti (6. 367/978) ve Ebti Omer el-Isgbili'nin (6. 401/1010)
yalmzca Imam Malik’e ait topladiklarini ve bu meselelerin yiiz ciltlik bir birikime ulagtigim soyler.
Hacvi, bu meselelerin tamamimin Imam Malik déneminde gergeklesmis olmasmin ¢ok uzak bir
ihtimal oldugunu belirtir.” Tiim bunlarla birlikte Imam Malik’e bazen yiizer ve yirmiger gibi toplu
halde sorular soruldugu rivayet edilir. Bu meselelerden bazilarina “bilmiyorum” seklinde cevaplar
vermis olsa® bile sorulan meselelerin her birinin vukuunu teyit ettigini diisiinemeyiz. Bunlar1 da
farazi meseleler olarak degerlendirme imkanimiz bulunmakla birlikte Imam Malik’in sorulan farazi
meselelere tamamen kars1 ¢iktigini sdylemek giictiir.

Fikhi mesaide re’ye dayali ictihdd yapilirken farazi yontemden yararlanilir. Nitekim en basit bir
kiyas isleminde bile makis/fer'vakia veya farazi mesele olabilirken makisiin ‘aleyh/asl farazi mesele
goriimiindedir. Bu kullanimin daha c¢ok erayte kelimesiyle yapilan ve akli tutarliligi test etmek
amaciyla kullanilan faraziyelerde gormek miimkiindiir. Bunu Imam Malik’in kiyas islemlerinde de
gdrmek miimkiindiir. Ibn Kasim’dan nakledilen su mesele bu kullanima 6rnek teskil eder: Bir kadin

61 Kadi ‘Iyaz, Tertibu'l-Medarik, 2: 145.

02 Eb(i Sald Sahniin Abdiisselam b. Said et-Tentihi, el-Miidevvenetu'l-Kiibrd, (Beyrut: Déru’I-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1994), 2:173.

6 fbn Abdilberr, el-Istizkdr, 27: 364; Cami'u Beydni’l—flm ve Fadlih, 2: 1059.

¢4 Ebti Muhammed Abdullah b. Ebfi Zeyd Abdurrahman el-Kayrevani, en-Nevidir ve'z-Ziyddat ald mé fi'l-Miidevvene ve Gayrihd
mine’l-Ummehit min Mesiili Malik ve Ashdbih, thk. Muhammed Hacci vd., (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999), 1: 8.

65 Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zehira, thk. Muhammed Hacd vd., (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994),
1: 34; Muhammed Ibrahim, Istildhu’l-Mezheb, 49.

% Muhammed Zahid b. Hasan el-Kevseri, Akvemii’l-Mesdlik fi Bahsi Rivdyeti Malik ‘an Ebi Hanife ve Rivdyeti Ebi Hanife ‘an Malik
(Ihkaku'l-Hakk ile birlikte), (b.y.: el-Mektebetii'l-Ezheriyye li’'t-Tiiras, ts.), 93.

67 Hacvi, el-Fikru’s-Sami, 1: 420.

68 Kadi ‘1yﬁz, Tertibu’l-Medarik, 1: 183-185.
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kocasiyla tartismis ve ondan kendisini bosamasini istemisti. Kocasi kadina ‘sayet hamile degilsen bos
ol’ diyerek bosamay1 hamilelige baglamisti. Medine’de vuku bulan bu olayda iImam Malik’e kadinin
hamile olup olmadigi anlasilincaya kadar kari-kocanin birbirinden ayri yasamalariin gerekip
gerekmeyecegi soruldu. Imam Malik, ‘Bana gore bu s6z agizdan ¢iktig1 anda bosama gergeklestigi igin
ayirmaya gerek yok’ demistir. Malik’in yaninda bulunanlardan bazilar1 Malik’e, ‘hamile oldugu
bilinmeden nasil talak ile hiikiim veriyorsun?’ diye sordular. Malik bu itiraza sdyle cevap verdi:
Soyler misin? (<)) Hamile oldugu anlasilana kadar ayirsaydim ve bu sirada kadin 6lseydi kocasi ona
varis olur muydu? Orada bulunanlar, ‘Hayir, varis olmazdi’ cevabini verince o, ’C)yleyse karisi
oldiigiinde ona miras¢i olmayacak bir adamy, karisiyla nasil birlikte tutayim?’ demistir.s

Su ornekte de kendi goriisiinii desteklemek igin Imam Malik’in faraziyeden yararlandigt
goriiliir: Imam Malik, 6lii birinden sagilan siit necis olsa da bir cocugun bu siitii igmesi durumunda
siit hisimliginin (rada’) olusacagini soyler. Necis siitten rada‘in olusmasin geligkili bulanlara “stit nasil
olursa olsun haramlik olusturur. Goriilmiiyor mu ki (s ¥i) bir kimse siit igmemeye yemin etse ve
icine farenin diisiip 6ldiigii bir siitii i¢se, yeminiyle helal siitii kastetmemisse adam yeminini bozmus
olmaz m1?7

Bununla birlikte Imam Malik’in kendisine sorulan bazi meselelerin vuku bulup bulmadig: teyit
etmeden ictihddta bulundugu gériilmektedir. Imam Malik’e sorulan ilgili &rnek mesele sdyledir: Bir
kavim, kendilerine vakfedilmis bir bolgede bir bina insa ettiler. O kavimden biri vefat edince
varislerden bazilari, kendi paylarini satmak istediler. Kardesleri de suf‘a/én alim hakkini kullanarak o
pay1 almak istediler. Onlarin suf‘a hakki var midir? Bu meseleye Imam Malik sdyle cevap verdi: Suf‘a
yalnizca arsa ve tarlalarda gegerlidir. Binada suf’anin varligina yonelik herhangi bir rivayet isitmedim.
Boyle bir hadise vuku bulursa, suf’a hakkimin bulundugu gériisiindeyim.””t Goriildiigii iizere Imam
Malik kendisine sorulan bir meseleye “boyle bir hadise vuku bulursa” kaydini koyarak cevap
vermistir. Bu kayit onun meselenin vukuunu dikkate almadan, yani kendisi i¢in farazi olan bir
meseleye cevap verdigini gosterir. Bu tiir kayitlar el-Miidevvene'nin farkli boliimlerinde de
bulunmaktadir.”2 Ayrica Imam Malik, boynu kirilmis hayvanin sag kalamayacagini belirtmesine
ragmen bunu takdir etmis ve kesilmesi durumunda etinin yenilebilecegini soylemistir.”

Birbirine zit gibi goriinen bu hususlar {izerinde bir degerlendirme yapacak olursak fmam
Malik’in farazl meselelerin iki sekline karsi ¢iktigini sOyleyebiliriz. Birincisi gerceklesmesi miimkiin
olmayan ya da uzak ihtimalli olan veya ugsuz bucaksiz ardi arkasi kesilmeyen meselelerdir.
Rivayetlerde yer alan “diwall 3S/cok mesele sorulmasi” kaydimin da buna isaret ettigini
soyleyebiliriz.* Ayn1 zamanda Imam Malik’in, Esed b. Furat'la diyalogunu aktaran rivayette “ .=
le/bikip usanmak, bask: yapt1”7 ifadesi de kanaatimizce bu tiir meselelere isaret eder. Ayrica Satibi
(6. 790/1388), Imam Malik’in, Iraklilarin fikhimi hog gérmemesinin nedeni olarak Irakli fakihlerin,
meselelere dalmalari ve re’yde teferruata girmelerini zikreder.”s Nitekim Imam Malik’ten rivayet
edilen meseleler, pes pese farazi problemler seklinde bir sistematige sahip degildir.”7 Bu baglamda
fmam Malik’in, uzun uzadiya ve kil kirk yararcasina olusturulan meselelerden hoslanmadig1 ancak

6 Sahniin, el-Miidevvene, 2: 64. imAm MAalik’in benzer bir tarzda “eraeyte” iislubuyla kullandigi 6rnek igin bkz.: Malik, el-
Muwatta’, 3: 535-536; Ebii'l-Mutarrif Abdurrahman b. Mervan el-Kunazi7 el-Kurttbi, Tefsiru’l-Muvatta’, thk. ‘Amir Hasan Sabri,
(Katar: Vizaretii'l-Evkaf ve’@-Sﬁﬁni’l-islémiyye, 1429/2008), 2: 501-502.

70 Sahn{in, el-Miidevvene, 2: 299-300.

71 Sahn{in, el-Miidevvene, 4: 216.

72 Sahn(in, el-Miidevvene, 3: 204, 309

73 fbn Riisd, el-Beyin ve’t-Tahsil, 3: 279.

74 Abdulfettsh Hemmam, “el-Fikhii'l-iftirddi ‘inde’l-imam Malik ve’l-Malikiyye”, Mu'temeru’l-imdm Malik ed-Devli, (Libya:
Merkezii'l-Biihis ve’d-Dirasati’l-[lmiyye el-Cami‘atii’l-Esmeriyye, 2013), 21.

75 Kadi ‘1yﬁz, Tertibu’l-Medarik, 3: 292; Satibi, el-Muvafekit, 4: 662.

76 Satibi, el-Muvafekit, 4: 662.

77 Ubbi, Ikmdlu Ikmali’l-MuTim, 1: 204.
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vakiadan kopuk olmayan yakin ihtimalli meselelerle istigal etmekten de geri durmadig: sdylenebilir.
Nitekim daha ¢ok bir hadis ve rivayet kitab1 goriimiindeki el-Muvatta’da bile yer yer bu tiir
detaylandirmaya gittigi goriiliir.”s Imam Malik’in Yukarida verdigimiz rivayetler de bu konuda ipucu
verebilir. Nitekim Imam Malik, bulundugu toplumda bir kimsenin bagka birine “at” diyerek hitap
etmesi gibi bir olgu bulunmadigindan bu meseleye cevap vermemistir. Ayni sekilde ihraml birinin
tilkinin kopek disini ¢ikarmasi, 6lii tavuga basmaktan 6tiirii ¢ikan yumurtanin kulugkaya yatirilarak
dogacak civcivin etinin yenilmesi meselesini cevapsiz birakmasi da bu baglamda Imam Malik'in
vakiadan kopuk gordiigii meselelerden olsa gerektir.

Imam Malik, cedel ve miinazaraya olumsuz yaklagan bir fakihtir.” Nitekim o, dini bilginin veya
bir rivayetin cedel ve miinazara {izerine insa edilemeyecegini ifade ederken “bir kimse diger bir
kimseden daha iyi tartisiyor diye Cebrail'in Hz. Peygamber’e getirdiklerini red mi edecegiz?” diyerek
kars1 cikmustir.® Bu bakimdan Imam Malik’in kars: ciktig1 farazi mesele gesitlerinden birinin cedel ve
miinazara amaciyla yapilan yapilan meseleler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Satibi yukarida
zikrettigimiz ImAm Malik’in, Esed b. Furat'in sordugu farazi meseleler hakkindaki ifadelerini
naklettikten sonra verdigi 6rnekler, Esed b. Furat'in sordugu meselelerin cedel ve miinazara amaciyla
olusturulmus meseleler oldugu anlasilir.8* Esed b. Furdt'in miinazaraya dayali meseleler izerinde
fikih yapma egiliminde olusu®® da bunu destekler. Farazi meselelerin ozellikle rivayetlerin akli
tutarligini test amaciyla kullanimi, bu islemi “eraeyte” ile baslayan drneklerle yapmalar1 nedeniyle
Irakli ehl-i re’yin “eraeytiyy(in/eraeyteciler” seklinde isimlendirilmesine neden olmustur.®* Imam
Malik’in de “eraeyte” {islubuyla miinazara edilmesine karsi ¢ikmistir. Nitekim Imam Malik, Eb
Hanife ve ashabini “Juas) ¢ldl/amansiz hastalik” olarak nitelemis, bunun gerekgisi olarak da re’y ile
siinneti reddetmeyi zikretmistir.® Imam Malik'in bu husustaki tavrini gosteren drneklerden biri
soyledir: “Imam Malik’e bir adam geldi ve ona bir mesele sordu. Imam Malik, “Allah Resulii soyle
buyurdu” diye cevap verdi. Adam, “eraeyte/<ui_i” diye ekleyecekken Imam Malik, “(Ey inananlar!)
Peygamberin (sizi) cagirmasini aramizda birbirinizi cagirmaniz gibi tutmaymn. Icinizden birbirini siper ederek
swisip gidenleri Allah gercekten bilir. Artik onun emrine muhalefet edenler, baslarima bir beldinin gelmesinden
veya elem dolu bir azaba ugramaktan sakimsimlar”%5 ayetini okudu.s

fslam hukukunda ele alinan bazi meselelerin hile-i seriyyeye yol agtig1 bilinmektedir. Kazuist
hukuk anlayisina yénelik temel elestirilerden biri olan bu husus yalnizca Islam hukuku igin degil bu
anlayisa sahip diger hukuk sistemleri icin de gegerlidir.?” Zira hukuki bir konunun biitiin detaylariyla
incelenmesi 6zellikle davalik meselelerde miieyyidelerden kurtulmaya kap1 aralayabilir. Hudari Bek
(6 1927), bu hususu kanunlarin detaylarina vakif olan avukatlarin, miivekkillerine cezalardan
kurtulmalarini saglayacak beyanatlar1 6gretmeleri ile 6rneklendirir.®® Fikhi meseleleri detaylandirma
faaliyeti (tefrl) farazi fikhin bir islevi oldugundan farazi meselelerin {iretilmesi hile-i ser‘iyyeye neden

78 Baz1 ornekler i¢in bkz.: Malik, el-Muwvatta’, 2: 530-531; 3: 356-359, 426-430.

79 Kad1 ‘iyéz, Tertibii’l-Medadrik, 2: 38-49.

80 {bn Batta Eb(i Abdillah Ubeydullah b. Muhammed el-‘Ukberi, el-Ibanetii’l-Kiibrd, thk.: Ridda Mu’ti vd., (Riyad: Daru'r-Raye,
1994), 2: 507; ibn Abdilberr, Cami‘u Beydni’l-Tlmi ve Fadlihi, 2: 941.

81 Nitekim Satibi, rivayetten sonra su degerlendirmeyi yapar: imam Malik, vermis oldugu cevaba itirazda bulunmasindan 6tiirii
Esed’i, kendisinden istifadeden mahrum birakmakla tehdit etmistir. Satibi, el-Muvafekdt, 4: 667.

82 Kadi ‘Iyaz, Tertibu'l-Medarik, 3: 297.

83 Satibi, el-Muwifekit, 4: 661.

84 Ebii'l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d el-Endeliisi el-Baci, el-Miintekd Serhu’l-Muvatta’, (Misir: Matbaatu’s-Saade, 1332), 7: 300.
85 Nir: 24/63.

8 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdullah b. Ishak el- Isfahani, Hilyetii'l-Evliyi ve Tabakdtii'l-Asfiyd, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye,
1988), 6: 326; Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-EndiilGsi el-Kurt{ibi ez-Zahiri, el-Ihkim f1 Usiili’l-Ahkdm, thk.
Muhammed $akir, (Beyrut: Dar(1-Afakr'l-Cedide, ts.), 6: 56.

87 Hamide Topguoglu, Kanuna Kars: Hile (Kanundan Kaginma Yollari), (izmit: Seliiloz Basimevi, 1950), 283; Saffet Kdse, Islam
Hukukunda Kanuna Kars1 Hile - Hile-i Ser‘iyye, (Istanbul: Birlesik yay., 1996), 208 (Oztekin Tosun, Su¢ Hukuku Dersleri, 74’ten
naklen).

88 Muhammed Hudari Bek, Tarihu’t—Te;srf‘i’l—islﬁmi, (Beyrut: Daru'l-Kalem, 1983), 239.
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olabilir. Bu dezavantaja isaret eden bazi fakihler, 6zellikle avamdan gelen meselelere cevap verirken
detaylara girilmemesi gerektigi yonde ikazlarda bulunmuslardir.® Imam Malik’'in de kendisine
sorulan bazi farazi meselelere cevap verirken hile-i seriyyeye yol acabilecegi endigesi tasidigini
gormekteyiz. Ornegin ona, dogum yapmadig1 igin gogsiinde siit bulunmayan bir kadinin yedigi
bitkiden dolay: siitiiniin olusmasi durumunda bu siitiin hisimlik (rada) olusturup olusturmadig:
sorulmustur. Imam Malik, dogumdan kaynaklanmasa bile kadinin gégsiinde olusan siitiin hisimlik
olusturacagini; ancak bdyle bir bitkinin var oldugunu diistinmedigini, zind eden kadinlarin zina
fiillerini ortbas etmek amaciyla boyle bir meseleyi uydurduklarindan endiselendigini s6ylemistir.%

4. imam MaliK’in Ictihddlarindan Farazi Mesele Ornekleri

Imam Malik’in agir1 derecede teferruata girme anlaminda farazi fikha bakisi negatif yonde bir
izlenim verse de onun bazen vukuu imkéansiz ya da nadir olabilecek tiirden meseleler hakkinda
ictihad ettigini gormekteyiz. Oldukga sinirli sayida tespit edebildigimiz bu meseleler soyledir:

4.1. Deriden Uretilen Paranin Ribeviligi

Metal paranin tarihi MO. 7. yiizyillara kadar uzanmaktadir. Kagit paranin ise MO. 140l
yillarda Cinliler tarafindan basildig1 ve kullanildig1 bilinmektedir.”! Deriden para imal edilmesine
yonelik herhangi bir tarihi bilgiye rastlayamadik. Yasadig1 bolgede bulunmayan hatta diinyada bile
17. yiizyilda yayginlasmaya baslayan metal harici bir maddeden iiretilen paralarin varligini tasvir
eden Imam Malik, bu tiir paralarin insanlar arasinda tedaviile girmesine yonelik farazi bir mesele
tasvirinde bulunmustur. Sahntin'un Imam Malik’e nispet ettigi ifadeleri sdyledir: “Sayet insanlar
kendi aralarinda deriyi kullanima sokup bunlardan sikkeler (fiiltis) iiretseler, bu sikkelerin altin ve
giimiis ile esdeger olarak sattmini hos gérmem”? demistir. Buna gore Imam Malik altin ve giimiiste
oldugu gibi hangi maddeden f{iretilirse {iretilsin bunlarin yerine kullanilacak paralar:1 ribevi olarak
degerlendirmektedir.

4.2. Olen Hamile Kadinin Karnindaki Cenin

Imam Malik'in ele aldig1 vukuu imkansiz oldugunu gordiigiimiiz mesele, karninda canli cenin
bulunan 6lii hamile kadinin karninin desilip desilmeyecegidir. Hanefiler ve Safiilerden Ibn Siireyc’e
(6. 306/918) gore bu durumda Oliiniin karni yarilir ve cenin g¢ikarilir.® $Safillerin ¢cogunlugu ise sag
kalma ihtimali olmadig1 icin alt1 ay1 dolmamis ¢ocuk igin 6liiniin karni desilmez, alt1 aylik olmussa
sag kalma ihtimali bulundugundan oliintin karni desilir ve cenin c¢ikarilir.®* Tenuhi’nin (6.
536/1142’'den sonra) aktardigna gore Imam Malik, hamile bir kadin oldiigiinde karnindaki cenin
O0lmemisse kadinin karninin desilerek bebegin ¢ikarilmasini caiz gormez. Ancak o, canli hamile bir
kadinin dogumunda oldugu gibi bebegin normal yolla ¢ikmasi miimkiinse 6lii hamile kadina normal
dogum yaptirilir. Aksi halde karnindaki cenin i¢in dliiniin karni yarilmaz demektedir. Imam Malik’in

8 Bkz.: Ibnii's-Saldh Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Saldhiddin es-Sehreziiri, Edebii’l-Miifti ve’l-Miistefti, thk. Miivaffak
Abdullah Abdulkadir, (Medine: Mektebetii’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 2002), 135; Eb(i Abdillah Ahmed b. Hamdan, el-Harrani el-
Hanbeli, Sifetu’l-Fetvd ve’l-Miifti ve’l-Miistefti, thk. Nasiruddin Albani, (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1380), 57; ibn Kayyim,
[14mii’l-Muvakki in, 6: 195.

9 fbn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Beydn ve’t-Tahsil, thk. Muhammed Haccl, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1988), 5: 153.

91 Hakan Kaymak, Banknot Sahteciligi, Yiiksek lisans tezi, Istanbul Universitesi Adli Tip Enstitiisii, Istanbul 1999, 3-4.

92 Sahnin, el-Miidevvene, 3: 5.

9 Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, ‘Uyiinii’l-Mesdil fi Fiirii'i'l-Hanefiyye, thk. Seyyid
Muhammed Miihennd, (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1419/1998), 384; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdj,
el-Hivi’l-Kebir, thk: Mahmid Matraci vd, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 3: 62. Nitekim Ebi Hanife doneminde bdyle bir hadisenin
vuku buldugu ve onun bu y6nde hiikiim verdigi nakledilir. Bkz. Semerkandi, Uyiinii’l-Mesdil, 384.

94 Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 3: 62.
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bu tasvirini nakleden Lahm1 (6. 478/1085), bu meselenin vukuu miimkiin olmayan bir tasvir oldugunu
soylemektedir.®> Ciinkii olaganiistii durum haricinde ceninin normal dogumla dogabilmesi icin
dogum yapan annenin itici giiciiniin bulunmasi gereklidir. Bu gii¢ ise ancak bir canlida bulunabilir.%

4.3. Erkegin ve Gebe Kalmadan Kadinin Gogsiinde Olusan Siitiin Rada‘a Etkisi

Gebelikte ve bilhassa dogum sonrasinda kadindaki prolaktin hormon seviyesinin
ylikselmesiyle viicut siit tiretmeye baslar. Bununla birlikte bazi hastaliklarin ve tedavi i¢in kullanilan
ilaglarin veya bitkilerin etkisiyle viicut bu hormonu {ireterek gebelik ve dogum olmadan da siitiin
olusmasi miimkiindiir. Cogunlukla kadinlarda, nadiren de yetiskin erkeklerde ve ¢ocuklarda goriilen
bu duruma “galaktore” denilmektedir.*”

Imam Malik'in hem gebelige baghi kalmadan kadinin hem de erkegin gogsiinde siitiin
olusmasinin rada‘a etki edip etmeyecegi sorulmustur. Daha Once gebelik ya da dogum sebebi
olmadan kadinin gdgsiinde olusan siitiin rada‘a etkisine yonelik Imam Malik'in goriisiinii
nakletmistik. Imam Malik zina fiilini 6rtbas etmek amactyla bu meselenin kullanilmasi endisesini dile
getirmisse de meseleyle ilgili goriis bildirmistir. Ona goére herhangi bir sebepten dolayr kadinin
gogsiinde olusan siit, siit hisimliginin olusumuna etki eder.” Imam Malik, erkegin gogsiinde siitiin
olusmas1 meselesinin de nifak ehlinin ortaya attig1 bir mesele oldugunu sdylemistir.” Ancak o, bu
meseleye de cevap vermis ve “anneler cocuklarini iki yil boyunca emzirsinler...”1% ayetinin kadinlara
yonelik bir hiikiim olmasindan hareketle erkegin gogsiindeki siitiin rada’ olusturmayacagini ifade
etmistir.1!

Sonug¢

Islam hukukunun bir bilim olarak gelismesinde inkar edilmeyecek derecede fayda saglayan
farazi fikhin Imam Malik’in fikhi faaliyetlerinde énemli bir rol iistlenmedigi tespit edilmistir. Onun,
Ebti Hanife ve ashabinin yapmis olduklar: gibi fikih konularindan birini farkli formatlara sokarak s6z
konusu fikih konusunu kuramsal ve teorik bir cercevede ele almadig goriilmiistiir. O, fikih konularini
bir biitiinliik igerisinde farazi meselelerle yogurmamis bu yonde o6grencilerine de herhangi bir
telkinde bulunmamistir. Buna neden olan farkli etkenlerden séz edilebilir. Iimam Malik’in diger fikih
merkezlerinin bulundugu boélgelere oranla daha sade bir yasam profiline sahip bolgede yasamasi
dolayisiyla re’ye daha az basvurmaya ihtiyaci olmustur. Bu nedenle re’yin dogal bir sonucu olan
farazi yonteme gerek duymamustir. Diger bolgelere gore hadis malzemesinin fazla oldugu
Hicaz/Medine gibi bir bolgede yasamasi bu ihtiyaci minimize etmistir. Ayrica sahdbe ve tabiln
goriislerini ve Amel-i ehl-i Medine gibi pratik bir delili kaynak olarak gormesi ayrica bu hususta etkili
olmustur. Ancak bu durum onun asla farazi meselelere basvurmadigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim Imam Malik’in gerek bir metot olarak farazi yéntemden istifade ettigini gerekse farazi
meseleler {izerinde hiikiim beyan ettigini gosteren ornekler bulunmaktadir. Bu baglamda o, bazen
vuku imkani vermedigi meseleler hakkinda hiikiim ortaya koymusken bazen de doneminin sartlari
icerisinde bulunmayan meseleleri ictihddina konu edinmistir.

9 Ebu't-Tahir Ibrahim b. Abdussamed b. Besir et-Tenthi, et-Tenbih ald Mebidi’t-Tevcth —Kismii'l-Ibdddt-, thk. Muhammed
Bilhassan, (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1428/2007), 2: 692.

% Salih Abdiissemi’ el-Abi el-Ezheri, Cevihirii'l-Iklil Serhu Muhtasari’'l-Alldmeti’s-Seyh Halil, thk. Muhammed Abdulaziz el-
Halidi, (Beyrut: Déru’l-Kutubi’l-‘Hmiyye, 1418/1997), 1: 164-165.

97 Tracee Cornforth, “Causes of Galactorrhea or Lactation”, https://www.verywellhealth.com/what-is-galactorrhea-2721950,
(Erigim tarihi: 15.09.2020).

98 Sahn(in, el-Miidevvene, 2: 299.

9 ibn Riisd, el-Beyin ve’t-Tahsil, 5: 153.

100 Bakara, 2/223.

101 Bkz.: Sahnin, el-Miidevvene, 2: 299.
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Albert Einstein’in Din Felsefesi Din ve Bilim Dergisi 3(2)

Albert Einstein'in ilgisini uyandirmayan, insani meselelere iliskin neredeyse hicbir temel alan
yoktur. Her ne kadar o, dahiyane basarilarin1 ozellikle fizik ve matematik alanlarina borglu olsa da
ayni zamanda, etik, estetik, epistemoloji, metafizik, siyasal teori, egitim, sosyoloji, felsefi diistince
tarihi ve Ozellikle din alaninda da yazilar kaleme almistir.! Gergek su ki, matematik ve fizik
alanlarindaki teorileri disinda diger alanlara yonelik sistemli, akademik ve kapsamli bir girisimde
bulunmamistir. Ancak yine de Einstein'in yazilari, bilim insanlarinin bu yazilardaki isaretlerden yola
¢ikarak onun nihal meseleler hakkindaki diisiincesinin genel karakterini ¢ozebilmeleri ve igsel elestiri
yontemi ile onu kendi diyalektigi baglaminda degerlendirebilmeleri agisindan yeterlidir.

Einstein'in ismi ile akla ilk; genel ve 6zel gorelilik teorilerinden biri, molekiillerin Brown
hareketi, kuantum analizleri {izerindeki etkisi gibi bilimsel goriisii derinden etkiledigi bir¢ok yolun
gelmesi, modern insan zihninde koklii bir degisiklik yapar, herhangi biri dogal olarak onu bilimle
ozellikle de fizik bilimi ile iliskilendirmeye meyleder. Bu nedenle Einstein'in bilim anlayisina iliskin
bir degerlendirme, aydinlatici ve yararli olmalidir. Onun ifadelerine gore bilim, “asirlardir sistematik
diisiince yoluyla, bu diinyanin algilanabilir fenomenlerini, miimkiin oldugunca kusursuz bir iliski
icerisinde bir araya getirme cabasidir. Cesurca ifade etmek gerekirse, bu, kavramsallastirma siireci
tarafindan varligin sonraki yeniden insasindaki girisimdir.”> Onun “Bilimsel Sistemin Tabakalasmasi1"
ifadesi ile iligkili olan "Fizik ve Gergeklik" tizerine yazdig1 makalesinde "bilimin amaci, bir yandan,
kendi biittinliikleri igerisinde duyu deneyimleri arasindaki baglantiy: olabildigince eksiksiz bir sekilde
kavramak iken, diger yandan bu amaci, temel kavram ve iligkileri asgari diizeyde kullanarak
gerceklestirmektir” ifadelerine yer verir. Temel kavramlarin ise “dogrudan duyu tecriibelerimiz ile
baglantili oldugunu”? ekler. Einstein'in tekabuliyet ve bagnti kavramlarinin tanimlarindan elde
edilen, ozellikle de Kantg1 epistemoloji ile agik¢a ayristig1 ya da uzlastig1 epistemik ¢ikarimlarina
girmeden, onun duyu tecriibelerine 1srarla bagvurmasini bir kez daha gozlemleyelim. "Teorik Fizigin
Temelleri" {izerine yazdig1 makalesinde bize sdylendigi tizere "Bilim, duyu deneyimimizin kaotik
cesitliligini mantiksal olarak tek tip bir diisiince sistemine karsilik getirme ¢abasidir. Bu sistemde, elde
edilen uyum miikemmel ve tatmin edici olacak sekilde tekil deneyimler, teorik yap: ile
iliskilendirilmelidir. Duyu deneyimleri, verilen konudur.”*

Bu yiizden duyu deneyimi ki bu deneyimlerimizin tamami degildir, hatta Einstein’a gore,
deneyim tiiriiniin en onemlisi bile degildir, bilimin konusudur. Ornegin, daha fazla agiklama
amaciyla, , “Bilim ve Din” adl1 makalesindeki bilimsel rasyonalizme istinaden, o, inancin giderek daha
fazla bilgiyle yer degistirmesi gerektigi yoniindeki ileri diizey akillar arasinda hakim olan goriise kars:
¢ikar. Onun agisindan, "Bu anlayisa gore egitimin yegane islevi, diisiinme ve bilmeye giden yolu
agmaktir ve halkin egitimi igin seckin bir organ olarak okul, yalnizca bu amaca hizmet etmelidir."
Ancak Einstein bu goriisiin zayif noktasi olarak, sunu ekler: "Eylemlerimiz ve yargilarimiz icin gerekli
olan fikirler, yalnizca kat1 bir bilimsel yontem ile bulunamaz." Bu durumda biz, nasil olur da duyusal
ve Olciilebilir olmayabilirler? diye sorariz. Einstein, "Bilimsel yontem", bize gerceklerin birbiriyle nasil
iliskili oldugu ve birbiriyle nasil kosullandirildig1 disinda higbir sey Ogretemez seklinde agiklama
yapar. Bu tiir nesnel bilgiye yonelik istek, insanin giicliniin yetebilecegi en yiiksek mertebeye aittir.
Yine de ayni derecede agiktir ki, ne olduguna dair bilgi, ne olmas: gerekirin kapisini agmaz. Kisi, ne
oldugu konusunda en net ve en eksiksiz bilgiye sahip olabilir ve yine de bundan bizim insani
isteklerimizin amacinin ne oldugunu ¢ikaramayabilir. Nesnel bilgi, bize belirli amaclara ulasmak igin
gliclii araglar saglar, ancak nihal hedefin kendisi ve ona ulasma arzusu bagka bir kaynaktan
gelmelidir. Varligimizin ve eylemlerimizin ancak boylesi bir ama¢ ve bu amaca karsilik gelen

! Paul Schlipp, ed., Albert Einstein: Philosopher-Scientist, 730-56. Library of Living Philosophers, vol. 7 1949.
2 Albert Einstein, Out of My Later Years, 24, N. Y.: Phil. Library, 1950.

3 Ibid, 98.

4 Ibid, 98.
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degerlerin olusturulmasiyla anlam kazanacag goriistinii ileri stirmek pek gerekli degildir.”> Boylelikle
Einstein’a gore varlik ve insan eyleminin askin onemi ve tatmin edici gerekgelendirme {izerinde
bildirilen duyu deneyimlerinin rasyonel iligkilerinden ziyade, bu tiir duyusal-olmayan hedeflerin
olusturulmasi ve bunlara karsilik gelen mekanik-olmayan degerlerin gelistirilmesidir. Dogal olarak,
yukaridaki alintilar ve kisisel yorumlar, Einsteinin beyanlarina yeni yorum (aksiyoloji) atfetmeyi
amaclamaz. Amacimiz, onun bilimsel diislincesinin gercek degerini, dini fikirlerle golgede birakmak
degildir. Ancak Einstein'in bu s6zleri onun din algisimi yorumlamak i¢in biiyiik onem tasir.

Einstein'in dini sdylemlerinden iki tanesi yani "Spinoza'nin Tanrisi"na olan inanci ve kisisel bir
Tanri'ya olan inangsizlig1, yaygin bir sekilde tartisilagelmektedir. O, "Spinozanin Kendisini ifsa eden
Tanrisina inanmiyorum,” “var olanlarin diizenli uyumu igerisinde kendisini gdsteren bir Tanri'ya
inaniyorum, insanlarin kaderleri ve eylemleri ile ilgilenen bir Tanri'ya degil”.... Ben, zekdnin tiim
dogada tezahiir ettigine inamiyorum... ifadelerinde bulunur. Tiim bilimsel caligmalarin temelinde,

" ou

diinyanin diizenli ve anlasilir bir varlik oldugu ve sans eseri olmadig1 inanci mevcuttur.”® Ancak bu
Tanri'nin karakterine gelince, O'na kisisel nitelikler (sifatlar) atfedilmemelidir. Bize gore, “dogal
olaylara miidahale eden kisisel Tanri doktrini, bilim tarafindan hicbir zaman gercek anlamda
reddedilemez, ¢iinkii bu doktrin bilimsel bilginin ayak basmadig1 alanlara her daim siginabilir.
Boylesi bir davranis, dinin temsilcileri agisindan ele alindiginda yalnizca degersiz olmakla kalmaz,
aynm1 zamanda zararlidir... Din Ogreticileri ahlaki iyilik i¢in miicadelelerinde, korku ve umut kaynag:
olan kisisel bir Tanri doktrininden vazgececek kisilige sahip olmalidir... Onlar gorevlerinde
kendilerini, insanligin kendisinde iyiyi, dogruyu ve giizeli gelistirebilecegi giiclerden
faydalandirmalar1 gerekir.”” Genelde daha az bilinmekle birlikte, belki de Spinoza'min Tanris:
hakkindaki ifadesi ve onun kisisel Tanriya yonelik tavri kadar onemli olan, dini farkindaligin
alternatif evreleri olarak ele aldigidir. Cosmic Religion adli kitabinda, ilk evre, tanrisinin yatismasin
arayan bir korku dini olarak ilkel dindir. Bdyle bir din, dini kurumlarin ¢alismalarindan olusmamakla
birlikte, onlarla sabit kilnmustir... Ikinci evreye, vahiy temelli dinleri yerlestirir. Orn; toplumsal
bilincten neset eden din gibi. Su durumda Tanri, ahlaki degerleri gozetir, ddiillendirir, cezalandirir,
teselli eder, cesaret verir ve insan goriiniisiinde tasavvur edilmistir. Uctincii evre ya da kendi
ifadeleriyle “kozmik dinsel duyus”, yalnizca liitfedilmis kisilerde mevcuttur ve o zaman bile saf hali
ile nadiren bulunur. Onun karakteristik 6zelligi, “insanin amag ve arzularinin degersizliginin, dogada
ve diislince diinyasinda var olan asaletin ve muhtesem diizenin farkina varmaktir.® Buda ve Spinoza
da dogal olarak bu en yiiksek seviyeyi temsil eden liitfedilmis kisilerdendir. Tanri, tiim antropomorfik
Ozelliklerden ari kilinmalidir. Geleneksel Tanri tasavvurunun antropomorfik karakterininin
“Insanlarin dualarinda ilahi varliga yonelmesi ve arzularini yerine getirmesi icin yalvarmasi
gergegiyle... gosterilmis oldugunu Einstein’dan 6greniriz. Her seye giicii yeten ve sirf iyi olan kisisel
bir Tanr1'nin varlig: fikri basitliginden dolayi, en ilkel zihin tarafindan elde edilebilir, ancak”, “Tarihin
baslangicindan itibaren ac1 bir sekilde hissedilen bu fikre ilisen bir takim nihai zayif noktalar vardir.”
diye ekler. Einstein’a gore, eger Tanr1 her seye giicii yeten ise “insan diisiincelerini, duygularini ve
arzularini da igeren tiim olusumlar O'nun fiilidir.” Bu durumda, Einstein, “insanlar1 yaptiklarindan ve
diisiindiiklerinden bu kadar yiice bir Varlik oniinde sorumlu tutmay1 diisiinmek nasil miimkiin
olabilir?” diye sorar. “(Zira bu durumda Tanr1) ceza ve miikafat verirken belli bir dereceye kadar
Kendi hakkinda hiikiim vermis olurdu. Bu durum ona atfedilen iyilik ve dogrulukla nasil
uyusabilir?”?

5 Ibid, 21-2.

¢ The New York Times, April 25, 1929.

7 Einstein, Out of My Later Years, 28-9.

8 Albert Einstein, Cosmic Religion, 48, N. Y.: Covici Friede, 1931.
9 Out of My Later Years, 26-7.
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Herhangi bir kisi, kisa bir siireligine Einstein’in Spinoza’min Tanri’sina yonelik sevgisini ve
kisisel bir Tanri'ya inancin gerektirdigi antropomorfizme nefretindeki mantig1 diisiinmek igin
duraksadiginda, daha once belirtilen dini goriislerde cesitli zayifliklar ve yanlisliklar kendiliginden
ortaya cikar. Panteizm bir metafiziksel mutlakiyet bi¢cimidir. Felsefi olarak, doganin var olan her sey
ve var olan her seyin de doga oldugunu 6ngoriir. Bununla birlikte, doga, Tanr1 ile ve Tanr1 da doga ile
tanimlanir (6zdestir). Mantiksal olarak esitlerin yerine esitler konuldugunda, "Her sey, Her seydir"
totolojisi ile sonuglandigindan sezgisel olarak konusmak anlamsiz ve faydasiz hale gelir. Ancak
mantiksal zorluklar ortadan kaldirilsa bile, Her sey (All) veya Biitiin (Whole) kavramu ille de iyiligi
gerektirmez, ¢iinkii tamamen kotii bir Her Sey de tasarlanabilir. Buna karsin, felsefi olarak
konusursak, Tanr1 her ne olursa olsun, O, degerin nihal kaynagidir. Tanri, bir deger kavramidir.
Mantiksal olarak ikna edici olsalar da bu diisiinceler dini agidan hemen Snemli olmayabilirler; ancak
Einstein'in benimsemis oldugu (diisiince), Spinoza'nin panteizm anlayisina uygundur. Yine de bu
diisiinceler, Spinozanin Tanrisi ile Einstein'in insanin kutsal degerine yonelik anlayisi ve onun,
ozglirliigiin - ve bireyselligin korunmas1 igin, 1srarli miicadelesi arasindaki tutarsizlikla
karsilagtirildiginda kiigiik bir 6neme sahiptir. Boyle bir 6zgiirliik ve bireysellik, Biitiiniin metafiziksel
determinizmi tarafindan zorunlu olarak imkansiz hale getirilmistir. Einstein, bilimsel bilginin
gelismesi ve yayilmas: igin vazgecilmez olan iletisim Ozgiirliigiinden; o olmaksizin ifade
ozglirliigiiniin anlamsiz olacag1 ekonomik ozgiirliikten ve “doganin bir hediyesi olarak kisilere esit bir
sekilde dagitilan ruhun manevi ozgiirliigiinden”1% bahseder. Egitimin islevi ile ilgili olarak, onun
inancina gore “okul, ulusun refah: igin degerli olan bu nitelikleri ve yetenekleri geng bireylerde
gelistirmelidir. Ancak bu, bireyselligin yerle bir edilecegi ve bireylerin yalrizca toplumun araglarina
doniisecegi anlamina gelmez. Amag, bagimsiz hareket eden ve diisiinen bireyler egitimi olmalidir.”"!
Bu bireysellik ve bu 6zgiirlitk Einstein’in diinya goriisiiniin kalbine uzanir. Bir keresinde 6zel bir
konusmasinda Wirgil G. Hindshaw’a “Vicdanina kars: olacak hicbir sey yapma, bunu devlet talep etse
bile” diye anlatir ve Hindshaw, Einstein’in sozleri ve Yeni Ahit'in igerdikleri arasinda bir paralellik
kurar: “Peter ve Havariler soyle cevapladilar: Biz insanoglu yerine Tanri'ya itaat etmeliyiz”(Acts, V:
29).12 Birey kutsaldir ve oOzgiirliigii devlete bile bagli degildir. Aslinda o (birey), diisiincenin
kendisinin ontik temeline kadar uzandigindan daha ileri ve daha derinlere gider. Amerika'ya gitmek
tizere Avrupa'dan ayrilmadan kisa bir siire 6nce 1933 yazinda Oxford konusmasinda fiziksel teoriye
atifta bulunarak soyle dedi: “O zamanlarin (18. ve 19. ylizyillar) bilim adamlariin ¢cogunlugu, fizigin
temel kavramlarinin ve yasalarinin mantiksal anlamda insan zihninin 6zgiir icatlar1 olmadigina, daha
ziyade mantiksal bir siire¢ tarafindan deneyimden soyutlama yoluyla elde edildigine inanmislard:.
fkna edici bir yontem ile bu goriisiin yanlishigini gosteren, genel gorelilik teorisiydi.” Einstein, "Eger
teorik fizigin aksiyomatik temelinin, deneyimden bir ¢ikarsama olmak yerine, 6zgiir icad olmasi
gerekirse, dogru yolu bulacagimizi timit etme hakkimiz var mi? Dahasi -Bu dogru yaklasim hayal
gliclimiiziin disinda da mevcut mudur?”’® diye sorar. Burada kesinlikle Bowne'in o0zgiirlitk
hakkindaki spekiilatif argtimaninin bir taklidi s6z konusudur, ancak, onun hos hikmeti ve sonsuz
bereketliligi, bilimsel ve felsefi bir anlayis olarak, 6zgiirliik ve bireysellige hicbir aralik birakmayan,
mutlak Spinozaciligin metafiziksel nedenselligi tarafindan iptal edilmistir. Dolayisiyla William Ernest
Hocking, “bilim ve Spinoza’ya basvuruldugunda Einstein, ikisinin de Otesine ge¢mek icin belirir,
diinyadaki seylerin ve olaylarin diizenli ve anlasilabilir bir sekilde iligkili oldugu ve hicbir sey ve
olayin rastlant1 eseri olmadig1 diisiincesi bilim ve Spinoza’ya ait oldugu siirece, diinyanin kavranabilir
bir diizen icine yerlestirilen bir biitiin oldugu ya da varligin, zekanin mutlak bir tezahiirii oldugu

10 Ibid, 12-4.

1 ]bid, 32.

12 Albert Einstein: Philosopher-Scientist, op cit, 653.

13 Philip Franks, Einstein, His Life and Times, 217-18, N. Y.: Alfred Knopf, 1947.
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yargisi ne Spinoza’ya ne de bilime ait olamayacaktir”!* gézlemi i¢in hakli goriiniir. "Tesadiif eseri
olamayan bir sey" ifadesinin igerigi Einstein'in yazilarinda siklikla karsimiza c¢ikmaktadir. O,
“Tanrinin diinya ile zar attigina inanamiyorum” dedikten sonra soyle ekler “Tanr1 bilgindir, ancak
kotii niyetli degildir.” Ote yandan, sik sik zekanin kozmik tezahiiriine, doganin rasyonalitesine olan
inancina, gergekligin rasyonel yoniine olan hayranligina, diinyada ortaya ¢ikan akla ve hatta nihail
diizenin bilinebilirligine atifta bulunur. Bu kavramlarin birlikteligi hi¢bir zaman Spinoza’nin
Tanrisina tekabiil etmez. Onlar Hristiyan teizmi anlamina gelir.

Ancak boylesi bir teizm Ortiik bir sekilde antropomorfizmi barindirmasindan dolay: Einstein
tarafindan reddedilmektedir. Demokritos ve Epikiir'iin zamanindan beri Tanri'ya olan inang,
antropomorfik olmak ile suglanmaktadir, ve siiphesiz dini ritiiellerde anlamsiz antropomorfizm
oldukga fazladir, ancak bu saldir1 zeki bir miimin agisindan zararsiz olmalidir. Saglikli bir miimin, s6z
konusu saldiriyr Eski Ahit'te gecen su sozleri aklinda tutarak hafifletir: “Tanri’nin yollar1 bizim
yollarimiz degildir ve O'nun diisiinceleri bizim diisiincemiz degildir.” Aym zamanda Galilee
Adami'mi (isa’yl) diisiindiigiinde, miikemmelligin Baba olarak Tanri'ya hasredildigini, O’nun
miikemmel oldugunu bizim ise miikemmel olmadigimizi hatirlar. Tam manasi ile ele alinacak olursa,
bilimsel diistince de dahil olmak {iizere tiim diisiinceler antropomorfiktir, ¢linkii, diyalektigimizin
ortaya cikisindaki ortak nokta, insani duyularimiz, insani tecriibelerimiz ve insanil mantigimizdan
tesekkiil etmektedir. Perry’nin ben-merkezli agmazi bilim insanlarina, filozoflara, sanatgilara, dincilere
ve benzer tiim insanlara uygulanabilir. Bu durumda soru antropomorfizm veya antropomorfizmin
kendisinin varligina yonelik degil, ne tiir bir antropomorfizm olduguna iliskindir. Edward Le Roy
Long Jr. “Einstein, antropomorfizmden kaginma konusunda oldukga isteklidir, ancak bunu basardig:
konusunda siiphe bulunmasimin bir gerekgesi vardir, ¢linkii onun dogaya atfettigi diizen ve
rasyonellik bir insanin evrene bakis agis1 disinda bagka bir sey olmayabilir... Doganin kanunlari
elverislidir ve dis diinyaya uygulanan keyfi sekiller bile insan zihni tarafindan atfedilir. Bilim
tarafindan fark edilen diizende ise gii¢ bela antropomorfizmden bir kagis buluruz...”15

Bahsettigimiz diisiinceler kulaga siradan veya yiizeysel, belki de sikici ve hatta konumuzla
alakasiz gelebilir. Bununla birlikte dikkat edilmesi gereken konu, Einstein’in dini diisiincelerinin geri
kalanina dayanan varsayimlar ve onun ulastifi c¢ikarimlar1 takip etmeye ne denli uzak
oldugumuzdur. Bu, daha az fayda ve daha dikkatli bir metafizik sorusturma gerektirir. Ancak, bu
gorev icin Einstein'in sozlerinden daha iyi bir tesvik edici olamaz: “Metafizik korkusu, cagdas
tecriibeci/deneyselci felsefi diisiincenin bir hastaligidir.”'¢ Einstein, kendi sozlerini en uzak
¢ikarimlarina kadar izlerse, onu kisisel olmayan Tanri'ya gotiiren teodise problemi onu baska bir
alternatife de gotiirebilir. Plato, Mani, Mill, F. C. S. Schiller, Wm. James, Bradley, H. G. Wells, Bergson,
Whitehead, Montague, Brightman, Hartshorne ve digerleri, Einstein'in dini diisiincesine meydan
okuyan kétiiliik problemi ile miicadele ettiler ve goriiniise bakilirsa diyalektik uzlasiy1 Sonlu ilah
diisiincesinde  buldular. Bu teori bizim  konumumuzu temsil etmez, ancak
tecriibelerin unsurlarina karst daha adil olmakla, Spinoza'daki Tanr1 kavramindan daha tutarli ve bu
nedenle metafiziksel olarak daha etkilidir.

Buna karsin Einstein'in din felsefesi taslagini belirtmis oldugumuz basit inanglar karsisinda
caresiz degildir. Son otuz bes yildir, o, geleneksel Siyonizm davasinin etkin sampiyonu; diinya
hiikiimeti ve yalnizca Fasizm, Narsizim gibi zihnin 0zgiir calismasmi ve yasamin kutsalligin
tehlikeye sokan diger organize hareket durumlarinda degistirilmis olan barisseverlik icin giiglii bir
yandas; olarak bilinir. Siyahileri, Yahudileri, miiltecileri ve diger azinlik gruplarini savunmak igin
yazilar kaleme almistir; ulusun ve diinyanin entelektiiellerine aydin yurttaslik ve sosyal sorumluluk

14 William Ernst Hocking, Science and the Ideas of God, 16, U. of N. Carolina Press, Chapell Hill, 1944.
15 Edward LeRoy Long, Jr., Religious Beliefs of American Scienstist, 25, Phil.: Westminster Press, 1952.
16 The Philosophy of Bertnard Russell, op. Cit., 289.
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igin meydan okumustur; uluslarin ahlaki ve ruhsal uyanist icin haykirarak, komiinist oldugu
ithamlarina maruz kalsa bile demokratik sosyalizme destek vermistir.

Einstein’a gore tilkiimiiz ve muhakememiz icin gerekli olan en yiiksek prensipler bize Yahudi-
Hristiyan geleneginde verilmistir.”” Bilimin gaye ve amag saglamayacagi konusunda olduk¢a emin
oldugundan Einstein, Philipp Frank’in de goézlemledigi gibi “Kilise organizasyonlarinin yararliligi
hakkindaki tartismalardan uzaktir. O, geleneksel Kkiliselerin ahldki egitim adina en yiiksek
sorumluluklar ile yiikiimlii oldugunu diistinmektedir.” Einstein, “din sinifinin, varlik diinyas: igin
gecerli olan diizenliligin rasyonel oldugu ve onun zihin tarafindan anlasilabilirligine yonelik inanca
ait” oldugunu soyleyerek “Boylesi temel bir inanca sahip olmayan gergek bir bilim adami tasavvur
edemiyorum” ifadelerini kullanir. “Bu durum bir imge ile ifade edilebilir; dinsiz bilimin topal,
bilimsiz dinin kordiir” seklinde eklemelerde bulunur. (Bu bize, Aziz Agustine’in credo ut intelligam,
intelligo ut credam ctimlesini hatirlatmaktadir.)

Einstein, “evrene iliskin kavranmasi en zor olan sey, evrenin kavranabiliyor olmasidir ve bu bir
mucizedir”'® seklinde aciklama yapar. Einstein’in dini tecriibesi boylesi bir farkindaliktan dogar, daha
dogrusu bahsi gegen farkindalik, onun dini tecriibesini tesis eder. O, “kozmik dini tecriibeyi; bilimsel
arastirmalarin Otesinden neset eden en giiclii ve en degerli sey” olarak anlatmaktadir. Bilimsel
diisiinceye Onciiliikk yapan olusumlarin, kisinin pratik yasamindan dogan duygulariin
gliclenmesinden ileri geldigini hesaba katmadan, biiyiik ¢aba ve baglilig1 takdir edemeyen hig¢ kimse
gelisme goOsteremez. Diinyanin yapisinin rasyonelligine dair inang Kepler ve Newton'da
olmalrydi!...”Biri Einsteinin coskulu giizellikteki su sozlerini tekrar ederken onunla nerdeyse
hemfikir olabilir: “tecriibe edebilecegimiz en giizel duygu mistik olandir. O, tiim hakiki sanat ve
bilimin kaynagidir. Bu duyguya yabanci olan kimsenin merak, hayret ve hayran olma duygular olii
gibidir. Bizim agimizdan asilmaz olanin gergekten var oldugunu bilmek, duyumlarimizin en ilkel
formu ile kavrayabilecegi en yiiksek erdemin, en parlak gtizellik olarak tezahiiriidiir; s6z konusu bilgi
ve duygu gercek dindarligin merkezindedir. Bu anlamda ve yalnizca bu anlamda ben, adanmig
dindar kimselerin saflarindayim.”

Tim hakiki mistik tecriibelerde cosku her zaman toplumsal eylemlerde ortaya ¢ikar. Musa,
Isaya, Samuel, Isa ve Paul’da durum béyleydi. Laozi, Buda ve Sankara’da da durum boyleydi.
Augustine, Aziz Francis ve Ispanyol sufilerinde de durum ayniydi. Wycliff, Cox ve Wesley’de de
durum boyleydi. Einstein’da da durum boyledir. Mantik¢1 pozitivist Philipp Frank, Einstein1 coskusal
anlamda mistik hazzi asla bitmeyen ancak kendisini dinamik, yapici bir harekete doniistiiren
anlaminda bir “kati mistik” olarak karakterize etmektedir. Ancak ayni meseleyi her ne kadar bazi
onyargilar1 ve tarihi perspektif eksikligi olsa da Frank de ele almistir, buna karsin Einstein’in ortaya
koymaya calistig1 seylerin mistik diisiince tarihinde bir istisna oldugunu séylemek zordur. . Mistik
tecriibe her bir insanda farklilik gostermektedir. Ancak netice dinamikligi, tutkulu sosyal meraki ve
eylemi bakimindan sonu¢ ¢ogu zaman aymidir. Boylelikle onun mucize olarak gordiigii, evrenin
rasyonel olusuna ve bilinebilirligine yonelik coskulu ve dini hayranli§i? Einstein’in insanliga -tiimel
olan insana degil, etten ve kemikten bir fert olarak insana- iliskin kaygisidir. Bu nedenle Einstein sunu
tavsiye etmektedir: “Insanin kendisine ve kaderine yonelik kaygisi, daima tiim teknik cabalarmin
temel ilgisini olusturmalidir... Bunu grafiklerin ve denklemlerin arasinda asla unutma.”?' Bagka bir
yerde Einstein bize sunlar1 sdylemektedir. “Bilgi, bitmeyen bir ¢aba ile siirekli olarak yenilenmelidir ki
kaybolmasin. Bu durum, ¢6lde bulunan ve siirekli olarak yer degistiren topraklardan dolay1 gomidilii

17 Out of My Later Years, op. Cilt., 23.

18 Tbid, 61.

19 Frank, op. Cit., 284.

20 Qut of My Later Years, op. Cit., 61.

21 Robert S. Lynd, Knowledge for What, 114, Princeton: 1939, and Albert Einstein: Philosopher Scientist, op. cit., 649.
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kalma riski ile karsilasan mermer bir heykelin durumuna benzer. Mermerin giinesin altinda stirekli
parlamasi i¢in daima hizmet eden ellerin bulunmas: gerekmektedir. Benim ellerim dahi séz konusu hizmete
aittirler.”?? Yasamin kendi anlamim ve hazzim bagkalarina hizmet etmekte buldugunu agiklayarak
nihayetinde sunu eklemektedir: “Ahlak, hayatta, yargilanabilen ve yargilanmasi gerekenlere
yoneltilen tiim sorularin ortaya ¢ikisinin merkezindedir... Bu idealle gercekten donanmis herhangi bir
insanin hemcinslerinden iyilik ve hizmet konusunda digerlerinin simdiye kadar aldigindan ¢ok daha
biiyiik bir kazang elde etmesiyle daha memnun olacagini hayal edebilir misiniz? O, iilkesinde askeri
anlamda giivenli hissettigi i¢in uzun zamandir arzu ettigi uluslariistii glivenlik ve adalet sistemini
yaratmaktan uzak mi duracakti? Diinyanin baska yerlerinde masum insanlara acimasizca
zulmedilirken, haklarindan mahrum birakilirken ve hatta katledilirken pasif bir sekilde veya belki de
kayitsizca izleyebilir miydi... 7”2 Albert Einstein’in tarzi budur!!! bir bilim insan, filozof, peygamber,
mistik ve insanlig1 seven biri...

22 Qut of My Later Years, op. cit., 31-32.
2 Ibid, 19-20.
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Mus Alparslan Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi ile Islami ilimler Arastirmalar Vakfi (ISAV)
tarafindan 2019 yilinda “Uluslararasi Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak1” adli
sempozyum diizenlenmisti. Yogun bir katilimin saglandigi bu sempozyumun sonug bildirgesinde,
konunun ehemmiyetine bagli olarak “klasik donem”, “klasik sonrasi dénem” ve “cagdas Islam
diisiincesi” seklinde ii¢ farkli sempozyumun seri halde yapilmasinin, bilimsel bilgi {iretme ve Islami
mirasii giin yiiziine ¢cikarma adina énemli oldugu katilimcilar tarafindan dile getirilmisti. Oneriler
dogrultusunda bu serinin ikincisi “Islam Diisiincesinde Elestiri ve Tahammiil Ahlak IT Klasik Dénem-
(M. VIL-XIL. yiizyillar) baslig: ile 7 Aralik 2020 y1linda icra edildi.

Pandemiden dolayr online yapilan bu sempozyumda Tiirkiye'deki c¢esitli ilahiyat
fakiiltelerinde gorev yapan seckin ilim adamlarinin istiraki ile on iki oturumda (es zamanl iki
oturumda) otuz sekiz bildiri ile konu pek ¢ok yonden ele alimip tartisildi. Bu tanitim yazisinda
oturumlarda sunulan tebligler hakkinda kisaca bilgiler verilecektir.

Sempozyumun selamlama konusmasi Do¢. Dr. Mahsum Aytepe tarafindan yapildi. Aytepe
konusmasinda gegen sene yapilan “Uluslararasi Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil
Ahlaki” sempozyumunda aliman karar dogrultusunda bu sene ikincisinin yapildigini belirtti.
Sempozyumun “elestiri ve tahammiil ahlaki” hakkinda sunulacak olan diger tebliglere giris
mahiyetindeki agilis konferans1 Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi dekan1 Prof. Dr.
Abdiilcelil Bilgin tarafindan yapildi. Burada 6zet olarak Islam diisiincesinde elestiri ve tahammiil
kiiltiirtintin 6nemine dikkat cekildi. Elestirinin teminatinin 6zelestiri olmasi gerektigi belirtildi. Bilgin,
glinlimiiz Miisliimanlarinin birbirlerini anlamada, hatalardan ders ¢ikarmalar1 ve elestirel diisiinme
becerileri kazanmalar1 noktasinda elestiri ve tahammiil konusunun onemli oldugunu belirtti.
Sempozyuma dair kisa bir tamitim yaptiktan sonra hayirli sonuglar temennisinde bulunarak
konugmasin bitirdi.

Hadis Ilminde Usiil Tartismalar: ve Elestiri bashikli oturumda toplam ii¢ sunum yapildi. “Elestiren
ve Elegtirilen Bir Sahabi Olarak Hz. Aise” isimli teblig Prof. Dr. Biinyamin Erul tarafindan sunuldu.
Erul, sunumunda Hz. Aise'nin sadece elestiren olmadigini, hem kendi doneminde, hem de ilerleyen
asirlarda cesitli elestirilere de maruz kaldigini belirtti. Hz. Aise’'nin bazi sahabilere bir takim
elestirilerde bulundugunu, ancak Hz. Peygamber basta olmak {izere, farkli sahabilerden ve sonraki
alimlerden onun bazi goriislerine yonelik ok farkl elestirilerin ortaya giktigim belirtti. Ozetle Erul
sunumunda elestirenin ayn1 zamanda elestirilebilecegini de Hz. Aise 6rnegiyle ortaya koymaya calisti.
Ayni oturumda Prof. Dr. Recep Tuzcu tarafindan “Debfisi’ye Usil Ag¢isindan Yoneltilen Elestirilerin
Degeri” isimli teblig sunuldu. Sunumda Gazzall ve Semani'nin Debisi'ye yonelttigi elestiriler ele
alindi. Tuzcu, Gazzali ve Semani'nin Debfisi’'ye haberin kabulii konusunda takip ettigi metoduna
yonelttikleri elestirileri Umtimii’'l-belva prensibi, ravilerin fakih olma sarti, ustl ile kiyas arasindaki
iliski, hadisin Kur’an’a arzi, miirsel haber ve haberin diger konular:1 basliklar1 altinda siraladi. Ayrica
elestiriye konu edilen 6rnek hadisler {izerinden bir degerlendirme yapildi. Ars. Gor. Dr. Abdulalim
Demir ise “Imamiyye Sia’sinin ‘Asere-i Miibessere’ye Yaklagimi” isimli tebligi sundu. Demir
sunumunda Asgere-i Miibessere hadisinin Ehli Siinnet kaynaklarinda bulundugunu ancak bu hadisin
Imamiyye Sia’s1 hadis kaynaklarinda yer almadigim belirtti. Bunun sebebinin de Ehl-i siinnet ile Sia
arasinda meydana gelen siyasi olaylarin etkili olmasinin muhtemel oldugunu, bunun sonucunda
Siilerin ne sahabenin cennetle miijdelenmelerine inandiklarini, ne de baska konularda -Hz. Ali harig-
onlardan varid olan hadisleri kabul ettiklerini belirtti.

Usiilii’d-Din’de Akil-Nakil Tartismalar: baglikli oturumda ti¢ bildiri sunuldu. Dog. Dr. Yusuf Acar
tarafindan “Endiiliiste Ehl-i re’'y ve Ehl-i hadis Catismasi ve Ulemanin Baskiya Maruz Kalmasinda
Uslubun Etkisi” isimli teblig sunuldu. Sunumda Islam kiiltiir tarihinin h. III. asrinda hadis tarihi
baglaminda Dogu’da tarih sahnesine ¢ikan re'y-eser fikir ¢atismasinin Endiiliis’teki izd{istimleri ile bu
fikir catismasi etrafinda yiiriitiilen tartismalar ve bazi hadisgiler tizerinde kurulan baskilarda iislubun
etkileri dile getirildi. Dr. Ogr. Uyesi Abdulvasif Eraslan “Ehl-i Hadis ile Mu‘tezili Kelamcilarin
Birbirlerine Yonelik Elestirilerinde Tahammiil Simurlari (Ahmed b. Hanbel, Buhéari-Cahiz, Kadi
Abdiilcebbar Ozelinde)” isimli bir sunum gergeklestirdi. Sunumda Mu’tezili Aalimlerin asli
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kaynaklarindan istifade edilerek onlarin hadisgilere yonelik tutumlarina deginmenin yani sira
hadiscilerin eserlerinden yola ¢ikilarak onlarin Mu'tezile’ye yonelik tutumlar1 hakkinda da 6nemli
bilgilere yer verildi. Calismanin sonucunda; iki grup arasinda meydana gelen tartisma, elestiri ve
bunun tahammiil diizeyi ortaya konularak, buna etki eden sebeplerin ne oldugu, elestiri ve tahammidil
seviyesinin degisiminde nasil bir rol oynadigima yonelik degerlendirmelerde bulunuldu. Dr. Ogr.
Uyesi Ahmet Yalgin ise “Hanbeli-Eg‘ari Thtilafinin Tahammiil Ahlaki Baglaminda Degerlendirilmesi”
isimli teblig ile sempozyuma katildi. Sunumda genel olarak Eg’ari-Hanbeli, 6zelde ise Ibn Teymiyye
ve mubhalifleri {izerinden donemsel olarak Otekine karsi gosterilen tahammiil/tahammiilsiizliigiin
ulastig1 seviye hakkinda bilgi verildi. Béylece aymi kaynaktan beslenmesine ragmen, temelde ustil
ayrilig1 sebebiyle ortaya ¢ikan farkli anlayis bigimlerine Otekilestirici bir bakis yerine, karsidakini
anlamaya yoOnelik bir perspektif gelistirilmesinin 6nemine deginildi.

Tasavvufi Diisiincede Elestirel Yaklasimlar baslikli oturumda Dog. Dr. Nesim Sonmez tarafindan
“Baba Tahir-i “Uryan’in Eserlerinde Bireysel ve Toplumsal Elestiri” isimli teblig sunuldu. Sunumda
Baba Tahir'in ardindan {i¢ eser biraktigi, genel olarak bu eserlerde ilahi ask-in ele alindigi dile
getirildi. Ayrica sunumda Baba Tahir-i ‘Uryan’in hayat1 kisaca verilip eserleri tanitildiktan sonra onun
siirlerinde degindigi bireysel ve toplumsal elestiriler hakkindaki goriisler irdelendi. Ayni oturumda
Dr. Ogr. Uyesi Mesut Yigit tarafindan “imam Kuseyri'nin Hallac-1 Manstir'u Miidafaas1” isimli teblig
sunuldu. Sunumda Hallac-1 Mansur ve Kuseyri'nin hayatlar1 hakkinda kisaca bilgiler verildikten
sonra Hallac’in maruz kaldig1 zindiklik ve karmatilik iddialarinin asilsiz olduguna dair agiklamalarda
bulunuldu. Ayrica Hallac’a kars1 sergilenmis ii¢ tavrin oldugu, bunlarin onu reddedenler, savunanlar
ve hakkinda yorum yapmaktan kaginanlar seklinde oldugu belirtildi. Sunumda Hallac hakkinda
yorum yapmaktan kag¢inanlarin safinda oldugu bilinen Kuseyri'nin aslinda Hallac't savunan biri
oldugu Er-Risale adli eserden pasajlar sunularak ispatlanmaya calisildi. Son olarak Dr. Ogr. Uyesi
Mevliit Ozcelik tarafindan “Eb{i Nasr Serrac’in (6. 378/988), Donemindeki Bazi Tasavvufi Akimlara
Yonelttigi Elestiriler” isimli teblig sunuldu. Ebu Nasr Serrac’in Siinniligi ve tasavvufu bir arada tutma
cabalarindan bahsedilen calismada el-Liima“ adli eser baglaminda Serrac’in, elestiriye maruz kalan
stfilerin goriislerine dair yorumlar1 ve savunmalari aktarildiktan sonra, yanlis tasavvufi goriislere
yonelttigi elestiriler analiz edildi.

Miisliiman Diigiiniirlerde Elestirel Diisiince Dili baglikli oturumda Prof. Dr. Cemil Orug tarafindan
“Gazzali’de Bilgi Temelli Elestirinin Mahiyeti” isimli teblig sunuldu. Sunumda Gazzali'nin farkh
zamanlarda kaleme aldig1 eserlerin bir biitiin olarak incelendiginde onun biiyiik bir analitik yetenege
sahip oldugu, kendi dénemindeki diisiincelerin tiimiinii elestiri siizgecinden gecirdigi ve sapkin
fikirleri ayikladig1 vurgulandi. Onun 6zellikle “Kotiiliigii kotiilitk etmek igin degil, ondan korunmak
icin tani.” seklinde sistematize ettigi diisturun onun elestirel tutumunu agiklar nitelikte oldugu
belirtildi. Ayni oturumda Dr. Ogr. Uyesi Sadrettin Bugda tarafindan “Gazzali'nin Elestiriye Yaklagimi
ve Mezheb Imamlarina Yonelik Elestiri Usltbu” isimli sunum yapildi. Sunumda genel
anlamda Gazzali'nin elegtiri isltibu 6zelde ise hayatinin ilk donemlerindeki
mezhep imamlarina yonelik elestiri  tislubu ile elestiri {islubunun keyfiyeti ele alinip
degerlendirmelerde bulunuldu. Dr. Ogr. Uyesi Mahsum Aslan tarafindan “Bir Talebenin Hocasina
Elegtirileri: Imamii’l- Harameyn El-Ciiveyni- Ebu’l-Kasim el-Furani Ornegi” isimli sunum
gergeklestirildi. Sunumda Horasan $afil Ekolii'niin dnde gelen fakihlerinden biri kabul edilen
Férani'nin ilim meclisine geng yasta katilan ve talebeleri arasinda 6ne ¢ikan fakihlerden Imamu’l-
Harameyn el-Ciiveyni'nin, $afi'l fikhina dair yazdig1 Nihdyetu’l-matlab adli eserinde hocasimin baz
goriislerini elestirdigine deginildi. Ayrica bir talebe olarak Ciiveyni'nin hocasi Furani'ye yaptig1
elestirilerden ana hatlariyla bahsedilerek yaptig: elestirilerin yontem ve keyfiyeti tizerinde duruldu.

Islam Hukukunda Ustl Tartismalar: baslikli oturumda Dr. Ogr. Uyesi Eren Giindiiz tarafindan
“Teravih Namazinin Mesruiyeti Baglaminda Imam Serahsi’nin el-Mebs{it'undaki Réfizilere Yonelik
Olumsuz Tutumun Elestiri ve Tahammiil Ahlaki Acisindan Sorgulanmasi” isimli teblig sunuldu.
Sunumda el-Mebsiit'taki cesitli bahislerde gecen “er-revafiz” kelimesini takiben kullanilan olumsuz
nitelemeler, elestiri kiiltiirii ve tahammiil ahlaki agisindan sorgulanmaya calisildi. Ozellikle, nadiren
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goriilmekle birlikte “1a barekellahii fihim”, “katelehiimiillah” ve “leanehiimiillah” gibi agir ifadelerin,
hem Hanefi kimliginin, hem de bunlarla vasiflandirilan $ii-Rafizi-Ca'feri kimliginin bi¢cimlenmesine
olan etkilerinin tespit ve analizi yapildi. Dr. Ogr Uyesi Senol Saylan tarafindan “Imam Malik’in
Muraatii’l-Hilaf Ilkesine Yaklagimi: el-Beyan ve't-Tahsil Ornegi” isimli teblig sunuldu. Sunumda
Maliki mezhebinin tesekkiil doneminde Imam Malik ve ashabinin fikhi goriislerini bir araya getirmek
amaciyla tedvin edilen ve “iimmehat” adiyla amlan kitaplar cercevesinde Imam Malik’in miiraatii’l-
hilaf (Fikhi bir meselede mubhalifin delilinin geregi ile amel etmek) ilkesine, dolayisiyla da hukuki
goriis farkliliklaria yaklasimi tespit edilmeye calisildi. Ayrica iimmehat eserlerinde miiraatii’l-hilaf
ilkesiyle iliskilendirilen 6rneklerden hareketle Imam Malik’in s6z konusu ilkeyi nasil anladig1 ve
uygulamada nasil kullandig1 ortaya konuldu. Ogr. Gor. Dr. Muhammed Hiisnii Ciftci tarafindan
“Imam Tahavi'nin Bazi Fikhi Goriigleri ve Tercih Sebepleri” isimli teblig sunuldu. Sunumda
Tahavi'nin 6zellikle fikhi ihtilaflara dair kaleme aldig1 Serhu Meini’l-Asdr ve Muhtasaru Ihtilafi'l-ulema
adl1 eserlerinde takip ettigi metod yansitilarak fikhi drnekler ortaya konuldu. Ayrica Tahavi'nin farkh
goriis sahiplerine muhalefet ederken ilmi bir tislibu esas aldig1, 6zellikle bazi miielliflerin yer yer
diistiigti muhatab1 kiiclimseme veya hafife alma gibi kotii hasletlerden uzak, oldukca yapici bir
elestiri anlayisina sahip oldugu vurgulandi.

Islam Hukukunda Mezhepler Arasi Elestiri baslikli oturumda Dog¢. Dr. Yusuf Esit tarafindan
“Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni'nin Mugisii'l-Halk fi Tercihi’l-Hak Eserinde Ebu Hanife’ye Yonelik
Elestiriler” adl1 teblig sunuldu. Esit, Cliveyni'nin Kureys kabilesine mensup olmasi, Arap oldugundan
dolay1 dile hakim olmasi, hadis ilmine daha vakif olmasi, ustil konularina 6nem vermesi ve zamansal
olarak kendisinden daha sonra gelmesi gibi hususlarin onun Mugisii’l-Halk adl1 eserinde Imam Safii’yi
Ebi Hanife'ye tercih etmesinde rol oynadigini belirtti. Ayrica Ciiveyni'nin el-Burhin adli eserinde
Eb(i Hanife’ye yonelik daha yumusak bir dil kullandigini belirten Esit, iki eser arasinda kiyaslama
yaparak konugmasini tamamladi. Ayni oturumda Dr. Ogr. Uyesi Bedri Aslan tarafindan “Malikilerin
Safii Elestirisi: Ibnii'l-Lebbad'm Kitabiir'r-Redd ala's-Safii Adli Kitap Orneginde” isimli teblig sunuldu.
Sunumda sahabe doneminden itibaren ictihadla ilgili tartismalarin oldugu, Safiilerin en ¢ok Malikiler
tarafindan elestirildigi, bunun en giizel 6rneklerden birisinin Ibnii'l-Lebbad'in Kitabiir'r-Redd ala’s-Séfii
adli eser oldugu belirtildi. Ayrica miiellifin otuz dort meselede -bilinen fikih kitaplarindaki diizene
uymadan- Safiileri elestirdigi ve bu elestirilerinde bazen Imam Safii'nin sdylemedigi sozlerin
kendisine atfedildigi vurgulandi. Ibnii'l-Lebbad'in s6z konusu otuz dort elestirisinden &rnekler
getirilerek sunum tamamlandi. Son olarak Dr. Ogr. Uyesi Rifat Yildiz tarafindan “Fikhi Elestiri
Baglaminda Ibn Abdiilber'in Zahirileri Elestirisi” isimli tebli sunuldu. Sunumda ilk dénem
alimlerinin elestirmek ve elestirilmekten geri durmadiklari ve tek gayelerinin hakikat oldugu
vurgulandi. Ibn Abdilber’in gesitli mezheplere y&nelik elestirilerine dair rnekler sunuldu.

Islam Tarihinde Sosyo politik Tartismalar baglikli oturumda Dog. Dr. Mehmet Dalkilig tarafindan
“Ilk Dénem Hilafet Tartismalarinda Abbasilerin Konum ve Tutumu” isimli teblig sunuldu. Sunumda
Emevilerin kendi doénemlerinde yasattiklar1 adaletsizlik ve zuliim neticesinde bagkaldiran
Abbasilerin, hilafette muktedir olduklarinda kendilerinin de aym akibeti yasattigi, farkli bir durumun
olusmadig ifade edildi. Dr. Ogr. Uyesi Yilmaz Ceylan tarafindan “Medine Vesikasi: Otekine
Tahammiil mii Hosgorii mii?” isimli teblig sunuldu. Sunumda tahammiil ve hosgorii kavramlar: ele
alindiktan sonra Medine Vesikasinin Miisliimanlarin heterojen bir toplumda -ki g¢ogunlugunu
Yahudilerin olusturdugu Ehl-i kitap séz konusu- nasil yasayabilecekleri ile ilgili tabi olacaklar1 bir
diizeni meydana getiren bir sdzlesme oldugundan soz edildi.

Islam Diisiincesinde Oteki Tasavourlari baghkli oturumda Dr. Ogr. Uyesi Ertugrul Cesur
tarafindan “Klasik Dénem Islam Diisiincesinde Diinya Merkezli Evren Algisi ve Teolojik Nedenleri”
baslikli teblig sunuldu. Sunuma “diinya sabit mi? doniiyor mu?” sorusuna, ayetler ve akli
¢ikarimlardan hareketle yanit vermeye calisan bir video igerigi tartismaya agilarak girildi. Emeviler
doéneminde insan bigimci bir tanr1 anlayisinin tasavvur edildigi, buradan hareketle Muaviye dahil,
diger yoneticilerin kendi hilafet ve mesruiyetlerini nasslardan ¢ikarma yoluna gittikleri ifade edildi.
Doktora &grencisi Nesim Aytepe tarafindan “Iskenderiye Okulunun Alegori Yontemi Baglaminda
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Klasik Dénemde Islami flimlerde Hristiyan Kiiltiiriiniin Etkisi Tartismalar1” isimli teblig sunuldu.
Sunumda Hz. Peygamber'den sonraki donemlerde yapilan fetihlerle birlikte yeni karsilasilan
toplumlar ve inanglariyla karsilikli etkilesimin oldugu ifade edildi. Sonraki siirecte 6zellikle Beytii'l-
Hikme’de terciime hareketleriyle birlikte pek ¢ok soruya cevap {iretilebildigi dile getirildi. Ayrica geg
dénem Iskenderiye Okulundaki Aristo ve diger Yunan filozoflar1 sarihlerinin alegori yontemi
baglaminda Miisliiman diisiiniirleri etkiledigi agiklandi. Son olarak Dr. Ogr. Uyesi Ekrem Uysal
tarafindan “Bakillani'nin Niibiivveti Ispat Noktasinda Berahime'nin Elestirilerine Verdigi Cevaplar”
isimli teblig sunuldu. Sunumda peygamberligi reddeden anlayislardan ve ozelikle Berahime’den
bahsedilerek peygamberlikle ilgili elestirilere deginildi. Daha sonra Bakillani'nin Berahime,
Siimeniyye, Mecusiler, Yahudiler ve Hristiyanlara verdigi cevaplardan 6rnekler verildi.

Hadis [lminde Problem Alanlar: baglikli oturumda Dog. Dr. Recep Aslan tarafindan “Tarihten
Giiniimiize Kur'an ile Yetinme Soyleminin Kritigi” adli teblig sunuldu. Sunumda hadisi inkar etme
diisiincesinin her dénemde oldugu, gliniimiizde de hadisleri kabul etmeyenlerin oldugu belirtilerek
bu durumun tarihi arka plam analiz edildi. Ayrica hadislere karsi ilk menfi yaklasimin Haricilerde
basladig1 daha sonra $ia’ ile devam ettigi vurgulandi. Mu'tezile’nin de baz: hadisleri reddettigi ancak
bu reddin “toptan reddetme” olmadigr bir kisminin kendi ideolojilerine uymayan hadisler oldugu
ifade edildi. Giiniimiizde Pakistan, Hindistan ve Misir gibi {ilkelerde “Kur’an bize yeter” soylemini
benimseyen gruplarin ortaya c¢iktigi, bu yolla hadisin ve siinnetin devre disi birakilmasinin
amaglandig1 belirtildi. Dog. Dr. Bayram Kanarya tarafindan “Ibn Kuteybe'nin Ihtilafli Hadislere
Yaklagimi -Te’vilu Muhtelifi'l Hadis Eseri Ornekliginde” adli teblig sunuldu. Sunumda, eserde
tizerinde durulan en temel konunun “Ehli Hadis’e yonelik elestirilere cevap vermek” seklinde
Ozetlenebilecegi vurgulandi. Ele alinan eserde Ehli Rey, Rafizi, Miircii ve Ehl-i Kelam'mn hadisi
degerlendirme yontemleri hakkindaki tenkitler drnekler iizerinden analiz edildi. Do¢. Dr. Mehmet
Salmazzem “Kur’an’daki Miibhematin Ideolojik Yorumu (Kummi Ornegi)” baglikli teblig ile sunum
yaptt. Sunumda miibhem kavraminin belirsizligi ifade ettigi, Kur’an’da bulunan zamir, ismi mevsul
ve edat gibi kullanimlarin miibhem kavramlar oldugu belirtildi. Ayrica tebligin bashginda yer alan
Kummi'nin, Siilerin 6nde gelen bir ismi oldugu, onun miibhemata bakisinin siyasi ve ilmi olmak
tizere iki kisma ayrildig belirtildi. Kummi'nin miibhematla ilgili yorumlarinin Ehl-i Beyt'e dayandig:
ifade edildi.

Dil ve Edebiyat baslikli oturumda Dr. Ogr. Uyesi Rifat Akbag tarafindan “Klasik Arap
Edebiyatinda Teorik Bir Elestiri Olarak Kilig¢ ve Kalemin Tartistirlmasi -Zeyniiddin Ibnii'l Verdi

’

Ornegi-” isimli teblig sunuldu. Sunumda edebiyat alimi mutasavvif ve sair olan Zeyniiddin Ibnii’l-
Verdi'nin (6. 749/1349) “Risaletii’s-sayf ve’l-kalem” bashgiyla kendi Divan'inda yer verdigi tartisma,
Ibn Biird el-Asgar’mn (6. 445/1054) “es-Seyf ve’l-kalem ve’l-miifahara beynehiima” adli eserinden sonra
kaleme alinmis en meshur risale oldugu belirtildi. Risalede deger ve islev bakimindan kalem ve
kiligtan herhangi birisinin net bir sekilde tercih edilmedigi, bunun da donemin elestiri ve tartisma
ortamini gosteren kriterlere dolayli bir sekilde ulasmay1 miimkiin kildig1 vurgulandi. Dr. Ogr. Uyesi
Ahmet Yildiz tarafindan “4./10. Yiizyilda Edebi Tenkit Kiiltiiriiniin Gelisim Seriiveni: Sahib B.
Abbad'in El- Kesf ‘an Mesavii Si‘ri’l-Mutenebbi Isimli Risalesi Ornegi” isimli teblig sunuldu.
Sunumda, Sahib b. Abbad’in, Mutenebbi ile Isfahan’da yaptig1 edebi konusmalar sonunda onu
reddetmek amaciyla el-Kesf an Mesivii Si’ri’l-Mutenebbi isimli eseri kaleme aldigini, bu eser iizerinden
Mutenebbi’yi elestiren Sahib’in {islubu degerlendirildi. Ayrica sairin meshur olma nedenleri ve tenkit
kiiltiiriine katkis1 iizerinde duruldu. Dr. Fatih Ulugol ise “Ziinbiiriye Meselesi Baglaminda Arap
Dilcileri Arasinda Meydana Gelen Thtilaflar” isimli teblig ile katildi. Sunumda Basra ile Kufe
Ekolii'niin dilcileri arasindaki tartismalar Sibeveyh ile Kisal arasinda gergeklesen “Ziinbiriyye”
meselesi tizerinden ele alindi. Ars. Gor. Mehmet Sirin Aladag tarafindan 4s=d” Jalall =il & Jasyl 7
baslikli sunum ise Arapga olarak yapildi. Sunumda Cahiliye siirindeki intihal olgusunun ge¢misten
gliniimiize aralarinda oryantalistlerin de oldugu bir¢ok edebiyatc tarafindan tartisildigina ve siir
hirsizligr ile intihal arasindaki iliski ve buna yonelik tartismalara yer verildi.
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Islam Diisiincesinde Disiplinler Arasi Elestiri baglikli oturumda Prof. Dr. Emin Celebi tarafindan
“Bilmenin Sinirlar1 Baglaminda Elestiri ve Oz Elestiri” isimli teblig sunuldu. Sunumda hem bilginin
sinirlari hem de elestiri kavramu Saf Aklin Simirlari, Pratik Aklin Simirlar: baslikli eserleri olan Kant temel
aliarak izah edildi. Bu baglamda elestiri, 6z elestiri, olgu, deger ve kavramlarin farkli dillerdeki
tanimlar1 sunulduktan sonra bunlarin giindelik hayat ve akademik camiadaki referanslar1 iizerinde
duruldu. Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Sami Baga tarafindan “Mu’tezili Bir Kelamcinin Goziinden
Filozoflarin Yaratma Goriisii: Ibnii’l-Melahimi'nin Elestirileri” isimli teblig sunuldu. Sunumda, Ibnii’l-
Melahimi'nin felsefeyi bir biitiin olarak Islam disinda gordiigii ve tipki Gazzali gibi onun da 6zellikle
filozoflarin reisi olarak gordiigii Ibn Sind’y1 (6. 428/1037) hedef alarak goriislerini dile getirdigi
belirtildi. Tuhfetii’l-miitekellimin’de yaratmanin ezeliligi ve alemin kidemi konularin ele alan Ibnii’l-
Melahimi'nin hem filozoflarin bu konudaki delillerini degerlendirdigi hem de onlarin keldmcilarin
hudiis deliline yonelik elestirilerini ele aldig1 vurgulandi. Dr. Ogr Uyesi Rafiz Manafov-Doktora
dgrencisi Adem Akman tarafindan “Akilsal Mecburiyet ve Dini Mesruiyet Baglaminda Ibn Riisdiin
Felsefe Savunusu” isimli teblig sunuldu. Sunumda hem miitekellimler tarafindan dinsel endiselerle
teolojik cepheden gelen saldirilar;, hem de felsefi argumantasyonu kullanan Gazzali tarafindan
yoneltilen felsefe elestirilerini gogiislemek zorunda kalmasi Ibn Riisd’iin, bu tenkidi miiktesabatla
entelektiiel bir hesaplasmasi oldugu vurgulandi. Tbn Riigd’iin felsefedeki bu tarz tartismalara son
vermek adina, diisiinsel a¢idan insani yetkinligin son noktasi olarak gordiigii Aristoteles’e ve dindeki
teolojik tartismalar1 sonlandirmak adina otorite olarak Kur'an'a doniis ¢agrisi yaptig: iddia edildi.
Prof. Dr. Ismail Tas - Ars. Gor. Havva Siimeyra Altinsoy tarafindan “Erken Dénem Islam
Filozoflarnin Islam Diisiince Gelenegindeki Yeri” isimli teblig sunuldu. Sunumu yapan Havva
Siimeyra Altinsoy su ifadelere yer verdi: Islam geleneginde filozoflar yahut felsefi ilimlerin durumu,
cogunlukla tehéfiitler {izerinden tartisilagelmistir. Halbuki filozoflarin Islam diisiincesindeki konumu,
dini metinlere, din ve niibiivvet olgusuna yaklagim tarzlarinda aranmalidir. Bu anlamda Islam
filozoflarinin, dini diisiinceye, din akti ile yaklasanlarin getiremeyecegi, kiilli, elestirel, objektif bir
bakis agis1 getirmeleri, esasen onlarin Islam diisiincesine en biiyiik katkis1 olarak karsimizda Sylece
durmaktadir.

Islam Egitim Anlayisinda Elestiri Ahlak: bashikli oturumda Dog. Dr. Yusuf Batar tarafindan “Fuat
Sezgin'in Egitim Felsefemize Isik Tutacak Bazi Tespitleri” adli sunum gergeklestirildi. Sunumda Fuat
Sezgin’den miilhemle bugiiniin egitim cAmiasina y6n verecek 10 6nemli ilke tartisildi. Sezgin’in Islam
bilim tarihi ¢alismalarinda, egitim baglaminda ¢ikardig1 sonuglar degerlendirildi. Dog. Dr. Mahmut
Diindar tarafindan “Dort Halife Doneminde Din Egitimi” adli sunum gergeklestirildi. Sunumda Dort
Halife Donemindeki din egitiminden, kullanilan yontemlerden, egitim kurumlarindan ve bu dénemin
sonrasindaki din egitimine olan etkilerinden sdz edildi. Dr. Ogr. Uyesi Teceli Karasu tarafindan “Din
Egitiminde FElestirel Diisiinme ve Ozelestiri” isimli teblig sunuldu. Sunumda, insan aklin
islevsellestirilmesi anlaminda elestirel diisiinme ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan ve kisinin 6z
muhasebesini yaparak dogruyu bulma anlamina gelen 6z elestiri ele alindi. Ayrica giiniimiiz din
egitiminde bu becerilerin gelistirilmesi noktasinda nelerin yapilabilecegi tartisildi. Dr. Ogr. Uyesi
Besir Celik tarafindan “Nahl 125. Ayeti Baglaminda Hakka Davet Metodu, Hosgorii ve Elestiri
Ahlaki” isimli teblig sunuldu. Celik, davet¢inin tenkit edici, kati, usandirici ve uzaklastiric bir iislup
ve yontem benimsemesinin davetin basariya ulagsmasini engelleyecegini vurguladi. flgili ayetin
Islam’in davet metodunu, hosgorii ve elestiri ahlakinin ilkelerini ortaya koymasi acisindan énem arz
ettigini belirtti.

Onceki sempozyumda oldugu gibi, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahlak1
IT Sempozyumu’'nun tebliglerinin de sempozyumun akabinde kisa bir siire igerisinde kitaplastirilarak
ilim diinyasinin ilgisine sunulacak olmasi, ayrica sevindiricidir. Bdylece bu eser, Islam Diisiincesinde
Elestiri Kiiltiirti ve Tahammiil Ahlak: diisiincesi {izerine ¢alisanlar i¢in 6nemli bir bagvuru kaynag:
olacaktir. Sempozyumun gerceklesmesinde emegi gegen ve katki sunan herkese tesekkiirler!
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Din ve Bilim Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin surecii¢in herhangi
bir Gcret talepetmemektedir.

Telif Hakki
Din ve Bilim Dergisi'nde yayimlanmasi kabul
edilen yazilarin telif hakki Din ve Bilim
Dergisi Editorltigu'ne devredilmis sayilir.

Makale Kabul
Dinve Bilim Dergisi’ne gdnderilecek yazilarda;
alaninda bir boslugu dolduracak 6zgun bir
makale olmasi veya daha 6nce yayimlanmis
calismalari degerlendiren, bu konuda yenive
dikkate deger gorusler ortaya koyan bir
inceleme olma sarti aranir.
Makalelerin Din ve Bilim Dergisi'nde
yayimlanabilmesi icin, daha 6nce bir baska
yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
uzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha
once bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler, bu durum agik¢a belirtiimek sartiyla
kabul edilebilir. Arastirma makalesi, ceviri ve
kitap kritigi turlerinde galigmalari
degerlendirmeye kabul edilmektedir.
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