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EDITORDEN

Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi (BUIIFD) olarak 14. Sayimuizla
karsinizdayiz. TR Dizin siireci devam eden dergimiz, ASOS Index, Bible Research Academic
Index, Bielefeld Academic Search Engine (BASE), Google Scholar, ISAM, OpenAIRE
Explore, ROAD, Root Indexing, SOBIAD, TEI (Tiirk Egitim Indeksi) olmak iizere pek ¢ok veri

taban tarafindan taranmaktadir.

Dergimizin 14. Sayisinda farkli bilim dallarina ait 7 arastirma, 1 tahkik, 1 ¢eviri makalesi
ve 1 kitap tanitimi1 bulunmaktadir. Buna gore Kelam alaninda Selam OZARSLAN’a ait Evlilik
Yasi ve Icerdigi Sorunlar, Bayram CINAR’a ait Insani Eylem-Ilahi Fiil Iliskisi Uzerine Bir
Diyalogun Kelami Analizi, Arap Dili ve Belagati alaninda Ramazan EGE’ye ait (pZ ) : rcm
ve (p& o <) trcm Kelimeleri Uzerinden Bir Sozliik Arastirmasi, Fikih alaninda Ahmet
OZDEMIR e ait Hadislerde Ibadetlere ve Giizel Amellere Tesvik Eden Miikafatlarin Tespiti ve
Teklifi Hiikiimler Bakimindan Degerlendirilmesi, Mehmet ERGUN’e ait Karsilastirmall
Hukuka Gére Intihar Sugunun Degerlendirilmesi ve Islam Hukukuna Gére Ebeveyn
Cinayetlerinin Degerlendirilmesi, Din Egitimi alaninda Meryem KARATAS’ A ait Giintimiiz
Genglerinin Degerler Egitiminde Bazi Ahlaki Davramslar A¢isindan Hz. Yisuf Kissasi, Islam
Mezhepleri Tarihi alaninda Ali DURMUS a ait Ahmed Riimi Akhisari’nin Risdale Fi Enne’n-
Niibiivve Efdal Mine’l-Veldye Adli Eseri ve Tasavvuf Elestirisi (Tahkik ve Degerlendirme) adli
tahkiki, Hadis alaninda Sule SOYAL SENOL’a ait Siinnet-i Nebeviyye ve Modern Ogretim
Stratejileri adli ¢eviri makalesi ve Kelam alaninda Adnan ARSLAN’a ait Miisliiman
Hiikiimdar: Hiristiyanliga Davet Eden Bir Rahibe Bu’l-Velid El-Baci’den Reddiye: Takdim ve
Tahlil adli kitap tanitim1 yer almaktadir. Dergimizin sizlere ulagsmasinda emegi gegen basta
Fakiiltemiz Dekan Vekili Prof. Dr. Erol KIRDAR’a, Editér yardimcilarimiz Dr. Ogr. Uyesi
Coskun BABA ve Ars. Gor. Seher OZTOPRAK ’a, bu calismalarin telifi ve incelenmesinde

mesai harcayan degerli yazar ve hakemlerimize ayr1 ayr tesekkiirlerimizi arz ederiz.
Dergimizin diger sayilarinda da sizlerle goriismeyi temenni ediyoruz.
Dr. Ogr. Uyesi Nihat DURMAZ

BUIIFD Editorii
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(0 Y4

Evlilik, iki karsi cinsin yani erkek ve kadinin birlikteligi yani cinsel doyumun saglanmasi, dayanigmast
ve daha da 6nemlisi neslin siirekliligini saglayan sézlesmeye dayali iligki bigimidir. Biitiin kiiltiirlerde evliligin
tasidigi onem ve kutsallik asagr yukari esit diizeydedir. Toplumun temel tasini olusturan aile her toplum igin
vazgegilmez bir olgudur. Aile de kadin ve erkegin resmi bir akitle bir araya gelmesiyle olusan toplumun temel
kurumudur. Aile bu birliktelikten dogan ¢ocuklarla daha da saglamlasir ve giirlesir. Diger bir deyisle aile, evlilik
ve kan bagina dayanan anne, baba ve ¢ocuklardan olusan en kiigiik sosyal gruptur. Toplum ailelerden olusur.
Sevgi, saygl, gelenek ve gorenek gibi degerler oncelikle aile ortaminda kazanilir. Aile kurumunun en 6nemli
niteligi, sevgi odakli bir iligkiler diinyasi olmasidir. Bu yoniiyle aile, bireyleri sevgi ve sefkatle toplumsal hayata
hazirlayan bir okuldur. Aile kurumunun saglikli olabilmesi i¢in erkek ve kadinin ruhsal ve bedensel yonden
gelismesini tamamlamis ve olgunluk ¢agina ulagmis olmasi gerekir. Bunun yaninda evlilik yast hususunda farkli
uygulamalar bulunmaktadir. Evlilik yasi yalnizca tilkeler arasinda degil, aym iilkenin farkli bolgelerinde de
farkliliklar gosterebilmektedir. Genelde Tirk toplumunda evlilik yasi gelenek, gérenek ve inanglarina gore
sekillenmistir. Tiirk Toplumunda bundan ¢ok degil, 30-40 y1l 6ncesine kadar kiz ¢cocuklart 15 ila 18 yag arasinda,
erkek cocuklari da 15- ila 20 yas arasinda evlendirilirken bugiin evlilik yast 30’un {izerine ¢ikmis bulunmaktadir.
Bu yas1 en ge¢ yirmili yaslarin baglarina ¢gekmek birey ve toplum saghigi agisindan gereklidir. Tabii ki erken ya
da ileri yaslarda evliligin kiiltiirel, sosyal, ekonomik ag¢ilardan birgok sebebi bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Erken Evlilik, Namus Algisi, Kirsal Kesim, Gelenek, Nesil.

ABSTRACT

Marriage is a form of relationship between two opposite sexes, namely men and women, that is,
ensuring sexual satisfaction, solidarity and most importantly, the continuation of generation. In every society, the
importance of marriage and sacredness are almost equal. We foresee that marriage will continue to be an
institution that concerns individuals and society in the future, as it was in the past and now. The most important
quality of the family institution is that it is a world of love. In this respect, the family is a school that prepares
individuals for social life with love and compassion. In order for the family institution to be healthy, men and
women should have completed their spiritual and physical development and have reached the age of maturity.
Besides, there are different applications about marital age. The age of marriage may vary not only between
countries but also in different parts of the same country. In general, the age of marriage in Turkish society has
been shaped according to traditions, customs and beliefs. In Turkish society, not only 30-40 years ago, girls were
married between 15 and 18 years of age, and boys between 15 and 20 years of age. Today the age of marriage is
over 30. It is necessary to bring this age to the beginning of the twenties at the latest in terms of individual and
public health. Of course, early marriages have many reasons for cultural, social and economic reasons.

Keywords: Theology, Early Marriage, Perception of Honor, Rural, Tradition Generation.
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GIRIS

Sozliikte “evlenmek ve cinsi iligkide bulunmak™ anlamina gelen evlilik yani nikah, bir
fikih terimi olarak karst cinsten iki kisinin birlikte yasamalarina ve karsilikli
yardimlagmalarina imkan veren ve taraflara karsilikli hak ve sorumluluklar yiikleyen bir
sozlesmedir.? Evlilik, insanlik tarihinde énemli bir kurum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tiirk
toplumu da evlilige dini ve kiiltiirel nedenlerle 6nemli bir yer atfetmistir. Evliligin gecmiste
ve giinlimiizde oldugu gibi gelecekte de bireyi ve toplumu ilgilendiren bir kurum olmaya
devam edecegi ongoriilmektedir. Evlilik iki karsi cinsin yani erkek ve kadinin yasaya uygun
birlikteligi;?> yani cinsel doyumun saglanmasi, dayanismasi ve daha da onemlisi neslin
stirekliligini saglayan bir iligki bicimidir. Biitiin kiiltiir ve toplumsal yapilarda evliligin

tasidig1 6nem ve kutsallik asag1 yukari esit diizeydedir.

Toplumun temel tasini olusturan aile kavrami her toplum igin liizumlu bir kurumdur.
Aile de kadin ve erkegin resmi bir akitle bir araya gelmesiyle olusan toplumun temel
kurumudur. Aile bu birliktelikten dogan ¢ocuklarla daha da saglamlasir ve giirlesir. Diger bir
deyisle aile, evlilik ve kan bagina dayanan anne, baba ve ¢ocuklardan olusan en kiiciik sosyal
gruptur. Toplum ailelerden olusur. Toplumsal yapinin gelisip ilerlemesi de zayiflayip
gerilemesi de aile yapisiyla dogrudan ilgilidir. Bu sebeple islam dini ailenin olusumunu
saglam ve sarsilmaz temellere dayandirmig, bu sekilde onun korunmasini toplumun
korunmasi olarak kabul etmistir. Bununla da kalmamuis aileye yatirimi insanliga yatirim olarak
degerlendirmistir. Aile toplumun temel tas1 olmakla birlikte saglikli toplumlarin meydana
gelmesinde de merkezi unsurdur. Ciinkii insan yavrusunun kimlik ve kisilik edinmesi ve
gelismesi aile icerisinde baslar. Bunlarla birlikte inanclar, sevgi, saygi gibi ahlaki degerler,
adet, gelenek ve goreneklerle iyi ve yararli aligkanliklar ilk ve en saglikli bir bigimde aile

ortamt icerisinde elde edilir.

Bilindigi gibi aile, inang ve ibadetlerin, ahlaki davraniglarin, yardimlagma, dayanisma
ve paylagsma gibi etik degerlerin tecriibeyle 68renildigi sosyal ortamin adidir. Saglikli bir aile
ortaminda yetisen birey, nezaketli, iyimser ve iimitli, miitevazi, ileriye bakan, tarzi ve
davraniglar1 diizgiin, eylem ve davranislarinda bilingli ve uyanik olur. Aile ocagmin en

belirgin 6zelligi, sevgi ve saygt odakli bir iligkiler diinyasi olmasidir. Bu itibarla aile,

! Seyyid Serif Ciircani, Kitabii't- Ta rifat (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1416 /1995), 246.
2 Komisyon, Tiirk¢e Sozlik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2005), 668.
3 Selim Ozarslan, “Islam’in Aile Hayatina Verdigi Deger”, Diyanet Ilmi Dergi 40/2 (2004), 21-23.
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cocuklart sevgi, saygi ve sefkatle toplumsal hayata hazirlayan bir okuldur. Aile kurumunun
saglikli olabilmesi i¢in erkek ve kadinin ruhsal ve bedensel yonden gelismesini tamamlamis
ve olgunluk ¢agma ulagsmis olmasi gerekir. Bunun yaninda evlilik yasi hususunda farkli
uygulamalar bulunmaktadir. Evlilik yagi iilkeler arasinda olabildigi gibi ayni devletin farkli
bolgelerinde de cesitlilikler gosterebilmektedir. Genelde Tiirk toplumunda evlilik yasi

gelenek, gorenek ve inanglarina gore sekillenmistir.
1. Erken Yasta Baska Bir Degisle Cocuk Yasta Evliligin Nedenleri

Tiirk Toplumunda bundan ¢ok degil otuz kirk yil dncesine kadar kiz cocuklart 15 ila
18 yas arasinda, erkek ¢ocuklar1 da 15 ila 20 yas arasinda evlendirilirken bugiin evlilik yasi
30’un iizerine ¢ikmig bulunmaktadir. Tiirkiye’de ¢ocuk yasta evlenen kizlarin sayist 10 yilda
% 52 azalarak 2017 yilinda 23 bin 906’ya gerilemistir. Toplam evlenmeler i¢indeki kiz gocuk
oraninin en yiiksek oldugu il % 16, 6 ile Agri, en diisiik oldugu il ise % 0,4 ile Tunceli
olmustur. Kiz ¢ocugu evlenmelerinin en yiiksek oldugu diger iller Dogu ve Giiney Dogu
Anadolu bolgesindeki Mus, % 16,1, Bitlis % 12,3, Ardahan % 11,9, Van % 10,8, Gaziantep
% 10,5, Kahramanmaras, % 9,9 olarak siralandi. En diisiik oranlar ise Rize’de % 1,1 ve
Trabzon’da % 1,4 olarak kaydedildi. Biiylik sehirlerde bu oran yani toplam evlenmeler
icindeki kiz cocuklarinin evlenme oranlar1 Istanbul’da % 1,5, Izmir’de % 2,3, Ankara’da %
2,6 olarak belirlenmistir. Tiirkiye Istatistik Kurumu’ndan (TUIK) alman verilere gore
Tirkiye’de 2017 yilinda gerceklesen 569.459 resmi evlilikten 23.906’sim1 16-17 yas grubunda
erken yasta evlenen kiz cocuklar1 olusturdu. Erken yasta evlendirilen erkek ¢ocuk sayist da
2008 yilinda 2214 iken bu rakam 2017 yilinda % 51 azalarak 1081°e geriledi. Kiz
cocuklariin taraf oldugu resmi evlenmelerin toplam evlenmeler i¢cindeki pay1 2008°de % 7,7
iken 2017 yilinda % 4,2 olarak belirlenmistir. Bu oran erken yasta evlenen erkek ¢ocuklarda

ise % 0,3’ ten % 0,2 ye diismiistiir.*

Tiirkiye’de 2008 ila 2017 yillarinda resmi nikah kiymak suretiyle evlenen 16-17 yas
grubundaki ¢ocuklar ve bu c¢ocuklarin toplam evlenmeler igindeki oranlar1 ise sOyle

siralanabilir: °

4 Haberler, “Gelin Sayis1” (Erisim 20 Mart 2019).
5 Haberler, “Gelin Sayis1” (Erisim 20 Mart 2019).
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Yil Toplam Evlenme Evlenen Cocuk  Evlenen Cocuklarin Toplam

saylsl sayis1 Icindeki Oran

Erkek Kadm Erkek Kiz Erkek Kiz
2008 641.973 641.973 2.214 49.703 0,3 7,7
2009 591.742 591.742 2.072 47.859 0,4 8,1
2010 582.715 582.715 2.000 45.738 0,3 7,8
2011 592.775 592.775 1.860 42.700 0,3 7,2
2012 603.751 603.751 1.903 40.428 0,3 6,7
2013 600.138 600.138 1.866 37.481 0,3 6,2
2014 599.704 599.704 1.670 34.629 0,3 58
2015 602.982 602.982 1.483 31.337 0,2 5,2
2016  594.493 594.493 1.319 27.637 0,2 4,6
2017 569.459 569.459 1.081 23.906 0,2 4,2

Pek tabiidir ki erken ya da gec¢ yasta evliligin kiiltiirel, sosyal, ekonomik agilardan

cesitli sebepleri bulunmaktadir.
1.1. Ekonomik ve Sosyo-Ekonomik Nedenler

Eskiden evlilik masraflar1 ¢ocugunu evlendiren aile icin sikinti ve kiilfet
olusturmuyordu. Gelin damadin baba evine getiriliyor, damadin ailesiyle birlikte ayn1 evde
yastyordu. Ayri bir ev agma gereksinimi duyulmuyordu. Gelin hem ailenin is giiciine katiliyor
hem de ekonomik olarak onlara bir yiik getirmiyordu. Onceden yogun olarak tarim ve
hayvancilikla ugrasan Tiirk toplumunda erken evlilikle meydana gelen ¢ocuklar yeni is giicii
demekti. Bu da evlilik yasinin erken yapilmasinmi etkileyen bir faktordii. Tirkiye nin bazi

bolgelerinde ayn1 gerekgelerle erken yasta evlilikler azalarak da olsa devam etmektedir.

Erken evliligin bir bagka sebebi de baslik parasi alma diisiincesidir. Ekonomik yonden
yoksul ve fakir olan aileler kiz ¢ocuklarint daha cazip donemlerinde evlendirerek ailelerine

baslik parasi adi altinda maddi kazan¢ saglamis oluyorlardi. Ayrica erken yasta yapilan
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evlilikle ese itaatin ve yuvaya isinmanin daha c¢abuk saglandigi disiiniilmektedir. Erkek
aileleri de birlikte oturma diisiincesine sahip olduklarindan kiigiik yasta gelin alarak
kendilerine uyumun ve itaatin daha fazla olmasini amaglamaktadirlar. Kendi ihtiyaglar1 ve
icinde bulunduklar1 sosyo-ekonomik sartlar ¢cercevesinde degerlendirecek olursak erken yasta
evlenmek makul karsilanabilir. Hatta ge¢ yasta evlilik olumsuz karsilanmakta evde kalma
olarak diisiiniilmekteydi. Kiz ¢ocuklarinin baslik parasi almak i¢in ¢ocuk yasta ebeveynleri
tarafindan evlendirilmeleri adeti ekonomik gerekgelere dayandirilirsa da bunun altinda kiz
cocugunun ikinci sinif olarak goriilmesi vb. gibi sosyo-kiiltiirel anlayislar da bulunmaktadir.

Bu ise insan olarak kiz cocuklarinin hak ve hiirriyetlerinin agikga ihlali olarak goriilmelidir.®
1.2. Sosyo-Kiiltiirel ve Dini inanclarla Tlgili Nedenler

Erken evliligin sebeplerinden birisi de dini inan¢ ve uygulamalardan kaynaklanan
namus algilamasidir. Kirsalda yasayan ebeveynler kiz c¢ocuklarini ortadgretim ve
yiikksekdgretime gonderme imkanlart olmadigindan veya bu egitime gonderme diislincesine
sahip olmadiklarindan bir an once evlendirerek aile namuslarini korumus olduklarin
diisiinmektedirler. Kiz ¢ocuklart ailenin namusu olarak algilanmaktadir. Halbuki islam dininin
birinci hukuki hiikiim kaynagi Kur’an-1 Kerim’e gore iffet ve namus anlayisi bireylerin
cinsiyetine gore sekillenmemistir. Hem erkek hem de kadin bireysel ve toplumsal
hayatlarinda iffet ve namuslarin1 ayni1 oranda koruyup muhafaza etmekle sorumludurlar.

Nitekim bu husus, Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilir:

“Mii'min erkeklere séyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, wzlarim korusunlar. Bu
davranis onlar icin daha nezihtir. Siiphe yok ki, Allah onlarin yaptiklarindan hakkiyla
haberdardir. Mii'min kadinlara da soyle, gozlerini haramdan sakinsinlar, 1rzlarin
korusunlar. (Yiiz ve el gibi) goriinen kisimlar miistesna, zinet (ver)lerini gostermesinler.

Basortiilerini ta yakalarinn iizerine kadar salsinlar...”

Yine kirsal kesimde ve Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde besik kertmesi denen bir adet
vardir. Bu adete gore iki aile yeni dogan erkek ve kiz ¢ocuklarini birbirleriyle evlenmeleri i¢in
kendi aralarinda sozlesirler. Bu sozlesme esasinda evlenecek kiz ve erkegin iradelerini yok

sayma anlamina gelmektedir. Evlilik bir insan hakkidir. Bu tiir adetlerle evlenecek erkek ve

6 Selim Ozarslan, “Dogu ve Giineydogu Anadolu'da Kadinin Statiisii ve Kalkinmaya Etkisi”, 1. Dogu Anadolu
Sempozyumu (Elazig: Firat Universitesi Yayinlari, 2005), 408-411.
" en-Nr, 24/ 30-31.
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kadinin iradeleri goz ard1 edilerek en temel insani haklarindan mahrum edilmektedirler. Erken

evliligin sebeplerinden bir baskasi da bu besik kertmesi adetidir denilebilir.

Bir de yine kirsal kesimde berdel denen bagka bir evlenme usulii vardir. Buna ailelerin
karsilikl1 olarak kizlarii birbirlerine gelin vermeleri ya da evlenecek iki erkegin ailelerindeki
kizlar1 karsilikli olarak kendilerine es olarak se¢meleriyle gerceklesen bir evlilik yontemi
oldugu i¢in simetrik evlilik veya miibadele evliligi de denilmektedir. Berdel seklindeki
evlenme usuliinde fakirlik endisesi etkin rol oynamaktadir. Aileler karsilikli kizlarmi
birbirlerine vererek baslik parasi ve diigiin harcamalarindan kurtulduklarini diisiinmektedirler.
Halbuki Kur’an “...fakirlik korkusuyla c¢ocuklarimizi oldiirmeyin. Sizi de onlart da biz
riziklandiririz... ”’® buyurmaktadir. Kan davalarinim bitirilmesi i¢in de berdel evlilikleri yazili
bir kanun gibi torelesmistir. Bu da erken evlilige yol agan uygulamalardan birisidir. Daha ¢ok
Anadolu’nun kirsal kesimlerinde gériilen erken evlilige neden olan 6rf ve adetler Islam dncesi
Araplarin evlilik bi¢imlerinin izlerini tasimaktadir. Cahiliye doneminde ¢esitli nikah tiirleri
vardi: Bunlardan biri bildigimiz tarzda olan siirekli nikah yani bosama durumu olmadik¢a
devam eden nikah seklindeydi. Digerleri ise siireli yahut gegici nikah (nikah-1 mut’a), nikah-1
bedel (esleri karsilikli degistirme), nikah-1 istibda (soylu bir erkekten ¢ocuk sahibi olmak i¢in
esi ona sunma ve ¢ocuk olana kadar da ese yaklagsmama), nikah-1 makt (babasinin 6liimiinden
sonra biiyiik oglun iivey annesiyle evlenebilmesi) ve nikah-1 sigar (mehir ve baslik vermemek
icin kizlarin degistirilmesi) gibi isimlerle aniliyordu. Bunlarin disinda nik&hsiz yasama da
birliktelik uygulamalar1 arasindaydi. Cahiliye doneminde Arap erkegi adet/ regl siirecinde
kadinla ayn1 mekanda oturmaz, onunla birlikte yiyip igmez hatta baz1 zamanlar gecici olarak

onu evden bile ¢ikardig1 olurdu.®
1.3. Erken Yasta Evliligin Getirdigi Olumsuzluklar:

18 yasimi doldurmadan gergeklesen evlilikler hem sosyolojik hem de biyolojik ve
tibben dogru degildir. Tip uzmanlari, erken yasta evlenen kiz ¢ocuklarinin gebeliklerinde
bebegin hem hastalik hem de 6liim riskinin ¢ok fazla oldugunu séylemektedirler.X® Evlilik
kisinin secim yapabilecegi bir olgu iken erken evlendirmeler ya da ¢ocuk yasta evlilikler
kisinin se¢cim hakkini elinden almaktadir. Tiirk milletinin benimseyip takip ettigi islam

dininde de kadin ve erkege kendisine her yonden denk istedigi bireyle evlenme hak ve yetkisi

8 el-En’am, 6/151.

% Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara: y.y., 1971), 133; Selim Ozarslan,
Giintimiiz Kelam Inan¢ Problemleri, (Ankara: Nobel Yaynlari, 2016), 133-134.

10 Ayse Ak, “Cocuk Gelinler ve Beklenen Olumsuz Sonuglar1 Raporu” (Erisim 28 Ocak 2019).
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verilmistir. Ergin bir kadin kimsenin velayetinde olmadan evlenme yetkisine sahip kilinmistir.
Aile kurumunun sevgi, sefkat ve merhamet {izerine kurulmasi istenmistir. Erken yastaki ya da
cocukluk déonemindeki evlilikler insan haklar1 ihlalleri igerisinde degerlendirilmekte, 6zellikle
kiz cocuklarinda goriilen cinsel istismarin en sik goriilen bi¢imini olusturdugu kabul
edilmektedir.! Erken yasta evlilikler, evlenen bireylerin okulu terk etmelerine, egitim ve
Ogrenim hayatlarinin sona ermesine yol agmaktadir. Bu da maddi ve manevi yonden yeterince
olgunlagmamis bireylerin anne ve baba olup ¢ocuk sahibi olmalarina sebebiyet vermektedir.

Bu da Tiirk toplumunun gelecegi agisindan bazi olumsuzlara yol agabilir.
2. leri ya da Gec Yasta Evliligin Nedenleri

2.1. Zorunlu Egitim Siiresinin Artmasina Paralel Olarak Egitim Diizeyinin

Artmasi

Gilinimiizde ise evlenme yasi kentlerde oldugu kadar olmasa da kirsal kesimde de
yiikselmektedir. Bunun sebeplerine bakacak olursak erkek cocuklarinin yaninda kiz
cocuklariin da ortaggretim ve yiiksekdgretime katiliminin artmasi/ artirilmasi gerekir. Tahsil
hayatinin 22-23 yaglarinda bittigi diistiniiliirse evlilik yas1 da buna paralel olarak en azindan
bu yagslara ylikselmektedir. Bir de tahsil hayatindan sonra i ve meslek hayatina atilip ailenin
gecimini saglayabilecek bir imkana kavusma ilave zaman gerektirmektedir. Bu da evlilik
yasint daha da ileri yaslara zorunlu olarak tasimaktadir. Ayrica evliligi ileri yaslara birakan
kimi bireyler evlenecekleri bireylerde yiiksek statii ve asiri kriterler aradiklarindan

evlenememe sorunuyla da kars1 karsiya gelebilmektedirler.
2.2. Modern Yasam Biciminin Yayginlagsmasi ve Toplumsal Statii Arayislar

Bir de Tirk toplumu giiniimiizde genis aileden c¢ekirdek aile yapisina gecmis
bulunmaktadir. Evlenmek eskiden oldugu gibi ekonomik olarak kolay olmamakta yeni bir ev
acilacagr icin ilave masraflar gerektirmektedir. Bir de asiriya kagan nisan ve diigiin
harcamalar1 genclerin para biriktirmelerini zorunlu hale getirmekte, bu da evlilik yasini1 daha

da ileri yaglara tasinmasina yol agmaktadir.

1 1. Meltem Atay - Evrim Aktepe, “Cocuk Evlilikleri ve Psikososyal Sonuglar1”, Psikivatride Giincel
Yaklasimlar Current Approaches in Psychiatry 9/4 (2017), 415.
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2.3. 1leri ya da Ge¢ Yasta Evliligin Getirdigi Olumsuzluklar

lleri yaslarda evlenen bireyler bedenen ve ruhen erken yaslarda evlenenlerden daha
avantajli olmalarmma ragmen esleriyle veya eslerinin ailesiyle uyum sorunlariyla
karsilasabilmektedirler. Uzun siire bekar yasayan ve farkli yasam bi¢imlerine sahip bireylerin
ayni ortami paylagsmalar1 zor olmakta bu da evliliklerin bosanmayla sona ermesine yol
acmaktadir. Geg¢ evlenen bayanlarin ¢ocuk sahibi olmalart da ¢ogu zaman miimkiin
olmamakta bu da evlilik bagin1 zayiflatmakta ve bosanmay1 kolay hale getirmektedir.
Gliniimiizde baz aileler ¢ocuklarina daha da kaliteli ve liiks bir yasam sunamama endisesiyle
gebelikleri sonlandirmakta, olabildigince az ¢ocuk sahibi olmaya c¢alismaktadir. Yine geg
yasta evlenenler ¢ocuk sahibi olmay1 ve ona bakmay1 géze alamamakta, bu da evliligin amaci
olan yeni nesiller olusturulmasi olgusuna zarar vermektedir. Bdyle bir anlayis Islam’la birlikte
biitiin ilahi ve beseri hukuk sistemlerinin kabul etti§i canin ve neslin korunmasi ilkesiyle
celismektedir. Bu durum da iilkemizin gen¢ ve dinamik nesillerden mahrum kalmasma ve
niifusun yaslanmasina yol acacaktir. Bilindigi gibi diger varliklardan farkli olarak insanoglu
tarih boyunca cinsel ihtiyaglarini, bilerek ve amagli olarak kurduklari aile diizeni ve disiplini
icerisinde karsilaya gelmislerdir. Kur’an’in farkli ayetlerinde belirtildigi gibi aile kurumunun
yani evlenmenin en temel amaci bedenen ve zihnen saglikli nesiller yetistirmek suretiyle
insan soyunun devam etmesine katkida bulunmaktir.!? Nitekim bu husus, Kur’an-1 Kerim’de

sOyle ifade edilir:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve ikisinden
bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin! Adint kullanarak birbirinizden
dilekte bulundugunuz Allah’tan ve akrabalik haklarina riayetsizlikten de sakimin. Siiphesiz

Allah sizin iizerinizde gozetleyicidir.”*®

SONUC

Nikahlanma ya da Tiirk¢e karsiligiyla evlilik, iki karsi cinsin yani erkek ve kadinin
birlikteligi yani cinsel doyumun saglanmasi, dayanismasi ve bunlardan en 6nemlisi neslin
devamini saglayan akde yani sozlesmeye dayanan iliski bi¢imidir. Evliligin ge¢miste ve
giintimiizde oldugu gibi gelecekte de bireyi ve toplumu ilgilendiren bir kurum olmaya devam

edecegini ongormekteyiz. Kiz ve erkeklerde evlilik yasi, evliligin saglikli bir zeminde siirmesi

12 Ozarslan, “Islam'in Aile Hayatina Verdigi Deger”, 22.
13 en-Nisa, 4/1.
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ve kendisinden beklenen bireysel ve toplumsal yararlarin saglanmasinda 6nemli bir yere

sahiptir.

Evlilik yas1, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik durum, gelenek, gérenek, dini inanglar,
icinde bulunulan zaman ve sartlara gore degisse de erken ve gec yaslardaki evliligin ¢esitli
mabhsurlar1 ve insan haklar1 ihlalleri s6z konusudur. Yiiksek tahsil yapanlar i¢in Onerilen
evlilik yas1 tahsil hayatinin bitimi ve is hayatina baglama zamaninda yapilan evliliktir. Yiiksek
tahsil yapmayanlar biyolojik ve ruhsal olarak gelismis ve riist cagina da ulagmis iseler - ki bu

da 18 yasini ima eder- evlenebilirler.
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(0 Y4

(4-&:-)-\5‘) “Terclime” kelimesi, hadisi serifler dahil Arapca edebi eserlerde yer almasina karsilik Kur’anm
Kerim’de mevcut degildir. Kelimenin Arapga menseli olup olmadigi iizerinde farkli goriisler bulunmaktadir.
Arapca mengeli oldugunu savunanlarin bir kismi kelimenin (2 z o) “re ce me” kokiinden geldigini bastaki (<)
“te” harfinin zaid oldugunu belirtirler. ( » z L ) “re ce me” nin iki temel anlamindan biri ( =3V ) “er-remyu”
atmak, digeri de ( _>311) “el-hacer” tas, anlamidir. Kaynaklarda ( » z ) “re ce me” maddesi altinda siralanan
diger anlamlarin ise bu iki temel anlamdan istidre yoluyla tiiretildigi belirtilmektedir. Dolayisiyla Terciime’deki
6zel anlamin da istidre yoluyla tiretilmis oldugu anlasilmaktadir. Diger goriis sahipleri ise, kelimeyi (~z o) “re
ce me” maddesi altinda degil ( » z 0 <) “t r ¢ m ” bashigiyla ayr1 bir madde halinde incelemektedirler. Arapga
olmadigint savunanlar ise, Latince vb. dillerden getirdikleri orneklerle kelimenin temelinin bu diller
olabilecegini; Arapca kaynakli olamayacagin ileri siirerler. Bu makalede, kelimenin Arapca kaynakli oldugu
goriisiinden hareketle (<)) terciime kelimesindeki anlamla (» z _) r ¢ m’nin anlamlar1 arasindaki baglant: ele
almarak bir sonuca varilmaya ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Terciime, Tercliman, Recm, Nakl.

ABSTRACT

The word (4431 al-Tarjuma exists in Arabic literary works, including the hadisth sheriffs; but does
not exist in the Holy Qur’an. There are differant opinions on this word whether it was of Arabic origin or not.
Some of those who claim to be of Arabic origin state that the word comes from the root of (ez ) “rjm”and
the letter ( =) “te” is additional. One of the two main meanings of (cz ») “rjm”is  (=3V) “er-remyu”, to
throw and the other meaning of it is ( ,231) ) “al-hager”; stone. it is stated in the sources that the other meanings
listed under the item (e~ z L) “r j m” are derived from these two basic meanings through a metaphor. Therefore,
it is understood that the special meaning in (4<>%) al-Tarjuma was produced by metaphor. Other viewers, on
the other hand, examine the word (4«4 3ll) al-Tarjuma under the article as a separate item with the title (»z <)
2 trjm; not under the (~ z » ) “rj m”. Those who argue that this was not Arabic, brought from European
languages like Latin ets. with the examples may be the basis of these origins. They argue that it cannot originate
from Arabic. In this article, based on the opinion that the word was in Arabic, the relationship between the
meaning of the (< >)) al-Tarjuma word and the meanings of ( » z J) “r j m” will be investigate and tried to
reach a conclusion.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, al-Tarjuma, al-Tarjuman, al-Rajm, al-Nakl.
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GIRIS

Insan, biyolojik agidan, farkli dillerle konusma ayricaligina sahip olan tek varliktir.
Kur’an-1 Kerim’de, “Semdlarin ve arzin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin degisik
olmast da O’nun delillerindendir. Bilen kimseler icin bunda kesinlikle ibretler vardir”
buyurulur.! Savory, “insanlar icinde birtakim bireylerin diger birtakim bireylerin séz ve
meramlarini anlayamadiklarini” ifade eder.? Bu sebeple farkli dilleri konusma ayricaligina
sahip olan insanlarin, birbirlerini anlamalar1 icin terciime faaliyetinin mevcut bulunmasi

zorunludur. Dolayisiyla terclime isinin, insanin yaratilisi kadar kadim oldugu sdylenebilir.
1. Konuyla Ilgili Terimler
1. 1. Terciiman

Bu kelime, terciime isini yapan kimse i¢in kullanilmaktadir. Terciime ile ilgili
calismalar incelendiginde bunlarin genelinin “Tercliman” kelimesi {izerinden yapildigi
goriilmektedir. Mesela M. Tayyip Oki¢’in hazirladigi makalenin ad1 “Hadiste Terciiman”dir.>
Cengiz Orhonlu’nun Islam Ansiklopedisi i¢in hazirladigi maddenin adi1 da “Terciiman”dir.*
Ibn ‘Abbas ashap devrinden itibaren, Hibru’l-iimme ve Terciimanu’l-Kur’an, unvanlariyla

® Cahiz, Terciiman’in niteliklerinden bahsederken onun, kendi dilinin ve

anilagelmistir.
terclimesini yapacagi dilin inceliklerini 1yi bilmesi gerektigini vurgularken de aym sekilde

terciiman kelimesini kullanir.®
1. 2. Terciime

Terclimeyi, Savory’nin ifadesiyle, “insanlar arasina dil farkinin ¢ekmis oldugu seddin
kaldirilmas1” seklinde ifade etmek miimkiindiir.” Tiirkcede ceviri kelimesi ile ifade edilen

terciimenin birgok taniminin yapilabilecegi ifade edilmektedir.® S6z konusu tanimlarin, basit

! er-Rum 30/22.

2 Theodore Savory, Terciime Sanati, gev. Hamit Dereli (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1994), 7.

8 M. Tayyib Okic, “Hadiste Terciiman”, A. U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14/1 (Nisan 1966): 27-52.

4 Cengiz Orhonlu, “Terciiman”, Milli Egitim Bakanhg: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basimevi,
1979), 12/1, 175-181.

 Muhammed b. Abdullah Ebd Bekr Ibnu’l-*Arabi, Ahkdmu I-Kuran, thk. Muhammed Abdulkadir ‘Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424-2003), 1/441; ismail Lutfi Cakan - Muhammed Eroglu, “Abdullah b. Abbas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988), 1/76-79.

® Ebli Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Hayevdn, thk. ‘Abdusselam Muhammed Harun (Misir: Mustafa el-Babi
el-Halebi, 1384/1965), 1/75-76.

7 Savory, Terciime Sanati, 24.

8 Siikrii Haluk Akalin vd. Tiirkce Sozhik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), “terciime”, 2329. Konu ile ilgili
olarak bk. Mehmet Boéliikbasi, “Eski Arap Diinyasinin Onemli Terciimanlari ve Terciimanlik Faaliyetleri”,
Turkish Studies-Social Sciences, 15(6) (27 October/Ekim 2020), 2870.
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ayrintilar disinda hemen hemen ayni oldugu sdylenebilir. Bunlara bazi 6rnekler verelim.
Mevcut Arapga sozliikler i¢inde ilk terciime taniminin el-Cevheri’ye (6. 393/1003) ait oldugu

anlagilmaktadir. O, terciime ile ilgili olarak:

“Bir sozii bagka bir lisanda aciklayan kimse igin ( 4=3& a2 38 ) denir, (0led 51) ifadesi
buradan gelir, cemisi de (ma/23) seklindedir”, der.® Buna gore, kelimenin mastart olan
(Axs V) terceme “bir sozii baska bir lisanda agiklamak” diye tanimlanabilir. ibn Side (6.
458/1066), Ragib Isfahani (6. 502/1108) ve ibn Manzir (6. 711/1311) terciimeyi ayni
dogrultuda; bir sozii baska bir lisanda agiklamak, seklinde tanimlarlar.® Firtizabadi’nin,
(6.817/1415) el-Kamisu’I-muhit adli eseri tizerine yaptig1 Kamus Terciimesi nde Miitercim
Asim, terciime ile ilgili olarak (& 33) vezninde (i 3)) terceme; bir lisdn &har (bir lisan) ile
tefsir ve beyan eylemek, manasinda oldugunu (4 a2 5 oLl 225 ) ifadelerinin de birinin
soziinii bir bagka dille tefsir etmek, anlammna geldigini yazar.!! Burada “tefsir ve beyan

eylemek” ifadeleri yer almaktadir.

Elmalili Hamdi Yazir, terciimeyi: Bir kelamin manasimi diger bir lisanda dengi bir
tabir ile aynen ifade etmektir, diye tanimlar.*? Burada, dengi bir tabir ile aynen ifade etmek,
seklinde ekler mevcuttur. S6z konusu bu eklerden hareket ederek Elmalili, Kur’an-1 Kerim’in
terclime edilemeyecegini Fuzlli’ye (6. 963/1556) ait su Arap¢a metnin terclimesi lizerinden

gostermeye calisir:

WY BT S S S A Y5 S 1y
,.1,“&}‘9\;,;.; /. :,’“ ;/’!.:.a - /.::a).‘gu.él‘; ‘G:QX‘C}‘SG}‘G)T

Fuzili’nin bu Arap¢a metnini Elmalili, Tiirkceye harfiyyen (dengi bir tabir ile aynen

ifade etmek) sOyle terciime eder:

“Elleri kurusun ol katibin ki o olmasa idi

% fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tdcii’l-luga ve sihdahu’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur ‘Attar
(Beyrut: Daru’l-‘Ilm li’1-Melayin, 1399/1979), “r ¢ m”, 5/1928.

10 Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Ismail b. Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1421/2000), “r ¢ m”, 7/419-420; Ebu’l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed Ragib el-
Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Seyyid Kiylani (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412), “r ¢ m”,
345; Ebu’l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mikerrem b. Manzur, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1374/1955), “r ¢ m”, 12/226-230.

11 Mecdeddin Ebf Tahir Muhammed b. Yakub el-Firtizabadi, el-Kdmiisu I-muhit, thk. Muhammed Nu‘aym el-
‘Irksiisi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2005), “t r ¢ m”, 1111; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu’I-Muhit
Terciimesi: el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’lI-Muhit (Istanbul: Hasan Hilmi, 1305), “r ¢ m”, 4/299-
300.

2 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili: Tiirkge Tefsir (istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 1/9.
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Ilm-ii edeb ile tesis edilen hichir ma‘mire harab olmazdi.” (Birinci beytin harfi

terclimesi)
“Niishasini ifsad etmekte saraptan daha kotiidiir

(wic) ten bir tagyir yaparak ortaya (<€) cikarmak ister.” (Ikinci beytin harfi
terclimesi)
Elmalili, “harfiyyen yapilan bu terciimenin aslinin dengi olamadigini, nazim ahengi

bulunmadig1 i¢in, asli olan metin gibi makamina goére bir mesel halinde irad edilmekten de

uzak bulundugunu” ifade eder.

Elmalili, Fuzli’nin daha Once Arapg¢a olarak yazdigi bu metni bizzat FuzGli’nin

kendisinin, Tiirk¢eye sOyle terciime ettigini aktarir:

“Kalem olsun eli ol kdtibi bedtahririn

Ki fesddi rakami sitr 'umuzu sir eyler.'®

Gah bir harf sukiitiyle kilar ( 535) i ( JY),

Gah bir nokta kusiriyle ( 55 )i ( L55) eyler.”

Elmalili “Tiirk¢e bu kit’anin evvelki Arapga kit’a muhtevasinin ayni degil 1akin dengi
bir tabir ile ifadesi oldugunu; asil muhtevasi itibariyle edebi deger acisindan onun yerine

konabilecegini” soyler ve edebi eserlerin terciimesi i¢in bundan baska bir yolun

bulunmadigini ifade eder.'®
1. 3. Nakil

Terclime kelimesinin yerine “nakil” kelimesinin kullanildig1 goriiliir. Bu kullanim da
oldukea eskidir. ibn Nedim’in (6. 438/ 1046) el-Fihrist adli eserinde terciime calismalar1 ve
bu alanda telif edilen eserler ve miiellifleri verilirken “terclime/tercliman” yerine “nakl/nakil”
kelimeleri kullanilmaktadir. ibn Nedim s6z konusu bu eserinde: * ol | il e AlEY) A

) Diger dillerden Arapga’ya nakiller yapan nakillerin isimleri”, ve “ codll Go 40801 $La ]

18 “Sir”: Diigiin, cemiyet, senlik; “sir”: Kavga, giiriiltii ve patirt, anlamlarma gelirler. Bk. Semseddin Sami,
Kamiis-i Tiirki (Dersaddet: 1317), 787.

14 Burada gegen beyitler i¢in bk. Uveys Vefa b. Muhammed b. Ahmed Hanzade el-Erzincani, Minhdcu l-yakin
Serhu Edebi’d-diinya ve’'d-din (Beyrut: 1971), 270;

15 Konu hakkinda detayli bilgi igin bk. Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1/10-11(Mukaddime); M.
Tayyip Okic, Tefsir ve Hadis Ders Notlar: (Ankara: Atlaskitap, 2017), 91-98. Terciimanda bulunmasi gereken
nitelikler konusunda bk. Mehmet Boéliikbasi, “Eski Arap Diinyasmin Onemli Terciimanlar1 ve Terciimanlik
Faaliyetleri”, 2874.
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(2 el Farscadan Arapg¢a’ya nakiller yapan nakillerin isimleri, gibi bashklar kullanir”

bEAN1Y

Goriildigu gibi burada “nakil” ile “terciime”, “nakil” ile de “miitercim” kastedilmektedir.

Terciime ile bir pozisyon, durum ya da anlam herhangi bir dilden bir baskasina
nakledilmektedir.!” Terciimenin “nakil” olarak ifade edilmesi Semseddin Sami ile Hiiseyin
Kazim Kadri’nin terciime tariflerinde de goriiliir. Terciimeyi Semseddin Sami, bir lisandan
diger bir lisana ¢evirme, nakil; Hiiseyin Kazim Kadri ise, bir lisanda sdylenen ve yazilan

sozleri baska bir lisana nakletmek, sekillerinde tanimlarlar.8
1. 4. Dilmac

Terctiman anlamindaki bu kelime sdyle tanimlanmaktadir. “Dilleri ayr1 iki yabancinin
anlasmas1 icin aracilik eden kimse; terciiman; cevirmen”.!® Tiirkgenin cesitli lehce ve
donemlerinde terciiman anlaminda bu kelimenin kullanildig1 goriiliir. Dilmag kelimesi eski
Tiirkce dil anlamindaki “t1l” ile “mac¢™’in bir araya gelmesiyle “tilma¢” haline gelmistir.

Bunun gibi sigir cobani igin de “sigirtmag” denir.?°

1. 5. Terciime’nin “tekrar etmek, aciklamak” Yerinde Kullanilmasi

Terclime’nin “tekrar etmek, aciklamak™ yerinde de kullanildigr goriilmektedir.
Nitekim Miislim’de gegen bir hadisin metni sdyledir:

851 s adle i Lol Iy 08 s adle i o i 51 50 ol
“Ebli Cemre’den sdyle dedigi rivayet edilmistir: Ben, Ibn Abbas’in (6. 68/687)

huzurunda, onunla halk arasinda terciimanlik ediyordum. Derken ona bir kadin gelerek desti

strastnin hilkmiinii sordu. Bunun iizerine Ibn ‘Abbas sunu sdyledi: ‘Abdulkays heyeti

6 Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Nedim, el-Fihrist, nsr. Gustav Fliigel-Johannes Roediger (Leibzig:
1871), 244.

17 Mehmet Béliikbasi, “Arap Diinyasinda Terciime Faaliyetleri”, Turkish Studies-Social Sciences, 15(3) (30
April/Nisan 2020), 1007.

18 Bk. Semseddin Sami, Kdmus-i Tiirki, 395; Hiiseyin Kazim Kadri, Tiirk Liigati: Tiirk Dillerinin Istikaki ve
Edebi Liigatleri (istanbul: Devlet Matbaas1, 1927), 2/134; ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik: Asirlar
Boyu Tarihi Seyri I¢inde, Redaksiyon-Etimoloji: Ahmet Topaloglu (Istanbul: 2008), 1/3163.

9 Yasar Cagbayr, Otiiken Tiirkge Sozlik (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2. Basim, 2017), “Dilmag”, 2/1518.

20 Konuyla ilgili olarak bk. Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirk¢esi Lugati, ed. Semih Tezcan
(Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi, 2016), 2/418; Tlhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, 1/724.
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Rasuliilllaha geldiler de Rasdliillah kendilerine: Siz kimin heyetisiniz? yahut siz hangi

kavimsiniz?’ diye sordu.”?!

Bu hadis iizerinde Ibn Salah tarafindan soyle bir ac¢iklama yapilir: Bence bu zatin,
terclimanhik ediyordum, soziiyle kastettigi anlam; tekrar ediyordum, acgikliyordum,
duymayanlara sozleri duyuruyordum, seklindedir.?? Nitekim terciime kelimesinin “Terciiman”
seklindeki ismi fail kalibinin Arapga bir siirde, tekrar eden, agiklayan anlaminda kullanildigi

goriiliir:
Had 3 ) oeate B sAT 8 L 5 Gl &)
Seksenli yaslar-Ki sen de ulastirilasin- Benim kulagimi terciimana muhtag eyledi.

“Tercliman”, burada tekrar eden ve agiklayan manasinda kullanilmistir. Bu beyti
sOyleyen Avf b. Muallim (6. 320/935), Abdullah b. Tahir’in huzuruna varinca Abdullah
kendisine selam vermis o da ihtiyarligi sebebiyle Abdullah’in selamini isitemedigi i¢in
alamamisti. Abdullah’in selamina bir karsilik verilmedigini bildirmesi iizerine Avf &zir

makaminda bu siiri sdylemisti.?®
2. Terciime Kelimesinin Kokeni
2. 1. Arap¢a Kokenli Olusu

(héjfﬂ\) “et-terceme” kelimesinin kokeni tlizerinde farkli goriisler mevcuttur. Arapga

kokenli olusu ile ilgili olarak ii¢ gerek¢e One stiriilmektedir. Bunlar1 su sekilde 6zetleyebiliriz:

2. 1. 1. (Aa il “et-terceme” kelimesinin, asil olarak Arapga oldugu zira bu kelimenin
basit nilanslarla Akadca, Aramca, Siiryanca, Ibrinca ve Habesce’de gegmekte bulundugu
belirtilir. Omer Ferruh s6z konusu bu dillerin, Arap dilinin kardesleri bulundugunu, batililarin

da bunlarin tiimiine (il &G Sami diller, adini verdiklerini sdyler.* Meseld terciime

21 Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘us-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (Beyrut:
Daru Tavki’n-Necat, 1422), “el-‘Ilm”, 25; Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac en-Neysabiri, el-Cdmi ‘us-sahih,
thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-tiirasi’l-* Arabiy, 1954), “el-Emr bi’l-iman billah”, 6.

22 Ebh ‘Amr b. Salah’in bu agiklamalariyla ilgili detayl bilgi i¢in bk. Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih, « el-Emr bi’l-
iman billah”, 24.

23 Beyti soyleyen Avfb. Muallim (6. 320/935) ve Abdullah b. Tahir hakkinda detayl bilgi igin bk. Ahmed b. Ali
b. Hacer el-*Askalani, Tecridu’l-Vifi bi’l-vefeyat, thk. Savi b. Muhammed b. Salim (Beyrut: 1434/2013), 5/498;
Mehmed Zihni Efendi, el-Kaviu’l-ceyyid fi serhi ebydti’t-Telhis ve serhayhi ve Hasiyeti’s-Seyyid (Istanbul:
Kiitiiphane-i Sirket-i Miirettibiye, 1304), 233-294; Hayreddin ez-Zirikli, el-A4 ‘ldm.: Kdmiisii terdcim [i ‘egheri’r-
rical ve 'n-nisd’ mine’l- ‘Arab ve’l-miista ribin ve l-miistesrikin (Beyrut: Darii’l-Ilm 1i’1-Melayin, 2002), 5/97.

24 Omer Ferruh, ‘Abkariyyetu’l-lugati’l- ‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1401/1981), 281-282. Akadga
ile ilgili olarak bk. ‘Ali Yasin el-Cebbiri, Kamiisu’l-lugati’l- ‘Akdiyye el- ‘Arabiyye (Cambridge: Hey’etu Ebi
Dabi 1i’s-sekife ve’t-tiiras, 2008), 655. Sami dillerle ilgili olarak bkz. Nihad M. Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet
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kelimesi Ardmca’da “turgemana”, As(ri Babilce’de “targumanu”, Ibranca’da “targum”,
Keldan’ca(garbi ardmice)’de “targem” isimleriyle gecer.”’ Bunun yaninda Ahd-i Atik’in

Aramice terciimesinin de targum, ismini tasidig1 vurgulanir.?®

2. 1. 2. Kelime’nin aslen Arapg¢a oldugunun bir delili de Araplarin bu kelimeyi isim
olarak kullaniyor olmalaridir. Mesela Ibnu’t-Terciiman, Muhammed b. el-Hiiseyn b. ‘Ali,%’

Ismail b. Ibrahim et-Terciimani gibi daha birgok isim gosterilebilir.?

2. 1. 3. Bir diger delil ise bizzat terciime, degil ama Terciiman seklinin kadim Arap
siirinde bolca kullamlryor olmasidir.?® M. Tayyib Okig, garb leksikograflarinin, “dragoman”
veya “drogman” tabirlerinin Arapga terciiman kelimesinin muharref sekli oldugunda hemen
hemen miittefik olduklarini belirtir. Okig’e gore Arap miiellifleri arasinda kelimenin ash
tizerinde tereddiide diisen ve onun Arapca mi yoksa Arapga’ya girmis ecnebi bir kelime mi
oldugunu kesin bir slretle belirtmeyenler de bulunmaktadir. Onlar, Arapga’da kullanilan
“terciiman” tabirinin “drogman’’mn Arapca bir sekli mi oldugu hususunda yine miitereddit

kalmislardir.®
3. Terciime Kelimesinin Arapc¢a Kokenli Olmadig:

Terciime kelimesinin Latince’de karsihigi translatiuus’dur.3! Bu kelimenin Avrupa
dillerindeki karsiliklarina baktigimizda asagi yukart aym kok kullanilmaktadir. Mesela
Ingilizcedeki karsiliklar “translation, interpretation, biography” kelimeleridir. Arapca ( A%
&...08) terkibi Ingilizce olarak “to translate from one language into another yani bir dilden
digerine nakletme, tasima” seklinde agiklanmaktadir.®> Fransizcada, telaffuzda ufak tefek

niianslar bulunsa da hemen hemen ayni kelime s6z konusudur: Troduction.

Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/282-286; Avram Galanti, "Tiirkiye ve Sami
Diller", Sad: Nurettin Ceviz - Musa Yildiz, Niisha, Yil: 4, (Gliz: 2004), 15, 97-106.

% Frederickh C. Mish, Ed. Merriam-Webster’s Collegiate Dictionary (Spiringfield, Mas. U.S.A: Merriam-
Webster, Incorporated. Tenth Edition), 1206.

% Edouar Montet, Histoire de la Bible (Paris: 1928), 9.

27 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, thk. Su‘ayb el-Arnaut - Hiiseyn el-Esed
(Beyrut: Beytii’l-Efkar ed-Devliyye, 1983), 18/50 (22).

2 Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Mende, el-Miistahrac min kiitiibi 'n-nas li t-tezkire ve’l-miistatraf
min ahvali'r-rical li’l-ma ‘rife, thk. ‘Amir Hasan Sabri et-Temimi (Bahreyn: Vizaratu’l-‘Adl ve’s-Sutini’l-
Islamiyye, ts.), 1/14.

29 el-Firizabadi, el-KAmfsu’l-Muhit, 4/83; ‘Omer Ferruh, ‘Abkariyyetu’l-lugati’l-* Arabiyye, 285.

%0 Okig, “Hadiste Terciiman”, 14/33 vd. 41-45. Kelimenin Ingilizce karsilig ile ilgili olarak bk. Serap Bezmez ve
C. H. Brown, ed. Tiirk¢e—Ingilizce Redhouse Sozliigii (istanbul: Redhouse Yayinlari, 1999), 860.

3Lp, G. W. Glare, (drl.), Oxford Latin Dictionary: (London: Clarendon Press, 1968), 1966.

32 William Thomson Wortabet vd., John Wortabet, Harvey Porter, Kdmus Arabi Ingilizi (Beyrut: Mektebetu
Liibnan, 1984), 47.
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4.(eazo)rcmvetrcm ( ag v<«) Lafizlan
4.1. (pz o) rcmLafa
4.1.1. (a3) er-Recm Lafzinin Temel Anlamlari

Kaynaklar, (» z L) lafzinin temel anlami ve bu temel anlam esas olmak iizere istiare
yoluyla kullanildig1 ikincil anlamlardan bahsederler.®® Burada énce bu lafzin temel anlami
verilecek daha sonra da istidre yoluyla kullanildig: ikincil anlamlar1 siralanacaktir. Yapilan
arastirmada kelimenin iki temel anlaminin oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan ilki atmak

(=) digeri ise (psa27) <ax)) tas ya da taslar anlamidir. Bunlar soyle agiklanabilir:

4.1. 1. 1. (r z ») lafzinin temelde (=) atmak anlamina geldigi konusunda su ayet

delil gosterilmektedir:
yenlal) Clde 230 BN T 5 alalilall U g4 Wliled 5 meliazy LN Lad) 15 24
“Andolsun, en yakin gégii kandillerle donattik; onlari seytanlara atilan mermiler

yaptik. Ve onlar icin alevli ates azabim hazirladik”>*

Ayette gecen (r5>0) kelimesi (='32) seklinde agiklanmustir. Kelime (f3%)

kelimesinin ¢ogulu olup atilan; firlatilan seyler demektir.
4.1.1. 2. Tag/taslar anlami1. Bu anlamla ilgili olarak asagidaki maddeler siralanabilir:

4. 1. 1. 3. Birinin tas ile déviildiigiinii ifade ederken ( &4 22 ) denilir.3® Su ayetlerde

gecen ve (o z ) den istikak eden kelimeler “taglamak™ seklinde tefsir edilmislerdir.
Birinci ayet:
Wla (i) 5 Gliad 5 o6 21 Al 2l 5 G el e ol e 51 06

“Ey Ibrahim, dedi, babasi. Sen, benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Vaz

gecmezsen, andolsun seni tasa tutarim. Uzun bir zaman benden uzak dur”.*’

Ikinci ayet:

33 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’an, nsr. es-Seyyid Muhammed es-
Sakr (Kahire: el-Mektebetii’l-*Ilmiyye, 1392/1973), 1/508.

3 Miilk, 67/5.

Sibn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur’an, 1/508; Ebubekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd el-Ezdi,
Cembheretii’lI-luga, thk. Ibrahim Semseddin (Beyrut: Daru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1426/2005), 1/526.

% fbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-luga, 2/493; Eba Mansur ‘Abdulmelik b. Muhammed es-Sealibi, Fikhu ’I-luga
ve surru’- ‘Arabiyye, thk. Muhammed Salih Musa Hiiseyn (Beyrut: Mii’essesetii’r-Risale Nasirun, 1431/2010),
210.

37 Meryem, 19/46.
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s Sl RN e 4L 208 T & 58138

“Kur’an okudugun zaman kovulmus; tasa tutulmus seytandan Allah’a sigin” 38

Ayette gecen (aa5) “kovulmus” ifadesi, taslanarak kovulmus, seklinde
aciklanmaktadir. Buhari’de Katade’den sOyle bir rivayet aktarilir:

iy e O30 (b iy (3 ladle 5 OBl Lsd 55 ol Ay Lgles (0 o A0 o2b 40 Gla
Al de Yl calks; dgual gl 5 Ul @l

“Allah bu yildizlan ii¢ sey icin; semay1 siislendirmek icin, seytanlara birer tas ve
kendileriyle yol bulunan birer alamet olsunlar, diye yaratti. Kim onlarda bunun disinda
yoruma giderse hata etmis, nasibini kaybetmis ve hakkinda bilgi sahibi olmadigi seyler

konusunda zorlamaya girmis olur” %

Bu kelimenin tas, taslamak ya da tas atmak anlaminda kullanildig1 Tirmizi’de gegen
bir hadiste de goriilmektedir. Buna gore Sakif kabilesinden birisi hanimlarin1 bosar. Bosanan

bu hanimlarin ¢ocuklarinin sikyeti iizerine Hz. Omer adami cagirir ve sdyle der:
JE ) ol 58 an ) LS A58 Gal 5V 5l el fanl 4]

“Ya hamimlarina donersin ya da Ebii Rigal’in kabrinin taslandigi gibi senin kabrini

taslarim”.*°

4.1. 1. 4. Dibe daha ¢abuk insin diye kuyu i¢ine salinan kovanin yan tarafina baglanan
tas icin (p52)) kelimesi kullanilir. Tas baglanmis bu kova kuyu dibine sarkitilir. Su iginde
hareket ettirilerek suyun miktar1 tahmin edilir, kuyu temizlenirdi.** Bu kelime Hassan b.
Sabit’in bir beytinde sOyle gecer:

Ala 3 el 2N 5a 3 oa ) gl 5

“Uzun boylu siiratli yaris atlarini ¢olde yaya birakan

38 en-Nahl, 15/98. Ayrica su dyeti de inceleyiniz: &) &84 s 7 %46 J& ““Allah, ‘Gyleyse ¢ik oradan, ¢iinkii sen
kovuldun’, dedi.”’, el-Hicr, 15/34.

3 el-Buhari, el-Cdmi ‘us-sahih, “en-niicum”, 4/107; Mecdeddin Ebu’s-sa‘adat el-Miibarek b. Muhammed el-
Cezeri b. el-‘Esir, en-Nihdye fi garibi’l-Hadis ve’l-Eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmud Muhammed et-
Tannahi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Ilmiyye, 1399/1979), 2/205. (Bu kaynakta hadisin Abdullah b. Mugaffel
tarafindan rivayet edildigi bildirilmektedir.); Miitercim Asim, Kdmus Terciimesi, 4/298.

40 Ebd Rigal (6. 570 [?]), Kabe’yi yikmak iizere ¢iktig1 sefer sirasinda Ebrehe’ye kilavuzluk eden Taifli. Konu ile
ilgili detayli bilgi icin bk. Ebd ‘Isi Muhammed b. ‘Isa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, Muhamed Fuad Abdulbaki, Ibrahim ‘Atve ‘Ivaz (Misir: Sirketii Mektebeti ve Matbaati
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975), 3/427, “Ma Ca’e fi’r-racul yiislimu ve ‘indehu”, 1128. Ayrica bk. Ahmet
Liitfi Kazanc1, “Ebt Rigal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10/217.
4 Tbn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 2/493; es-Sealibi, Fikhu I-Luga ve Sirru - ‘Arabiyye, 298.
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Oriilmiis saglam ipi, tag baglanmis kovasiyla su ¢ikrigimn suya inisi gibi” 2

4. 1. 1. 5. Kabir ya da kabri daha da ylikselterek orada bir kabrin bulundugunu
gbstermek icin yigilan kayadan kiiciik iri taslar anlamlarinda kullanilan kelime (335V) diir.
(A3 51) kelimesinin cemisi (a32) ve (A5) sekilleridir. ()-\93‘ &ia ) ciimlesi kabrin iizerine tas
yigdim, anlamina gelmektedir. Bu anlamla baglantili olarak Hz. Peygamberden soyle bir hadis
rivayet edilir: (s8 5255 YY) “Kabrimin iizerine tas yigmayin”.** Muhtemelen Hz.
Peygamber, kabrinin yer ile ayn1 seviyede birakilmasini arzu etmekteydi. Kelimenin bizzat

kabrin kendisi anlaminda kullanimiyla ilgili olarak Ka‘b b. Zitheyr’den bir siir 6rnek verilir:
G RS- 1EU S\ PR PR ISR B PR PP IRV

“Ben, hayatta iken beni utandirmayan; benim de kendisini, kabir ig¢inde kayboldugu

zaman utandirmadigim kimsenin ogluyum . **

Goriildiigi gibi burada (> V) kelimesi, bizzat kabrin kendisi, anlaminda kullanilmigtir.
4.1. 2. (»3Y) Kokiiniin Temel Anlamindan Istiare Yoluyla Uretilen Anlamlar

4. 1. 2. 1. “Katl” yani 6ldiirmek, anlami. ( 223 ) kelimesine “katl” yani 6ldiirmek
anlamimin verilmesi mecazidir. (#23V) kokiiniin, Kur’an’in bazi ayetlerinde de “katl” yani
oldiirmek, diye tefsir edildigi goriiliir.*® Nuh Aleyhisselam’m kavmi, Kur’an’im ifadesiyle ona
sOyle hitap etmektedir:

Ope s 5l (s G AT £ 515 48 23 (50 6

“Dediler ki: Ey Nuh, vaz gecmezsen, kesinlikle taslananlardan olacaksin” *®

Burada Gsesa)all “taglananlar” ifadesi &l séal “Sldiiriilenler” diye tefsir edilmistir.*’
Su‘ayb Aleyhisselam’a hitaben kavmi sdyle demisti:
BN ST
“Sayet kavmin olmasaydi kesinlikle seni recmederdik; oldiiriirdiik”.*® Aym anlamda

Ashabi Kehf’in bir kismi, sehre gonderdikleri arkadaslarina soyle seslenmislerdi:

42 Dursun Hazer, Hazreti Peygamber (sav)’in Sdirleri (Ankara: Hitit Kitap Yaymevi, 2008), 120-121.

3 Ibn Faris, Mu ‘cemu mekdyisi’l-luga, 2/493. Hadis icin bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 1/346; Ibnu’l-Esir,
en-Nihdye, 2/205.

4 Ka‘b. Ziiheyr, Divan, 68; el-Cevheri, es-Sthdh, 5/1928.

4 pk. el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'I- ‘Ayn, 6/119; el-Cevheri, es-Sthdh, 5/1928.

46 es-Su‘ara, 26/116.

47 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Bakru’l- ‘uliim, thk. Ali Muhammed
Mu‘avvid - Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1413/1993), 2/478.
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Tl 13 1AL (5 il (8 68 shumd 5 6852055 U1 )5 hdas &) )
“Ciinkii onlar muttali olur da kimler oldugunuzu fark ederlerse sizi iskenceyle
oldiiriirler yahut kendi dinlerine c¢evirirler;, o zaman da bir daha asla kurtulusa

eremezsiniz”.*®

Goruldiigi  gibi  bu Aayetlerde (>23) masdar1  katl; 6ldiirmek anlaminda
kullanilmaktadir. “Recm” kelimesinin temel anlami olan “zas” ile mecazi anlami olan
“6ldiirme™nin baglantisina gelince; onlar, 6ldiirme isini recmederek; taslayarak yaparlardi.
Rivayete gore Adem Aleyhisselamin oglu, kardesini tas atarak (taslayarak) oldiirmiistii. Tbn
Kuteybe’den aktarilan bir rivayete gore ilk katl bu sekilde recmedilerek, tas atilarak olunca,
daha sonralari tas atilarak olmasa da her tiirlii 6ldiirmeye bu recm ismi verildi.®® Bu cesit
6ldiirme 6ldiirmenin en kot sekliydi. Cilinkii bu tiir 6ldiirmede 6liim birden gerceklesmezdi.
Ciinkii taslama isi yavas yavas ve taslanan kisinin 6liimiine kadar devam ederdi. Daha

sonralari artik “recm” kelimesi “6ldiirme” yerinde kullanilir oldu.®!

4. 1. 2. 2. Bilmeden, uluorta s6z sdylemek, anlaminda: Bu temel anlama dayal1 olarak
kelimenin gayb hakkinda konusmak ya da tahmin ve zann ile ve de kesin olmayan seyleri
ifade ederken kullanilmas: da séz konusudur.>? Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Ashab-1 kehf’in

sayis1 hakkinda yapilan tartismalar1 aktaran ayet soyledir:

D 08 RS aalis Ba (5l cially L il gl Baa ol 5 il g5 196 0l i
1381 e agd IS Y5 1580 8150 ) 2ed et S8 (LB ) 23400 s gty gle
“Diyecekler: Ug kisidirler, dordiinciileri képekleridir. Yine, bilmedikleri sey hakkinda
atip tutarak: Bes kisidirler, altincilart kopekleridir. Soyle de diyecekler: Yedi kisidirler,
sekizincileri kopekleridir. De ki: Onlarin sayisini Rabbin daha iyi bilir. Onlarin sayisini pek
az kimse bilir. O halde, onlar hakkinda apacik tartismadan baska bir tartismaya girme ve

bunlar hakkinda onlardan kimseye bir sey sorma” .5

48 Hid, 11/91. Ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’I-Kur’an, 1/1274; es-Semerkandi, Bahru’I- ‘uliim, 2/205.

49 el-Kehf, 18/20.

50 Taberi tefsirinde gegen bir rivayete gére Adem (a.)’1n oglu kardesini, uyurken basini tasla ezerek oldiirmiistii.
Muhammed b. Cerir b. Yezid et-Taberi, Cdmi ‘ul-beyan ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘ruf -
‘Isam Faris el-Harstani (Beyrut: Mu’essesetii’r-Risale, 1415/1994), 3/73; ibn Kuteybe, Te vilu miiskili’l-Kur’an,
1/508; Ebu’l-Leys es-Semerkandi, BahruI- ‘ulum, 2/205.

51 Ebti Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu I-luga, thk. Muhammed ‘Ivad (Beyrut: Daru Thya’i’t-
Tiirasi’l-*Arabi, 2001), 8/48.

52 gl-Halil b. Ahmed, Kitdbu’I- ‘Ayn, 6/119; el-Cevheri, es-Sthdh, 5/1928.

53 el-Kehf, 18/22.

271

=
| —



. (rzo):rcmve (sz o) : trcmKelimeleri Uzerinden Bir Sozliik Arastirmasi/Ramazan Ege .

Bu anlamla baglantili olarak, (¢ z _) fiilinin tef‘il babindan ism-i mef‘ul sigasinda

gelen sekliyle Ziiheyr’den bir beyit soyledir:

JEGPRIJUNTS P Y

“Onun hakkinda soyledigim bu séz uluorta séylenmis bogs bir soz degildir” 5

Kelimenin ( Jxi) veznindeki ( > <) kalib1 hakkinda soyle bilgi verilir; savasta, haseb
ve nesebini savunan kimse igin (2>« J30), hizla kosan at i¢in de (2>« (»2?%) dendigini sdyler.
Birinci 6rnekte, haseb ve nesebini savunan kimsenin muhataplar1 ya da rakipleri adeta recm
edilmekte, tasa tutulmakta ikincide ise muhtemelen yolu iizerindeki taslar1 ayaklariyla saga ve
sola savurdugu igin olabilir. Ayni terkib (2:2%) sedid yani siddetli, yaman anlaminda da

kullanilmaktadir.>®

4. 1. 2. 3. Sozle taslama: Birine sdven kimse; “(c')ﬁt_; BH &4a ) Filany, soz ile
tasladim”, der. Burada “taslama” ifadesi “hoslanmayacagi seyler sdylemek” seklinde
anlasilmaktadir.®® Zira hoslanmayacag seyler soyledigi zaman, aynen bir insani tas ile

taslamis gibi etki birakmaktadir.®” Tas iizerinden verilen bir Arap Atasozii soyledir:
Kendisinden hicbir hayir gelmiyor., anlaminda, “tasi su sizdirmiyor”, demektir.
Ibnu’l-*Arabi’den nakledilen bir siir sdyledir:

“Bu hayrsiz biri; tagi su sizdwrmiyor. Colii genis bulutu susuz” >

Tirk Edebiyatinda Taslama: “Taglama” Tiirk edebiyatinda soyle tanimlanir: “Bir

kimsenin kusurlarim ve giiliing yanlarii alayh bir dille anlatan, ¢ogu kosuklu yazi, hicviye”.>®

Burada taslanacak ya da hicvedilecek kisinin esasen mevcut olan bir kusur yahut zaafinin

% Beyit, Ziiheyr b. Ebi Siilma’ya ait olup metinde gegen kisim beytin ikinci muisraidir. Siir ve terciimesi iin bk.
Ebd ‘Amr es-Seybani, Serhu’I-Mu ‘allakdt et-tis ‘u, thk. ‘Abdulmecid Hemmi (Beyrut: Mii’essesetii’l-Alemi 1i’l-
Matbiiat, 1422/2001), 199-200; Serafeddin Yaltkaya, Muallakat: Yedi Aski (Istanbul: Milli Egitim Bakanligi,
1989), 25.

%5 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu’I- ‘Ayn, 6/119.

5 Ragib el-isfahani, el-Miifiedat, 1/345.

57 {bn Faris, Mu‘cemu mekayisi’l-luga, 2/493.

8 Atasozii ve siir icin bk. el-Hasen b. Abdullah Eb0 Hilal el-‘Askeri, Cemheretii’l-emsal, thk. Muhammed
Ebu’l-Fadl Ibrahim - Abdulhamid Katayus (Beyrut: 1426/2005), 2/276, (Nu. 1674).

% Kemal Demiray vd. Tiirkce Sozliik (Ankara: TDK. Yaymlari, 1969), 714; Akalin, Siikrii Haluk vd. Tiirkce
Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2011), 2277; E. Kemal Eyiiboglu, Atasozleri ve Deyimler: Deyimler-
(Tabirler): On Ugiincii Yiizyildan Giiniimiize Kadar Siirde ve Halk Dilinde (Istanbul: Dogan Kardes Matbaacilik.
1973). 2/391-392; Metin Yurtbasi, Atasézleri Sozliigii: Simiflandirilmis (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 2013), 692.
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abartilarak giiliinglestirilmesi ya da kotiilenmesi amaglanmaktadir. Kazak Abdal’dan bir

ornek verelim:
“Alemi ta’n eder yanina varsan
Seni yaniltir bir mesele sorsan

Bir cim bile ¢tkmaz karnini yarsan

Camiye gelir de erkin begenmez. "%

Icinde “taslamak” ifadesinin gectigi bazi kullanimlar ve bunlarm anlamlari ile ilgili
ornek ifadeler: “Aklina geleni isleme, her agaci taslama”, sonunu diisiinmeksizin aklina eseni
yapan, herkese satasan kimse bu davranisinin biliylik zararlarini goriir; “Meyveli agaci
taglarlar”, bilgili, hiinerli, isinde basarili olan kimselere genellikle satasilir; “Orman

taglamak”, bir kimsenin diislincesini dolayli olarak 6grenmeye c¢alismak, anlamlarinda

kullanilir.52

4.1.2. 4. (:35) “er-Recm” kelimesi (J411) “halil” yani dost ve arkadas anlamma da
gelmektedir. (4435 ) ifadesi (4alass 433 ) O, onun nedimi; dostu ve arkadasidir,
anlamindadir. Ibn Side, “bunun nasil oldugunu bilmiyorum”, demektedir.%® Tasin sertligi ve

saglamligindan kinaye olarak saglam dostluklar yerinde kullanilmis olabilir.

4. 1. 2. 5. Bu kelime, bir seyi biitiiniiyle terk etmek anlaminda da kullanilmaktadir.®*

Kaynaklarda konu ile ilgili detayl bilgiye ulasilamamustir.
4.2.(az2+<)TrcmLafz

(ez o< ) Trcm Lafzindan gelen (hfajﬂ‘) terclime, Kur’an1 Kerim disindaki edebi
eserlerin hemen hepsinde bulunur. Kur’dni Kerim’de bu kelimenin yer almadigi
goriilmektedir. Klasik Arapga sozliiklere gelince Cevheri’ye kadar kelimenin bu haliyle
mevcut olmadigi anlasiimaktadir. Cagdasi oldugu halde Ibn Faris’in (6. 395/1004) de
kelimeyi bu lafziyla islemedigi anlasiliyor. Yani Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitdbu'l-
‘Ayn’1 ile Ibn Faris’in (6. 395/1004) Mu ‘cemu Mekayisi’l-luga ve Miicmelu’l-luga adh

eserlerinde bu haliyle (34 3i) seklinde gegmemekte; ancak (» z ) r ¢ m iicliisiiniin manalari

60 {smail Durmus, “Hiciv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/447.
61 Sadettin Niizhet Ergun, Bektasi Sairleri ve Nefesleri (Istanbul: Kenan Matbaasi, 1944), 258-259; Ahmet
Kokliigiller, Edebiyat Sozligii: A¢iklamali, Ornekli (1stanbul: Ozyiirek Yayinevi, 2000), 335.

62 Ahmet Kokliigiller, Edebiyat Sozligii, 335.

8 {bn Side, el-Muhkem ve I-muhitu’l- a ‘zam, 7/419; Miitercim Asim, Kdmus Terciimesi, 4/298.

6 Miitercim Asim, Kdmus Terciimesi, 41298.
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siralanirken terciimeyi hatirlatan ifadeler yer almaktadir.®® Buna karsilik Cevherd, ibn Side,
Ragib Isfahani ve Ibn Manzhr’un sézliiklerinde (» z ) r ¢ m maddesinin pesinden ele
alinmakta; bastaki (< ) harfinin zait oldugu ve kelimenin kokiiniin ( » z o ) r ¢ m tglisi

oldugu belirtilmektedir.
4. 3. et-Terciime Teriminin R ¢ m Kokiiyle Olan liskisi

et-Terciime, kelimesini R ¢ m T{gliisii icinde isleyenlerin arasinda yer alan Cevherd,
Ibn Side (6. 458/1066) ve Ragib Isfahani R ¢ m kokiiyle ilgili anlamlari siraladiktan sonra,

araya bagka madde koymadan, et-Terciime kelimesi iizerinde dururlar.

Cevheri, bir sozii baska bir dilde agiklayan kimse hakkinda 4<3% a5 %: Onun soziinii
acikladi, dendigini ve et-Tercliman ifadesinin bu anlamdan geldigini cemisinin de et-Teracim
oldugunu zikreder.%® Ibn Side de Cevheri gibi kelimeyi R ¢ m maddesi icinde agiklar ve et-
terciiman lafzini, sozii baska bir dil ile agiklayan kimse, seklinde tanimlar.%” Ragib isfahani el-
Mufredat ta tercliman kelimesinin soviisme anlamindaki el-murdceme lafzindan tefulan
vezninde olup atma, atisma, savurma anlamlarinda bulundugunu belirtir.®® Sonugta her iigii de
terciime ya da tercliman kelimelerinin kokiiniin “er-Recm” oldugu ve kelimenin aslinin

Arapca oldugu iizerinde birlesirler.

Firtizabadi terciime maddesini isledigi yerde bu maddenin Cevheri’nin yaptig1 gibi R ¢
m maddesi i¢inde islenmesinin dogru olmadigini, bu konuda Cevheri’nin hata ettigini ifade

eder.%°

Bu konuda en anlamli yorumu Zebidi (6. 1205/1791) yapar. O, kelimenin kokiiniin
Kamus miiellifi Firizabadi’nin yaptig1 gibi t r ¢ m diye ayr1 bir baglik altinda degil Cevheri ve
baz1 dilcilerin yaptig1 gibi R ¢ m maddesi i¢inde aranmasinin daha dogru olacagmi savunur.’®
Bu durumda Cevheri ve ayn1 goriiste olanlarin sézlerinin baglamindan Terciiman kelimesinin
R ¢ m kokiinden tef’ulan vezninde oldugu sonucuna varilabilir. Zebidi; terclimenin aslinda
Arapea bir kelime ise onun tag atmak (Ej\éej\-; a2 51y anlamindan m1 yoksa (u-udb ax5l): Gayba

tag atmak, tahminle ya da ulu orta s6z sdylemek manasindan mi geldigi konusunda her iki

65 el-Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘Ayn, 6/119; Ibn Faris, Mu ‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 2/493-494; Ebu’l-Hasen
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Miicmelii’I-luga, thk. Zitheyr ‘Abdulmuhsin Sultan (Bagdat: 1982), 1/423.

% BK. el-Cevheri, es-Sihdh, 5/1928.

67 {bn Side, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l- ‘Azam, 7/419, 593.

68 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, 1/346.

89 e|-Firazabadi, el-Kdmiisu I-Muhit, “t r ¢ m” md. Miitercim Asim, Kdmus Terciimesi, “t r ¢ m” md.

0 Muhibbuddin Ebu’l-Feyz es-Seyyid Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tdcu I- ‘Ariis Min Cevdhiri’l-Kamiis, thk.
‘Abdulhalim et-Tahavi vd. (Kuveyt: Mii’essesetii’l-Kuveyt li’t-Takaddumi’l-*Ilmi, 1421/2000), 31/327, 32/ 222.
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anlamdan da gelmesinde bir mahzurun bulunmadigini belirtir. Eger “der ga man”dan muarrab

ise bu durumda R ¢ m den miistak olmamis, R ¢ m maddesi altinda yer almamis olacaktir.”
SONUC

Insan, farkli dillerle konusur. Bu &zelligi ile o diger varliklardan ayrilir. Bunun igin
insanlarin birbirleriyle anlagsmalarini saglayan bir faaliyet gerekir ki bunun adi Terciime’dir.
Bu faaliyet, insana mahsus olup onun tarihi kadar eskidir. Terciime kelimesi baz1 kokli
Arapea sozliiklerde hi¢ yer almamis bazilarinda ise bu terim ile ilgili tanimlamalar yapilmistir.
Bu ikinci grup sozliiklerin bir kisminda kelime, r ¢ m {igliisii i¢inde incelenmis, bastaki “te”
harfinin zaid oldugu ifade edilmistir. Cevherl bu goriisiin belki de ilk temsilcisi olarak
gosterilebilir. Terclime faaliyetiyle bu r ¢ m {gliisii altinda siralanan anlamlar arasindaki
ilginin nereden geldigi lizerinde duruldugunda bu, terciime faaliyetinin zorlugu bazen de
imkansizligindan kaynaklaniyor olabilir. Bu kelimenin gectigi ayetlere verilen anlamlar da bu
durumu teyit etmektedir. “Racmen bi’l-gayb” ifadesine verilen “Gayba tas atmak™ ya da
“tahminle konugmak”™ anlamlar1 bunlardandir. Basta siir olmak iizere edebi metinlerin %100
oraninda terclimelerinin miimkiin olamayacagi gergegi géz Oniine alindiinda terciime adiyla
yapilan faaliyetin gayba tas atmak, tahmin yiiriitmekten ileri gecemeyecegi ifade edilebilir.
Onun i¢in birtakim eklemelerin yapilmasinin zorunlu olacagi sdylenebilir. S6z konusu
ayetlerin terclimesi olunca bu daha da gii¢lesir. Bu tiir edebi metinlerin muhtevalarinin ancak
dengi tabirlerle ve de aslindan daha fazla lafizla ifade edilebilecegi belirtilir. Diger
sozliiklerde ise 0; (- z o) r ¢ m {gliisiinden bagimsiz ayr1 bir baslk altinda (s z o <) trcm

dortliisii i¢inde gosterilmektedir. el-Firizabadi’nin bu goriiste oldugu anlasilmaktadir.

Terceme kelimesinin kékeninin “r ¢ m” ya da “t r ¢ m” koklerinden geldigi seklindeki
tartismalar onun Arapga oldugu goriisiine dayanir. Yapilan bu ¢alisma da kelimenin aslinin

Arapca oldugu goriisiinden hareketle yapilmistir.

™ ez-Zebidi, Tacu’l-*Ards Min Cevahiri’l-Kamds, 31/ 327.
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(0V4

Hz. Peygamber (s.a.v), Miislimanlarin vahye uygun hareket etmeleri i¢in birgok uyarilarda ve
tegviklerde bulunmustur. Nitekim miijdeleyici ve ikaz edici olmak, Resilullah'in en temel vasiflarindandir. Bu
makalede Hz. Peygamber’in ibadetlere ve hayirli amellere tesvik iceren beyanlarini tespit etmek iizere Ibn
Mace’nin (v. 273/887) Siinen’inde bulunan hadisler esas alinmistir. Konu ile ilgili hadisler bazen terciime edilip
nakledilirken bazen de sadece mefthum olarak isaret edilmistir. Bu yazida Siinen-i Ibn Mace’deki hadislerde
zikredilen baslica tesvik iceren beyanlarin tespiti, bu ifadelerin hangi ibadetler i¢in kullanildiginin Srnekler
verilerek agiklanmasi ve bu beyanlarin teklifi hiikiimler agisindan tahlil edilmeye gayret edilmistir. Restlullah’in
Miislimanlar1 egitirken basvurdugu yontemleri tespit etmenin pek ¢ok agidan 6nemi bulunmaktadir. Hadisler
fakihlerin fetva verirken miiracaat ettigi asli delillerdendir. Bir meselede farz, vacip, siinnet, mekruh, haram diye
hiikiim verilirken Restilullah’in konu ile ilgili beyanlarinin ayr bir titizlikle ele alinmasi gerekir. Miisliimanlari
salih amellere yonlendirme amaciyla Hz. Peygamber’in kullandig1 beyanlar bu agidan ayr1 bir 6neme sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, ibn Mace, Ibadet, Teklifi Hiikiimler, Sevap.

ABSTRACT

Hz. The Prophet (pbuh) gave many warnings and incentives for Muslims to act in accordance with
revelation in their lives. It is the features of the Messenger of Allah to be heralding and warning. In this article,
the hadiths in the work named Sunen of Ibn Majah (v.273 / 887) were taken as basis in order to determine the
statements containing incentives for worship and good deeds. While the hadiths related to the subject are
conveyed exactly as translation, sometimes they are only marked as a concept. In the research, the method of
determining the statements containing the main incentives mentioned in the hadiths, explaining the examples for
which the statements were used by giving examples and analyzing these statements in terms of the proposal
provisions were used. It is important in many aspects to determine the methods used by the Messenger of Allah
while educating Muslims. Hadiths are one of the main evidences that the jurisprudents applied while making
fatwa. In a matter, when deciding as farz, wajib, sunnah, makruh, haram, the statements of the Messenger of
Allah on the subject should be handled with a particular diligence. Statements made to direct Muslims to
righteous deeds have a special importance in this respect.

Keywords: Figh, Ibn Majah, Worship, Proposal Provisions, Reward.
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GIRIS

Hz. Peygamber (s.a.v), Islam dinini insanlara teblig etmenin yaninda, kullarin hayra
yonelmesi ve ibadetleri yerine getirmesi amaciyla birgok farkl tesvik ve yonlendirici beyanda
bulunmustur. Restlullah’in ashabini egitirken bagvurdugu yontemleri tespit etmenin bir¢ok
acidan Onemi vardir. Bu sayede hadislerde iizerinde hassasiyetle durulan salih amelleri
belirlemek, ibadetlerin teklifi hiikiim olarak hangilerinin farz, vacip, siinnet ve miistehap
oldugunu tespit etmek ve ideal bir Ogretici olan Hz. Peygamber’in basvurdugu egitim

metotlarimi 6rnek almak mimkiin olmaktadir.

Restilullah’in ibadetlere tesvik ve yoOnlendirme ihtiva eden beyanlarini tespit
edebilmek amaciyla yapilan bu ¢alismada Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn
Mace’nin Siinen’inde yer alan hadisler esas alinmistir. Bu amacla Siinen’deki hadislerden
arastirma konusu ile ilgili olan hadisler tespit edilip degerlendirilmeye calisilmistir. Bu eserde
aragtirma konusu ile ilgili tespit edilen hadislerin bir¢gogu diger hadis kaynaklarinda da yer

almaktadir. Konular ele alinirken zaman zaman bu kaynaklara da atifta bulunulmustur.

Hadislerde farkli niteliklerde tesvik beyanlari bulunmaktadir. Kuvvetli tesvik ve
yonlendirme ihtiva eden beyanlar o meselenin hiikmiiniin baglayiciliginin kuvvetli oldugu
sonucuna gotliriirken Miisliiman’in daha ¢ok kazangli olacagini ifade eden beyanlar ise teklif
hiikiim olarak kulun tercihine birakilan durumlar ifade etmektedir. Ancak bu durum genel bir
degerlendirmedir. Bir meselede nihai hiikiim verebilmek i¢in konunun dogrudan ya da dolayh

baglantisi olan tiim naslarin birlikte ele alinma mecburiyeti bulunmaktadir.
1. ibadet Ve Giizel Amellere Tesvik Iceren ifadeler

Bazi hadislerde belirli bir ibadetin yerine getirilmesi halinde kisiye ¢esitli miikafatlarin
verilecegi miijdelenmektedir. Ibadet ve giizel is yapmaya tesvik amagl bu miijdeleri Allah
indinde kisinin derecesinin yiikselecegi, meleklerin ona istigfar edecegi, annesinden dogdugu
giinkii gibi gilinahsiz olacagi, cehennemden kurtulup cennete girecegi, Allah katinda degerli
bir is yapmis olacagi, kiyamet gilinii hesabinin kolaylastirilacagi, isledigi kiiciik giinahlarin
affedilecegi seklinde siralamak miimkiindiir. Ibadete tesvik amaciyla zikredilen baz1 miijdeleri

basliklar halinde sunmanin faydali olacag: goriilmektedir.
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1.1. Kulun Derecesinin Yiikselecegi ve Hatasinin Bagislanacagi Miijdesi

Bazi1 hadislerde gecen ifadelere gore ibadetlerin bir kismi kullarin derecelerinin
yiikselmesini ve hatalarinin affedilmesini saglayarak iki acidan kazanca vesile olmaktadir.
Ornegin bir hadise gore Hz. Peygamber (s.a.v) giizelce abdest aldiktan sonra sirf namaz
kilmak niyeti ile mescide gidenlerin mescide girinceye kadar attigi her adimdan dolayi
Allah’mn onun bir derecesini yiikseltip kendisinden bir hatay1 diisiirecegini ve mescitte

bulundugu siirece namaz i¢inde bulunmus olacagini haber vermistir.!

Goriildugii tizere bu hadis, (farz) namazi mescitte cemaatle kilmaya tesvik etmektedir.
Fikih mezhepleri namazin cemaatle kilinmasinin fazileti konusunda hemfikir olmakla birlikte
farz namazlarin cemaatle kilinmasinin hiikkmii konusunda ihtilaf etmislerdir. Farz olan
namazlar1 cemaat ile kilmanin farz ve vacip oldugunu benimseyenlerin yaninda siinnet olarak
kabul edenler de vardir.? Namazin cemaat ile kilinmas1 halinde kulun hatasmin bagislanacagi
ve derecesinin yiikselecegi seklindeki beyan, iimmeti cemaat halinde namaz kilmaya tesvik
etmektedir. Ancak bu meselede teklifi hiikiim bakimindan bir sonuca ulasabilmek i¢in farkli

rivayetlerin de géz Oniine alinmasi gerekmektedir.

Benzeri bir miijde secde eden yani namaz kilanlar i¢in de s6z konusudur. Bu hususta
Restlullah (s.a.v) “Allah’a secde eden hi¢ bir kul yoktur ki, Allah ona o secde ile bir hasene
yazmasin, onun bir giinahint silmesin ve onu o secde ile bir derece yiikseltmesin. Artik ¢cok
secde ediniz.”® buyurmus; bir baska hadiste ise gii¢liiklere ragmen abdesti tam olarak almanin,
mescitlere dogru c¢ok adim atmanin ve bir namazdan sonra diger namazi beklemenin

giinahlara keféret olup ve hasenati artirmaya vesile olacag: bildirilmistir.*

Bir konuda hiikiim verirken konu ile ilgili naslarin bir biitiin olarak ele alinmasi
gerekmektedir. Sadece bir rivayeti esas alarak hiikim vermek hatali sonuglara
gotiirebilecektir. Hadislerdeki “Derecenin yiikselmesi ve giinahlarin affedilmesi” seklindeki
beyanin genellikle menddb fiillere isaret ettigini sdylemek miimkiindiir. Bununla birlikte
vacip ya da farz hilkmiinde olan fiiller i¢in de kullanilma ihtimalinin olabilecegine dikkat

edilmesi gerekir. Ayn1 konu hakkinda baska hadislerde farkli tesvik beyanlarinin mevcut

! Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, gev.
serh Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlar1, 1992) “Mesacid”, 14 (No. 774).

2 Cemaatle namaz kilmanin hiikkmii hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Mustafa Kisbet, “Bes Vakit Namazin
Cemaatle Edasina Dair Fikhi Gériisler ve Degerlendirilmesi”, Islami [limler Dergisi 13/2 (2018), 271-276.

% Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 201 (No. 1424).

4 Tbn Mace, “Mesacid”, 14 (No. 776). Ebli Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, Siinen (Haleb:
Mektebetii’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1986) “Imamet”, 22 (No. 804).
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olmasi da s6z konusu olabilmektedir. Bu sebeple fikhi hiikiim verirken naslarin biitiinciil

olarak ele alinma mecburiyeti bulunmaktadir.
1.2. Meleklerin ve Diger Varhklarin Istigfarda Bulunacag Miijdesi

Salat kelimesi sozlik anlami itibariyle dua, rahmet, bereket ve ta’zim etmek
anlamlarina gelmektedir.> Namaz anlamini da ifade eden salat, harfi cer ile kullanildiginda
nispet edildigi kisilere gore farkli anlam kazanmaktadir. Allah’a nispet edildiginde rahmet
etmek, meleklere nispet edildiginde magfiret istemek, Hz. Peygamber’e, immetine ve diger

varliklara nispet edildiginde dua etmek anlamima gelmektedir.®

Istigfar, kulun isledigi hatalarin ve giinahlarin &rtiiliip bagislanmasmi  Yiice
Yaraticidan talep etmek demektir.” Hadislerde baz1 amelleri yapanlar hakkinda meleklerin o
iyl davranis1 yapanlara istigfar edecegi haber verilmistir. Mescitte en faziletli safin ilk saf
olduguna dair misal verilebilir. Erkekleri ilk safta namaz kilmaya tesvik etmek icin Hz.
Peygamber (s.a.v) “Siiphesiz Allah ve melekleri ilk safta namaz kilanlara salat ederler.”®

miijdesini vermistir.

Ezan okuyarak inananlar1 mescitlere ¢agirmanin sevap kazandiracak bir amel oldugu
ifade edilmistir. Baz1 rivayetlerde, miiezzinin sesinin ulastig1 yerdeki nesnelerin onun i¢in

istigfar edecegi® haber verilerek Miisliimanlar ezan okumaya tesvik edilmistir.

Ayni sekilde ilim tahsil edenlere de bazi miikafatlarin verilecegi vadedilerek
mii’minler egitim ve dgretime tesvik edilmistir. Ornegin bir hadiste ilim yolunda olanlar igin
yerdekilerin ve goktekilerin; hatta sudaki baliklarin bile Allah Teala’dan istigfar talep edecegi

haber verilmistir.*

Bilindigi iizere cemaatle namaz kilarken bes vakit namaz ve cuma namazi i¢in ezan

okumak siinnet hiikmiindedir.!? {lim talebinde bulunmak, hayatin ilim yolunda gecirmek ise

5 Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevdhiri'l-Kamiis
(Kahire: Daru’l-Hidaye, t.y), XXXVIII, 442.

® Hiiseyin Giilliice, “Salat Kavrami: Etimolojisi ve Bazi Kavramlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 23 (Erzurum 2005), 174-175.

7 Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzdr, Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, t.y.), V,
25.

8 ibn Mace, “Ikametii’s-salat”, 51 (No. 997).

% Tbn Méace, “Ezan”, 5 (No. 724), Nesai, “Ezan”, 14 (No. 645).

10 Tbn Mace, “Mukaddime”, 17 (No. 223).

11 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-Kuddri, Muhtasar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1997), 25.
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farz-1 kifayedir.'? Bu 6rneklerde oldugu gibi yapilan is hiikiim bakimindan siinnet yahut farzi-

1 kifaye oldugunda bu ibadetlere yonelik de tesviklerin oldugu goriilmektedir.
1.3. Kisinin Dogdugu Giinkii Gibi Giinahsiz Olacag1 Miijdesi

Islam dini, insanoglunun bu diinyaya tertemiz olarak geldigini, hicbir sahsin
baskasinin giinahin1  {istlenmeyecegini ve sorumlulukta ferdiyetin esas oldugunu
benimsemistir.’® Bu sebeple diinyaya gelen ¢ocuklar her tiirlii su¢ ve giinahtan uzaktir. Bu
durum ergenlik dénemine kadar bu sekilde devam etmektedir. Akil ve balig olan kisiler dinin
emirlerini yerine getirmekle sorumludurlar.** Bu sorumluluk ehliyet arizasi kapsamina giren
bir durum olmadikga Sliinceye kadar devam eder. Seytanin aldatma ¢abalari ve nefsin arzulari
insanlar1 hayatlarinda glinah ve hata islemeye sevk eder. Samimi bir Miisliiman gilinah
isledikten sonra biiylik bir liziintii duyar. Yaptig1 hatanin hi¢ olmamis gibi olmasini talep eder
ve giinahlarinin bagislanmas: i¢in ¢aba sarf eder. Restlullah’in “dogdugu giin gibi
glinahlardan tertemiz olma” mijdesi glnahlarindan arnmak isteyen Miisliimanlar igin
oldukea etkili bir tesvik ihtiva etmektedir. Ibn Mace’nin Siinen’inde baslica ii¢ farkli ibadet

i¢in bu miijde yer almaktadir:

Birincisi, oliiye kars1 yapilmasi gereken gorevlerle ilgilidir. Cenazenin tesyi’ ve tekfin
isleri ile cenaze namazinin kilmmasi farz-1 kifaye hiikmiindedir.® Yani bu gérevi toplumdan
bazi1 kisilerin yerine getirmesi ile sorumluluk diger Miisliimanlardan kalkacaktir. Oliiniin
tesyi’ ve tekfin islerini giizel bir sekilde yerine getirip cenaze namazini kilanlar i¢in anasindan

dogdugu giin gibi hatalarindan armacag miijdesi verilmistir.'®

Ikincisi, ramazan aymin ihya edilmesi ile ilgilidir. Hem farz olan ramazan orucunu
tutmak, hem de siinnet olan teravih namazini kilmak insanin dogdugu giin gibi giinahsiz

olacag miijdesi ile tesvik edilmistir.!’

12 Eb(i Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000),
XXX, 470.

13 Ferruh Kahraman, “Islam Inancinda Giinah, Giinah Cesitleri ve Kisiyi Giinah Islemeye Sevkeden Faktorler ”,
Usiil Islam Arastirmalar: 8 (Temmuz-Aralik 2007), 167.

14 Bbii'l-Hasan Nureddin Ali b. Sultan Muhammed Ali el-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Hiiseyin S. Erdogan
(Istanbul: Hisar Yayinevi, 1991), 328.

15 Ebl Bekr Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii'l-fukahd (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984), I, 252; Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Hanefi et-Tahavi, Hasiyetii't-Tahavi ala
Merdki'l-felah serhu Niri'l-izah (Misir: el-Matbaatii’1-Kiibra, 1900), 399.

16 Tbn Mace, “Cenaiz”, 8 (No. 1462).

7 Tbn Mace, “Tkametii’s-salat”, 174 (No. 1328); Nesai, “Styam”, 40 (No. 2208).
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Ucgiinciisii, hac ibadeti ile ilgilidir. Islam’in {izerine bina edildigi bes temel ibadetten
biri olan hac ibadetini giinaha girmeden ve hacca aykir1 bir fiil yapmadan eda edenlerin biitiin

giinahlarmin affedilecegi haber verilmistir.'8
1.4. Kisinin Cehennem Azabindan Kurtulacag Miijdesi

Restlullah’in ibadetlere tesvik niteligi tasiyan beyanlarinda mii’'min kul i¢in
cehennemden kurtulus miijdesi de yer almaktadir. Bu kapsamda olmak {izere, orug ibadetinin
kisiyi cehennem atesinden koruyucu bir kalkan oldugu,’® Allah yolunda bir giin orug
tutanlardan cehennem atesinin yetmis yil uzaklastiracag,?® ramazanm her gecesinin iftar

vaktinde Allah tarafindan cehennem atesinden azat edilenlerin oldugu,?

0gle namazinin
farzindan once dort rekat ve 6gle namazinin farzindan sonra dort rekéat siinnet kilanlara Allah
Teala’nin cehennem atesini haram kilacagi??> ve Allah yolunda miicadele ederken viicuda
degen toz ile cehennem dumaninin bir araya gelmeyecegi dolayisiyla bu kisinin cehennem

azabina ugramayacag haber verilmistir.?

Cehennemden kurtulma vaadi ile mijdelenen ameller incelendiginde su
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir. Oru¢ ibadetinin cehennem atesinden koruyucu bir
kalkan oldugunu ifade eden hadiste ramazan orucu diye bir tahsis olmadigi i¢in hem farz
oruclarin hem de nafile oruglarin cehennemden koruyan bir kalkan oldugu anlasilmaktadir.
Allah yolunda bir giin orug tutma seklindeki beyan da bu yorumu desteklemektedir. Ramazan
ay1 oru¢ ay1 oldugu icin iftar vaktinde cehennem atesinden azat edilenlerin dncelikli olarak
farz olan orug miikellefiyetini edd edenler olarak anlamak miimkiindiir. Ogle namazinin
farzinin  dncesinde ve sonrasinda kilman namazlar siinnet-i miiekkede hiikmiindedir.?
Stinnetlerin edasinin kisiyi cehennem azabindan kurtaracagi beyan edilmistir. Allah yolunda
miicadele etmek genel seferberlik hali disinda farz-1 kifiyedir.> Miisliiman toplum igin farz-1
kifaye olan amellerin yerine getirilmesi ayr1 bir dneme sahiptir. Bu hadiste bu nitelikteki

ukimlerin yerine getirilmesinin de Misliman’t cehennem azabindan kurtaracagi miujdesi
hiikkiml tiril de Miisl ’ h bindan kurt d

18 fbn Mace, “Menasik”, 3 (No. 2889); Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahih-i Buhdri (Beyrut :
Daru Tavki’n-Necat, 2001), “Hac”, 4 (No. 1521).

19 {bn Mace, “Styam”, 1 (No. 1639), Buhari, “Savm”, 2 (1894).

20 fbn Mace, “Styam”, 34 (No. 1717); Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri en-Nisabtiri Miislim, Sahih-i Miislim (Beyrut:
Daru Ihyai’t-Turdisi’l-Arabi, t.y.) “Styam” 31 (1153).

2 Tbn MAce, “Styam”, 3 (No. 1643).

22 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 108 (No. 1160).

2 bn Mace, “Cihad”, 9 (No. 2774); Buhari, “Cihad”, 9 (N0.2764).

24 Ebii'l-hlas Hasan b. Ammar b. Ali Siiriinbiilali, Niiru I-izdh (Dimask: Daru’l-Hikme, 1985), 62.

%5 Seyh Nizam Burhanpurlu vd., el-Fetdva'l-Hindiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1991), 11, 188.
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verilerek bu gorevlerin aksatilmadan yiiriitilmesinde kuvvetli bir sekilde tesvik

bulunmaktadir.
1.5. Kisinin Cennetliklerden Olacagi Miijdesi

Diinya hayatinin imtihanini kazananlar i¢in vadedilmis olan ve bir¢ok ayet ve hadiste
ozelligi vasfedilen cennet, bir kulun ebedi saadete ulasacagi kutlu yerdir. Restlullah’in hayirl

islere ve ibadetlere tesvik iceren etkili yontemlerinden birisi de cennetle miijdelemesidir.

Ornegin mescitlerde bulunmasi uygun olmayan seyleri oradan ¢ikaranlar,?
selamlasanlar, yemek yedirenler, gece namazi kilanlar,?” kusluk namazi kilanlar,?® akrabalarla
iyi iliskiler kuranlar,?® hafife almaksizin ve noksan birakmaksizin bes vakit namazi kilanlar,
satarken de alirken de kolaylik gdsterenler,® giinde on iki rekat siinnet kilmaya devam
edenler (6gle farzindan 6nce dort rekat, 6gle farzindan sonra iki rekat, aksam farzindan sonra
iki rekat, yats1 farzindan sonra iki rekat ve sabah farzindan 6nce iki rekat),® orug tutanlar,
Allah yolunda savasanlar,®* mescit insa edenler,®® Allah’mn diismanlarina saldirmak {izere
savas aleti yapanlar ve onu kullananlar,®® hac ibadetini yapanlar,® Kur’an okuyup
ezberleyenler,®® cocuklarina merhametle davrananlar,® iki veya ii¢ kiz1 olup da onlara iyi
muamele edenler,® cihada katilanlar*! cesitli rivayetlerde cennetle miijdelenmis mii’minler

olarak anlatilmaktadir.

Goriildugi iizere cennetle miijdelenmek hayatin her alanim1 kusatan bircok hayirl
amel i¢in s0z konusu olmaktadir. Kulun Rabbine kars1 yerine getirmesi gereken gorevlerinden

olan farz ibadetlerin yaninda nafile ibadetler de Miisliiman’t cennete ulastirmaktadir.

26 {bn Mace, “Mesacid”, 9 (No. 757).

2 Tbn Mace, “IkAmetii’s-salat”, 174 (No. 1334).

28 {bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 187 (No. 1380).

2% bn Mace, “Et’ime”, 1 (No. 3251).

% fbn Mace, “Tkametii’s-salat”, 194 (No. 1401); Siileyman b. Es’as b. Ishak el-Ezdi Ebx David, Siinen (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, t.y.), “Istihbabu’l-Vitr”, 2 (No. 1420)

31 Tbn Mace, “Ticaret”, 28 (No. 2202).

% Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 100 (No. 1140), Nesai, “Kiyamu’l-Leyl”, 67 (No. 1794).

33 Tbn Mace, “Styam”, 2 (No. 1640).

3 1bn Mace, “Cihad”, 15 (No. 2792), Ebii David, “Cihad”, 42 (No. 2541).

% Tbn Mace, “Mesacid”, 1 (No. 736); Buhari, “Salat, 64 (No. 450).

% fbn Mace, “Cihad”, 19 (No. 2811); Ebti David, “Cihad”, 24 (2513).

37 Tbn Mace, “Menasik”, 3 (No. 2888); Nesai, “Menasiku’l-Hac”, 3 (No. 2622)

% {bn Mace, “Mukaddime”, 16 (No. 216).

% fbn Mace, “Edeb”, 3 (No. 3668).

40 Hz. Peygamber’in kiz gocuklarinin yetistirmesine 6zen gosterenlere verdigi miijdeler i¢in bkz. Orhan Yilmaz,
“Hadis/Siinnet Isiginda Kiz Cocuklarina Verilen Deger”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8
(2017), 173-197.

4 fbn MAce, “Fiten”, 12 (No. 3973).
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Selamlagmak, yemek yedirmek, akrabayi gozetmek, aligveriste miisamahakar olmak, ibadet
mekanlarint imar etmek, din-vatan muhafazasi gibi kutsal gorevlerde bulunmak gibi
toplumsal gorevlerin yerine getirilmesi de Miisliimanlar1 cennete ulastiran hayirli ameller

arasinda zikredilmistir.
1.6. Giinahlarin Bagislanacag Miijdesi

Hz. Peygamber (s.a.v) zaman zaman giinahlarin bagislanacagi miijdesi ile ibadetleri ve

hayirli amelleri edd etmeye Miisliimanlar1 yonlendirmistir.

Inanarak ve sevabmi Allah'tan bekleyerek ramazan orucunu tutanlarin gecmis
giinahlarmin bagislanacag1,*? kusluk namazina devam edenlerin giinahlar1 deniz kopiigii kadar
bile olsa bagislanacagi,*® tesbih namazimi kilanlarin giinahlar1 kum yiginlar1 gibi olmus olsa
da Allah’in o giinahlar1 bagislayacagi,* hacci ve umreyi art arda yapmanin demirci koriigii
demirin kirini ve pasin1 giderdigi gibi fakirligi ve giinahlar1 giderecegi,* sehidin dokiilen ilk
kan1 ile beraber giinahlarmin bagislanacag,*® musifaha yapan Miisliimanlarin giinahlarinin

affedilecegi*’ seklindeki beyanlar bu kapsamda 6rnek olarak gosterilebilir.

Gece karanlhiklarinda (mescitlere) yiiriiyenlerin kiyamet giiniinde nurla sevinecegi,*
alim-satim akdi yapildiktan sonra taraflardan birisinin ikale*® teklifine olumlu cevap verenin
kiyamet giinii hatalarinin bagislanacag1,®® Allah yolunda ribatta® iken 6lenlerin uhrevi birgok
kazancinin olmasinin yaninda kiyamet giinii korkusundan da emin olarak diriltilecegi,® fakir
borglulara kolaylik gosterenlere Allah’mn diinyada ve ahirette kolaylik ihsan edecegi,>
Miislimandan diinya kederlerinden bir keder giderenin ahiret giinii kederlerinden bir
kederinin gidecegi® seklindeki beyanlar1 giinahlarin bagislanmasi yoluyla hayirli amellere

tesvik kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

“2 fbn Mace, “Styam”, 2 (No. 1641); Buhari, “Iman”, 27 (No. 38).

3 Ibn Mace, “Tkametii’s-salat”, 188 (No. 1382).

4 Ibn Mace, “Tkametii’s-salat”, 190 (No. 1386).

4 Ibn Mace, “Menasik”, 3 (No. 2887); Nesai, “Menasikii’l-Hac”, 6 (N0.2630).

%6 fbn Mace, “Cihad”, 16 (No. 2799).

47 Tbn Mace, “Edeb”, 15 (No. 3703); Ebti David, “Edeb”, 52 (No. 5212).

“8 Tbn Mace, “Mesacid”, 14 (No. 780); Eba David, “Salat”, 50 (No. 561).

49 kale, baglayici ve feshi kabil bir akdin taraflarin karsilikli rizastyla ortadan kaldirilmasini ifade eder. Bkz.
Bilal Aybakan, "ikale", TDV Islam Ansiklopedisi, https://islamansiklopedisi.org.tr/ikale (09.06.2020).

% fbn Mace, “Ticaret”, 26 (No. 2199).

51 Ribat, simir boylarinda diismanin saldirisina agik olan yerlerde vatam1 muhafaza gayesiyle ikimet etmektir.
Bkz. Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézligii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 386.

52 Tbn Mace, “Cihad”, 7 (No. 2767).

53 Tbn Mace, “Sadaka”, 14 (No. 2417); Miislim, “Zikr”, 11 (No. 2699).

5 Tbn Mace, “Mukaddime”, 17 (No. 225); Miislim, “Zikr”, 11 (No. 2699).
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Bazi1 hadislere gore ibadetlerin bir kismi islenmis giinahlara kefaret olmaktadir.
Ornegin arefe giinii orucunun ondan dnceki yila ve ondan sonraki yila kefaret oldugu,> cuma
namazinin diger cuma namazina kadar islenen kiiciik giinahlara kefaret oldugu,®® umrenin
diger umreye kadar islenen kiiciik giinahlara kefaret oldugu®’ haber verilmistir. Salih amelin
kisinin isledigi hatali davraniglarinin silinmesine vesile olmasi Ozellikle ceza hukuku
acisindan da onemli bir bakis acis1 sunmaktadir. Buna gore, Islam hukukunda ta’zir sucu
olarak tanimlanan suglarda bu sugu isleyen kisinin ortaya koyacagi olumlu ve faydali
davraniglar onun yaptig1r hatali davranislarin ve suglarin affedilmesine sebep olabilecektir.
Ta’zir suglarinda failin durumu dikkate alinarak sugun agirligina gore cezay1 belirleme yetkisi

yargiin takdirine birakilmugtir.%

Ta’zir cezasinin uygulanmasinda hakime verilen genis
yetkinin kullanilmasinda sahsin mevcut iyi hal durumu ile daha Once yaptigi yararh

davraniglar1 goz oniine almak ve buna gore karar vermek miimkiindiir.

Hadislerden anlasilan sonuca gore salih ameller kisiye sevap kazandirmasinin yaninda
islenmis olan kii¢iik giinahlarin da affedilmesine sebep olabilmektedir. Buna gére hayatinda
iyilige yonelmeyi ilke edinenler sevap kazanma ve gilinahlarin affi olmak iizere iki agidan
kazangli olmaktadir. Bu durum kulun iyilige yonelmesi bakimindan etkili bir tesvik unsuru

olmaktadir.
1.7. Kisinin Hayir ve Berekete Ulasacag Miijdesi

Restilullah’in 1yi ve dogru olana ulastirma metotlarindan bir digeri ise yapilan isteki

hayra ve berekete dikkat gekmektir. Bu husus ile ilgili hadislerde birgok 6rnek bulunmaktadir:

Orug¢ tutarken gece kalkip sahur yapanlarin berekete ulasacag,® iftar
geciktirmeyenlerin daima hayirla yasayacag:,®® gece namazi kilanlarin gonlii hos ve hayra

ulasmis olarak sabahlayacag1,®® Allah yolunda cihad etmenin diinyadaki seylerin hepsinden

5 fbn Mace, “Styam”, 40 (No. 1730); Miislim, “Siyam”, 36 (No. 1162).

% Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 79 (No. 1086); Eba David, “Salat” (No. 1050)

57 Tbn Mace, “Menasik”, 3 (No. 2888); Buhari, “Umre”, 1 (No. 1773).

58 Samil Dagc1, Islam Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiiller (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1996), 25.

5 Tbn Mace, “Siyam”, 22 (No. 1692); Miislim, “Styam”, 9 (No. 1095).

8 Tbn Mace, “Siyam”, 24 (No. 1697); Buhari, “Savm”, 50 (No. 1957).

61 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 174 (No. 1329).
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hayirli oldugu,®® Allah yolunda kullanilmak igin beslenen atin alnina dékiilen saglarinda

kiyamet giiniine kadar hayir oldugu®® haber verilmistir.

Aldiklar1 borglarim1 6deme konusunda titiz davrananlar insanin en hayirlisi olarak
tanimlanmus, ®* dinf ilimleri tahsil etme hakkinda “Allah kimin hakkinda haywr murat ederse
onu dinde derin bilgi sahibi (fakih) kilar.”® ve “Sizin en haywlmz Kur'an ogrenen ve

ogretendir.”®® buyrulmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v) evlerde namaz kilmayi ihmal etmeme hakkinda “Biriniz farz
namazint (bir mescitte) kildig1 zaman namazindan bir paymni evine versin. Ciinkii Allah Tealad
onun evde kilacagi namazdan onun evine bir haywr verir.”®’ buyurmus; beyaz elbise hakkinda
ise “Elbisenizin en haywlisi beyaz olamidir. Beyaz elbise giyiniz ve éliilerinizi beyaz renkli

kefenle tekfin ediniz.”®® buyurmustur.

Burada zikredilen 6rneklerden sahur yapmay1 ve iftar1 geciktirmemeyi Res@ilullah’in
timmetine sefkatinin bir sonucu olarak orug ibadetini zorlanmadan eda etmelerine yonelik bir
tedbir olarak anlamak miimkiindiir. Gece namazi kilmanin ve evlerde nafile namaz kilmanin
hayra ulastiracaginin haber verilmesi ile Miisliimanlar farz gorevlerin yaninda mendib olan
ibadetlere de yonlendirilmislerdir. Cihad ve ilim tahsiline tesvikte ise farz-1 kifaye hiilkmiinde
olan bir amele yonlendirme bulunmaktadir. Borcu giizel 6demeyi iki farkli sekilde anlamak
miimkiindiir. Birincisi, borcu olan kisinin borcuna sadakat gosterip herhangi bir hile ve
aldatma olmaksizin borcunu 6demesidir. ikinci anlami ise bor¢ almirken baslangigta sart
kosma ve tayin olmaksizin ddeme esnasinda gonliinden gelerek fazlasi ile ddeme yapmaktir.®
Hadis metni birinci anlamda anlasildiginda, aksi bir davranigin caiz olmadigi kisinin zorunlu
olarak yapmasi gereken bir davranis olmaktadir. Ciinkii aldig1 borca sadakat gdsterip borg
vereni magdur etmemek borg alanin gorevidir. Ikinci anlamda ise, borg alan kisinin yiikiimlii
olmadig1 bir davranis1 yaparak hayra ulagmasi s6z konusudur. Beyaz giyinme seklindeki

tavsiyeyi ise beyaz rengin temizligi en iyi sekilde saglamasi sebebiyle umumi bir hiikiim

62 {bn Mace, “Cihad”, 1 (No. 2755); Miislim, “Imaret”, 30 (No. 1881).

8 bn Mace, “Cihad”, 14 (No. 2788); Buhari, “Cihad”, 43 (No. 2849).

64 Tbn Mace, “Ticaret”, 62 (No. 2285); Eba David, “Buyu’”, 22 (No. 3346).

6 Tbn Mace, “Mukaddime”, 17 (No. 220); Buhari, “ilim”, 13 (No. 71).

% fbn Mace, “Mukaddime”, 16 (No. 211-213); Eba Davad, “Vitir”, 14 (No. 1452).

67 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 186 (No. 1376).

% Tbn Mace, “Libas”, 5 (No. 3566); Nesai, “Cenaiz”, 38 (No. 1896).

% Borg alinirken ilave bir menfaat elde etme hedeflenir ve fazlasi ile geri ddeme kararlastirilir ise bu faiz olur ve
faizli islemler haramdir. Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, X1V, 62.
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olarak anlamak miimkiin oldugu gibi yasanilan bdlgenin sartlarina ve yaygin olan orf-adete

bagli olarak yapilan bir tesvik olarak da anlamak miimkiindiir.

1.8. Kisinin Yaptig1 Bir ibadetin Derecesi Daha Yiiksek Olan Bir Baska ibadete
Denk Olacagi Miijdesi

Hz. Peygamber (s.a.v) zaman zaman bir amelin sevap bakimindan baska bir ibadete
denk oldugunu haber vermistir. Bu durum, ¢ok sevap kazanip ahirette kazananlardan olmay1

hedefleyen bir miimin i¢in etkili bir tegvik niteligindedir.

Kuba mescidinde kilinan namazin umre yapmis gibi sevap kazandiracagi,’® kendisine
verilen gorevi suiistimal etmeden hakkiyla yerine getiren zekdt memurunun Allah yolunda
calisan gazi gibi sevaba nail olacagi,’ Allah yolunda cihad edenlerin giindiizleri orug tutan,
geceleri devamli ibadet eden kimseler gibi oldugu,’? aksam namazindan sonra alt1 rekat nafile
namaz kilan ve bu iki namaz arasinda fena s6z sdylemeyen kimse i¢in bu namazin on iki
yillik ibadete denk tutuldugu,” her ay ii¢ giin orug tutan kisinin y1l boyunca orug tutmus gibi
sayilacagi,”* ramazan ayinda yapilan umrenin hac yapmis gibi sevap kazandiracagi,” ramazan
bayramindan sonra alt1 giin orug tutanlarin yilin tamamin orucu tutmus gibi olacagi,’® Allah
yolunda savasirken diismana atilan okun bir kdleyi azat etme sevabina denk oldugu,’” Kabe’yi
tavaf edip, tavaftan sonra iki rekat namaz kilanlarin bir koleyi azat etmis gibi sevap
kazanacaklar1,’® cihad yapacak giicii ve imkani olmayanlarm hac ibadeti yaparak cihad

9

yapmis gibi sevap kazanacaklari’® seklindeki beyanlar bu kapsamda verilebilecek

orneklerdendir.

Bir ibadetin faziletli baska bir ibadete benzetilmesinde iki acidan tesvik unsuru
bulunmakta hem benzeyen hem de kendisine benzetilen ibadetin degeri ifade edilmektedir.
Kuba mescidinde namaz kilmaya tesvik edilirken umre ibadetinin 6nemi de ifade edilmekte;
Allah yolunda cihad yapmak tesvik edilirken kdle azadinin da 6nemi vurgulanmis olmaktadir.

Hadislerde zikredilen diger 6rnekler i¢in de ayni durum s6z konusudur.

7 {bn MAce, “IkAmetii’s-salat”, 197 (No. 1411).

" Ton Mace, “Zekat”, 14 (No. 1809); Ebt David, “Harac”, 7 (No. 2936).
72 {bn Mace, “Cihad”, 1 (No. 2754); Miislim, “Imaret”, 29 (No. 1878).

73 {bn Mace, “Ikdmetii’s-salat”, 185 (No. 1374).

™ Tbn Mace, “Styam”, 29 (No. 1708).

7> Tbn Mace, “Menasik”, 45 (No. 2991); Buhari, “Umre”, 4 (No.1782).

6 Tbn Mace, “Siyam”, 33 (No. 1715).

7 Tbn Mace, “Cihad”, 19 (No. 2812).

8 Tbn Mace, “Menasik”, 32 (No. 2956).

™ Tbn Mace, “Menasik”, 8 (No. 2902).
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Insanlar giic ve imkan bakimindan birbirlerinden farkli seviyede bulunmaktadirlar.
Mali, miilkii cok olan infakta bulunarak sevap kazanabilmekte, cihad yapabilecek giicii olan
Allah yolunda yaptig1 miicadele ile sevap kazanmakta, sagligi yerinde olanlar nafile orug
tutarak sevap kazanmakta iken bu imkanlardan yoksun olanlar ise bu tiir hayirli amelleri
islemekten mahrum kalabilmektedirler. Bir ibadet sevap kazanma bakimindan baska bir
ibadete benzetilerek buna benzer durumlar i¢in alternatif sevap kazanma yollar1 gosterilmis
olmaktadir. Buradan hareketle farz miikellefiyet olmayan hususlarda her miikellefin kendi

sartlarina uygun hayirl islere ve ibadetlere yonelmesi tesvik edilmektedir.
1.9. Kisinin Daha Iyiye/En Iyiye Yonelmis Olacag Miijdesi

Restlullah (s.a.v) iyiyi gostermenin yaninda daha iyiye/en iyiye isaret ederek de

Miisliimanlar1 uhrevi sevap bakimindan daha ¢ok kazangli olmaya yonlendirmistir.

Farz namazlarin evde kilinmasi miimkiin olmakla birlikte, camide cemaatle kilinmasi
yirmi yedi derece iistiindiir.®® Cuma namazmna en erken gelenler bir deve, ondan sonra
gelenler bir si8ir, ondan sonra gelenler bir ko¢ sadaka etmis gibidir. Daha sonra gelenler ise
tavuk ve yumurta sadaka etmis gibidir.%! Fakire sadaka verildiginde sevap kazanilir, ancak
fakir akrabaya sadaka verilirse daha gok sevap ve kazang elde edilir.8? Thramdan gikarken
saclar1 sadece kisaltmak miimkiindiir ancak saclar1 tamamen kestirmek daha faziletlidir.®
Mescid-i Nebi’de kilinan namaz Mescid-i Haram disinda diger mescitlerde kilinan bin
namazdan sevap bakimindan daha hayirhdir.#*Allah yolunda bizzat savasmayip bir dirhem
mali destekte bulunmak yedi yiiz dirhem sevap kazandirirken, bizzat cihada katilip ayni

zamanda bir dirhem harcamada bulunursa yedi yiiz bin dirthem sevabi vardir.®°

Bir ibadetin edasinda asgari sihhat sartlarini saglamakla yetinmek kisiden o ibadeti eda
miikellefiyetini kaldirmakla birlikte zaman zaman daha fazla sevap kazanabilme imkani da
bulunmaktadir. Namazlarin kilinmasi 6rneginden hareket edilirse namazi miinferid olarak
kilmak ibadetin eda sorumlulugunu kaldirmakta; ancak cemaat olarak kilinirsa ¢ok daha fazla
sevap kazanilabilmektedir. Herhangi bir fakire zekat vermekle zekat1 eda etme sorumlulugu

kalkmakla birlikte fakir akrabaya zekat verilirse daha fazla sevap elde edilebilmektedir.

8 Tbn Mace, “Mesacid”, 14 (No. 789); Nesai, “imamet”, 43 (No. 837).

8 Tbn Mace, “Ikametii’s-salat”, 82 (No. 1092), Nesai, “Cuma”, 13 (No. 1385).

8 Tbn Mace, “Zekat”, 28 (No. 1844); Nesai, “Zekat”, 82 (No. 2582).

8 Tbn Mace, “Menasik”, 71 (No. 3043), Eb David, “Menasik”, 78 (No. 1979).

8 Tbn Mace, “Tkametii’s-salat”, 195 (No. 1405); Nesai, “Menasikii’l-Hac”, 124 (No. 2899).
8 Tbn Mace, “Cihad”, 4 (No. 2761).
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Hz. Peygamber’in ibadetlerin eda sekli ile ilgili olarak zaman zaman iyi, daha iyi, en
iyi sekilde bir tasnif yapmasi fikhi hiikiim olarak ayr1 bir 6neme sahiptir. Cilinkii iyi/ daha iyi
ayiriminda, iyi olan cevaz smirmi ifade etmektedir. Buna gore; ihramdan ¢ikarken saglari
sadece kisaltmak, namazi miinferid olarak kilmak, akraba olmayan fakirlere zekat vermek,
cuma namazima ezan okunurken gitmek caizdir. Hadislerde bu sekilde cevaz sinir1 beyan
edildikten sonra daha iyi olarak gosterilen davranislar ise mendib® hiikkmiinde olan amelleri
gostermektedir. Bu sebeple ithramdan ¢ikarken erkeklerin sacin1 tamamen kesmeleri, zekatin
tanidiklara verilmesi, cuma namazina erken gidilmesi menddb hiikmiindedir. Bu 6rnekler de
gostermektedir ki, daha iyinin zikredildigi durumda bundan daha azin1 yapmanin mendab ya

da miibah hiikmiinde olacagini sdylemek miimkiindiir.
1.10. Kisinin Allah Teala’nin Hosnutlugunu Kazanacagi Miijdesi

Allah Teald’nin sevgisini kazanacak ameller yapmak salih mii’min kulun hayatinin
ana gayesidir. Restlullah (s.a.v) zaman zaman Allah’in sevdigi amelleri beyan etmistir. Bu

bilgi o ibadete yonelmek i¢in son derece 6nemli bir tesvik saglamaktadir.

Bu hususa 6rnek olarak su hadis-i serifleri gostermek miimkiindiir: “Siiphesiz Allah
vitirdir (tektir) vitri sever. Ey Kur’an Ehli! Vitir namazimzi kiliniz...”®" Hz. Peygamber’in vitir
namazini kendisinin kilmasi ve bu sekilde beyanda bulunmasi sebebiyle vitir namazi Hanefi
mezhebinde vacip hiikmiinde iken, Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde ise siinnet

hiikmiindedir.88

Kurban ibadeti hakkinda “Ademoglu kurban bayram: giinii kan akitmaktan (kurban
kesmek) baska Allah katinda sevimli hi¢hir amel islememigtir...”®® buyrulmustur. Kurban
kesmenin vacip ya da siinnet olmas1 hakkinda fukahi arasinda ihtilaf olmakla® birlikte
imkan1 olanlarin kurban kesmesinin 6nemi ve degeri hakkinda herhangi bir ihtilaf

bulunmamaktadir.

Sehitlerin Allah katindaki degerini ifade eden; “Allah yolunda yaralanan her yarali —

Allah kendi (rizasi) ugrunda yaralanan kisiyi herkesten ziyade bilendir— kiyamet giiniinde,

8 Mendlb; Sari’in yapilmasini baglayici olmaksizin istedigi ve terk edilmesini kotiilemedigi fiildir. Siinnet-i
miickkede, siinnet-i gayri miickkede ve siinnet-i zevaid mendibun kisimlaridir. Bkz. Zekiyiiddin Sa’ban,
Usulii’I-Fikh gev. ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2015), 244-245,

87 {bn Mace, “Ikametii’s-salat”, 114 (No. 1170); Eba Davad, “Vitir”, 1 (No. 1416).

8 Abdurrahman b. Muhammed el-Ceziri, el-Fikh ale'l-mezdhibi'l-erbaa (Istanbul: Hakikat Kitabevi, 1993), II,
335.

& {bn Mace, “Edaha”, 3 (No. 3126).

%0 Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler IImihali (Istanbul: 1z Yayncilik, 1995), IV, 290.
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yarasi yaralandigi giinkii vaziyette gelir: Rengi kan rengi, fakat kokusu misk kokusu.”®! hadisi
de Miislimanlara Allah katinda degerli olani1 gostererek tesvik eden beyanlara bir baska

ornektir.
1.11. Hayra Vesile Olan O Hayr1 Yapmus Gibi Sevap Kazanacagi Miijdesi

Bagkalariin yaptig1 hayirli amelden kendi yapmis gibi sevap kazanmak Miisliimanlar
icin ¢ok Onemli bir manevi kazan¢ imkamidir. Bu sekilde sevap kazandiracak ameller

hadislerde zikredilmistir.

Yapilan iyilik baskalarini da olumlu yonde etkileyip hayra yonlendiriyorsa iyi ¢igir1
acan kimse o yolda gidenlerin sevabinin bir mislini kazanacaktir.®> Unutulan bir siinneti ihya
edip tekrar uygulanmasini saglayanlar o siinneti uygulayanlarin kazandiklari sevabin bir
mislini kazanacaklardir. % Ilim dgreten kimseye, dgrettigi ilimle amel edenlerin kazandiklart
kadar sevap verilecektir. ®* Allah yolunda miicadele edenlere maddi yardimda bulunanlar o

ameli isleyenlerin sevabinin bir mislini kazanacaklardir. *°

Allah Teala’nin litfu ve ikrami sinirsizdir. Kul, insanlar1 iyiye dogru yonlendiginde bu
insanlarin sevaplarinda herhangi bir azalma olmadan bir mislini de kendisi kazanmaktadir ki

bu manevi kazang elde etme isteyenler icin oldukga etkili bir tesviktir.
SONUC

Hz. Peygamber (s.a.v), insanlik icin besir ve nezir olma vasfi geregi Islam’in
emirlerini yerine getirenleri miikafatla mijdelemis, giinah isleyenleri de ceza ile
sakindirmistir. Bu ¢aligmada Restilullah’in ibadet ve salih amele tesvik ederken bagvurdugu

baslica miijdeleme yontemlerinin neler oldugu tespit edilmistir.

Siinen-i Ibn Mdce Ozelinde yapilan arastirma cercevesinde ulasilan sonuca gore
Miisliimanlar1 ibadetlere ve hayirli amellere tesvik etmek amaciyla vadedilen odiiller ¢esitli
hadislerde su ifadelerle yer almistir: “Kulun derecesi yiikselir ve hatasi magfiret olunur”,
“Kendisine salat ve istigfar edilir”, “Dogdugu giin gibi giinahsiz olur”, “Cehennemden

kurtulur”, “Cennete dahil olur, “Giinahlar1 bagislanir”, “Hayra ve berekete ulasir”, “Faziletli

% fbn Mace, “Cihad”, 15, 2795.

%2 Tbn Mace, “Mukaddime”, 14 (No. 203); Miislim, “Ilim”, 6 (No. 1017).
% Tbn Mace, “Mukaddime”, 15 (No. 209).

% Tbn Mace, “Mukaddime”, 20 (No. 240).

% Tbn Mace, “Cihad”, 3 (No. 2759).
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baska bir ibadete denk sevap kazanir”, “lyiden daha iyiye yonelmis olur”, “Allah katinda

degerli bir amel yapmis olur”, “Sevabi kazanan kadar o kisi de sevap elde eder”.

Hadislerde yapilan tesvik beyanlarina bakildiginda, uhrevi hayatta kazang¢lh ¢ikilacagi
miijdelerinin siklikla yer aldig1 goriilmektedir. Bu durum ulasilmak istenilen hedef ile birebir
uyumlu oldugu i¢in bu mijde icerikli beyanlar Miislimanlar i¢in etkili bir tesvik unsuru
niteligindedir. Ciinkii Misliman’in hayata bakisinin temelinde, Allah Teédld’nin rizasini

kazanarak bu imtihan siirecini basar1 ile tamamlama hedefi bulunmaktadir.

Ayrica bu hadislerde Miisliimanlarin miibah, miistehab, siinnet-i miiekkede, farz-1 ayn
ve farz-1 kifaye hiikkmiinde olan pek ¢ok ibadeti isteyerek ve sevk duyarak yapmalari icin

farkli tesvik yontemlerinin kullanildig: goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in ibadetlere tesvik yontemleri, ele alinan mevzinun fikhi hiikmiinii
tespitinde basvurulabilecek bilgilerdendir. Yapanlara biiyiik miikafat verilecegi haber verilip
aksine davramigin kuvvetli bir ikazla uyarildigi hususlar genel olarak teklifi hiikiim
bakimindan farz ya da vacip olurken, ikdzin siddetinin daha az oldugu ya da ilave manevi
kazancin zikredildigi hususlarin ise daha ¢ok mendlb ve farz-1 kifaye oldugunu sdylemek
gerekir. Bu ulagilan sonug istisnalar1 olan genel bir degerlendirme niteligindedir. Ciinkii
sadece bir hadisin lafzinin esas alip konu ile ilgili diger naslar1 gz oniine almadan hiikiim
vermek hatali sonuglara gotiirebilecektir. Bu sebeple sadece bir hadisteki tesvik ifadesinden

hareketle konu hakkinda hiikiim vermek isabetli olmayacaktir.

Restlullah’in buradaki beyénlar1 egitim metot ve teknigi bakimindan da 6nemli bir
hususa isaret etmektedir. Buna gore insanlar1 dogru davraniglara sevk edebilmek i¢in sadece

tek bir tesvik beyani ile yetinmeyip, farkli ifadelere de yer vermek gerekmektedir.

Arastirma hadis kiilliyat1 i¢indeki sadece bir Siinen eseri 6zelinde yapilmistir. Bu
konuda ¢aligmalar yapmak isteyen arastirmacilarin tiim hadis kitaplarin1 kapsayan daha genis
cerceveli aragtirmalar yapmalar1 durumunda burada zikredilmeyen baska bir¢ok hayra tesvik

ve miijde igeren ifadeleri tespit etmeleri miimkiin olabilecektir.
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0z

Intihar olaylarnin tarihgesi insanlik tarihinin ilk devirlerine kadar uzamr. Insanhk tarihinin ilk
donemlerinden itibaren baslayip, giiniimiize kadar kiginin kendisini 6ldiirmesi anlamina gelen pek ¢ok intihar
olaymi vuku buldugu muhakkaktir. intihar meselesi felsefe, sosyoloji, hukuk, din ve ahlak disiplinlerinde
onemli degerlendirmelere konu olan bir meseledir. Bazi toplum, diisiiniir ve diislince sistemleri intihar1 dogrudan
bir hak olarak goriirken, bazilar1 da intihar sugunu hig¢ bir sekilde onaylamaz. Bazi diisiiniirlere gore ise, hayat
artik zor ve ¢ekilmez bir hal aldiysa, kisi hayatin1 sonlandirma hak ve hiirriyetine sahip olmalidir. Yahudilik,
Huristiyanlik ve Islam dinine gore kisinin kendisini 6ldiirmesi Allah’a, varliga ve hayata kars1 islenen biiyiik bir
giinah/su¢ olup hukuka aykir1 bir fiildir. Ciinkii her intihar olay1 dncelikle hayat veren ve verdigi cani almaya
yegane hakki olan Sari‘ Te‘dla’ya, ayrica kisinin kendisine, ailesine, milletine, devletine, hatta insanliga kars1
islenen bir sugtur. Siiphesiz intihar olaylarinin sosyolojik, psikolojik, ahlaki, hukuki vb. boyutlar1 vardir. Ancak
biz bu makalemizde intihar olayinin hukuki yoniinii mukayeseli hukuk ag¢isindan degerlendirecegiz. Zira intihar
olaylarinin son zamanlarda giderek yayginlagsmasi ve sosyal sorumluluk duygusu boyle 6nemli bir aragtirmayi
zorunlu kilmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Karsilastirmali Hukuk, intihar, Intihar Sugu.

ABSTRACT

The history of suicide events dates back to the early ages of human history. It is certain that many
suicide incidents, which started from the early periods of human history and have meant that the law subject /
person killed himself/herself, have occurred. Suicide issue it is an issue that is subject to important evaluations in
philosophy, sociology, law, religion and moral disciplines. Some societies, and some thinkers and some thought
systems see suicide as a direct right. Some societies and some thinkers and some thought systems do not approve
of suicide in any way. According to some thinkers, if life has now become difficult and unbearable, one must
have the right and liberty to end his life. According to Judaism, Christianity and Islamic religion, killing one’s
self is a big sin/crime against God, being and life, and it is an illegal act. Because every suicide event is a crime
committed against the Lawgiver, who gives life first and has the only right to take the life he gives, and also
against himself, his family, nation, state, and even humanity. Undoubtedly, the sociological, psychological,
moral, legal, etc. of suicide events there are sizes. However, in this article, we will evaluate the legal aspect of
suicide in terms of comparative law. This is because suicide cases have become widespread in recent times and a
sense of social responsibility has made such an important research necessary.

Keywords: Islamic Law, Comparative Law, Suicide, Suicide Crime.
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GIRIS
Intiharin hukuki boyutundan dnce, insanoglunun varlik hiyerarsisi icerisindeki {istiin
konumundan &ncelikle s6z etmek gerekir. Islom dinine gére insan kendisine ilahi ruhtan

3 meleklerin kendisine secde

iiflenilen,’ yaratilmislarin en sereflisi,? yeryiiziiniin halifesi,
ettigi, sayisiz nimetlerle onurlandirilan,® varh@ iizerine yemin edilen,® “Ey kullarim!”’
hitabiyla iinlenilen, hukuken dini, 1rz1, akli, mali, can1 ve viicut biitiinliigii korunan,® Sari
Te‘élél’ya,9 insanlara hatta biitin varliklara kars1 bazi sorumluluklari olan,'® din farki
gbzetilmeksizin dliisiine dahi sayg1 duyulmasi gereken seckin bir varliktir.!! Insanoglunun bir
nefesi, bir cana deger. Insandan diisen bir sag teli, bir madene deger.!? Insan alemin &zii,

kainatin sdyleyen dili ve goren goziidiir.!® Kendisinde alemler sakl1, gizli ve gizemli bir varlik

olan insanin hayati s6z konusu oldugu durumlarda namaz ibadeti dahi bozulabilir.'*

Tarihi siire¢ igerisinde baslangicta da karsilagilabilen ve hos goriilmeyen intihar
olaylar1 giinlimiiz toplumlari i¢in ¢ok daha yaygin bir hukuki mesele olmustur. Nitekim
Diinya Saglik Orgiitii’niin verilerine gore diinya genelinde her kirk saniyede bir kisi, Tiirkiye
[statistik Kurumu’nun verilerine gore de 2018 yili igerisinde Tiirkiye’de 3161 kisi kendi

hayatina son vermistir.'®

! es-Secde 32/7-9; Sad 38/72. Varlik hiyerarsisinde insamin yiiksek konumuna iligkin detayl bilgi igin bk.
Mehmet Ergiin, “Islim Hukukuna Gére Kadma Yénelik Siddet ve Cinayet Olaylarmin Degerlendirilmesi”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/68 (Aralik 2019), 1327.

2 et-Tin 95/4.

3 el-Bakara 2/30; el-En‘am 6/165; Fatir 35/39.

4 el-Bakara 2/34.

5el-isra 17/70.

® el-Beled 90/3.

" ez-Ziimer 39/10, 16, 17, 53; ez-Zuhruf 43/68.

8 Fahreddin Atar, Fikih Usilii (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 7. Baski, 2008), 291-302; Mehmet Ergiin, Isldm
Hukukunda Yapi Maliklerinin Kusursuz Sorumlulugu (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2018),150.

% el-Kiyame 75/36; et-Tekasiir 102/8.

10 gr-Rahman 55/8; et-Tahrim 66/6; el-Kiyame 75/36.

1 krs. el-Maide 5/31; Ebli ‘Abdillih Muhammed b. isma‘il el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (istanbul: Cagri
Yaynlari, (1401 /1981), “Cenaiz”, 50; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cami‘u’s-
sahih (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Cenaiz”, 81.

12Emine Yeniterzi, Mevidnd Celdleddin-i Rimi (Ankara: TDV Yayinlari, 4. Baski, 2001), 44-45.

13 Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi (Tiirk Kiiltiiviinden Tiirkive Kiiltiiriine ve Evrensellige) (Ankara: Bilgi
Yaynlari, Olgag Matbaasi, 1980), 122.

14 Ahmed Rafi‘ et-Tahtavi, Hagiyetii t-Tahtavi ‘ald Merdki’|-felah serhu Niri’l-izah (Misir: Matba‘a-i Mustafa
Muhammed, 1356/1937), 203, 204; Ebu’l-ihlas Hasen b. ‘Ammar b. ‘Ali es-Siiriinbiilali, Merdki’l-feldh bi-
imdddi ’I-Fettah serhu Niiri'|- izdh ve necdti’'l-ervah (Istanbul: Dersa‘adet Kitabevi, 1985), 144-145,

15 NTV, “Intihar oranlar1 diinyada artiyor, her 40 saniyede bir kisi intihar ediyor, Tiirkiye’de durum ne?” (Erisim
21 Mayis 2020).
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Hukuk, dolayisiyla hukukcu ¢evresinde cereyan eden olaylardan soyutlanamayacagi
ve hayatla birlikte yiiriimesi gerektigi icin,'® konu iizerinde sosyolojik, psikolojik, dini, ahlaki,
hukuki vb. farkli alanlarda birgok arastirmalar yapilmis olmasina ragmen, intihar olgusu Allah
Te‘ala’ya, insana, insan hayatina, insanin ruh ve viicut tamligina hatta biitiin insanlara yonelik
bir su¢ oldugundan dolay: iizerinde yeni arastirmalarin yapilmasint gerekli kilan, oldukca
dinamik bir konudur. Ayrica islim hukuku, hukuka aykir1 fiillerin bir de uhrevi
mesuliyetlerinin olabilecegini benimsemis bir hukuk sistemi oldugu icin,'” intihar egilimi olan
kisiler lizerinde caydiriciligi ¢ok daha etkin olabilmektedir. Nitekim yerlesik hukuk kuralina
gore de vukuu muhtemel bir olayin olusmamasi i¢in sarf edilecek ¢aba olusan zararin

izalesinden hem daha pratik hem de daha kolaydir.®
1. Tammm

Intihar kelimesi “nahr” kokiinden tiiremis Arapca bir kelime olup®® “devenin gogsiiniin
{ist kismmdan bigcak vurup bogaz damarlarimi kesmek”,?° “katele nefsehi”,?! herhangi bir
sekilde “katl-i nefs, itlaf-1 nefs”,?? “kendini 6ldiirmek”,?® “kendi kendini 6ldiirmek, kendi
canina kiymak”,?* “nefsini telef etmek”? anlamlarina gelir. Bir “fi‘li kabih”?® olarak intihar
fiili fikth doktrininde “katele nefsehi” (kendi kendini 61diirdii) seklinde ifade edilmistir.?” Bir

hukuk terimi olarak intihar hukuk siijesinin kendi hiir iradesiyle?® herhangi bir sekilde kendi

16 \ehbi Yavuz, Cagdas Fikih Problemleri (Bursa: Feyiz Yaymlari, 2008), 15-17.

17 yasuf Karadavi, Islam Hukuku (Evrensellik-Siireklilik), ¢ev. Yusuf Isicik - Ahmet Yaman (Istanbul: Nida
Yayincilik, 2. Baski, 2014), 31-38.

18 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 4. Baski, 2013), 94.

19 Luvis Ma‘laf el-Yesti, “nhr”, el-Miincid fi’l-liiga ve'l-a ‘lam (Beyrit: Daru’l-Masrik, 26. Baski, 1982), 794.
2 Muhammed Hamdi Yazir, “nahr”, Alfabetik Islim Hukuku ve Fikih Istildhlart Kamisu, haz. Sitki Giille
(istanbul: Eser Nesriyat, 1997), 4/69; Erdogan, “nahr”, 444.

2L Ma‘laf, “nhr”, 794.

22 Semseddin Sami, “intihar”, Kdmiis-1 Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1978), 171.

23 Ferit Devellioglu, “intihar”, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 6. Baski, 1984),
529.

2 D. Mehmet Dogan, “intihar”, Biiyiik Tiirkce Sozliik (b.y.: iz Yaymncilik, 11. Baski, 1996), 548.

% Erdogan, “intihar”, 253.

2% Muallim Naci, “intihar”, Liigat-1 Ndci (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1978), 121.

27 <Alauddin Ebd Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’|-fukahd, thk. el-imam Muhammed el-
Muntasir Billah el-Kitani - Vehbe Mustafi ez-Zuhayli (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1438/2017), 1/495,
496; Muhammed b. Feramiz Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam fi serhi Gureri’l-ahkdm (Istanbul: Fazilet
Nesriyat, 1970),1/163; Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne (Misir: Daru’l-Kitabi’l-islami, Daru’l-Hadis, ts.), 1/447-
448.

28 [radeyi sakatlayan nedenlerden biri olan “Hata” sebebiyle kendi dliimiine yol agan kisi, miintehir kapsaminda
degerlendirilmez. Bk. Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym el-Misti, el-Bahru’r-rdik serhu Kenzi’'d-dekdik
(Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, 2. Baski, ts.), 2/215; Ali Haydar Efendi (Biiyiik), Usiil-i Fikih Dersleri, nsr. M. Cevik -
K. Meral (Istanbul: Ugdal Nesriyat, Fatih Matbaasi, 2. Baski, 1966), 507-508; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii,
cev. Ruhi Ozcan (Istanbul: MUIFV Yayinlar1, 1993), 111-113; Halil ibrahim Acar, “Borglar Hukukunda Iradeyi
Sakatlayan Sebepler | — Hata”, Atatiirk Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (1999), 79-109.
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canma kiymasi demek olup? doktrinde “katele nefsehii/katilu nefsihi” terimleri ile ifade
edilen olay,®® bildhare intihar terimiyle ¢ok daha yaygmn bir sekilde ifade edilmeye
baslanmustir.®!

Tirk Hukuk Ligati’na gore intihar “alm. selbstmord, fr. suicide, ing. suicide, self-

murder, 1at. mors voluntaria, suicidium” sahsin kendisini 6ldiirmesi®?

anlamina gelir. Bir
baska tanima gore intihar kisinin kendisine yonelik olan bir saldir1 eylemi demektir.®® Fransiz
sosyolog Emile Durkheim’a (6l. 1917) gore ise, 6len sahsin 6liimle neticelenecegini bildigi
halde giristigi miispet veya menfi bir fiilin miibasereten yahut tesebbiiben sonucu olarak vuku

bulan her 6liim hadisesi intihar olarak tanimlanir.3*

2. Hukuka Aykirihg:

Kadim diisiiniir ve diisiince ekollerinde intihar fiilinin bir hak olup olmadigi meselesi
tartismalara konu olmus Onemli bir meseledir. Sokrat’a (6. m.6. 399) gore can tanrilara
mahsus bir miilk oldugu i¢in, tanrilarin miilkiine yonelik olarak islenen intihar onlarin
gazabina yol agar. Eflatun da (6l. m.6. 347) kisinin tahammiil sinirlarint zorlayan hal ve
durumlar disinda intihar1 benimsememistir. Aristo (6l. m.0. 322) higbir surette intihari
benimsemedigi gibi, her intihar eylemini devlete karst islenmis bir su¢ olarak
degerlendirmistir. Epikuros’a (6. m.6. 270) gore hayat kisiye haz vermemeye basladig
hallerde kisinin hayatin1 sonlandirma hakki ve hiirriyeti olmalidir. Stoacilara gore kisi cant
tizerinde serbestce tasarruf hakkina sahip olabilmelidir. Seneca’ya (6. m.s. 65) gore elemler
ve yasliligin zorluklar1 karsisinda intihar kisi i¢in bir kurtulus yolu olabilir. Ancak kisinin
sorumlu oldugu bazi sahislar oldugu siirece, onlar i¢in hayati tercih etmesi insani bir vazifedir.

Cicero da (6. m.0. 43) dini ve sosyolojik baz1 gerekcelerle intihar1 asla mesru gormemistir.

Yahudilik temelde intihar1 reddeder. Akl-1 selim olan bir kisinin kendi i¢ iradesi ile
intihar edemeyecegini varsayarak intihar eden kisinin mesul tutulamayacagini ve Yahudilik

inan¢ esaslart ve geleneklerine gore defin islemlerinin yapilmasinin gerekliligini

2% Cemalettin Sen, Biling ve Etkisi (Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara Etkisi) (Bursa: Emin
Yaynlari, 2010), 249.

% Yenisehirli Seyhii’l-Islam Abdullah Efendi, Behgetii’I-fetdvd ma‘an-nukiil (istanbul: Daru’t-Tiba‘ati’l-* Amire,
1266/1850), 29; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami ve edilletiihii (Dimask: Daruw’l-Fikri’l-Mu‘asir, 34. Baski,
435/2014), 2/425.

3! Hayati Hokelekli, “Intihar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 22/351.

%2 Heyet, “intihar”, Tiirk Hukuk Liigati (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 4. Baski, 1998), 163.

33 Altan Essizoglu — Mustafa Sercan, “Intihara Azmettirme, Tesvik, Yardim ve Intihar Kararm Kuvvetlendirme
Iddiasinda Adli Psikiyatrik Degerlendirme: Bir Olgu Sunumu”, Tiirk Psikiyatri Dergisi 28/3 (2017), 214.

3 Hokelekli, “Intihar”, 22/351.
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benimsenmistir. Ayrica kisinin sirke zorlanmasi, katliama ugrayacak olmasi ve iffetini
korumast s6z konusu oldugu hal ve durumlarda intihar etmesi faziletli bir eylem olarak

gorilmistiir.

Hiristiyanlikta da intihara kesinlikle cevaz verilmemistir. Son zamanlarda olusmaya
baglayan bazi ilimli goriislere ragmen, Hiristiyanlikta intihar hala biiyiik giinah olarak kabul
edilmektedir.®

Islam dinine gore de Hakim®® ve Sari* Te‘ala’nin vazettigi dini hiikiimlerin bazi temel
gayeleri olup bu gayelerin sonu¢ bakimindan ya insanlar i¢in {istiin bir yarar1 saglama veya
insanlardan bir takim zararlar1 savmak gibi yiiksek hedefleri vardir. Iste bu baglamda, dinin
muhafazasini emrettigi bes zaruri degerden biri de camin korunmasi prensibidir.®’ Kisi,
hukuka aykirt bir sekilde baskasinin can ve viicut biitiinliigiine zarar veremeyecegi gibi, kendi
can ve viicut tamligina zarar verecek tasarruflarda da bulunamaz.®® Zira verdigi cam alma
hak ve yetkisine sahip olan ancak Allah Te ‘412’ dur.>®

40

“La tektiilu enfusekiim” (kendinizi oldiirmeyin)™ ayeti, Hakim Te‘dla’nin intihar

yasakladigini agik¢a ifade ettigi gibi, kisinin kasit ve i¢ iradesiyle kendisinin helak ve itlafina

4 “Ey iman edenler!

yol acgacak zararl fiillerden 6zenle sakinmasmi da gerektirmektedir.
Allah’in ve Resiilii’'niin oniine ge¢meyin, Allah’tan korkun...”* ayeti de s6z ve eylemlerle

Allah ve Resilii’niin dniine gegmenin hukuka aykir1, haram bir fiil oldugunu gostermektedir.*?

Restliillah da (s.a.v.) su hadisleriyle intihar fiilinin giinah ve hukuka aykir1 bir fiil
oldugunu ifade buyurmuslardir: “Sizden onceki iimmetlerden birinde yarali bir adam vard.

Yarasinmin agrisina dayanamayarak bigakla elini kesti. Kanamasi durmadig i¢in de adam 6ldli.

3 Hokelekli, “Intihar”, 22/351.

3 Zeydan, Fikih Usilii, 353-355.

8 Muhammed Eb0 Zehra, Islam Hukuku Metodolojisi (Fikih Usilii), ¢ev. Abdiilkadir Sener (Ankara: Fon
Matbaasi, 3. Baski, 1981), 317; ‘Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Bagdat: Dersa‘adet, 6. Baski, ts.),
379; Zekiyiiddin Sa‘ban, Isldam Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii’l-Fikh), ¢ev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara:
TDV Yayinlari, 19. Baski, 2014), 413-415.

38 Samil Dage1, Islaim Ceza Hukukunda Sahislara Karsi Miiessir Fiil (Ankara: DIB Yaynlari, 2. Baski, 1999),
28-30; Ali Kaya, Islam Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar ve Tazmini (Bursa: Emin Yaymlar1, 2007), 65 vd.;
Fahreddin Atar, Fikih Usiilii (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 7. Baski, 2008), 293-296.

39 bk. el-Hicr 15/23; Kaf 50/43; en-Necm 53/44.

40 Kur’én-1 Kerim ve Tiirkge Agiklamali Medli, Heyet (Medine: Hadimii’l-Harameyni’s-Serifeyn Kral Fehd
Mushaf Basim Kurumu, 1412/1992), en-Nisa 4/29; Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1
Fikhiyye Kamisu (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi, 1985), 3/44.

4 Celaleddin el-Mahalli - Celaleddin es-SiiyQti, Tefsirii’l-Celdleyn (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlari,
ts.), 1/75; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tiirkce Tefsir (Istanbul: Eser Nesriyat, 1982),
2/1343; Bilmen, Hukik-1 Islamiyye, 3/44.

42 e|-Hucurat 49/1.

43 Mahalli - Stiy(ti, Tefsirii 'I-Celdleyn, 2/184-185.
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Buna karsin Allah Te‘dla, ‘Kulum cani konusunda oniime gecti, ben de ona cenneti haram
kildim.” buyurdu.”** “Kim kendini bir dagdan asagiya atarak intihar ederse (...). Kim zehir
icerek intihar ederse (...). Kim de bir demir parcasiyla intihar ederse (...) sonsuza dek demiri

2545

kendine sokup duracaktir.”™ “Kim de kendini bogarak intihar ederse, cehennemde de

kendisini bogup duracaktir.*®

Tiirk pozitif hukukuna gére ise, intihar eyleminin kendisi su¢ degildir.*’” Ancak 5237

sayitl Tiirk Ceza Kanunu’nun 84’iincii maddesine gore*®

“Baskaswini intihara azmettiren,
tesvik eden, baskasinin intihar kararini kuvvetlendiren ya da bagkasinin intiharina herhangi
bir sekilde yardim eden kisi, iki yildan bes yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir. Intiharin
gergeklesmesi durumunda, kisi dort yildan on yila kadar hapis cezasi ile cezalandirilir.
Bagskalarimi intihara tesvik eden kisi, ii¢c yildan sekiz yila kadar hapis cezasi ile

cezalandirilir... ™

3. Hukuki Neticeleri

Miisliiman olarak olen kisinin cenaze namazii kilmak/kildirmak iimmetin ayirict
ozelliklerinden biridir.>® Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ummetime éliilerinin yikanmasi ve
iizerlerine cenaze namazi kilinmast farz kilind1.” buyurdular.®® Bu esasa gore Miisliimanlarin

olen Miisliiman kisiyi teghiz ve tekfin etmeleri farzi- kifiye kabilinden bir ibadettir.>

4 Buhari, “Enbiya”, 50.

5 Ebg ‘Isd Muhammed b. “Isd b. Servet et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1401/1981),
“Iman”, 16, “Tip”, 7; Eba ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali en-Nesai, es-Siinen (istanbul: Cagri
Yaynlari, 1401/1981), “Cenaiz”, 68; Ebi ‘Abdillith Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagri Yayinlar,
1402/1982), 2/254, 478; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’|-miictehid ve
nihdyetii’I-muktes:d, thk. Ferid ‘Abdii’l-°Aziz el-Ciindiyy (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1/254.

46 Buhari, “Cenaiz”, 83; ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid, 1/254.

47 Heyet, “intihar”, 163; Erdogan, “intihar”, 253, 254; Essizoglu — Sercan, “Intihara Azmettirme...”, 212.
“Aysegiil Huysal, Tiirk Ceza Kanunu’nda Intihara Yénlendirme Sugu (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), iii. Konuya iliskin detayl bilgi i¢in bk. Umit Naci Giindogmus
vd., “Intihar Girigimlerinde Saglik Personelinin Adli Thbar Yiikiimliiligii”, Adli Tip Dergisi 18/2 (2004), 38-44;
Ugur Ersoy, “Intihara Yénlendirme Sucu”, TBB Dergisi 136 (2008), 75-140; Zeki Hafizogullar1 - Muammer
Ketizmen, “5237 sayili Tiirk Ceza Kanunu’nda Hayata Kars1 Suglar”, Ankara Barosu Dergisi 66/1(Kis 2008),
143-154; Zafer icer, “Intihara Yénlendirme Sugu TCK. md. 84)”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi
28/1 (2020), 295-347.

49 Tiirk Ceza Kanunu (Istanbul: Beta Yayinlari, 12. Baski, 2015), 46-47.

%0 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza el-Ensari er-Remli, Nihdyetii’l-muhtdc ild serhi’l-Minhdc
(Beyrit: Daru’l-Fikr, 1435-1436/2014), 2/538.

51 Ebii’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-kebir serhu Muhtasari’l-Miizeni fi fikhi mezhebi l-
Imami’s-Safi‘i, thk. es-Seyh ‘Ali Muhammed Mu‘awviz - es-Seyh ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcid (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 4. Baski, 1439/2018), 3/51.

52 Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Muhammed el-Kuddri, el-Mujtasar (Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1398/1977), 25 vd.;
‘Abdulldh b. Muhammed b. Mevdid el-Mevsili, el-Ihtivar li ta Iili’l-Muhtar, ta‘lik. Seyh Mahmiid Ebéi Dakika
(istanbul: Cagr1 Yayinlar1, 1991), 1/90 vd.
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Kisi i¢ iradesiyle intihar ederse Hanefl ve Safiilerin fetvaya esas olan goriislerine gore
her ne kadar intihar baskasini katletmekten daha biiyiik bir glinah ise de intihar eden kisinin
cenazesi yikanir ve iizerine cenaze namazi kilinir. Intihar eden kisi isledigi fiiliyle biiyiik
giinah islemis olup fasik konumuna diiser. Ancak onun bu fiili yeryiiziinde ifsat ¢ikarma
anlami igermez. Fakat diger fasiklar gibi o da i¢ iradesiyle kendi canina kiyarak, kendisine

zulmetmistir.>

Imam-1 Azam Ebu Hanife (61. 150/767)** ile Imam Muhammed’e (61. 189/804) gére
intihar eden kisinin cenazesi yikanir ve iizerine cenaze namazi kilmir.>® imam Ebu Yusuf (51.
182/789) ve Ibnii’l-Hiimam (51. 861/1457) gibi bir gurup Hanefi hukukguya gére ise, intihar
eden kisinin cenaze namazi kilinmaz.>® Zira Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzuruna intihar etmis
bir kisinin cenazesi getirildiginde Resdliillah onun cenaze namazini kildirmamislardi.®’
Seyhiilislam Ibn Kemal (61. 940/1534) ile Seyhiilislam Ebiissulid Efendi de (61. 982/1574)

intihar eden kisinin cenaze namazinin kilinmayacagina yonelik fetva vermislerdir.®®

Malikilere gore devlet baskaninin intihar eden kisinin cenaze namazini kildirmasi
mekruhtur.>® Intihar eden kisinin cenaze namazim devlet baskani degil, bir baskas1 kildirir.
Devlet bagkani, fazilet erbabi ve kemal sahibi kisilerin intihar eden kisilerin cenaze

namazlarini kildirmamalar1 baskalarina ibret, intihar eden kisiler icin de zecr amaci tagir.®°

53 Zuhayli, el-Fikhu |-Islami, 2/425.

54 <Alauddin Eba Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’|-fukahd, thk. el-imam Muhammed el-
Muntasir Billah el-Kitani - Vehbe Mustafa ez-Zuhayli (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1438/2017),1/495,
496; ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Miiltekd I-ebhir (Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i ‘Osmaniyye Matba‘asi,
1316/1898), 59; Yenisehirli, Behgetii’I-fetdva, 29.

%5 Ebd ‘Abdillah Muhammed b. Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. es-Seyh Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, (1438/2017), 1/225; Yenisehirli, Behgetii’I-fetdvd, 29. Bu konudaki fetva sdyledir: “Kendini
amden salb ve katleden Zeydin gasl olunup nemazi kilinmak ldzim olur mi? El-cevap: Olur.” Yenisehirli,
Behgetii 'I-fetava, 29.

% Kemaliiddin Muhammed b. ‘Abdulvahid b. Mes*id ibnii’l-Hiimam es-Sivasi, Serhu Fethi’l-kadir (Netdicu’l-
efkar fi kesfi r-riimiizi ve’l-esrdr tekmilesi ile birlikte) (Beyrit: Daru’l-Fikr, 2. Baski, ts.), 2/150; EbG Bekr b.
‘Ali b. Muhammed el-Haddadi, el-Cevheretii’n-neyyire ‘ald Muhtasari’|l-Kudiri (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
1978), 1/145; Halebi, Miiltekd '|-ebhiir, 2/425.

5 Ebd ‘Abdillih Muhammed es-Sevkani, Neylii'l-evtdar serhu Miinteka’l-ahbdr min ehddis-i Seyyidi’l-Ahyar
(Beyrat: Daru’l-Cil, 1973), 4/84; Heyet, el-Fetdva el-Hindiyye (Diyarbakir: el-Mektebetii’l-islamiyye - Mehmet
Ozdemir, 3. Baski, 1393/1973), 1/163.

8 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm,1/163; Muhammed Emin ibn ‘Abidin, Reddii’l-Muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-
Muftar (Istanbul: Kahraman Yayinlar, 1984), 2/211; Siiriinbiillali, Merdki |l-felah, 144-145.

%9 Semsiiddin Muhammed ‘Arafe ed-Destki. Hdasiyetii’d-Desiki ‘ale’s-Serhi’l-Kebir, ed. Muhammed ‘Abdullah
Sahin (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 3. Baski, 2011), 1/672.

8 Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 1/253; Tbn Ciizey, Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati el-Maliki, el-
Kavéaninu’I-Fikhiyye (b.y.: ts.), 77; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 4/84, 85; Ibn Niiceym, el-Bakru r-rdik, 2/215;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi, 2/425.
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Safiilere gore de intihar eden kisinin cenazesi yikanir ve {lizerine cenaze namazi
kilmir.®! Hanbelilere gére ise, intihar eden kisinin cenaze namazi kilinmaz. Zira Restliillah
(s.a.v.) intihar eden kisinin cenaze namazini kilmamislardi.®? Ancak {inlii Hanbeli hukukcu
Ibn Kudame’ye (81. 620/1223) gore ise, bizzat devlet baskani tarafindan olmamak kaydi ile

intihar eden kisinin cenaze namazi kilmir.®

Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Ashab-1 kirAm (r. anhum) intihar eden kisi dahil ehl-i
kible olan kisileri cenaze namazindan mahrum etmedikleri icin® devlet baskaninin da intihar
eden kisinin cenaze namazini kildirabilecegini ileri siirmiistiir.®> Atd b. Ebi Rebah da (51
114/732) “(Kdfir olarak oliip) cehennem ehli olduklari onlara agik¢a belli olduktan sonra,
akraba dahi olsalar, (4llah’a) ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de
inananlara.”®® ayetinin isareti ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Ld ildhe illeldh diyen kisinin
cenaze namazini kilmamazhk etmem.” hadisi ile intihar eden kisinin de cenaze namazinin

kilinacagmn1,®’ hatta devlet baskaninin dahi kildirabilecegini ileri siirmiistiir.%

Netice olarak, hukukcularin ¢ogunluguna gore intihar eden kisinin cenaze namazi
kilinir. Zira Restliillah’in intihar eden sahsin cenaze namazini kildirmadigina iliskin olarak
rivayet olunan hadis muhtemelen zecr igindir. Nitekim Hz. Peygamber bor¢lu olarak olen
sahsin cenazesini de bizzat kildirmamislardi, ancak kilimasini emretmislerdi.®® Unlii Islam
hukukcusu ibn-i Hazm’a (61. 456/1063) gore de intihar eden kisinin cenaze namazi kilinir.
Hatta bu gibi kisilerin cenaze namazlarini devlet baskam dahi kildirabilir.”® Zira yarasinmn

agrisina sabredemeyip intithar eden Kuzman olayr karsisinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.),

61 Ebf ‘Abdillah Muhammed b. Idris es-Safi‘i, el-Umm, thk. Muhammed Ibrahim el-Hifnavi (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1429/2008), 2/264; *Alauddin Ebii Bekr b. Mes‘ad el-Kasani, Kitdbu Beddi‘u’s-sandi fi tertibi’s-Serdi*
(Beyrit: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 2. Baski, 1394/1974), 1/311; Muvaffukuddin Ebi Muhammed b. Ahmed b.
‘Abdillah ibn Kudame, el-Mugni, thk. Muhammed Serefuddin Hattab - es-Seyyid Muhammed es-Seyyid -
Seyyid Ibrahim Sadik (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 3/261; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-
Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma ‘rifeti me ‘ani elfizi’|-Minhdc, thk. M. Muhammed Tamir - Seyh Serif ‘Abdullah
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 2/71,72; Sevkani, Neylii'|-evtar, 4/84, 85; Muhammed ez-Ziihri el-Gamravi,
es-Sirdcii’l-Vehhdc Serhii’n ‘ald Metni’l-Minhdc (Istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 114.

62 Sevkani, Neylii'I-evtdr, 4/84, 85; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 2/425.

8 Tbn Kudame, el-Mugni, 3/261, 317.

64 Sabik, Fikhu ’s-siinne, 1/448.

% fbn Kudame, el-Mugni, 3/261.

6 et-Tevbe 9/113.

67 Sabik, Fikhu ’s-siinne, 1/447, 448.

68 [bn Kudame, el-Mugni, 3/261.

% fbn Hazm, el-Muhalld, 3/399; Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1403/1982-1983), 2/52, 53; Sabik, Fikhus-siinne, 1/447, 448. Detayh bilgi icin bk.
Mehmet Ergiin, [sldm Hukukunda Kefdlet (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 1991), 7 vd.

0 Ebt Muhammed ‘Ali b. Ahmed Tbn Hazm el-Endelisi. el-Muhalld bi’l-dsdr, ed. ‘Abdii’l-Gaffar el-Bindari
(Beyriit: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 2010), 3/399; Sabik, Fikhu 's-siinne, 1/448.
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“Arkadasimizin cenazesini kiln!”™ emri umim igindir.”> Ayrica miiminler kardes oldugu
gibi, miimin erkeklerle miimin kadimlar da birbirinin velileridirler.”* Bu esaslara gore
Miisliiman olarak 6len her kisi Miisliimanlarin kardesidir, ondan cenaze namazini esirgemek
bliylik bir mesuliyettir. Kaldi ki intihar eden kisinin biiyiik giinah isledigi asikardir.
Dolayistyla gilinahkar olarak olen fasik kisinin de Miisliman din kardeslerinin duasina,

lizerine cenaze namazi kilmalaria ¢ok daha fazla muhtagtir.”
4. Degerlendirme

Islam hukukuna gore hukuken himaye altina alinan can muhteremdir.”® Bu esasa gore
haksiz yere masum bir kisinin &ldiiriilmesi haram’’ ve biiyiik giinahtir.”® Ayrica kisinin kendi

canin1 tehlikeye atmas1’® ve kendisini katletmesi baskasini dldiirmesinden ¢ok daha biiyiik bir

80

giinahtir.2° Kisi ne kadar zor durum ve cetin sikintilarla karsilasirsa karsilagsin sabretmeli,®

{imitsizlige diismemeli,%? degil intihar normal bir dliimii dahi temenni etmemelidir.®® Kisi

184

manevi tedavi dahil® gerekiyorsa tedavi hizmeti almal1,®® saadeti Allah’1 anmakta ve Onu

L Buhari, “Cihad”, 77; Miislim, “Iman”, 179; Sabik, Fikhu s-siinne, 1/448.

2 Sabik, Fikhu’s-siinne, 1/448.

8 krs. el-Hucurat 49/10; Miislim, “Birr”, 58; Tirmizi, “Hudad”, 3; Ibn Hazm, el-Mufalld, 3/399; Sabik,
Fikhu’s-siinne, 1/448.

™ bk. et-Tevbe 9/71; Ibn Hazm, el-Muhalld, 3/399; Sabik, Fikhu s-siinne, 1/448.

S 1bn Hazm, el-Muhalld, 3/399; Sabik, Fikhu ’s-siinne, 1/448.

6 Erdogan, “‘smet”, 213, 214. Detayh bilgi i¢in bk. Ergiin, Isldam Hukukunda Yapi Maliklerinin Kusursuz
Sorumlulugu, 2, 3, 19, 29.

77 en-Nisa 4/93; el-isra 17/33; Buhéri, “Vesaya”, 23; Miislim, “iman”, 144.

78 Nireddin es-Sabiini, Maturidiyye akaidi, gev. Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 3. Baski, 1982), 167
vd.; Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Ehl-i siinnet i‘tikad: (Istanbul: Bedir Yaymevi, 4. Baski, 1986), 47 vd.;
Sen, Biling¢ ve Etkisi, 249.

9 el-Bakara 2/195.

8 Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkdm,1/163; ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 2/215; ibn ‘Abidin, Reddii’l-Mubhtdr,
2/211; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 2/425.

81 e|-Bakara 2/155; Al-i imran 3/17; Yasuf 12/18; el-Mearic 70/5; el-insan 76/24; Eba ishak ibrdhim b. ‘Ali b.
Yasuf el-Firtzabadi es-Sirazi, el-Miihezzeb, thk. es-Seyh Zekeriyyd ‘Umeyrat (Beyrdt: Daru’l-Kiitibi’l-
‘Tlmiyye, 4. Baski, 1438/2017), 1/235, 236; Sabik, Fikhu 's-siinne, 1/409, 410; Bilmen, Hukik-1 Islamiyye, 3/43-
45,

8 vasuf 12/87; el-Hicr 15/56; Fussilet 41/49.

8 Buhari, “Temenni “, 6; “Merza”, 19, Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Cenaiz”, 9; Ebi ‘AbdillaAh Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Ziihd”, 31; Sirazi, el-Miihezzeb, 1/236; ibn Hazm, el-Muhalld, 3/396;
Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/21; Tahtavi, Hdasiyetii t-Tahtdvi, 343.

8 Hayrettin Karaman, Giinliik Hayatimizda Heldller ve Haramlar (istanbul: iz Yayincilik, 16. Baski, 2002), 119.
8 Remli, Nihdyetii’l-muhtdc, 3/21; Karaman, Giinliik Hayatimizda Heldller ve Haramlar, 118. Bilinci yerinde
degilken intihar etmek farkli hukuki neticeler dogurabilecegi i¢in intihar anini kapsayan zaman diliminde
miintehirin psikolojik durumu 6nemlidir. Bilincin hak ve sorumluluklara etkisi i¢in bk. Sen, Biling ve Etkisi, 133-
267; Muhammed EblG Zehrd, Usilii’l-fikh (b.y.: Darw’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 327-363; Essizoglu — Sercan,
“Intihara Azmettirme...”, 214.
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aramakta bilmeli,% cokca Allah’1 diisiinmeli,®” diinyevi heves ve ihtiraslarindan kurtulmals,®
ruhi ve manevi yoniinii ihmal etmemeli,®° hayat1 gayesiz, disiplinsiz yasamamal1,?® saglam bir
inang zirhi ile sinirlerini koruma altina almalidir.®! Keza, toplum fertlerinin de Islam ahlakinin
esasmin Allah’a tazim oldugu kadar, basta insan olmak {izere diger mahliikata merhamet etme
hisleri ile egitilmeli, dyle her yere diisen kisinin gligsiiz olmadigi, belki de bir baska ferdin
etkisi ile ruhunda bazi yirtilma ve ezikliklerin olugsmus olabilecegi fikriyati ile
yetistirilmelidir.®? Cetin, ¢ekilmez, basa ¢ikilmaz zannedilen hal ve durumlarda zayif diisen
bireyler yardim gormeli, irsat ve rehberlik hizmetleriyle desteklenmelidir.®® Allah’mn
rahmetine erismenin en Onemli unsurlarindan birinin de Onun yarattiklarina sefkat ve

merhametle yaklasmak oldugu bilinmelidir.%*

Hasili, Islom hukukuna gére kisinin kendi 6z canina kiymasi hukuka aykiri, caiz
olmayan bir fiildir. Ciinkii can Allah Te‘ala tarafindan kisiye emanet edilen ve muhafaza
edilmesi emredilen mithim bir esastir.®® Bu esasa gore hicbir kisi kendi cami ve viicut
biitiinliigii iizerinde kasitla zararh bir fiil isleyemeyecegi gibi, islenmesine de izin veremez.%
Bu nedenledir ki intihar etmek, viicut tamligina zarar veren bir fiili islemek haram ve biiyilik

giinahtir. Bu haram fiili isleyen sahis hakkinda hukuki agidan bir tazminata hilkkmedilmemis

8 er-Ra‘d 13/28; 1. Hakki Izmirli, Islam Miitefekkirleri lle Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, sad. S.
Hayri Bolay (Ankara: DIB Yaynlari, Ayyildiz Matbaast, 6. Baski, 1981), 14; Tabbara, IImin Isiginda Islamiyet,
260; M. Rahmi Balaban, 7lim-Ahlik-Iman (Son Asrin Ilim ve Fen Adamlarina Gére) (Ankara: DIB Yayinlari,
Gaye Matbaasi, 6. Baski, ts.), 39-41, 53.

87 Balaban, Ilim-Ahldik-Iman, 43-48.

8 Muhammed el-Miibarek, Yarmnki Diinya (Ozlenen Insanlik), gev. Hiisamettin Celal (istanbul: Duyuran
Matbaasi, 1976), 159, 160.

8 el-Bakara 2/152, 153; Fussilet 41/25; ez-Zuhruf 43/36.

% Hamdi Giilal, Ruhi Cékiintii (Istanbul: Bahar Yayinlari, 9. Baska, ts.), 36.

91 Necati Oner, Stres ve Dini Inan¢ (Ankara: TDV Yayinlari, 1985), 14.

92 Recep Siikrii Apuhan, Basart Yolunda 70 Altin Kural (Istanbul: Timas Yaynlar, 8. Baski, 1997), 34-35.

% krs. el-Bakara 2/156; el-A‘raf 7/181; es-Stra 42/39; el-Asr 103/1-3; Balaban, /lim-Ahldk-Iman, 36-39, 53,
110, 111; Siileyman Uludag, Isldm da Irsat (Istanbul: Marifet Yaymnlar1, Er-Tu Matbaasi, 1984), 214-215.

% Tirmizi, “Birt”, 16.

% Atar, Frkih Usilii, 296; Sa‘ban, Isldim Hukuk IIminin Esaslari, 414; Sen, Biling ve Etkisi, 249; Recep Sentiirk,
“Ismet”, Tiirkiye Divanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/137, 138.

% Hayata kars1 islenen suglar hakkinda detayh bilgi i¢in bk. Ekrem Edgii, Bor¢lar Hukuku (Umumi Hiikiimler)
(Ankara: Seving Matbaasi, 1967), 118; Henri Deschenaux - Pierre Tercier, Sorumluluk Hukuku, ¢ev. Salim
Ozdemir (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1983), 44; Kaya, Isldm Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar ve Tazmini,
114; Safa Reisoglu, Tiirk Bor¢lar Hukuku (Genel Hiikiimler) (Istanbul: Beta Yaynlari, 25. Baski, 2014), 166;
Mehmet Ayan, Borglar Hukuku (Genel Hiikiimler) (Ankara: Seckin Yaymcilik, 11. Baski, 2016), 260; Ahmet
M. Kiligoglu, Bor¢lar Hukuku (Genel Hiikiimler), (Ankara: Turhan Kitabevi Yaynlari, 20. Baski, 2016), 304;
Fikret Eren, Bor¢lar Hukuku Genel Hiikiimler (Ankara: Yetkin Yaynlari, 22. Baski, 2017), 629; Mehmet Ergiin,
“Islam Hukukunda Hukuka Aykirihk”, Biilent Ecevit Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 2018),
284-285.
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ise de, uhrevi biiyiik bir azaba ugrayacagi ifade edilmistir.®’ Nitekim Resliillah (s.a.v.) Veda
Hacci’'nda 140.000 civarindaki bir topluluga irat ettigi hutbesinde soyle buyurmuslardi:
“Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu aylarimz nasil mukaddes bir ay ise,
bu sehriniz nasil miibarek bir sehir ise, canlariniz, mallariniz, namuslarimiz da oyle
mukaddestir, her tiirlii tecaviizden korunmugstur °® Bu sebepledir ki kendi canmna kasteden
kisi biiyiik giinah islemis oldugu gibi, Miisliman toplum ve bireyler nezdinde hakkinda iyi

diisiiniilmez. Ayrica Allah Te ‘4la affetmezse ahiret azabini hak edebilir.
SONUC

Imam-1 Azam Ebu Hanife ve Imam Muhammed’in de dahil oldugu Islam
hukukgularin ¢ogunlugunun goriisiine gore intihar fiili her ne kadar biiyiik bir giinah ise de
intihar eden kisi soz konusu fiili heldl saymadikca kiifre diismez. Bunun icindir ki kendi
oliimiine istemli bir sekilde yol acan kisinin cenaze namazi diger Miisliimanlarin cenazesi gibi
kilinir. Fakat Imam Ebu Yusuf’a gore hata yoluyla yahut kuvvetli bir agridan kurtulmak

amaciyla olmadikca, kendi 6z canina kiyan sahsin cenaze namazi kilinmaz.

Kanaatimize gore intihar eden kisinin cenaze namazinin kilinacagimna iliskin olarak
cumhirii’l-ulemanin benimsedigi goriis, intihar eden kiginin geride kalan akraba ve
yakinlarinin vicdanen ve psikolojik olarak bir nebze rahatlamalarini saglayabilir. Buna karsin
Imam Ebu Yusuf'un benimsedigi goriis de intihar egilimleri beliren kisiyi “Eger intihar
edersem cenazem yikanmaz, cenaze namazim kilinmaz...” endisesiyle yeniden hayata
baglayabilir, intihar diisiince ve niyetinden vazgegirebilir. Ayrica intihar eden kisinin cenaze
namazinin kilmip kilinmayacagina iliskin olarak benimsenecek olan hukuki goriiste dikkate
alinmas1 gereken 6nemli bir husus, intihar eden sahsin nasil bir psikolojik durumda iken
intithar ettigi meselesidir. Clinkii hukuka gore bilincin hak ve yiikiimliiliikklere kesin tesiri
vardir. Bu hukuki esasa gore yapist yoniiyle kiginin kendisine karst bir saldir1 eylemi demek
olan intihar olayinda, intihar fiilini kapsayan zaman dilimi igerisinde intihar eden kisinin
psikolojik durumu son derece onemlidir. Normal ve bilinci yerinde olan bir kisinin kendi 6z
canina kiymasi diisiiniilemeyecegi i¢in, boylesi bir durum mezkir sahsin ruhi rahatsizliginin
bir gostergesi olarak diisiiniilmeli ve cenaze namazi kilinmalidir. Ciinkii bilinci yerinde

degilken intihar eden kisinin cenaze namazinin kilinmas: hem hiisniiniyet esas1 geregi hem

9 krs. Kemal Yildiz, Islam Sorumluluk Hukuku (Akit Dist Sorumiuluk) (Istanbul: Secil Ofset Matbaacilik, 2.
Baski, 2013), 111.
9% pk. Buhari, “Hacc”, 132.
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dini hiikiimlerin gayesi hem de insanin psikolojik yapisinin taninmasi ve itibara alinmasi

acisindan dnem arz eder.
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0z

Diinyaya geldigi andan 6liimiine kadar gecen siire igerisinde degigebilen ve geligsebilen insanoglu i¢in
deger olusturma, deger kazandirma ve degerleri aktarma gérevi 6nem arz etmektedir. Bireylerin kabul ettikleri
ve aktardiklar1 degerlerin bilingli bir se¢im sonucunda olusmasi gerekir. Bilingli bir se¢im ise degerler egitiminin
sonucudur. Degisik yas araliklarindaki bireyler i¢in planlanan degerler egitiminin niteligi birbirinden farklidir.
Cocuklara kazandirilmasi gereken degerler ile geng, yetiskin ya da yash bireyler igin belirlenen degerlerin
aktarim sekilleri ayr1 planlanmalidir. Bu baglamda arastirma genglerin degerler egitimiyle sinirhidir. Cocukluk ve
yetiskinlik donemi arasinda koprii vazifesi goren genglik doneminde toplumun beklentilerine uymak bazen zor
olabilir. Karsilasilan problemlerle bas edilmesinde kabul edilen degerlerin rolii dnemlidir. Din kaynakli deger
aktariminda kissalar yoluyla genglere tarihten model teskil edebilecek, onlarin 6zdesim kurabilecekleri 6rnekler
sunulabilir. Bu 6rneklerden biri ¢ocukluk ve genc¢lik doneminin Kur’an-1 Kerim’de ayrintilariyla anlatildigr Hz.
Yasuf’tur. Yasadigi olaylara verdigi tepkiler, aldig1 kararlar onun sabirli, iffetli, merhametli, sadakat sahibi ve
onurlu olarak nitelendirilmesini saglamistir. Genglerin degerler egitimi yoluyla igsellestirmesi gereken ahlaki
ozelliklerinde Hz. Yasuf bir rol modeldir. Bu noktada dini kaynak kabul eden degerler egitiminde farkli 6rnekler
bulmak miimkiindiir. Kissalarin hayatin iginden, yasanmishigi olan olaylardan meydana gelmesi de
uygulanabilirligini arttirmaktadir. Arastirmanin temel problematigi Yusuf kissasinda gengler i¢in rol model
olabilecek degerlerin neler oldugu ve deger aktariminda -Yusuf kissasi Ozelinde- kissalarin genglerin
egitimindeki nasilligi iizerine kurulmustur. Yazili dokiiman incelemesi yontemiyle igerik analizi teknigi
kullanilarak ayetler yorumlanmistir. Yapilan ¢aligma sonucunda genel olarak kissalarin 6zel olarak da Yasuf
kissasinin degerler egitiminde dikkat ¢ekici kaynaklar oldugu, giiniimiizle baglantilarinin kurulmasi gerektigi
gorilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Degerler Egitimi, Degerler, Hz. Yisuf, Gengler, Kissa, iffet, Sabr,
Onur.

ABSTRACT

The task of creating, adding and transferring value is important for the human being who can change
and develop from the time he comes to the world to his death. The values that individuals accept and transfer
must be formed as a result of a conscious choice. A conscious choice is the result of values education. The
quality of values education planned for individuals in different age ranges is different from each other. The ways
of transferring the values that need to be acquired by children and the values determined for young, adult or
elderly individuals should be planned separately. In this regard, research is limited to the education of values for
young people. It can sometimes be difficult to comply with the expectations of the society in the youth period,
which serves as a bridge between childhood and adulthood. The role of accepted values is important in dealing
with the problems encountered. In religious-based value transfer, examples that young people can identify with
and which can be models for young people can be presented through parables. One of these examples is prophet
Joseph, where his childhood and youth are described in detail in the Qur'an. His reactions to the events he
experienced and the decisions he made enabled him to be characterized as patient, chaste, compassionate, loyal
and honorable. In the moral characteristics of young people that should be internalized through values education,
Prophet Joseph is a role model. At this point, it is possible to find different examples in values education, which
accepts religion as a resource. The fact that parables are from life also increases their applicability.
The main problem of the study is based on what are the values that can be role models for young people in the
story of Prophet Joseph and how the effects of the stories on the education of young people, especially in the
story of Prophet Joseph. The verses were interpreted by using the content analysis technique with the written
document analysis method. As a result of the study, it was seen that the stories in general and the story of
Prophet Joseph in particular were remarkable resources in values education and that they should be linked with
today.

Keywords: Religion Education, Values Education, The Values, Prophet Joseph, Youth, Parable,
Chastity, Patience, Honor.
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GIRIS

Dogumundan itibaren yasanan degisimlere bagli olarak bireyin hayati ¢ocukluk, genglik
ve yaglilik gibi ¢esitli donemlere ayrilmistir. Bu donemlerden biri olan genglik icin ortak bir
tanimdan ya da yas araligindan s6z edilmemektedir. Bununla birlikte Milli Egitim Bakanlig1
gencligi “biilug cagina erme nedeni ile biyo-psikolojik bakimdan ¢ocuklugun sonu ile toplum
hayatinda sorumluluk alma donemi olan ¢ocukluk ile gen¢ yetiskinlik arasinda kalan 12-24

yaslari arasindaki grup”® seklinde tanimlamustir.

Fizyolojik ve psikolojik degisimlerin yogun olarak yasandigi ve ¢ocukluk donemiyle
yetiskinlik donemi arasinda koprii vazifesi goren genglik doneminde hayata tutunma g¢abasi
yogunlagir. Bu donemde gencin yasadigi pek c¢ok sikintinin temelinde “kimlik™ insas1 gelir.
Kimlik ingasinda rol ve statii karmasasini yasayan geng¢ birey, toplumun beklentilerine ayak

uydurmak da bazen zorlanabilir.

Geng bireyde kimlik ve benlik olmak tizere iki énemli husus vardir. Kimlik, bireyin
baskalarinca o birey hakkindaki algis1 iken; benlik, kisinin kendisiyle ilgili sahip oldugu
diistincelerdir. Benlik gelisimi ise ilki istek ve arzular (cinsellik, beslenme, 6zgiirliik vb.)
digeri de degerler ve amaclar (gelenek gorenekler, din, degerler) olmak tiizere iki temelden
beslenir. Benligin saglikli gelisimi i¢in sahip olunan degerlerin, geng bireyin istek ve
arzularm1 diizenleyen nitelikte olmas1 gerekir. Aksi takdirde istek ve arzularim
gerceklestirmek icin higbir ilke kabul etmeyen, tim deger sistemlerini reddeden geng

bireylerin ortaya ¢ikmasi ihtimal dahilindedir.2

Tim bu karmasa iginde genclerin yasadiklar1 donemin 6zelliginden de kaynaklanan pek
cok sorunla basg etmeye c¢alistigt goriilmektedir. Farkli kaygilar, kimlik bunalimi,
yabancilagma, birtakim psikolojik sorunlar, ¢atigmalar ve anomi ilk akla gelenlerdir. Gencin
bu sorunlarla ya da buna benzer problemlerle bas edebilmesinde kabul ettigi degerlerin rolii
onemlidir.® Bu degerlerin belirlenmesinde hayatin her alaninda yasanan degisiklikler onemli
rol oynamaktadir. Son yillarda ortaya c¢ikan ilerleme sadece bilim ve teknoloji alaninda
gerceklesmemistir. Yasananlar neticesinde bireylerin diinyaya bakis acilari, beklentileri,
aktardiklar1 kiiltiirel motifler de degisiklige ugramistir. Insanoglunun sahip oldugu bazi

degerler zamanla ya farklilagsmis ya da var olan bu degerlere yenisi eklenmistir. Bu nedenle

L Sekam, Tiirkiye Genglik Raporu Gengligin Ozellikleri, Sorunlary, Kimlikleri ve Beklentileri (Istanbul: Sekam
Yayinlari, 2013), 10.

2 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlar, 2013), 57-59.

3 Mustafa Aydin, Gengligin Dini ve Sosyal Degerleri (Konya: Cizgi Kitabevi, 2003), 246.
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genclere aktarilmak istenen degerlerin onlar tarafindan kabul goérmesi Onemlidir. Aksi
takdirde gelecegi insa edecek genclerin kabul etmedigi degerler, sonraki nesle aktarilmayacak

ve yok olup gidecektir.

1. Degerler Egitimi ve Onemi

Her birey gelistirilebilir kabiliyetlerle diinyaya gozlerini acar ve bu kabiliyetler egitim
ile aktif hale gelir. Egitim bireyin hayatinin sadece bir kismin1 degil tiim yasamini1 kapsayan
uzun bir siirectir. Bu siire¢ i¢inde bireyin hem bilissel hem duygusal ve hem de bedensel
olarak gelisiminin saglanmas1 gerekir. Sadece bilgi aktarimma agirlik verilerek
gerceklestirilen egitim seklinin bireysel ya da toplumsal sorunlarin ¢dziimiinde yeterli

olmadig1 ortadadir.

Diinyay1 imar etmesi beklenen bireylerin zekasi, bilgi birikimi, egitim durumu her
zaman dlinyaya baris ve huzur getirmek icin kafi gelmemistir. Bu nedenle aklin diginda
bireyin hirslarim1  kontrol edebilmesini saglayacak farklt bir giiciin de gerektigi
diistiniilmektedir ki bu da degerdir. Deger kavramimin 6nemi de bu noktada kendini
gostermektedir. Degerlerle desteklenmis bir egitim insana hayatin1 diizenleyecek ilkeler
kazandirir. Bu ilkeler dogrultusunda davranislarina yon veren bireyin ahlaki ve duyussal
gelisimini saglamasi beklenir. Bireylerin davranislarinin kontroliinde dis disiplinlerden
etkilenmeleri dogaldir; ancak dig disiplin ortadan kalktigi1 anda igsellestirilmeyen olumlu
davraniglarin devami miimkiin olmayabilir. Bu sebeple bireylerin sahip oldugu degerlere gore
hayatlarim1 tanzim etmesi, igsel kontrollerini olusturmalar1 gerekmektedir. Aklin ve kalbin
egitilmesi olarak da ifade edebilecegimiz degerler egitimi, bahsi gecen ic¢sel kontrolii

saglamada 6nemli bir faktordiir.

Degerler egitiminin verilebilecegi belli basli kurumlar vardir. Aile, okul ve c¢evre bu
noktada ilk akla gelenlerdir. Diinyaya geldigi andan itibaren dlene kadar siirekli degisim ve
gelisim ic¢inde olan insanogluna deger aktarimi ailede baslamalidir. Her konuda ilklerin
yasandig1 aile kurumunda deger aktariminin Onemsenmesi, aile biiyliklerinin model
olusturmasi, onlarin rol model olarak kabul edilebilmesi i¢in de aile i¢i iletisimin giiclii olmasi
gerekir. Iletisime agik olmayan aile bireylerinin kendi degerlerini ¢ocuklarmma aktarma
noktasinda problem yasamalar1 olasidir. Dogru bir yaklasima sahip olan anne ve babanin
degerler egitiminde hangi 6rnekleri kullanacaklari, nasil bir dil kullanmalar1 gerektigi ya da

hangi kaynaklarin referans kabul edilecegi de bir bilgi altyapis1 gerektirmektedir. Din ise
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somut drnekler icermesinden dolay1 ailenin sahip oldugu degerlerin aktarilmasinda énemli bir
kaynaktir. Ozellikle kissalar yoluyla degerler egitimi cocukluk ve genclik déneminde etkin
yontemlerden biri olarak diisiiniilmelidir. Bu nedenle genglere tarihten model tegskil
edebilecek, onlarin 6zdesim kurabilecekleri 6rnekler sunmak hem g¢ocukluk hem de genglik
doneminde Onemlidir. Cocukluk doneminde baslayan din kaynakli deger aktarimi farkli
toplumsal etkilere acik olan genglik doneminde devam etmedigi takdirde cok da basarili
olmayabilir. Ayrica yapilacak degerler egitimini sadece bilgi aktarimi gibi gérmek eksik bir
bakis acist olacaktir. Davraniglara yansimasi gereken degerler egitimi, insan hayatinin
oldukca uzun bir dénemini kapsamaktadir. Ozellikle genglik déneminde degerler egitiminin
ihmali gen¢ bireylerde saglikli benlik gelisimini engelleyecek, onlarin hayati istek ve

arzulardan ibaret gérmelerine yol agacaktir.

Bu noktada geng¢ bireylerin kisisel farkliliklarinin yani sira 6grendikleri bilgiler,
aldiklart egitim ve yasadiklari tecriibelerin gencin deger kabuliinde ya da reddinde onemli
oldugu unutulmamalidir. Bu ret ve kabul noktasinda da gen¢ yasadigi toplumdan bagimsiz
degildir. Onceki dénemlerde yakin cevresiyle etkilesim i¢inde olan, onlarin gelenek gorenek
ve degerlerini benimsemede tereddiit etmeyen gencler icin artik diinyada yasanan degisimler
belirleyici olmaya baslamistir. Bu durum deger yargilarmi degistirdigi gibi bir takim
degerlerin Onceligini de ortadan kaldirmistir. Bu degerlerin hangi siiflandirma dahilinde
isimlendirildigi 6nemli degildir, 6nemli olan genglere dogruluk, merhamet, iffet gibi evrensel
kazanimlar saglayabilmektir. Bunlarin verilebilmesi ve basariya ulasilabilmesi i¢in ise
degerler egitiminde farkli teoriler iiretilmistir. Degerler egitiminin uygulanmasinda Bati’da
kullanilan farkli deger teorileri iilkemizde yapilan aragtirmalara da kaynaklik etmis, bu
teorilerden hareketle egitimde deger aktarimi gercgeklestirmeye calisilmistir. Geleneksel
yaklasimlardan biri olan telkin yaklasimi, deger acgiklama yaklasimi, Kohlberg’in ahlaki
gelisim yaklasimi, deger analizi yaklagimi gibi degerler egitimine kaynaklik eden
yaklasimlardan her birinin kendine gore 6zellikleri vardir ve bunlardan faydalanarak genclere
deger aktarimi yapilabilir. Yaklagimlarin kendi i¢cinde olumlu yonleri ya da siirliliklart s6z
konusudur. Bunlardan 6zellikle telkin yaklasimi ve karakter egitimi caligmada adi gegen

degerlerin aktariminda kullanilabilir.*

4 Mehmet Zeki Aydm, “Degerlerin Egitimi Yaklagimlariin Degerlendirilmesi”,
https://docplayer.biz.tr/23225295-Degerlerin-egitimi-yaklasimlarinin-degerlendirilmesi-1.html (Erisim 12 Mart
2019).

323

=
| —


https://docplayer.biz.tr/23225295-Degerlerin-egitimi-yaklasimlarinin-degerlendirilmesi-1.html

Giiniimiiz Genglerinin Degerler Egitiminde Baz1 Ahlaki Davramslar Agisindan Hz. Yisuf
Kissasi/Meryem Karatas

2. Hz. Yisuf Kissas1 ve Degerler
Deger aktariminda dini, referans olarak kabul edenler i¢in en iyi 6rneklerden biri Hz.
Yasuf'tur. Hz. Yasuf'un Islamiyet, Hristiyanlik ve Yahudilik dinlerinde kabul edilen bir

peygamber olusu, bu kissada anlatilan degerlerin evrensel olma 6zelligini de gostermektedir.

Hz. Ytlsuf kissasimin anlatildigi Yasuf stresi Kur’an-1 Kerim’in 12. stresidir. Stre
bastan sona Hz. Ylsuf’tan bahseder ve ismini de buradan alir. 111 ayetten olusan stirede Hz.
Yisuf’un hayatinin farkli donemlerinde yasadigi hadiseler ve onun bunlara kars1 gosterdigi
tavri ele alinmaktadir. Yasuf siresi Mekke doneminin sonlarinda yani Hz. Muhammed’in
yasadigi sikintilarm arttign bir dénemde indirilmistir. Israilogullarinin Misir’a neden
gittikleriyle ilgili bir soru iizerine nazil oldugu sdylenir. Kissada ¢ok biiyiik sikintilar yasayan
Hz. YGsuf’tan bahsedilmesi Hz. Muhammed’e bir mesaj niteligindedir. Kissanin sonunda
mutluluga erisen Hz. Y@suf’un hayatinin anlatilmasi Hz. Muhammed’e teselli vermektedir.
Hz. Peygamber’e sonunda Hz. Ytusuf gibi sikintilarinin sona erecegi hatirlatilmistir. Ayrica
kissa birbirinden farkli karakterde olan bireylerin davranislarinin tahliline de izin vermektedir.
Sahip oldugu degerlerden 6diin vermeyen bireyler anlatildig1 gibi (Hz. Yakup ve Hz. Yisuf),
diinyevi hirslarini kontrol altina alacak degerlerden yoksun diger bireyler de kissada yer
almaktadir. Ad1 gegen karakterlerden hangisinin secilece8i ise muhataplara birakilmis ve

tercihlerinin sonuglarinin neler olabilecegi de aktarilmistir.®

Hz. Yasuf kissasinda sehvet, kiskanglik, iftira, thanet, intikam gibi kotii duygular ile
affedicilik, sabir, merhamet, sadakat, onurlu bir durus, iffet gibi degerlerde anlatilmistir.®
Kissa bir rityanin anlatimiyla baglamaktadir. Sarenin 7. ayetinde yer alan “And olsun ki Yisuf
ve kardeslerinde, almak isteyenler icin ibretler vardir.”’ ciimlesi kissadan alinmasi gereken

13

mesajlar i¢in hazirlik niteligindedir. Strenin sonlarma dogru ise “...Babacigim! Iste daha
once gordiigiim riiyamin manast buymus; Rabbim onu gerceklestirdi...”® ayeti bahsi gegen on

bir yildiz, giines ve ayin secde etmesi, Hz. Ylsuf’un riiyasinin gergeklestigini anlatmaktadir.

5 Ebi’l A’14 el-Mevdidi, Tefhimu’I-Kur ‘dn (istanbul: Insan Yayinlari, 1999), 433-435.

6 Kamil Yasaroglu, “Hz. Yasuf’un Cagimiz insanina Model Olabilecek iffet Ahlaki”, Din ve Hayat: Istanbul
Miiftiliigii Dergisi 19 (Haziran 2013), 45.

" Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, https://kuran.diyanet.gov.tr/Tefsir (Erisim 6 Eyliil 2020), Ytsuf
12/7.

8 Yiisuf 12/100.
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3. Hz. Yiasuf Kissasinda Bahsedilen Ahlaki Zaaflar

Kissanin baginda yer alan ve olaylar zincirinin ilk halkasin1 olusturan ahlaki zaaflardan
birisi kiskangliktir. Kiskanglik, bir kimse bir stiinlik gosterdiginde veya sevilen birisinin,
baskasi ile ilgilendigi kanisina varildiginda takinilan olumsuz tutum, giiniiciiliik, haset¢ilik,
hasetlik gibi anlamlara gelmektedir.® Bu duygunun temelinde ise zan bulunmaktadir. Zan,
yakinin zidd1, kusku ve kesinlesmemis kanaat gibi karsiliklar1 olan bir kelimedir. islam ahlak
kiiltiirtinde bir kimsenin kesin bilgisi olmamakla birlikte baska biri hakkinda kétii diisiince ve
kanaate sahip olmasina “si-i zan” denilmistir.!® Hz. Yasuf'un kardeslerini hata yapmaya
siriikleyen duygularin ilki de kotii zan olmustur. Babalarmin Yusuf ve kardesini
kendilerinden daha ¢ok sevdigine yonelik kuskulari, beraberinde kiskanclik duygusunu
getirmistir. Kiskanglik sadece duygu olarak kalmamis ve Hz. Yasuf bir kuyunun

derinliklerine atilmistir.

Kiskanglik her insanda bulunan duygusal bir davranig olarak goriiliir, bazen de duygu
olarak kalmayip birey ve topluma zarar veren yonleri ile ortaya ¢ikar. Bireyin mutsuzluguna
neden olmasi, kiskanilan kisiye zarar verme olasiligl, toplumda ve ailede huzursuzluk ve
mutsuzluga yol agmast gibi olumsuzluklar bunlardan akla ilk gelenlerdir. Ayrica kisinin hem

kendi yasam kalitesini hem de ¢evresindeki insanlar1 olumsuz olarak etkilemektedir.

Strede bahsi gecen olumsuz davraniglardan bir digeri de vezirin karisinin ona thanet
etmeye yeltenmesi ve ihanetini ortmek i¢in Hz. Ytsuf’a iftira atmasidir. Bu ihanetin
anlagilmasina ragmen toplumdaki statiisiinii koruyabilmek i¢in Hz. Ylsuf'un zindana
atilmasina goz yuman es de dikkat ¢ekmektedir. Yine Ziileyha’nin Hz. Ylsuf’a iftira etmesi,

stirede anlatilan olaylar zincirinin 6nemli bir halkasini1 olusturmaktadir.

Kiskanglik, sGi-i zan, ihanet ve iftiranin gengligin ahlakini bozmasi ve bunlarin her
donemde biiyiik travmalar olusturmasi bu kissada goriilmektedir. Kissayr bir biitiin halinde
okuyabilenler bahsi gecen ahlaki zaaflarin sebep oldugu =zararlar1 goriip bundan ders
cikarabilirler. Bu zaaflarin sadece bireysel degil, toplumsal zararlar1 da kissada gbzler oniine

serilmektedir.

® Tiirk Dil Kurumu Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1424,
10 Mustafa Cagrici, “Zan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 44/120.

[325]



Giiniimiiz Genglerinin Degerler Egitiminde Baz1 Ahlaki Davramslar Agisindan Hz. Yisuf
Kissasi/Meryem Karatas

4. Hz. Yasuf Kissasindaki Bazi Degerler

4. 1. Sabir
Kelime olarak engellemek, gii¢lii olmak, hapsetmek gibi anlamlara gelen sabir, basa
gelen sikinti ve belalara kars1 direng gosterme giicline ve olumsuz durumlarit olumlu hale

cevirmek igin gosterilen gabaya denir.!

Yusuf siuresinde sabirli olmak denilince akla iki kisi gelmektedir. Biri ““...Nefsiniz sizi

12 ciimlesiyle

kotii bir is yapmaya siiriiklemig, artik (bana diisen) giizelce sabretmektir...
ifade edilen ve yasadiklarina kars1 dayanma giicii gosteren Hz. Yakup’tur. Digeri ise yillarca
pek cok sikintiya gogiis germek zorunda kalan Hz. Yasuf'tur. “...Ben Yisuf'um, bu da
kardesim. Allah bize litufta bulundu. Kim Allah’tan korkar ve sabrederse, siiphesiz Allah
giizel davrananlarin miikdafatim zayi etmez.”*® ayeti Hz. YGsuf’un yasadiklarina sabretmesinin

karsiligini aldigini anlatmaktadir.

Sabirli olmak evrensel degerlerden biridir ve sabirli olmayan bireylerin basariya
ulasmast miimkiin goziikmemektedir. Bu konuyla ilgili arastirmalardan biri 1960’larda
psikolog Walter Mischel tarafindan Stanford Universitesi’nde kampiiste yer alan yuvadaki
cocuklar iizerinde yapilmistir. “Marshmallow Testi” adi verilen uygulamada cocuklarin
yanlarina konulan bir marshmallowu yemeyip on bes yirmi dakika bekledikleri takdirde
ikincisini alabilecekleri sOylenmistir. Baz1 cocuklar sabirla beklerken, bazilari diirtiilerini
kontrol edemeyip aceleci davranip yemislerdir. Ayni1 ¢cocuklar yillar sonra gézlemlendiginde
sabirli davrananlarin akademik basarilarinin daha yiiksek oldugu, fikirlerini daha iyi ifade

edebildikleri, plan yapip bunu uygulayabildikleri goriilmiistiir.'*

Buradan hareketle bireyin sabir gibi 6nemli bir degere sahip olabilmesinin temel
sartinin saglam bir irade oldugu sonucuna varilabilir. Bu nedenle hayatin zorluklarina karsi
koyabilen, yasadigi sikintilar1 atlatabilme potansiyeline sahip geng bireyler yetistirebilmek
onem arz etmektedir. Olumsuz durumlar1 olumluya cevirebilen, basariya odaklanabilen,
sabrettigi zaman karsiligini1 gérecegini bilen kisilerin giiclii bir i¢ diinyaya sahip olacagi 6n
goriilebilir. Genglerin gerektiginde diirtiilerini erteleyebilen bireyler haline gelmesi onlarin

stresle basa ¢ikmalarina yardimci olacaktir. Strede bahsi gegen Hz. Yusuf, sabredildigi zaman

11 Cagricy, “Sabir”, 35/337.

2 Yhsuf 12/18.

18 Yasuf 12/90.

4 Daniel Goleman, Duygusal Zekd EQ Neden AQ’'dan Daha Onemlidir? ¢ev. Banu S. Yiiksel (Istanbul: Varlik
Yayinevi, 2016), 121.
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Allah’m bunun karsiligini verecegini ifade etmektedir. Yaraticiya olan yakinligin ise bireyin
15

(13

sabirli olmasina katki saglayacagi, « ...Siiphesiz Allah sabredenlerin yanindadr.”~> ayetiyle

de psikolojik bir destek olusturacagi anlasilmaktadir.

Hz. Yusuf kuyuya atilma siireciyle hayatinda ¢esitli zorluklar yasamistir. Ziileyha’nin
askina kars1 direnmesi, iftiraya ugramasi, hapishane hayati ve ailesinden ayri bir hayat
gecirmesi gibi zorluklara kars1 sabretmesi onu esenlige ulastirmistir. Bu olay bireyin hayatinin
bazi donemlerinde mecazi olarak da olsa kuyuya atilabilecegi, baz1 donemlerde ise iilkeyi
yonetecek kadar kudretli hale gelebilecegine en iyi ornektir. Kissalardan ders almasi gereken
geng bireylerin tarihin bu 6nemli sahsiyetinin hayatindan kendilerine pay ¢ikarabilecekleri
asikardir. Bu noktada genclere aktarilacak sabir degerinin de dogru anlagilmas: onemlidir.
Sabirli olmak, pasif bir bekleyis degildir. Yasuf (a.s.) gibi aktif bir bireyin basina gelenlere
kars1 dik durusu, onurlu miicadelesi, hapishaneden aklanmadan ¢ikmama istegi sabrin nasil

anlasilmasi gerektigi noktasinda 6nemli ipuglar1 vermektedir.

4.2. iffet

Haramdan kaginmak, helal ve gilizel olmayan s6z ve davraniglardan sakinmak
anlamlarma gelen iffet bedeni ve maddi hazlara diiskiinliikten uzak olma halini de ifade etmek
icin kullanilir.'® Yunan felsefesinden Islam felsefesine kadar iffetli olmak, erdemli bireyin
Ozelliklerinden biri olarak goriilmiistiir. Platon iffeti dort ana erdemden biri olarak kabul
ederken Aristo erdemli olmay1 aklin dlgiilerine uygun davranmak seklinde tanimlamaktadir.
Insanin akliyla iki u¢ nokta arasindaki orta yolu benimsemesi anlamma gelen bu agiklama

bireyin asir1 isteklerden uzak kalmasi anlamindaki iffeti hatirlatmaktadir.!’

Tarih boyunca erdemli olmanin sartlar1 arasinda genel kabul goren iffet, giinlimiizde de
onemini korumaktadir. Cesitli egilimlerle diinyaya gelen bireyin bir ahlak sistemine sahip
olmasi, i¢inde yasadigi topluma, ailesine karsi erdemli insan olma sorumlulugunu yerine
getirmesi iffetli olmakla dogrudan alakalidir. Dogustan seref sahibi bir varlik olarak yaratilan
insanoglunun iffetini korumasi, ona onur kazandirmaktadir. Bu sebeple insanin haz ve
zevklerini kontrol altina alabilmesi ve diirtiilerini disipline edebilmesinin onurlu bir insan

olma yolunda 6nemli oldugu unutulmamalidir.

15 el-Bakara 2/153.
16 Cagrici, “Iffet”, 21/506.
17 Kemal Goz, Islam Felsefesinde Ahlakin Temel Paradigmalar: (Ankara: Fecr Yayinlari, 2016), 28-73.
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Hz. Yusuf’un, gen¢ yasina ragmen iffetle ilgili sinavi basariyla gegtigi sirede
aktarilanlardan anlagilmaktadir. Yasuf saresinin 23. ayetinde “Evinde bulundugu kadin ondan
murad almak istedi. Kapilari iyice kapatti ve “haydi gel” dedi. O da ‘Hasa, Allah’a
sigimwrim! Zira kocan benim velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti. Gergek su ki zalimler
iflah olmaz!’ dedi.”*® seklinde anlatilan olay iffetini koruyan; yasananlari efendisine haksizlik

olarak yorumlayan geng bir bireyden bahsetmektedir.

Bu strede akilda kalabilecek, pratik hayatin i¢cinde karsilasilabilecek pek cok erdem
zikredilmektedir; ancak belki de Ytsuf sdaresi denilince akla ilk gelen kavramlardan biri Hz.
Yisuf’un iffetli davranigidir. O’nun bu davranisinin sadece bir anlik oldugunu diisiinmek de
hatal1 olacaktir. Ciinkii Kur’an’in aktardigina gore sehirdeki bazi1 kadinlar “...A4ziz’in karisi,
hizmetindeki geng ile beraber olmak istiyormus...”*° deyince Aziz’in karisi, onlar1 davet etti
ve onlarin huzurunda Hz. Yisuf’a olan ilgisini tekrar dile getirdi ve yine reddedilirse hapse
atilacagint soyledi. Hz. Yasuf “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha

iyidir...”? diyerek onurlu bir durus sergilemis oldu.

Hz. Yasuf’un iffetli tavr1 sayet kinanma, hapse atilma, farkli bir cezayla karsilasma gibi
yaptirimlar sebebiyle olsayd: bu durum iffet olarak isimlendirilemezdi. Ciinkii bu tiir engeller
ortadan kalktiginda bireyin tavri degisirse ve i¢sel kontrol degil de dis baskilar onun kararini

etkiliyorsa degerler sisteminden bahsetmek miimkiin olmaz.?!

Cinsel ozgiirliige vurgu yapan modern diinyanin bizleri ¢epecevre sardig1 giinlimiizde
iffet degerinin kazandirilmas: olduk¢a 6nemlidir. Hukuki yaptirimlardan ziyade iffet degerini
kazanmis olan geng bireyler, zevk ve hazzin kutsallagtirildig1 toplumda onurlu duruslariyla
ornek olabileceklerdir. Ozellikle degerlerin farklilastifi, bazi degerlerin unutuldugu
diinyamizda iffetin bir deger olarak benimsenip sonraki nesillere aktarilmasi hayati bir deger

tasimaktadir.

4. 3. Merhamet
Bir kimsenin veya bir bagka canlinin karsilagtig1 kotlii durumdan dolay1 duyulan iiziinti

ve actma®? anlamlarina gelen merhamet; Allah’in tiim yaratilmislara liituf ve ihsanii gdsterir.

18 Yasuf 12/23.

¥ yisuf 12/30.

20 Yisuf 12/33.

2L Yasaroglu, “Hz. Yasuf’un Cagimiz Insanina Model Olabilecek iffet Ahlaki”, 47.
22 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, 1657.

328

=
| —



Giiniimiiz Genglerinin Degerler Egitiminde Baz1 Ahlaki Davramslar Agisindan Hz. Yisuf
Kissasi/Meryem Karatas

Merhamet insanlari, birbirlerine karsi duyarli olmaya ve yardim etmeye sevk eder.?® Son
yillarda egitimde rekabetin, bireyselciligin, benmerkezciligin kendine daha fazla yer bulmasi
merhamet, hosgorii gibi kavramlarin alanlarimi daraltmistir. Bu sebeple egitim siirecinde
merhamet duygusunun kazandirilmasi 6ne c¢ikarilmalidir. Gengler arasinda gittikge artan
siddet egilimini ortadan kaldirmanin yolu da merhamet egitiminden geger. Kontrolsiiz
Ofkenin, bagkalarina zarar vermenin ya da yapilan haksizliklar1 affetme gibi aliskanliklarin

yok olmasinin 6niine, merhamet duygusunun kazandirilmasiyla gegilebilir.

Isfehani’ye gére merhamet ayni zamanda hak edene ceza vermekten vazgegmektir.?
Merhametin bu anlaminin ortaya ¢iktigi durumlardan biri Hz. YtGsuf’un kardeslerini
affetmesi, onlara hosgoriilii davranmasidir. “Yisuf soyle dedi: ‘Bugiin yaptiklariniz yiiziiniize
vurulmayacak, Allah sizi affetsin! O, merhametlilerin en merhametlisidir.”® demistir.
Halbuki Hz. Yasuf kardeslerinin kiskanglik duygularina, eziyetlerine, ailesinden koparilip
kole olarak satilmasina, hirsiz oldugu sdylenerek iftiraya ugramasina maruz kalmistir. Kendisi
icin bu kadar sikint1 yaratan, zuliim yapanlara kars1 “Bugiin azarlanacak degilsiniz.”*® diyerek
Allah’in merhametine de vurgu yapmasi O’nun isminin sevgi ve hosgoriiyle birlikte
anilmasina sebep olmustur. Ayrica merhametin ve affetmenin insana deger katacagi, kissanin

sonundaki Hz. Yusuf’a kardeslerinin tazim etmesi olayi ile 6rneklendirilebilir.

Merhamet ve hosgorii toplumsal baris acisindan ilk sirada yer alabilecek degerlerdendir.
Haksizliga ugradigimmi diisiinen geng bireyin, sefkat ve merhamet duygularimin yardimiyla
affedici olmas1 olas1 problemlerin ortaya ¢ikmasini Onler ya da var olan problemler i¢in
merhamet ile ¢oziim Onerisi sunmus olur. Aile, ¢evre, okul gibi farkli faktorlerin genclerin
bireyselligine, hirslarina, benmerkezci bakis acisinin olugsmasina farkinda olmadan zemin
hazirladig1 diisiiniiliirse merhamet degerini zihinsel ve davranigsal olarak yerlestirmenin hig

de kolay olmadigi goriiliir.

2 Cagrici, “Merhamet”, 29/184.

24 Ragip el- Isfehani, Miifreddt Kur’an Istilahlar: Sozliigii (Istanbul: Cira Yayinlari, 2006), 279.
2 Yisuf 12/92.

% Ysuf 12/92.
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4. 4. Sadakat

Sadakat icten baglilik?’ anlamina geldigi gibi sidk kokii itibariyle de niyette diiriistliik,
s0z ve davraniglarin dogru ve ger¢ege uygun olmasi anlaminda yalanin ziddi olarak da

kullanilan bir terimdir.2®

Yasuf stresinde hem sadakat hem de sadakatsizligi anlatan Ornekler vardir. Hz.
Yakup’un ogullariin Hz. Yasuf ile ilgili olarak “...Onu kurt yemis; ama biz dogru séyleyen
kimseler olsak da sen bize inanmazsin.”*® demeleri onlarin dogruyu sdyledikleri iddiasina
dayanir. Ayn1 zamanda bu ciimleyle babalarinin goziinde sidk 6zelligini kazanamadiklarini da
itiraf etmisglerdir. Strenin sonlarma dogru Misir’da yasadiklart bir olayr aktarirken de
“Istersen orada bulundugumuz sehrin halkina ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor. Biz
gercekten dogru soyliiyoruz.”®® derken de baskalarini sahit tutarak sozlerini dogrulatmaya
calismislardir. Aslinda bu ayetler giiven kazanmanin kolay olmadigini ve giiven kaybinin da

diger birey lizerindeki olumsuz etkisini gostermektedir.

Hz. Yusuf, iftiraya ugradiktan sonra zindanda kalmistir. Zindandan c¢iktiktan sonra ise

3

kendisine bu haksizlif1 yapan Aziz’in karisi tarafindan “...Simdi gergek ortaya ¢ikti, ben

»31

onunla beraber olmak istemistim. Siiphesiz ki o dogru soyleyenlerdendir. itirafiyla

sucsuzlugunu ispat etmistir. Yasananlar ayn1 zamanda Hz. Ytsuf’un sidka sahip oldugunu

gostermektedir.

Ayrica Hz. Ytsuf'un “...Hasa, Allah’a siginurim! Zira kocan benim
velinimetimdir, bana iyilik edip evini acti...”® demesi de onun vefakarhgini ve sadakatini

bizlere hatirlatmaktadir.

4.5. Onur
Arapga izzet kelimesinin yerine kullanilan onur, algaklik ve acizligin karsitidir® ve
bireyi kisilik olarak yiicelten bir degerdir. Onurlu olarak yaratilan insanoglunun bunu

koruyabilmesi i¢in bir takim 6zelliklere sahip olmasi gerekmektedir. Bireyin 6zsaygisi, serefli

21 Tiirk Dil Kurumu Sozligii, 2000.

28 Cagrici, “Sadakat”, 37/98.

2 Yasuf 12/17.

30 Yisuf 12/82.

3L ydsuf 12/51.

%2 Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Kisilik Ozelligi Olarak Kur’an’da Sadakat”, Inénii Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi 1/1 (Haziran 2010), 149.

3 Yasuf 12/23.

34 Isfehani, Miifreddt Kuran Istilahlar: Sozligii, 207-208.
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ve izzet sahibi olusu bu 6zelliklerden birkacidir. Ciinkii onur hem kisinin kendisine duydugu

ozsaygiy1 hem de bireye diger insanlarin gosterdigi sayginin dayandig: gururu ifade eder.®®

Kissada Hz. Yasuf'un tiim yasananlara gosterdigi tepki, onun onurlu durusunun
gostergesidir. Yasuf saresinin 50. ayetinde hiikiimdarin ¢agrisina ... Efendine don de sor ona,

2..7% ciimlesi Hz. Ydsuf’un kendisini aklama

‘Ellerini kesen o kadinlarin zoru neydi
cabasidir. Aklanmadan zindandan ¢ikma fikrinden ziyade, Hz. Yasuf’un derdi iftiranin agiga
¢ikmasi ve hakliliginin goriilmesidir. Bu da ancak onurlu bir bireyin gergeklestirecegi bir
cabadir. Bireyin kendine olan saygisi haksizlifa ugradiginda aklanma cabasini gerektirir.
Insanlarin sadece menfaatlerini gozeterek davranmasi bazen toplumdaki algilarmi, duruslarimi

olumsuz acidan etkileyebilir. Bu nedenle Hz. Ytsuf’un rol model olarak gosterilebilecegi

yerlerden biri de onurlu durusudur.

SONUC

Yukarida bahsi gecen ahlaki nitelikler Yasuf kissasinda anlatilanlarin tiimiinii
kapsamamaktadir. Ancak tek bir olumlu degisim bile insanin hayatina, ¢evresine, karakterine
yansiyor ise kissada anlatilanlar egitimde ornek olabilecek niteliktedir. Bu nedenle gencler
icin tarihten 6nemli bir rol model olarak Hz. Ydsufun anlatildigi Ydsuf siresi deger
aktariminda 6nemli bir yer tutmaktadir. Geng bireylere rehberlik etmesi gereken kurumlardan
aile ve okulda verilecek degerler egitimi i¢in Hz. Y{isuf kissas1 dikkat ¢ekici bir kaynaktir.®’
Tanimlanan terimlerin her birinin kendi i¢inde 6zellikleri vardir; ancak bizim i¢in 6nemli olan
anlamlarindan ziyade pratik hayata olan katkilar1 ve uygulanabilir olmalaridir. Kissalarin
hayatin ic¢inden, yasanmislig1 olan olaylardan olusmasi, pratik hayatla bagin daha g¢abuk

kurulmasini saglamaktadir.

Birey kabul ettigi degerler araciligiyla hayata bakar, tepkilerini bu degerlere gore
belirler. Bu durum bireylere rehberlik yapan degerlerin davranigsal boyutunun olmasi
gerektigini, deger aktariminin teorik yoniinden c¢ok pratik yoniiniin oldugunu ortaya
cikarmaktadir. Genglerin var olan degerleri benimsemesi, yeni degerler olusturabilecek bir
kapasiteye sahip olmasi diinyadaki pek c¢ok sorunun ¢oziimii olabilir. Cografi sinirlarin

ortadan kalktig1, pek cok alanda farklilagsmalarin yasandig1 gliniimiizde askin varlik kaynakli

% Musa Bilgiz, Kur’dn’da Insanlik Onuru (Ankara: Fecr Yaynlari, 2012), 11.
%6 Yasuf 12/50.
37 Osman Mutluel, Cocukta Deger Bilinci ve Karakter Egitimi (Ankara: Boy Yaymlari, 2014), 53.
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dini degerler toplumsal hafizadaki yerini alabilmeli ve genglerin yolunu aydinlatma gérevini

yerine getirmelidir.
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(0)/

Bu ¢alisma insan fiillerine iliskin Es‘arl ekoliiniin yaklagimi ile Mutezile ekoliiniin yaklagimini
karsilastirmali olarak ele alir. Iki ekoliin énemli isimlerinin polemik edebiyatina konu olan bir diyalogu esas
alinarak bir degerlendirme yapmay1 amaglar. Es‘ari ekol adina Ebu’l-Ishak Isferdyini, Mu‘tezile ekol adina da
Kadi Abdulcebbar’a nispet edilen bu diyalog, kisa fakat tartigmaya iliskin 6énemli ipuglarini i¢inde bulundurur.
Ebu’l-Ishak Isferdyini, iiciincii kusak bir Es‘ari ekol temsilcisidir. Buna karsin Kadi Abdulcebbar Mu‘tezili
ekoliin son biiylik isimlerinden biridir. O, ekoliin goriislerinin giiniimiize taginmasinda 6nemli bir gorev
iistlenmis bir alimdir. Kadi Abdulcebbar’a iliskin ilging bir anekdot da onun yasaminin bir doneminde Es‘ari
ekole mensup bir alim olup, daha sonra Mu‘tezili ekole gectigidir. Dolayisiyla onun, Es‘ari ekoliin 6gretisini
detayli bir bigimde bildigi varsayilabilir. KAdi Abdulcebbar kendi ekoliiniin son temsilcilerinden biridir. Ote
yandan Ebu’l-Ishak isferayini ise kendi ekoliiniin erken donem temsilcilerinden biridir. Taraflarin teolojinin bu
onemli konusuna iliskin s6z konusu diyaloga yansiyan goriisleri bu iki ekoliin yaklagimlari baglaminda
calismamizda ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, insan Fiilleri, KAdi Abdulcebbar, Ebu’l-ishak isferayini, Akkirman.

ABSTRACT

This study deals with the approach of the Ash'ari school and the approach of the Mu’tazilah school
regarding human actions. It aims to make an evaluation based on a dialogue of the important names of the two
schools, which is the subject of polemic literature. This dialogue, which is attributed to Abu al-Ishaq Isferayini,
Qadi Abduljabbar on behalf of the Ash'ari school, is short but contains important clues regarding the discussion.
Abu al-Ishaq Isferayini is a third generation Ash'ari school representative. However, Qadi Abduljabbar is one of
the last great names of the Mu’tazilah school. He is a scholar who has undertaken an important task in carrying
the views of the school to the present. An interesting anecdote about Qadi Abduljabbar is that he was a scholar of
the Ash'ari school at some point in his life and later passed to the Mu’tazilah school. Therefore, it can be
assumed that he knew in detail the teaching of the Ash'ari school. Qadi Abduljabbar is one of the last
representatives of his school. On the other hand, Abu al-Ishaq Isferayini is one of the early representatives of his
school. The views of the parties reflected in this dialogue on this important issue of theology will be discussed in
our study in the context of the approaches of these two schools.

Keyword: Islamic Theology, Human Actions, Abu al-Ishaq Isferayini, Qadi Abduljabbar, Agkirmani.
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GIRIS

Osmanli ge¢ donem alimlerinden Muhammed Mustafa Akkirmani (6. 1174/1760),
Irade-i Ciiz'ive Risalesi’'nde; Mu‘tezile’nin son biiyilk imamlarindan kabul edilen Kadi
Abdulcebbar’m (6. 415/1025), Es‘ari kelaminda isminin 6niinde “iistad”! nisbesi hi¢ eksik
olmayan kelamcisi, Ebu’l-ishak Isferdyini’nin (6. 418/1027) bir diyaloguna yer verir. Bu
diyalog Buveyh ogullarinin kudretli veziri Sahib b. Abbad’da (6. 385/995) umeranin
temsilcisi olarak, hazir bulundugu bir toplantida gerceklesmektedir. Bir toplantida karsilasan
iki alim arasinda, dogaglama bir diyalog cereyan eder. Akkirmani bu konusmay1 bir kaynak
da gostermeksizin aktarir. Fakat Akkirmani’den once Taftazani (6. 792/1390), Serhu’l-

Akdid’inde sdz konusu diyalogu nakletmektedir.?

Selamlasma seremonisinde Mu‘tezili imam Abdulcebbar, Es‘ari iistad Ebu’l-Ishak
Isferayini’yi hem varhigindan haberdar etmek, hem de onu gérmenin verdigi memnuniyeti
ifade sadedindeki bu diyalog, Es‘ari ve Mu‘tezili ekollerinin insan fiilleri hakkindaki
goriislerine iliskindir. Taraflar s6z konusu diyalogda muhatabinin mensubu oldugu ekoliin
goriislerini elestirmektedir. Bu diyalog tartisma adabi agisindan ifade ettigi deger acisindan
onemli bir veri oldugu gibi, sunulan argiimanlarin 6z kiitlesi agisindan da olduk¢a énemlidir.
Toplam alt1 ciimleden olusan bu diyalogda kullanilan argiimanlarin kelam agisindan 6nemi
insanin evrendeki konumu ve Allah fiillerinin insan sorumlulugu agisindan ifade ettigi anlama
iliskindir.

Kadi  Abdulcabbar: “Siibhdne men tenezzehe ani’l-fahsdi” diyerek Isferayini’yi

varligindan haberdar eder.

Buna karsilik Ebu’l-Ishak Isferayini Kadi Abdulcabbar’a; Aman Allah’im! Kimleri

goriiyorum. Ben de sizi gormekten dolay1 ¢ok mutlu oldum efendim sadedinde;

Ebu’l-Ishak Isferayini: “Siibhdane men 1d yecri fi mulkihi ille ma sde” diyerek ayni

nezaket ve zarafet ile Kadi’ya selamin1 iade eder.
Bu ilk selamlagsmadan sonra;

Kadi Abdulcabbar: “ e yuridu rabbuna en ye’siye” diyerek muhatabinin ilk ciimlesine

gondermede bulunarak sorar.

! Fadil Aygan, “Es’ari Kelamin Sistemlesmesine Katkilar1 Bakimindan Ebd ishak el-isferayini”, Surnak
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2012): 7-28.
2 Saduddin Taftazani, Serhu’l -Akaid. thk. Ali Kemal (Beyrut: Daru Thyai’t- Turasi’l- Arabiyye, 2014), 84- 85.
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Es‘ari alim ise muhatabinin sorusuna

Ebu’l-ishak Isferdyini: “e fe ye’si rabbuna kahran” diyerek bir baska soru ile fakat

aynin nezaketle karsilik verir.

Kadi Abdulcabbar: Bu kez; “e racyte en mene’a ani’l-hiida ve kada aleyye bi’r-reddi e

hasenun ileyye em esau?” der.

Ebu’l-Ishak Isferayini: Buna karsilik : “in mene’ke ma leke fekad esde ve in mene’ ma

lehu fe yehtassu bi rahmetihi ma yesae” seklinde cevap verir.

Insan iliskileri agisindan bir selamlagsma seremonisinin sinirlari igerisinde siire giden
bu diyalog, taraflarin hakaret etmeden, bayagilasmadan yaptiklar1 sey, giinliik hayatin rutini
icerisinde muhatabina kars1 kendi 6gretilerinin savunmasini yapmak ve muhatabinin mensubu

oldugu teolojik ekolii, 6gretisi lizerinden onu elestirmektir.

Bu diyalog, edebi olarak apoloji literatiiriine iliskin bir metindir. Folklor
kavramsallastirmasi ile ise bu metin, ekollerin dgretileri lizerinden atigmalarina 6rnek teskil

eder.

Toplamda alt1 climlelik bu diyalog, kadim bir tartigmanin biitiin argiimanlarini
igerisinde bulundurur ve yiizyillarin bitiremedigi bir tartigma taraflar arasinda tekrar etmis ve
bitirilmistir.

Konu insan fillerinin Allah’in iradesi ¢ergevesinde bir zemine oturtulmasi c¢abasidir.
Mu‘tezile, kendi tenzih doktrini ¢ergevesinde Es‘arileri Allah’a yakismayan sifatlar1 O’na
nispet ettikleri iddias1 ile elestirirken Es‘ari ekol ise kendi tenzih kurami c¢ergevesinde
Mu‘tezile’yi, Allah’in kudret ve iradesini hakkiyla takdir etmedikleri ve onu sinirlamaya

yeltendikleri yoniiyle elestirmektedir.
1. Akkirmani’nin Diyaloga iliskin Yorumu

Kadi Abdulcabbar’in birinci ciimlesini: “Allah serr ve isyani kuluna murdd (dilemez)

etmez” sekliyle muhatabini elestirir.

Ebu’l-Ishak Isferayini ise “Diinyada hayir ve isyan adina olan her ne var ise, ancak
Allah’in iradesi iledir. Dolayisiyla dlemdeki her olus Allah’in muradidir” seklinde “Allah
disinda evrende hi¢bir varligin, O 'nun iradesi haricinde bir sey yapamayacagini” sdyler. O,

bu ifadeleri ile Mu‘tezile’nin insana eylem alani taniyan yaklasimini elestirir goriiniiyor.
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Kelami ac¢idan bu iddiaya “hayir” denilmesi durumunda, “evrende Allah’in iradesi
disinda seyler de olmaktadir 6nermesini kabul edilmis olunur. Bu durumda, evrende Allah’in
iradesi haricinde seyler oluyor ise; o halde Allah evrende yegane muktedir degildir gibi bir
sorun ortaya cikacaktir. “Evet”, her sey Allah’in iradesi ile olmaktadir denildigi takdirde ise
evrende ma‘siyet ve kotiiliik var ise -ki var -0 halde buna Allah izin veriyor demektir ki bu
durumda kagimilmaz olarak evrendeki teodise Allah’a nispet edilmis olmaktadir. Bu durum

teolojik bir dikotomiyi gerektirir. Kadi’nin ikinci ctimlesi de zaten bu agmaza dikkat ¢eker.

Kadi Abdulcabbar’in cevabir “Yani Allah kulundan, kendisine isyan etmesini mi

diler?” seklinde bir soru ile olur.

Burada Kadi’nin sorusu, Es‘ari ekol tarafindan goriiniiste muhtar kabul edilen fakat
aslinda muztar olan insanin, ilahi irade karsisinda fiile mecbur oldugunu muhatabina kabul

ettirmeye doniiktiir.

Kadi Abdulcabbar’in sorusuna, Ebu’l-Ishak Isferdyini’nin cevabi ise “Rabbimiz
kuluna zorla, isyan ve giinah yaratmaz”, seklindedir. Akkirmani bu noktada tartismaya “Kul,

irade-i ciiziyesini sarf eder, Allah da halk eder, cebr yoktur” seklinde bir katk: sunar.

Kadi Abdulcabbar bunun iizerine “Allah benim iman etmeme engel olsa ve kiifriime
hiikiim verse, kotiiliik mii etmis olur, yoksa iyilik mi etmig olur(?)” Bu noktada Akkirmani yani
kiifri murdd etmek koti midiir(?) diyerek, Kadi’nin ne dedigini anlamaya calisir. Fakat
anladigindan emin degildir. “Her halde Allah kiifrii murdd etmez, demek istiyor” diyerek bu

tereddiidiinii izhar eder.

Ebu’l-ishak Isferayini ise “Sana ait olandan seni mahrum birakirsa bu kotiiliiktiir,
fakat kendisine ait olani senden esirgerse, o kotiiliik degildir. Zira o diledigine hidayeti ihsan
eder” diyerek karsilik verir. Akkirmani “...veldkin yudillu men yesdu ve yehdi men yesde...””
“Diledigini saptirir, diledigini de hidayete erdirir’ ayeti cercevesinde Ebu’l-Ishak’m

ifadelerini yorumlar.

Akkirmani’nin diyaloga iliskin yorumu “neyi tercih edecegi kulun iradesine tabidir.
Allah cebr ile kimsenin hidayetini ya da dalaletini murdd etmez. Belki kulun efal-i
ihtiyariyesini murad edip, halk etmek icin, kulun ciiz-i ihtiyarim basit bir gerek¢e kilmistir.

Asla cebr yoktur” seklindedir.

3 en-Nahl, 16/93.
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Diyalogun sonunda ise “Kadi, iistadin soyledikleri karsisinda soyleyecek bir sey

bulamadi ve sustu” diye kayit diiser.
2. Kelam Ilmi Veriler Cercevesinde Bu Diyalogun Yorumu

Kendi kiiltiirel sartlar1 igerisinde cereyan eden bu diyalogun kelam ilmi agisindan ne
anlam ifade eder? Burada hangi konulara atif yapilmistir? Taraflar birbirilerine son tahlilde ne
demis oldular?...vb. sorular metnin kelam verileri ¢ercevesinde yorumlanmasini gerektirir.
Satir arast metin tahlili olarak da goriilebilecek bu ¢abada, muhalif iki ekoliin konuya iliskin
kabulleri tespit edilecek ve teolojik bir degerlendirmeye tabi tutulacaktir. Buradaki amacimiz
ekollerin teolojik kabullerinin olusturdugu teolojik sorun alanlarini tespit etmektir.

Kadi ilk ctimlesi ile goriintiste “Ya rab! Seni fuhsiydttan tenzih ederim” ya da “ey

’

fuhsiyattan uzak olan Allahim! Seni tesbih ederim” ve ya “Allahh, ¢irkin olan seyleri
vapmaktan tenzih ve takdis ederim” gibi muhtelif terciimeleri yapilabilecek bir climle ile s6ze

girer.

Kadi’nin bu ifadesi Es‘ari ekoliin Allah’in irade sifatina iliskin algis1 ve yaratma
teorisine iligskin elestiriler icerir. Evrendeki yaratmayi bir biitiin olarak Allah’a nispet eden
Es‘ari gelenek, evrendeki kotiiliiklerin (teodise) de Allah’a nispet edilmesine imkan veren bir
anlayis ortaya koyar. Mu‘tezile adina Kadi Abdulcabbar ise bu yaklagimi kendi ekoliiniin

tenzih ilkesi gergevesinde sorunlu gorerek elestirmektedir.*

Mu‘tezile’den Cahiz (6. 255/869), el-Esvari (6. 240/854), en-Nazzam (6. 231/845)
ma‘siyetin Allah’a nispetini miimkiin gérmezler.> Onlarin bu algis1 kabih fiillerin Allah’m
iradesi disinda tartistimasini  gerektirmistir. Ote yandan onlarm bu anlayislar, “peki
kotiiliikleri kim yaratti” tartismasini dogurur. Es‘ari oncesi doneme ait bu tartismalar onun
kendi teolojik sistemini kurgularken g6z Oniinde bulundurmus olmalidir. Dogal olarak o,
yasaminin bir doneminde parcasi oldugu Mu‘tezli ekolii daha iyi taniyor oldugundan onlarin

teolojik sorunlarinmi gidermek {izerine kendi teolojik anlayigini kurmustur.

Evrende Allah’in disinda bir yaratict 6ngormeyen Es‘ariler ise bir biitiin olarak
yaratmay1r Allah’a nispet ederek sorunu ¢6zmek istemislerdir. Konuya iligkin ¢6ziim

arayislarinda farkli parametreleri gézden uzak tutmalari durumunda yeni teolojik sorunlarin

4 El-Hamedani Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 2/ 60.

5 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/28; Ebu’l-Hiiseyn Hayyat, el-Intisar, thk. Nyberg H.S. (Beyrut:
Evraku’s- Sarkiya, 1993), 17.
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ortaya c¢ikmasi ise bu durumda kaginilmazdir. Allah’t irade ve kudretine bir sinir
konulamayacagi anlayisindaki Es‘ariler, s6z konusu Mu‘tezili kabuliin “Allah’in diledigini
yapan bir varlik olmadigi” seklinde istenmeyen bir sonucu doguracagini Ongdrmiis
olmaliydilar.® Bu kabuliin, evrende Allah disinda bir yaraticinin  varsayilmasini

gerektirecegini One siirerek, evrendeki her olusu Allah’in yarattigi goriislinii savunur.

Es‘ariler “Keyfe ma yase keyfe mda yurid” Allah tasavvuru ve s6z konusu endise
sebebiyle Mu‘tezili Oneriyi onaylamaz. Zira onlara goére “dlemde vuku bulanlar ancak
Allah’in diledikleridir. Allah’in dilemedikleri ise varlik alanina c¢ikamamakta, var

ol(a)mamaktadir.”’

Buna karsi, Mu’tezili ekol ise evrendeki fiili durumu gerekce gostererek, Es‘ari
anlayisinin, “Allah’a kotiiliikk isnat edilmesi” ihtimalini dogurdugunu iddia etmektedir. Zira
fiili olarak evrende kotilikler vardir ve bunun teolojik olarak bir failinin olmasi

gerekmektedir.

Es‘ari’ye (6. 324/936) gore irade Allah’in zati sifatlarindandir ve ezelidir. Bu sifati,
Allah’in zati ve ezeli bir diger sifat1 olan ilim sifat1 ile birlikte degerlendiren Es‘ari’ye gore
“ilim sifat1 bilinmesi miimkiin olan her seye taalluk etmektedir. Irade sifat1 ise irade edilmesi
miimkiin olan her seye mecazen degil hakikaten taalluk eder” seklindedir.® Allah’m irade
etmedigi bir seyin yapilmasi diisiiniilemeyecegi gibi, O’nun iradesi olmadan bir seyin
meydana gelmesi de Es‘ari’ye gore miimkiin degildir.® Zira ona gore, Allah’m iradesinin
gereginin olmasi, olas1 (miimkiin) degil, vaciptir.® Bu durumda Allah’in iradesinin geregi
olanin var olmamasi olasilik disidir.! O halde evrende var olan her sey ancak Allah’in
iradesinin geregi olabilir seklinde bir sonuca ulasir. Es‘ari bu anlayisa Burlic suresi 16.
ayetinden yaptig istidlal ile ulasir. Onun burada kullandigi delil; “Fa’alun lima yurid”, yani

“O, Allah ki O, diledigini yapandir” seklindedir.

¢ Ebu Hamid Gazzali, el-/ktisad fi I-Itikad, gev. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 153.

7 Gazzali, el-Tktisad, 100.

8 Ebu’l-Hasan Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i 'z-zeyg ve’l-bid’a, thk. Hammide Zeki Gurabe (Kahire:
Matbaatu Misr Seriketi Musaheme Misriye, 1955), 45-47.

® Richard M Frank, “Akidetu li Ustad Ebu’l-Ishak Isferayini”, Classical Islamic Theology: The Asharites: Texts
and Studies on the Development and History of Kalam 3 Cilt, ed. Dimitri Gutas (Aldershod: Ashgate Variorum,
2008), 134 .

0 Eg’ard, Kitdbu’ I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.

W Es’ar, Kitabu’lI-Lum’a, 47.
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Es‘ari teoriye gore alemde inanmayanlar var ise ve bunlar iman etmiyorlarsa, bunlarin
iman etmesini Allah dilemiyor dememiz ise olasidir.'> Buna gore “Allah’in saltanatinda onun
irade etmedigi (dilemedigi) higbir seyin var olmas1 miimkiin degildir.”*® Sonradan yaratilmus
her seyi Allah yaratmistir ve yaratilmis higbir seyin O’nun iradesi disinda olmasi ise miimkiin
degildir.}* Isferayini “irade bir seye taalluk etmez ise hig bir sey meydana gelmez /var olmaz”
goriisii ile yaratma ve irade arasindaki iliskiye dikkat ¢eker.® Es‘ari ekole gére bu yiizden
varlik sahasina gelen her sey Allah’in iradesiyle olmaktadir. Bu sebepledir ki, Allah’in irade
etmediginin var olmasi diisiiniilemeyecegi gibi O’nun irade ettigi bir seyin olmasina da hicbir
engel yoktur. Ancak irade edilen olur, fakat mutlaka olur.'® isferayini buradan “evrende
varlig1 bilinen her sey murad edilen fiildir” sonucuna ulasabilmistir.!” O, “sayet murad
edilmemis olsaydi meydana gelmezdi, var olduguna gore, kuskusuz irade edilmistir” der.
Ciinkii Es‘arl’ye gore kemal sifatlarindan olan ilmin eksikligi, cehli gerektirdigi gibi, yine
kemal sifatlardan olan iradenin eksikligi ise sehiv ve aczi gerektirir. O, Allah’in diledigi her
seyin Alemde vaki olmasini bu anlayisa dayali olarak temellendirir.’® isferayini, “Allah’in
iradesinin, tiim makdurat: kusattig1” seklindeki bir yaklasimi savunur.'® Tiim bunlardan sonra

evrende iman etmeyen inangsizlarin varligi da Allah’in iradesi geregidir demis olmaktaydilar.

Mu‘tezile’nin elestirisi ise onlarin hiisun ve kubiih ayrimi yapmaksizin biitiin
yaratilmislar1 Allah’a nispet etmeleridir.?® Oysa Mu‘tezile Allah’a kubiihu nispet etmekten
kaginan bir tenzihin savunucusudur. Fakat bu Allah’in kabih fiile kadir olmadig1 anlamina da
gelmektedir. Zira Nazzam, Allah’a kabih nispet etmek muhaldir anlayisini, Allah kabihe kadir

degildir seklinde ifade eder.?! Onun bu ifadeleri, Mu‘tezile icerisinde tenzihe yaptig1 asiri

12 Ciinkii “la yekinu ille ma yurid, veld yuridu illa ma yekin” anlayisina gére ancak onun diledikleri olur ve O
olmayacak seyleri dilemez. Bkz. Frank, “Akidetu li Ustad Ebu’l-Ishak Isferayini”, 134.

18 Es’ari, Kitabu’l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve l-bid’a, 47-48.

14 Bs’ari, Kitabu’l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid a, 47.

15 Muhammed b. Ca’fer Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini, nsr. Fadil Aygan (Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006),85; Aygan; Fadil, Muhammed b. Ca 'fer Es-Sanhaci nin" Serhu
Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini Adli Eserine Gore Ebii Ishak El-Isferdyini nin Keldmi Goriisleri (Istanbul
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2006),85.

18 Bs’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.

17 Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-fsferdyini, 85.

18 Bs’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve l-bid’a ngr, 48, 49.

19 frade kelime anlamu ile istemek dilemek olunca murad ise kavramim meful kalibindan, iradeye konu olmus her
seydir. Bkz. Ebu’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, nsr. Mehmet Giindogdu (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1990), 9, 17.

20 Muhammed b. Mustafa el- Akkirmani, “irdde-i Ciiz’iyye Risélesi sad. Abdulhamid Sinanoglu”,
Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/(2010), 119-148.

21 Hayyat, el-Intisar, 15.
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vurgu ile yorumlanmistir.?? Mu‘tezile’ye gore de Allah her seye kadir olandir.?® Fakat onlar
irade (isteme) da karih (zorlama, istememe) kavramlar1 {izerindeki ayrim ile kerih olan1 yani
Allah’m mekruh gordiigiinii?* irade ederek istemesini miimkiin gérmemis ve irade sifatinin
kapsaminda degerlendirmemislerdir.?® Boylece onlara gére Allah’in iradesi hasen olana

taalluk eder. Ya da Allah’a ancak hasen olan fiiller nispet edilebilir.

Dolayisiyla Kadi konuya iliskin s6z konusu ifadeleri ile Es‘ari ekoliin; “evrende
yaratilan her ne var ise-iyi kotii- onu Allah yaratir” seklindeki anlayislarina bir elestiri olarak
sOylemis olmaktadir. Ciinkii Es‘arilere gore evrende yegane yaratict O’dur, dolayisiyla kotii

fiili nispet edecek bir bagka merci yoktur.

Oysa Mu‘tezile fiillere nispet edilen kotiiyii insana nispet etmektedir.?® Yaratmada ise
iyl ve kotiiden degil, onlara gore sadece iyiden soz etmek olasidir. Zira Mu‘tezile, Allah’in
yarattiklarinin zat1 itibariyla hasen oldugunu, dolayisiyla ona kdbihin Allah’a nisbet
edilemeyecegi goriisiindedir. Yaratma itibariyla fiilin hasen ve kdbih olmadigini, s6z konusu
vasiflarin Allah’mn bu fiili emretmesi ya da yasaklamas: ile ilgili oldugunu dile getirirler.?’
Isferayini, Mu‘tezile nin insan fiilleri algisina iliskin olarak * bunlar1 ya Allah irade etmis ve
kerih gdérmemistir veya kerih gordiigii icin irade etmemistir” baglaminda ele alr.?® O, bu
algistyla iradeyi, kerih gérmenin z1ddi olan razi olmak anlamiyla kullanmaktadir. 2 Kadi
Abdulcabbar ise onun Mu‘tezile’ye iliskin bu algisin1 dogrulayarak iradeyi razi olunan fiiller
ile smirlarken kdrihi bunlarin disinda tutar.®® Sonraki Mu‘tezili yorum da bu dogrultuda

olmustur.3!

Muhabbet, riza ve gadab (6fke, kizginlik) kavramlarini irade igerisinde ele almay1
oneren Isferayini, bu iic kavrami fiili sifatlar arasinda ele alir.*?> Allah’in kendilerine nimet
verdikleri kendilerinden razi olup sevdikleri, kendilerine ceza verdikleri ise Ofke

duyduklaridir. Iradeyi r1za-muhabbet ve gadab ile iliskilendirmis goriinen Isferayini, iradenin

22 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, 2/28; Hayyat, el-Intisar, 15
23 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/28-30.

24 g|-[sra, 17/38.

%5 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/210-224.

% Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/222-224.

27 Kadi Abdulcebbar, Serhu’[-Usuli’l-Hamse, 2/222-224.

28 Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini, 86.

2 Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini, 86.

30 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/222-224.

31 Mehmet Fatih Ozerol, fbnii’I-Meldhimi 'nin keldm sisteminde tevhid anlayis: (Bursa Uludag Universitesi,
2019).

32 Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini, 86.
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kapsaminin bundan baska olamayacag1 varsayimiyla “iradenin taalluk etmedigi hi¢cbir murad

yoktur” seklinde bir senteze ulagir.>®

Kadi Abdulcabbar ise isteme(irade) alaninin mevcut alanindan daha genis oldugu
anlayis1 sebebiyle, iradesinin her seye taalluk ettigini kabul etmenin doguracagi zorluklara
dikkat g¢eker. Zira imkansizlar(miimteni) alemi de bu durumda iradenin alninda olur ki,
iradenin taalluk ettigi seyin meydana gelmesi zorunlu oldugu icin, imkansiz da meydana

gelecektir.3* Oysa pratik hayatta bunun olmadig: bilinir.

Kadi Abdulcabbar, Es‘arilerin Allah’in zati sifatlarindan kabul ettigi dolayisiyla ezeli
bir kemal sifat1 olarak kabul ettigi iradeye kabih fiilleri nispet etmenin, onun kemal sifati
olarak kabul eden bir anlayisa yakismayacagim dile getirir.®® Ote yandan Es‘ari iradeyi ezeli
olarak kabul etmeyenin Allah’in irade sifatiyla mevsuf olmadigi dénem i¢in onu iradenin
z1dd1 olan gaflet ve sehiv ile itham ettiklerini ifade ederken Mu‘tezile’yi hedef alir goriiniir.%
Zira Mu‘tezile iradeyi fiilli sifatlardan kabul etmis, ezeli oldugunu ise onaylamamustir.®” Kadi

onun bu elestirisini aktarir fakat cevap vermez.*® Buna kars1t Mu‘tezile ise evren yok iken

Allah neyi irade etmekteydi seklinde muhataplarina elestiri yoneltmektedirler.

Konuya iligskin Eg‘ari yorum, Allah’in halik olarak isimlendirilmesi yaratmadan sonra
olsa da o ezelde bu sifata sahiptir. Bu durumu kili¢ meteforu {izerinden izah edilis ki buna
gore kilig kesme niteligine kesmeye baslamadan (bi’l-kuvve) da sahiptir. Kesmeye
basladiktan sonra ise bi’l-fiil olur.*® Kelamda isim-musemma sorunu ile de kismen iliskili

olan bu sunum konuya iligkin gii¢lii bir zemin sunar.

Isferayini ise; “Ya Rab! Miilkiinde senin dilediginden baskasimin olmasindan seni
tenzih ederim” ya da ‘“miilkiinde ancak dileyip izin verdikleri miimkiin olan Allah’1 tesbih
ederim” veya “ Allah’1t miilkiinde irdde ettiginden bagka bir seyin olmasindan seni tenzih ve

takdis ederim” seklinde bir tesbihat ile muhatabina nazire yapmuistir.

38 Es-Sanhaci, Serhu Akideti Ebi Ishdk el-Isferdyini , 86.

34 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/ 226.

3 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/230-234.

% Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.

87 Ozerol, Ibnii’I-Meldhimi nin kelam sisteminde tevhid anlaysi,251.
38 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, 2/246.

3 Gazzali, el-iktisadﬁ I-Itikad, 135-137.
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Isferayini, Mu‘tezile’nin insanin kendi fiillerinin 6znesi oldugunu varsaymalari
sebebiyle, Allah’in evrende yegane yaratict oldugunu kabul etmedigi yoniinde muhatabini

elestirmis goriiniiyor.

Genelde kelamcilar 6zelde ise Isferayini, Alemin ve icerisindeki varliklarin sonradan
yaratilmis olmasin1 Allah’mn varligina delil olarak kullanir. Buna gore alem sonradan
olduguna gore (hadis) mutlaka bir yaraticis1 olmalidir anlayisindadirlar. “° Zira bir araz igin bir
anda zit iki durumdan ancak birinde bulunmak miimkiindiir. Bir sey ayni anda hem var hem
yok olamayacagindan dolayr bir seyin kendini var etmis olabilecegi kelamcilar tarafindan
onay gdrmez.*' O halde ya kendiliginden meydan gelmistir ki bu da kelamcilar nezdinde
muhtemel goriilmez, geriye kalan secenek; varlik yok iken var olan kadim bir varlik
tarafindan varligi yokluguna tercih edilerek yaratilmasidir.*? islam Kelam gelenegi, evrenin
tesadiifen olmasinin varliklar aleminin birbiri ile olan iliskileri sebebiyle tesadiif olamayacak
kadar diizenli bir hesap firiinii oldugunu diisiinmiis, dolayisiyla yaratma kurami onlar
acisindan daha ikna edici olmustur.*® Evrenin varligim yokluguna tercih ederek yaratan ise
Allah’tir.** Evrendeki her seyin yegane yaraticist Allah olduguna gére® evrendeki biitiin
fiillerin de Allah’a ait oldugu kabul edilmistir. Ote yandan Es‘ariler fiili yaratma ile
iliskilendirdikleri i¢in Allah disindaki diger varliklara fiil nispetinin de mecazen oldugu
sonucuna ulagmislardir.*® Kudret sahibi bir varliktan ancak fiilin ortaya ¢ikmasmi miimkiin
goren Isferdyini, muhtemelen eylemi yaratma ile es gérmesi sebebiyle, fiili de Allah’a dzgii
gbren bir anlayisa yaklasmistir denilebilir.*” Maturidi (6. 333/944) de fiilleri yaratmak,
biitiiniiyle Allah’a aittir anlayisindadir.*® Dolayisiyla s6z konusu yaklasim Es‘ariler ile simrl
degildir.

Bu durumda denklem, evrende yegane irade sahibi Allah’tir. Mutlak kudret de irade de

onundur; o halde kudreti ve iradeyi ilgilendiren her sey Allah’a nispet edilir, seklinde bir

40 Frank, “Akidetu li Ustad Ebu’l-Ishak Isferayini”, 133.

4 Aygan, “Es’ari Kelamin Sistemlesmesine Katkilar1 Bakimindan Eba Ishak el-Isferayini”, 7-28.

42 Gazzali, el-Tktisad fi’I-Itikad, 94.

* Gazzali, el-Iktisad fi I-Itikad, 37-78.

4 Gazzali, el-Iktisad fi'l-Itikad, 94-100.

* Ebw’l-Ishak isferayini, Ebi Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 9.

4 Ates yakti, kilig kesti ifadelerinde fiilin s6z konusu varliklara nispetinin dilin yetersizliklerinden
kaynaklandigini tespitten hareketle, insana fiilin nispetinin de mecazen olduguna akil yiiriitme ile ulasarak, asil
fiilin yaratma oldugu 6n kabulii ile evrende hakiki failin Allah oldugu sonucunu elde eder. Bkz. Ebu Hamid
Gazzali, Tehdfutu'l-Felasife: Filozoflarin Tutarsizhigi, gev. Mahmut Kaya- Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 128-144.

47 Ebw’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 10.

48 Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, 317.
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anlayisa doniismiistiir. Buna gore kudret sifati makduratin tiimiine samildir. Irade ise murad
edilen her seyi kapsar.*® “Idrak” sahibi olmayana, fiilin nispet edilemeyecegini ise Isferdyini
soyler.®® Bu yaklasim kelam geleneginde failin, fiile konu olan seyin detaylarmi bilmesini
gerektirir®! seklinde yansimistir. Eylemde bulunmayi yaratma ile esit goren kelami diisiince,

burada kendini disa vurur. Es‘arf ekol bu konuda da Maturidi ekol ile hemfikirdir. >

Mu‘tezile ise iradeyi ezeli kabul etmedigi gibi, giinah fiillerini de Allah’a nispet
etmekten kacmarak kubuhatin O’nun irade alami disinda oldugu iddiasinda olmuslardir.®
Onlarin bu goriisii, alemdeki giinah ve ma’siyetlerin yayginligi sebebiyle Allah’in bunlari
Onlemeye giiclinliin yetmedigi ya da “Allah aleme kotiiliikk diledi” seklinde takdise zarar
verecek diisiinceler oldugu varsayilmistir.>* Kadi Abdulcabbar bu kabuliin ardindaki Mu‘tezili
endiselerin, sanilandan daha fazla oldugunu ima eder.>® Buna gére Mu‘tezililer, Allah’mn
alemde var olan kétiiliiklerle bagin1 kesmeyi amaglamis, ayn1 zamanda fiilleri konusunda da

insana otonomi de saglamis olmaktadirlar.>®

Es‘ari, irade sifatinin irade edilebilen miimkiinlerin tiimiine taallukatini, ilim sifatinin
miimkiinlerin tiimiine taalukat: {izerinden bir kiyaslama ile sonuca baglamis goriiniiyor.°’
Yani Allah nasil ki ilmi ile husin-kubtih her seyi bilir, ayn1 sekilde hasen-kéabih her seyi irade
de eder. Burada Imam Es‘ari, kritik bir karar ile ilim ve irade arasinda bir benzerlik iliskisi
tizerinden bu iki niteligi bir kiyaslamaya tabi tutmus, biri i¢in gegerli olan hiikkmii 6tekisi i¢in
de uygulamistir.®® Onun bu algisi, ekoldeki anlayisin sekillenmesinde belirleyici olmustur.
Buna gore “Allah’in iradesi her seyi kapsadigi i¢in, onun miilkii olan alemde, onun iradesi
disinda kalan higbir sey de yoktur” seklinde bir anlayis ekol i¢inde kabul gormiistiir. Fakat bu
kabiillerin ekol agisindan sorun olusturdugu ve 6zellikle yasaklamak ile istemek anlami ifade
eden iradenin, uzlastirilmasindan dogan sorun alan1 “keyfe ye’mur bima 14 yurid ve keyfe
yurid sey’en ve yanha anhu” sekliye metinlere yansimistir.>® Kadi Abdulcabbar bu anlayisin

kabulii durumunda peygamberlerin “seni bize gonderen Allah bizim kiifriimiiz murad etti ve

49 Ebw’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 9.
50 Ebu’l-ishak Isferdyini, Ebii Ishék el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 15.
51 Taftazani, Serhu’l -Akaid, 81- 82.

52 Maturidi, Kitdabu t-Tevhid, 315.

58 Gazzali, el-Iktisad fi’I-Itikad, 98, 100; KAdi Abdulcebbar, Serhu’'l-Usuli’l-Hamse, 2/246.
5 Gazzali, el-Iktisad fi I-Itikad, 100.

55 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/60-66.

5 Ozerol, Ibnii’I-Meldhimi nin keldam sisteminde tevhid anlaysi, 247.
ST Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.

8 Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.

5 Gazzali, el-Iktisad fi’I-Itikad, 100.
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onu bizim i¢in yaratt1 6te yandan bizi kiifiirden uzak duramayacagimiz bir takim yetiler ile
donattr” elestirilmis olmalari kaginilmaz olurdu®® diyerek bu anlayisi kabuliiniin teolojik

zorluguna dikkat ¢eker.5!

Bu konudaki karisikligr gidermek i¢in kelamcilar, Allah’in iradesi onun rizasinin ayni
midir(?) baglaminda tartismiglardir. Evrende olanlar, Allah’in irade ettikleri (muradi) dir.
Fakat raz1 olduklari degildir.%? Buna gére iradenin simirlar1 rizanin smirlarindan daha genistir
seklinde analizler konuya bir viisat kazandirmis goriiniir.®® Ge¢ dénem Es‘ari kelamcilar1 da
konuya ilgi duymus goriiniiyorlar. Buna gére “Allah’in kazasi olan kiifre raz1 olmak vaciptir,
fakat kiifre raz1 olmak batildir” ® denilerek sorunu farkina varmak noktasinda bir ileri adim
atilmistir. Fakat bu adimlarin soruna ¢6ziim getirebildigini sdylemek giictiir. Zira konuya
iliskin ¢6ziim Onerisi “kiifiir olan kaza yani onu irade edip yaratmak degil, kiifiir olan sey kaza
olunan sey (makdi) dir seklinde olmustur. Kaza olunan sey ise kazanin kendisinden farklidir.”
Buna gore ekolde olusan kanaat “Biz kazaya riza gosterir, fakat kaza olunan seye riza
gdsteremeyiz” seklinde olmustur.%® Bu goriis Ma’turidilerden, Nesefi (6. 508/1115) tarafindan
ehl-i Hadis alimlerine nispetle de aktarilmistir.?® Fakat kaza olunan seye karsi durmanimn
imkan ve ihtimal var midir konusunda ise sessiz kalmak tercih edilmistir. Buna karsi bu
anlayisin olusturdugu agmazlar Kadi’ya gore seytanlar tarafindan Allah’a karsi, “bizde kiifrii
yaratan onu bizde yaratip, bize sevdiren sensin, her seyi yapip eden sensin; o halde neden bize
azap ediyorsun” seklinde kullanilacagim dile getirir.%” Sonraki Mu’tezili alimler de bu minval

lizere, Es‘ari anlayis1 hedef almis ve 6rnekleri arttirmislardir.%®

Kadi muhatabinin cevabi karsisinda; “Rabbimiz, ma siyet ve giinah islenmesini mi
ister ?”" ya da “ Yani Rabbimiz kendisine isyan edilmesini mi irade eder ?” diye muhatabina

ilk anki zerafeti ile sorar.

60 Kadi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 2/60.

81 Ozerol, Ibnii’I-Meldhimi nin keldam sisteminde tevhid anlayisi, 253.

62 Taftazani, Serhu’l -Akaid , 83.

83 Ozerol, Ibnii’I-Meléhimi nin keldm sisteminde tevhid anlayisi, 251.

64 Taftazani, Serhu’l -Akaid , 83.

8 Taftazani, Serhu’l -Akaid , 83.

6 Ebu’l-Miin Nesefl, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlar, 2004), 2/252.

67 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/724.

88 Rijkniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Harezmi Tbnu’1-Melahimi, Kitdbu I-fdik fi usili'd-din, nsr. Wilferd
Madelung — Martin McDermont (Tahran: Iranian Institute of Philosophy — Institiite of Islamic Studies, Free
University of Berlin, 1386),170.
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Es‘ari kabule gore evrende sadece Allah’in olmasini diledikleri var olduguna gore
olmasmi kerih gordiikleri ise var olmayanlardir. Buna gore evrende goriilen kotiiliikler de
Allah’in murad ettikleridir. Es‘arl anlayista evrende Allah’in dilediginin disinda bir seyin
olmas1 imkan dis1 (miistehil) dir. Bu yaklasima gore onun istemedigi bir seyin onun disinda
biri tarafindan yapilmasi da miimkiin degildir.%® Teoride ma’siyetler de bundan istisna edilmis
degildir.

Kadi Abdulcabbar’da mademki evrende var olanlar, Allah’in irade ettikleridir.
Evrende ma’siyetler de vardir. O halde ma’siyetleri de Allah dilemistir.”” Bu veriye dayali
olarak Kadi, Es‘arl muhatabmna “yani Allah kulunun giinah islemesini mi istiyor?” diye
sorar.”t Aslinda Mu‘tezili alim onlarin anlayisinda durumun bu oldugunu farkindadir. Fakat
bunun muhatabi tarafindan da onaylanmasini istemektedir. Bu durum da kendi gretisinin
dogrulugu yoniinde dinleyiciler iizerinde Mu‘tezile lehinde bir kanaat olusturacaktir. Zira

Allah’1n kullarinin zararina olacak bir seyi istemesi beklenemez.

Mu‘tezile, kulun fiilleri olan itaat ve isyan: insan fiillerinden kabul etmek sureti ile
Allah’a evrendeki kétiiliikler ile iliskilendirme geregi duymaz.’? Dolayisiyla Mu‘tezile’ye
gore Allah’in iradesi vuclib ve miibah olan fiillere taallukati vardir. Menhiyata taallukati ise
yoktur, seklindedir. Ciinkii Mu‘tezile Allah’in iradesinin, razi1 oldugu fiiller ile sinirli oldugu
goriisindedir.” Irade ise karih olam diginda tutar. Zira Kadi’nin temsilcisi oldugu
Mu‘tezile’ye gore, Allah, kotiiliikleri insanlara yasak kildigi i¢in, nehy ettigi, dolayisiyla
sevmedigi ve razi olmadigi seyi irade etmesi de kabul edilemeyecegi i¢in Kadi, Allah’in
ma’siyetleri irade etmesini miimkiin gérmemistir.”* Bu durumda Allah’in ma’siyetlerin de
miiridi olmas1 Kadi acgisindan Allah hakkinda noksanlik ifade etmektedir. Bu ise onun Allah
tasavvurunda kabul edilemez bir durumdur. Es‘ari ekol ise Allah’in iradesinin taalluk
etmedigi bir seyin olabilmesine ihtimal vermemistir. Clinkii onlara goére irade, bir kemal

sifatidir. Dolayisiyla iradenin taalluk etmedigi bir seyin varlig1 ultthiyet agisindan zaaftir.”

® Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 49.
70 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, 2/60-64.

™t Akkirmani, “Irdde-i Ciiz’iyye Risilesi”, 119-148.

2 Taftazani, Serhu’l -Akaid, 84.

8 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/255.

74 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 2/248.

> Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi al ehl-i’z-zeyg ve'l-bid’a, 47.
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Goriildugii tizere her iki ekol de tenzih amach bir degerlendirme sunuyor olmalarina
karsin, farkli bir sonuca ulasilmistir. Taraflarin tenzih anlayislart ise burada net bigimde

ortaya cikar.

Mu‘tezileye gore hustn-kubtih genel itibariyla fiilin degil varligin niteligidir. Bu
nitelikleri varligin asli niteligi olarak kabul ederler. Fakat fiile ise hasen ve kabihi nispet
etmislerdir. Onlara gére Allah’im fiilleri bir biitiin olarak hasendir.”® Mu‘tezile’den Kabi, bir
sey zat1 ve sifatlar1 kotii ise ancak kotiidiir. Kadi Abdulcabbar asli itibariyla “kotii” olan 6zl
ve niteligi kabih olandir gériisiindedir. Bu yiizden fiil arizi sebeplerden dolay1 kabih olur.”’
Isferayini, “failine zarar olarak dénen fiil kétiiliik olarak tanimlar.”’® “Yapanma zarari
dokunan eylem kotiidiir” seklinde tanim yapilinca, ulagilan sonug da dogal olarak Kadi’den
olduk¢a farklidir. Bu durumda “Allah’in, kiifiir yaratmasi ona bir zarar1 dokunmadigi i¢in
kotii degildir” seklinde bir hal alir. Insanin kiifiir islemesi (kesb etmesi) ya da nehy edilmis bir
fiili islemesinin ise ona zarari dokundugu igin kotiidiir.”® Isferdyini bu diisiincelerden
hareketle gaibin sahide olan kiyasini reddetmektedir. Zira sahidler dleminde zararin kisiye
dokunmas1 miimkiinken gaipler dleminde ise bdyle bir zarar tasavvur edilemez.%° Onun bu
ifadeleri gaipler alemine ait olan Allah’1t yaratmak yoniiyle kotiiden tebriye etmektir

denilebilir.

Dikkat cekici olan, taraflarin “kabih” tanimlar1 arasindaki farkin onlarin konuya iliskin
farkli tasavvurlara sahip olmasinda anahtar rol oynadigidir. Aralarindaki ihtilaflarin
giderilmesi ise ancak taraflarin ortak tanim ve kavramlar zemininde bulugmalar1 ile miimkiin

olacaktir.

Es‘ari anlayista evrende Allah’in iradesi disinda bir seyin olmasi miimkiin olmadig:
gibi, onun saltanati sinirlarinda, istemedigi bir seyin bulunmasina da imkan yoktur. Bu
anlayisin izdiistimii olarak yapilabilecek cikarim; evrende kétiiliikler vardir, o halde Allah,
onlarin iglenmesini(olmasini) istiyor seklindedir. Kadi’da tam bu noktayr ima ederek

elestirdiginde Isferdyini, “evet ama burada bir zorlamadan sdz edilemez ki’ cevabin1 verir.

6 Kadi Abdulcabbar, Serhu’[-Usiili’l-Hamse, 1/32.

7 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/22-24.

8 Ebu’l-Min Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d Din, 2/252.
9 Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d-Din , 2/252.

80 Nesefi, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d-Din, 2/252.

81 Nesefi, Tabsiratu’l- Edille fi Usuli’d Din, 2/252.
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Kelam geleneginde irade ve riza kavramini birbirinden ayirma gabasi, bu teorik
soruna iligkin pratik bir Oneriyi glindeme getirmistir. Evet, Allah irade eder, bu onun
mesiyetidir. Fakat mesiyet O’nun razi oldugu fiil degildir, bununla dileme alaninin timii
bununla kast edilir. Kadi, irade ve kerahat disindaki diger tiim fiillerinde Allah’in irade eden
oldugunu soyler. Bu durum, sanki irade ve kerahati teklif ile sinirlandirmis ve ser’l alana
tahsis etmis bunun disindaki fiilleri ve dilemeleri ise Allah’a biitiiniiyle tahsis etmistir.82 Onun
sOziinli ettigi irade ve kerdhat alan1 disindaki bu alan i¢in “mesiyet” alani denilerek bir

kavramsallastirma yapildig: takdirde, sanki daha anlasilir bir zemin yakalanabilir gériiniiyor.

Bu noktada belki de ihmal edilmis olan bir konu olarak, insanin irade ve talebinin
Allah’in iradesini etkileyip etkilemedigidir. Her ne kadar pratik bir uygulama olarak dua
ritiieli ile insanin istek ve iradesi ile Allah’mn iradesi arasinda bir koralasyon oldugu Islam
dindarliginda varsayilmis ise de iistadin; zorla degil ya canim! kul ister, Allah yaratir
seklindeki ¢ikisi, sanki kul istedi Allah’da onun istedigini yaratti seklinde de anlasilabilir.
Fakat boyle bir anlayisin oldugunu iddia etmeden once, kulun iradesinin Allah’in iradesini
etkiledigi seklinde bir kabuliin Es‘ari kelaminda tespiti sarttir gibi goriiniir.

~

Es‘ari “adlemde olan her ne varsa, yalnizca Allah’in olmasin kerih gérmedikleri, yani
izin verdikleridir.” der.2®> Ma‘siyetler de buna gére ya Allah’in mesiyeti dahilindedir ya da
mesiyetinin geregidir.3* Allah’a ragmen evrende bir seyin olmasini ise o miimkiin gérmez.
Allah’1 bundan tenzih eder.®® Bu durumda Kadi’nin “e yuridu rabbuna en ye’siye” diyerek
yaptif1 ¢ikisa Es‘ari muhatabi Ebu’l-Ishak Isferdyininin doktrinel olarak “Beld” demesi
beklenirdi. Fakat o, bunun yerine “e fe ye’si‘ rabbuna kahran” diyerek, teolojik olarak bir
kacamaga sigimmis goriiniiyor. Ciinkii Es‘ari ekol icerisinde “Ne yani! rab kulu i¢in ma’siyet
mi diler” ifadesinin teolojik bir karsilig1 yoktur.8® Zira Es‘ari’ye gore Allah evrendeki yegane
yaraticidir ve irade ettiklerini gerceklestirdigi oranda gii¢lii oldugu varsayilmistir.8” Bu
durumda da onlar Allah’in var olmasini irade etmedigi bir seyin viicuda gelmesi, Allah

acisindan bir zayiflik olarak goriilecektir.® Bu algmin kaynaklik ettigi bir sebepten dolay

ma’siyetler ya Allah’a ragmen vardir denilecektir ya da onun iradesi ile viicut bulmustur

82 Kadi Abdulcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 2/248.

8 Es’ari, Kitdabu'l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a , 49.

8 Bs’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a , 49.

8 Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i z-zeyg ve’l-bid’a , 49.

8 Taftazani, Serhu’l -Akaid, 84.

8 Eg’ard, Kitdbu’I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a , 47,48.
8 Eg’ard, Kitdbu’I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a , 47,48.
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denilecektir. Onlar bu ayrimda Allah’a ragmen ma’siyetin varligi bir baska var ediciye
(varatic1) ihtiya¢ duyuracaktir. Oysa onlar yaratmayr Allah’a has kildiklarindan bunu
varsaymalarma imkan yoktur.®® Geriye kalan seceneck kabih ve ma’siyeti Allah’a nispet
etmektir. Bu durum da “ne yani Allah nehy ettiklerini nasil irade eder” temelinde, “yoksa
Allah kulunun asi olmasint m1 murad eder” gibi sorular1 giindeme getirmistir. Teori agisindan
sorun olusturan bu sorulara “kabih olan1 Allah kerih olan bu fiilleri kendisi i¢in degil, kulu
icin yaratir dolayisiyla s6z konusu kabih fiil ile nitelenemez tarz1 yorumlara gitmislerdir.*® Bu
baglamda teorinin aksayan yoniinii ise kesp teorisi ile gidermek istemislerdir. Fakat Es‘ari
bakis acisina gore, kesp de Allah tarafindan yaratilir.”! Buna gore insana kalan temenni
etmektir. Kiillabiler buna meyil demektedirler.®? Ki, Es‘ari ekole gére “ve md teseune illd en

"3 ayetine verilen anlam “siz ancak Allah’m sizin igin dilediklerini

vesa Allah
dileyebilirsiniz” seklinde olunca, Allah’in dilediklerini insan dilemektedir.” Bu durumda ise
baglam “benim kabihi dilemem Allah’mn benim i¢in onu istedigi i¢indir” gibi teolojik olarak
oldukca sorunlu, teklif ilkesini anlamsizlastiran bir sdyleme déniisiir.** Bu yiizden de

yaratmak kabih degil, onu islemek kabihtir; seklindeki sdylemlerde alanda griilebilmistir.®

Bu durumda ise Kadi’nin giindeme getirdigi, “Allah benim kiifriimii dilemis oldugu ve
onu bende yarattig1 halde ondan, ayrilmam nasil miimkiin olur (buna bizim giliciimiiz yetmez
ki) % seklindeki biitiin itiraz alanlar1, Es‘ari dgreti ierisinde teolojik olarak ¢oziim bekleyen
alanlardir. Zira bu ekole gore kul ancak Allah’in kendisi icin diledigi seyi dileyebilmektedir.

Insan fiilleri de bu 6gretiye gore Allah tarafindan yaratilmaktadir.

Ote yandan teklif-i md G yutdk da bu ekolde caiz goriildiigii i¢in kulun kiifiir fiilinden
uzaklasabilmesi ise ancak bir ihtimal olabilmektedir. Sayet kiifrii terk etmesi, teklif-i ma la

yutdk (kulun giiciinii asan bir teklif) ise kul buna da gii¢ yetiremeyecektir.

Es‘ari ekol icerisinde Allah’in saltanat alani i¢inde, ona ragmen bir seyin olamayacagi

da ifade edilmistir.%” Fakat burada Es‘ari ekoliin iztirari fiil ve iktisabi fiil ayrim1 yaptiklarin

8 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve'l-bid’a , 47-49, 58,59.
0 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 69.

%L Bs’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 69.

% fbnu’l-Melahimi, Kitabu I-fdik fi usili’'d-din, 42.

93 et-Tekvir, 81/29.

% Eg’ard, Kitdbu I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a , 58,59.

% Taftazani, Serhu’l -Akaid , 83.

% Kadi Abdulcabbar, Serhu 'I-Usili’l-Hamse, 2/60.

9 Eg’ard, Kitdbu’ I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 47.
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ise soylemek icap eder.®® Iztirari (zorla, mecburen) ve fiilin kesbi fiilden Es‘ari ekol
igerisindeki farki, 1ztirari fiilde insanin istemesinin de devre disi tutulmus olmasidir.
Dolayisiyla Isferayini’nin kahr (zorlama, cebir) vurgusu yapmasi ise teolojik olarak bu ekol
icerisinde metodolojik sorun olusturmaz. Buna gore Isferdyini bu fiili Allah yaratmis olsa
bile, 1ztirari bir fiil degildir, insan bu fiile iliskin hi¢ degilse bir meyil gosterir anlamindan

daha fazlasini icermez.

Isferayini, Zorla yapmiyor ya! der gibi, “Yoksa siz Allah’in kahran bunu yaptigint mi
santyorsunuz” yani “Siz kulun isyana rab tarafindan mecbur birakildigini mi saniyorsunuz”
diye muhatabinin sorusuna soru ile karsilik verir.

79 ayetine, “Allah sizi ve yapmakta

Es‘ari, “Allahu halikikum ve ma ta’melln
olduklarmzi (eylemlerinizi)!® yaratandir” anlami vermek suretiyle insan fiillerini Allah’a
nispet etmeye teolojik bir imkan yakalamistir. Fakat onlarim bu yorum tercihi, insan
sorumlulugu agisindan teolojik sorunlar olusturmus, insanin neye karsilik ahirette hesaba
cekilecegi giindeme gelmistir. Zira teklif, Allah’in kuluna, “itaat edersen nimet verip
odiillendiririm, fakat isyan edersen ceza veririm anlami tagiyan bir vaadi’dir.” Buna karsilik
Es‘arl ekolliin “insanin gii¢ yetiremeyecegi seylerle de sorumlu tutulabilecegi algisi, bu
baglamda ayri bir teolojik sorun alanidir. Ciinkii teklif-i ma la yutdk bir olasilik olunca, kulun

ahireti hak etmisligi ihtimali ortadan kalkar. Zaten Es‘ari ekol agisindan miikafat insanin

miistahak oldugu bir sey degil, Allah’mn miikafatidir, 2

Allah insanlar1 kendisine itaat ettiklerinden dolayr odiillendirmek veya itaatsizlik
etmeleri durumunda cezalandirmasi ise zorunlu degildir. Aksine, itaat edenleri dilerse
odiillendirir, dilerse cezalandirir. O, burada efendi—koéle iliskisinden hareketle konuyu
aciklamaktadir. Zira ona gore “kole gorevini yerine getirmekle miikelleftir. Efendinin kdleyi
gbrevini yaptig1 i¢in ddiillendirmesi ise gerekmez.”'% Es‘ari’nin konuya iliskin yorumu ise
“I’kabu’l-kafirine min Allah’i teala adlun, ve sevabu’l-miiminine min Allahi fadlun”

seklindedir.’®® Islam geleneginde kul cenneti fiilleri ile hak edebilir mi tartismasi bu yoniiyle

98 Es’ari, Kitdbu'l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve'l-bid’a, 75.

9 es-Saffat, 37/96.

100 By ayetteki maksadin, insanin fiili olan yapma eylemi degil, yapma eyleminin iizerinde uygulandig1 kereste
ve tahta olduguna iligkin itiraz yapilmis ve bu itiraza Eg’ari yer vermistir. Fakat tercihi ilahi kastin insanin yapma
fiili oldugu yoniinde olmustur. Bkz. Es’ari, Kitdbu’I-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve I-bid a, 69.

101 Gazzali, el-Iktisad fi'l Itikad, 155.

102 Gazzali, el-Iktisad fi'l Itikad, 155.

193 Ebu Bekr Tbn Farek, Miicerradii Makdlati’s-Seyh Ebi’|-Hasan el-Es ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:
Daru’l-Masrik, 1987), 99.
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Es‘ari ekolde, “insan itaat ve fiilleri ile cenneti hak edemez, cennet; Allah’in inanan ve itaat

gosteren bireye ihsanidir” sekliyle sonuca baglanmig goriiniiyor.

Kadi, Es‘ari ekoliin kulun kudreti dahilinde olan seylerle miikellef tutulmasiyla, onun
gii¢ yetiremeyecegi seylerle miikellef tutulmasi arasindaki farki ortadan kaldirdig: elestirisi
yapar.1® Bu durum ise Kadi’ya gére teklifin anlamin yitirmesine neden olmaktadir. Sonugta
ise insanin teklife muhatap olmasinin amacini ortadan kaldirmaktadir. Bu durum ise son
tahlilde Allah’1 hikmetsiz i yapmak ithamina muhatap kilacaktir. Bu da O’nu sefih olmakla

itham etmeyi gerektirecektir.1%

Kadi’nin bu yaklasimindaki temel hareket noktasi, “insanin itaat ile emr olundugu”
seklindeki kabuliidiir. Ciinkii itaat amaciyla emir ve yasak bildiriyor oldugu halde kulun
yapmaya gii¢c yetiremedigi seyler ile kulu muhatap kiliyor ise ya kulun giicliniin sinirlarini
hesaba katmamustir, ya da bundan biitliniiyle habersizdir gibi bir sorun alanin1 giindeme getir.
Bu durum da hikmet ilkesi ile ¢elisen bir durumdur. Dolayisiyla abes olur. Kadi’nin buradan
ulastigt sonu¢ “Allah hikmet sahibidir bu ylizden de teklifin insanin kudretinin disinda
olamayacagidir.” Zira teklif kudretini asar ise miikellef mazur sayilir. Sorumluluk kisiden
kalkar. Ona gore bu durum giicii yetmeyene haccin farz olmamasi gibi basit bir ilkedir. 1%

Es‘ariler ise abesi failin faydasina ve zararina olmayan fiil olarak tanimlamislardir.%’

Oysa Es‘ari’den yapilan nakilde onun teklif-i md G yutdk onayladigi seklindedir.1%8
Buna bagli olarak bu ekole gore “Allah 1yiyi ddiillendirmek ya da kotliyli cezalandirmak
zorunda da degildir.” teklif-i md la yutdki bu ekolin onaylamasi, Allah’mn gii¢ yetirileni
yaratmak “zorunda olmamas1” ile yakindan iliskilidir. Zira Eg‘ari ekole gore “Allah’a hi¢ bir
sey gerekli/zorunlu (vacip) goriilemez, O, her ne yaparsa fazlinin ve ihsaninin geregi olarak
yapar.”'% Onlarin bu sdylemi, “vucib ald’l-llah” doktrinine bir elestiri niteligi tasir. Es‘ari
kabule gore Allah mutlak irade ve kudret sahibidir. Dolayisiyla onun sifatlarinin
sinirlandirilmasina imkan yoktur. Bu alg1 s6z konusu ekoliin Allah tasavvurlar ile iligkili bir

konudur.

104 Kadi Abdulcabbar, Serhu ’l-Usili’I-Hamse, 2/104.

105 Kadi Abdulcabbar, Serhu ’l-Usili’I-Hamse, 2/104.

106 Kadi Abdulcabbar, Serhu l-Usili’I-Hamse, 2/104.

197 Gazzali, el-fktisad fi’l Itikad, 140.

108 Ebu’l-Meali Cuveyni, el-Burhan fi Usili’I-Fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib (Devha: Camiatu Katar, 1978), 102.
109 Ebu Hamid Gazzali, Kitabu’I-Erbain fi Usuli’d-Din, nsr. Abdulhamid el- Urvani (Dimesk-Beyrut: Daru’l-
Kalem-Daru’s-Samiye, 2003),33.
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Bununla baglantili olarak Es‘ari anlayista Allah’in kudret sifati her seye mutlak
anlamda gii¢ yetirmeyi ve evrende yegane yetki sahibi olmay ifade etmektedir. Bu ekole gore
Allah i¢in kudret sifatinin kullanilmasi, bir yetkinlik ve kemale delalet ettiginden bu sifatin
higbir kayit ve kosula tabi olmadigir varsayilir. O’nun igin, belirli bir sinir ve engelleyici
otorite ise s0z konusu degildir. Kainat iizerindeki yegane mutlak miiessir gii¢ ise, bu anlayiga
gore Allah’tir.'% Yaratma ve evrenin diizenine iligkin anahtar rol iistlenen ilim, irade ve
kudret sifatlarinin her {i¢ii de ezeli, mutlak kusatic1 dolayisiyla sinir konulamaz olunca, ortaya

c¢ikan tablo de dogal olarak mutlak bir Allah tasavvuru olmustur.

Es‘ari ekoliinliin ge¢ donem temsilcilerinden Taftazani, alemde Allah’in irade ve
kudretinin her seyi kusattigi anlayiginin, insan lizerinde ikrah ve icbar nedeni oldugunu
farkina varmis olarak ekolii adina ¢6ziim Onerisini sunar. O, eger denilirse ki “kafir kiifriine
mecburdur, fasik da fiskinda; onlara teklif yapilamayacagi gibi onlardan itaat de beklenemez
denilir ise” biz de deriz ki; “Allah onlara, kendi tercihleri geregi kiifrii ve fiski irade etti,
bunda ise cebir yoktur. Allah’in onlarin kiifiir ve fiskin1 bilmesi nasil onlara teklifi
muhal(imkansiz) kilmaz ise irade etmesi ise mecbur kilmaz  der.*'! O bu ifadeleri ile soruna
¢oziim getirmek yerine Allah’in iradesini kulun tercihine baglamak gibi ayr1 bir teolojik
problem alanini da alana kazandirir. Zira bu ekolde kulun ne dileyecegi de Allah tarafindan
irade edildigi varsayilmistir.'?> Bu yiizden kulun iradesi sembolik bir anlamin disinda bir

anlam ifade etmez.

Mu‘tezile’nin ise kotiiliik ve serri Allah’in irade ettigini reddettigini, onlarin Allah’in
kafir ve fasik i¢in iman ve itaat diledigini de yine Taftazani kaydeder. Onlarin, kiifiir ve fiski
irade etmenin onu icad etmek ve yaratmak gibi kabih oldugu anlayisinda olduklarini da yine
gec donem bir Es‘ari bir alim sdyler.!®® Kendilerinin ise kotii fiili kesb etmeyi kabih
gordiiklerini, fakat onu irade etmenin bundan farkli oldugunu, dolayisiyla kabih olmadigi

anlayisinda olduklarini sdyler. 14

Mu‘tezile’nin bu konu ile ilgili olarak, Es‘ari anlayisa yaptigi onemli elestirilerden

biri, Onlarin insana fiillerinin 6znesi olarak gormemesi sebebiyledir. Her fiilin bir 6znesi

110 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, gev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yaynlari, 2015),3/106.

M Taftazani, Serhu’l -Akaid, 84.

Y2 Bs’ard, Kitdbu’l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, 57- 58.

13 Taftazani, Serhu’l -Akaid, 84.

114 Taftazani, Serhu’l -Akaid, 84.
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olmalidir. Failsiz eylem ise olmaz.'*® Oysa onlar gériiniir Alemde gergeklesen fiillerin failini

gdriinmez dlemden takdir etmeleri sebebiyledir.!®

Kadi “[Sayet Allah] Hidayete engel olur ve inkdri takdir ederse, sizce iyilik mi yoksa

kotiiliik mii yapmuis olur?” diye sorar.

Kadi, burada Es‘arilerin Allah’in iradesinin hem itaate hem de ma’siyete taallukuna
imkan veren anlayislarini elestirmis goriiniiyor. Iradenin ayni anda iki zit seye taalluk
etmeyecegini varsayan Mu‘tezile, “sayet evrende ma’siyet var ise o halde Allah ma’siyet
adedince itaati irade etmemis demektir seklinde kritik bir sonuca ulasir.” Ote yandan Es‘ari
ekol bir kudret bir tek fiile taalluk ettigi kanaatindedir. Dolayisiyla, inkar haline olan birinin
imant tercih etmesi de bu ekoliin sdylemi igerisinde miimkiin gériinmez.'!” Buna karsin onlar;
“inkarci, iman etmekle emredilmis kisidir” anlayisindadirlar. Es‘ari ekoliin Ebu’l-Ishak
Isferayini’den bir kusak sonraki énemli bir alimi olan Ensari, Ebu’l-ishak Isferdyini’den
naklen onun “tekliften maksat kisinin teklife muvafakat etmesidir. Muvafakat ederse oviiliir,
etmez ise zemmedilir. Fakat acize gelince ondan ne muvafakat, ne de muhalefet beklenemez.
Ondan bir seyi yapmasi ya da onu terk etmesini istemek de sahih degildir.” Zira kisinin
kendisinden sadir olan kiifiirden baskasin yapmaya kudreti yoktur diye diisiiniiliir. **® Ciinkii
fillden 6nce bir kudret oldugu varsayilmamistir ve bir kudretin ayn1 anda iki zitta taalluku
onaylanmaz. Buna gore kisi kafir ise imana takati, miimin ise kiifre takati olmaz. Pratik
hayattaki olus ile de mesafeli bu algi, ekol igerisinde savunulabilmistir.!'® irade ve kudret
acisindan kisinin aczini miimkiin kilan anlayiglar1 sebebiyle kafir acizdir, seklinde bir hal alir
ki bu durum teklifin amac1 acgisindan Kur’an ile baristirilmasi gereken ciddi bir sorun alani

gibi duruyor. Kadi da zaten bu sorun alanina vurgu yapiyor goriindir.

Konuya iligkin bir diger sorun alani ise; Es‘ari ekolde kendisine mecazi bir irade,
kudret ve fiil nispet edilen insana, iman ve kiifriin nispetinin ise hakikaten oldugunun
varsayllmis olmasidir. Insan ile fiilin yegane bagi olan kesp de bu ekolde insana degil Allah’a
nispet edilmis oldugu halde Yaratilmas: itibariyla Allah’a nispet edilen iman ve kiifriin
varsayildig1 hali ile insana nispeti sorunlu goriiniiyor. Ustelik de hem kiifriin, hem de imanin

yaraticisinin Allah oldugu bu ekolde kabul edilmis oldugu halde, iman ve kiifriin insana

115 Bs’ard, Kitdbu'I-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, T1.

116 Kadi Abdulcabbar, Serhu ’l-Usili’I-Hamse, 2/110.

W7 Gazzali, el-fktisad fi’l Itikad, 152.

18 Eby’l-Kasim el-Ensard, el-Gunye fi 'I-keldm, thk. Mustafa Hasaneyn Abdiilhadi (Kahire: Daru’s-Selam, 2010),
909.

19 Gazzali, el-fktisad fi’l Itikad, 152.
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nispeti kesbe dayali olarak hakikaten olabilmistir.!?® Zira Es‘ari’nin konuya iliskin metni net
ifadeler ile olmasa bile bunu ima eder. Teolojik olarak balansi sorunlu bu anlayis,
muhtemelen insanin ahirette hesaba ¢ekilecek olmasi ile baglantili bir kabuldiir. Diger yandan

bu ekol, insanin Ahiretteki durumunu onun bir hak etmisligi olarak da ele almaz.*?

Insanin &zgiir kabul edilmesinin iki gerekcesi oldugu kabul edilir. Bunlardan ilki
insanin dis faktorlerin etkisi olmaksizin eylemini 6zgiir iradesi ile segmesi, ikincisi ise sectigi
fiili gerceklestirebilecegi bir kudrete sahip olmasidir. Yani segcme hiirriyeti ve yapma hiirriyeti
seklinde bunu formiile edebilmek miimkiin goriintiyor. Hiirriyetin bu iki bileseninden birinin
eksikligi durumunda ise hiirriyetten s6z edilemez. Sozii edilen durumda acizin Ozgiirlik
bilesenlerinden en az biri eksiktir. Boyle birinden eylem talebi bir hiirriyet degil icbar
kapsamindadir. Es‘ari ekol teklif-i ma la yutak’i kabul ederek acize teklifin kendi ekolleri
acisindan sorun olusturmadigini da ortaya koymustur. Bu durum konuya iliskin bir baska
sorun alanidir. Fakat ekoliin temsilcilerinden Ensari, inkarciya ve acize iman teklifinin yerine
getirme teklifi ya da talebi degil, bunun bir bildirim teklifi oldugunu séyler. Onun konuya
iliskin delili ise Kalem suresi 42. Ayettir.'?? Tiim bunlardan sonra yapma kudreti olmayan
bireyi teklife muhatap kilmalar1 sebebiyle, bu ekoliin insana irade ve edim Ozgiirliigi

sundugunu sdylemek ¢ok zor goriiniiyor.

Allah’in ilminin ezeli kabul edilmesi sebebiyle ezeli olmanin bir geregi olarak
degismesi de miimkiin olmamaktadir.1?® Zira degismek sonradanligin bir delilidir.*?* O halde,
insan agisindan gidilecek nihai olarak cennet ve cehennem de ezeli olan Allah’in ilminin bir
geregi olarak bellidir. Buna gore Kadi, cehennemlik oldugu ezelde belli olan birinin iman
etmesinin muhataplarinin anlayisinda miimkiin olmadigim1 farkindadir ve bunu dile getirir.
Isferayini de Kadi’nin isaret ettigi noktalar: farkinda olarak, onun tespitini onayliyor olarak,
“fakat o bunu kendisine ait bir alanda yapiyor, bu ylizden bu kétiilik ya da zuliim degildir”
diyerek, zulmii; bagkasina ait olana haksizlik yapmak seklinde bir anlayista oldugunu ortaya
koyar. Buna gore kendisine ait olan bir seye haksizligi ise zuliim olarak goérmedigini de bu

vesile ile ortaya koymus olmaktadir.

120 Bs>ard, Kitdbu'I-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve’l-bid’a, T4-T5.

121 Gazzali, el-fktisad fi’l Itikad, 154.

122 Epy’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fi 'I-kelam , 908.

123 Ebw’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 9-10.
124 Ebw’l-Ishak Isferayini, Ebi Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 17, 18.
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Isferayini “Hakkin olan bir seyi sana vermezse, siiphesiz ki, kotiiliik yapmis olur, ama

kendisinin olan bir seyi, vermiyor ise, Allah rahmetini diledigine tahsis eder” der.

“Maliki’l-miilki yetesarrfu fi mulkihi keyfe yesa” anlayisindaki bir sdylemle, “burada
miilk Allah’in’dir ve miilkiinde nasil davranacagia kendisi karar verir” diyerek goriislinii
savunur. Zira bu ekoliin anlayiginda kul onun, irade onun, kudret onun oldugu icin, yegane
hak sahibi de Allah’tir. Bu durumda da sdylem tiikenmistir. Allah’in, miilkii disinda miilk
sahibi tasavvur olunamayacagi i¢in, onun maliki olmadig: bir alan da diisiiniilmemistir. Miilk
sahibinin kendi miilkiinde haddi agmasi1 da bu yaklasimda varsayilmadigi i¢in, Allah’in zalim
olamayacagi da bu teoride bir yargi olarak onaylanmistir. Dolayisiyla onun evrendeki higbir

tasarrufu sinir1 agma, yani zuliim olarak goriilemez.

Es‘ari ekoliin daha ge¢ donem temsilcileri insan-teklif iligkisini, kdle efendi baglamin
da ele alinir.!?® Ote yandan Zulmii “baskasmin miilkiinde tasarruf etmek ve bunda hak iddia
etmek” olarak tanimlayan Gazzali (6. 505/1111), Allah’in baskasinin miilkiinde tasarrufta
bulundugundan sz edilemeyeceginden dolayr onun zuliim yaptifindan da s6z edilemez
anlayisina ulasir. Evrendeki mevcudati, “onlar heniiz hi¢hbir sey degilken ve O’nun kullara
hi¢bir ihtiyact olmadigi halde, sirf kudretini géstermeyi irade etmesi sebebi ile varliga
kavusturdu” anlayis1 ile Allah-kul iliskisini Allah’in rahmet ve ithsan1 cergevesinde
yorumlayarak, kulun hak sahibi olmadig1 vurgusu yapar.'?® Sonugta ise Isferayini ile ortiisen

bir noktaya donerek, ekoliin klasik doktrinini paylasir.t?’

Allah’in fail-i muhtar oldugunu, alemi neden once degil de simdi yaratti(?)
baglaminda tartisan Es‘ari’nin, “O’nun fiili terkini, aczi ile degil, iradesiyle”128 yorumlar.
Buna gore acizden kaynaklanan bir zorunluluk degil, Allah’1n tercihtir. Konu ekoliin daha ge¢
donem temsilcileri tarafindan daha net bir sekilde formiile edilmistir. Buna gore Allah’in irade
ve kudretinin birlikte degerlendirildigi metninde bir Eg‘ari ekol mensubunun, “kadir olmanin
geregi, dilerse yapmak, dilemez ise de terk etmektir” anlayisiyla el-kddir, ”huvellezi in sae
feale ve in sae tereke” seklinde dile getirir. Yine bu ekoliin ge¢ donem temsilcilerinden

Ciircani (6. 816/1413) ise kudret sifatinin, irade kuvveti iizerinde etkisi olduguna, dolayisiyla

125 Eby Hamid Gazzali, “Madnun Bihi Ala Gayri Ehlihi thk. ibrahim Emin Muhammed”, Mecmuatu Resail
(Kahire: Mektebetu’t -Tevfikiyye, ts.), 362; Gazzali, Kitabu’I-Erbain fi Usuli’d-Din, 221, 250.

126 Gazzali, Kitabu I-Erbain fi Usuli’d-Din, 33.

127 Gazzali, “Madnun Bihi Ala Gayri Ehlihi”, 365.

128 Bs’ard, Kitdbu l-Lum’a fi 'r-reddi ald ehl-i ’z-zeyg ve’l-bid a, 40.
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birlikte degerlendirilmesi gerektigine dikkatlerimizi ¢eker.'?® Bu algi, irade sifati ile kudret
sifatini ekol i¢inde yakinlastiran nedeni aydinlatabilir niteliktedir. Gazzali’nin konuya iligkin
formiilasyonu ise “femd sde kdan fema lem yesi lem yekiin” seklindedir.®®® Bu yaklasim
evrende Allah’in iradesine muhalif bir seyin bulunmasini1 onaylamayan tenzihgi anlayis1 giiclii

bir bigimde beslemis goriiniiyor.

“Allah, bir yandan insanin iman etmesini emredip, diger yandan onun kiifriinii dilemis
olsaydi, bu durumda insanmi kiifrii sebebiyle cezalandirirken, O’nun adaletsiz davrandigini
sOylemek gerekirdi. Zira bu durumda insan, kendini inangsizliktan alikoyamazdi” anlayisi ise

konuya iliskin modern batili arastirmacilarin bu doktrine yaptiklari bir elestiridir. 13!

Es‘ari’ye gore ise dlemde meydana gelen her sey, Allah’in iradesi ve yaratmasiyla
olusmaktadir. Insanin ise Allah’in irade etmedigi seyi yapmas: diisiiniilemeyecegi gibi,
Allah’in iradesi olmadan bir seyin meydana gelmesi ise miimkiin degildir.*®? Allah ise irade
ve kudretinde sinirlama yapilmasindan miinezzehtir. “Dilerse teklif-i ma la yutak’t emreder”
yaklagimi ile teklif ile ikab arasindaki determinist gerekliligi (sebep-sonug) iligkisini yok
sayan bir yaklasim gdstermistir. Bu durum ise Islam kelam geleneginde insan fiillerine iliskin

bir anlam krizini dogurmus goriiniiyor.

Isferayini’nin “Hakkin olan bir seyi sana vermezse, siiphesiz ki, kétiiliik yapmus olur,
ama kendisinin olan bir seyi, vermiyor ise, Allah rahmetini diledigine tahsis eder.” seklindeki
yarg1 climlesinin birinci kismina iligkin olarak: hak sahibi birinin varsayilmasi durumunda ise

bunun cevr ve zuliim olacag1 ise Ebu’l-Ishak Isferayini tarafindan zaten onaylanmustir.

Akkirmani metnini “bunun iizerine Kdadi séyleyecek soz bulamadi ve sustu” diyerek
sonlandirdiginda, onun Es‘ari alimin tartismayr domine ettigini ve Mu‘tezili alimi ilzam
ettigini, s0yledigini sanmistim. Oysa simdi net bir bigimde anliyorum ki Akkirmani, “Es‘ari
alimin minderin disina ¢ikmis, topu taca atmis...ve muhatabina retorik gelistirme imkan1 alani

bahsetmemistir” demek istemistir.

Islam kelam gelenegi icerisinde bu tarz baska polemiklere de rastlanabilir. Bunlardan
birini Buhari Halku Ef’'al-i Ibad eserinde kaydeder. Buna gore Fudayl b. Iyad (6. 187/803) bir

Cehmi; “ben yerinden zail olan bir rabbi inkar ettim”, der ise buna karsilik “ben de diledigini

129 Seyyid Serif Ciircani, Tarifdt edt. Gustavus Flugel (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1985), 180.

130 Gazzali, Kitabu ' 'I-Erbain fi Usuli’d-Din, 22.

181 Abrahamov Bunyamin, “Kitabii’l-Liim‘a’ya Gére Esari’nin Kesb Teorisinin Yeniden Incelenmesi gev.
Hayrettin Giidekli”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 40/ (2011), 187-200.

132 Ebw’l-Hasan Es’ard, Kitdbu 'I-Lum’a fi r-reddi ald ehl-i’z-zeyg ve'l-bid’a , 47.
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yapan bir rabbe iman ettim” seklinde cevap vermelerini muhataplarina salik verir.®
Aktardigimiz metne yansiyan diislinceler ister taraftarlarina bir sufle olarak goriilsiin, isterse
bir uzman kanaati olarak goriilsiin, her iki durum da metni polemik edebiyatinin bir iirlinii

olmaktan ¢ikarmaz.

Metne yansidigi bigimi ile Cehmi’nin iddiast ve ifadesi ezeli ve sonsuz olan bir
varlikta, yer degistirmek, hareket etmek gibi arazlarin bulunamayacagidir. Zira sonsuz olan
icin bir bosluk yoktur ki hareket alani da olsun. Sayet hareket ediyor ise o smirhidir, bu
durumda onun sonsuzlugundan bahsedilemez. Konuya iliskin bir bagka yorum ise hareket bir
amag icindir; miikemmel olan varlik bir amag gilidiiyorsa s6z konusu varlik eksiktir. Boyle bir
acmaza diismemek icin Islam kelamcilari Allah’mn fiillerinde bir illet aramaktan kacinirlar.
Konuya iligkin bu tarz bir siiri yoruma gidilebilir. Cehmi muhalefet, bu ifadesiyle
sOyledigimiz tiim yorumlara ek olarak; benim rabbim, arazdan ve kendisinin bulunmadig: bir
verin varligin tahayyiiliinden miinezzehtir demis oluyor. Hakki temsil ettikleri
varsayilanlardan konuya iliskin gelen cevap; O diledigini yapan ve iradesine sinir
konulamayandir. Dilerse hareket eder, dilese bulunmadig bir yer var eder™* ki Islam inanci
cergevesinde sorunlu bir tanri tasavvurudur. Bu climlenin sahibi, savunuldugu sdylenen kader
anlayisini dinamitledigini muhtemelen farkinda olmadig1 gibi, hareket ve stikinun muhdeslik
alameti oldugunu®® da biliyor degildir. Dolayisiyla séz konusu iddiasi ile tenzih etmeye

calistig1 Rabb’in de sinirli oldugunu iddia etmektedir.

Bu ilging c¢ikislar, taraflarin tanr tasavvurlarindan daha derin zihinsel alt yapi
sorunlar1 yasadiklarini ortaya koyar. Taraflarin alfabe diizeyinde yasadiklari bu sorunlar,
onlarin iizerinde uzlastiklar1 ortak bir alfabe ile ancak miimkiin olacaktir. Bu ortak alfabe,

zihinsel temel altyap1 donanimlar1 ve yontem-kavram birligidir.**
SONUC

Oncelikle gerek Es‘ari gerek Mu‘tezili ekol, Allah’1 tenzih etmekte ortaktirlar. Her
ikisi de kendi Metodolojilerinin sagladigi imkanlarla Allah’1 tenzih etme cabasindadirlar.

Fakat onlarin tenzih etme yonleri farlilik gosterir. Es‘ari ekol, Mutlak bir irade ve gii¢ sahibi

138 Muhammed b. Ismail Buhari, Halku Ef’ali’l- Ibad, thk. Fahd b. Suleyna el- Fuheyd (Riyad: Daru’t-turasi’l -
Hadara, 2005) 2/36.

134 Ebuw’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishék el-Isferdyini ve Akaid Risalesi, 10.

135 Ebw’l-Ishak Isferayini, Ebii Ishdk el-Isferdyini ve Akaid Risalesi , 10.

136 Ebu Mansur el- Maturidi, Kitdbu 't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Beyrut-istanbul: Daru
Sadr-Mektebetu’l-irsad, 2010), 65-76.
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tanri tasavvurlari sebebiyle hi¢bir durumda O’na iliskin bir sinirlandirmaya onay vermemistir.
Aksi durumun Allah’in ulGhiyetine zarar verdigini diisiinmiislerdir. Buna karsin Mu‘tezile
ekolii de Allah’in evrende var olanlara benzeyemeyecegi ekseninde bir tenzih doktrini ortaya

koymus, her durumda bu ilke temelinde bir takdis ve tenzih ¢abasi igerisinde olmuslardir.

S6z konusu ekollerin bu kirmizi ¢izgileri, Allah’a iliskin konugsma ¢abalarinda hem bu
konusmanin igerigini, hem de hesap verilebilir iddialar1 igerip igermemesinin zeminini
olusturur. Sifatlar1 ve fiilleri itibariyla mutlak olan bir tanr1 hakkinda siirlayict konusmaya
imkan yoktur. Oysa tanim ve tasvir tahdidi gerektirir. Onlarin mutlak tanr tasavvurlari
sebebiyle muhtemelen Es‘ari ekoliin Allah’a iliskin sdylemleri tanim ve tasvirden oldukga
uzaktir. Bu dogaldir. Zira mutlak olani tahdide imkan yoktur. Mu‘tezili ekol i¢in bu durum
daha kolaydir. Zira onlarin konuya iliskin temel ilkesi muhalefetun [i’l- havadis olunca,
hadisatta olan her ne var ise onun degillenmesi ile tanriya iliskin bir dil gelistirilebilir. Bu dil
negatif bir dil i¢inde olsa bile bir sdylem gelistirmek miimkiin gériiniiyor. Zira Mu‘tezile’ye
gore tanrinin en belirgin vasfi yaratilmis varliktan onun farkli bir tabiata sahip oldugu ve
hi¢bir bicimde onlara benzemedigidir. Bu temel ilke felsefi literatiirde yayginlik kazanmis
negatif dildir. Islam gelenegi igerisinde Mu‘tezili ekol bu felsefi dili kullanma gabasi
gostermistir. Bu durum tesadiifi degildir. Onlarin tanr1 tasavvurlart bu dili kullanmak i¢in

uygundur.

Taraflarin insan 6zgiirliigiinii kendi teolojik tartismalarinda nerede ele aldiklar1 onlarin
konuya yaklasimlarina iligskin bir ipucu verebilecegi kanaatindeyim. Mu‘tezile ekolil insan
hiirriyeti konusunu bes esastan adalet ilkesi ¢ercevesinde ele almislardir. Onlarin bu ele alista
insan olarak tanridan hem beklentileri goriiliir, hem de tanriya iliskin tasavvurlari. Onlar 6nce
Allah’in mutlak adalet sahibi olduguna kani olmus ve onun adaletine giivenerek insan olarak
ilahi sistem i¢indeki rollerini tespit etme yoluna gitmislerdir. Ulastiklar1 sonuglarin sihhati
tartismaya agik olsa bile yontem ve yaklasimlari aragtirmaya konu olan “insan fiilleri ve
Ozgiirligiini” ortaya c¢ikarmaya daha uygun goriiniir. Es‘arl kelamcilar ise insan fiilleri ve
insan Ozgirligiinii genelde Allah’in sifatlar1 6zelde ilahi irade ve ilahi kudret baglaminda
degerlendirmislerdir. Onlarin degerlendirmelerinde insan fiillerinin Allah’in sifatlarmin bir
geregi var oldugu disinda bir ¢agrisimi yoktur. Burada insan edimlerine ve 6zgiirliigline vurgu
yapilmamis, Allah’in sifatlarina vurgu yapilmis goriiniiyor. Dolayisiyla onlarin yontem ve
yaklasimlarinda insanin evrendeki fonksiyonu ortaya c¢ikarilamamistir. Onlarim konuya

yaklasim yontemlerinin insanin evrendeki pozisyonunu ortaya g¢ikarmaya doniik oldugunu
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sOyleme oldukg¢a zor. Onlarin yaklasimlar1 Allah’in evrendeki mutlak saltanatini gostermeye
doniiktlir. Bunu da zaten bagarmis goriiniiyorlar. Fakat teklife muhatap insanin, bu denklemde
hangi parametrelerle hesap verebilir oldugunu izahta ayni basariyr sagladiklar1 da aym
derecede zor. Oysa insan fiillerinin ve 6zgiirliigiiniin teolojik bir tartismaya konu edilmesi

Allah’1n evrendeki mutlak irade ve kudretini gostermek i¢in yapiliyor olamaz.

Insan fiillerinin Allah’m fiilleri arasindaki iliskiyi irdeleyen bu diyalog ister gercekten
vuku bulsun istese kurgusal olsun séze konu ekollerin (Es‘ari ve Mu‘tezili) tezleri ile ortiisen
bir kurguya sahiptir ve taraflar bu kisa diyalogda kendi tezlerini en iyi bicimde ortaya koymus
goriiniiyorlar. Onlar1 ¢aglar 6tesi bir zaman diliminden yeniden degerlendirmek ise yontem ve

yaklagimlar1 ve konuya sagladiklari agilim tizerinden olabilirdi. Biz de bunu yapmaya calistik.

Es‘ari alim sdylemi itibari ile siirekli savunan rolil iistlenmis ve Mu‘tezili elestiriyi
cevaplamaya ¢aba harcamistir. Metnin kurgusu bu sekilde olunca metne iliskin yorumlarimiz
da Es‘arl Ogretinin konuya iliskin tezlerinin metne yansimasini gerektirdi. Konuya iligkin
Mu‘tezili tezleri bu realiteye ragmen metne yansitmak ise metinin zaten yogun olan dogasini
bir kat daha yogunlastiracakti. Bu yiizden Mu‘tezili tezleri ¢ok gerek duyulmadik¢a

aktarmaktan kaginilmustir.
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. islam Hukukuna Gére Ebeveyn Cinayetlerinin Degerlendirilmesi/Mehmet Ergiin .

(0V4

Mutlu fertler, huzurlu aileler, saglam ve giivenli toplumlarin ingasi i¢in dinin katkis1 ve yol gostericiligi
inkar edilemez. Ciinkii dini hiikiimlerin bir amaci da kisinin can ve viicut biitiinliigiinii korumak ve muhafaza
etmektir. Bu nedenledir ki Sari‘, Kur’an-1 Kerim’de ancak kendisine ibadet edilmesini, higbir seyin O’na ortak
kosulmamasini, anne ve babaya karsi sorumluluklarin yerine getirilmesini, onlara karsi saygili, sefkatli,
merhametli ve miitevazi davranilmasini emretmistir. Bu baglamda anne ve babayi iizecek, kalplerini kirabilecek
olan en hafif s6z dahi haram sayilmistir. Hz. Peygamber de (s.a.v.) anne ve babaya karsi islenen suglarin ve
hukuka aykir1 fiillerin cezalarinin heniiz diinya hayatinda iken karsilik bulmaya baslayacagini bildirmiglerdir.
Zira kisinin varlik diinyasina gelmesinde anne ve babasinin etkin islevleri, diinyaya gelisinden sonra da gelisip
yetismesi i¢in sarf ettikleri {istiin emeklerine ragmen maalesef anne ve babaya karsi islenen hukuka aykiri ve
miiessir fiillerin gittikce cogaldig1 bir durum olusmaya baslamustir. Bu calismada Islam hukukuna gore ebeveyne
kars1 islenen kasitli cinayetlerin hukuki neticeleri agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Katl-i ‘Amd, Cindyet-i Ebeveyn, Ebeveyn Cinayeti.

ABSTRACT

The contribution and guidance of religion cannot be denied for the construction of happy individuals,
peaceful families, and healthy and safe societies. Because one of the aims of religious decrees is to keep the life
and body integrity of the legal person. That is why, Lawgiver ordered only to worship Him in the Holy Quran,
not associating partners with Allah, to fulfill the responsibilities against the parent, to be respectful,
compassionate and modest towards them. In this context, even the mildest word that could upset them and break
their hearts was deemed haram. The Prophet (pbuh=peace be upon him) stated that the crimes against the parent
and the punishments of illegal acts will start to find a response while they are still in the world life. Because,
despite the effective functions of one’s mother and father in coming to the world of existence, and the superior
efforts they made to develop and grow after his birth, unfortunately, a situation in which illegal and affective acts
committed against the mother and father increase gradually has started to be formed. Here in this study, the legal
consequences of intentional killings againts parents according to Islamic law will be explained.

Keywords: Islamic Law, Intentional Killing, Parental Murder, Homicide of Parental.
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GIRIS

Kisinin varlik diinyasia gelisinde etkin rol alan, geligip yetismesi i¢in sarf ettikleri
iistiin emek ve cektikleri bunca zahmetlere ragmen! maalesef ebeveyne kars1 islenen miiessir
fiillerin ve cinayetlerin giderek c¢ogaldig1 bir diinyada yasamaktayiz. i¢timai meseleler ve
hukuki olaylardan uzak bir hukuk bilimi diisiiniilemeyecegi gibi® nasslarin fikihgilara
yiikledigi boyle bir sorumluluk da zaten vardir.® Iste bu makalemizde islam hukukuna goére

ana-babaya kars1 islenen kasitli cinayetleri ve hukuki neticelerini inceleyecegiz.

Allah Teala, ancak kendisine ibadet edilmesini, higbir seyin zatina ortak
kosulmamasini, ebeveyne karsi da saygili, itaatkar, sefkatli ve merhametli olunmasini
emretmistir.* “...Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarhik ¢agina ulasirsa,
sakin onlara ‘6f!" bile deme; onlari azarlama; onlara tatli ve giizel sé6z séyle.”® ayetinin
ibaresinin deléletiyle ana-babaya “6f!” demek bile haram kilinmistir. Mezkir nassin manasini
anlayan kisi, bunun ana-babayi rahatsiz edip tizecegi i¢in yasaklandigin1 da derhal anlar. Bu
illet —izmek- nedeniyledir ki ana-babaya soviip hakaret etmenin, onlar1 dévmenin de
6

evleviyetle haram oldugunun derhal farkina varir.

Hz. Peygamber de (s.a.v.) ebeveyne yapilan iyiligin kisinin émriinii uzatacagmi,’

rizkini artiracagini,® kisiye cihat sevab1 kazandiracagini,® onlara isyan edip iizmenin sevaplar
iptal eden biiyiik bir giinah,'® Rabbin rizasinin onlar1 razi etmekte, gazabmin da onlari
giicendirmekte oldugunu ifade buyurmuslardir.!! Ayrica Allah’ma ve ebeveynine itaat eden

kisinin cenneti hak edecegini,'? ana-babaya sevgi nazari ile bakmanin ta‘at/itd‘at amaciyla

1 bk. Meryem 19/23; el-Kasas 28/7, 13; Lokman 31/14; ez-Ziimer 39/6; el-Ahkaf 46/15; el-Beled 90/3.

2 bk. Sad 38/21-25.

3 bk. et-Tevbe 9/122.

4 bk. el-Tsra 17/23, 24.

5 Kur’an-1 Kerim Medli, Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: DIB Yayinlari, 11. Baski, 2006), el-Isra
17/23.

6 ‘Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Bagdat: Dersa‘adet, 6. Baski, ts.), 361, 362); Muhammed Ebi
Zehra, Usiilii’I-fikh (b.y: Darw’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 141, 141; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usiilii, gev. Ruhi Ozcan
(istanbul: MUIFV Yayinlar1,1993), 339, 340; Fahreddin Atar, Fikih Usdlii (Istanbul: MUIFV Yayinlari, 7.
Baski, 2008), 227.

" Ebd ‘Abdillah Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek (Beyrit: ts.), 1/188, 189.

8 Hakim, el-Miistedrek, 1/188, 189.

® Eba David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani, es-Siinen (Istanbul: Cagri Yaynlari, 1401/1981),
“Cihad”, 3.

10 Ebii ‘Abdillih Muhammed b. Isma‘il el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri (Istanbul: Cagri Yayinlar, 1401/1981),
“Tib”, 48.

11 Eba ‘fsa Muhammed b. “Isa b. Servet et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1401/1981),
“Birr”, 3; Hakim, el-Miistedrek, 4/152.

2 Ebd *Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Edeb”, 1.

366

=
| —



. islam Hukukuna Gére Ebeveyn Cinayetlerinin Degerlendirilmesi/Mehmet Ergiin .

Kabe’ye bakmak gibi ibadet degerinde bir amel oldugunu,® ana-babaya isyan eden kisinin ise
cezasinin ahirete ertelenmeyecegini, heniiz diinya hayatinda iken cezasint g¢ekmeye
baslayacagi,'* kiyamet giiniinde de rahmet nazar ile yiiziine bakilmayacagmi haber
vermislerdir.’® Buna karsin ebeveyne yapilan iyiliklerin ise dualarin kabuliine,'® ilahi
magfirete,!” cennete girmeye vesile olacagini®® ve diinya sikintilarindan koruyacagim®® ifade
buyurmuslardir. Hasili, ebeveyne isyan etmek haram kilinmis olup?® onlara karsi gelmek ve

itaatsizlikte bulunmak yedi biiyiik giinah arasinda sayilmistir.?!
1. Hukuka Aykirihig:

Insan degil oldiiriilmesi, incitilmesinden dahi sakinilmasi gereken en serefli ve en
{istiin bir varliktir.?> Bu nedenledir ki Kanun Koyucu, Rahméan’m has kullarin1 betimlerken
onlarin Allah’m haram kildig1 cana haksiz yere kiymadiklarim da sayar.?® Kasten bir miimini
oldiirmek Allah’in gazabini, sonsuza kadar cehennemi, siddetli azabi, laneti mucip ve hukuka
aykir1 bir fiildir.?* Bir cana karsilik olmadikca birisini 6ldiirmek, biitiin insanlar1 6ldiirmek
kadar agir bir su¢ olup?® kisiyi helake siiriikleyen biiyiik giinahlardan biridir.?® Bir de
oldiirtilen kisi, Allah Te‘ala’nin “6f!” denilmesini dahi hukuka aykiri saydigi ana-babadan biri

ise?’ iste 0 zaman boyle bir sugun mesuliyeti gok daha agir olur.?®

Islam hukuk doktrininde kisi 6ldiirme suclarinda ‘amd, sibh-i ‘amd, hata, hata

mecrasina cari katl ve sebep yoluyla 6ldiirmek olmak iizere en kapsamli ayirim Hanefi

13 ¢ Abdu’r-Radf el-Miinavi, Kiiniizii 'I-hakdik (Kahire: 1285/1869), 153.

14 Hakim, el-Miistedrek, 4/156.

15 Ebii ‘Abdillah Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1402/1982), 2/134.

18 Eba Davad, “Vitr”, 29; ibn Mace, “Dua”, 11.

Y Tirmizi, “Savm”, 38.

18 Tirmizi, “Birr”, 3, 8.

19 Buhari, “Biiy ™, 98.

2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri, el-Cami‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari,
1401/1981), “iman”, 143.

21 Buhari, “Eyman ve’n-niizir”, 16, “Diyat”, 2. el-Ceziri (81. 1941) 20 kebireden 18 ‘incisi olarak ‘ukiku’l-
vélideyni saymustir. Bk. ‘Abdurrahman b. Muhammed ‘lvaz el-Ceziri, el-Fikhu ‘ale’l-mezdhibi’l-erbe‘a
(istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1984), 5/441- 459,

22 e|-Bakara 2/30; et-Tin 95/4.

23 el-Furkan 25/68.

24 k. en-Nisa 4/92, 93; el-Furkan 25/68, 69; ‘Abbas Soman, ‘Ismetii’t-dem ve’l-mal fi’l-fikhi’|-Islami (Kahire:
ed-Daru’s-Sekafiyyetii li’n-nesr,1419/1999), 257-267, Seyf Recep Kazamil, el-‘dkile fi’l-fikhi l-Islami
(Dirdsetii n-Mukdrene) (Misir: Mektebetii ve Matba‘atii’l- Is‘a* el-Fenniyye, 1999), 4; Vehbe Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islami ve edilletiihu (Dimask: Daru’l-Fikri’l-Mu‘asir, 34. Baski, 1435/2014), 6/208.

2 pk. el-Maide 5/32; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/206, 207.

2% bk. Buhari, “Huddd”, 44; Miislim, “Iman”, 145; Ebd ‘Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. ‘Ali en-Nesi, es-
Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981), “Vesaya”, 12; Nireddin es-Sabtni, Maturidiyye Akaidi, ¢ev. Bekir
Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 3. Bask1, 1982), 167 vd.

27 el-Isra 17/23.

28 krs. Eb Zehra, Usalii’|-fikh, 141-143; Soman, ‘Ismetii t-dem ve 'l-mal, 290-292.
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fikihgilar tarafindan yapilmistir. Safil ve Hanbeli fikihgilar ise kasit, kasit benzeri ve hata
yoluyla katl seklinde tiglii bir ayirima gitmisken Maliki fikihgilar ise kasit ve hata ile kisi
oldiirme olmak iizere ikili aymrmmi benimsemislerdir.?® Hanefi fikihgilarm benimsedigi

ayirnmdan hareketle kisinin ruhunu bedeninden ayirma/éldiirme sugu, su bes sekilde vuku

bulabilir:2°
1.1. Kasten oldiirmek3!

Kasten katlin 6l¢iisii, tehdit edilmeksizin 6ldiirecegini bile bile, kasten tabanca, kilic,
ok, bicak, mizrak, sivri agac¢ ve keskin tas gibi 6ldiirmeye elverisli, kesici, delici ve sivri uglu
seylerle gerceklestirilen Oldiirme c¢esididir. Baston, degnek ve tokat ile gergeklestirilen
oldiirme kasit benzeri kabilinden bir 6ldiirme olup bu cesit dldiirme kisasi gerektirmez.®
Imam Ebd Ydasuf (61. 182/789), imam Muhammed (61. 189/804) ve imam Safii’nin de (1.
204/819) dahil oldugu ¢ogu hukukgulara gore kendisiyle 6ldiirme fiilinin gergeklestirildigi
aletin delici veya kesici olmasi sart degildir. Kisinin viicudunun kaldiramayacag1 herhangi bir
cisim de oldiiriicii alet olarak kabul edilmistir. Bu esasa gore alet tas, odun gibi kiit bir sey

olsa bile onlara gére bu cesit dldiirme taammiiden Sldiirme kapsaminda degerlendirilir.3*

Kaynar su dokmek, atese veya firina atmak, enseye ve kalbe igne batirmak suretiyle
olusan 6ldiirme, agir bir nesne ile vurarak oldiirmek, iple bogmak, yere gommek, yiiksek bir
yerden asa8iya atmak, zehirlemek, hapsedip dliinceye kadar dovmek, sabiyi giines altinda ya
da soguk bir ortama birakmak Imameyn’e gore kasten dldiirme sayilir.®® imam-1 Azam Eba

Hanife’ye (81. 150/767) gore ise, kasit benzeri kabilinden 6ldiirme sayilir. Imam Eb{ Hanife,

2 Abdiilkadir Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku ve Beseri Hukuk (Notlar Ildveli ve Tiirk Ceza Kanunu
Karsilastirmali), ¢ev. Ruhi Ozcan - Ali Safak (Ankara: Rehber Yayincilik, 1990-1991), 3/13-16; Ali Kaya, Islam
Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar ve Tazmini (Bursa: Emin Yaynlari, 2007), 93; Mehmet Akif Aydin, Tiirk
Hukuk Tarihi (Istanbul: Beta Yayinlar, 11. Baski, 2013), 197; Zuhayli, el-Fikhu’I-Islami, 6/209-212.

8 Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlar: Kamiisu, haz. Sitki Giille (fstanbul: Eser
Nesriyat, 1997), 3/102; Kaya, Isldm Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar, 93; Ekrem Bugra Ekinci, Osmanl:
Hukuku (Adalet ve Miilk) (Istanbul: Ar1 Sanat Yaynlari, 4. Baski, 2016), 355; Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldami, 6/209
212.

3t Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, cev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/17 vd.; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sézligii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 4. Baski, 2013), 295; Ali Bardakoglu, “Katil”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2002), 25/46; Zuhayli, el-Fikhu ’I-Isldmi, 6/209.

32 Ekinci, Osmanli Hukuku, 355; Heyet, Tiirk Hukuk Liigati (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 4. Baski, 1998),
193, 194,

3 Osman Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku (Ankara: DIB Yayinlari, Ayyildiz Matbaasi, 1984), 266;
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 295; Halil Cin - Ahmet Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi (Istanbul:
Osmanli Arastirmalar1 Vakfi, 2. Baski, 2011), 310; Kaya, Isldm Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar, 94.

34 Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, 198.

35 Ekinci, Osmanli Hukuku, 355.
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kastin tespit ve tayininde katledici herhangi bir alet ile oldiiriicii darbeyi esas alirken,

Imameyn ise ldiirme kast1 ve niyetini yeterli gérmiislerdir.®

Bir kisiyi haks1z yere 6ldiirene kisas uygulanir. Olmeden 6nce maktul veya maktuliin
velilerinden herhangi birisi katili bagislarsa yahut veli ile katil diyet konusunda anlasirlarsa
kisas uygulanmaz. Maktuliin velisi yoksa devlet maktuliin velisi konumuna geger ve katil
yargilanir. Gerektigi hal ve durumlarda katil cezalandirilir. Duruma gore devlet katil ile diyet
karsihiginda sulh yapabilir. Ancak maktuliin velisi olmadigi hallerde devlet katili

bagislayamaz.®’

Islam hukukunda kisas hakki ferdi bir haktir. Kasitla 6ldiirme olayinda dava agma
yetkisi ve katil ile diyet karsiliginda sulh olma yahut katili bagislama hakki evleviyetle
maktuliin varislerine aittir. Ayrica 6ldiirme su¢unda zamanasiminin islemeyisi, sahsi intikam
hislerini teskin ederek kan davalarinin oniinii keser ve igtimai barigin tesisinde miithim yararlar
saglar.3® Kasten kisi 6ldiirmenin kisas gibi asli, diyet gibi bedeli, katilin 6ldiirmiis oldugu

kisinin miras ve vasiyetinden yoksun birakilma gibi tebei cezalar1 vardir.3®
1.2. Kasit benzeri 6ldiirmek*°

Bu ¢esit 6ldiirme bigimine kasit benzeri ile adam 6ldiirme de denir. Bu ¢esit 6ldiirme,
oldiirme aletleriyle islenmeyen bir 6ldiirme cesididir.** Ufak tas ve sopa ile vurarak ya da Ebi
Hanife’ye gore kuyuya yahut yiiksek bir yerden atmak suretiyle olusan 6ldiirme bigimidir.
Sibh-1 ‘amd yoluyla ortaya ¢ikan 6ldiirme sugunda kisas gerekmez. Ancak katile kefaret ve
katilin babasi, oglu, erkek kardesi, erkek kardesinin oglu, amcasi gibi asabe yani kan yakinlari
demek olan akilesinin maktuliin yiiz deve veya iki yliz sigir yahut iki bin koyun ya da bin
dinar altin veyahutta on bin dirhem ser-1 giimiis gibi tam diyetini ii¢ yilda tazmin etmesi
2

gerekir. Fakat tekerriir eden kasit benzeri 6ldiirme olaylar1 karsisinda katile kisas uygulanir.

Kasta benzer kisi 6ldiirmede diyet ve keféret gibi asli, katilin 6ldiirmiis oldugu kisinin miras

36 Keskioglu, Fikih Tarihi, 266; EKinci, Osmanli Hukuku, 356; Bardakoglu, “Katil”, 25/46, 47; Zuhayli, el-
Fikhu’l-Islémi, 6/212 vd.

87 Ekinci, Osmanli Hukuku, 356.

%8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen Basim ve Yayinevi,
1985), 3/34, 35; Ekinci, Osmanli Hukuku, 356.

% Yazr, Alfabetik Islam Hukuku, 3/106; Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 310, 311; Aydm, Tirk Hukuk
Tarihi, 198. Kasten katl i¢in bk. Ahmet Fethi Behnesi, el-Mes’iliyyetii’l-cindiyye fi’l-fikhi’l-Islami (Beyrit:
Daru’s-Surik, 4. Baski, 1409/1988), 139-150.

40 Bardakoglu, “Katil”, 25/46, 47; Zuhayli, el-Fikhu’|-Islami, 6/209, 210.

4 Heyet, Tiirk Hukuk Ligati, 193; Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/106.

42 EKinci, Osmanli Hukuku, 356; Keskioglu, Fikih Tarihi, 266; Aydmn, Tirk Hukuk Tarihi,199. ‘Akile ve
sorumlulugu icin bk. Kazamil, el- ‘Akile, 1-220; Zuhayli, el-Fikhu I-Islami, 6/298 vd.
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ve vasiyetinden yoksun birakilmasi gibi tebei, liclincii olarak da bedeli/tazir cezalart vardir.
Bu konuda ulii’l-emrin/devlet baskaninin genis yetkisi vardir.** Imam Malik b. Enes (1.

179/795) sdz konusu diyetin bizzat katil tarafindan tazmin edilecegini savunmustur.**
1.3. Hat4en 6ldiirmek*

Ava atilan bir merminin insana isabet etmesi gibi, yanlislikla ortaya ¢ikan Oldiirme
seklidir.*® Bu ¢esit 6ldiirmede kasit olmadig icin olayda kullanilan alet dldiiriicii etkiye sahip
bir alet olsa dahi, katile kisas uygulanmaz. Cezail miieyyide olarak katilin maktuliin diyetini
tazmin etmesi gerekir.*” Haten katl iki sekilde ortaya ¢ikabilir: Birinci sekil, katilin bir sahsi
av veya hasim kisi zannederek 6ldiirmesidir ki bu olayda katil yanilmistir. ikinci sekil ise, bir
ava veya bir hedefe atilan merminin saparak bir kisiyi 6ldiirmesidir ki bu olayda da merminin
yanilmasi s6z konusudur.”® Hata yoluyla dldiirmede katilin akilesi maktuliin diyetini tazmin
eder. Katile de kefaret (ya miimin bir koleyi hiirriyetine kavusturmak veya iki ay pes pese
oru¢ tutmak) diiser.*® Imam Safii ve Imam Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) aksine imam
Eb(i Hanife ile Imam Malik’e gore katil de diyetin tazmininde akileye katilmakla yiikiimlii
tutulur.®® Hataen bir sahsi 6ldiiren katil, asli ceza olarak diyet ve kefaretle cezalandirilir. Tebei
miieyyide olarak da katil maktuliin miras ve vasiyetinden yoksun birakilir. Bedeli ceza olarak

da tazirle cezalandirilir.>?
1.4. Hata benzeri ile adam 6ldiirmek>?

Bu da kisinin ihtiyar1 disinda olan bir fiille ortaya ¢ikan 6ldiirme olayidir. Mesela, uyurken
yiiksek bir yerden baskasinin iistline diiserek onu 6ldiirmek, tasidig1 esyanin diiserek birisini
Oldiirmesi veya bindigi hayvanin/aracin insan1 ezerek oldiirmesi bu kabil 6ldiirmelerdendir.

Bu ¢esit katlin miieyyidesi de kefaret ve diyettir.>

8 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/107; Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 311, 312.

4 Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 199.

4 Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, ¢ev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/101 vd.; Keskioglu, Fikih Tarihi, 267;
Bardakoglu, “Katil”, 25/46; Zuhayli, el-Fikhu |-Islami, 6/210.

4 Keskioglu, Fikih Tarihi, 267; Bardakoglu, “Katil”, 25/46.

47 Heyet, Tiirk Hukuk Ligati, 194; Keskioglu, Fikih Tarihi, 267.

8 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/106; EKinci, Osmanh Hukuku, 356; Cin - Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi,
312.

49 en-Nisa 4/92; Bilmen, Hukiik-1 fsldmiyye, 3/37; Ekinci, Osmanli Hukuku, 341.

S0 Ekinci, Osmanli Hukuku, 356; Aydm, Tirk Hukuk Tarihi, 199.

St Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/106; Heyet, Tiirk Hukuk Ligat, 194.

52 Bardakoglu, “Katil”, 25/46-48; Zuhayli, el-Fikhu |-Isldmi, 6/210.

58 Heyet, Tiirk Hukuk Ligat, 194; Keskioglu, Fikih Tarihi, 267; EKinci, Osmanli Hukuku, 357.
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1.5. Tesebbiiben adam oldiirmek>*

Kisinin miilkii olmayan bir arazide ya da kamu yolunda izinsiz -hukuka aykir1 bir
bigimde- actigi kuyuya birisinin diiserek oOliimiine sebep olmak bu ¢esit bir katildir.>®
Tesebbiiben katl disinda kalan ilk dort g¢esit Oldiirme bi¢ciminde katil mirastan ve mirasa
kiyasen adina yapilmis vasiyetten de yoksun kalir. Hanefi hukukgularmma gore sebebiyet
yoluyla adam o6ldiirme olayinda katil mirastan mahrum kalmaz. Imam Safii’ye gore bes
oldiirme seklinde de katil mirastan yoksun kalir. Imam Malik b. Enes’e gore ise, katil sadece

taammiit yoluyla katl durumunda mirastan mahrum birakilir.>®
2. Hukuki Neticeleri

Hanefi fikihcilarinin benimsedigi ayirimdan hareketle® kisinin ruhunu bedeninden
ayirma/6ldiirme sugunun bes ¢esidinin izahindan sonra, son zamanlarda giderek yayginlasan
ebeveyn cinayetlerinin hukuki sonuclar1 sOylece siralanabilir:  “Rabbin, kendisinden
baskasina ibadet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger
onlardan biri, ya da her ikisi senin yamnda ihtiyarlik ¢cagina ulasirsa, sakin onlara “of!” bile

58 A

deme,; onlart azarlama; onlara tatl ve giizel s6z soyle... ”>° ayetleri ve diger semavi dinlerin

ogretileri, kisiye ebeveynine kars1 vefal, saygili, sefkatli ve merhametli olmasini emreder.*

Mekke’nin Fethi’nden (h. 8/m. 630) hemen sonra Hz. Ebi Bekir (r.a.) oldukca
yaslanmis olan ve gozleri gérmeyen babasi EbG Kuhafe’nin (61. 14/635) koluna girerek onu
Safa Tepesi’nde oturmus olan Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yanina gotiiriir. Restliillah’in onlar1

960

goriince ayaga kalkarak, “Ihtiyar babani yormasaydin. Ben onu ziyarete giderdim”® seklinde

ilgi ve iltifat gostermesi, ebeveynin farkli dinden olmalar1 kendilerine saygi duyulmasina

54 Udeh, Mukayeseli Isiam Hukuku, gev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/132; Bardakoglu, “Katil”, 25/46-48; Zuhayli,
el-Fikhu’I-Islami, 6/210.

5 Heyet, Tiirk Hukuk Ligati, 194; Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/105; Keskioglu, Fikih Tarihi, 267; EKinci,
Osmanlt Hukuku, 357; Cin Akgiindiiz, Tiirk Hukuk Tarihi, 312; Bardakoglu, “Katil”, 25/47.

5 Bilmen, Hukitk-1 Islamiyye, 3/38, 39; Kaya, Isldam Hukukunda Bedene Iliskin Zararlar, 98, 99; Zuhayli, el-
Fikhu’I-Islami, 6/210-212.

57 {slam hukukgularmin benimsedigi diger taksimler i¢in bk. Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, ¢ev. Ruhi Ozcan -
Ali Safak, 3/13-16.

58 el-Isra 17/23, 24; Soman, ‘Ismetii t-dem ve l-mdl, 291.

% Meryem 19/32. Allah Te‘4l tarafindan Sina Dagi’nda Hz. Musa’ya (a.s) verilen miieyyidelerden biri de,
“Anana ve babana hiirmet edeceksin.” (Tevrat, Cikis (Exodus) / Bap 20) emridir. Bk. Erdogan, Fikih ve Hukuk
Terimleri Sozliigii, 129. Kur’an-1 Kerim ve diger kutsal kitaplara gore, c¢ocuklarin ebeveynlerine karsi
sorumluluklar1 hakkinda detayli bilgi icin bk. Celil Kiraz, Kur’dn’da Ahldk Iikeleri (Tevrat, Zebur ve Incil’le
Mukdyeseli Bir Calisma) (Bursa: Emin Yayinlari, 2007), 240-246.

60 Ebsi Muhammed Abdiilmelik b. Hisdm, es-Siretii 'n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka (Kahire: 1955), 2/405,
406.
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mani olmadigina iliskin Siinnet’ten bir delildir. Oyle ki -dede ve nineler dahil- baska bir

dinden olsalar dahi, fakir olan ebeveynin nafakalar1 Miisliiman kisi {izerine borgtur.5!

Islam hukukunda ebeveyne saygiy1 ve itaati emreden nasslara baglanan bir¢ok dini
hiikiim vardir. Buna esasa gore kisi, nafile bir namaz kilarken -dedeler ve nineler dahil-
ebeveyninden herhangi birisi onun namazda oldugunu bilerek kendisini ¢agirirsa, bu cagriya
uymamakta herhangi bir beis yoktur. Fakat namazda oldugunu bilmeyerek ¢agirirsa, onlarin
bu cagrisina uymak vaciptir.®? Gazzali’ye (61. 505/1111) gore ise eger ebeveyn diliyorsa, farz

ibadeti geciktirmek pahasina olsa bile ebeveyni raz1 etmek gerekir.®?

Ayrica Islam savas hukukuna gore farz-1 aym farz-1 kifayeden 6ncelikli oldugu icin,
ana-babalar1 savasa gitmelerine engel teskil eden resit kisiler cihatla miikellef

% “Diinyada onlarla iyi gecin.”® ayeti geregince de Miisliman evlat,

tutulmamuslardir.
kafir/gayr-i Mislim olan ebeveyni ile -her iki yonden dede ve nineler dahil- savas ortaminda
kars1 karsiya gelmemeye calismali, onlarla vurugsmaktan kaginmalidir. Fakat onlardan kagma
imkan1 bulamadig1 takdirde onlarla carpisabilir, gerektigi hal ve durumlarda da onlar
oldiirebilir.%® Ciinkii boylesi bir durum zaruret hali demektir.%” Bu baglamda ebeveyninden
herhangi birisini kasten Oldiiren kisiye yonelik olarak uygulanacak bazi miieyyideler

sunlardir:
2.1. Kisas tatbik edilmesi

Islam hukukunda katli mesru olmayan bir kisiyi oldiiriicii bir alet ile kasten
oldiirmenin hiikkmii kisas, maktuliin miras ve vasiyetinden yoksun birakilma ve uhrevi
mesuliyettir. Kasitla vuku bulan 6ldiirme fiili kefaretle telafi edilemeyecek kadar biiyiik bir
giinah oldugu icin katile kefaret gerekmez. Kasit benzeri 6ldiirmenin de agirlastirilmis diyet,
kefaret, oldiiriilen kisinin miras ve vasiyetinden mahrumiyet ile &hiret sorumlulugu vardir.

Hata ile olusan 6ldiirmenin cezasi ise, tam diyet, oldiiriilen kisinin miras ve vasiyetinden

1 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 4/11; Halil Tbrahim Acar, Isldm Aile Hukuku (Istanbul, Ensar Nesriyat, 2.
Baski, 2018), 185-187.

62 Muhammed Emin Ibn ‘Abidin, Reddii’l-muktar ‘ale’d-Diirri’l-Muhtdr (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984),
2/51, 52.

63 Mustafa Cagric1, Gazzali'ye Gore Islam Ahlaki (Nazari ve Ameli Olarak) (Istanbul: Er-Tu Matbaasi, 1982),
234.

64 Buhari, “Cihad”, 138; Miislim, “Birr”, 6; Eb( Davad, “Cihad”, 32.

8 Lokman 31/15.

8 fbrahim b. Muhammed el-Halebi, Miiltekd l-ebhir (fstanbul: Sirket-i Sahafiyye-i ‘Osmaniyye Matba‘asi,
1316/1898), 207, 208; Ahmet Yaman, Isldm Devletler Hukukunda Savas (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998), 142,
143.

87 Behnest, el-Mes “iliyyetii’I-cindiyye, 266.
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mahrumiyet, kefaret ve ahiret mesuliyetidir.%® Kisasin tatbik edilebilmesi i¢in katilin miikellef
olmasi gerekir. Katil temyiz giiciine sahipse yani ceza ehliyeti varsa, cezal sorumluluk
yiiklenebilir demektir. Delilik, ¢ocukluk, bayillma ve uyku gibi semavi arizalar ile hata ve
ikrah benzeri miiktesep arizalar kisasa manidir.° Kisasin tatbik edilebilmesi i¢in aranan bir
diger sart da maktuliin kan1 miibah bir kisi olmamasi gerekir. Ayrica maktul ile katil arasinda
usil ve furt iligkisinin bulunmamas1 gerekir. Ancak ana-babasini -veya ecdadindan herhangi
birisini- kasten katleden kisiye kisas tatbik edilir. Fakat mesru miidafaa halleri fiilin hukuka
aykirilik unsurunu ortadan kaldiracagi i¢in, hakli savunma durumunda ebeveyninden herhangi

birisini katleden evladin kisas ve diyet sorumlulugu da diiser.”
2.2. Cenaze namazinin kiinmamasi

Hicretin birinci yilinda farz kilman cenaze namazi, Ummet-i Muhammed’e has kilinan
bir ibadettir. Miisliimanlar iclerinden 6len Miisliiman kisinin cenazesini Isldm dininin
esaslarina gore yikayip kefenler, cenaze namazini kilarak defneder. Bu farz-1 kifaye
kabilinden &nemli bir vazifedir.”* Ancak Hanefi mezhebine gore ana-babasindan herhangi
birisini kasten ve haksizlikla 6ldirdigiinden dolayr kendisine kisas cezasi uygulanan hain
kisinin cenaze namazi kilinmaz.”? Fakat devlet baskani tarafindan kendisine heniiz kisas
cezas1 uygulanmadan 6nce 6len ana-baba katilinin cenaze namazi kilmir.”® Kasten kayd: ana-
babasindan herhangi birisini hata yoluyla 6ldiiren kisinin cenaze namazinin kilinabilecegini

ifade eder. Haksizlik kayd: ise, savas ortaminda veya asi olan babasini 6ldiiren evladin da

68 Udeh, Mukayeseli Isiam Hukuku, cev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/113 vd.; Yazir, Alfabetik Islam Hukuku,
3/106; ‘Abdiisselam Altunci, Miiessesetii’l-mes’iliyye fi’s-seri‘ati’l-Islamiyye (Trablus: Cem‘iyyetii Da‘veti’l-
Islamiyye el-*Alemiyye, 1423/1994), 29-32; Soman, ‘Ismetii 't-dem ve l-mal, 257-267, 291, 292.

8 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/248-250; Samil Dagc, Islim Ceza Hukukunda Sahislara Karsi: Miiessir Fiil
(Ankara: DIB Yaynlari, 2. Baski, 1999), 91; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, 220 vd.; Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi,
6/249, 250.

© Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/249, 250; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 6/249-251; Hukuka aykirilig1 ortadan
kaldiran hallerden biri olan hakli savunmaya iliskin detayl bilgi igin bk. Mehmet Ergiin, “Islim Hukukunda
Hukuka Aykirihk™, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 2018), 280-282.

L Eba Ishak Ibrahim b. ‘Ali b. Yisuf el-Firlizabadi es-Sirazi, el-Miihezzeb, thK. es-Seyh Zekeriyya ‘Umeyrat
(Beyrait: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 4. Baski, 1438/2017), 1/245 vd.; ‘Alauddin Ebf Bekr b. Mes‘id el-Kasant,
Kitdbu Beddi‘u’s-sandi‘ fi tertibi’s-Serdi‘, Beyrat: Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 2. Baski, 1394/1974), 1/311,
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc il ma ‘rifeti me ‘dni elfazi’|-Minhdc, thk.
M. Muhammed Tamir - Seyh Serif ‘Abdullah (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 2/11; Zuhayli, el-Fikhu’l-
Islami, 21423 vd.; Vecdi Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler IImihali (Istanbul: Iz Yaymecilik, 1995), 2/279, 280.

72 Zeyniiddin b. Ibrahim ibn Niiceym el-Musri el-Hanefi, el-Bakru r-rdik serhu Kenzi’d-dekdik (Beyrat: Daru’l-
Ma‘rife, 2. Baski, ts.), 2/215; Muhammed b. Feramiiz Molla Hiisrev, Diirerii |-hiikkdm fi serhi Gureri’l-ahkdam
(Istanbul: Fazilet Nesriyat, 1970), 1/163; Heyet, el-Fetdva el-Hindiyye (Diyarbakir: el-Mektebetii’l-Islamiyye -
Mehmet Ozdemir, 3. Baski, 1393/1973), 1/163; ibn ‘Abidin, Reddii’I-muhtdr, 2/212; ibrahim b. Muhammed el-
Halebi, Halebi sagir (istanbul: Dersa‘adet, Mahmut Bey Matbaasi, 1323/1905), 332; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami,
2/425; Akyiiz, Mukayeseli Ibadetler Iimihali, 2/283.

8 zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 2/425.
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cenaze namazinin kilinabilecegini gosterir.”* Nitekim Bedir Savasi'nda (h. 2/m. 624) bazi
sahabeler Allah ve Resilii ugruna babalarmi katletmislerdi.” Mesru miidafaa halleri fiilin
hukuka aykirilik unsurunu ortadan kaldiracagi i¢in, hakli savunma baglaminda ebeveyninden

herhangi birisini 6ldiiren evladin cenaze namazi ise kilmir.”®

2.3. Miras ve vasiyetten mahrum kalmasi

“Katile mirastan herhangi bir pay yoktur”’" hadisi geregince, tevariise mani‘ olan iic
engelden — katl, kolelik ve iilke farklihigi- biri olan 6ldiirmek, Islim hukuk doktrininde
tartismal1 bir konudur: Hanefi fikihgilarina gore kasten oldiirmek, kasit benzeri 6ldiirmek,
hatd yoluyla 6ldiirmek ve hatd sayilan 6ldiirmek irse manidir. Ancak sebebiyet yoluyla katl,
cezal ehliyeti olmayan kisinin 6ldiirmesi, hakli savunma durumunda 6ldiirmek ile bir gérevin
ifas1 halinde oldiirmek irse engel degildir. S$afii fikih¢ilarina gére miibasereten veya
tesebbiiben her ¢esit 6ldiirme, irse engel teskil eder. Maliki fikih¢ilarina gore hatden katl
disinda biitlin 6ldiirme sekilleri irse manidir. Hanbeli fikih¢ilarina gore ise her tiirlii 61diirme
irse engeldir.”® Mirasa kiyasen misisini (vasiyet edeni) 6ldiiren musaleh de (vasiyet lehdar1)
vasiyetten de yoksun kalir.”® Islam hukukunda katilin mirastan yoksun birakilmas1,%’ mirasa
erken konmak isteyen kotii niyetli varislerin engellenmesi® agisindan adalet ve hakkaniyet

ilkesine uygun bir tedbirdir.

Islam dinine gore kisiler iizerinde anne ve babalarinin hukuku 6nde gelen
haklardandir. Bu nedenledir ki Allah Te‘ala en hafif bir s6z ile —6f diyerek- dahi onlar

{izmeyi haram saymistir.8? Nitekim Berat Gecesi’nde affedilmeyecek olan kisiler arasinda

" Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkdm, 1/163; Zuhayli, el-Fikhu 'l-Islami, 2/425.

75 bk. Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri (istanbul: Kahraman Yayncilik,
ts.), 8/3663, 3664.

6 Molla Hiisrev, Diirerii I-hiikkam, 1/163; Ergiin, “Islam Hukukunda Hukuka Aykirilik”, 280-282.

7 Tbn Mace, “Diyat”, 14; Ebfa ‘Abdillih Muhammed es-Sevkani, Neyli’l-evtdr serhu Miinteka |-ahbdar min
ehadis-i Seyyidi'I-Ahyar (Beyrat: Darw’l-Cil, 1973), 6/195; Bilmen, Hukik-i Islamiyye,3/38; Soman, ‘Ismetii't
dem ve’l-madl, 259; Zuhayli, el-Fikhu I-Isldmi, 6/245, 294, 8/259.

8 Sevkani, Neylii’l-evtdr, 6/194-196; Zuhayli, el-Fikhu’l-Islami, 8/259-261; Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku,
cev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/175-177.

® Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, 3/38, 39; Udeh, Mukayeseli Islam Hukuku, cev. Ruhi Ozcan - Ali Safak, 3/176,
177; Zuhayli, el-Fikhu - [slami, 6/295, 296.

8 Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsi¢ (Istanbul: Cagri Yayinlari,
1403/1982-1983), 30/46 vd.; Yenisehirli Seyhii’l-islim Abdullah Efendi, Behcetii’l-fetiva ma‘an-nukiil
(Istanbul: Daru’t-Tiba‘ati’l- Amire, 1266/1850), 633, 634; Yazir, Alfabetik Islém Hukuku, 31417, 418.

81 Mecelle, md. 99 igin bk. Ali Haydar Efendi (Kiiiik), Diirerii’l-Hiikkdam Serhu Mecelleti’l-Ahkam (istanbul:
Matba‘a-i Ebu’z-Ziya’, 3. Baski, 1330/1911), 1/203, 204; Fehmi Hiiseyni, Diirerii’l-hiikkdm seriiu Mecelleti’l-
ahkdm (Beyrat: DArw’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 1/92; Bilmen, Hukik-1 Islamiyye, 1/289; Zuhayli, el-Fikhu’l-
Isiémi, 61294, 295.

82 g|-Isra 17/23.
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ana-babasia isyan eden talihsiz kisiler de sayilmistir.®® Hatta ana-babasima karsi itaatsiz,
saygisiz, sefkatsiz ve merhametsiz olan kisilerin kelime-i tevhitten mahrum olarak 6lmesinden
-s0-1 hatime- dahi endise edilebilir. Buna mukabil onlarin kiymetini takdir edebilme erdem
ve olgunluguna sahip olanlar, onlara kars1 saygili ve merhametli davranan kisiler® birgok

114h1 liituf ve yardimlara mazhar olabilirler.®

Islam hukukunda genel manada 6ldiiriilmesi mesru olmayan bir kisiyi 6ldiiriicii bir alet
ile kasten Oldiirmenin hiikmii kisas, maktuliin miras ve vasiyetinden yoksun birakilma ve
uhrevi mesuliyettir. Kasitla vuku bulan 6ldirme fiili kefaretle telafi edilemeyecek kadar
bliyiik bir giinah oldugu i¢in katile kefaret gerekmez. Kasit benzeri Oldiirmenin de
agirlagtinnlmig diyet, kefaret, 6ldiiriilen kiginin miras ve vasiyetinden mahrumiyet ile uhrevi
sorumlulugu vardir. Hata ile olusan dldiirmenin cezasi ise, tam diyet, dldiirtilen kiginin miras

ve vasiyetinden mahrumiyet, kefaret ve ahiret mesuliyetidir.%®

Islam hukukunda ebeveyne yénelik islenen cinayetler konusunda ileri siiriilen en esasl
gorliis, Hanefi mezhebinin ebeveyninden herhangi birisini kasten oldiiren kisinin cenaze
namazimin kilimmayacagina iligkin olan goriisiidiir. Mezhebin bu goriisii “hukuk mantigi,
adalet ve hakkaniyet {ilkiisii ile cezalarin caydiriciligl’” ilkesine daha uygundur. Ciinki
ebeveynini kasten Oldiiren sahis, onlara karsi ihanet sucu islemistir. Basta cabuk mirasa
konmak kastiyla ve diger bazi haksiz nedenlerle ana-babaya karsi islenen suglarin oniiniin
alabilmesi i¢in, ebeveyn katili haine kisas uygulanmasi, cenaze namazinin kilimamasi,
miras ve vasiyetten yoksun birakilmasi baskalarini ebeveyne karsi islenen suglar islemekten

caydiracak nitelikte agir cezalardir.®’

TCK.’da da “Kisilere/Hayata Kars1 Islenen Suclar” bashgi altinda “Bir insam kasten
oldiiren kisi, miiebbet hapis cezasi ile cezalandirilir”® hitkkmii yer alirken nitelikli halleri

diizenleyen TCK. 82/d’ye gore ise, “Ustsoydan birisine yonelik islenmesi halinde, kisi

8 Jbn Mace, “Ikametii’s-Salat”, 191; Tirmizi, “Savm”, 38.

8 Esad Muhlis Pasa (1780-1850): “Kiymet ii kadr-i hayat-1 pederi bilmeyene/Bildirir sonra zaméine ne imis
kiymet-i eb.” Bk. Bilmen, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Medli Alisi ve Tefsiri, 4/1864.

85 bk. Buhari, “Biiyd ™, 98; Miislim, “Zikir”, 100; Ebd David, “Biiyd ™, 29.

8 Yazir, Alfabetik Islam Hukuku, 3/106; Zuhayli, el-Fikhu |-Islami, 6/245.

87 Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 2/215; Heyet, el-Fetdva el-Hindiyye, 1/163; Molla Hiisrev, Diirerii’|-hiikkdm,
1/163; ibn Abidin, Reddii ‘I-muptar, 2/212.

8 Tiirk Ceza Kanunu, (Istanbul: Beta Yayinlari, 12. Baski, 2015), md. 81/1, s. 45.
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agirlastirilmis miiebbet hapis cezasi ile cezalandirilir.”®® Ayrica Tiirk Medeni Kanunu’nun
578’inci maddesine gore “Mirasbirakanini kasten ve hukuka aykiri olarak oldiiren veya
oldiirmeye tegebbiis edenler” mirastan yoksun kalir.’® Fakat “Mirastan yoksunluk,

mirasbirakanin affiyla ortadan kalkar.”®*

SONUC

Karma nitelikli haklar istisna edilecek olursa Islim hukukuna gére haklar, Allah’a ait
haklar ve kullara ait haklar olmak iizere temelde iki kisma ayrilir. “Hayata/kisiye kars1 islenen
suclar” bir yoniiyle Allah hakki kapsaminda degerlendirilse de kul hakki yonii agir basan
haklardan kabul edilir. Dini hiikiimlerin bir gayesi de can ve viicut biitiinliigiinii muhafaza
altina almaktir. Bu sebepledir ki Sari‘, kisilerin can ve viicut biitiinliigline yonelik olarak
islenen suglara diyet, kisas, kefaret gibi bazi agir miieyyideler koymustur. Bu esasa gore eger
suc ebeveyne yonelik olarak haksiz bir sekilde islenmis ise, hukuk bu konuda daha caydirici
baz1 miieyyidelere bagvurur. Nitekim Islam hukukuna gore ebeveynini kasten dldiiren kisinin
cezast “kisas, maktuliin miras ve vasiyetinden yoksun birakilma, cenaze namazinin

2

kilinmamast ve uhrevi mesuliyettir.” Kasitla vuku bulan oldiirme fiili keféretle telafi
edilemeyecek kadar biiyiikk bir giinah oldugu icin katile kefaret gerekmez. Kasit benzeri
Oldiirmenin de agirlagtirilmis diyet, kefaret, Oldiiriilen kisinin miras ve vasiyetinden
mahrumiyet ile ahiret sorumlulugu vardir. Hata ile olusan 6ldiirmenin cezasi ise, tam diyet,

oldiiriilen kisinin miras ve vasiyetinden mahrumiyet, kefaret ve ahiret mesuliyetidir.

Islam hukukunda ebeveyne ydnelik olarak islenen cinayetler konusunda ileri siiriilen
en esaslt goriis, Hanefi mezhebinin “Ebeveyninden herhangi birisini kasten oldiiren hain
kisinin cenaze namazinin kilinmayacagi”na iligkin olan goriisiidiir. Ciinkii ebeveynini kasten
Oldiiren kisi, onlara kars1 ihanet sugu islemistir. Basta mirasa ¢abuk konmak kastiyla ve diger

bazi haksiz sebeplerle ebeveyne karsi islenen cinayetlerin 6niiniin alinabilmesi i¢in ebeveyn

8 TCK. md. 82/d, s. 45, 46. Usil aleyhine islenen 6ldiirmek fiiline iliskin detayli bilgi i¢in bk. Cemal Kdseoglu,
Hasiyeli Tiirk Ceza Kanunu (Istanbul: 2. Baski, 1955), 496 vd.; Faruk Erem - Nevzat Toroslu, Tirk Ceza
Hukuku Ozel Hiikiimler (Ankara: 1975), 414 vd.

% Tiirk Medeni Kanunu, (Istanbul: Beta Yayinlari, 12. Baski, 2015), md. 578, s. 156. Tiirk Medeni Kanunu’na
gore mirasg¢i olabilmenin sartlari ve mirastan iskat nedenleri i¢in bk. Turhan Esener, Tiirk Miras Hukuku Ana
Kavramlar: (Ankara: Ankara Iktisadi ve Ticari Ilimler Akademisi Yayini, 1978), 2, 18; Riza Cubukgil, “Medeni
Kanunumuzda Mirastan Adi Iskatin Hiikiim ve Neticeleri”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 8/3-4
(1951), 595-609; Heyet, Tiirk Hukuk Liigat:, 239, 240. Ayrica Roma hukukunda hak (viiclib) ehliyetini kisitlayan
sebeplerden biri olan “Infamia=Serefsizlik” ve nedenleri igin bk. Ozcan Karadeniz - Celebican, Roma Hukuku
(Ankara: AUHF Yayinlari, Ankara Universitesi Basimevi, 3. Bask1, 1986), 172-174; Paul Koschaker, Modern
Hususi Hukuka Giris Olarak Roma Hususi Hukukunun Ana Hatlari, ¢ev. Kudret Ayiter (fstanbul: Yeni Matbaa,
1961), 177, 178, 190, 213, 217, 240, 241, 300.

I TMK. md. 578, s. 156, 157.
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katiline kisas uygulanmasi, cenaze namazinin kilinmamasi, miras ve vasiyetten yoksun
birakilmasi; baskalarini ana-babalarina karsi kasithi cinayet sugunu islemekten caydiracak
nitelikte agir cezalardir. Hanefl mezhebin bu goriisii “cezalarin caydiriciligr” ilkesine ¢ok
daha uygun bir goriistiir. Nitekim Roma hukukunda da “Serefsizlik (Infamia) durumu)” gibi
bazi haller hak ehliyetini kisitlamaktaydi. Ayni sekilde Tiirk pozitif hukukunda da nitelikli
halleri diizenleyen maddede, anne ve babasindan herhangi birisini kasitla katleden kisi,
agirlagtirllmis miiebbet hapis cezasiyla cezalandirilir. Keza, yiiriirliikte olan Tiirk Medeni
Kanunu’na gore aynen Islam hukukunda oldugu gibi mirisini/mirasbirakanini kasitla ve

hukuka aykir1 bir sekilde katleden ya da katletmeye kalkisan kisiler mirastan yoksun birakilir.

Hasili, Roma hukuku ve mevzu/pozitif hukukta da benimsenen ebeveyn katilinin
miras ve vasiyetten mahrum birakilmasi, hain ve seref yoksunu addedilmesi cezalarinin
yaninda, Islim hukukunda ana-babasim kasitla oldiiren sahsa kisas cezasinin
uygulanmasindan baska, ‘“cenaze namazmnin kilmmamasi ‘afir’ miieyyidesi®, Islam
hukukunun kisilere diinyevi cezalardan bagka bir de manevi ve uhrevi sorumluluk yiikleyen
bir hukuk nizami oldugunu géstermektedir. Bu yoniiyle de Islam hukukunun beseri hukuk
sistemlerine gore kisileri kasitla ebeveyn cinayeti islemekten ¢ok daha caydirici niteligi olan

bazi hiikiim ve miieyyideler icerdiginin bir gostergesidir.
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(0)/

Bu makale 17. yiizy1l Osmanli ulemasi arasinda yer alan Ahmed Rimi Akhisari’nin (61. 1041/1631-32)
“Risdle fi enne 'n-niibiivve efdal mine’l-veldye” adl1 eserinin tahkik ve degerlendirmesinden tesekkiil etmektedir.
Eser Akhisari’nin bazi mutasavviflara olan sert elestirilerini igeren ve ilk defa ¢aligmamizla bilim diinyasina
kazandirilan &nemli bir eserdir. Ahmed Rimi Akhisari s6z konusu eserini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (51.
638/1240) dini durumunu ortaya koymak maksadiyla kaleme almistir ki bu mesele 17. yiizyll Osmanlt
Devleti’nde ortaya c¢ikan Kadizadeliler-Sivasiler miinazaasmnin ihtilaflar1 arasinda yer almaktadir. Miellif
buradan hareketle ibnii’l-Arabi’nin ve onun gibi diisiinen diger mesayihin hatmii’l-velaye hakkindaki goriislerini
reddetmeyi hedeflemistir. Buna ilaveten o, konuyla iliskili olan kesf, ilham, Hizir inanci, ricalii’l-gayb ve
kerametler gibi bircok konuyu da ele almustir. Elestirilerinde hem iislup, hem de argiiman olarak ¢cogunlukla ibn
Teymiyye’den (61. 728/1328) faydalanmistir. Risale hakkinda yaptigimiz degerlendirmede Akhisari’nin hayati
ve eserleri hakkinda kisa bilgi vermeyi ve s6z konusu eserindeki fikirlerini genis bir sekilde ortaya koymay1
hedefledik. Ayrica fikirlerini savunurken hangi mezhebin veyahut alimin etkisinde kaldigini ve tasavvufla olan
iligkisini ortaya ¢ikarmayi amagladik. Makalemizin sonunda ise Ahmed Rimi Akhisari’nin “Risdle fi enne’n-
niibiivve efdal mine’l-velaye” adl1 eserini tahkik ettik.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Osmanl Devleti, Kadizadeliler Hareketi, Ahmed Rimi
Akhisari, Risdle fi enne’'n-niibiivve efdal mine’l-velaye.

ABSTRACT

This article contains the analysis and evaluation of the book “Risale fi enne al-nubuvve efdal min al-
velaye” by Ahmad Rimi Akhisart (d. 1041/1631-32), an Ottomon scholar in the 17th century. Consisting of his
harsh criticism of some sufis, this is an important book which has been introduced to the world of science by our
study for the first time in history. Ahmad Rimi Akhisari wrote the book in order to present the theological
position of Muhyiddin ibn al-‘Arabi (d. 638/1240), one of the controversial issues of Qadi-zadeli’s-Sivasi’s
discussions emerged in the Ottoman Empire in the 17th century. The author aimed to deny the viewpoints of Ibn
al-*Arabit and other sufis who had similar viewpoints on hatmu’[-veldye. In addition to this, he discussed many
issues such as invention, inspiration, Khidr belief, rijalu’l-gayb (the men of the unseen) and qaramat (miracles)
which relate to the topic. He benefited most from Ibn Teymiyye’s (d. 728/1328) tone and argument in his
criticisms. In our study, we aimed to give information about Akhisari’s life and his works briefly, and present his
viewpoints on the aforementioned book widely. We also aimed to demonstrate which scholars and sects he was
under the influence of and his relation with mysticism whilst he defended his viewpoints. Finally, we analysed
Ahmad Rami1 Akhisari’s book Risale fi enne al-nubuvve efdal min al-veldye at the end of our study.

Keywords: History of Islamic Sects, Ottoman Empire, Qadi-zadeli’s Movement, Ahmad Rami
Akhisari, Risale fi enne al-nubuvve efdal min al-velaye.
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GIRIS

Ahmed Rim1 Akhisari, Kadizadeliler hareketinin lideri olan Kadizade Mehmed Efendi
(6l. 1045/1635) ile aym1 donemde yasamis ve adi soz konusu hareket ile 6zdeslesmis, 17.
yizyll Osmanli Devleti’nin 6nemli alimlerinden biridir. Hayati hakkinda nakledilenler
arasinda kayda deger onemli bir bilgi bulunmamasi nedeniyle; dogum yeri ve tarihi, ailesi,
soyu ve ilmi hayati hakkinda ¢ok fazla malumat mevcut degildir. Nakledilen bilgilere gore
Kibris esirlerinden oldugu tahmin edilen Akhisari’nin hayati ve ilmi birikimi hakkinda bilgi
edinmek eserlerini incelemekle miimkiindiir. Olduk¢a veliid bir miiellif olan Ahmed Rami,
birbirinden farkli hacimde onlarca eser kaleme almistir. S6z konusu eserlerinin 6nemli bir
kismi Kadizadeliler’in Sivasiler basta olmak {izere donemin bazi tasavvufi ekollerine
yaptiklari elestirileri konu edinmesi bakimindan dikkate sayandir. Kadizadeliler ile bu kadar
i¢ ice olmasina ragmen Kadizadeli liderleri konu edinen tarihi vesikalarda ve kaynaklarda
Akhisari’nin adindan bahsedilmemesi ise hayret vericidir. Ancak bu durumun Ahmed
Rim1’nin Kadizadeli liderlere gore daha duragan ve aksiyonsuz bir hayata sahip olmasinin
yani sira, onun biiyiik ilim merkezlerine uzak olan Akhisar’da yasamasinin etkili oldugunu da

diistinmekteyiz.

Ahmed Rimi1 Akhisari’nin simdiye degin adi birkag farkli ¢calismada zikredilen ancak
bu ¢alismamizla ilk defa bilim diinyasina kazandirilan “Risdle fi enne 'n-niibiivve efdal mine’l-
veldye” adli eseri Kadizadeli liderler arasinda 6zelde Ibnii’l-Arabi’ye genelde ise onun
goriiglerini benimseyen biitiin tasavvuf ehline yapilan oldukga sert elestirileri icermektedir.
Zira Ibnii’l-Arabi’nin itikadi durumu ve goriisleri 17. yiizyilda Halvetiler ile Kadizadeliler
arasinda tartisilan popiiler konularindandir. Dolayisiyla Akhisari’nin bu eseri Kadizade-Sivasi
tartismalar1 etrafinda kaleme alinmustir. Akhisari’nin elestirilerinin basini ise risalenin
adindan da anlasilacag: tlizere tarih boyunca defalarca tartisilan ve {izerine lehte ve aleyhte
sozler sOylenen veldyetin niibiivvetten {istlin olup olmamasi meselesi olusturmaktadir.
Akhisari bu konudan hareketle kesf ve ilham, ricalu’l-gayb, Hizir inanci, kerametler, seyhe
teslimiyet ve musiki gibi bir¢ok konuya yer vermekte ve ¢esitli tahlillerde bulunmaktadir.
Ahmed Rmi’nin s6z konusu hususlardaki diistinceleri diger Kadizadelilerle tamamen paralel

olmayip, baz1 meselelerde onlardan daha da radikaldir.

Calismamizda hem Ahmed Rami Akhisari’nin hayati ve eserlerini hem de “Risdle fi
enne 'n-niibiivve efdal mine’l-veldye” adli eseri c¢ergevesinde basta velayet-niibiivvet

tartismalariyla ilgili goriisleri, tasavvufa ve hatta bazi firkalara yaptig1 elestirileri ve s6z
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konusu goriislerinin olugmasinda etkili olan alimler ele alinacaktir. Ardindan “Risdle fi

enne ‘n-niibiivve efdal mine’l-veldye nin tahkikli metni verilecektir.

1. Ahmed Rimi AKkhisari'nin Hayati

Ahmed Rami Akhisari ile ilgili kaynaklarda zikredilen bilgiler olduk¢a simirli ve
miikerrer oldugundan hakkinda genis bir bilgiye ulasmak zordur. Dogum yeri ve ailesi ile
ilgili herhangi bir bilgi mevcut olmamakla birlikte, ddnemin bilginlerinden Katip Celebi (61.
1067/1657) imzasiz bir malumata dayanarak onun Kibris esirlerinden oldugunu daha sonra
Islamiyet'i kabul edip ilme yoneldigini belirtmektedir.! Dolayisiyla onun II. Selim'in (81.
982/1574) Kibris't 1571'de fethettiginde oradan getirilen Hiristiyan esirler arasindan oldugunu
sOylememiz ihtimal dahilindedir. Son donem arastirmacilarda Mustapha Sheikh onun
Anadolu'ya getirilisinden sonra 977-981/1570-1573 yillar1 arasinda Islam" sectigini, devsirme
olarak yetistirilip donemin Hanefl ulemasindan da ¢esitli dersler okudugunu, 6zellikle Arap
dilinde oldukca yetenekli oldugunu belirtmektedir.? Ailesiyle ilgili kaynaklarda baska bir bilgi
bulunmazken kaleme aldig: risalelerinden yola ¢ikildiginda babasinin adinin “Muhammed”
oldugunu séylememiz miimkiindiir. Bu durumda iki thtimal ortaya ¢ikmaktadir; bunlardan ilki
Katip Celebi’nin naklettigi bilginin dogru olup ailesinin de Miisliiman oldugudur. Ikinci
ihtimal ise Celebi’nin verdigi bilginin yanlis olup Miisliiman bir ailenin ¢ocugu oldugudur.

Bu ihtimallerden ilki daha kuvvetlidir.

Celebi'nin nakline goére Akhisari, Hocazade Mehmed Esad Efendi'nin (61. 1034/1625)
seyhiilislamligi zamaninda (1615-1622, 1623-1625) Istanbul'a gelerek, Eyiip civarinda bir
miiddet dersiamlik vazifesinde bulunmus, ardindan yine Akhisar'a avdet etmistir.®> Dénemin
Saruhan sancagma bagl olan Akhisar kazasinda* ikamet etmesi nedeniyle daha cok
"Akhisari” seklinde taminsa da "Saruhdni” "el-Hanefi"™ ve "er-Rimi"™ kiinyeleriyle de

taninmaktadir.’

! Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinin an Esdmi’l-Kiitiibi ve’l-Fiintin, trc. Riistii Balci, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yaynlari, 2007), 2/1590.

2 Mustapha Sheikh, Ottoman Puritanism and its Discontents: Ahmad al-Aghisari and the Qadizadelis (Oxford:
Oxford University Press, 2016), 42.

3 Celebi, Kesfii'z-Ziintin, 2/11590.

4 Akhisar ve Saruhanli bugiin Manisa iline bagh birer ilgedir.

5 Yahya Michot, "Ahmed-i Riimi Akhisari", Diyanet Islam Ansiklopedisi, Erisim 20.10.2020. Ahmed Rami
Akhisari ile ayn1 donemde yasamis olan ve yine Akhisari kiinyesi ile taninan Hasan Kafi Akhisari (61. 951/1544-
1024/1615) adinda bir miiellif daha vardir. Usiili'l-Hikem adinda bir eseri mevcuttur. Ahmed Rimi Akhisari'nin
bu miiellif ile karistirilmamasi gerekir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed Arugi, "Hasan Kafi Akhisarl", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimnlari, 1997), 16/326-329.
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Biyografi tiirlindeki bazi tarihi kaynaklarda onun Halvetiyye mesayihindan oldugu
nakledilmektedir ancak bu durum tarihi realitelerle ¢elismektedir. Zira Akhisari'nin, dénemin
en etkili tarikatlarindan olan Halvetiligi ve diger bazi tasavvufl ekolleri eserlerinde sertce
elestirdigi g6z oniinde bulunduruldugunda bu bilginin yanlis oldugu kesinlesmektedir.® Oliim
tarihi hakkinda kaynaklarda gesitli tarihler zikredilse de, genel kanaate gore 1041/1631-32
yilinda vefat etmis ve Akhisar'da Uzuntas mezarhigina defnedilmistir.® Miiderris Veli Efendi,
Ahmed Rlmi'yi tanitti§i bir manzumesinde onun doénemin biiyiik alimlerinden oldugunu,
muttaki bir hayat tarzint benimsedigini, hayati boyunca bid'atlarla miicadele -ettigini

belirtmektedir.1°

Akhisari'yi konu edinen tarihi kaynaklarin higbirinde 17. yiizyill Osmanli Devleti’nin
en etkili dini-siyasi hareketlerinden biri olan Kadizadelilerle olan iligskisinden
bahsedilmemektedir. Yasadig1 bdlgenin Istanbul ve Bursa gibi ilim merkezlerine uzak olmast,
devsirme olarak yetistirilmesi ve ailesi hakkinda bilgi sahibi olunmamasinin bu duruma sebep
oldugu diisiiniilebilir. Ancak KadizAdelilerin Imam Birgivi'nin (6l. 981/1573) goriis ve
diisiincelerinden uzaklasip radikallesmesinin Akhisari’nin etkisiyle ve ondan sonra meydana
geldigini sdylemek miimkiindiir. Zira Kadizade Mehmed Efendi’yle ayn1 donemde yasayan ve
eserlerinde Hanefi oldugunu vurgulayan Akhisari’nin telifati ayrintili bir sekilde tetkik
edildiginde, bir yandan erken dénem zahid Hanefi fukahasi ile bu fukaha gelenegi iizerinde
yetisen Imam Birgivi’nin etkisinde kaldig1; diger yandan da zaman zaman ve 6zellikle metot
bakimindan ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye gibi Hanbeli-Selefi gelenege mensup ulemanin goriis

ve diisiincelerine miiracaat ettigi goriilecektir. Cagdas1 Kadizade Mehmed Efendi ise bu

® Ahmed Rimi Akhisari'den yaklasik ii¢ buguk asir dnce yasayan, Mevleviligin énemli stifilerinden olan Ahmed-
i Ram1 (6l. 750/1349) ile karigtirnlmamas1 gerekmektedir. Eserleri ve 6zellikle "Dekayiku'l-Hakayik" adli eseri
Ahmed Rimi Akhisari'nin eserleri ile zaman zaman karistirilmaktadir. Ornegin Bursali, Ahmed Rimi
Akhisari'nin biyografisini naklettigi yerde "Dekdyiku'l-hakayik” adli eseri, sehven Akhisari'ye nispet etmistir.
Ayrmtili bilgi igin bk. Tahsin Yazici, "Ahmed-i ROmi", Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1989), II, 131-132; Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri 1299-1915, haz. A. Fikri
Yavuz ve ismail Ozen, (Istanbul: Meral Yaynevi, 1333), 1/33.

7 Kiinyeleri i¢in bk. Celebi, 2/1590; Bursali, 1/33; Babanzide Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'l-Arifin ve
Esmai’l-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Tre. Kilisli Rifat Bilge, Tashih: Ibniil Emin Mahmud Kemal inal, Avni
Aktug, (Ankara: MEB Yayinlar1 1955), 1/167.

& Ornegin bk. Michot, "Ahmed-i Rimi Akhisari".

9 Oliim tarihleri hakkinda bk. Celebi, 2/1590; Bursali, 1/33; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii'l-Miiellifin: Terdcimu
Musannifi'l-Kiitiibi ’I-Arabiyye, (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, 1957), 1/157; Bagdatli, 1/167.

10 Bu manzume igin bk. Ali Celik, Ahmed el-Riimi el-Akhisdri ve Bid'at Risalesi (Eskisehir: Osmangazi
Universitesi, 2000), 13.
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{islubu bir adim daha oteye tasimak suretiyle, daha da sivriltip radikallestirmistir.!!
Kadizadeliler Hareketi Kadizdde Mehmed Efendi ve Ahmed Rim1 Akhisari zamaninda daha
cok fikri sahada kalmistir. Bu donem hareketin ilmi tartismalarin yasandig karsilikli
reddiyelerin yazildigi bir tesekkiil donemi olmustur. Akhisari bu donemde telif ettigi
eserlerinde, kisisel tartigmalardan uzak kalmak suretiyle, bid’at ve hurafelerden arindirilmis

duru bir Islami yasant1 diizeni insa etmeyi hedeflemistir.!2

Akhisari’nin Kadizadeliler hareketinin lideri Kadizade Mehmed Efendi’yle olan fikir
iliskisi, Ibnii’I-Kayyim el-Cevziyye nin (61. 751/1350) Igdsetii 'I-lehfin adl eserinden derleme
yoluyla kaleme aldig1 iki eserle birlikte degerlendirilip sonraki bazi arastirmacilar tarafindan
tipki diger Kadizadeli liderler gibi Selefilikle ve tasavvuf diismanligiyla suclanmistir.
Kadizadeliler’in Selefi tesirlerle olustugunu iddia edecek kadar ileri giden bu tiir
istismarlardan Akhisari de olumsuz etkilenmistir.® Oysa eserlerinden agik¢a Hanefi-Matiiridi
oldugu acik¢a anlasilan Ahmed Rimi1 Akhisari, diisiince olarak tamamen Selefiligin etkisinde
kalmaktan ziyade Ebu'l-Leys es-Semerkandi (61. 373/983), Kadihan (61. 592/1196),
Burhanuddin Mahmud b. Ahmed el-Buhari (1. 616/1219), Alim b. Ala (6]. 786/1384) ve
Bezzazi (61. 827/1424) gibi erken donem zahid Hanefi fukahasinin ve bu fukahanin
Osmanlidaki temsilcileri durumunda olan Molla Arap (6l. 938/1531), Kemalpasazade (6l.
940/1534), Sa’di Celebi (61.945/1539), Civizade (6l. 954/547), Ibrahim el-Halebi (6L
956/1549) gibi alimlerin tesirinde kalmistir.'* Dolayisiyla Akhisari’nin goriislerinden bir
Selefilik devsirme gayreti, onun eserleri ayrintili olarak incelendiginde sonugsuz kalacak ve
tarihi realitelere ters diisecektir. Ancak Ahmed Rimi’nin Selefi ulemayla olan temasi yalnizca
Ibnii’l-Kayyim’in sdz konusu eseri iizerine kaleme aldig1 bir-iki risale ile birlikte bazi
hususlarda Ibn Teymiyye ile Ibnii’l-Kayyim’e yakin goriisler ileri siirmesidir. Ayrica Ibn
Teymiyye ile 6grencisi ibnii’l-Kayyim diger bazi Osmanli ulemas: tarafindan zaman zaman
eserlerine miiracaat edilen Hanbeli-Selefi literatiire mensup iki etkili alimdir. Kisacasi
Akhisari ne bir Selefi, ne de toptan bir tasavvuf diismanidir. Bazi1 hususlarda ibn Teymiyye

ekoliiniin etkisinde kalan; baz1 hususlarda vahdet-1 viicut nazariyesi temelinde birlesen veya

11 Akhisari’nin Kadizadelilerlden oldugunu gosteren deliller ve Kadizadelilere etkisi hakkinda genis bilgi igin
bk. Ali Durmus, Osmanli'da Dini Siyasi Bir Yapilanma Olarak Kadizadeliler Hareketi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 139-142.

12 Genis bilgi icin bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 141.

13 Bu suglanma KadizAdelilerin geneliyle ilgilidir. Genis bilgi i¢in bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 321-322.

14 Genis bilgi icin bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 323-339.
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Batiniligi andiran tasavvufi ekolleri reddeden ve dolayisiyla tasavvufa biitiiniiyle karsi

olmayan Hanefi-Matiirid1 bir alimdir.
2. Akhisari’nin Eserleri

Akhisari'nin ilmi seviyesini Islami sahada farkl alanlarda telif ettigi eserlerinden ve bu
eserlerin igeriginden anlamak miimkiindiir. Zira o, basta Islam mezhepleri tarihi olmak {izere;
kelam, tasavvuf, tefsir, hadis ve fikih gibi alanlarda birgok eser telif ettigi gibi, Arap diliyle
ilgili de birtakim yazmalar kaleme almigtir. Sathilik ve siradanliktan uzak bir ilmi birikimle
kaleme aldig1 risalelerinde, genellikle ikna edici bir tislup kullanmistir. Ayrica eserlerinde 17.
yiizyll Osmanl ilim ve fikir diinyasinda genis¢e yanki uyandiran; itikadi, fikhi ve tasavvufi
birtakim tartigmalar1 da beraberinde getiren Kadizadeliler-Sivasiler tartigmalarinin izlerini

bulmak mimkindir.

Biyografi tiirii kaynaklarda, ¢esitli yazma eser kiitiiphanelerinde ve modern déonem
calismalarda yaptigimiz arastirmalar neticesinde Akhisari’nin Risdle fi enne’'n-niibiivve efdal
mine’l-veldye, Risdle fi mesdyidi's-seytin li-Adem ve ziirriyyetihi, Mecailisu'l-ebrdar ve
mesaliku'l-ahydr ve mehdifu'l-bid i ve mekdmi ‘u'l-esrar, Risdle-i Akd ‘id/Ilmihdl Risalesi,
Itikad Risalesi, Risdletii't-taklid, Risdletii'd-duhdniyye, Risdle fi’z-zikr bi’l-lisani ve’l-kalb,
Risdle fi hurmeti’r-raks ve’d-deverdn ve kerahdti’z-zikr, Risale fi ‘adem-i cevazi tesliyeti’l-
miiezzinin, Miintehabdat min “Igdseti’l-Lehfdn fi Mesdyidi’s-Seytan”, Risdle fi beydni
merdtibi 'n-nefs, Risdle fi’s-siilitk ve enne la-budde [i’s-sdlik min miirsid, Risdle fi beydni't-
tarik ila ma ‘rifetilldhi te‘dla, Risdle fi’r-redd-i Sagani bi-mevdii ‘atihi, Ta likat ‘ala tefsiri’l-
Kadi “lehiit ma fi’s-Semavdti ve’l-‘ard”, Serh ‘ala Diirrii’l-Yetim fi’t-tecvid li-Birgivi, Risdle
fi ‘arddi’l- ‘orsiyye ve’l-haraciyye ve el-Miiennesat olmak tizere on dokuz adet eseri

mevcuttur.®®

Burada zikredilen eserlerin haricinde klasik kaynaklarda Akhisari’ye atfedilen
Risaletii'r-riya ‘iyye,*® Risdletii’'t-tedkik'" ve Hasiye ‘ald tefsir-i Ebi's-Su d*® adinda ii¢ eser
daha mevcuttur. Ancak yaptigimiz arastirmalarda kiitiiphane kataloglarinda bu eserleri heniiz

tespit edemedik. Ayrica kataloglarda ve kaynaklarda Akhisari’ye nispet edilen ancak gercekte

15 Kehhale, 1/157; Bagdatli, 1/167; Bursali, 1/33. Eserler hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bk. Durmus,
Kadizddeliler Hareketi, 125-131.

16 Kehhale, 1/157; Bagdatli, 1/167; Bursali, , 1/33.

17 Kehhale, 1/157; Bagdatli, 1/167.

18 Kehhale, 1/157; Bursal, 1/33.
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ona ait olmadig1 kesin olan Risdle fi’l-keldm®® ve Dekdyiku’I-hakayik fi t-tasavvuf nazmen ve

nesran®® adinda iki eser daha mevcuttur. Bu eserler kendi risaleleriyle karistirilmamalidir.

3. “Risadle fi enne’n-Niibiivve Efdal mine'l-Veldye” Adh Eseri ve Tahkikinde

izlenen Yontem

Ahmed Rimi Akhisari’nin veliligin niiblivvetten efdal olup olmadig ile ilgili kaleme
aldig1 ve igerisinde onemli itikadi ve felsefi tahlillerde bulundugu bir eseridir. Akhisari’nin
asil amaci velayeti niibiivvetten {istiin tutanlarin sigindiklar1 delilleri ¢iiriitmek suretiyle
mutasavviflar genelinde yerlesen bu goriisleri reddetmektir. Ayrica bu gorislerle iliskili
olarak evliyanin sayisi, hatemu’l-evliya, Hizir inanci, kesf ve ilham, kerametlerin varligi,
masiki gibi birtakim hususlara da yer vermek ve tasavvuf ehlini sert bir sekilde elestirmektir.
Ancak fikir-hadise irtibat1 ¢cercevesinde degerlendirdigimizde Akhisari’nin yasadigi ve eserini
kaleme aldig1 donem olan 17. ylizyilin baslar1 Osmanlida Kadizadeliler ile Sivasiler arasinda
cereyan eden fikri tartismalarin zirve yaptigi donemdir. Tarafeyn arasinda tartisilan itikadi,
fikhi ve tasavvufi meselelerin arasinda en dikkat ceken husus Ibnii’l-Arabi iizerinden agilan
tartismalardir. Bu tartismalar1 bnii’l-Arabi’nin dini/itikadi konumu, Firavun’un imani ve
velayetin efdaliyet bakimindan niibiivvetle olan iligkisi olarak 1{i¢ kisma ayirmak
miimkiindiir.?! Hem Kadizadeli liderler hem de Sivasilerden ¢esitli mutasavviflar s6z konusu
mevzular lizerine karsilikli nizalara giriserek gesitli eserler kaleme almislardir. Kadizadeliler
daha ¢ok Ibnii’l-Arabi’nin itikadi durumu iizerinde yogunlagmustir fakat Ibnii’l-Arabi’ye kars
en sert ifadeler sadece Akhisari’de goriilmektedir. Bir Naksi olan Kadizdde Mehmed Efendi,
konuya iliskin kaleme aldig1 bir risalesinde ilk olarak Ibnii’l-Arabi’nin Fiitiihdtii’I-mekkiyye
adl eseriyle birlikte ona kars1 olan bazi ulemanin konuya iliskin bazi eserlerini de miitalaa
ettifini ve netice itibariyle Ibnii’l-Arabi hakkinda biiyiik bir siipheye diistiigiinii ancak
tevakkuf ettigini belirtmektedir. Bu siralarda kendisine Ibnii’l-Arabi’ye kiifrettigiyle ilgili bazi
iftiralar atildigin1 nakletmektedir.?? Ardindan okumalarina devam edip 6zellikle Abdiilvehhab
es-Sa’rani’nin (61. 973/1565) Ibnii’l-Arabi ile ilgili eserlerinden ¢ok etkilendigini belirterek

Ibnii’l-Arabi lehinde konuya iliskin mufassal bir risale kaleme almistir. Bu bilgilerden de

19 Yazma niishasi igin bk. Siileymaniye YEK, Laleli, 2221/3, 61b-66a. Bu risile her ne kadar Akhisari’ye nispet
edilse de, risalenin istinsah tarihi 977/1569-70 olup Akhisari’nin ¢ocukluk yillarina veyahut daha 6ncesine denk
gelmektedir.

2 Baz1 kaynaklarda Akhisari’ye nispet edilen bu eser de Hindistan’da Mevleviligi yaymaya ¢aligan Ahmed-i
Rami (750/1349) adinda bir seyhe aittir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kehhale, 1/157; Bagdatli, 1/167; Bursali, 1/33.

2L Genis bilgi icin bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 228-234, 238-247.

22 Genis bilgi i¢in bk. Ali Durmus, “Kadizdde Mehmed Efendi’nin Bilinmeyen Risalesi Risile-i Miidafa‘a
Isiginda Hayat1 ve Tlmi Kisiligi Terciime Tahkik ve Degerlendirme”, Tokat IImiyat Dergisi 8/1 (2020), 335-336.
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anlasilmaktadir ki, Kadizdde’nin konuya iliskin goriisii ilk olarak Akhisari’ninkiyle aynidir
ancak o daha sonra Sa’rani’nin goriisiine meyletmistir. Ustuvani’ye (81. 1072/1661) gelince,
Dimesk’te Selimiye medresesindeki arkadaslari onu tanimadan 6nce onun Ibnii’l-Arabi’ye
ta’n ettigini zannettiklerini belirtmektedir. Ancak Ustuvani ile tamstiklarinda onun aksine
Ibnii’l-Arabi’ye ve tasavvuf ehline muhabbet besledigini nakletmektedirler. Vani Mehmed
Efendi’nin (1. 1096/1685) ise konuya dair herhangi bir goriisiine rastlanmamistir.?
Dolayisiyla diger Kadizadeli liderler arasinda Akhisari’nin s6z konusu eserindeki Ibnii’l-
Arabi elestirisi dikkat cekmekte ve Ahmed Rimi’nin bu eseri s6z konusu tartismalara binaen

kaleme aldig1 netlik kazanmaktadir.

Ahmed Rimi’nin biyografisini konu edinen kaynaklarda bu eserin ad1 belirtilmemistir.
Ancak Akhisari’ye aidiyeti herhangi bir siiphe ihtiva etmemektedir. Bu duruma delil olarak
birka¢ hususu zikretmek gerekir ki bunlardan ilki; tarihi klasiklerde zikredilen diger eserleri
gibi bu eser de kiitiiphane kataloglarinda “Ahmed b. Muhammed el-Akhisari” adiyla
kendisine nispet edilerek kaydedilmistir. Ikincisi bu eser birazdan zikredecegimiz yazma
niishalarindan birinde, onun diger bir¢ok risalesinin toplandigi mecmua/miicellet igerisinde
yer almaktadir. Uciincii olarak, séz konusu risale {islup bakimindan degerlendirildiginde,
Akhisari’nin diger biitiin eserlerindeki tislubunu ve duru dilini bu eserde de miisahede etmek
miimkiindiir. Son olarak ise, risale igerik bakimindan incelendiginde Kadizadeliler ile
Sivasiler arasinda tartisilan donemin aktiiel meselelerinden bir¢ogunu séz konusu eserin

muhtevasinda serpistirilmis halde gérmek miimkiindiir.

Yaptigimiz katalog taramalarinda mevzu bahis risalenin yalnizca makalemizde
faydalandigimiz niishasina ulasabildik. Bu niisha, Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi
Harput koleksiyonunda 429/3 numarada kayith olup 38a-48a varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Eserin dili Arapcadir. Okunakli nesih hatti ile her varakta 23 satir olacak sekilde
istinsah edilen bu niishada miistensih ve istinsah tarihi bilgisi mevcut degildir. Fiziksel olarak

200x135, 150x85 mm ebatlarina sahip olan yazmanin varak rengi nohudidir.

Risalenin kayith oldugu 429 nolu yazma toplamda 200 varak olup tamaminda
Akhisari’nin eserleri ile onun Mecalisu’l-ebrar adli eserinden risale halinde bazi1 boliimleri
mevceuttur. 1’de Serhu’d-Diirri’l-Yetim,; 2°de Risdle fi’l-i tikad adiyla Risaletii’t-taklid adli

eseri; 4’te Risdle fi'z-zikr bi’l-lisani ve’l-kalb; 5’te Mecalis’in bir boliimiinden ibaret olan

23 Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 231-234.
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Risale fi zemmi bid ‘ati salati’r-regdib; 6’da numarada Risdle fi hurmeti’r-raks ve’d-deveran
ve kerahdti’z-zikr; 7°de Mecalis’in 50. meclisinden ibaret olan Risdle fi enne'l-musdfahd
ba ‘de's-salavdti'l-hamse bid ‘a; 8’de Risdle fi’s-siiliik ve enne la-budde [i’s-sdlik min miirsid;
9’da Risale fi ‘adem-i cevdzi tesliyeti’l-miiezzinin; 10°da Risdle fi’z-zikr bi’l-lisani ve’l-kalb;
11°de Risdle fi beyani’t-tarik ila ma ‘rifetillahi te‘ala; 12’de Miintehabdt min “Igdseti’l-
Lehfan fi Mesadyidi’s-Seytdn”; 13’te Risdle fi mesdyidi's-seytan li-Adem ve ziirriyyetihi; 14’te
ve 15°te birbirinin aynist olan ve Mecdlis’in bir boliimiinden tiiretilen Risdle fi zemmi bid ‘ati
salati’r-regaib; 16’da Risdle fi't-td un adiyla Mecalis’in 59. meclisi; 17°de Risale fi’l-

‘aradi’l- ‘ursiyye ve’l-haraciyye; 18’de de Risaletii'd-duhdniyye adl1 eserleri mevcuttur.

Yukarida da belirttigimiz iizere eserin ikinci bir nlishasini heniiz tespit edemedigimiz
icin, tahkikte yalnizca Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Harput koleksiyonu 429/3
numarada bulunan niisha kullanilmistir. Tahkikte derkenar olarak yazilan kisimlar “~” rumuzu
ile gosterilmistir. Niishada yanlis yazilan kelimelerin yanlis olan orijinal hali dipnotlarda “&”
harfiyle gosterilmis, dogrusu ise tahkikli metinde diizeltilmistir. Risalenin aslinda olmayip,
eksik kalan kelimeler, anlam dusiikliigline sebebiyet vermemesi i¢in tahkikli metinde
diizeltilmis, ilave edilen sozciikler ise “0” harfiyle gosterilmistir. Niishada miistensih hatasiyla
miikerrer yazilan kelimeler dipnotlarda “»” rumuzuyla gosterilip metinde diizeltilmistir.

Ayrica metinde zikredilen ayetler de dipnotlandirilmistir. Varaklarin bittigi yer metin iizerinde

arantez icerisinde verilmis; “a” varaklari “V’, “b” varaklar1 ise “<” harfiyle gOsterilmistir.
; ) y

4. Velayet-Niibiivvet Tartismalariyla ilgili Goriisleri ve Tasavvuf Elestirisi

4.1. Velayet-Niibiivvet Tartismalari

Islam tarihinde velayetin niibiivvetle kiyaslanmasi ilk olarak Sehl et-Tusteri (&l.
283/896), Ebl Said el-Harraz (6l. 277/890?) ve Hakim et-Tirmizi (6l. 320/932) gibi bazi
miielliflerle birlikte hicri III. yilizyilin baslarinda ortaya cikmistir. Veliligin stiinliik
bakimindan niibiivvetle iligkilendirilerek anlaminin genisletilmesi ise ilk olarak Tirmizi’nin
"Hatmii'l-Velaye" adli eseri ile baglamig, kendisinden yaklasik iki buguk asir sonra yasayan
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240) ile daha da sistematikleserek devam etmistir. Bu
miielliflere gore nebi hem velayet hem de niibiivvet yoniinii icermektedir. Velayet yonii tipki
niibiivvet gibi vehbidir ve baz1 yonleri ile niibiivvetten iistiindiir. Velayet niibiivvetin Hakk’a

doniik yiiziidiir.?* Ciinkii veli ilmini nebi gibi Cebrail’e ihtiya¢ duyarak onun vasitayla degil,

24 Ahmet Avni Konuk, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi (y.y.,. 2013), 203-205, 212,
667.
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Cebrail’in aldig1 kaynaktan bizzat alir. Zira veliler teblig vazifesine sahip olmadigi gibi
nebiler gibi mucizelere de ihtiya¢ duymazlar. Velilik Allah’n liitfuyla sectigi ve kesf, ilham,
keramet ve masiyete kars1t mahfuz olma gibi 6zelliklerle donattig1 bir makamdir ve velilerin
sayist kirktir. Nebilerin sonuncusu oldugu gibi velilerin de sonuncusu vardir.?® Ayrica
niiblivvet sona ermistir ancak velayet devam etmektedir. Yine “veli” Allah’in isimleri
arasinda mevcut iken “nebi” veyahut “resul” mevcut degildir. Ciinkii velayet Allah’in

sifatlarindan biridir.2

Ibnii’l-Arabi’nin goriisleriyle yeni bir boyut kazanan veldyet-niibiivvet meselesi
sonraki bazi ulema tarafindan da elestirilmistir. Tarihte s6z konusu goriislerin en biiylik
muhalifi hi¢ siiphesiz Ibn Teymiyye olmustur. Zira o eserlerinde ibnii’l-Arabi’nin hatmii’l-
velaye goriisiine tamamen kars1 ¢ikmakta ve bu isimlendirmeyi batil olarak addetmektedir.
Ibn Teymiyye Ibnii’l-Arabi’nin biitiin veli, nebi ve resullerin vahdet-i viicud ilmini hatemii’l-
evliyAinin miskatindan aldig1 diisiincesinin hem Islam’a hem de akla dogrudan aykiri
oldugunu belirtmektedir. Zira ona gore bir nebinin kendisinden sonra gelecek olan bir velinin
ilminden faydalanmasi mantikli degildir. Resul ve nebilerin velilerden iistiin oldugu icma ile
sabittir. Ibn Teymiyye’ye gore Ibnii’l-Arabi, kamil bir filozofu nebilerden iistiin tutan miilhid
filozoflarin mezhebi iizerine hareket etmektedir. ibn Teymiyye Hz. Peygamber’e ihtiyaci
olmadigimmi soyleyenlerin veyahut Hz. Muhammed’in zahir ilmiyle gonderildigini ve
kendisinin de ona zahir ilimde tabi olup batin ilimde ona ihtiya¢ duymadigini iddia edenlerin
miilhid olup kiifre diistligiinii belirtmektedir. Ona goére Hz. Peygamber’in batin ilmini
bilmedigini kendisinin ise Hz. Peygamber’in bilmedigi bu ilmi bilebildigini iddia edenler
ancak seytanin velileridir. Ibn Teymiyye ayrica vahiy ve vahiy melegi hakkindaki goriisleri
sebebiyle Aristo (6. MO 322) ve Ibn Sina’yr (6l. 428/1037) ve takipgilerini tekfir edip;

onlarin kiifriinlin Yahudi, Hiristiyan ve hatta miisrik Araplarin kiifriinden daha koétii oldugunu

%5 Temel Yesilyurt, “Kelam Agisindan Velayet-Niibiivvet iliskisi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1996), 390, 395. Faruk Sancar, “Gazali Oncesi Sifi Geleneginde Niibiivvet Anlayis1”, Dokuz Eyliil
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29 (2009), 45-50; Bernd Radtke, “Ibnii’l-Arabi’nin Onciilerinden Biri:
Hakim Tirmizi ve Velayet Goériisii”, ¢ev. Salih Cift, Tasavvuf [imi Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi-1), 9/21, 507.

% Ayrmtil bilgi igin bk. Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 203. 208-210, 668-670; Yesilyurt, “Velayet-
Niibiivvet Iligkisi”, 400-402. Tirmizi ve Ibnii’l-Arabi’nin konuyla ilgili goriisleri hakkinda ayrica bk. Durmus,
Kadizddeliler Hareketi, 241-243.
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vurgulamaktadir. Ona gore ibnii’l-Arabi ve takipgileri de ayni fikirleri benimsemekte ve ayni

yoldan gitmektedirler.?’

“Ey kardeslerim! Bilin ki iimmetin selefi ve imamlart ve sair Allah dostlari nebilerin

>

nebi olmayan velilerden daha faziletli olduklart hususunda ittifak etmislerdir.” sozleriyle
risalesine giris yapan Akhisari, nebilerin en faziletlilerinin resuller oldugunu; resullerin en
faziletlilerinin ulu’l-azm olan peygamberler; onlarin en faziletlisinin ise en {istiin seriata sahip

B

olan ve “Siz insanlar icin ¢ikarilmis en haywrli iimmetsiniz.’*® ayeti muvacehesinde en iistiin
iimmete sahip olan Hz. Muhammed oldugunu belirtmektedir. Ardindan Hz. Peygamber’in
timmeti arasinda en faziletli olanlarin hicri L. asir halkinin oldugunu, onlarin en faziletlilerinin
ise ensar ve muhacirlerden ilk iman edenlerin oldugunu, bunlarin en faziletlilerinin de hulefa-i
rasidin oldugunu belirterek, ilk dort halifenin {istiinliik siralamasinin da halifelik siralamasiyla

ayni oldugunu vurgulamaktadir.?®

Akhisari ardindan niiblivvetin velayetten {istiin oldugunu, ¢ilinkii nebilerin hem velayet
hem de niiblivvet mertebelerinin ikisini de ihtiva edip ayni anda bir arada topladigini,
dolayisiyla velilerin, nebilerin derecesine asla erisemeyecegini belirtmektedir. Ona gore
nebiler veladyet mertebesine sahip oldugu gibi, giinahlar hususunda da masumdur. Kétii bir
sondan da emin olup hem vahiyle hem de vahiy melegi ile miiserreftir. Nebiler diinya ve
ahiret yurdunun 1slah1 icin gonderildikleri gibi velilerde olmayan kemal sifatlar1 da

barindirmaktadirlar.2°

Akhisari Kerramilerden bazilarinin veldyetin niibiivvetten iistiin oldugunu iddia
ettiklerini belirterek onlar1 bid’at¢ilikla sug¢lamaktadir. Ardindan “Baz: Batinilerin ‘Veldyet
mertebesi niibiivvet mertebesinden daha faziletlidir.” soziine de itibar edilmez.” diyerek
benzer goriisler ileri sliren mutasavviflart da isim vermeden elestirmektedir. Niiblivvetin
velayetten efdal olup olmamas1 hususunda iki goriis oldugunu dile getiren Akhisari bunlardan
ilkinin niiblivvetin {istlin oldugunu iddia edenler oldugunu belirtmektedir. Onlara gore
niiblivvet “aracilik” anlami ihtiva ettigi i¢in, mahlikatin diinya ve ahiret maslahatlarin1 ikame

ettigi icin ve vahiy melegini gdérme serefine nail oldugu icin velayetten {istiindiir. ikinci goriis

2" Genis bilgi icin bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, “Ibnii’l-Arabi’nin Niibiivvet-Velayet Hakkindaki Goriisleri ve
fbn Teymiyye’nin Bu Husustaki Elestirileri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel
Sayisi-1) 9/21 (2008), 216-220.

28 Al-i Imrén 3/110.

29 Ahmed b. Muhammed Akhisari, Risdle fi enne n-Niibiivve Efdal mine’I-Veldye (Istanbul: Siileymaniye Yazma
Eser Kiitiiphanesi, Harput 429/3), 38a.

30 Akhisari, 38a.
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ise velayetin niiblivvetten iistiin oldugu iddiasidir ki velayetin “kurbiyet/yakinlik” manasini da

icerdigini dikkate alarak bu gériise meyledenler de bulunmaktadir.3!

Akhisari, Tirmizi ve Ibnii’l-Arabi gibi hatemu’l-evliya (hatmu’l-velaye) goriisiine
sahip olan mesayihtan ‘“hataya diisen bir grup” seklinde bahsederek onlarin hatemu’l-
enbiyaya kiyasen hatemu’l-evliyanin velilerin en faziletlisi oldugunu iddia ettigini; onlarin
bazilarinin da hatemu’l-evliyanin “Allah’in ilmi cihetinden” hatemu'l-enbiyadan daha faziletli
oldugunu diislindiigiinii belirtmektedir. Buna sebep olarak ise nebilerin Allah’in ve
kendisinden sonra gelen evliyanin ilminden istifade ettigini one siirdiiklerini nakletmektedir.
Akhisari enbiyanin zaman bakimindan hatemu’l-evliyadan daha once yasadigini hatirlatarak
nebilerin tamaminin ve velilerin kendilerinden sonra gelenlerden “marifetullah1” almalarinin

veyahut dgrenmelerinin miimkiin olmadigmi vurgulamaktadir.

Akhisari’ye gore nebiler ne kendilerinden 6nce gelen nebilere ne de kendinden sonra
gelecek olan miiceddide veyahut veliye ihtiya¢g duyar. Ayrica velayetin niibiivvetten iistiin
oldugunu iddia edenlere hitap ederek “Her kim Allah’a velilerden ulasan bir yol oldugunu ve
bu yolda peygambere ihtiya¢ duyulamayacagini zannederse, o miilhiddir ve kafirdir.” diyerek
onlarin adeta “niiblivveti itibarsizlastirma ve velayeti yiiceltme” egiliminde olduklarini 6ne

stirmektedir.®®

Nebilerin kendisinden sonra gelen velilerin ilmine ihtiya¢ duyduguna delil olarak Hz.
Musa-Hizir kissasini Ornek gosterenleri de elestiren Ahmed Rimi, normalde velilerin
Peygamberlere tabi olmak zorunda oldugunu, oysa Hizir’in Hz. Musa’ya tabi olmasi
gerekmedigini, ciinkii Hz. Musa’min sadece Israilogullarma gonderildigini, zaten Hizir’'in
yaptiklarinin da dine muhalif olmadigini belirtmektedir. Ona gore Hizir’dan daha faziletli bir
veli Hz. Peygamber’i idrak etmis olsa bile ona tabi olmak zorundadir ve kurtulusu ona tabi

olmakladir.3*

Akhisari onlarin “Biz peygambere ilm-i batinda degil ilm-i zahirde ihtiya¢ duyuyoruz
veyahut hakikat ilminde degil de sadece seriat ilminde ona ihtiya¢ duyuyoruz.” seklinde bir
bahaneye sigindiklarin1 6ne siirmekte; bu durumda onlarin “Hz. Peygamber’in ehl-i kitabin

degil de iimmilerin peygamberi oldugunu iddia eden” Hiristiyan ve Yahudilerden daha kotii

31 Akhisari, 38a.
32 Akhisari, 38a-38b.
33 Akhisari, 38b.
34 Akhisari, 38b-39a.
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olacagini belirtmektedir. Akhisari bu diisiincede olanlarin tamamint “miilhid” olarak tavsif
edip, onlarin Miisliimanlarin zihinlerini karistirmak i¢in Hz. Peygamber’in velayetinin
niibiivvetinden efdal oldugunu, kendilerinin de velayeti hususunda onunla ortak olduklarini
One siirdiiklerini nakletmekte ve bu iddialarin1 “biiylik sapiklik” olarak nitelendirmektedir.
Akhisari “Bu miilhidlerin Hz. Peygamber’e benzemesi soyle dursun, Hz. Peygamber’in
velayeti hususunda nebilerden ve resullerden hi¢ kimse ona benzememigtir.” diyerek onlarin

goriislerinin gecersizligini ispata ¢aligmaktadir.®

Akhisari’ye gore her resul nebidir. Her nebi ise velidir. O halde her resul nebi ve
velidir. Risaleti niibiivvetini, niibiivveti ise velayetini icermektedir. Velayeti ise Allah’a
yonelmesi soz konusu oldugundan, Hak’tan alarak halka yonelmek olan niibiivvetinden daha

faziletlidir. Ancak nebi olmayan kimselerin veliligi niibiivvetten efdal degildir.®
4.2. Kesf ve ilham

Tasavvufta manevi perdenin kalkmasiyla gayba dair birtakim malumata vakif olma
seklinde tanimlanan “kesf”i genelde mutasavviflar bilginin kaynaklar1 arasinda saymaistir.
Tarih boyunca ¢esitli mutasavviflar tarafindan benimsenen bu kavram ibnii’l-Arabi ile daha
da genislemis; o, kendi tasavvufi anlayisin1 “kesf yoluyla vakif olunan bilgi” anlamina gelen
“marifet” iizerine temellendirmistir.3’ Tasavvufta “arada herhangi bir vasita olmaksizin
dogrudan Allah’tan alinan bilgi” anlamina gelen “ilham™1 ilk dénem bazi stfiler Kur’an ve
Stinnet’in stizgecinden gegcirilmesi sartiyla bilginin kaynaklari arasinda sayarken; sonraki bazi
mutasavviflar tarafindan dini hususlarda sorgulamaksizin bir bilgi kaynagi olarak kabul
edilmistir. Buna karsilik ilham1 kabul etmekle beraber bilginin kaynaklar1 arasinda saymayan
Imam Matiiridi (61. 333/944) ve Ebu'l-Mu'in en-Nesefi (61. 508/1115) gibi baz1 alimler de
mevcuttur. 3 Kesf ve ilhama yapilan sert elestirilerden biri de ibn Teymiyye’ye aittir. ibn

Teymiyye kesf ve ilhami kabul etmekle birlikte bu tiir yollarla elde edilen bilgiyi giivenilir

35 Akhisari, 39a.

36 Akhisari, 39a.

37 Resat Ongoren, "Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri", Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (2002), 86. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 311.

3 Hasan Kamil Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), s. 251. Ayrintili
bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, "Ilham", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/98; Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 312.
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bilgi olarak addetmez. Ona gore oncelikle bu tiir bilgilerin Kur’an ve siinnete uygunlugu

denetlenmelidir.®®

Akhisari’ye gore “kesf” yoluyla veyahut “ilham” olarak elde edilen bilgiler glivenilir
degildir ve dolayisiyla bunlar Islam’in temel kaynaklarinin siizgecinden gegirilmeden bilginin
kayaklar1 arasinda kullanilamaz. Ciinki bunlar ¢ogunlukla seytani atmalardan ve
sokusturmalardan ibarettir. Bu tiir bilgiler dncelikle Kur’an ve Siinnet’e arz edilmelidir. Eger
bunlara muvafiksa bunlara uyulmasinda bir beis yoktur. Ancak dinin asillarmma aykiriysa

40 Akhisari’ye gore Ibnii’l-

bunlara inanilmasi veyahut bunlarla amel edilmesi caiz degildir.
Arabi’nin Fususii’l-Hikem adli eseri seytanin ilhamindan ibaret olup, seytani ruhlarin bir tiir
{iriiniidiir. Ibnii’l-Arabi’nin belirli yollarla ve az yemekle yapilan cesitli halvetlere yer
verdigini zikreden Akhisari’ye gore bu tiir halvetler cinler ve seytanlarla iletisime gegmenin
kapisim1 aralar. Dolayisiyla keramet tiirlinden zannettigi birtakim olaganiistiiliiklerin

kendisinde vuku bulmasi siradan olur. Oysa bunlar keramet degil bilakis seytani hallerden

ibarettir.*!

Ona gore, kesf veya ilhamdan elde edilen bilgiler seriata ve akla aykir1 ise, bu tiir
bilgiler seytani sokusturmalardan ibarettir. Bazi mutasavviflar ibadetlerinde ve
miicahedelerinde samimi olabilir. Ancak imanin hakikatlerine dair ilimleri az ise onlar
Allah’mn isleri ile seytanin islerinin arasini ayirt edemezler. Dolayisiyla seytanin agina diiserek
akla ve seriata aykiri olan bir tiir “kesf” iddia ederler. Bu durumu da “Seriatin ve aklin sarih
bir sekilde tespit ettigi hususlara aykirt diisen seyler bizim nezdimizde kesfle sabit olmustur.

Dolayisiyla kim hakikati isterse akli ve seriati terk etsin.” sdzleriyle izah ederler.*?

Akhisari ayrica kesf veyahut ilham iddiasinda bulunan stfilerin ilhamlarimi Cebrail’in
vahiy aldig1 kaynaktan wvasitasiz olarak direkt aldiklarin1 iddia ettiklerini su sozlerle

nakletmekte ve elestirmektedir:

“Stiphesiz veli, peygambere vahiy getiren melegin aldigi kaynaktan almaktadir.
Dolayisiyla o melekten daha yiicedir. Onlarin katindaki kaynak akildir. Melegin kaynagi ise
tahayyiildiir. Onlar (soz konusu mutasavviflar ile filozoflar) Cebrail’i peygamberin nefsinde

tesekkiil eden bir hayal iiriinii saydilar. Hayal akla tabidir. Onlar ise hayalin asl olan o

% Emrah Kaya, “Tasavvufun ve Epistemolojik Bir Arag Olarak ilhamin Ibn Teymiyye Diisiincesindeki Yeri”,
Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 10/1 (2016), 27-28.

40 Akhisari, 42a-b.

41 Akhisari, 41a.

42 Akhisari, 41a.
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akildan aldiklarimi iddia ettiler. Nebi ise akla tabi olan hayalden almaktadir. Bunun igin

kendi katlarinda resulden daha iistiin olmuslardir.

Akhisari bu inancin kendilerini kiifre gotiirdiigiine dikkat c¢ekerek, onlar1 “evrenin
kadim ve ezeli oldugunu, Allah’in da kdinatin yaraticis1 olmadigini iddia ettigini 6ne siiren”
filozoflarin itikatlarin1 benimsemekle ve stfilik taslamakla su¢lamaktadir. Bunlarin kiifriiniin
Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve Cahiliye donemi miisrik Araplarin kiifriinden daha biiyiik
oldugunu da ilave etmektedir.** Akhisari onlarin kendi nefislerini ve seyhlerini nebilerden
daha {istlin kildiklarin1 belirtmekte, bu inang¢larin onlar1 dinin asillarini inkéra gotiirdiigiinii,
dolayl1 olarak melekleri, peygamberleri ve kitaplar1 da inkar ettiklerini dne siirmektedir.*®
Ayrica onlarin Allah’in dostu olmaktan ziyade bu inanglar1 sebebiyle seytanin velileri
olduklarini, zaten sozlerinin de seytani hayaller hakkinda oldugunu zaman zaman kendilerine
goziiken ve birtakim bilgiler aktaran cinleri ve seytanlari da melek zannettiklerini belirtmekte

146

ve “Gergekten seytanlar dostlarina telkinde bulunurlar.”™ ayetini onlarin ilham olarak elde

ettikleri bilgilerin seytanin sokusturmasindan ibaret olduguna delil olarak sunmaktadir.*’

S6z konusu mutasavviflarin yani sira Batinilerden bazilarinin da benzer goriislere
sahip oldugunun altin1 ¢izen Akhisari bu iddialar zikrederek yalanlamaktadir. Mesela bazi
Batinilerin batinda Hz. Peygamber’in davetine aykir1 olan birtakim inanglara sahip oldugunu;
kendilerine peygamber gonderilmeyen Allah’in 6zel dostlarinin oldugunu ve onlarin
peygambere ihtiyagc duymayip Allah’tan direkt olarak faydalandigimi iddia ettiklerini
belirtmektedir. Bazilarinin ise peygamberlerin batini hakikatler i¢in degil, zahiri seriatlar i¢in
gonderildigini, kendilerinin de batini hakikatleri herhangi bir peygambere ihtiya¢c duymadan
tipk1 bir resul gibi dogrudan elde ettigini iddia ettiklerini zikretmektedir. Bazilariin Suffe
ehlinin Hz. Peygamber’e ihtiyaci olmadigina, zaten Hz. Peygamber’in de onlar igin
gonderilmedigine inandiklarini; bazilarmin  ise Mirag gecesinde Hz. Peygamber’e
vahyedilenlerin Allah tarafindan batinda dogrudan kendilerine vahyedildigine inandiklarini

zikretmekte ve bu gruplar “cahiller” olarak nitelendirip sert bir sekilde elestirmektedir. S6z

43 Akhisari, 40a-40b.
44 Akhisari, 39b.

45 Akhisari, 40b.

4 el-En‘am 6/121.

47 Akhisari, 40b-41a.
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konusu fikirleri savunanlarin genellikle uydurma hadisleri kaynak gosterdiginin de altini

¢cizmektedir.*8
4.3. Keramet ve Veliye Teslimiyet

Tasavvufta “eviiyaullahtan sadir olan bazi harikulade haller” seklinde tanimlanan
“keramet”in anlamini bazi Ehl-i Siinnet alimleri sinirlandirmustir. Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-
Kayyim el-Cevziyye gibi bazi Selef alimleri de kerametin “herhangi bir ihtiyaci gidermek
tizere her miiminden zuhur edebilecegini” One siirerek anlamini oldukg¢a genis tutup bu
kavrami siradanlastirmis ve itibarsizlagtirmistir.*® Ornegin Ibn Teymiyye’ye gére olaganiistii
hallerin zuhuru dogru olmakla beraber, zuhur ettigi kisinin evliyaullahtan oldugunu
gostermez. Zira bu tiir haller ehl-i kitabin, misriklerin, kafirlerin ve hatta bid’atgilarin
ellerinden dahi zuhur edebilir.*°

Akhisari’ye gore Allah’in velileri “I¢lerinde ne korku ne de iiziintii olan, iman etmis

"1 ayetinde anlatildig1 gibidir. Belli bir sekli veyahut muayyen bir

takva sahibi olanlardir.
elbisesi yoktur. Giinah ve bid’at ehli olmadiklar1 miiddetce Hz. Peygamber’in limmeti
arasinda bulunan biitiin gruplarda mevcutturlar. Kur’an ve ilim ehli arasinda; kili¢ ehli
arasinda; hatta ziraat, sanayi ve ticaret erbabi arasinda da mevcutturlar. Velinin hataya
diismeyecek kadar mahfuz veya masum olmasi diisiiniillemez. Ser’1 ilimlerin bazisi ona gizli
kalabilir. Dini meselelerde hataya diisme ihtimali mevcuttur. Baz1 seytani halleri keramet
zannetmesi miimkiindiir. Farkinda olmadan hataya diiserse evliyaullah vasfin1 yitirmez. O
halde veli, galata diismesi, hata etmesi bakimindan masum degilken onun sdyledigi her seye
inanilmas1 ve her soziiyle amel edilmesi vacip degildir. Allah’tan dogrudan aldig1 ve ilham
saydig1 bu bilgilere, Kur’an ve Siinnet’e arz edilmeden inanilmasi caiz degildir. Bu bilgiler

once dinin s6z konusu temel iki kaynagina arz edilir. Seriata uygun ise onunla amel edilir,

degilse terk edilir. Bilinmiyor ise bu hususta tevakkuf edilir.>?

Akhisar?’ye gore insanlar veliye teslimiyet hususunda ii¢ kisma ayrilmaktadir. Birinci

kisimdakiler veli oldugunu diisiindiigii kisilere tam teslimiyet gosteren ve sdyledigi her seyi

4 Akhisari, 41b-42a.

49 Halil Ibrahim Bulut, "Harikulade Olmas1 Agisindan Keramet ve Mucize iliskisi", Sakarya Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3 (2001), 331-332; Siileyman Uludag, "Keramet", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaymnlari, 2002), 15/265; Yusuf Sevki Yavuz, "Keramet (Kelam)", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2002), 15/268-269.

50 Kaya, Tlhamin Ibn Teymiyye Diisiincesindeki Yeri, 26.

51 Y{inus 10/62-63.

52 Akhisari, 42a-42b.
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sorgusuz sualsiz kabul edenlerdir. ikinci kisimdakiler ise veli olduguna inandig1 kimselerin
seriata muhalif bir sey yaptigimi gormesi durumunda o kisi miigtehit olsa bile onu terk
edenlerdir. Ugiincii kisimdakiler ise velileri ne giinahkar ne de masum sayanlardir. Yani onun
sOzlerinin seriata uygunlugunu denetleyip uygunsa ona uyan, degilse ondan uzak duranlardir.
Dogrusu da budur. Zira Miisliimana vacip olan sey Allah’a ve resuliine tabi olmaktir. Allah ve
resuliine tabi olan miiminler de zaten veli kabul edilirler. Allah ve resuliine muhalif olan ve
veli oldugu zannedilen kisilere olan itaat miiminleri bid’at¢iliga ve isyana gotiiriir. Akhisari
boyle durumda olan kisileri “hahamlarmi ve rahiplerini Allah’in disinda rabler edinen
Huristiyanlara™® benzetmekte ve Allah’in yasakladig1 hususlarda seyhlerine tabi olan kisilerin

Allah’a sirk kosmus olacagim belirtmektedir. >*

Akhisari seyhlerine korii koriine itaat edenlerin bazi kesfl hallere veyahut keramet
tiriinden oldugunu iddia ettikleri bazi harikuladeliklere kandigini belirterek ‘“keramet”in
anlami hakkinda da bazi tahlillerde bulunmaktadir. Akhisari’ye gore havada u¢mak, su
tizerinde yiirimek, gayb hakkinda bilgi vermek gibi bir kiginin elinden zuhur edebilecek bu
tir olaganistiiliiklerin hig¢birinde o kisinin evliyaullahtan oldugunu gosteren bir delil
bulunmaz. Zira bu isleri yapan kimsenin Allah’in velilerinden olmasi caiz oldugu gibi
Allah’in diismanlarindan olmasi da caizdir. Hatta ona gore bu tiir olaganiistiiliikler ¢cogu kere

kafirlerin, miisriklerin ve miibtedilerin elinde zuhur etmektedir.*

Akhisari’ye gore Allah’in velileri Allah’1 bilen ve resuliine ittiba eden, emredilenleri
yapan, nehyedilenlerden uzak duranlardir. Onlarin kerametleri vardir. Ancak kerametleri
dinde hiiccet sayilmaz. Kerametleri Allah ve resuliine uymanin bereketi ile gerceklesir.>®
Allah’n velileri ancak kitap ve slinnetin isaret ettigi sifatlarla ve hallerle bilinebilir. Ona gore
kerametin zirvesi istikamet iizere kalmaktir. Clinkii Allah Teala kuluna kendisinin sevdigi ve
riza gosterdigi amelleri eda etmesi hususunda ona yardimci olmasindan daha iistiin bir
keramet vermemistir. O halde velilerin kerametleri su iizerinde yiirimek veya u¢gmak gibi

basit seylerden daha iistiindiir. Zira bunlar kafirlerin elinden bile zuhur edebilir.>” Esved el-

53 et-Tevbe 9/31.
5 Akhisari, 42b-43a.
55 Akhisari, 43b.
% Akhisari, 46a.
57 Akhisari, 43b.
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Ansi (6l. 11/632), Miiseylimetii’l-Kezzab (61. 12/633) ve Haris ed-Dimeski gibi baz1 kafirler

bunlara ornektir, °8
4.4. Ricalu’l-Gayb

Tasavvufta “dlemde tasarruf sahibi gizli ve asikdr veliler toplulugu” olarak
tanimlanmakta olan ricalu’l-gayb inanci ne zaman ortaya ¢iktigi bilinmemekle birlikte
bununla ilgili nakillere ilk olarak Muhammed b. Ali el-Kettani'nin (61. 322/934) eserinde
rastlanmaktadir. Buna gore ricdlu’l-gayb ii¢ yiliz kisiden olusan ahyér, kirk kisiden olusan
abdal, yedi kisiden olusan ebrar, dort kisiden olusan evtad, ii¢ kisiden olusan niikeba ve bir
kisiden olusan gavstan tesekkiil etmektedir.>® Ricalu’l-gayb anlayis1 mutasavviflarin disinda
pek kabul gdérmedigi gibi bu goriisiin Islam’a Sii Batiniligin etkisiyle gectigi ileri siiriilmiistiir.
Ibn Teymiyye de bu goriislerin sahiplerinden biridir. Ona gore salih kisiler olduklarina

inanilan bu kisiler magaralarda ve daglarda yasayan cinlerdir.%

Ahmed Rimi’ye gore Allah’in velilerinin muayyen bir sayis1 yoktur. Velilerin,
abdallarin, nakiplerin ve neciplerin sayisinin 3, 4, 7, 12, 40, 70 ve 300 gibi sayilarda oldugunu
belirten hadislerin bazilar1t munkati bazilar1 ise mevzu olup bu tiir rivayetlerin hicbiri gercegi
yansitmamaktadir.! Dolayistyla ricalu’l-gayb daglar ve magaralar gibi 1ss1z yerleri mesken
edinen cinler ve seytanlardan ibarettir. Insanlarin bilyiik bir kismi ise bunlar1 kendisine
yardimc1 olan salih kimselerden oldugunu zannetmektedir ki “Insanlar arasindaki bazi
262

adamlar cinlerden bazi kisilere sigimirlardi. Cinler de onlart daha sapkin hale getirdiler.

ayeti de bu duruma delil teskil etmektedir.®3

Akhisari cinlerle irtibatli olan insanlari da iki kisma ayirmaktadir. Birinci kisimdakiler
cinleri Allah ve resuliiniin yasakladig1 hususlarda kullananlardir ki bunlar seytanin naipleri ve
dostlaridir. Onlar cinlerden sirk hususunda yardim dilemisse kafir, biliylik giinah hususunda
yardim dilemisse fasik; diger bazi giinahlarla ilgili yardim dilemigse giinahkardir. [kinci
kisimdakiler ise seriat ilmini tam olarak bilmeyip keramet oldugunu zannettigi hususlarda

onlardan yardim dileyenlerdir. Boyle kisiler bunun cinlerden oldugunu bilmeyip bilakis

58 Akhisari, 46b

% flyas Celebi, "Gayb", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/404;
Siileyman Uludag, "Ricalu'l-Gayb", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/81-82.

80 Uludag, “Ricalu’l-Gayb”, 35/82.

61 Akhisari, 42a.

62 el-Cin 72/6

63 Akhisari, 44a.
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Allah’tan kendisine verilmig bir keramet oldugunu zannettigi i¢in onlara aldanmis demektir.
Seytanin sokusturmalari ile Allah’in kerametlerinin arasini ayirt edebilecek iman hakikatine

sahip degildir.®*

Akhisari seytan ve cinlerin Allah resuliiniin suretine giremedigini ancak insanlar
arasindaki bazi suleha, evliya ve mesayithin suretine rahatlikla girebildigini belirtmektedir.
Ona gore miiritler bazi hususlarda kendilerinden uzakta olan veya 0lmiis olan seyhlerinden
medet ummalar1 durumunda seytan ve cinler seyhleri suretinde yanlarina gelip ihtiyaglarini
giderirler. Miiritler de seyhlerinin kendilerine icabet ettigini zannederler.®® Ayrica miiellife
gore seytan ve cinler zaman zaman Hizir suretinde de gelebilmektedirler. Zorda olan ve
Allah’tan medet uman bazi kisilere seytanin bu ani firsat bilerek Hizir suretinde gelir ve

sikintilarmi giderir.®

Dolayisiyla Akhisari’ye gore seytan ve cinlere davet c¢ikaran davraniglardan
sakinilmalidir. Bu anlamda sarki-miizik dinlemekten de uzak durulmalidir. Ona gore bu tiir
isler misriklerin islerinden olup seytana davetiye cikarmaktadir. Her kim siir veya sarki
dinlemeyi Kur’an dinlemenin oniine gegirirse o seytanin dostlarindan olur. Hz. Peygamber ve
ashabinin hi¢bir zaman sarki dinlemek i¢in toplanmadigini belirten Akhisari bunun c¢irkin
islerden ve dolayistyla bid’attan saymaktadir. Ona gore sarki i¢cki konumundadir ve goniillere

ickiden daha fazla tesir etmektedir.®’

SONUC

Kaynaklarda Ahmed Rimi Akhisari’nin hayatina dair nakledilen bilgiler sinirlidir.
Nakledildigine gore 1571 Kibris fethinden sonra Anadolu’ya getirilen ailelerden birinin
cocugudur. Devsirme olarak yetistigi tahmin edilmektedir. Anadolu’ya gelisinden sonra
Miisliiman olup doneminin Hanefi alimlerinden dersler alarak yetigsmistir. Kisa bir siireligine
Istanbul’da dersiamlik vazifesinde bulunmus ve Omriiniin biiyiik bir kismi1 Akhisar’da
gecmistir. Akhisdri, Saruhdni, Hanefi ve Rumi kiinyeleriyle bilinen Ahmed Rimi geride
onlarca telifat birakarak 1041/1631-32 yilinda Akhisar’da vefat etmistir.

Akhisari’nin eserlerinde dikkat c¢eken diger bir husus ise, kendi goriisleri ile

doneminde yasayan Kadizdde Mehmed Efendi’nin ve diger Kadizadeli liderlerin goriisleri

64 Akhisari, 44b.
65 Akhisari, 45a.
66 Akhisari, 46b.
67 Akhisari, 47a-b.
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arasindaki paralelliktir. Zira onun kaleme aldig1 eserlerinin biiylik bir kismi, 17. yiizyil
Osmanli Devleti’nde dini-siyasi bir yapilanma olan Kadizadeliler’in Halvetiler basta olmak
tizere diger bazi tasavvufi ekollere olan elestirilerini ihtiva etmektedir. Hatta bazi hususlarda
diger Kadizadeli liderlerden daha da radikal goriisler ileri siirmiistiir. Akhisari’nin “Risdle fi
enne 'n-niibiivve efdal mine'l-velaye” adli risalesini de bu anlamda bir tasavvuf elestirisi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kadizadeli liderler arasinda Hanefi-Matiiridi oldugu
halde ibn Teymiyye ekoliinden en ¢ok etkilenen kisi hii¢ siiphesiz Ahmed Riimi Akhisari’dir.
Eserlerinde imanin tanimi, kisimlar1 ve sartlari; Allah’in sifatlart; ilm-i kelamin 6nemi gibi
bircok hususta tamamen Hanefi-Matliridi gelenegine mensup ulemayla paralel gorisler
serdederken,®® 6te yandan Ibnii’l-Arabi ekolii 6zelinde baz1 tasavvufi ekolleri elestirirken Ibn
Teymiyye’den faydalanmasi dikkat cekmektedir. Kisacast en oOnemli hedefi donemin
Miisliimanlarini bid’at, sirk ve hurafelerden arindirarak; ar1 ve duru bir Islami yasant: elde
etmek olan Akhisari, eserlerinde bir yandan erken donem zahid Hanefi fukahasindan
faydalanirken, diger yandan da Ibn Teymiyye ve Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye’'nin bir takim

goriislerine yer vermistir.

Risale adindan da anlasilacagi iizere Tirmizi ile baslayan ve daha sonra Ibnii’l-
Arabi’nin goriisleriyle daha da sistematiklesen ‘“hatmu’l-velaye” ve ‘“velayet-niiblivvet”
tartigmalar1 lizerine kaleme alinmistir. Dolayistyla miiellifin s6z konusu elestirilerindeki asil
hedef kitle Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere onun gibi diisiinen biitiin mutasavviflardir. Eseri
kaleme alis amaci ise donemin Kadizadeliler-Sivasiler cekismelerine konu olan Ibnii’l-
Arabi’nin itikadi durumunu hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunmak ve buradan hareketle

konuyla ilintili diger filozoflar1 ve batini firkalar1 elestirmektir.

Akhisari eserinde niibiivvetin velayetten {istiin oldugunu 6ne stirerek ispata ¢alismistir.
Ona gore veliler nebilerin derecelerine asla erisemezler. Ciinkii nebiler hem velayet
mertebesine sahiptir hem de masumdur. Hem vahiy melegi ile miiserreftir hem de koti
sondan emindir. Bunun aksini iddia edenler Batiniler ile Allah’in kainatin yaraticisi
olmadigini iddia eden bazi1 filozoflarin mezhebini taklit eden miilhid mutasavviflardir. Nebiler
velilere ihtiya¢c duymaz ve veliler nebiler olmaksizin kurtulusa eremezler. Kesf veya ilham ile
elde edilen bilgiler ona gore giivenilir degildir ve dini hususlarda delil olmaktan uzaktir. Zira
miicahede ile kisiler seytanin istismarina acik hale gelmektedir. Seytan ve cinler de o kisilere

baz1 telkinlerde bulunabilmektedir. Dolayisiyla bu tiir bilgiler Kur’an ve siinnete arz edilir.

% Genis bilgi icin bk. Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 339-381.
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Kur’an ve siinnete uygunsa kabul edilir; degilse reddedilir. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin
Fusugsii’l-Hikem adli eseri de seytanlarin ve cinlerin bazi telkinlerinden olusan bir kitaptir.
Ibnii’l-Arabi ise kendisinde seytanin sokusturmalar1 ile Allah’in bilgilerinin arasini ayirt
edemeyecek kadar dini ilimlerden yoksundur. Keramet sanilan birtakim olaganiistiiliikler
kafirlerin ellerinden bile zuhur edebilir. Dolayisiyla keramet iddiasinda bulunanlarin veli
olduguna inanmak caiz degildir. Kerametin zirvesi istikamet iizere kalmaktir. Velilere has bir
ozellik bulunmamaktadir ve bir¢cok farkli zanaatla ugrasan kisiler dahi velilik mertebesine
erisebilirler. Veliler mahfuz veya masum degillerdir. Dolayisiyla seyhlere korii koriine bir
teslimiyet icinde olmak yanlistir. Ricalu’l-gayb olarak bazi rivayetlerde zikredilen bilgilerin
tamami yanlis olup bu hadisler ya munkati yahut da mevzudur. Ricalu’l-gayb daglari,

magaralar1 ve vadileri mesken tutmus cinler ve seytanlardan ibarettir.

Akhisari’nin “Risdle fi enne 'n-niibiivve efdal mine'l-veldye” adli eserindeki tasavvuf
elestirisine yon veren asil konu niibiivvet-velayet tartismalari olmustur. Bu tartismalarda
Ahmed Rimi Akhisari, Ibnii’l-Arabi’yi sert bir sekilde elestirip, Fususii’l-Hikem adli eserini
de itibarsizlastirirken Ibn Teymiyye nin tesirinde kalmustir. Zira hatmu’l-velaye, niibiivvet,
keramet, veli, ricAlu’l-gayb gibi bircok hususu ele alirken hem Ibn Teymiyye’nin
argiimanlarim1 hem de onun islubunu kullanmistir. Ornegin o da ibn Teymiyye gibi
elestirilerinin merkezine bazi filozoflarin bazi diisiincelerini yerlestirerek Aristo ve ibn
Sina’nin vahiy melegi ve vahiy hakkindaki goriislerini naklederek reddetmistir. Yine Ibn
Teymiyye gibi niibiivvetin velayetten iistiin oldugunu vurgulayarak “veli” kavraminin
anlamint genisletmis; keramete de oldukc¢a genis bir anlam yiikleyerek bu kavrami
siradanlastirmis; kesf veya ilham yoluyla elde edilen bilgilerin dinin kaynaklaria
uygunlugunun kontrol edilmeden kabul edilmemesi gerektigi iizerinde onemle durmustur.
Velilere korii koriine itaat edilmemesini tavsiye ederek, velilerin sayisin1 veyahut derecesini
belirten nakillerin gergegi yansitmadiginin altini ¢izmistir. Ayrica ricalu’l-gayb kavramin

tipk1 Ibn Teymiyye gibi agiklamistir.

Akhisari’nin biitiin bu goriislerini genel itibariyle degerlendirdigimizde onun Hanefi-
Matiiridi olmasina ve bu gelenek iizerinde bu gelenege mensup ulema tarafindan yetistirlmis
olmasina ragmen; kismen Hanbeli Selefilie onemli bir yon tayin eden ibn Teymiyye ve
ekoliinlin de tesiri altinda kaldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu durum tamamen bir Selefi
zihniyetin tezahiirii seklinde yorumlanmamalidir. Zira itikadi hususlarin tamaminda Hanefi-

Matiiridilige uygun fikirler ortaya koydugu dikkat ¢ekmektedir. Ayrica Osmanlida
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Akhisari’den 6nce veya sonra birgok alim tarafindan ibn Teymiyye’nin bazi eserlerinin
okundugu da goz oniinde bulundurulmalidir. Tbn Teymiyye’ nin eserlerinin bu kadar deger
gormesinde onun hem siyasi hem de dinf agidan Islam tarihindeki en etkili sahsiyetlerden biri

olmasinin da yeri biiytiktiir.

Ote yandan Ibnii’l-Arabi’ye yonelttigi elestirileri dikkate alindiginda, Akhisari’nin
kismi bir tasavvuf karsitlig1 egiliminde oldugu da aciktir. Ancak sadece bu goriislerinden yola
¢ikarak onun tasavvufu toptan reddettigi fikrine de varilmamalidir. Zira o nefis terbiyesi ve
tezkiyesine 6nem vermis ve risalelerinin 6nemli bir kisminda dualar, zikirler ve zikirlerin
ehemmiyeti gibi hususlara da yer vermistir. Zira Akhisari tasavvufun mu’tedil olan kismini
kabul edip, asir1 kismini reddetmistir. Bu agidan hem ibn Teymiyye ve ibnii’l-Kayyim el-
Cevziyye gibi Hanbeli-Selefi ulemayla hem de bazi z&hid Hanefi fukahayla paydas

olmustur.®®

% Durmus, Kadizddeliler Hareketi, 374-375.
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. Siinnet-i Nebeviyye ve Modern Ogretim Stratejileri/Sule Soyal Senol .

(0)/

Egitim, evreni bilmek ve yasamlarimizda pratik yapmak icin temel anahtardir. islam ve diger tiim
dinler, dinlerimiz iizerine pratik yapmanin yani sira bilgi arayisi ilizerine hayatlarimiz, ge¢im kaynaklari,
kavramlar1 ve inanglart gelistirmek igin vurgu yapar. Bloom Taksonomisi altinda diinya capinda egitim
sistemlerinde birgok modern teknik ve igbirlik¢i 6grenme, problem tabanli 6grenme, diisiinme tabanli 6grenme,
yetkinlik tabanl1 grenme vb. gibi alt teknikler vardir. Ogretim stratejilerinin veya modern 6gretim yontemlerinin
cesitliligi olsa da, peygamber rivayetleri bu stratejilerin ve egitim yontemlerinin ¢ogunu igerir. Peygamber
Efendimiz (sav) hadislerinde pek ¢ok ¢esidiyle egitim yontemleri bulunmaktadir. Bu egitim yontemler, modern
stratejiler olarak tamimlanmasina ragmen, esas olarak siinnetten ya Peygamber’in (s.a.v) emriyle ya da
Ashab’inin egitiminde pratik uygulama yoluyla tiiretilmistir. Bu baglamda yazar, rivayet ve analitik
metodolojileri benimseyerek, yazar kendimizi egitmek i¢in modern tekniklerin ve stratejilerin temelini
belirlemistir. Bu yazida yazar bu stratejilerin bircok drnegini bulur ve Hz. Peygamber tarafindan sahabelerini
egitmek i¢in uygulanan pratik formlarini gosterir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Stratejiler, Siinnet, Ogretim, Modern Teknikler, Egitim, Bloom
Taksonomisi.

ABSTRACT

Education is the basic key to know about universe and for praciticing in our lives. Islam and every other
religion emphasizes on seeking the knowledge for our lives, livelihoods, to improve concepts and believes as
well as practice on our religions. There are many modern techniques in the education systems around the world
under bloom texanomy and also sub techniques like cooperative learning, problem based learning, thinking
based learning, competency based learning etc. Even though the diversity of teaching strategies or modern
teaching methods, the prophetic narrations contained many of these strategies and methods of education. Holy
prophet (pbuh) has guided in many of hadiths to diversify educational methods as required by the situation,
despite of the description of these methods of education as modern strategies, it is mainly derived from the
Sunnah either through the command of the prophet (pbuh) or practical application in the education of his
companians. In this regard, by adopting narrative and analytical methodologies, author has identified the
foundation of modern techniques and satratigies to Educate burselves. In this paper, Atuhor finds put many
examples of these strategies and shows their pracital forms applied by holy Prophet to educate his companions.

Keywords: Hadits, Strategies, Sunnah, Teaching, Modren Techniques, Education, Bloom Taxanomy.

420

=
| —



. Siinnet-i Nebeviyye ve Modern Ogretim Stratejileri/Sule Soyal Senol .

1. Arastirmanin Alam

Arap ve Islam iilkelerindeki aydmlarin birgogu ve oOgretim faaliyetinin Oncii
isimlerinden bazilari, modern Ogretim stratejilerinin ve &gretim yoOntemlerinin bati
medeniyetine dayandigini; batinin, 6gretim yontemlerini ilk defa icat eden ve Ogretim
yontemlerinde daha iyi sonuglara ulagabilmek icin yontemleri essiz bir sekilde gelistiren
oldugunu ve biz Miisliimanlarin sadece taklit eden ve batinin {irettiklerini kullanan bir toplum
oldugumuzu zannediyorlar. Bu zan veya iddia, hi¢bir delile dayanmayan temelsiz bir iddiadur.
Bu caligmada, s6z konusu stratejilerin ve 6gretim yollarinin aslinda Siinnet-i Nebeviyye’ye
dayandigi ilmi deliller ile tespit edilmeye calisilmistir. Restlullah’a ve Ashab-1 Kiram’1
egitmekte kullandig1 yontemlere isaret edilmis, strateji ¢esitlerine ve egitim dgelerine Kur’an
ve slinnetten Ornekler verilmistir. Simiflandirmalar ve Ornekler konusunda oldukca titiz
davranilmis ve konu toplu bir sekilde ele alinmistir. Miirebbi, miiderris, muallim, talib ve
miiteallim kavramlarinin kullanimi; bilgiye ulasma araglari — 6gretim stratejilerinde modern
olarak bilinen yontem ve yollar1 ortaya koymak i¢in-, 6gretim ortaminin hazirlanmasi, uygun
zaman ve mekanin secgilmesinin onemi konular1 hassas bir sekilde ele alinmustir. Istifade
edilen ilmi kaynaklar ve kaliteleri-modern kitap veya inceleme yazisi olarak bilinen-
konusunda segici davramilmustir. Ozellikle egitim alan dgrenci, onun bilgiye ulasma yontem
ve uslibuna dikkat ¢ekilmistir ki o, hadis egitim biliminin kendisine tatbik edildigi kisidir.
Talip, Ogretim isinin odak noktasin1 olusturur. Bu makale Islam’in, hayatimn ¢esitli
yonlerinde ve giinliik yasantisinda insana verdigi degeri gostermektedir. Bu Ogretim
stratejilerinin Ornekleri, Siinnet-i Nebeviyye’den delilleri ve Nebi’nin ashabini egitmede

bunlari nasil kullandig: zikredilecektir.
1.1. Egitim ve Ogretim Kavramlar1 Arasindaki Bag

Egitim ve oOgretim, birini digerinden ayirma imkéani olmayan birbirine bagl iki
kavramdir. Insanin ferdi ve toplumsal davranislariyla veya egitim siireciyle ve sonuglariyla
baglantili olan davramigsal ve ahlaki egitim amagclan ile egitim metodlar1 ve miifredatlar
yoluyla yetistirilmesi arzulanan yeteneklerle baglantili olan egitim amaclar1 arasinda farklarin
bulunmasia ragmen, bu iki kavrami birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Ogrenmeye ve
Ogretmeye iten neden ahlaki ve davranigsal olmasi gerekmektedir. Ayrica usilerle ve davranis
kurallartyla temsil edilen etik kurallar 6gretim faaliyetinin ayrilmaz bir pargasidir. Yine etik

ve uygulama veya pratik, egitim ve Ogretimin sonu¢ ve ciktilarmin en 6nemli ve en
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belirginlerin unsurlarindan biridir. Allah (c.c) buyuruyor ki: “Kullar1 i¢inde Allah’tan en ¢ok

korkani alimlerdir. Allah azizdir ve hakimdir.””?

Konuya nazari olarak bakilacak olursa, egitim kavrami 6gretimden daha genis ve
kapsamlidir. Egitim kavrami; kiiltiirlendirme, davranigsal ve duygusal uyum ile kisisel ve
toplumsal boyutta salih bir insan olusturmak hedefi ile baglantilidir. Ogretim kavrami ise
kisinin davranig ve ahlaktan yoksun bir sekilde sadece ferdi aklini gelistirmesi ve bu akilla
cesitli hayati bilgi ve yetenekleri kazandirma amaciyla kisinin aklini bilgilerle
doldurulmasidir. Bu durum materyalist bat1 medeniyetlerinde agik sekilde goriilmektedir. Bu
tamimlama Islam’in egitim ve oOgretim kavramlariyla ortiismez. Bati medeniyetlerindeki
tanim1 bu makalede seytani ilim olarak isimlendirilmistir. Onunla rahmani ilim arasindaki

fark alistirma, davranis ve uygulamadir.®
1.2. Ogretim Siireci, Ogeleri ve Araglar

Egitimin yontem ve stratejilerinin ¢esitliligine ragmen egitim unsurlar1 sinirhdir ve

asagidaki gibi siralanmistir:

1. Muallim, miiderris, miilki, miilakkin —bu 6gretimin geleneksel nazariyesine goredir-
ogretim faaliyetinin miidiir veya miiveccihi- o sinif idarecisi olarak isimlendirilir ki, muallim,
egitimin modern methumuna gore 6gretim faaliyetini yiiriitendir- bu da egitim ve 6gretimde

Nebi’nin rehberliginde kabul edilmistir.

2. Miiteallim ve talib, miitelakki ve miilaggan. Talib, geleneksel nazariye gore
muallim veya seyhin istedigini i¢ine koydugu bir kavanozdur. Bu tanim 6gretim ve egitimin
modern ilm1 kurallarina aykiridir. Bu sebeple “talib, egitim ve 6gretimin odak noktasidir”
denilmistir. Bu siinnete, egitim ve Ogretimdeki nebevi yonteme uygun olan modern bir

bilimsel ilkedir.

3. Uygun zaman ve mekan ki bu modern zamanda dogal cevre olarak bilinir. Biz
bilgiye ulasma ve duygusal etkisi konusunda uygun zaman ve mekaninin nasil kullanilacagini

Restilullah’tan 6grendik.

4. Egitim dersi, 0gretim miifredati, ilmi kurallar ve ister ameli ister nazari olsun

kazanilmasi, gelistirilmesi ve uygulanmasi istenen yetenekler.

2 Kur’an-1 Kerim Meili, ¢ev. Halil Altuntas — Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2013), el-Fatr
35/28.

3 Kemel Fettuh - Abdu’r-Rauf Zafer, “Siretii’n-nebeviyye ve vakiu’l-miislimine ", el-Mecelliitii’I-Békistaniyye li 'I-Buhiisi’l-
Islamiyye, 71 2 (2011), 231.
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5. Stratejiler, yollar, yontemler, Usluplar ve bu stratejileri yerlestirmek ve bilgiye

ulagmak i¢in gerekli olan teorik veya maddi araglar.

Bu unsurlara ek olarak devletin maddi, mali ve idari yardimi, 6gretime 6nem vermesi ve
egitim faaliyetiyle onu korumasi seklinde siralanabilir. Biitiin bu unsurlarin 6neminin 6tesinde
-Egitim faaliyeti hanif bir dinin 6gretisinin, kaynaklarinin ve prensiplerinin olgunlagmas1 gibi
bir olgunlagsma siirecidir.- en dnemli temel veya 6gretim unsurlarinin da unsuru 6grencidir.
Ciinkii 6grencinin muallim olmadan uygun ara¢ ve geregler kullanarak 6gretim yapmasi ve
yeteneklerini gelistirmesi miimkiindiir.* Ardindan bu unsurlarla su veya bu sekilde baglantili
olan ogretim stratejileri gelir. Bunlar muallime bagli stratejilerdir. Yine talible ilgili bireysel,
kendi kendine egitim stratejileri ve muallim-talib arasindaki ortak yollar ve stratejiler

bulunmaktadir.®
1.3. Ogretim Stratejileri ve Araclar

Burada yontemler ve bilgiye ulasmada lazim olan yetenekleri gelistirmek, en iyi
yontemle ve kolay iislipla talib ve muallim arasinda iletisim kurabilmek ve en 1yi sonuglara
ulagabilmek i¢in kullanilan modern araglar kast edilmektedir. Stratejiler ise sunulan
kaynaklar1 yeterli derecede kullanmay1 hedefleyen sevk ve idare sanatidir. Stratejinin 1stilah
anlamimdan maksat, kendilerine sunulan imkénlar 1s18inda Ogretimin  hedeflerini
gerceklestirmek icin &nceden hazirlanmis planli ders verme uygulamalaridir.’ Modern
sozlinden kastettigimiz; onun yeni olarak kullanimi1 veya batinin modern zamanda onu icat
eden ve iireten olmasidir ki, bu aragtirmanin temel problemidir. Ogretimin sadece batinin bir
{irlinii olmadig1 ispatlanmak istenmistir. Bilakis o Nebevi Islam’m ortaya koydugu bir
olgudur. Restilullah (s.a.v) de onu ilk kullanan, onunla ashab-1 kirami egitendir. Restilullah
(s.a.v) bize kavli ve fiili siinnetinde, potansiyel gii¢ ve kudretleri ortaya ¢ikarmak, ilmi, ameli,
davranigsal, duygusal yeteneklerin tamamini gelistirmek, onlar1 hassaslasgtirmak maksadiyla

biitiin ara¢ ve gerecleri kullanmayi ve onlardan yararlanmay1 gostermistir.”

4 Nayif Salim el-Attar, Mebddiiin Ta limiyyetiin li’l-miiderrisin, 431.

5 Sahin, Abdii’l-Hamid, Istirdticiyyatii’t-tedrisi’l-miitekaddimeti ve istirdticiyyatii't-taalliim ve enmdtu t-taaliim (Mistr:
Kiilliyetii’t-terbiyetii CAmiatii iskenderiye, 2011), 12.

8 Sahin, Istirdticiyyatii't-tedris, 22; Alvan Abdullah Nasuh, Terbiyyetii 'l-eviddi fi I-Islim (RiyAd: Daru’s-selam, 1992), 2/606.
7 ez-Zu’bi, Muhammed Muslih, “el-Menhecii’n-nebeviyye fi’t-terbiyeti ve’t-ta’lim ve eseruhd ala’l-ferdi ve’l-miictemei’l-
Islamiyyi”, el-Mecelletii 'I-Urdiiniyye fi’'d-dirasati’I-Islamiyye, TV/ 4 (2008), 133; Ali, Said Ismail, es-Siinnetii 'n-Nebeviyye
Ru’yetiin Terbeviyye (Kéhire: Daru’l-fikri’l-arabiyyi, 2002), 243.
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2. Talip ile Tlgili Ogretim Stratejilerinin Nebevi Ornekleri

2.1. Egitim Tlkesinin Pratik Uygulamasi; Talib Ogretim Faaliyetinin Odak
Noktasidir

Nebi ashabina 6nem verir, durumlarini kontrol ederdi ve onlarin haberlerini sorardi.
Bu durum da egitilenlerin ilgisini ¢ekmis ve onlari kendisine hayran birakmistir. Hatta
onlardan her biri kendini Restl’lin en sevdigi ve ona en yakin insan oldugunu hissetmistir.
Onlar ihlas ve itaat konusunda Hz. Peygamber’i essiz bir sekilde her seyin Oniine
gecirmiglerdi. Hatta ondan duyduklari her bir kelimeyi ve harfi ezberliyorlardi. Onlar,
Nebi’nin her halini, tembih ve s6zlerini ezberleyebilmek i¢in onu, baglarinin lizerinde bir kus
varmis gibi® dinliyorlardi. O derece ki, abdest suyunun artig1 ve tiikiiriigii i¢in birbirleriyle
yarigiyorlardi. Nebi (s.a.v) onlar i¢in canlarindan, evlatlarindan ve sahip olduklar1 her seyden
daha sevgili idi. Ashabmin c¢ogu genclerden olusmaktaydi. Bu durum, egitim siirecinin
temellerinin en Onemlilerinden birini bize fiilen agikliyor ki o da; tlib egitim siirecinin

odagidir.
2.2. Ortak Grup Egitimi, Pozitif Ogrenme ve Etkilesim

Bu metod benzer veya karigik egitim gruplari yoluyla 6gretimdir. Cesitleri ve farkl
siniflandirmalart vardir. Ogrenciler kiiciik gruplara ayrilir ve her 6grenciye belirli bir gorev
verilmektedir. Gruba déhil olan 6grencinin igbirligi igerisinde egitilmesiyle 0gretimin genel
amacmna ulasilir. Bu kismen modern Ogretim stratejilerinden biridir. Ancak isbirligi
ogretiminin kaynag1 ve delili Kur’an ve siinnette bulunmaktadir. Ancak bu durum, isbirligi
Ogretiminin modern anlamda Ogretim icin agik bir strateji olarak kullanilmasi gibi belirgin
degildir. Allah-u Teald sdyle buyurmustur: “Iyilik ve takvada yardimlasm, kotiilik ve
diismanlikta yardimlasmayin. Allah’tan korkun. Siiphesiz ki Allah cezalandirmasi siddetli
olandir.”® Ogretimin bu tiirinlin mesrulugu; isbirligine davet eden, birlesmeye, rahmete,
yardimlagsmaya, meclisleri genisletmeye ve bencilligi terk etmeye tesvik eden nebevi hadislere
dayanir. Restilullah’in bu konudaki sozleri soyledir: “Sizden biriniz kendisi i¢in istedigini,

mii’'min kardesi igin de istemedik¢e iman etmis olmaz.”'® “Allah’in yardimi cemaatle

8 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (b.y.: Taba’tii beyti’l-efkari’d-diiveliyye li’n-nesr,
1999), “Eti’'me”, 55.

° Maide 5/2.

10 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (b.y.: Taba’tii beyti’l-efkari’d-
diiveliyye li’n-nesr, 1998), “iméan”, 7.
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beraberdir.”'! “Vallahi, Allah’m kula yardimi kulun kardesine yardim ettigi siirece devam
eder.”*? Bunlar1 dikkate aldigimizda 6gretimin hedeflerinden birinin, kolektif gretim ve
ogrencinin edinmis oldugu bilgilerle gelistirdigi olumlu toplumsal etkilesim oldugu goriiliir.®
Bundan sonra is, 6gretimin neticelerine ulagsmaya ve 6gretim hedeflerinin gerceklestirilmesine
kalmaktadir. Restilullah, ashabi ile beraberken ortaya bir sorun atiyor ve bu sorunu beraber
nasil ¢ozdiiklerine bakiyordu. Bu baglamda onlara sordugu sorulardan birisi soyledir: “Miiflis
kimdir bilir misiniz? diye sordu. Onlar: ‘Bize gére miiflis, parasi ve mali olmayan kimsedir.’
diye cevap verdiler.”** Yine Ibn Omer’in naklettigi bir rivayet sdyledir: “Nebi (s.a.v) buyurdu
ki: “Yaprag: diismeyen ve bu yoniiyle mii’mine benzeyen aga¢ hangisidir?’ insanlar ¢ollerde

bulunan agaglar1 saymaya basladilar. Kendisi, ‘Bu aga¢ hurma agacidir’ buyurdu.”*®

2.3. Sahabenin Birbirlerini Egitmesi ve Birbirlerinden Rivayet Etmeleri

Bu yontem; hedefleri, uygulamalar1 ve neticeleri itibariyle 0gretimin en belirgin
sekillerinden ve kolektif egitim uygulamalarindandir. Uygulama sekli, sahabenin birbirlerini
egitmeleri ve birbirlerinden rivayet etmeleri olmustur. Buna ek olarak Restilullah’in insanlar
egitmek i¢in gdnderdigi seriyyeler, el¢iler ve heyetler vardir. Restilullah’1 bizzat dinlemis olan
sahabeden yine diger tabiiler rivayet etmistir.® Onlar hadis dinlemek igin Resilullah’mn

meclisinde ndbet tutuyorlardi. Bu konuda Omer b. Hattab sdyle demistir:

“Ben ve Ensar’dan olan bir komsum Beni Umeyye b. Zeydlerin yurdunda otururdum.
Restilullah’in yanmina bu komsumla nébetlese inerdik. Bir giin ben bir giin o iniyordu. Ben
indigim zaman o giin vahiy vesaireye dair ne duyarsam haberini komsuma getirirdim. O da

indigi zaman oyle yapardi. ™'

Nebi, sahit olanlarin olmayanlara ulastirmasi i¢in ¢ogu zaman soziinii tekrar etmistir.
Belki de so6zii bizzat duyan kimse onu, kendisinden daha iyi anlayan birisine ulastirmis
olabilir.® Resilullah, egitim faaliyetinde idareci olan miidiir gorevini {istlenmisti. Daha gok
kisiye Ogretim yapabilmek, en iyi ¢iktilar1 elde edebilmek ve egitim hedeflerinin hepsini

gerceklestirmek maksadiyla Sahabe-i Kiram arasinda gorev paylasimi yapiyordu.

11 Ebii fs4 Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinenii ‘t-Tirmizi (b.y.: Taba’tii beyti’l-efkari’d-diiveliyye li’n-nesr, 1999), “Fiten”,
7.

12 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cédmi ‘u’s-sahih (b.y.: Taba’tii beyti’l-efkari’d-diiveliyye li’n-nesr, 1998),
«Zikir, Dua, Tevbe, Istigfar”, 2699.

13 Halid Mutahhar, Delilu tardiku 't-tedris, 30.

14 Miislim, “Birr, Sila ve Adab”, 2581.

15 Buhari, “{lim”, 5.

16 Tbn Hacer, Ahmed b. AIi, Niizhetii’s-samiin fi Rivdyeti’s-sahdbeti ani’t-Tabiin (Riyad: Daru’l-Hicre, 1995), 122,

17 Buhari, “ilim”, 28.

18 Byhard, “iIlim”, 9; Miislim, “Kasadme, Muhakibler, Kisas Ve Diyat”, 1679.
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2.4. Yolculuklar, Seferler ve Meydan Gezileri Yoluyla Ogretim

Nebi’nin ve ashabinin hayati aktivite, hareketlilik, etkinlik, sefer ve meydan gezileri
ile dolmustu. Sahabe-i Kirdm, Nebi’den bu yontemi aldilar ve tiim sehir ve bolgelerde Islam
dini Ogretisini yaymak icin kullandilar. Ashabma egitim ve ogretim yapabilmek,
yeteneklerini, vicdan, diisiince ve davraniglarint gelistirmek, sanki bir biitlinlin parcalartymis
gibi aralarindaki dayanigsma ruhunu ve uyumu saglamak i¢in seferlerinden ve aktivitelerinden
faydalanmisti. Mesela; “Col halkindan bir Arap veya yabanci gelir ve: ‘Hanginiz
Muhammed?’ diye sorar.” Ciinkii onu, ashabindan ayiracak hicbir sey yoktu.'® Nitekim bu
husus, Enes b. Malik’ten soyle nakledildi:

“Nebi ile beraber mescidde oturuyorduk. Devesinin iizerinde bir adam iceri girdi.
Deveyi mescide ¢okertti sonra dizlerinin ortasindan bagladi. Sonra da orada bulunanlara:
‘Hanginiz Muhammed?’ diye sordu. Nebi o kimselerin arkasinda oturuyordu. Biz: ‘Bu beyazli
oturan adam’ dedik. Adam Nebi'ye: ‘Ya Abdii’l-Muttalib’. Nebi ‘sana cevap verdim’ buyurdu.
Adam: ‘Senin getirdiklerine iman ettim. Ben kavmimin soziinii dinledigi bir el¢iyim. Ben

Dimdm b. Sa’lebe, bu kardesim Beni Said b. Bekr. »20

Yine seferlerinden birinde Hz. Aise ile yaristig, bir kez Aise’nin onu gectigi bir kez
de onun Aise’yi gectigi®® bize ulasan haberler arasindadir. Ok atiyor, at biniyor, kilig
kullaniyor, giiresiyordu.?? Savas yeteneklerinin hepsine sahipti ve ayn1 zamanda bu konularda

ashabini sozlii ve fiili olarak tesvik ediyor ve cesaretlendiriyordu.
2.5. Ogrenenler i¢cin Firsat Sunulmasi ve Ogrenenlerin Hepsine Onem Verilmesi

Sahabenin her biri kendisini Restilullah’a en yakin ve onun en sevdigi kisi oldugunu
zannediyordu. Ona kars1 kutsal bir sevgi ve takdir besliyorlardi. Usime b. Zeyd soyle rivayet
etti: “Ali ve Ca’fer b. Ebi Talib ve Zeyd b. Haris aralarinda hangisinin Restlullah’a daha
yakin ve sevgili olduklarmi tartistyorlardi. Her biri kendisinin bu makamin ve serefin sahibi
oldugunu iddia ediyordu. Bu konuyu Restlullah’a sormaya gittiler. Restilullah onlarin hepsini

sevdigini ve her birinin kendisinde dzel bir yeri oldugunu sdyledi.”?® Biitiin 6grenenlere kars

19 Miislim, “iman” 12; Tirmizi, “Zekat”, 2.

20 Byhari, “Ilim”, 5.

2L Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Miisnedii I-Tmim-1 Ahmed, thk. Suayb el-Arnavid (Beyrit:
Miiessesetii’r-risale, 2001), 43/313 (No. 26277).

2 Tirmizi, “Libas”, 42.

23 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/110 (No. 21777); Buhari, “Megazi”, 45.
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muhabbet duydugunu ve 6nem verdigini agik bir sekilde gdsteren 6rneklerden biri de Vabisa
hadisidir:

“Hz. Peygamber (s.a.v)’e iyilik ve kotiiliik hakkinda her seyi sormak igin yanina
vardim. Iki veya ii¢ defa “Yamma gel, yaklas.” diye buyurdu. Meclisteki insanlarin iizerinden
adimlarimi atip giderken, onlar, yerimde durmam istiyorlardi. Fakat ben; “Birakin beni,
biitiin insanlardan bana daha sevgili olan Resilullah’a yakin olmak istiyorum.” dedim.
Restilullah (s.a.v)’de: “Birakin onu, ey Vabisd yaklas.” diye buyurdu. Yamna yaklasip
oniinde oturdum hatta dizlerim dizlerine degiyordu. Bana “Senin nigin geldigini ben mi

soyleyeyim; yoksa sen mi soracaksin?” deyince, “Siz séyleyin.” dedim.”**

Karsilagtiginda hos mukabelede bulunmak, giizel karsilamak, 6grencilerin sorularini
onemsemek ve cevap vermek, uygunsuz bir durum olsa bile hafife almamak onun
yontemlerindendir. Bir Arap Resilullah’a: “Kiyamet ne zaman kopacak? diye sordu.”?
“Restlullah: ‘Insanlar kiyamet giinii ¢iplak olarak hasr edilir’ buyurdu. Hz. Aise: ‘Ya
Restlullah! Kadinlar ve erkekler birbirlerini goriirler’ dedi. ‘Ya Aise! O giin is bundan

cetindir.” buyurdu.”?®

2.6. Mevcut Ogretim Araclarim Kullanarak Kendi Kendine Ogrenme

Restlullah ilim 6grenmeye, ilmi rivayet etmeyi ogrenmeye ve bu konuda gayret
gostermeye tesvik etmistir. S6yle buyurdu: “Allah benim s6zliimii duyan ve onu dinledigi gibi
aktaran kimsenin yiizlinii nurlandirsin. Belki fikih sahibi fakih degildirler. Belki de fikih

sahibidirler de 6grendiklerini daha iyi anlayacak olana naklederler.”?’

Bu stratejinin en belirgin tatbiki, Kur’an-1 Kerim’in ve nebevi hadisin Resiilullah
doneminde yazilmasi, ezberlenmesi ve rivayet edilmesidir. Sahabe bez, deri ve tas gibi kolay
bulabilecekleri malzemeler {izerine yaziyorlardi. Bazi sahabilerin sayfalar1 meshur olmustu:
Abdullah b. Amr b. As’in es-Sahifetii’s-sadika’s1, Ali b. Ebi Talib’in ve Sa’d b. Ubade’nin

sahifeleri gibi.?8

24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/527 (No. 18001); Miislim, “Birr, Sila ve Adab”, 2553.

2% Buhari, “Ilim”, 1.

2 Miislim, “Cennet”, 2859.

21 Kazvini, Muhammed b. Yezid b. Mace; Siinen-ii Ibn Mdce (b.y.: Taba’tii beyti’l-efkari’d-diiveliyye li’n-nesr, 1999),
“Fedailu’s-sahabe”, 18.

28 Byhari, “ilim”, 40; Miislim, “Hac”, 1370.
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3. Muallim ile lgili Ogretim Stratejilerinin Nebevi Ornekleri

Miirebbi ve muallimin, Ogrencilerine karsi bilgece ve kolaylastirici muamelede
bulunmasi gerekir. Restlullah hadislerinde séyle buyurmustur: “Siiphesiz Allah beni sikinti
cekmek ve sikint1 vermek i¢in gondermedi. Beni kolaylastiran bir muallim olarak gonderdi.”?®
Ashadbina sOyle derdi: “Ben kolaylastirict olarak gonderildim. Zorlastirici  olarak
gonderilmedim.”*® “Miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz. Kolaylastiriniz zorlastirmaymz.”3! Ebi
Misa el-Es’arl ve Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ikisine sdyle demisti: “Kolaylastirin,
zorlastirmayin, miijdeleyin, nefret ettirmeyin, itaat edin, muhalefet etmeyin.”3? Ogretmenin
roliinii, 6nemini ve gdrevinin kutsalligin1 hatirlatmak i¢in sdylenecek pek c¢ok sey vardir. O,

davet, teblig, terbiye, egitim faaliyetlerini yiiriitmede nebilerin énemli vazifelerini yerine

getirir. Sayilamayacak kadar ¢ok sifat ve dzellikler ile donanmis olmasi gerekir.>
3.1. Ogretimde Ferdi Farklar1 Gozetmek

Sahabe, Restlullah’in meclislerine katilma ve devam etme konusunda sartlarinin,
hallerinin ve meskenlerinin farkli olmasi sebebiyle ayni degildiler. Aynm1 sekilde onlarin
anlayis ve ezberleme kudretleri de farkliydi. Onlarin i¢inde fékih, alim, fakih olmayan,
rivayeti ¢ok olan az olan vardi. Kimisi hifz, anlayis ve fikhi bir araya toplamisti. Miicerret
olarak nakil ve rivayet eden kimseler vardi. Restlullah, hadisini mecliste hepsinin huzurunda
sOyliiyor, bazis1 ezberliyor ve rivayet ediyor, bazisi unutuyor veya cesitli sebeplerle rivayet
etmek istemiyordu.®* Hz. Peygamber soyle diyordu: “Allah kim icin hayir dilerse onu dinde
fakih kilar. Ben taksim ediciyim. Veren ise Allah'tir.”® Yine sOyle demistir: “Kisiye her
duydugunu sdylemesi giinah olarak yeter.”®® Imam Buhari’nin Sahih’inin bablarmdan birinin
bashiginin, “Anlayamamalarindan Dolay: Ilmi, Bir Topluluktan Baska Bir Topluluga Tahsis
Eden Kimse Bab1” olmasi1 dikkat ¢ekicidir.®” Sahabe-i Kirdm, hadis rivayetlerinde ve insanlari
egitmede, ferdi farklar1 gézetme konusundaki bu metodu Resllullah’tan 6grenmislerdir.
Abdulladh b. Mes’id’dan sdyle rivayet edilmistir: “Eger bir kavme, akillarinin ermeyecegi bir

hadis rivayet edersen, o hadis onlarmn bazis1 i¢in ancak bir fitne olur.”® Imam Ali soyle der:

29 Miislim, “Talak”, 1478.

30 Buhari, “Viidu’”, 59.

31 Miislim, “Cihad ve Siyer”, 1732.

32 Buhari, “Bid’ul-halk”, 6; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 1733.

33 Abdullah Nasth Ulvan, Terbiyetii Eviadi fi I-Isiam, 11, 737.

3 Miislim, “Zekat”, 1038.

% Buhard, “ ilim”, 13.

% Ibn Abdi’l-Ber, Cdmiu Beydni’l-ilmi ve Fadlihi (Beyrit: Daru’1-kiitiibii’l-ilmiyye, 2001), I, 54.
37 Buhari, el-Camiu’s- Sahih, 49. Bab, 127 hadis vardir.

38 Miislim, “Mukaddime”, 3.
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“Insanlara bildikleri seyleri sdyleyin. Siz Allah’in ve Resiil’iiniin yalanlanmasmi

istiyorsunuz?”*°

3.2. Ogretimde Ogrenciye Karsi Muhabbetli, Hosgoriilii ve Sabirh Olmak

Resilullah, ashdbmma muhabbet gosteriyor ve onlara sevdigini sdyliiyordu. Ibn
Omer’den gelen bir hadis-i serif sdyledir: “Restlullah (s.a.v) benim iki omuzumu tuttu ve:
‘Diinyada sanki bir garip veya bir yolcu gibi ol.” buyurdu.”*® Mudz b. Cebel’in hadisi
sOyledir:

“Nebi bir giin onun elini tuttu ve ona: “Ey Mudz! Ben seni seviyorum.” dedi. Mudz:
“Anam babam sana feda olsun ya Resilullah ben de seni seviyorum.” Resiil sonra goyle
buyurdu: “Ey Muaz sana her namazin sonunda, ‘Allah’im! Seni anmak, sana siikretmek ve

sana giizelce kulluk etmekte bana yardim et’ duasini hi¢ birakmamani tavsiye ediyorum **

Ibn Abbas hadisinde soyle dedi: “Resiilullah bana himmet etti ve dedi ki: “ey Allah’'im
ona kitabi 6gret.”** Nebi nin hizmetlisi Enes b. Malik’in hadisi de soyledir: “Nebi bizimle i¢
iceydi. Hatta kiiciik kardesime: ‘Ya Ebd Umeyr nugayr ne oldu? diye sordu.”*® Enes b.
Malik’e, “Ey iki kulak sahibi” diyerek saka yapardi.** Ona bizimle sakalasiyorsun

denildiginde: “Ben ancak dogruyu séyliiyorum” derdi.*
3.3. Ilkeler ve Ahlakta Iyi Bir Model Olmak ve Uygulayarak Ogretmek

Enes b. Malik diyor ki: “Restilullah’a on y1l hizmet ettim. Vallahi bana 6f bile demedi.
Bana bunu ni¢in bdyle yapmadin, soyle yapsaydin, demedi. Hicbir seyden dolayi
ayiplamadi.”*® Tiim psikolojik engellerin kalkmasi amaciyla sorumluluk yiiklemekten
kaginmasi ve basitlestirmesi onun siinnetiydi. Sevgi, takdir ve deger verme hep var olmakla
beraber ayrica sevinglerine, kederlerine ve hayatlarinin diger alanlarina ait olan seylere de
istirak ediyordu. Kitlik zamaninda ashabinin ¢ektigi acliga karnina bir veya iki tas baglayarak
o da katilmistir.*” Onlarin kisiliklerine; sabir, kararli olmak ve iyimserligi isliyordu. Sadece
talimat vermekle veya yonlendirme yapmakla yetinmiyor ayn1 zamanda kendisi de fiili olarak

onemli seyleri yerine getirmek suretiyle ortak oluyordu. O’nun, Mescid-i Nebi’nin temelinde

39 Buhari, “ilim”, 50.

40 Byhari, “Rikak”, 3.

41 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/ 429 (No. 22119).
42 Byhari, “Ilim”, 17.

43 Byhari, “Rikak”, 34.

44 Eb David, “Edeb”, 92.

45 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/185 (No. 8481).
46 Buhari, “Mezalim”, 4; Miislim, “Zekat”, 2310.

47 Tirmizi, “Ziihd”, 39.
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ve binanin yapiminda calismalar tamamlanincaya kadar calistigi® dogrudur. Aymi sekilde
Hendek Savasi’nda hendegin kaziminda bulunmus, saglarmi onlarla beraber kisaltmis®® ve
hasirin iizerinde uyumustur ki hasirin izi yiiziine ¢ikmistir. Kendisine: “Ya Resilullah,
yumusak bir dések edinsen” denildiginde, “Ben ve diinya benim ve diinyanin benzeri gibidir”
demistir. Bir baska rivayette: “Ben diinyada bir agacin altinda golgelenen sonra kalkip oray1

terk eden bir yolcu gibiyim.” buyurmustur.>

3.4. Dogrudan-Dolaylh Olarak Yapilan Ferdi ve Toplu Nasihatler ve

Yonlendirmeler

Nasihat, emri bi’l-ma’raf nehyi ani’l-miinker ve hayir kapilarindan genis bir kapidir.
Nasihat ile kastedilen genel mana, nasihat edilen kimse ic¢in hayir istemektir. Hz.
Peygamber’in hayat1 ve ashabi ile sohbetleri; insanlari iyilige yonlendirmek ve Miisliimanlari
hayir istemeye yonlendirmek amaciyla oluyordu. O, “Din nasihattir.”> diyerek bunu
belirtmistir. Onun nasihat etmesi ferdi ve grup halindeydi. Ancak dolayli uyarma tislubunu
tercih ediyordu. Onun nasihat etme tarzina su sozleri 151k tutuyor: “Su kavme ne oluyor ki
sOyle soyle diyorlar!” veya “Su kavme ne oluyor ki sdyle yapiyorlar!”®? Allah’mn haramlarinin
cignenmesinin diginda kizmazdi. “Bir adam O’na sdyle dedigi zaman: ‘Ya Res(lullah!
Falancanin namazi uzatmasi yiiziinden nerdeyse namazi kilamayacaktim.” Hadisin ravisi;
‘Nebi’yi o giinden baska uyarma konusunda daha kizgin gérmedim.’” dedi. Bunun {izerine
Nebi dedi ki: ‘Ey insanlar! Nefret ettiriyorsunuz. Kim insanlara namaz kildirirsa onu kisa

tutsun. Iclerinde hasta, zayif ve ihtiyag sahibi olabilir.”®3

3.5. Irade ve Kudretleri Gii¢lendirmek ve Ozgiiven Gelistirmek

Bu stratejide, 6zen gostermenin yani sira uygulama ve pratigin 6nemli bir yeri vardir.
Bu pratikler, Ogrencilerin egitim siirecine katilmalari, projelerin uygulanmasi ve kendi
yaptiklar bilimsel deneyler ile olmaktadir. Bunu Restlullah ashab ile istigsare ederek ve karar
almaya onlar1 dahil ederek gerceklestirmistir ve siira ilkesini Islam’a yerlestirmistir. Fakat O,
bir karar aldiginda tereddiit gostermeden verdigi kararda sebat etmistir. Bu durumun
orneklerinden biri, Bedir giinii kuyularin Misliimanlarin arkasina alinmasit ashabinin

girisimidir. Boylece onlar suyu kullandilar, kafirler ise su i¢gmekten ve onu kullanmaktan

48 Buhari, “Megazi”, 33.

4% Buhari, “Cihad ve Siyer”, 132; Miislim, “Salatii’l-miisafirin”, 1803.

50 Tirmizi, “Ziihd”, 46; Ahmed b. Hanbel, 47281 (No. 2744).

51 Buhari, “Iman”, 40; Miislim, “Mukaddime”, 55.

52 Buhard, 7301, “Zekat”, 41; Ebd Daviid, “Edeb”, 5; ibn Méce, “iftitahu’l-kitab” 11.
53 Buhari, “ilim”, 28; Miislim, “ Salat”, 466.
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mahrum kaldilar.>* Uhud giinii diisman ordusunu sehrin disinda karsilamak veya sehir i¢inde
kalarak savunma savasi yapmak konusunda ashab, sehir disinda konuslanmaya karar
verdikten sonra Resilullah su meshur sozii soyledi: “Nebi’ye zirhimi giydikten sonra,

savasmadan ¢ikarmak yakismaz.”*

Ayn1 sekilde Hendek savasinda ahzabi nasil
karsilayacaklari konusunda ashabi ile istisare etmistir. O ve ashabi fikirleri uygulamaya

baslamislar, kolektif ve aktif bir sekilde bu fikirleri yiiriitmiislerdir.>®
3.6. Ogrencilere Karar Almay: ve Kriz Yonetimini Ogretmek

Bu metod 6grenciyi tesvik ederek, cesaretlendirerek, sabirli davranarak ve giigleri
oraninda hatalarina géz yumarak olur. Bu duruma Restlullah’in Hatib el-Beltea’yr affetmesi
ornektir. Hatib, Miisliimanlarin Mekke’ye sefer diizenlemek ve orayir fethetme niyetlerini
Mekke ahalisine haber vermeye calisan kisidir. Omer (r.a) onun boynunun vurulmasini
istediginde su sozleri sdylemistir: “O Bedir’e sahit oldu. Nereden biliyorsun belki Allah Bedir
ehline muttali idi.” Bunun iizerine sdyle sdyledi: “Istediginizi yapin, ben sizi bagisladim.”’
Hudeybiye antlagsmasindan sonra ashdbma kurbanlarini kesip ihramdan ¢ikmalarini
emrettiginde, hi¢ kimse bunu yerine getirmedi. Ummii Seleme’nin yanina giderek insanlardan
gordiigii muameleyi anlatti. Ummii Seleme: “Ey Allah’in Nebisi! Cik, kurbanini kesip tiras
oluncaya kadar hi¢ kimseye tek bir kelime sOyleme.” dedi. Nebi bu soOylenileni yapti.
Miisliimanlar Onu gordiiklerinde kalktilar, kurbanlarim kestiler ve birbirlerini tiras ettiler.”>®
Bu stratejinin uygulama alani takriri nebevi siinnettir. Boylece sahabe dogru karar almanin,
problemleri halletmenin ve karsilastiklar1 sorunlarin keyfiyetini 6greniyorlardi. Ashabin dogru
karara ulasmak i¢in kendi kararlarindan vazgectiklerini gosteren Ornekler ¢oktur. Kendi

durumlarim1 gdzden geciriyorlar sonra karar veriyorlar ve daha sonra uyguluyorlardi ya da

daha uygun ve dogru secenekler varsa ona yoneliyorlardi.

3.7. Uygun Zaman ve Mekanda Uyarmak ve Yonlendirmek ( Yasanilan Olaydan

Yararlanmak)

Nebi (s.a.v) ister ferd ister grup olsun egitim, 6gretim ve yonlendirmede firsatlar1 ve

olaylar1 kullaniyordu. Abdullah b. Mes’ud’un soyle dedigi anlatilmistir: “Restlullah vaaz

54 Hakim, Ebl Abdillah en-Neysabiri, el-Miistedrekii ala’s-Sahihayn, thk. Mustafd Abdi’l-Kadir A’td (BeyrGt: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 1/573 (No. 1508).

55 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/348 (No. 14787).

5 Ibn Hacer el-Askalani, Fethu l-bari serhu Sahih-i’l-Buhdri, thk. Muhammed Fuad Abd’il-Baki (Beyr(t: Daru’l-ma’rife,
1960), 7/393.

57 Buhari, “Cizye”, 17.

%8 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 54.
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ederken oliim korkusunu hissederdik.”® Ferdi oOgretimde firsatlardan istifade ettigi
orneklerden bazilar1 da sunlardir: Muaz b. Cebel hadisi: “Nebi’nin arkasindaydim bana dedi
ki: ‘Ey Muaz Allah’m kullar iizerindeki hakkini biliyor musun?”’®® Nebi’nin hanimi Ummii
Seleme’nin oglu olan Omer b. Seleme’nin hadisinde: “Ben Resdl’iin hiicresinde kiigiik bir
oglan ¢ocugu idim. Elim tabagin i¢inde geziniyordu ki, Restil bana, ‘Ey ogulcugum! Besmele
¢ek ve sag elinle ve 6niinden ye.” dedi. Bu benim daha sonra ki yeme tarzim oldu.”®! demistir.
Ibn Abbas sdyle rivayet etmistir: “Bir giin Nebi’nin arkasindaydim. Bana; ‘Ey ogulcugum,
ben senin kelimeler 6gretmeninim. Allah hafizam gii¢lendirsin.’ dedi.”®? Bu stratejinin grup
Ogretimine Orneklerinden biri soyledir. “Resilullah, insanlar etrafin1 kusatmis bir sekilde
carsida yuriiyordu. Ciddi manada solmus bir tutam nane gordii. Ondan yedi ve bir parca
alarak etrafindakilere dedi ki: ‘Sizden hanginiz bunun i¢in bir dirhem vermek ister?” Dediler
ki: ‘O bizim hosumuza gidecek bir sey degil. Biz onunla ne yapalim?’ ‘Vallahi Allah

nezdinde diinya sizin indinizde sundan daha kiymetsizdir.” dedi.”®

3.8. Ornekler Vererek, Konular Basitlestirerek, Akil ve Anlayisa Yaklastirarak
Ogretmek

Resilullah’in su sozleri buna Ornektir: “Miimin miimin ig¢in, parcalari birbirini
giiclendiren bina gibidir, parmaklarin1 birbirinin arasina gecirip kenetledi."® “Mii’minler
birbirini sevmede, birbirine merhamet gostermede ve birbirlerine acimada bir viicut gibidirler.
Viicudun bir uzvu sikayet ettiginde bedenin diger uzuvlari da uykusuzluk ve hummaya
yakalanirlar.”® “Mal hirsinin ve serefe diiskiinliigiiniin kisiye verdigi zarar, iki a¢ kurdun
siiriiye verdigi zarardan daha biiyiiktiir.”®® “Kii¢iik giinahlardan sakmin. Bu durum suna
benzer: Bir topluluk vadinin ortasinda konaklar. Ekmeklerini pisirmek i¢in her biri ¢ali ¢irp1
getirir, bdylece yeterli odun toplanmis olur. Iste kii¢iik giinahlar da toplayan sahibini helake
gotiiriir.”®” Nu’man b. Besir’in hadisi de sdyledir: “Allah’in koydugu smirlar1 gozeten ve
gozetmeyenin durumu, bir gemide yolculuk eden ve kurd ceken insanlarin durumuna

benzer.”’58

59 Buhari, “Ilim”, 11; Miislim, 2128.

60 Miislim, “Hac”, 2856; “Mukaddime”, 30.

61 Miislim, “Esribe”, 5376, 2022.

62 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/293 (No. 2669).

83 Miislim, “Hac”, 2957; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/361 (No. 14930).
64 Buhari, “Dea’vat”, 55; Miislim, “StyAm”, 2585.

65 Buhari, “Dea’vat”, 42; “Surit”, 19.

66 Tirmizi, “Ziihd”, 43.

67 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/323 (No. 22808).

68 Buhari, “Hibe”, 35; “Cihad ve Siyer”, 37.
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3.9. Vaaz ve Hitabet (Vaaz Ve Dini Irsad); Genel ve Ozel Ders Verme

Bu metod, egitim verilen kiside, dini ve duygusal yoniinii, sevk ve gayreti
uyandirmay1 hedefleyen vicdani isluplardan biridir. Belagat yaygin oldugu icin hitabet, o
donemde en tercih edilen iisluplardandi. el-ibrad b. Sariye’den sdyle dedigi nakledilmistir:
“Restlullah bir giin sabah namazindan sonra gozlerin yasardigi, kalplerin titredigi ¢cok veciz
bir vaaz yapt1.”®® Bu stratejinin ferdi kullanimina dair acik 6rneklerden bir tanesi sudur:
“Nebi’nin bir adama sdyle nasihatte bulundugu rivayet edildi: Diinyay: terk et ki Allah seni

sevsin, insanlarm sahip oldugu seyleri terk et ki insanlar seni sevsin.”"°

3.10. Tarihi Hikdye Ve Alintilar Yoluyla Ogretim

Ug kisinin hikdyesi buna 6rnektir. “Onlar yolda yiiriirken yagmura yakalandilar ve
dagdaki bir magaraya sigindilar. Akabinde dagdan biiyiikk bir kaya parcasi diiserek
magaralarinin agzini kapatti. Allah’mn onlardan yaptiklari salih bir amelle dua etmelerini
istedigini anladilar ve yaptiklar1 en iyi seylerle dua ettiler de Allah onlar1 kurtard1.”’ Diger bir

ornek olay soyledir:

Iki kadin ogullariyla beraber iken bir kurt gelir ve ogullardan birini yer. Bu kadin
diger arkadasina: “Senin oglun gitti,” der. Digeri ise: “Senin oglun gitti,” der. Hz. Daviid 'un
yanina giderek aralarinda hiikiim vermesini isterler. O, biiyiik olanmin lehine karar verir. Iki
kadin Hz. Siileyman’a giderler, durumu anlatirlar. O da: “Bana bir bi¢ak getirin de bu oglani
aranizda boliistiireyim,” der. Kiiciik kadin: “Sakin bunu yapma Allah sana merhamet etsin!

Cocuk bu kadimindwr,” deyince Siileyman (a.s), ¢ocugun kiigiik kadina ait olduguna
hiikmetti."

3.11. Ogretim Faaliyeti Esnasinda Uygun Bir Yer Bulmak ve Yerlesmek

Muallimin 6grencilerin hepsinin gorebilecegi bir sekilde durmasi, 6grencilerin de
muallimin isaretlerini, hareketlerini, aciklamalarini ve tahtaya yazdiklarini1 gorecekleri sekilde
karsilarinda uygun bir yerde bulunmasi gerekmektedir. Bu egitim faaliyetinin basarili
olmasindaki etkenlerdendir. Hz. Peygamber’in minber insa ettirmesi, hutbe ve dersler i¢in bir
yer belirlemesi hadisleri konuyu bize anlatabilir. Hz. Peygamber’in ilk is olarak mescidin

insas1 i¢in sehrin ortasindaki Beni Neccar topraklarini segmesi, bereket kapisindan minbere

6 Ebg Daviid, 4607; Tirmiz, “Tlim”, 16.

0 Hakim, Miistedrek, 4/348 (No. 7873).

"1 Buhari, “Edeb”, 5; Miislim, “Styam”, 2743.
72 Buhari, “Enbiya”, 41.
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cikarak sahabeye nasil namaz kilinacagini 6gretmesi gibi. Bu stratejiyi daha agik anlatan
hadislerden’® birisi soyledir: “Cabir b. Semiira soyle der: ‘Resilullah ayakta hitap ediyor
sonra oturuyor sonra tekrar ayaga kalkarak hitap ediyordu. Sana kim O’nun oturarak hitap

ettigini soylemisse yalan sdylemistir.”’*

3.12. Jest, Mimik vb. (Beden Dili) Kullanarak Tesvik Etmek ve Dikkatleri
Toplamak

Bu stratejiyi kullanmak dil kullaniminin zorluklarini azaltir, anlayis ve iletisimi
kolaylastirir. Nebi, agiklama yaparken, izah ederken ve silipheleri gidermeye ¢alisirken jest ve
mimikleri siklikla kullanirdi. Abdulldh b. Omer’in hadisi buna ornektir. Sdyle rivayet etti:
“Resulullah’t doguya isaret ederken gordiim. ‘Fitne buradandir. Fitne buradandir. Seytanin
boynuzunun dogacag yerdedir.” buyurdu.””® Muaz b. Cebel’in meshur hadisi de 6rnektir:
“Nebil: ‘Sana tiim bunlarin can damarini haber vereyim mi?’ diye sordu. ‘Evet, Ya
Restlullah’, dedim. Dilini tuttu.”’® Bir diger hadis de sdyledir: “Ben ve yetime sahip ¢ikan
kimse Cennet’te su ikisi gibiyiz dedi ve ikisini ayirarak sehadet ve orta parmagini isaret

etti.”’’

3.13. Uygun Bir Dil Kullanmak, Sézii Tekrar Etmek ve Ihtiyaca Gére Sesi
Yiikseltip Al¢caltmak

Nebi (s.a.v)’e hikmet ve cevamiu’l-kelim olma &zelligi verilmistir.”® Aise (r.anha)
sOyle diyor: “Resilullah sizin gibi sozlerini ¢abuk c¢abuk, arka arkaya eklemezdi. Ancak
yaninda bulunan kimsenin ezberleyebilecegi kadar kelimelerin arasini agarak konusurdu. Bir
soz soylediginde saymak isteyen kimse onu sayabilirdi.”’® Enes b. Malik diyor Ki:
“Resilullah, kelimeleri anlatabilmek igin ii¢ kere tekrar ederdi.”® Onun su sozii bu konuya
ornektir: “Size biiylik giinahlarin en biiyiigiinii haber vereyim mi? diye sordu. Biz; ‘Evet ya
Restlallah’ dedik. ‘Allah’a sirk kosmak, anne-babaya asi olmaktir. -Bunlar1 sdylerken
arkasina yaslaniyordu. Dogruldu ve dedi ki- ‘Dikkat edin yalan soz, yalan sahitlik! Dikkat

edin yalan sdz, yalan sahitlik!” Bu s6zii o kadar ¢ok tekrar etti ki biz keske sussa dedik.”%! Bu

8 Miislim, “iman”, 377; “Iméan”, 524.

7 Miislim, “Cuma”, 862.

5 Buhari, “Bed’ul-halk”,11; Miislim, “Fiten”, 2905.

76 Tirmizi, “Iman”, 8; ibn Mace, “Fiten”,12; Ahmed b. Hanbel, 36/344 (No. 22016).
77 Buhari, “Talak”, 24; Ebt David, “Edeb”,121.

8 Buhari, “Humus”, 19; “Tevhid”, 24, 26; “Mevakidu’s-salat”, 12.

7 Ebd David, “Edeb”, 21; Tirmizi, “Menakib”, 9.

8 Tirmizi, “Menékib”, 9.

81 Buhari, “Sehadat”, 10; “Edeb”, 6; “Isti'zan”, 35; “Istitdbe” 1; Miislim, “Iméan”, 87.

[434]



. Siinnet-i Nebeviyye ve Modern Ogretim Stratejileri/Sule Soyal Senol .

sebeple muallimin, yliziinii insanlara dogru dondiirmesi, ihtiyaca gore sesini diizgiin
kullanmasi, yiikseltmesi ve alcaltmas1 gerekir. Abdullah b. Omer soyle rivayet etti: “Biz bir
sefer sonrasinda abdest alarak namaz kildik, ayaklarimizi mesh ettik. O bize sesini
yiikselterek bagirdi: “Vay o topuklarin haline!” Bu sézii ii¢ kere tekrar etti.”®? “Restilullah,
hitap ettiginde bir ordu kumandani gibi sesi yiikselir, gézleri kizarir, kizginlig1 artardi. Hatta

(diisman) ‘sabah aksam size baskin yapacak’ diyen (ordu kumandani) gibi olurdu.”®?

4. Ogrenci ve Ogretmen Arasindaki Ortak Ogretim Stratejilerinin Nebevi

Ornekleri
4.1. Islam Seriatinin Gelismesi Gibi Ogretim Faaliyetinin Gelismesi

Egitim faaliyeti gelisen ve devam eden bir siiregtir. Okul déoneminden 6nce 6grencinin
ev ve kamusal yasantisinda ortaya ¢ikip okul donemi ve sonrasinda da devam eder.
Kaynaklari, delilleri ve ahkAmi1 bakimindan tam olarak islam seriati gibidir. Ayrica Restil’iin
ashabini terbiyede kullanmis oldugu egitim metodu, 6gretim yol ve isliblarinin zenginligi ve
ogretim ¢esitlerinin gelisimi gibidir. Sahabe-i Kirdm’in, ezber, anlayis ve uygulamada Gyle
etkili bir konuma ulastilar ki onlar, insanlik yolunu aydinlatan isaret fisekleri oldular. Onlarin
hayatlar1 islam’in uygulamali formu oldu. Diger faktdrlere ek olarak dgretim faaliyetleri,
onlarin ilim ve hafizalarinin genislemesine, okuma-yazma bilmeyen bir immetten insanligin
onciisii ve tarihin seyrini degistiren bir hale doniismelerine vesile oldu.®* Bu sebeple
Restlullah bize, diinyada 6grenci ve 6gretmen arasindaki alakanin devam etmesi zaruretini,
buna istekli olmay1 ve onu siirdiirmeyi hatta bu iligskinin ahirette devam eden bir siireg
oldugunu gosterdi. Resalullah soyle buyurmustur: “Ademoglu 61diigiinde ameli kesilir. Ancak

{i¢ sey harictir: Sadaka-1 cariye, kendisinden faydalanilan ilim ve ona dua eden salih evlat.”%

4.2. Egitim Goriis, Mesaj ve Hedeflerinin Netligi

Bu, 6gretimin uygulanmasinda, ahlak ve ilkelerin yerlesmesinde gérev ve dnemi olan
stratejidir. Bu sebeple egitim miiesseselerinin hepsinin sunulan imkanlar ¢ercevesinde,
uygulama, devam etme ve degerlendirme agisindan, misyon, vizyon ve 6gretim hedeflerinin
Ogrencilere anlatilmas1 ve Ogrencilerde hedeflerin gerceklesme oraninin Olgiitlerini ortaya

koymalar1 zaruridir. Kureys’in ileri gelenleri Hz. Peygamber’den davetini terk etmesini

82 Byhari, “Ilim”, 3; Miislim, “Taharet”, 9.

8 Miislim, “Cum’a”, 867.

8 Ttr, Nureddin, Menhecii n-nakdi fi Uliimi’l-hadis (Mekke: Daru’l-baz, 2004), s. 37.
8 Miislim, “Vasiyet”, 1631; Ebi David, “Vasiyet”, 14.
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istediklerinde onu, tehdit ettiler, gézdagi verdiler, ona mal ve makam teklif ettiler. Ona
amcasini gonderdiler ve o, amcasma su cevabi verdi: “Ey Amcacigim! Vallahi sag elime
giinesi sol elime ay1 verseler ben bu davay1 terk etmem. Hatta Allah bu dini hakim kilar veya
ben bu ugurda cammi veririm.”® Bir baska rivayette ise soyle soylemistir: “Bu giinesi
goriiyor musunuz? ‘Evet,’ dediler. ‘Siz bir parga 151k istiyorsunuz diye ben gilinesten
vazgecmem.” cevabini verdi.”®” Egitim hedeflerinin sinirlandirilmasi, goriis ve Ogretim

mesajinin net olmasi ser’i delillerinden, Res@ilullah’in; “Ben size giizel ahlaki tamamlamak

2988 5589

tizere gonderildim.”*® ve “Ben Yahudi ve Hristiyan olarak degil hanif olarak gonderildim

sOzleri bunun 6rnegidir.

4.3. Dinleyicinin Yeteneklerini Gelistirmek, Iletisim ve Ikna Sanatinda

Ustalasmak
Ikna yontemine dahil olan rneklerden biri Enes b. Malik’ten rivayet edilmistir:

“Bir adam: ‘Ya Nebiyallah! Kdfir olan yiiz iistii nasil hasr olacak? diye sordu.
‘Diinyada iken iki ayagi iizerinde yiiriitmeye kadir olan kiyamet giinii yiiz tistii yiirtitmeye
kadir degil midir?’ seklinde cevap verdi.”*® “Halini sikdyet eden bir adam Resil’iin yanina
geldiginde ona soyle dedi: ‘Ya Restilallah! Benim siyah bir oglum dogdu.’ Resiil ona: ‘Senin
develerin var mi?’ diye sordu. ‘Evet’, dedi. ‘Onun rengi nedir?’ ‘Kizil’ dedi. ‘Onlarin i¢inde
boz olan var mi?’ ‘Evet’. ‘Peki bu nereden geldi?’ ‘Belki soyundan bir damara ¢ekmistir’

dedi. ‘Senin oglunda bir damara ¢ekmistir.’ diye cevap verdi. "

Ayni sekilde “Restl’lin yanma zina yapmak i¢in izin isteyen bir geng¢ geldi. Orada
bulunanlar hiddete kapildilar, ‘Yapma, yapma.’ dediler. Resil; ‘Yaklas,” dedi. Geng ona
yaklast1. Restilullah onunla konustu ve zinanm igreng bir sey olduguna onu ikna etti.”% Nebi
sevgiyle beraber ikna yontemini kullanmis, dua ve kalbe dokunusla onu ikna etmistir ki geng,

zinadan igrenerek onun yanindan ¢ikmuistir.

8 Taber, Muhammed b. Cerir, Tdrihu r-rusiili ve 'l-miilik (Beyrit: Daru’t-tiiras, 2010), 2/356.

87 [bn Asakir, Ibn Asakir, Ebi’l-Kasim Ali. B. el-Hasen, Tdrihu Dimesk, thk. Amr Garame el-Gamrevi (Beyrit: Daru’l-fikr,
1998), 4/41.

8 Buhari, Edebii I-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdii’l-baki (Beyrit: Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1989), 104 (No. 273).

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5 (No. 266).

% Byhari, “Rikak”, 45; Miislim, “Miinafikan”, 54.

91 Buhari, “Talak”, 26.

92 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/545 (No. 22211).
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4.4. Ogretimde Uygulama ve Pratik Yapma (Deneysel Duyusal Yaklasim)

Restlullah, goriinmeyen ahlaki diizenin 6gretiminde his ve tecriibeyi bir araya

getiriyordu. Bu sayede anlayis ve tesir artiyordu.

“Nebi igindekilerin azap ¢ekenler gordiigii iki kabire rastladiginda séyle dedi: “O
ikisi azab ¢ekiyor.” Sonra yas bir dal parcast aldi (veya hurma yapragi), onu ikiye boldii ve
bir par¢asint bir kabire diger parcasint da diger kabire koydu. Daha sonra: “Umulur ki Allah

onlar kuruyuncaya Kadar onlarin azabim hafifletir” buyurdu. %

Restlullah ashabina 6gretmek i¢in ahkdmi bizzat tatbik ediyordu. O sdyle demistir:
“Benden gordiigiiniiz gibi namaz kilin.”®* Veda Haccinda da soyle demistir: “Hac menasikini
benden alimz.”*® Temizlik konusunda; “Bir adam Restil’e gelerek temizligin nasil olacagini
sordu. Restlullah bir ibrik istedi ve ellerini ii¢ kere yikadi. Sonra yiiziinii ii¢ kere yikadi.
Sonra kollarini li¢ kere yikadi. Daha sonra: ‘Abdest boyledir. Kim bundan daha fazlasin1 veya

azin1 yaparsa zulmetmis ve kotii bir sey yapmustir.” buyurdu.”%

4.5. Amaci Olan Oyun ve Etkinlikler Yoluyla Ogretim

Hz. Aise’nin kukla, oyuncak ve onunla oynayan arkadaslar1 vardi. Soyle demistir:
“Nebi’nin yaninda bebekler (kukla) ile oynardim. Arkadaslarim bana gelirler fakat
Restilullah’tan utanarak saklanirlardi. Restlullah, onlar1 bana gonderir, benimle beraber
oynarlardi.”®" Habeslilerin mescitte bigakla oynadiklar1 ve dans ettikleri, sarkic1 cariyelerin
Restilullah’in evinde sarki soyledikleri, bazi sahabilerin onlara engel olmaya ¢alistiklari,
Resil’iin onlar1 birakmalarmi emrettigi dogrudur. Hz. Aise’den soyle nakledildi: “Habesliler
bicakla oynuyor, Resil beni gizliyor ben de usanincaya kadar onlari izliyordum. Artik geng

bir kizin ne denli eglenceye diiskiin olabilecegini siz takdir edin!”%

4.6. Resim, Ogretim Modelleri ve A¢iklayicr Sekiller Kullanmak

Restl ashabini egitirken, kumun iizerine yaz1 yazmak, resim ¢izmek, asa, siingi,
bicak, aga¢ dallar1 gibi eldeki tiim arag-gereclerden yararlanmistir. Abdullah b. Mes 0d’dan
sOyle rivayet edildi:

9 Buhari, “Vudu’”, 55; Miislim, “Taharet”, 292

9 Buhari, “Ezan”, 18; “Temenni”, 10.

9 Miislim, “Hac”, 1297; Eba David, “Hac”, 24; Ibn Mace, “Hac”, 36.
9% Ebt David, “Taharet”, 51.

97 Buhari, “Edeb”, 81.

9% Buhari, “Mesacid”, 46; “Cuma”, 10.
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“Nebi bir dortgen ¢izdi. Dortgenin ortasina, onu kenarindan keserek disart ¢ikan bir
¢izgi ¢ekti. Ortadaki bu ¢izginin iki yanimdan ona dogru bir takim kiigiik ¢izgiler daha ¢izdi.
Sonra cizgileri gostererek soyle buyurdu: “Su insan, su da onu kusatmis olan ecelidir.
Dortgeni keserek disart ¢ikan, insanin arzularidir. Ortadaki ¢izgiye yonelik kiigiik ¢izgiler
dert ve izdiraplardir. Insan bu dertlerin birinden kurtulsa, oteki gelip carpar, sundan

kurtulsa, beriki gelip yakalar.

Abdullah b. Mesud’dan bagka bir rivayet de soyledir: “Restlullah bir giin bize ¢izgi
cekti ve ‘Bu Allah’in yoludur’ dedi. Sonra bu ¢izginin sagina ve soluna ¢izgi c¢ekti. ‘Bu

yollarin hepsi de seytanin davet ettigi yollardir.” buyurdu.”%

Abdullah b. Abbas’dan sOyle dedigi rivayet edildi: “Restlullah dort ¢izgi ¢izdi.
‘Bunun ne oldugunu biliyor musunuz?’ diye sordu. ‘Allah ve Resil’ii daha iyi bilir’
karsiligin1 verdiler. ‘Cennet ehli kadinlarin en faziletlisi Hatice bint Hiiveylid, Fatima bint
Muhammed, Asiye bint Miizahim (Firavunun karis1) ve Meryem bint imran’dir.” buyurdu.”*®
Asay1 6gretim araci olarak kullandigi 6rneklerden biri sudur: “Said b. el-Hudri’den soyle
rivayet edildi: Restlullah asasini eline aldi sonra elleri arasina (6niine) sapladi. Daha sonra
onun yanma (biraz daha yakinna) sapladi. Ugiincii kere daha ondan daha uzaga sapladi ve:
‘Bunun ne oldugunu biliyor musunuz?’ diye sordu. ‘Allah ve Restl’ii daha iyi bilir’
karsiligini verdiler. ‘Bu insan, bu onun eceli ve bu da arzularidir. O emeline kavusmadan ona

daha yakin olan eceli ansizin geliverir.” buyurdu.”%?

4.7. Sorular Sorarak Zihin Firtinas1 ve Zihinsel Uyarma Yapmak ve Ogrenciyi

Soru Sormaya Tesvik Etmek

Bu ydntem, soru sorarak ve 6grencinin bu soruya cevap vermesini bekleyerek veya
belirli ilm1 bir sorun ortaya atip bu konu hakkinda ilm1 bir tartisma baslatarak olur. Buna bir
ornek Nahr giinii Veda Hutbesinde varid olan olaydir. “Restlullah o giin s0yle demisti: ‘Bu
giiniin hangi giin oldugunu biliyor musunuz?’ Orada bulunanlar: ‘Allah ve Resil’li daha iyi
bilir’ karsiligimi verdiler. Sustu, hatta biz o giine bagka isim verecegini zannettik. ‘Nahr giinii
degil mi?’ diye sordu. Biz de ‘Evet’ dedik.”’%® Hadislerde, Resul’iin ashabina soru sorup

cevap vermeleri i¢in firsat verdigine, onlar1 goriis bildirmeleri ve cevap vermeleri i¢in tesvik

% Buhari, “Rikak”, 4.

100 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/464 (No. 6417).
101 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/206 (No. 4142).
102 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/212 (No. 11132).
103 Byhari, “Hac”, 133.
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ettigine dair isaretler vardir. “Grybetin ne oldugunu biliyor musunuz?”’'%* sorusunda oldugu
gibi.
4.8. Maddi ve Manevi Tesvik

“En comert insan 1%

rivayetinde Restilulldh’in, esen riizgdrdan daha comert oldugu
bildirilmektedir. Fakirlikten korkmadan bagis yapar, kendisine getirilen seyleri ashabi
arasinda adaletle dagitirdi. Islam adina kendisine verilen seyleri mutlaka baskasina
verirdi.'% Necran heyeti onlarla beraber giivenilir bir adam géndermesini istedikleri zaman;
“Emin, emin olanmin hakkidwr.” dedi. Ashabini bu séziiyle sereflendirdi ve onlarla beraber Ebii
Ubeyde b. el-Cerrah’t gonderdi® Aym sekilde “Hafsa (r.anha), Abdullah b. Omer’in
gordiigii riiyayr Resulullah’a anlatti. Rasulullah ‘Abdullah ne iyi adamdir. Keske geceleyin

namaz kiltyor olsa’ dedi. Bundan sonra Abdullah geceleri ¢cok az uyudu. 1%

4.9. Ogrenciler Arasindaki Ovgiiye Deger Rekabetin Etkisi

Nebi’nin su sozii buna 6rnektir: “Ancak iki kisiye hased edilir: Allah’in mal verdigi ve
bu mali Allah yolunda harcayan kimse ve Allah’mn ilim verdigi ve o ilimle amel eden ve onu

dgreten kimseye.”1%®

“Fakir olan sahabiler Nebi'ye geldiklerinde soyle dediler: “Servet sahibi olanlar
yiiksek derecelere ve giizel makamlara ¢iktilar.” “Bu nedir?” diye sordugunda soyle karsilik
verdiler: “Namaz kiliyorlar, biz de namaz kiliyoruz. Orug tutuyorlar, biz de orug tutuyoruz.
Sadaka veriyorlar, biz sadaka veremiyoruz.” Resulullah onlara goyle dedi: “Size yaptiginizda

sizi gegen kimseleri gececeginiz, arkamizda kalacaklar: bir sey 6greteyim mi? "'

Omer b. el-Hattdb ve EbQi Bekir es-Siddik’in aralarinda hayirli amel ve iyilik
konusunda gii¢leri dogrultusunda daimi bir rekabet vardi. Omer b. el-Hattab soyle demistir:
“Restilullah bu giin bize sadaka vermemizi emretti. Bu (emir) bende mal bulunan bir zamana

rastlad1. (Kendi kendime), ‘Eger bir giin Eb Bekir'i gececeksem ancak bugiin gecerim.”!!

104 Miislim, “Iyilik, Stla ve Adab”, 2589.

105 Miislim, “Fedail”, 2308.

106 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,3/481 (No. 2042).
107 Byhari, “Fedailii Ashab1’1n-nebi”, 21.

108 Byhari, “Fedailii Ashab1’m-nebi”, 20.

109 Byhard, “ilim”, 15.

110 Byhari, “Sifatii’s-salat”, 74.

111 Ebf David, “Zekat”, 41.
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SONUC

1. Insan 6grenen, kesfeden bir varliktir, 6grenme kabiliyeti olmayan insan yoktur.
Burada 6gretim araglar1 ve 6gretim yollarinin ¢esitleri konusunda modern stratejilere uymanin
Onemi gizlenmistir. Muallime diisen gorev; 6gretim faaliyetinin basarisi i¢in yeterli derecede
deneyim ve tecriibbeden faydalanmak, bu yol ve stratejilerin en uygun ve en iyisini tercih

etmektir.

2. Biitiin ara¢ ve yontemleri kullanmanin mesruiyeti gosterilmektedir. Bu c¢aligmanin
onemli bir neticesi; egitim metodlarmin, ara¢ ve gereglerinin g¢esitlenmesi, ozellikle Islami
[limler’in Arapga veya diger baska diller ile 6gretimi, dil ve iletisim engelini biiyiik dlciide

azaltacak olmasidir.

3. Bu arastirma bize, 6gretim stratejisi ve yollarinin yeni oldugu goriisiiniin yanlis
oldugunu gosterdi. Bu stratejilerin  kaynaklar1 nebevi silinnette ayni miikemmellikte

bulunmaktadir. Siinnet-i Nebeviyye bu yontemlerin 6rnekleri ile doludur.

4. Arastirmaci olarak, ilm1 maddelere ek olarak egitim-6gretim fakiiltelerinde “Nebevi
stratejilerin incelenmesi, nebevi silinnet olarak bu strateji ve yontemlerin gretilmesini, bu
hazinenin ortaya c¢ikmasi ve tozlarmmin kalkmasi icin farkli seviyelerde ilmi roller

istlenilmesini tavsiye ediyoruz.

5. Igerisinde &gretim araglari, stratejileri ve 6gretim unsurlarinin oldugu, tiim bu
kavramlarin Kur’an-1 Kerim ve Nebevi siinnetten tariflerinin yapildigi, 6neminin anlatildigi,
delillerinin sunuldugu, ondan nasil istifade edileceginin gosterildigi, egitim alaninda nasil
uygulanacagimi kapsayan, bir ilmi egitim ve 6gretim ansiklopedisi hazirlanmasini tavsiye
ediyoruz. Bu ansiklopedinin de isminin “Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Nebeviyye’de Modern

Egitim Stratejileri Ansiklopedisi” olmasini teklif ediyoruz.
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(0 Y4

“Bizi Hristiyanliga davet eden birisine nasil cevap veririz?” Boyle bir merakin mahsulii olan bu
calismada, Endiilislii bir Maliki fakihi olan Ebu’l-Velid el-Baci’nin (6. 474/1081) Sarakusta Hiikiimdarini
Hristiyanliga davet eden bir rahibe gonderdigi reddiye ele almmustir. Reddiye {i¢ bdliimden olusmaktadir.
Rahibin mektubu, Hristiyanliktaki Hz. Isa algisini ve o dénem Hristiyanlarinin islamiyet’e ve Hz. Muhammed’e
(a.s.m.) bakisint ortaya koymasi bakimindan belge niteligindedir. Baci’nin cevabi ise bdyle bir davete karsilik
verildiginde nasil bir usul, dil ve tislup kullanilabilecegine dair bir fikir vermektedir. Caligmada Baci’nin kaleme
aldig1 reddiyede odaklanilan konu bagliklar1 ¢ikarilmistir. Bu bagliklar altinda reddiye sahibinin Hristiyanlik
dinine yonelttigi elestirilerin diigiinsel arka plani tahlil edilmeye g¢aligilmistir. Makalede reddiyenin icerigi
aragtirma konusu oldugu i¢in daha ziyade deskriptif yontem kullanilmigtir. Calismanin teolojik ac¢idan
Hristiyanlik hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan kimseleri makul diizeyde enforme edecegi diisiiniilebilir. Bu
acidan calisma dinler arasi diyalektik/cedel arastirmalarina katki sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hristiyanlik, Baci, Reddiye, Cedel.

ABSTRACT

How do we respond to someone who invited us to Christianity in this study, which is the product of
such a curiosity, the rejection that Abu’l-Walid al-Baji it was obtained. The letter of the priest. Jesus and the
Christians at that time Islam and Prophet Muhammad (pbuh) is a document in terms of revealing his view. The
answer of al-Baji gives an idea of how to use a method, language and style when such an invitation is answered.
In the study, the topics that focused on the rejection of al-Baji word were removed. Under these headings, the
intellectual background of the rejectionist towards the Christian religion was analyzed. Since the refusal is the
subject of research in the article, descriptive method was used rather. It can be thought that the study will impose
on Christianity from a theological point of view, albeit at a low level that has not yet had it. In this respect, the
study will contribute to interfaith studies.

Keywords: Islamic Theology, Christianity, al-Baji, Dialectic, Polemic.
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GIRIS

“Yemin ederim ki, ben de onlari saptirmak i¢in senin dosdogru yolunun iizerinde
elbette oturacagim™ diyen ve hakikaten de Allah’tan istedigini elde eden seytanin, kalbin bir
kenarmdan bizlere vesvese vermesi ne ise, bugiin alem-i kiifriin Islam diinyasina her tiirlii
nesriyat ve iletisim araglariyla akideyi hedef alan saldirilar diizenlemesi de odur. Bugiin boyle
oldugu gibi benzer hiicumlar tarih boyu siiregelmistir. Hagl seferleri ile islam diinyasinin
topraklarina kasteden kuvvetler sadece eli kiligh birliklerden olusmus degildir. Eli kalemli
saldirilar da olmus,? Miisliimanin akidesini temelden sarsmay! amaglayan diisiinceler Islam
diinyasina zerk edilmek istenmistir.®> Buna kars1 Islam alimleri hasmi ilzdm ve iskat etmek
icin muhtelif miindzara usulleri gelistirmislerdir. Aslinda inang tarihi kadar kokleri geriye
giden bu ¢atisma, Islam kiiltiirii ile diger din ve Ogretilerin kesistigi ve birbirlerinin dogal
komsusu oldugu bolgelerde kendini daha da belirgin hale getirmistir.* Bahsedilen bu fikri
catisma, literatiire tartisma/ cedel/ polemik/ diyalektik/ miinazara/ hilaf/ reddiye gibi ayn
anlam agina mensup disiplinlerin meydana gelmesinin esasini teskil etmektedir. Islam’in
erken doneminden itibaren Ehl-i Kitdp’a kars1 onlarin dinlerinin butldnin1 ve buna karsi
Islam’mn hakkaniyetini ortaya koymak icin eserler kaleme almnmis ve azimsanmayacak sayida
reddiye literatiirii zuhir etmistir.’> Bu eserlerden birisi de hicti besinci yiizyillin Endiiliis

29

topraklarinda kudretli bir kalem olan Ebu’l-Velid el-Baci’ye aittir. Miiluk-u Tavaif

L el-A’raf 7/16.

2 Hagli seferleri esnasinda Francis Assisi gibi kesis ve seyyahlar Hristiyanligin Miisliimanlar arasinda
misyonerlik faaliyetleriyle yayilma gosterdiginden bahsetmislerdir. Sinasi Giindiiz, “Misyonerlik ve Hiristiyan
Misyonerler”, Divanet IImi Dergi 38/2 (Nisan-May1s-Haziran 2002), 16.

% Bu gabalarin heniiz Islam’in ilk yiizyillarinda basladigina 6rnek olarak Harran Piskoposu Theodore Ebi
Kurra’mn Islamiyet aleyhindeki eserleri gosterilebilir. Ayrint1 i¢in bk. Fuat Aydin, “Harran Piskoposu
Theodore Ebt Kurra ve Islam Anlayis1”, I. Uluslararasi Katilimli Bilim, Din ve Felsefe Tarihinde Harran
Okulu Sempozyumu Bildirileri (Sanlwurfa, 28-30 Nisan 2006), ed. Ali Bakkal (Konya: Selale Matbaasi, 2006),
215-226. Genel olarak Hristiyanlarin Kur’dn ve Miislimanlar aleyhinde ilk yiizyillardaki telif faaliyetleri
hakkinda kapsamli bir ¢alisma icin bk. Abdullah Ridvan Gokbel, Erken Islami Dénemde Hiristivanlarin
Kur’an Calismalart, (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Konu hakkinda kapsamli bir ¢alisma igin bk. Ali Erbas, “Miisliiman-Hiristiyan Miinasebetleri Siirecinde
Hiristiyanlarin islam'a ve Miisliimanlara Bakis1”, flam Arastirma Dergisi 3/1 (Ocak-Haziran 1998), 117-153.

% Miisliiman alimlerin Hristiyan ve Yahudilere yoneltmis oldugu bu reddiyeler hakkinda akademimizde epey bir
yayin bulunmaktadir. Detay icin onlara atifta bulunmanin yeterli olacagini diisliniiyoruz. Ayrint1 i¢in bk. Harun
Savut, Gazzali'nin Hristiyanliga Reddiyesinin Kur'an ve Ahd-i Cedid A¢isindan Degerlendirilmesi, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2000); Sabire Abay, Miisliimanlarla
Hristivanlar Arasindaki Teolojik Iliskilerin Ilk Doneminde Abdiilmesih el-Kindi'nin Abdullah b. Ismail el-
Hagsimi'ye Reddiyesi Ornegi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2002); Cengiz Batuk, “Reddiye/Polemik Gelenegi Ve Mevlana’nin Hiristiyanhk Algisi”, Tasavvuf |I[Imi ve
Akademik Arastirma Dergisi 8/20 (2007), 39-68; Ismail Bulut, Zeydi Kelamc1 Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin
Hiristiyanlk Elestirisi, Kelam Arastirmalart Dergisi 14/1 (2016), 62-83.
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doneminde® dnceki yillara nazaran sevketi kirilmis Miisliimanlarin giiciiniin ancak vahdet ve
birlik sancag altinda toparlanacagini diisiinmiistiir. Bir taraftan Miisliimanlar arasinda ilmin
intisar1 igin gayret ederken; diger taraftan da Islam topraklarmna kars1 dis bileyen Hristiyan
diinyas1 ile fikri miicadeleye girmistir. Bu fikri miicadelenin kendini gdsterdigi bir eseri,
donemin hiikiimdarin1 Hristiyanliga davet eden bir Fransiz rahibe verdigi reddiyedir. Baci’nin
hayati’ ve ilmi sahsiyeti hakkinda ilgili ¢alismalara atifta bulunarak® burada reddiyenin

igerigi, one ¢ikan basliklar halinde incelenecektir.
1. “Hz. Isa’min Uldihiyeti” Tezini Ciiriitmeye Odaklanmasi

Baci, reddiyesine Hz. Isa’min (a.s.) hasa Ibnullah/Allah’in oglu oldugu iftirasim
ciiriitecek delillendirmelerle baslamaktadir. Her seyden once Hristiyanlarin Isa telakkisini en
bastan degerlendirmeleri gerektigi diisiincesindedir. Onlar1 Hz. isa hususunda batil inanglara

iten temellere dair mulahazalarda bulunur.

Mahlik olmanin geregi olan sifatlar vardir: Hareket, siikin, zeval, intikal, halden hale
degismek, bir seyler yemek ve 6liimlii olmak. Kelamda Aiidus delili baslig altinda ele alinan
istidlale gore bunlar, sonradan viicuda gelen seylerin miisterek 6zellikleridir. Varlig1 baska bir
varliga muhta¢ bulunanlarin bir baslangic ve sonu olmak zorundadir. Acziyetten dolay1
varligin1 idame etmek icin gidaya muhtactirlar. Zevale maruz olduklar: i¢in bir halden baska
bir hale déniismeye ve degisime mahkiimdurlar. Bu zikredilen hususlar tamamen Hz. Isa igin

9

de gecerlidir. O da her canli gibi yemis, i¢mis ve de8isime maruz kalmistir.” Eger

Hristiyanlarin iddia ettikleri gibi Hz. Isa bir ilah olsaydi kadim olmasi gerekirdi ve yukarida

® Miiluk-u Tavaif ya da Tavaif-i Miiliik olarak bilinen dénem Endiiliis Devleti’nin dagilip kiigiik devletgikler
halinde var olma miicadelesi verdigi istikrarsiz donemi ifade etmektedir. Konu hakkinda detay igin bk.
Mehmet Ozdemir, “Miilikii’t-Tavaif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006, 31/553-556; Muhammed Abdullah Inan, Nihdyetu’l-Endelus ve tarihul -Arabi’l-muntasirin, 3. Bask,
(Kahire: Matbaatu’l-Ciza, 1966), 55-73.

7 Miiellif hakkinda kisaca bilgi vermek yerine olacaktir. Endiiliis’iin yetistirdigi biiyiik fakihlerden olan el-BAci,
yasadig1 topraklardan hicri 420 yili civarlarinda Mekke’ye oradan da Bagdat’a gitmis ve buralarin hadis ve
fikha dair ilmi birikiminden istifade etmistir. Ebii’l-Abbas Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn, thk. Thsin Abbas
(Beyrut: Daru Sadir, ts.), 2/408.

8 Ahmet Ozel, “Baci”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/414-415;
Sabri Erturhan, “Ebu’l-Velid el-Baci ve “Ihkamu’l-Fustl”ii”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/1 (2002), 235-248.

® Baci’nin, Hz. Isa’min ultihiyet tevehhiimiinii giiriitmek igin kullandig1 istidlal yontemini su ayetten ilham aldig:

anlagilmaktadir: ) . L. . . ) .
& hail Dadall &L UK 4 4415 QLA Al Ge A 38 I35 V) 215 G Al e
OsR85  HB E il
“Meryem oglu Mesih sadece peygamberdir, -ondan dnce de peygamberler ge¢mistir- onun annesi
dosdogrudur, her ikisi de yemek yerlerdi. Onlara ayetleri nasil agikladigimiza bir bak, sonra da bak ki nasil

yiiz geviriyorlar!” (el-Maide, 5/75).
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bahsedilen yaratilmisa ait 6zelliklerden ari ve beri olurdu. Ve yine eger biz, mahlik olusun
lazim1 olan bu sifatlarla beraber Hz. Isa’nin hasa ilah olduguna inanacaksak o halde diger
biitiin yaratilmislarin da ilah olabilecegine inanmamiz gerekli olurdu. Dolayisiyla Hz. Isa’y1

diger mahliklardan farkl kilan babasiz diinyaya gelisinden baska bir sey kalmamaktadir.

Eger Hz. Isa’nm babasiz olarak diinyaya gelisi, onlar1 bu batil akidelere itmisse o
halde Hz. Adem’in de hasa ilah olduguna inanmalari gerekecektir. Zira Hz. Isa babasiz
viicuda gelmis olsa da bir annesi vardir. Burada Hz. Adem’in topraktan yaratildigina inanan
Hristiyanlar icin bir tutarsizlik s6z konusudur. Zira annesiz ve babasiz diinyaya gelmek sadece
babasiz diinyaya gelmekten daha harikulade bir seydir. Eger babasiz diinyaya geldigi i¢cin Hz.
Isa’ya insaniistii bir 6zellik verilecekse Hz. Adem buna daha evladir. Eger Hristiyanlar, Hz.
Adem’in bir ilah olduguna inanmuyorlarsa -ki Syledir- Hz. Isa’nin da bir ilah olmadigma
inanmalar gerekir. Zira Isa (a.s.), Adem (a.s.)’1 ziirriyetindedir ve mahlukiyet agisindan ona

mensuptur.

Diger taraftan Hristiyanlar1, Hz. Isa’nmn insaniistii bir mahiyeti oldugu diisiincesine
sevk eden sey, onun eliyle zuhur eden harikulade mucizeler ise yine bu da onlar agisindan bir
tutarsizliktir. Eger Hristiyanlar, Hz. Isa’min oliileri diriltmesi ve abras (albino) hastalarini
lyilestirmesi gibi mucizelerden dolayr onun bir ilah olduguna inamiyorlarsa o halde bu
inanclarmi diger peygamberlere de tesmil etmeleri gerekmektedir. Zira 6rnegin Ibrahim (a.s.)
da atesten halas olmustur. Halbuki Hz. Isa, az sayida ve kuvvet bakimindan da Nemrut’tan
daha giicsiiz olan Yahudilerin elinden —onlarin iddiasina gore- kurtulamamistir. Ayni sekilde
Hz. Musa da (a.s.) pek cok mucizeye mazhar olmustur. Elindeki asanin yilana donlismesi ve
denizi yarmasi gibi mucizeleri Hristiyanlar da kabul etmektedir. Tekrar edilecek olursa sayet
Hristiyanlar1 Hz. Isa’nin ulthiyeti diisiincesine zehab ettiren sey Hz. Isa’nin mucizeleri ise —
tutarli olabilmek icin- o halde derhal Hz. Muhammed (a.s.m.)’a da ulhiyet vermeleri
gerekmektedir. Zira Allah Raslii (a.s.m.) aym ikiye yarilmasi, parmaklarindan suyun akmasi,
elinde taslarin tesbih etmesi ve kuru kiitiiglin miifarakatindan dolay: sizlayip aglamasi gibi
pek cok mucizeye mazhardir. Mucizeye mazhar olmak ulGhiyet verici bir sifatsa neden bu

sifat gonderilmis elgiler igerisinde sadece Hz. Isa’ya tahsis ediliyor? °

Hristiyanlarin inancina gére ulhiyet sahibi olan Hz. Isa, insanlari daliletten

kurtarmak i¢in kanmi ortaya dokmiistiir. Baci bu inancin ulthiyet iddiasiyla celistigini

10 Ebu’l-Velid el-Baci, Risdletii r-rdhib min Ifrense ile’I-Muktedir-Billah Sahibi Sarakusta ve cevabii Ebi’l-Velid
el-Bdci aleyhd, thk. Muhammed Abdullah Sarkavi (Kahire: Daru’s-sahveti li’n-nesr, 1986), 65-69.
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diisiinerek butlanmi ortaya koymak ister. Hz. Isa’ya -onlarin iddiasina gore- carmiha
gerilinceye kadar ¢ok az insan iman etmistir. Halbuki ondan Onceki peygamberlere ve
sonrasinda Hz. Muhammed (a.s.m.)’a pek ¢ok inanan olmustur. Hz. Peygamber (a.s.m)’in
dinine pek ¢ok millet tevecciih gostermis; teblig ve tebyin etigi din ile Sasaniler basta olmak

lizere pek ¢ok devlet fethedilmis ve Islamiyet diinyanin dort bir ucuna ulastirilmistir.

Eger Hz. Isa (a.s.) Hristiyanlarin iddia ettikleri gibi bir ilah ise diger peygamberlerin
yaptig1 gibi teblig ve davete ihtiyag duymaz ve insanlarin hak dine girmeleri i¢in bu denli
zahmet ve mesakkate ihtiyact kalmazdi. Hatta kendisine inanan varliklar yaratir boylece de
hi¢ kimse isyan etmemis olurdu. Ne fitneleri halk eder ne de mel‘un iblis’in isyanima izin
verirdi. Eger Hz. Isa gaybi bilen beser iistii bir varlik olsaydi tiim bu imtihanlara gerek

olmazdi; ne kimse dalalete diiser ne de kanini ortaya koymasina ihtiyag kalirdi.

Yine bu kan meselesi ile ilgili olarak Baci, rahibe su soruyu yoneltir: “Bir ilahin nasil
kan1 olabilir?!” Kelami istilahlar kullanarak rahibe reddiyede bulunan miellif, kan denilen
seyin mahlitk ve muhdes olan varliklara ait oldugunu belirtir. Deneyimsel/tecriibe edilebilir
beseri niteliklere ragmen beser lstli bir ilah kurgulamanin ontolojik bir ¢eliski oldugunu
vurgulamaya ¢alisir. Dolayisiyla su soruyu yoneltir: Carmiha gerilen ve dlen biri nasil ilah
olabilir? Eger bir ilahtan bahsediliyorsa s6z konusu ilahin, ulGhiyetin en asli niteligi olan
kadim bir hayata sahip ezeli varligin sifatlar1 ile kdim olmasi gerekir. Hasa /bnullah olarak
nitelendirdikleri Hz. Isa carmiha gerilme ve idam edilmeye maruz kalabiliyorsa ve bu
ultihiyete yakigir bir sey ise o halde bu durumun hasa babasi i¢in de miimkiin olmas1 gerekir.
Bu nasil bir ilah ki kendisini yakalanmak ve ¢armiha gerilmekten kurtaramiyor? Kendisini
diismanlarindan kurtaramayan bir ilah nasil olabilir? Baci rahibe su carpici soruyu sorar:
Olim ve ulhiyet bir arada bulunabiliyorsa su anda cevremizde gordiigiimiiz seylerin
ulfihiyetine mani olan nedir?!! Bu sekilde o, muhdes ve kadim niteliklerin aym varlikta

birlegsmesinin imkansiz oldugunu gdstermeye calisir.

Baci, Hiristiyanlar’in kutsal kitabini tetkik eden biri olarak bizzat kendi kutsallarinin
tamkhigina da basvurur. Oyle ki Hz. Isa’nin bizzat Incil’de gecen bir sifati /bn Ddvid’dur.
Hristiyanlarin inancina gére Hz. Meryem’in esi olan Yusuf’un atalarindan biri de David
(a.s.)’dir. Baci rahibe su soruyu sorar: Boyle bir soy iliskisi itiraf edildigi halde eger Isa (a.s.)

David (a.s.)’in oglu ise ve David (a.s.)’in da bir mahlik oldugu bilindigine gore “ilah olan

1 Baci, Risdletii r-rdhib, 80.
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Isa” nasil bir “ogul” olur? Bu durumda Hz. Isa David (a.s.)’in hem oglu hem de ilahi
olacaktir. Muhdes (sonradan olan) olan birinden kadim (varliginin baslangici olmayan),
mahlik (yaratilmis) olan birinden de halik (yaratici) nasil makul olabilir? Bdyle bir sagmaliga

inanan kisi ile neyin miizakeresi edilebilir ve nasil muhatap alimabilir?*?

BAci, sozii Isa (a.s.)’a Hristiyanlarin isnat ettigi ulGhiyet iftirasindan sonra onlarmn en
zayif taraflarindan biri olan Incil’in muharrref olusuna getirmektedir. Mevcut Incil niishalari
arasindaki farklilar asil incil’in tahrife ugradigini gostermektedir. Burada Baci’nin meseleyi
mantik ile ilgili bir zaviyeye cektigi goriilmektedir. Matta ve Luka Incilleri’nde ayn1 meseleye
dair birbirinden farkl1 iki bilgi bulunmaktadir. Matta’da Ibrahim (a.s.) ile Hristiyanlarin Hz.
Meryem’in esi olduguna inandiklar1 Yusuf arasinda kirk iki kusak yer almaktadir. Halbuki
Luka Incilindeki rivayete gére bu ikisi arasinda elli bes gdbek oldugu belirtilmektedir. Bu
meselede rivayetler birbirinden farklidir. Ancak Hristiyanlarin inancina gére Incil’e iman
etmek gereklidir. Birbirlerine ters diisen, celisen, aralarinda tutarsizliklar olan bu kitaplarin
hepsine iman nasil miimkiin olacaktir. Birine iman etmenin digerini inkar anlamina gelecegi
actk¢a goriildiigiine gore Hristiyanlik’ta “iman” ne anlama gelmektedir?®® Haddizatinda her
iki rivayet arasindaki celiski, iman olgusunda ilkesel bir sabitenin olmadigini kanitlar

niteliktedir.

Incil’de gectigine gore Iblis bir giin Hz. Isa’ya gelerek onu bir dagin en yiiksek yerine
cikarmis ve ona diinyanin giizelligini gostererek “Eger bana ibadet edersen iste bu diinyay1
sana temlik ederim.” demistir. Hz. Isa ise onun serrinden Allah’a siginmis ve kirk giin kirk

gece orug tutarak Allah’tan yardim istemistir.**

Bu rivayetin akabinde Baci rahibe su soruyu sorar: “Eger dediginiz gibi Hz. Isa bir
ilah ise -nasil olur da yaratt181 ve helak etmeye giiciiniin yettigi Iblis’in fitnesine kapilmaktan
korkar? Iblis -hasal- kendisini yaratan zatin kendisine ibadet etmesi teklifinde bulunacak ve
buna ragmen yeryiiziinde hala hayatin1 devam ettirecek 0yle mi?! Yeryiizii i¢indekilerle
birlikte Hz. Isa’nin miilkii oldugu halde Iblis, bdyle bir teklifte bulunmaya ciiret edecek ve
onun ilah1 olan Hz. Isa’da kirk giin orug tutarak serrinden, fitnesinden kurtulmaya ¢alisacak.
Bu nasil bir ilahtir?! Ote yandan ahirette elem verici bir azapla onu cezalandiracak olan ilah

diinyada onun fitnesinden kendisini kurtaramayacak ve kurtulmak igin orug¢ tutmak zorunda

12 Baci, Risdletii r-rdhib, 83.
18 Baci, Risdletii r-rdhib, 86.
1 Baci, Risdletii r-rdhib, 89.
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kalacaktir. Yoksa onun ahiretteki kudreti diinyadaki kudreti gibi midir? Hz. isa kendisi
hakkinda Iblis’ten korkuyorken ve kendisini onun serrinden kurtaracak birine ihtiyac
duyuyorken, nasil yaratici bir ilah veya bir ilahin parcasi (ogul) olabilir ve de Iblis’in hile ve
tuzaklarindan selamette kalacagi iddia edilebilir? Halbuki -onlarin iddiasina gore- Halik ve
Kahhér olan Isa’dir, Iblis degil!2'® Oysa séz konusu rivayette Hz. Isa, aciz bir varlik, yardima
ve ibadete muhtag biri olarak resmedilmektedir. Buna goére Hiristiyanlarin onun ilah oldugunu

iddia etmeleri kendileri agisindan da ciddi bir tutarsizlik ve apacik ¢eliskidir.
2. Muhatabi Taciz Ve Techil Etmesi

Baci’nin Fransiz rahibe yonelttigi reddiyenin kaleme alindigi tarih, Miisliman
Araplarin Endiiliis’te nispeten istikrarsizlik yasadigi kaotik bir doneme denk diismektedir.
Zaten bir papazin Misliiman devlet liderini Hristiyanliga davet edebilme ciiretinden bunu
anlamak da mimkiindiir. Dolayisiyla boyle bir teklifin sadece kisisel dini bir tercih
baglaminda ele alinmasi miimkiin degildir. Anlasilan rahip, bu teklifle muhatap devletin
kudretini ve teo-politik refleksini yoklamaktadir. Baci ise bu yoklamay1 fark etmis ve onlara
kars1 izzetli, dik basli, vakur, onurlu bir durus sergilemek adina hitabinda karsi tarafi
bilgisizlik ile itham eden suglayict bir dil kullanmigtir. Bu herodian dili onun her satirindan

¢ikarmak miimkiindjir.

Oncelikli olarak rahibin génderdigi Hristiyanliga davet mektubunun igerigi hakkinda
“Sen bu mektubu derinlemesine diisinmeden, tahkik etmeden (J< ¢5%) gondermissin ve
sanmigsin ki size uygun gelen sey Miisliimanlarin zayif olanlarma da makul gelecek.”*®
Baci’nin size uygun gelen sey dedigi husus muhal ve son derece batil olan bir seyin aklen
kabul edilmesidir. Dolayisiyla heniiz mektubun daha basinda Baci rahibe: “Sizin inandiginiz
seylerin muhal ve batil oldugunu idrak edip bilemeyecek kadar bilgisizsiniz” Tmasinda
bulunmustur. Daha sonra da Baci, islamiyet’in hak bir din olduunu savunmanin Stesinde
bilakis onlarin inandiklar1 seylerin tamamen akildan uzak safsatalar oldugunu gdstermek
istemekte ve iddialarinin temelden ¢iiriik oldugunu beyan etmektedir. Dolayisiyla miiellif bu
suretle savunmaci konumuna diismemis, muaraza ve suc¢lama makaminda durmustur.
Kelimenin tam anlamiyla reddiye olan bu mektupta Islamiyet’in hak din olduguna dair
burhanlar sona birakilmistir. Bu sona birakista biraz 6nce degindigimiz gibi “izzet ve

haysiyet” izhar1 bulunmaktadir. Bir sonraki baslikta Baci’nin bu yontemine deginilecektir.

15 Baci, Risdletii r-rdhib, 89.
16 Baci, Risdletii r-rdhib, 64.
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Calismanin  bir 6nceki bashg olan Ibnullah Iftirasina Odaklanmas: altinda
degindigimiz konularda Baci tislubunda hi¢ de miisamahali degildir. Rahibin bdyle
sagmaliklara nasil inanabildigine hayret ettigini defalarca tekrar etmektedir. Burada Baci’nin
kars1 tarafi tezyif ve techil ettigi ciimlelerine topluca bakmak, bir Islam aliminin bu kabilden

bir reddiyedeki iislubunu gdstermesi acisindan aydinlatici olacaktir:

Bu, hudiisun ne oldugunu bilemeyecek ve yaratici ile yaratilant birbirinden

ayrramayacak kadar bilgisiz olan kimseler hari¢ herkesce malum, vazih, net bir seydir.’

Ey rahib! Soyledigin seylerin zayiflig1 ve seni davet ettigimiz dinin Ustiinliiglinden

ibret al. Umarim Allah seni muvaffak kilar ve sana hidayet verir.!8

Bu derece apagik bir cehalete, hakikatleri tamamen tersine ¢evirmeye ve muhal olan
bir seyi talep etmeye ancak sézii degersiz, cehaleti katiksiz ve basireti korlesmis kimseler

ihtimal verir.1°

Bu ancak ve ancak baba ile ogul, kadim ile muhdes, halik ile mahlik arasini

birbirinden ayiramayacak kimselerin cehaleti ile agiklanabilir.?

Ey rahib! Bu derece gaflet ve bilgisizliginle beraber milletinin igerisinde sana

gosterilen itibara ve onlar nezdindeki saygiligina sastyorum ben.?!

Sendeki bu nasil bir cehalettir ki;, O0grencilerin arasinda en kiicligli ve halkinin
arasinda ilimce en diisiik, anlayisca en kit olani bile bunlar kabul etmez ama sen makul

goriiyorsun.?

3. Islamiyet’in Hakkaniyetini Géstermeyi Mektubun Sonuna Birakmasi

Mektup bi¢cim olarak {i¢ ana bdliime ayrilmistir. Giris kisminda rahibin davetine
nezaketen onun sahsina iltifat nevinden hiisn-ii niyet ifade eden ciimleler kurulmustur.
“Gosterdiginiz muhabbet, izhar ettiiniz tavsiyeler ve ortaya koydugunuz samimi niyetler”
gibi ifadelerle baslayan giristeki cana yakin yaklasim, “elgilerinizden edindigimiz izlenim
bizde sizin hayra miiteveccih ve hakka hahigger birisi oldugunuz seklindedir.” iltifatlariyla

zirveye ¢ikmistir. Reddiyenin esasini ve tabii olarak da en hacimli kismin1 olusturan bu ikinci

17 Baci, Risdletii r-rahib, 66.
18 Baci, Risdletii 'r-rdhib, 80.
19 Baci, Risdletii r-rdhib, 81.
20 Baci, Risdletii r-rdhib, 84.
21 Baci, Risdletii r-rdhib, 82.
2 Baci, Risdletii r-rdhib, 82.
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boliimde birinci baslikta ele aldigimiz konular bulunmaktadir. Yukarida belirttigimiz gibi
burada miiellifin dogrudan dogruya Hristiyanligin velediyet akidesini hedef aldig1 ve sert bir
sekilde Isa’ya (a.s.) isnat edilen ul@ihiyet iftiralarii ciiriitmeye c¢alistign goriilmektedir.
Baci’nin buradaki iislubunun giriste kullandig1 miiltefit dili ile hemen hemen higbir alakasi
yoktur. Hangi akla hizmet béyle sagma sapan batil inanglara bizi davet ediyorsunuz!?
dercesine ciimleler sarf etmistir. Anlasilan ilkinde sahsini dikkate alan bir iislup tercih etmis;
Ikincisinde ise iddia ve ciiretini yeren bir iisluba yer vermistir. Ugiincii ve son bdliimde ise
Islamiyet’in hakkaniyetine delil olan hususlardan birka¢ina deginmis ve tevhit dininin

ispatlarina yer vermistir. Burada bu ispatlara yer verilecektir.

Baci’nin Kur’an’in hak Keldmullah olduguna dair ortaya koydugu ilk delil, mektubun
ikinci boliimiinde muharref Incil’e yonelttigi elestirinin aksi istikametidir. Yani Hristiyanlarin
ellerindeki Inciller birbirleri ile geliskili rivayetler iceriyorken Kur’an ise ikincisi veya
alternatifi olmayan tektir. Bu teklik onun tahrif ve tebdilden miinezzeh oldugunu

gostermektedir.

Kur’an’in mucize olusuna diger bir delil de onun beseri aciz birakan nazmindaki
mucizeligidir.
7 S, 0 - e oY A A PR R R TN A PR T~ LR TR\ T s oonk
| Dneds (andd aglany S 315 alias (50 Y I AN 1 e | 56 O e Gall 5 il caaial (il s

“De ki: Andolsun, bu Kur'an'in bir benzerini ortaya koymak iizere insii cin bir araya

gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler.” (?Isrd, 17/88)

Kur’an Arap veya acem olsun tiim milletlere igindeki fesahat ve belagatle meydan
okumus ve kiyamete kadar da okumaktadir. Miisrikler onun karsisina ancak kili¢lariyla
cikabilmiglerdir. Halbuki bu savaslar onlara pahaliya mal olmus bir kisminin cani, bir
kisminin ise mallar1 ve namlari iki paralik olmustur. Kur’an ile muaraza etmek i¢in yola ¢ikan
misriklerin nihayet mallar1 degil yasadiklar1 ve {izerinde kibirle dolastiklar1 topraklar1 da
Kur’an’a iman etmis Misliimanlar tarafindan fethedilmistir. Oysa miisrikler Kur’an’in
meydan okuma ifadesi olan bir benzerini getirin davasina mukabele edebilselerdi bunu
mutlaka yaparlardi. Zira Kur’dn’in bir benzerini getirmek savasmaktan cok daha kolaydi.
Halbuki Kur’an’in Allah’a nispetini inkdr ederek onun Hz. Muhammed’in (a.s.m.) sozii
oldugunu iddia edenlere gore de Allah Resilii miisrikler kadar bilgi sahibi degildi; hatta
okuma yazma dahi bilmiyordu. Kur’an’in tahaddisi yani meydan okumasi halen daha

gecerliligini siirdiirmekte ve onu inkar edenler bir benzerini getirmekten aciz kalmaya devam
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etmektedirler. Hatta ne bir siiresine ne de bir ayetine mukabele etmek ellerinden
gelmemektedir. Bu da bir peygambere verilebilecek en biiyiik bir mucizedir. Zira onceki
peygamberler eliyle zuhiir eden hissi mucizeleri su anda gérmek imkansizdir ve zamani da
gecmistir. Gerek naslarda gectigi iizere bilinen gerekse de nesilden nesile aktarilan haberler
kabilindendir. Nakle ve isitmeye dayali bu haberlerin tasdik edilmesi miimkiin oldugu gibi
inkar1 da gayet imkan dahilindedir. Kur’an’in mucize olusu ise her zaman gérmek isteyen

herkese gosterilebilecek tiirdendir.?®

Kur’an’in 1’caz1 sadedinde Baci’nin sOyledigi sozler pek kiymetli olmakla beraber
hicri besinci yiizyila kadar olgunlasmis “nazmindaki mucizelik” ispatinin tekraridir. Hatta
miellifin muhatabi olan rahibin de bu bilgilere vakif olma ihtimali bulunmaktadir. Zira Baci
rahibi hedef aldig1 ikinci boliimde, “Benim bu anlattigim seylerin senin agindan mechul
olacagii sanmiyorum.”? diyerek onun aslinda hakikati bildigini; fakat bazi kaygilarla

gormezden ve duymazdan geldigini agikca ifade etmistir.

Hz. Muhammed (a.s.m.)’1n risaletinin ispatina gelince burada Baci, risdlet sahibi zatin
(a.s.m.) giizel olan sifatlarina, dininin emirlerinin ve nehiylerinin fitriligine degindikten sonra
sOyle bir istidlalde bulunur: Sayet Hz. Muhammed bir peygamber degilse bu durumda onun
bir yalancit olmast kagmilmaz olacaktir. Onun —hasa- yalan sOyledigini kabul ettigimiz
takdirde de Isa ve Musa (a.s.) peygamberlerin de yalan sdylediklerine ihtimal vermek zorunda
kalacagiz. Zira biz, peygamberlerin niibiivvet iddialarinin dogrulugunu ancak onlarin ellerinde
ortaya ¢ikarilan/goriiniir kiliman mucizelerinden dolayr kabul etmekteyiz. Nitekim
peygamberlik iddiasinda bulunan fakat yalanci olduklarina hiikmettigimiz baska sahislar da
tarthte ortaya cikmistir. Biz neden onlarin peygamber olduklarina inanmadik da bunlarin
dogru olduklarina iman ettik? Buradan sdyle bir netice ortaya ¢ikmaktadir ki niibiivvet iddias1
beraberinde iddia sahibini diger insanlardan ayiracak alametlere ihtiya¢ duymaktadir. Eger
Hristiyanlar, Hz. Musa (a.s.) ve Hz. Isa’nin (a.s.) peygamber olduklarina ellerinde zuhur eden
mucizelerden hareketle inaniyorlarsa bu takdirde Hz. Muhammed’e (a.s.m.) de inanmalar1
gerekmektedir. Zira o da hak peygamber oldugunu ispat eden basta Kur’an-1 Kerim olmak

lizere pek cok deliller ve ayetler izhar etmistir.?

23 Baci, Risdletii r-rdhib, 93.
24 Baci, Risdletii r-rdhib, 81.
%5 Baci, Risdletii r-rdhib, 97.
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Baci’nin ilzam giicii yiiksek su ciimleleri dikkat ¢ekicidir: “Eger Hristiyanlar soyle
derlerse: Muhammed’in (a.s.m.) ortaya koydugunu zannettiginiz harikulade seyler ancak bir
hayalden ibarettir. O halde tamamen peygamberleri inkar eden Dehriyylin, felasife,
Brahmanlar ve Seneviler de haklidirlar. Onlar da sadece Hz. Muhammed’i (a.s.m.) degil,

risaleti miiessese olarak inkar etmektedirler.”2®

Mektup Baci’nin yer verdigi su ayetle son bulmaktadir:
V1 3635 o 1538 Gl oV 38 MeY) Usiis 2ein e Ostmnad A TS i o (s 5 e allel (g
el e g &
Kim Allah'a karsi yalan uydurandan daha zalim olabilir? Onlar (kiyamet
giiniinde)Rablerine arz edilecekler, sahitler de: Iste bunlar Rablerine karsi yalan
soyleyenlerdir, diyecekler. Bilin ki, Allah'in laneti zalimlerin iizerinedir! (Hud, 11/18)
B s Gl 385 5 it 4 &0 Y 5 ) ) i T 2005 L0 o 3 Al ) 155 LG AT G 08
&y salian U 1 5380 1558815158 L0 (555 e

(Resuliim!) de ki: Ey Ehl-i Kitap! Sizinle bizim aramizda miisterek olan bir séze
geliniz: Allah'tan baskasina tapmayalim; O'na hi¢chbir seyi es tutmayalim ve Allah"t birakip da
Kimimiz kimimizi ildhlagtirmasin. Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse, iste o zaman: Sahit olun ki

biz Miisliimanlariz! deyiniz. (Ali Imrdn, 3/64)
&I e ) Gl Jadih (655 28 2808 5 Ukl 5 286\ 5 ULl 3 286001 5 Ga il £ 3 ) s (068

De ki: "Gelin, ogullarimizi, ogullarimizi, kadinlarimizi, kadinlarinizi, kendimizi ve

kendinizi cagiralim, sonra lanetleselim de; Allah'in lanetinin yalancilara olmasint dileyelim".

(Ali Imran, 3/61)%
SONUC

Islam tarihinin giiniimiiz de dahil olmak iizere her déneminde Miisliimanlar ve diger
din mensuplar1 arasinda bir fikir ¢atigmasi veya entelektiiel bir etkilesim olmustur. Bu ¢atisma
hem deger algisinin hem de hak-batil tezadinin dogal bir sonucudur. Avrupa topraklarinda
uzun yiizyillar boyu siyasi bir gii¢c olarak varligmn siirdiiren Islam sancaginin sarsilmaya yiiz
tuttugu hicri besinci yiizy1l Endiiliis’iinde de bu tiirden fikri bir ¢atismanin epistemik 6rnegine

rastliyoruz. Eb(’1-Velid el-Baci’nin Fransiz bir rahibe yonelttigi reddiye, o donemin Hristiyan

26 Baci, Risdletii’r-réhib, 97.
271 Baci, Risdletii r-réhib, 101.
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ve Miisliiman din adamlar1 nezdindeki nazari ve ilmi tartigmay1 yansitmasi agisindan oldukca
onem arz etmektedir. Gordiiglimiiz kadariyla rahip, Miisliman devletciklerin siyasi ve askeri
acidan sarsinti yasadigini gormiis ve bu sarsintinin Miisliiman akidesini Hristiyanliga
meylettirecegini diisiinmiistiir. Baci ise, ayetin belirttigi gibi rahibi 6fkesinden yutkunduracak
sekilde sert bir reddiye yoneltmistir. islamiyet’i ve Kur’an’i savunmak yerine dogrudan
Hristiyanligin teslis akidesini hedef almis ve karsi tarafi pervasizca cahillik ve dalalet ile
itham etmistir. O tarihlerdeki kadar olmasa da bugiin de Hristiyan diinyas1 Islam beldelerine
kendi akidesini yerlestirmek i¢in tepeden bakmakta ve pusular kurmaktadir. Baci’nin

reddiyesinde giiniimiiz Kur’an miidafaasi i¢in 6rnek alinacak yaklagimlar bulundugu ve bu

esaslardan yararlanarak yeri reddiyeler kaleme alinabilecegi kanaatimizdir.
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