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Editorden | Editorial

Degerli okuyucular,

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Agustos 1999°dan beri
arastirmacilarin tasavvuf alanindaki bilimsel ¢alismalarini hakemlik siirecinden
gecirerek ilim diinyasina sunan akademik bir alan dergisidir. Bilindigi gibi
dergimiz yayin hayatina Ankara’da Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’nun
editorliiglinde baslamis ve degerli hocamizin ¢ikardigi 23 say: ile tasavvuf
alaninda onemli bir yere gelmistir. 2009 yilindan itibaren 24. say ile birlikte
dergi, Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’in editorliigline gegmis ve bdylece derginin
merkezi Ankara’dan Istanbul’a tasinmistir. Degerli hocamizin editdrliik ve
riyasetinde bu donemde toplam 17 sayist nesredilmistir. Elinizdeki bu say1 ile
birlikte (41. say1) yeni bir doneme giren Tasavvuf Dergisi, bundan sonra yayin
hayatina Istanbul Sebahattin Zaim Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi
Dekanhg sahipliginde devam edecektir.

Bu vesile ile ¢iktig1 ilk sayidan itibaren 40. sayisina kadar dergimize
editorliik, editdr yardimciligi, hakemlik ve danismanlik yaparak katki sunan ve
makale, aragtirma notu ve kitap tanitimi gibi ¢aligmalarla destek veren tim
aragtirmacilara tesekkiir ediyoruz. Ayrica derginin basimi konusunda degerli
katkilarin1 higbir zaman esirgemeyen sponsorlarimiza da siikranlarimizi

sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Dog. Dr. Ibrahim Baz’in Dogu ve Giineydogu
Anadolu boélgelerindeki dergdh ve medreselerin 6zellikle Halidilik doneminden
sonraki devlet ve agiretle iligkilerinin serencamini ve bunun sosyal yansimalarini
ele aldigit “Bir Bolgenin Dini-Kiiltiirel Degisimi: Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da Toplum, Devlet ve Tarikatlar” baslikli arastirmasini;

Dog. Dr. Betiil Giirer’in Konevi ve sarihi Fenari’nin yaklagim
cercevesinde konugma (nutk) ve yazma (kitabet) sembollerinin varligin Hakk’in
varligindan zuhurunu ifade etmede vasita olan varlik mertebelerine bir nazire
olarak degerlendirildigi “Alternatif Bir Meréatibii’l-Viictid Tasnifi: Sadreddin
Konevi ve Molla Fenari’de icad Sembolleri” baslikli makalesini;

Dr. Biigra Cakmaktas’in Lamekani Hiiseyin Efendi’nin viicid ve marifet

kavramlarina dair yaklagimini, mutlak viiciid, vahdet-kesret meselesi, insan-1



VI

kamil kavrami, marifetullah-marifetii’n-nefs iliskisi baglaminda ele almakta ve
onun bu gériisleriyle Ibn Arabi takipgisi olup olmadigi, XVIL. yiizyilda vahdet-i
viiclid diisiincesinin bir sarihi/tagiyicist olup olmadig1 hususlarini aydinlatmaya
calistign “XVIIL. Yiizyillda Vahdet-i Viiclid Diisiincesinin Bir Sarihi/Tasiyicis1
Olarak Lamekani Hiiseyin Efendi’de Viiciid ve Marifet” baglikli caligmasini;

Dr. Necdet Yilmaz’in Osmanli’nin son donemlerinde basta hadis ilmi
olmak {izere Islami ilimler tahsil ve tedrisinin seyrini ve bir tekkenin ve
postnisininin bu siirece katkisini ve yerini ortaya koymaya calistig
“Giimiighanevi Dergahi’nda Ramizii’l-Ehadis Icazeti Gelenegi ve Mehmed
Zahid (Kotku) Efendi’nin Ramiiz icizeti” baslikli arastirmasini;

Prof. Dr. Himmet Konur’un bir kavram olarak sGfi ve tasavvuf
kelimelerinin ne zamandan beri var olduguna ve kaynaklarda ne zamandan beri
yer aldigma bakarak 1s1k tutmaya calistigi “Sufi ve Tasavvuf Kavramlarinin
Tarihi Uzerine” bashkli degerlendirmesini okuyucularimizin istifadesine
sunuyoruz.

Son olarak derginin bu sayisinin hazirlanmasinda emegi gecen hakem
heyetine, yayin ve danigma kuruluna, yazilariyla katki sunan aragtirmacilara,
derginin yazi isleri miidiiri Muhammet Fatih Kiiciik’e ve nihayet bu saymnin
editorliik gorevini sahsimiza tevdi eden Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
adina derginin sahibi Prof. Dr. Hasan Ké&mil Yilmaz hocamiza ayri ayr
stikranlarimizi arz ediyorum.

Istifadeye medar olabilmesi temennisiyle...

Prof. Dr. Ramazan Muslu
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Bir Bolgenin Dini-Kiiltiirel Degisimi: Dogu ve Giineydogu

Anadolu’da Toplum, Devlet ve Tarikatlar

[brahim Baz*

Oz

Dogu ve Giineydogu Anadolu Bolgesi, kadim medeniyetlerin kavsak noktasinda yer
alan ve bu nedenle farkli dil ve inancin bir arada yasadig1 ¢ok kiiltiirlii bir mozaiktir.
Osmanli Devleti, farkliliklar: bir arada yasatmay: ve uzlasiy: devletin bekasi acisindan
o6nemli bir ilke haline getirerek uzun yillar bu bélgeyi yonetmistir. Bolgedeki
beylikler, asiretler ve tarikatlar mahalli boyutta idari ve dini otorite olarak toplumun
kiiltiir, inang ve degerleriyle yasamasinda 6nemli roller iistlenmislerdir. Bu nedenle
Osmanli Devleti, 6zellikle 19. Yiizyiln ilk g¢eyreginden sonra bolgede yayilan
Naksibendi-Halidi seyhleri ile karsilikli yakin bir iletisim igerisinde olmustur.
Bolgedeki beyliklerin 1845 yilindan itibaren kaldirilmasiyla tarikatlarin ve seyhlerin
fonksiyonu daha da artmustir. Ozellikle 1860’11 yillardan itibaren otoritesini artiran
Halidi seyhler nedeniyle, sosyal hayatta sivil bir yonetim tarzi olarak Halidilik
Dénemi diye isimlendirilen bir siirecten bahsedilebilir. Cumhuriyetin ilani ile birlikte
medrese ve tekkelerin kapatilmasi gibi dini konularda gergeklesen koklii degisiklikler,
oncelikle bolgenin sosyolojisini ve kokli i¢ dinamiklerinde etkili olmustur. Bu
degisiklikler, devlet-din iliskisi boyutunda baslamasina ragmen, bolgedeki algisi
zaman igerisinde etnik boyuta evrilmek suretiyle giiniimiizde yasanan bazi sorunlarin
temelini teskil eden tetikleyici bir fonksiyon icra etmistir. Bu makalede, bolgedeki
dergah ve medreselerin 6zellikle Halidilik doneminden sonraki devlet ve asiret ile
iligkilerinin serencami ve bunun sosyal yansimalari incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Giineydogu, Halidilik, Seyh Ailesi, Tarikat, Asiret

*  Dog. Dr. Sirnak Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, ibrahim.baz@hotmail.com
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Religious-Cultural Change of a Region: Society, State and

Sects/Tariqga in Eastern and South-eastern Anatolia

Abstract

The Eastern and Southeastern Anatolia Region is a multicultural mosaic located at the
crossroads of ancient civilizations and therefore where different languages and beliefs
live together. The Ottoman Empire ruled this region for centuries by making the
differences living together and reconciliation an important principle for the survival of
the state. The principalities, tribes and sects in the region played important roles in the
life of the society with their culture, beliefs and values as local administrative and
religious authorities. For this reason, the Ottoman Empire was in close mutual
communication with the Naksibendi-Halidi sheikhs who spread in the region
especially after the first quarter of the 19th century. With the abolition of the
principalities in the region since 1845, the functions of sects/tariqas and sheikhs have
increased. Especially, because of the Halidi sheikhs who have increased their
authority since the 1860s, a process called the Halidi Period can be mentioned as a
civil management style in social life. With the proclamation of the Republic, radical
changes in religious issues such as the closure of madrasahs and dervish lodges have
primarily affected the sociology and deep-rooted internal dynamics of the region.
Although these changes started in the dimension of the state-religion relationship, the
perception in the region has evolved into an ethnic dimension over time, and have
performed a triggering function that forms the basis of some problems experienced
today. In this article, the results of relations between dervish lodges and madrasahs in
the region with the state and tribes especially after the Halidi period and their social
reflections will be examined.

Keywords: Southeast, Halidism, Sheikh Family, Sect/Tariqa, Tribe
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L. Giris

Insanlar gibi olaylar ve olgular da kendisini kusatan sosyolojinin bir
pargasidir. “Cografya kaderdir” diyen Ibn Haldun, mekansal boyutuyla
cografyanin kaderine isaret ederken, ayn1 zamanda basta insan olmak iizere,
somut ve soyut biitiin unsurlarin ait olduklar1 cografya ile olan ortak kaderlerine
de dikkat ¢ekmistir.! Cografyanin fiziki yapisi ve gegmisten itibaren tizerinde
yasattig1 geleneksel yapilar; insana dair inanig, davranis ve diisiincenin
sekillenmesindeki temel unsurlardandir. Calismamizin fiziki cografyasi olan
Dogu ve Gilineydogu Anadolu boélgesi, kadim medeniyetlerin hiikiim siirdiigi
yukart Mezopotamya ve Bereketli Hilal’in? kuzeyinde yer alan ve yiizyillardir
farkli din ve dillerin birlikte yasadigi bir kiiltiir havzasidir. Miisliiman
topluluklar agisindan baktigimizda, bu sosyolojik yapinin temel unsurlarinin
basinda asiret® ve tarikatlarin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu iki temel unsurun
birbirleriyle, devlet ve farkli dini inan¢ gruplariyla olan iliskisi bolgenin
tarihinde 6nemli bir yer tutmaktadir.

Agsiretler, varliklarini ve devamliliklarini kadim gelenekleri kadar dinden
de gii¢ alarak siirdiirmiislerdir. Asiret yapilanma ve yasam tarzinin bu bdlgede
tarikat yapilanmasm etkiledigi ve korudugu yahut tersinden bakilacak olursa,
tarikatin da agiret yapisinin mesruiyetini idame ettirmesinde 6nemli bir etken
oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin hemen her asiretin bagh bulundugu bir
seyh/tarikat bulunmaktadir. Bunun dogal bir sonucu olarak da asiret yapilarinin
giiclii oldugu bolgelerde ve donemlerde, giiglii ve yogun bir tarikat yapisinin da
var oldugunu goérmekteyiz. Asiret ve tarikat yapilarinin heniiz tam olarak
bozulmadig1 bir donemde bolgeyi gezen ve gittigi sehirlerde dergahlara ugrayan

' Ibn Haldun, Mukaddime, Haz.: Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004, c. I,
$.259.

Prof. James Henry Breasted, Firat ve Dicle Nehirlerinin arasinda kalan Mezopotamya’nin
de icinde oldugu cografyayr Bereketli Hilal olarak tanimlamustir. Giiniimiiz agisindan
baktigimizda Liibnan, Suriye, Irak, Tiirkiye’'nin Giineydogusu ve Mezopotamya’y1
kapsayan ve ekvatora dogru bakan bir hilal seklinde oldugu icin “Bereketli Hilal” olarak
tanimlanmustir. Bkz. James Henry Breasted, Ancient Times: A History of the Early World,
an Introduction to the Study of the Ancient History and the Career of the Early Man,
Boston: Taylor and Francis Publications, 2003, s.101; Jared Diamond, Tiifek, Mikrop ve
Celik, 13. Baski, Ankara, Tiibitak Yayinlari, Eyliil 2004, s. 177

Asiretler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Suvat Parin, Tiirkiye'de Asiret Tartismalari,
Istanbul: Baglam Yay., 2019.
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Esad Cosan, bolgeye “Naksibendistan™ seklinde bir tanimlama yapmustir. Bu
tanimlama ile birlikte, bir tarikat ismi belki de ilk defa cografi bir kavrama
doniigtiiriiliirken ayn1 zamanda olusan yeni dini/kiiltiirel yapiya da isaret
edilmistir. Bu kavramsallastirmay1 cografi olarak kabul ettigimizde, bolgedeki
fiili durumdan hareketle Naksibendistan’in siirlarim1 Kuzey Irak, Kuzey Suriye
ve Iran’in kuzey batisin1 da kusatan daha ziyade Kiirt halkinin yasadig1 bolge
olarak gorebiliriz. Zira gerek akrabalik baglar1 gerekse tasavvufi etki alani

mezkr ii¢ devletin Tiirkiye ile olan sinirlarini sanallastirmaktadir.

Konunun detayma girmeden &nce belirtmek gerekir ki tarikatlarla
agiretlerin i¢ ice gecisgenlik durumu, bir yandan birbirlerini besleyip
giiclendirirken, tersi bir etki ile birbirlerini es zamanl zayiflattig1 da olmustur.
Bununla birlikte biri zayiflarken, onun bosalttigi alan digeri tarafindan
dolduruldugundan tersinden bir giiclenme de goriilmiistiir. Ozellikle 19.
ylizyilda beyliklerin kaldirilmasi siirecinde bosalan alan1 dolduran tarikatlarin
gliclendigini soyleyebiliriz. Buna mukabil, Cumhuriyetin kurulusundan itibaren
baslayan ancak ozellikle 1980 sonrasi donemde asiretlerin zayiflamasiyla es
zamanli olarak tarikatlarin da zayifladigina sahit olmaktayiz. Bu konuda devlet
yapisinin giiclenmesi, kanuni diizenlemeler, bireysellesme, diinyevilesme, yogun
teknoloji kusatmasi seklinde tezahiir eden ve yasam tarzlarmi etkileyen
modernlesme yaninda, bélgede hem asiret hem de tarikat yapisina muhalif/kars
gliclil bir etkisi olan siyasi olusumun ideolojisinin etkisi bilyiik olmustur.

Giinlimiizde yaganan modernlesme ile birlikte kirsaldan sehirli topluma,
kolektif agiret yapisindan bireysellige, fakirlikten zengin topluma dogru hizli bir
gecis yasanmaktadir. Bu sosyolojik evrilme, i¢ ice ge¢mis asiret ve tarikat

4 M. Esad Cosan, 1988 yilinda bdlgeyi ziyaret ettikten sonra 1992 yilinda diisiincelerini su
sekilde ifade eder: “Bendeniz dort sene once Giineydogu Anadolu'da gezdim. Urfa,
Mardin, Diyarbakir, Batman, Bitlis, Siirt, Tatvan gibi yerleri gezdim. Cok net olarak
hatirima geldi ve sOyledim, hala ¢ok kesin olarak, net olarak ayni kanaatteyim:
Giineydogu Anadolu'nun ismi bence Naksibendistan olsa, Naksibendiler diyari olsa reva...
Ciinkii her tepede bana bir Naksi seyhinin tiirbesini gosterdiler. Her yerde Naksi-Halidi
subesinin mensublarin1 gérdiim.” Bkz. Cosan, M. Esad, “Mehmed Zahid Kotku (rh.a) ve
Tasavvuf”,  http://www.dervisan.com/yazi/mzkvetasavvufhtm  (21.01.2017). Bu
tanimlamay1 birgok sohbetinde yinelemistir. Ormegin bkz.
http://mecmerkezi.org/WebTV/678/Sohbetler.aspx#startTime=52. Korkut Ozal da 1993
yilinda kendisiyle yapilan bir roportajda, muhtemelen M. Esad Cosan’dan miilhem olarak
Giineydogu Anadolu bolgesini “Naksibendistan” olarak tanimlamistir: “Benim inandigim
sudur: Oradaki manevi yapuy1 ayaga kaldirmak gerekir. Onu kasith olarak yiktilar. O
bolge Naksibendistan diye bilinen bir bolgedir. O giizelim Naksibendi terbiyesiyle terbiye
olmus bir bolgedir.” Bkz.
http://dergi.altinoluk.com/index.php?sayfa=yillar&MakaleNo=d094s010ml.


http://www.dervisan.com/yazi/mzkvetasavvuf.htm(21.01.2017)
http://mecmerkezi.org/WebTV/678/Sohbetler.aspx#startTime=52
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yapilarini es zamanli olarak hizli bir sekilde zayiflatmaya ve tiiketmeye
baglamistir. Asiret ve tarikat yapilarinin  zayiflanmasi/tikenmesi  ve
itibarsizlagmasi, aslinda asiret reisi agalarin, dini yapilarin temsilcisi olan tarikat
seyhlerinin ve bolgede seyda denilen miiderrislerin itibar kaybetmesi seklinde
tezahiir etmistir. Ustelik her iki yapinimn icerisinde tasidig1 6rfi ve dini degerler
de bu tiikketimin nesnesi olmaktadir. Bu hizli tiiketim; ¢ok hizli bir sosyal
¢oziilmeyi, belirsizligi ve yeni arayislart dogurmaktadir. Biz bu ¢alismamizda,
Dogu ve Giineydogu Anadolu’da Mevlana Halid-i Bagdadi (6. 1827) sonrasi
hizla yayilan Naksibendi-Halid1 gelenegin bolgenin siyasi ve sosyal yapisi ile
etkilesimini ele almaya c¢alisacagiz. Bu hususta devlet, asiret ve tarikat

kavramlar1 dogal olarak 6n plana ¢ikmig olacaktir.

I1. Kavramsal Cerceve

Dogu ve Giineydogu Anadolu’da Nizamiye medreselerinin devami olarak
giiniimiize kadar varligini siirdiiren medreseler ve tasavvufl gelenek, kendine
0zgii bazi unvan ve kavramlari 6n plana ¢ikarmigtir. Bu kavramlari su sekilde

siralayabiliriz:

1. Seyda

Medresede ders verme seviyesindeki miiderris anlaminda kullanilan
Seyda kelimesi, zaman igerisinde daha yaygin bir anlam kazanarak “din adami1”
hiiviyeti olan imamlar ve medrese mezunlari i¢in de kullanilmaya baglanmustir.
Seyda kelimesi, etimolojik olarak seyyid kelimesinden tiiretilmistir. “Ya
Seyyidend/ Ey Efendimiz” hitabinin ders sirasinda talebeler tarafindan ¢ok sik
kullanilmasi neticesinde, Once ortasindaki “ya” harflerinden birisi atilmus;
ardindan sonundaki miitekellim ya’s1 elife doniismiis, kendinden 6nceki harfin
kesresi yerine fetha konmus ve bagindaki nida ya’s1 da atilarak en sonunda seyda
elde edilmistir.>

2. Mela (Molla)

Din adami anlaminda kullanilan bir diger kavram ise Mela’dir. Fars¢a
Mulla, Tiirk¢e Molla seklinde kullanilan kelimenin Kiirtce telaffuzu Mela
seklindedir. Mela ile Seydd arasindaki temel fark, seydanin imamlik gorevi
yaninda ya bir medresede miiderrislik yapiyor ya da gorev yaptig1 camide fiili

> Seyh Muhammed Said Seyda, ed-Ddbita fi 'r-rabita maa kitdbi t-te lif fi 't-te’lif, Dimask:
1957, s. 138-139.
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olarak medrese derslerini okutuyor olmasidir. Bir baska ifade ile her seyda
meladir ama her mela seyda degildir. Medresede ders okuyan talebelere de
“Faki” denilmektedir.

3. Seyh/Seyh Seyda

Bolgede medrese ile tasavvufi faaliyetler biitiiniiyle ayni mekanda
yiiriitiildiigiinden tasavvufl yonii olanlara “seyh”, her ikisini birlikte yiiriitenlere
ise ¢cok yaygin olmamakla birlikte “Seyh Seyda” seklinde hitap edilmektedir. Bu
unvanlar, maddi otoriteden gii¢ alan agalar ve beylere benzer sekilde dini
otoriteyi temsil eden giiclii statiilerdir. Giiniimiizde boélgedeki sosyolojinin
degismesiyle bu statiilerin fonksiyonu ve islevselligi de azalarak, bir itibar
kaybina ugramistir. Weber’in “karizmatik otorite”® dedigi yahut Necdet Subasi

tarafindan “dinsel itibar””’

olarak tanimlanan dine dayali giic ve otoritenin
azalmasi, beraberinde bu unvanlarn tasiyanlar kadar toplumun dine bakisi
hususunda da bir belirsizligi ve i¢ten ige bir tartigma ve ¢atigmay1 da beraberinde

getirmistir.

Seyhleri, mela veya seydalardan ayiran temel farklardan biri sakal
birakmis olmalaridir. Sakal daha ziyade tasavvufi bir uygulama gibi goriilmiis,
tarikat seyhleri ve ona mensup miiritler sakal birakmustir.® Son zamanlarda mela
ve seydalar da sakal birakmaktadir.

4. Seyyid

Seyh, Seyda ve Molla (Mela) gibi statli sahibi kisilerin bir kism1 ayni
zamanda “seyyid” oldugu kabul edilen ailelere mensuptur. ° Bdylece
seyda/mollalar yaptiklart tahsil neticesinde bu unvan ve statiilere sahip iken,
ayni zamanda seyyid oldugu kabul edilenler, dogustan bir saygi ve itibara da
sahiptirler. Seyyidlerin ilmi olmasa da seyda ve seyhler gibi saygmligi

bulunmaktadir.

6 Weber, M, Sosyoloji Yazilari, trc.: Taha Parla, Istanbul: Deniz Yayinlari, 2008, s. 353.
7 Subagi, Necdet, Din Sosyolojisi, Istanbul: Dem Yayinlari, 2014, s. 370.

8 Vahdettin Ince, Kiirt Kimdir, Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019, s.22.

9

Adak, Abdurrahman, “Glineydogu Anadolu'da Seyyidler”, Marife, yil. 4, say1. 3, kis
2004, s. 383 —395.
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5. Seyh Ailesi

Bolgede etkisi yaygin olan statiilerden biri de “seyh ailesi” seklinde
gorlilmektedir. Bunun temel vasitalarindan biri seyyidlik inanci veya iddiasidir.
Omegin seyyid olduklar1 kabul edilen Nehri Seyyidleri, Arvas Seyyidleri,
Becirman Seyyidleri, Brifkan Seyyidleri ve Hamidl Ailesi gibi bu bdlgede
yasayan aileler, nesiller boyu ilim ve irsat faaliyetlerinde bulunmuslardir. Bu
faaliyetleri siirdiirmelerinde, neslinden geldiklerini kabul ettikleri Hz.
Peygamberin manevi mirasina sahip ¢ikmak diislincesinin 6nemli bir yeri
bulunmaktadir. Bu anlayisin maddi tezahiiriiniin “seyh ailesi” kavraminin ortaya
¢ikmasma neden oldugu goriilmektedir. Seyyidlik anlayisi haricinde seyh
ailelerinin olugmasinda ikinci faktoriin agiret yapilanma tarzinin tarikat
yapilanma tarzi tizerindeki etkisi oldugunu soyleyebiliriz. Agsiretlerde agaligin
aile icerisinde kalmasi gibi seyh ailelerinde de ayn1 uygulama devam etmistir.
Gerek seyyidlik kabul ve iddiasi, gerekse asiret yapilanma tarzinin tesiri ile
sekillenmis olsun, liyakat konusunda bazi sorunlar1 goriilse de seyh ailelerinin
bolgedeki ilmi ve irfani faaliyetlerin yiiriitiilmesinde ytizyillarca merkezi bir rol
iistlendiklerini tespit etmemiz gerekmektedir.

Seyyidlik kabulii yahut iddias1 nesebe dayali bir olgu oldugu i¢in seyyid
seyhlerin ailelerindeki biitiin erkeklere seyh unvani verilerek hitap edilmistir ve
bu durum halen devam etmektedir. Miifid Yiiksel tarafindan bu gergeklik
“kutsal seyh aileleri” seklinde tanimlanmis ve seyhe ait manevi {istiinliilk yahut
kutsalligin biitiin aileye atfedildigine isaret edilmistir. '° Seyyid oldugu kabul
edilen ailelere gosterilen yiiksek seviyedeki saygi ve itibar, gerek bu aileler
tarafindan haddi asan bir niifuz kullanimi, gerekse kendisine seyyid bir nesep
bulma seklinde suistimallere de kap1 aralamistir. Bununla birlikte bélgenin dini
tarihinde bir¢ogu seyyid oldugu kabul/iddia edilen seyh ve seydalarin basat bir
rolii bulunmaktadir. Seyh olan kisi geleneksel olarak alim ve molla unvanlarinin
yaninda seyyid aileye mensubiyet tasiyorsa, bu durumda bir roller kiimesinden'!
$6z edilmekte ve manevi karizma ve statii de artmaktadir.

' Yiiksel, Miifid, Kiirdistanda Degisim Siireci, Ankara: 1993,s. 86 vd.
1 Subast, Necdet, “Seyh, Seyyid ve Molla -Dogu ve Giineydogu Anadolu Orneginde Dinsel
Itibarin Kategorileri”, Islamiyat, Ankara: 1999, sy. 3, s. 126.
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6. Divan

Bolgede medrese kavrami ¢ogu zaman dergdhi da icermektedir. Dergah
denildiginde de medrese binasi kast edilmektedir. Arvas tekkesi gibi birkag
istisna hari¢ miistakil tekke bulunmamaktadir. Her seyh, ayni zamanda bir
miderris olmakla birlikte, onun miiderrisligi seyhliginden, medrese ise
dergahtan genel anlamda daha 6ndedir. Bu durum fiziki boyuta da yansimustir.
Medrese binalarinda “divan” denilen misafirlerin agirlandigi, tasavvufi
sohbetlerin yapildig1 ve seyh efendinin dervisleri kabul ettigi bir oda, dergéh
fonksiyonunu icra etmektedir. Bu yOniiyle divan, medresenin halk ile irtibat
mekanidir.

7. Tevbe Almak ve Amel Etmek

Tasavvufi hayata giris, Oncelikle gegmis giinahlara tevbe edilerek
bagladigindan, bolgede bir seyhe intisap etmek genellikle “tevbe almak”
kavrami ile ifade edilmektedir. Bir tarikata intisap ettikten sonra baslayan
saliklerin manevi egitimi olan seyr u siilik kavrami yerine “amel etmek”

denilmektedir.

III. Mevlana Halid-i Bagdadi Sonrasi Dogu ve Giineydogu
Anadolu’da Tasavvufi Durum

Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde bir ¢ok tarikat goriilmekle
birlikte Kadirilik ve Naksibendilik daha g¢ok yayilmustir. > 1258 tarihinde
baslayan Mogol saldirilar1 neticesinde bircok alim ve arif Bagdat’tan kuzeye
dogru gog etmislerdir. Bunlar arasinda Abdulkadir-i Geylani’nin neslinden ve
tarikatindan gelenlerin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Istila déneminde olusan
kaotik durumda, Kadirilik hizli bir sekilde yayilmaya baslamis ve uzun yillar
varhigint siirdiirmiistiir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin Naksibendiyye tarikatini
Hindistan’dan bolgeye tasimasindan sonra da bu tarikat Halidilik ismiyle hizli
bir sekilde yayilmis hatta Kadirl seyhlerin 6nemli bir kismi bu yolu tercih
etmislerdir. Halidiligin hizli bir sekilde yayilmasinda Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin kisisel karizmas1 ve gorev verdigi gii¢lii halifeler kadar, 1847

12 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Hiir Mahmut Yiicer, Osmanli Toplumunda Tasavvuf (19.

Yiizyil), Istanbul: Insan Yayinlari, 2003. Ali Tenik, Tarihsel Siirecte Kiirt Cografyasinda
Tasavvuf ve Tarikatlar, Nibihar Yaymlari, Istanbul 2015, s. 33-99; Abdiilcebbar Kavak,
Mevléna Haélid-i Naksibendi ve Halidilik, Istanbul: Nizamiye Akademi, 2016, s.34-56;
Mehmet Saki Cakir, Seyyid Taha Hakkdri Nehri Kolu ve Nehri Dergdhi, Istanbul:
Nizamiye Akademi, 2019.
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sonrasi bolgede var olan beyliklerin kaldirilmasinin ortaya ¢ikardigi kaos ve
boslugun da etkisi {izerinde durmak gerekir.!® Ciinkii dergahlar, dini oldugu
kadar fonksiyonlar itibariyle bdlgede sosyal, siyasi ve sivil bir sigmak olarak
kabul gormiistir.

Bu boliim, iki ana baslik altinda incelenecektir. Ik boliimde, Halidiligin
bolgede yayilma bagladigi 1820°li yillardan baslayarak Cumbhuriyetin ilanina
kadar gegen siirede tarikatlarin devlet ve asiret yapilari igerisindeki sosyal
gelisimi ele almacaktir. Tkinci boliimde ise Cumhuriyetin ilan1 sonrasi medrese
ve tekkelerin kapatilmasi ile baglayan yeni paradigmanin etkisinde tarikatlarin

ve seyhlerin serencami ortaya konulmaya calisilacaktir.

a. Osmanh Devleti Doneminde Tasavvuf ve Tarikatlar

Osmanli Devletinde, 17. Yiizyilda yasanan yapisal sorunlar1 ¢6zmek igin
Geng Osman ve IV. Murad gibi 1slahatci padisahlarin baglattig1 ve daha sonra II.
Mahmud’un siirdiirdiigii yeniden yapilanmanin bir devamu olarak, gerek
bolgesel 6zerklik arayislarinin ¢ogalmasi ve bunun batili misyonerler tarafindan
desteklenmesi, gerekse Tanzimat sonrasi yeni devlet kurgusu ile bdlgesel
realitenin drtiismemesi gibi birgok nedenden dolayi, 1845-1949 yillar1 arasinda
Dogu ve Giineydogu Anadolu’daki beylikler lagvedilmistir. Kaldirilan
beyliklerin yerine de valiler atanmustir.'* Bu uygulama ile bolgede baslayan ve
ilerde bas gosterebilecek muhtemel sorunlari dnlemek ve merkezi yonetimi
gliclendirmek istenmistir. Cizre’deki Botan Beyligi basta olmak tizere Hakkari,
Bitlis ve Van gibi bolgelerdeki beylikler kaldirilmig, > beyler siirgiine

13 Beyliklerin kaldirilmasi Tanzimat sonrast yeni dénemin diizenlemelerinden biridir. Ancak

bu diizenlemede alman kararin dogrulugu ile uygulamanin seklinin dogrulugu
tartistlmistir. 93 Harbini kaleme alan Mehmet Arif Bey bu konuda soyle der: “Devlet-i
Aliyye’nin Tanzimat’in ilani ile birlikte, mecburen merkeziyeti tesis ederek, eski
zamanlardan kalma derebeylik usuliinii lagv etmesindeki isabet ve fayday: anlatmak kabil
degildir. Lakin bilmem hep insanlar bdyle midir, yoksa yalniz biz mi boyleyiz? Hali
diizelteli derken her isi en asir1 sekle vardiririz. Tasralarda niifuz ve iktidar sahibi
kimselerin kudretlerini kirmak moda oldu ya! Artik vali ve mutasarriflar dogru yanlis,
yollu yolsuz neler yapmazlar? Bunlar isi ¢ok ileri gétiirmiisler ve sanki halka karsi idarede
birlik oldugunu gostermek ancak boyle olur zanniyla pek c¢ok miinasebetsizliklerde
bulunmuslar. Haysiyeti kirmak istenen zatin, o cezayi istihkaki olsun, olmasin...” Bkz.
Mehmet Arif Bey, Basimiza Gelenler (93 Harbinde Anadolu Cephesi/Ruslarla Savasg),
Haz: Ertugrul Diizdag, iz Yayncilik, Istanbul 2016: s. 306.

Beylikler sonrasi atanan bu wvaliler, bdlgenin yo6netimi agisindan bakildiginda ilk
kayyumlar olarak nitelendirilebilir.

Jwaideh, Wadie, Kiirt Milliyetciliginin Tarihi: Kokenleri ve Gelisimi, Cev. Ismail Cekem-
Alper Duman, Istanbul: {letisim Yayinlari, 2012, s. 117 vd.
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gonderilmis ve onlarin yerine merkezi valiler ve kadilar atanmistir. Beyliklerin
kaldirilmasina Cizre’deki Bedirhan Bey ve Hakkari’deki Nurullah Bey basta
olmak {izere bazi beyler, sona erdirilen muhtariyet nedeniyle kars1 ¢iksa da
Nurullah Bey Taha-i Hakkari’nin,'® Bedirhan Bey ise Basret seyhlerinin daveti!”
neticesinde teslim olmustur. Bu da bize Halidi seyhlerinin gerek devlet nezdinde
gordiigii itibar ve onunla iliski boyutunu, gerekse bu seyhlerin yerel otorite
olarak nelere giiciiniin yetebilecegini gostermektedir. '8

O donemde bolgede yasayan Siiryani ve Ermeniler daha ziyade zanaat
isleriyle ugrasirken, Mislimanlar (Kiirtler) agilikli olarak tarm ve
hayvancilikla gecinmekte ve genellikle yaylak-kislak bir yasam tarzim
stirdiirmekteydi. Bunun dogal bir sonucu olarak Kiirt Beyleri de yaz aylarinda
yaylara gitmeyi tercih ederken, atanan valilerin bu sosyal yapiya uzak olmasi
halkin devletle olan iliskilerinde bir mesafe olusturmustur. Ustelik Idris-i
Bitlisi’den itibaren bolgede yonetimde bulunan koklii ailelere bagh giiglii
figiirlerin siirglin edilmesi kolayca kabullenilmemistir.

Bolgedeki sosyolojik yapi itibariyle beyler, asiret reisleri ve agalar
geleneksel idari yapiyi; seydd/molla ve seyhler ise dini yapiyr temsil etmistir.
Giiglii ailelere mensup beylerin siirgiine gonderilmesi ve onlarin yerine atanan
valilerin geleneksel yapiya uyum saglayamamas: neticesinde, seydalar ve
ozellikle Halidi seyhleri dini otorite olmalarmin yaninda fiili olarak idari ve
sosyal otoriteyi de belli oranda temsil etmeye baslamislardir. Bu durumun
olusmasinda halkin kendilerine gostermis oldugu tevecciihiin biiyiik etkisi
olmustur. Ciinkii siyasi, ekonomik ve hatta askeri sorunlarin yasandigi, sosyal
sikintilarin arttig1 donemlerde toplumlar genellikle yasanan buhranin bireysel ve
toplumsal etkisinden kurtulabilmek amaciyla bir sigmak aramislardir. Bu
hususta yiizyillardir giivenilirligini bizzat topluma test ettirerek varligim
stirdiiren tarikat seyhleri ve seydalar bolge halki i¢in dnemli bir siginak haline
gelmistir. Béylece dini, sosyal ve idari otorite haline gelen Halidi seyhleri, sahip
olduklar1 bu statiilerin geregi olan rolleri kisa siirede icra etmeye baglamiglardir.
Naksibendiyye tarikatinin medrese tekke biitiinliiglinin Mevlanad Halid-i
Bagdadi tarafindan bolgenin sosyolojik, siyasi ve dini atmosferine ve dénemin

Nurulllah Bey, beyliginin lagv edilmesi kabul etmeyerek iran tarafina gegmis ancak
Seyyit Taha’nin araci olmasi neticesinde onun aracilig ile teslim olmustur. BOA, 1.DH,
193/10876, 11 C 1265/4 Mayis 1849

17" BOA, 1. MSM 50/1266.

Ogiin, Tuncay, Dogu'nun Mirlerine Son Veda: Cizreli Izzeddin Sir Bey ve Isyani,
Yeditepe Yayinevi, Istanbul 2010, s. 63.
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ihtiyaclarina gore giiclii bir sekilde organize edilmesi, tasavvufi diisiincenin
medrese ile birlikte yayginlasmasina ve bagl dergahlar ile birlikte her agidan bir
glic haline gelmesine neden olmustur. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin
Siileymaniye sehrinden Kiirt kokenli bir alim olmasi da toplumsal kabulii ve
ilgiyi artirdigmi soyleyebiliriz. BoOylece tarikatin asiretler {istii yapisi ve
Naksibendi-Halidi seyhlerinin ve seydalarinin giiclenen statiileri nedeniyle
toplumun biitiin katmanlart {izerindeki fiili etkisini tanimlamak noktasinda
ortalama olarak 1860’lardan itibaren adi konmamis bir Halidilik déneminden
s0z edilebilir. Bu donemde seyhler, aile ve agiretler arast kavgalarin ¢oziime
kavusmasi, evlenme, bosanma ve miras gibi hayatin hemen her an ve alanina
dair konuda etkili olmustur. Bunun bir neticesi olarak kismi de olsa sosyal
sorunlarin azaldig1 gozlemlenmistir. '

Bu donemde Halidi seyhlere toplumun tevecciihiiniin 6nceki donemlerle
mukayese edilemeyecek derecede yiiksek olmasinin birkag temel nedeni
iizerinde durulmaktadir. Bunlarin baginda beylikler doneminin sona ermesi ve
atanan valilerin, beylerin yerini dolduramamasi1 gelmektedir. Bolgenin merkezi
otoriteden uzak bir cografyada olmasi sonucu ortaya ¢ikan belirsiz ve kaotik
ortamda toplumun giivenilir bir liman aramast ve bu konuda dini alanin
temsilcisi olarak gordiigii seyhlere yonelmesini de diger bir nedenidir.?° Ayrica,
bir yandan Hiristiyan Bati’'nin giiclenerek bolge iizerinde etkili olmaya
baslamas1,?! diger yandan dogu smirindaki Sii anlayisinin yayilmaci politikasi
da Eg’ari-Safil mezhepleri yoluyla Siinni gelenege siki bir sekilde bagh Halid1
seyhlere yonelmeyi hizlandirdigimi soyleyebiliriz. Bu hususta Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin Osmanli Devleti ile kurmus oldugu yakin iliski de biiyiik 6nem arz
etmektedir. Mevland Halid-i Bagdadi, Osmanli Devletini Siinni islam’mn
temsilcisi ve hamisi olarak gdérmiistiir. Bu hususta kendisine bagli dergahlara
gonderdigi bir mektupta sdyle dua etmektedir:

19 Yiiksel, Miifid, age, s. 104.

20 Subag1, Necdet, agm, s. 126; Yegen, Mesut, Deviet Soyleminde Kiirt Sorunu, Istanbul:
1999, s. 233.

Bruinessen, Martin Van, Kiirdistan Uzerine Yazilar, gev. Nevzat Kirag, Biilent Peker ve
digerleri, Istanbul: 1995, s. 35.

21
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Allahim! Biiyiik himmet sahibi olan padisahimizi koru. Onu gaybin
askerleriyle destekle. Islam dinini muhdfaza etmeye yardim eyle. Giinler
devam ettigi miiddetge ehlinden ona halef olabilecek kimseleri payidar
eyle. Karada ve denizde askerlerini muzaffer eyle.?

Siinni itikadina muhalif olarak gordiigii Siilige uzak durulmasi hususunda
ise halifelerinden Seyyid Taha’ya yazdigi bir mektupta su ifadeleri
kullanmaktadir:

... Kalbin Acem beldelerine meyletmesini, ruhu oldiiren ve kurutan
zehir biliniz.”

Tasavvufi gelenek, sultanlardan yani resmi alandan uzak durmayi ilke
haline getirerek aslinda toplum igerisinde sivil bir alan a¢mus, tekke ve
zaviyelerle de bunun mekanini olusturmustur. Giineydoguda da Halid1 seyhler,
yiiriitmekte olduklar1 bu sivil role ilave olarak, beylerden bosal/ti/an diger
yandan devletin de tam olarak {istlenemedigi resmi/idarl rolii de toplumun
tevecciihii ve kabulii ile iistlenmistir. Dogal olarak her roliin bir toplumsal
statiisli ve her statiinlin sahip oldugu bir itibar1 bulunmaktadir. Halidilik dénemi
diye adlandirabilecegimiz bu donemde seyhler, dini otorite yaninda sivil bir
idar{ statii kazanirken, onlarin dergadh/medreseleri de sivil birer yonetim mekan
haline doniismiistiir.

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin halifelerinin medrese icazetli alim kimseler
olmasi, bolgede zayiflamaya baglayan ve daha ziyade Kadirilik ile temsil edilen
tasavvufi yapiy1 medrese-tekke birlikteligini saglayarak yeniden giiglendirmistir.
Bu yapinin gii¢lenmesi son dénemin padisahlar1 tarafindan da desteklenerek
devlet ile entegrasyonu saglanmaya calisilmis ve ornegin kadim gelenegi olan
Nehri Dergahi?* gibi irfan ocaklari ilk defa devletten resmi destek almaya
baglamugtir.?® Biitiin bunlarin dogal bir sonucu olarak Nehri ve Arvas dergéhlari
gibi koklii dergdhlarin etkisi artarken, 1820°li yillarda Basret, 1875 yilinda
Norsin ve 1890 yilinda Ohin gibi halen varligini siirdiiren bir¢ok yeni dergah
kurulmustur.

Mevlana Halid-i Bagdadi doneminden itibaren baglayarak medrese ve
dergahlarin Osmanli Devleti ile kurduklar1 genel anlamda islam’mn 6zelde ise

22 Sahib, Muhammed Es’ad, Bugyetii'l-vicid fi mektibdti hadreti Mevldnd Halid, Dimask:

Matbaatu’t-terakki, 1334, s. 166-171 (41. Mektup).

Cakir, age, s. 89.

24 Bu tekke hakkinda genis bilgi igin bkz. Mehmet Saki Cakir, Cakir, Mehmet Saki, Seyyid
Taha Hakkari Nehri Kolu ve Nehri Dergdhi, Istanbul: Nizamiye Akademi, 2019.

25 BOA, EV.d.-/16257,s. 11,2 C 1280/14 Kasim 1863.

23
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Siinni inancin korunmasi temelinde kurulan siki iligki ve igbirligi, 6zellikle II.
Abdulhamid doéneminde daha da giiclenmistir. Bu donemde boélgede faaliyet
siirdliren seyhlerin bircogu 93 Harbine katilmis ve ¢ok sayida gazi ve sehit
vermisglerdir. 93 Harbinde yaklasitk on iki bin kisilik bir ordu kurarak
Dogubeyazit bolgesinde Ruslara kars1 savasan ve Erivan’a kadar yaklagan Nehri
Dergahi postnisini Seyh Ubeydullah,20 1880 yilina gelindiginde iran’a savas ilan
etmigtir. 27 Sebepleri hakkinda degisik iddialar olsa da, bu donemde savas
istemeyen II. Abdulhamid Seyh Ubeydullah’t &nce Istanbul’a ardindan

Mekke’ye gondermistir. 28

Aym1 yil Norsin Dergdhi postnigini  Seyh
Abdurrahman Tagi de Seyh Ubeydullah’a destek amaciyla fran’a karsi cihad
cagrisinda bulunmustur. Cihada gerekge olarak da ilk ii¢ halife olan Hz.
Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’a dil uzatilmasi, Ehl-i Siinnet mensuplarinin
tekfir edilmesi, Siinni inancinda olan insanlarin kendi mezheplerine dondiirmek
icin ugrasilmasi ve Devlet-i Aliyye-i Osméaniyye’ye dua etmekten men edilmek

istenilmesini saymustir.?’

1908 yilina kadar devam eden saltanati siiresince bolgedeki Seyda ve
seyhlerle 1iyi iligkiler kurmus olan II. Abdulhamid, boélge halkindan da
tevecciihiinii kazanmis ve “Bave Kurdan/Kiirtlerin Babas1” seklinde anilmistir.3°

Birinci Diinya Savasi’nda oldugu gibi, savas baslamadan kisa siire 6nce
Ruslarn tertibi ile bolgede meydana gelen Bitlis’teki Gayda Tekkesi’nden Seyh

2 Ubeydullah Nehri, Tuhfetii'l-ahbib, haz., Seyyid Islam Duagf, Urumiye: Intisarat-1
Hiiseyni, 1386, s. 108.

Averyanov, Averyanov, P.I. Osmanli Iran Rus Savaslarinda Kiirtler (19. Yiizyil),
Ruscadan cev., Ibrahim Kale, Istanbul: Avesta Basin Yayn, 2010, s. 189.

28 Bkz. Bruinessen, Martin Van, Aga Seyh Devlet, trc.: Banu Yalkut, Istanbul, Iletisim
Yaynlari, 2008, s. 372; Tan, Altan, Kiirt Sorunu, Istanbul: Timas Yaymlar1, 2009, s. 94-
97; Deniz, Ahmet, “Ingiliz Belgelerinde Seyh Ubeydullah’m iran Saldiris1”, Seyyid Tdhd-
i Hakkéri Sempozyumu (24-26 Mayis 2013), Istanbul: 2014, 5.239-263; Korkmaz, Engin,
“Seyh Ubeydullah Ayaklanmas1”, Seyyid Tahd-i Hakkdri Sempozyumu (24-26 Mayis
2013), Istanbul: 2014, s. 338-345; Sarik¢ioglu, Melike, “Iran Arsivlerine Gére Seyh
Ubeydullah Isyam”, Kilis 7Aralik Univeristesi Sosyal Bilimler Dergisi, Kilis: 2013, c.III,
sy. 5, s. 1-35; Kilig, Mehmet Firat, Sheikh Ubeydullah’s Movement, Yiksek Lisans Tezi
(The Institute of Economics and Social Sciences of Bilkent University), Bilkent 2003, 89.
Tagi, Abdurrahman, Seyh Abdurrahman-i Tdhi'nin Mektuplar:, Istanbul: Sey-Tac
Yayinlari, 2007, s. 138-140.

Arap ve Kiirt asiret reislerinin ¢ocuklarini Istanbul’da okutan ve kurdurdugu Hamidiye
Alaylar ile Dogu ve Gilineydogu’yu ozellikle Ermeni ve Rus tehlikesine karsi organize
eden Abdulhamid “...Senelerdir Hiristiyan Ermeniler nazir [bakan] mevkilerini isgal
etmislerdir. Bundan sonra da kendi dinimizden olan Kiirtleri kendimize yaklastirmakta ne
gibi bir zarar olabilir?... Ben, kabul ettigim Kiirt politikasinda dogru yolda oldugum
kanaatindeyim.” diyerek Kiirt halkina yeni bir yaklasim ortaya koymustur. Bkz. Sultan
Abdiilhamid, Siyasi Hatiratum, Istanbul: Dergah Yaymlari, 1984, 5.75

27

29

30
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Selim Isyam gibi az sayidaki aykir1 hareketlerin bastirilmasinda da yine
seyhlerin biiyiik etkisi olmustur. Bu gayretlerinden dolay1 28 Nisan 1914 yilinda
Dahiliye Nezaretinden Talat Paga’nin imzasiyla devlete katki saglayan seyhlerin
odiillendirilmesi istenmistir. 3! 7 Mayis 1914 tarihli Bitlis Valiliginin cevabi
yazisinda soyle denilmistir:

Bitlis Hadisesi esnasinda askere yardim etmek amaciyla adamlariyla
teskili teklif eden ve en evvel silah alan Bitlisli Hact Necmeddin
Efendizade Semseddin ve asilerin teklifine sureti katiyede red cevabi
veren Bitlis te mukim Kiifrevi Seyhizdde Seyh Abdiilbaki ve Hact Fazil
Efendizade Seyh Mehmed ve o giinlerde Mutki’de bulunarak Hiikiimet
lehine ¢aligan Seyh Fethullahzade Seyh Alauddin ve aymi zamanda
hiikiimet lehinde ¢alisan Norsinli Seyh Ziyauddin Efendilerin Beginci
Riitbe 'den birer nisan ile édiillendirilmesi. . .3

Bu yazinin neticesinde 12 Mayis tarihinde gikarilan bir Irade-i Seniyye?®?

ile mezkur sahislar teklif edildigi sekilde oOdiillendirilmis ve 12 Mayis 1914
tarihinde konu Bitlis Valiligine teblig edilmistir.3*

Seyh ve Seydalar Kurtulus Savaginda da Osmanli Devletine ayni sekilde
destek olmuslardir. Kurtulus Savasi’na katilimda o6zellikle Mustafa Kemal’in
Birinci diinya Savasi sirasinda tanistigi bolgedeki seyhlerle kurdugu yakin
diyalog 3°

tutmustur.3°

ve yazdigt dini muhtevali mektuplarin etkisi 6nemli bir yer

31 BOA, DH. SFR, D. No:40, G.No:102

32 BOA, DH. KMS, D. No:21, G. No:55.

3 BOA, DH. KMS, D. No:21, G. No:55. Irade-i Seniyyenin metni su sekildedir: “Irade-i
Seniyye su sekildeydi; “Bitlisli Hact Necmeddin Efendizade Semseddin ve Bitlis te mitkim
Kiifrevi Seyhizdde Seyh Abdiilbdki ve Haci Fazil Efendizade Seyh Muhammed ve Seyh
Fetullah Efendizade Seyh Alauddin ve Norsin’de mukim Seyh Ziyauddin Efendilere
Besinci Riitbe ’den Mecidi Nisdn-1 Alisi itd kilmmistir.”

3 BOA, DH. 21, D.No:184, G.No:55.Bitlis Vilayeti’ne (telgraf); “Bitlisli Hact Necmeddin
Efendizdde Semseddin ve Bitlis’te Kiifrevi Seyhizdde Seyh Abdiilbaki ve Haci Fazil
Efendizdde Seyh Muhammed ve Seyh Fetullahzade Seyh Alauddin ve Norgsin’de Seyh
Ziyauddin Efendilere Besinci Riithe’den Mecidi Nisan-1 Alisi itasi bil-istizan Irdde-i
Seniyye-i Hazret-i Hildfetpendhiye iktirdn edildi.”

35 Fethi Tevetoglu, “Atatiirk’iin Naksibendi Seyhi Kiifrevizdde Abdulbaki Efendi’ye

Yazdigi Mektuplar”, Hayat Tarih Mecmuasi, sayr: 12, Aralik 1973, s. 20-24; Kardas,

Abdulaziz; “Atatiirk’iin Yerel Otoritelerle Iliskilerine Bir Ornek: Bitlisli Kiifrevizade

Abdiilbaki Efendi”, Turkish Studies International Periodical for the Languages,

Literature and History of Turkish or Turkic Volume, 10/9 Summer 2015, s. 247-262.

Bu mektuplarin en onemlileri, Bitlis’li Seyh Abdulbaki Kiifrevi ile karsilikli yazilan

mektuplardir. Bunlardan bir tanesi su sekildedir: Bitlis, Kiifrevizdde Seyh Abdiilbaki

Efendi Hazretlerine, Faziletli Efendim Hazretleri, ZAat-1 fazilanelerinin Bitlis’te

oldugunuzu tahmin ediyordum. Bu defa aldigim bilgi iizerine, bu husus belgelendi. Yiice

hilafet ve saltanat makaminin, vatan ve milletimizin i¢cinde bulundugu zor vaziyet malumu

36
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Kisaca, Osmanli doneminde bdolgedeki medrese ve dergahlar, Ehl-i
Siinnet inancin1 muhafaza ve miidafaa baglamida devlet yonetimi ile yakin
igbirligi kurarken, sosyolojik anlamda birer sivil siinni kale haline gelmistir.
Ayrica 93 Harbi, Birinci Diinya Savasi ve Kurtulus Savasi 6rneginde oldugu
gibi gerekli durumlarda miirid ve muhipleriyle birer sivil ordu haline de
gelmislerdir.

b. Cumhuriyet Doneminde Tasavvuf ve Tarikatlar

Ehl-i Siinnet anlayisinin muhafaza ve miidafaasina biiyiik énem veren
Halidi gelenek, Islam’m ve siinni diisiincenin temsilcisi ve savunucusu olarak
gordiigiic Osmanli Devletine bu nedenle daima yakin durmustur. Osmanli
Devleti’nin yikilisina kadar devam eden bu yakin iliski ve karsilikli destek,
yukarida Kiifrevizade Abdulbaki Efendi(6. 1943) oOmeginde oldugu gibi
Kurtulus Savaginin sonuna kadar devam etmistir. Ancak Cumhuriyetin ilanindan
sonra, devleti dinden uzaklastiran sekiiler politikalarin toplum ve hatta ferde
yansiyacak sekilde genislemesiyle bu yapi biitiiniiyle bozulmus, seyhlerin ve
seydalarin travmaya varan bir sok yasamasina neden olmustur. Yeni dénemin ilk
degisimlerinden biri olan Tevhid-i Tedrisat Kanunu neticesinde medreseler,
ardindan 677 sayili Kanun ile 1925 yilinda tekkeler kapatilmis ve bireylerin din
egitimi alma imkanlar1 kalmamustir. Birinci Diinya Savas1 ve Kurtulug Savasina
destek veren ve bu savaglar sirasinda Mustafa Kemal ile tanisan Dogu ve
Giineydogu’daki bazi seyhler, yeni durumu oncelikle devletin baginda bulunan
tanigtiklar kisi acisindan anlamlandirmakta giicliik ¢ekmiglerdir. Bir siire sonra
kisi tlizerinde odaklanmaktan ziyade konuya yonelmisler ve dini kurumlarin
kapatilmasi nedeniyle “dine karsi” bir tavir olarak algilamuglardir. Ustelik
yiizyillardir seyh ve seydalarin sahip olduklari statii o6zellikle Halidilik

arifaneleridir. Senaverleri milletimizin bugiin ki felaketin i¢inden ¢ikacagi giine kadar
milletle beraber ve milletin i¢inde calismaya varligin1 hasretmekten baska hamiyet siar
olamayacag1 kanaatiyle derhal askerlikten istifa ettim. Ciinkii resmi makam ve sifatim
buna mani oluyordu. Bugiin i¢in yegane kurtulus caresi milletin birligini biitiin cihana
gostermek ve haklarimizi ve mukaddesatimizi milletin gosterecegi kudret ile kurtarmaktir.
Erzurum Kongresi’nce kararlagtirilan esaslart takdim ediyorum. O havalice geregi
yapilarak diismanlarimizin her tiirli zararli telkinlerine set ¢ekmeleri, herkesce bilinen
hamiyet ve vatanperverliklerinden beklenir. Hiirmet ve muhabbet arz eylerim Efendim
Hazretleri. Sabik 3’lincii Ordu Miifettisi Mustafa Kemal.” Onar, Mustafa, Atatiirk tiin
Kurtulus Savast Yazigmalar: I-11, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlart Ankara 1995, s. 123; Kardas,
Abdulaziz; “Atatiirk’iin Yerel Otoritelerle Iliskilerine Bir Ornek: Bitlisli Kiifrevizade
Abdiilbaki Efendi”, Turkish Studies International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic Volume, 10/9 Summer 2015, s. 247-262.
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doneminde daha giiglii hale gelmisken, bir anda mekanlarinin kapatilmasi,
kanunla unvanlariin yasaklanmasi yani statiilerinin yok sayilmasi ve nihayet bir
yoniiyle gecim kaynaklarinin kaybolmasi sosyolojik bir krizin yaganmasina
neden olmustur. Bu durum, yalniz bolge icin degil, 19. yiizyilin son ¢eyreginden
itibaren Kafkas ve Balkanlardan Anadolu’ya go¢ edenlerle birlikte
diigiiniildiigiinde miras kalan mozaigin ¢oziilmesi olarak goriilebilir. Bolge
acisindan baktigimizda, 1925 yilinda Seyh Said ve onunla birlikte Nehri Dergahi
seyhlerinden Seyyid Tahd’nin torunu ve Seyyid Ubeydullah’m oglu Seyh
Abdulkadir’in idam edilmesi, bolgedeki seyhler lizerinde bilyiik bir belirsizlik ve
tedirginlik meydana getirmistir. Ozellikle Nehri Dergahi’nin bolgedeki birgok
Halidi dergdhin merkezi konumunda bulunmasi ve seyh ailesinin “seyyid” kabul
edilmesi, bu tereddiidiin zaman igerisinde korku ve 6fkeye doniismesine neden
olmustur. Seyh Said ile ilgili giinlimiize kadar ulasan onlarca agit yazilmis ve
sOylenmistir. Yukarida isaret edilen Kiifrevizade Abdulbaki Efendi, 1925 yilinda
gerceklesen Seyh Said olayr sonrasinda Istanbul’da zorunlu iskéna tabi
tutulmustur. Mustafa Kemal ile olan yakin iliskisi nedeniyle bir siire sonra
Uskiidar’da bir ev tahsis edilmis ve 1943 yilinda vefat edene kadar burada

kalmgtir.3’

Bolgenin sivil merkezleri olan medrese ve dergdhlarin kapatiimasi ve
seyhlerin yasakli hale gelmesi nedeniyle siirdiiriilen takibatlar sonucu yiizlerce
seyh ve seyda Irak ve Suriye’ye goc etmistir.3® 1926 yilinda gerceklesen ve
“Fermana Seyhan/Seyhlerin Fermani1” olarak hala hafizlarda canli duran bu
olaylar, iki temel sonucu dogurmustur. Birincisi, bolgenin sosyolojik yapisi
dagilmis ve bir nevi zivanadan ¢ikmustir. Sivil dini merkezleri sarsilan ve bu
nedenle dagilan sosyal yapi, giiniimiizde yasanan ¢ogu problemlerin baslangic
noktasini teskil etmektedir. Bu baslangicin etnik temelli degil, dncelikle din
merkezli oldugunu sdyleyebiliriz. ikinci temel sonug ise Osmanli Déneminde
devlet ile kurulan yakin diyalog bozulmus ve devlet “&teki” goriilmeye
baglanmistir. Cilinkii medrese ve tekke ehli, kendilerinin de “6teki”lestirildigini
diigiinmiigtiir. Bu sosyolojik atmosferde yasakli hale gelen seyda ve seyhler,
resmi olarak itibarsiz hale gelirken toplum nezdinde itibarlarimi kaybetmemis
aksine o donemde daha da giiclenmistir. Ancak yasanan bu siire¢, bolge halkinin

37 Vefatindan sonra Eyiip Mezarligima defnedilen Kiifrevizade Abdiilbaki Efendi, 1944
yilinda oglu Nesim Efendi’nin talebi ile Bitlis’teki tiirbeye tagmmustir.

38 Baz, ibrahim, “Cumhuriyetin ik Yillarinda Irak ve Suriye’ye Gogen Cizreli Alim ve
Safiler”, Uluslararast Bilim Diistince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri, Sirnak:
Sirnak Universitesi Yay., 2011.
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kendi igerisinde kenetlenmesine ve milliyetgilik diislincelerin artmasina neden
olmus, bu tarihten sonra din ve etnik kimlik ¢er¢evesinde normallesme ve dogal
bir seyir yasanmamustir.

Biitliin bu yasananlara ragmen ciddi bir toplu tepki gosterilmemis,
genellikle medrese ve dergahlar resmi otoriteden uzak mekanlara ve daha ziyade
koylere ¢ekilerek tedris ve irsad faaliyetlerine devam edilmistir. Bir kismi ise
Cumhuriyet donemiyle birlikte sinirmn diger tarafinda kalan, miiridlerinin
bulundugu Irak ve Suriye’ye go¢ etmeyi tercih etmiglerdir. 1928 yilinda devlet
bu durumun farkina vararak kismi bir af ¢ikarmis ve bazi seyhlerin donmesine
kap1 aralamistir. Ancak 1928 yilinda laikligin benimsenmesi ve gergeklesen
Harf Inkilabi, seyhler ve seydalar tarafindan kabullenilmekte giigliik gekilmistir.
Ozellikle laikligin “ladini” seklindeki terciimesi, kimi seyh ve seydalarca devlet
ve hatta Tiirklerin dinini terk ettigi seklinde algilanmistir. Ardindan 1932 yilinda
ezanin Tiirk¢e okunmaya baglamasi, seyh ve seydalar i¢in bardag: tasiran son
damla olarak goriilmiis ve yeniden Irak ve Suriye’ye bir go¢ dalgas1 yasanmustir.
Bu dénemde go¢ edenlerin en taninmislarindan biri Prof. Dr. Muhammed Said
Ramazan el-Biiti’nin babasi Molla Ramazan’dir. Molla Ramazan, Mehmet Emin
Er hocanin da seyhi olan ve “Seyh Seyda” olarak taninan Seyh Muhammed Said
Seyda (6.1968)’nin ilk icazetli talebesidir. Aslen Cizreli olan Molla Ramazan,
getirilen yasaklamalar, bolgede yasayan halkin cehaletinden ve kimi seyhlerin
hatalarindan dolay1 1933 yilinda Sam’a gog¢ etmistir. Bu siiregte Irak ve
Suriye’ye gocen Seyh Abdullah Dersevi, Seyh Yahya Dersevi gibi ¢ok sayida
seyda ve seyh gibi Molla Ramazan’da o donemde Suriye’yi isgal etmis olan
Fransizlar tarafindan rahat birakilmamistir. Tarikatlarin sahip olduklari manevi
ve Orgiitlii potansiyel, gii¢c sahiplerinin gayelerine ulagmak i¢in aragsal bir meta
yahut rakip olarak dikkatini ¢ekmistir. Bu seyh ve seydalara etnik temelli
sosyalist bir devlet kurulmasi yoniinde teklifler ve hatta tehditler yapilmstir.
Bunlar1 kabul etmeyen Seyh Abdullah Dersevi gibi bazi seyhler tekrar
Tiirkiye’ye dénmeyi tercih etmistir. 3 Molla Ramazan ise su sekilde cevap
vermistir: “Bizi istek ve arzularmiz igin alet edeceksiniz sonunda her seyi inkar
edip diyeceksiniz ki, sizi ne taniriz ne de sizinle gecirecek vaktimiz vardr.” *°
Devlet vaadinde bulunanlar, seyh ve seydalardan dini faaliyetleri bir siireligine

3 ed-Dersevi, Muhammed Niri es-Seyh Resid en-Naksibendi, el-Kutiifu'l-cenivye fi

terdcimi’l-dileti’d-Derseviyye,y.y., h.1425, s. 81.
40 Bkz. M. Said Ramazan el-Biti, Babam Molla Ramazan el-Buti, trc.:Abdulhadi Timurtas,
Istanbul: Kent Yaynlari, trs., s. 168-169.
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birakmalarint talep etmis ve daha sonra kendilerine genis imkéanlar
sunulacaginin sdylemislerdir. Bu konuda Molla Ramazan’in teklif edenlerle
alayci bir tislup ile konustugu ve “Atatiirk sizden daha zeki idi” seklinde cevap
verdigi nakledilmektedir. Bu cevabiyla Molla Ramazan, Cumhuriyetin ilanina
kadar ki siiregte Mustafa Kemal’in seyh ve seydalarla kurdugu yakin diyalog ve
yazdigi mektuplarda kullandigi din dili ile sonrasindaki degisime dikkat
cekmistir. Irak ve Suriye’ye go¢ eden seyh ve Seydalar, Fransiz ve ingiliz
destekli ideolojik baskilara maruz kalirken yurt iginde kalanlar da bircok
zorlukla kargilagmiglardir. Seyh Said Olayi ile higbir ilgisi olmamasina ragmen,
Norsin Medresesinin iinlii miiderrisi Seyh Masum, Ohin’li Seyh Alaaddin, Van
miiftiisii Masum Arvasi, Sibgatullah-i Arvasi’nin ¢ocuklarindan Abdullah ve
onun oglu Ahmed, Sultan Veled, Seyh Muhammed Hazin el-Firsafi’nin
ailesinden Seyh Abdullah ve hizmetkdr1 Molla Mahfuz ile birlikte izmir’e
siirgiine gonderilmistir. #! 1930 yilinda Agri-Zilan olaylar1 neticesinde higbir
ilgisi olmamasina ragmen yine Ohin Dergdhi postnisini Seyh Alaaddin ve
amcasinin oglu Sultan Veled birlikte Gaziantep cezaevine gonderilmistir.

Kurtulug Savasi doneminde Mustafa Kemal ile goriisen, konusan,
mektuplagan ve savaslara desteklerinden dolayr ddiillendirilen bolgedeki seyda
ve seyhler, Cumhuriyetin ilk yillarinda medrese ve tekkelerin kapatilmasi, harf
degisikligi ve ezanin Tiirkge okutulmaya baglanmasi gibi dini kurum ve ilkelere
muhalif  uygulamalar1  anlamlandirmakta ve  nedenini  kavramakta
zorlanmiglardir. Bu hususta, daha once taniyip konustugu Mustafa Kemal’in,
Atatiirk ile aynmi kisi olmadigini iddiali sekilde dile getirenler dahi olmus ve bu
diigiinceler giinlimiize kadar ulagsmistir. Bununla birlikte, Mustafa Kemal’in iki
donemde ortaya koydugu iki farkli yaklagimin bir strateji geregi oldugunu
diisiinenler de olmustur.

1950 yilinda Adnan Menderes’in iktidart doneminde belli oranda
rahatlama olmus, Irak ve Suriye’ye gocen kimi seyda ve seyhler geri
donmiislerdir. Bu donemden sonra biitiin siyasi partiler belli oranda goz
yumarak yahut gayri resmi destek vererek yasakli olan tarikatlarin kontrollii bir
serbestlik kazanmasina ve seyhlerin unvan ve statiilerini yeni déonemin kendine
0zgl sartlart igerisinde kullanabilmesine imkan saglamistir. 1970°li yillardan
sonra bolgede ortaya cikan siyasal ayrilik¢1 hareketler karsisinda seyda ve

41 Uludag, Siileyman, “Halidiyye”, DIA, XV, 298; Kilig, Riiya, “Osmanl Devleti’nde
Yonetim Naksbendi Iliskisine Farkli Bir Bakis: Halidi Sirgiinleri”, Tasavvuf: Iimi ve
Akademik Arastirma Dergisi, say1: 17,2006, s. 117.
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seyhlerin tavirlarinda degisiklikler oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrilik¢1 siyasal
hareket, kendi otoritesini saglamak amaciyla devlete karsi durusu yaninda
mabhalli otoriteler olan agalar ve seyhlere karsi da bir strateji belirlemis ve bunu
sistemli bir sekilde uygulamistir. Bu strateji, “sexa bikujin, axa b1 pelikin” yani
“seyhleri Oldiiriin, agalar1 yere vurun, ezin” seklinde dile getirilmistir. Dile
getirenlerin ideolojisi agisindan baktigimizda, “seyhleri oldiiriin” ifadesinden
as1l maksadin “dini kars1” olmay1 ve yeni insa siirecinde din ve din adamlarinin
yerinin olmadiginin planlandig: asikardir. Bu noktada, dldiiriilmesi istenenlerin,
seyda ve molla gibi bolgede dini statiisii olan kisiler degil de 6zellikle neden
seyhlerin 6ldiiriilmesinin sloganlastirilmis oldugu bir soru olarak akla gelebilir
yahut sorulmasi gerekir. Oncelikle Marksit-Leninist ideoloji her ne kadar dine
karg1 bir durus sergilese de 6zellikle seyhlerin dile getirilmesinde iki hususun
iizerinde durulabilir. Birincisi, tarikatlarin dogasi geregi seyhlerin sahip
olduklar1 gii¢ ve genis bir alanda etkili olmalaridir. Ikincisi ise tasavvufi
gelenegin temsilcisi olan seyhlerin, tasavvufl yonii olmayan dini unvana sahip
kisilerden daha yiiksek bir oranda kendilerini yok etmeye calisan ideolojiye
mesafeli ve hatta kars1 duruglaridir.

Cumbhuriyetin ilk yillarinda yapilan devrimler nedeniyle, baz1 seydalarin
onceleri dini bir refleksle resmi alana mesafeli durusu, 1980’11 yillardan itibaren
etnik kimlik {izerinden yapilmaya baslanmistir. Bu noktada, sahip olduklar1 dini
kimlik ve statii ile yaninda yer aldiklari sosyalist ideolojinin ayr1 uglarda
bulundugunu ve bir paradoks igerisinde bulunduklarmi hafif bir ifade ile fark
edememislerdir. Bu durum halen belli oranda devam etmektedir. Bu
konumlanmanin ger¢eklesmesinde, etnik siyasal hareketin, ilk yillarda daha
ziyade ilkelerden hareket ederken daha sonra bolge gergekligine uygun olarak en
azindan soylemlerinde ideolojiden etnik kimlige dogru evrilmesinin de bilyiik
etkisi olmustur. Boylece Marksist-Lenist ideolojiye sahip olanlarla, dini bir
unvan tasiyanlar zit kutuplar olmaktan c¢ikarak belli bir ortak paydada
bulugmuslardir. Bunun bir neticesi olarak bdlgede bulunan bazi medreseler,
etnik egilimlerin ilk tohumlarinin atilmasinda ve toplumsal zemin bulmasinda
onemli bir rol iistlenmistir. ¥> Bu yakinlagma, yiizyillardir bolgenin sosyal
dokusunda ve yonetiminde etkili olan itibar sahibi seyda ve Ozellikle seyhlerin
itibarin1 hizl bir sekilde zayiflatirken, bolgesel talepler ve etnik temelli ayrilike
bir diislinceye sahip ¢ogu iiniversite mezunu dine karsi ve ateist bir elit onlarin

2 Yiiksel, age, s. 64.
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yerini almaya baglamigtir.** Bu yeni donemde bir kisim seyda ve seyhler, i¢ ve
dis parametrelere bagli olarak yipranmis olan imaj ve azalan rollerini, ekonomik
ve politik bir alanla yeniden insa etme gayreti igerisinde olmuslardir. Bir
kisminin Marksist-Leninist ideolojiye sahip siyasal parti ve yapilarla irtibata
gecmesinin arkasinda bu psikoloji oldugu soylenebilir. Benzer sekilde, devlete
yakin partilerle yakin iliskiler kurarak kendilerine alan a¢maya ve
mesruiyetlerini gliglendirmeye ¢alisanlar da olmustur.

1923 sonrasi devletin dine ve dindara mesafeli durusu yaninda, 1990
sonrasi siiregte sol temelli etnik siyasal hareketin de yukarda belirtildigi iizere
dine ve dindara karsi olumsuz tavri, Miisliman Kiirt halkinin belki de din ile
iliskisinin en zayif oldugu bir siirece girmesine neden olmus ve yeni arayislara
yoneltmistir. Iste tam da bu dénemde Iran, Suudi Arabistan ve Misir merkezli
dini hareketlerin gonderdikleri kitap ve brosiirlerle bolgede etkili olmaya
basladiklarin1 gérmekteyiz.** Daha ziyade kitapevleri ¢evresinde sekillenen ve
klasik dini algillart ve yapilar1 sorgulayan bu hareketlerin zihniyetinin
yayginlagmasi, bir yandan seyh ve seydalarin etkisini azaltirken diger yandan
radikal dini yapilarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bolgede devletin silahli
giicii yaninda, etnik temelli terdr Orgiitliniin silahli ve siddeti bir yontem olarak
gormesi nedeniyle, radikal dini guruplarin yapilanmasi da siddeti bir yontem
olarak kullanan silahli yeni bir aktor haline getiristir. Bu donemde bdlgede
bulunan ve herhangi bir olusuma katilmak istemeyen seyh ve seydalar bati
illerine gocerek buralarda kurduklar1 medrese ve dergahlarla kendilerine yeni bir
alan a¢cmustir. Halk, bu kaotik atmosferde kafasi daha fazla karisik hale
gelmigtir. Geride geleneksel toplumsal ve dini yapilart asinmig ve dagilmis, bu
yapilarin fonksiyon ve rollerini yiiriiten agalar, seyhler ve seydalarin toplumda

islevi azalmistir.

Boylece bir yandan dine kars1 etnik siyasal hareketler, diger yandan din
adma siddet uygulayan radikal dini gruplar yaninda 28 Subat siireciyle birlikte
devletin dine ve dindara karsi olumsuz tavri, bolgede Ozellikle geng nesil
arasinda dine mesafeli hatta kargt bir durusu dogurmustur. Bununla birlikte,
tersinden bir etki ile radikal dini yapilara yonelmelere de kapi aralamistir. Bu
dénemde yasanan yaklagik 1.2 milyon kisinin kirsaldan sehirlere gd¢ etmesi
yahut ettirilmesi neticesinde, kdylerde geleneksel aile yagsam tarzi icerisindeki

8 Yiiksel, age, s. 86. ) .
4 Yanmis, Mehmet-Aktas Ahmet, Kiirtlerde Dini Yasam: Diyarbakir Ornegi, Istanbul:
Ukam Yay., 2015, s. 8.
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babanin roliiniin ve kontroliiniin kaybolmasinin gen¢ niifusun yeni arayislara
girmesinde veya yonlendirmelere agik hale gelmesinde etkisi olmustur. 2002
sonrasi siiregte devletin dine ve bolgeye karsi degisen yaklasimi neticesinde dini
alanda bir normallesme olusturmustur. Bunun en belirgin yansimasi koy
medrese ve dergahlariin bazilarmin sehirlere tasinmasidir. Belki de degisen bu
atmosferin de etkisiyle, bolgede etkili olan teror Orgiitii ve ona baglh yapilar,
2006 yilindan sonra dini sdylemlerinde bazi degisiklikler yaparak dindarlarla
daha yakin iletisim kurmay1 tercih etmis, radikal dini gruplar da daha sivil bir
kimlige biiriinerek medrese ve vakif ¢alismalarima agirlik vermeye baslamistir.
Bu atmosferi, 2011 yili sonunda agiklanan devletin “Mela” * agilimi takip

etmistir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Cumhuriyet doneminde seyh ve seydalar
devlet ile cesitli sorunlar yasamiglardir. Yaganan bu sorunlar onlarin dncelikle
zihinsel ve duygusal agidan savrulmalarma ve birgogunun yiizyillardir {izerinde
durduklar istikametlerinden uzaklasmasina neden olmustur. Bunun neticesinde
toplumsal rol ve statiilerini kaybetmeye baglamislardir. Bu durum, bireysel
olarak kendilerini etkilerken, icerisinde yasadiklar1 toplumu daha fazla
etkiledigini soyleyebiliriz. Giiniimiiz realitesini de goz Oniinde bulundurarak
yasanan bu zorlu siiregler neticesinde kendilerini konumlandirma konusunda
seyh ve seydalar arasinda genel bir fark oldugunu sdyleyebiliriz. Buna gore
tasavvufi yonii olmayan din adamlariyla mukayese edildiginde tarikat ehli,
yiiksek bir oranda kendilerini devlete daha yakin ve ayrilikg1r hareketlere daha
uzak tutmaya calismislardir. Ancak bu durum da dogas1 geregi onlari siyasete ve
ticarete yaklagtirmis ve misyonlarinin icrasinda zarar gormelerine neden
olmustur.

45 Diyanet Isleri Baskanligi’nin Molla agilimindan &nce bolgede etkili olan siyasal yapmim

din ve Molla agilimi gergeklesmistir. Ozellikle 2006-2007 yilindan itibaren degisen
paradigma gercevesinde 2010-2011 yilindan itibaren Kutlu Dogum programlari yapilmaya
baslanmis, birgok medrese ve dergdh dolasilarak ortak bir payda olusturulmaya
caligilmustir. Bu noktada birkag yilin igerisinde olusan birikim ile diizenlenen Demokratik
Islam Konferansi’nin 2015 yilinda Istanbul’da yapilan ikinci toplantisinda toplumsal baris
icin Emeviler 6ncesi sosyal yapiya doniilmesi ve 6zellikle “Medine S6zlesmesi”nin esas
alinmasi sonug bildirgesinin en 6énemli maddelerinden biri olarak kabul edilmis ve ayni
kongrede “iimmet” kavramina dikkat ¢ekilmistir.
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) VI. Dogu ve Giineydogu Anadolu’da Tasavvufi Yapinin
Ozellikleri

Mevlana Halid-i Bagdadi ile Osmanli Devleti arasindaki iyi iligkiler,
sonraki donemlerde de karsilikli olarak devam etmistir. Halidi halifelerinin
ekserisinin giiglii asiretlere mensup ailelerden veya seyyid oldugu kabul edilen
ailelerden olmasi, merkezi otorite yaninda geleneksel mahalli otoriteler ile de
baglar giliglendirmistir. Bdylece bir yandan geleneksel diinyevi iktidar1 temsil
eden asiretlerin, diger yandan da dini statli olarak seyyidligin giicii tarikat
yapilanmasina yansimig ve mesruiyet zeminini artirmigtir.

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin 6zellikle divaninda dile getirdigi agkin dil
ve anlatim*® ile birkag istisna*’ bir kenara konuldugunda, Dogu ve Giineydogu
Anadolu’daki tasavvuf anlayisi ve irfani diigiincesini tasavvuf tarihindeki ziihd
donemine benzetilebilir. Bilindigi {izere tasavvuf tarihinin zithd déneminden
tasavvuf donemine gegisin somut gostergelerinin basinda cami ve medreseler
haricinde miistakil tekkelerin kurulmaya baglanmasi, tasavvufi kavramlari ve
felsefesinin ele alindig1 miistakil kitaplarin yazilmasini sayabiliriz. Bu dénemde
sufi isminin de ilk defa kullanilmaya baglandigim1 gérmekteyiz. Kavramsal
diizeyde ise cehennem korkusu ve cennet imidi gibi kavramlarin kusattig1 zahire
taalluk eden riyazet ve miicahededen, ruhi tekdmiiliin metodolojisini olusturan
kalp, ruh ve nefs kavramlarinin ele alindig1 bir siire¢ baslamistir. Bu donemde
muhabbet ve agk kavramlari 6nem kazanmustir. Tahalluk yaninda tahakkuk
boyutuna gegcis olmustur.

Halidi gelenegin medrese-tekke birlikteliginin de etkisi ile bolgede
genellikle medreselerden ayr1 miistakil tekkeler kurulmamustir. Tasavvufi
kavramlar ve tasavvuf felsefesini ele alan az sayida kitap yazilmigtir. Tasavvuf
felsefesine dair diisiinceler ise daha ziyade siirlerle dile getirilmistir.*® Ustelik
hemen hig¢bir medresede tasavvuf dersi bulunmadig1 gibi okutulan sira kitaplar
arasinda tasavvuf klasiklerinden sayilan bir eser de bulunmamaktadir. Pratikler
acisindan da baktigimizda bolgedeki tasavvufun ziihd donemine benzedigini
sOyleyebiliriz. Ayn1 zamanda dergah olan Nehri, Arvas, Gayda, Norsin, Ohin,

4 Bzk. Abdulcebbar Kavak, Divin-1 Meviind Halid-i Bagdddi, Istanbul: Semerkand
Yayncilik, 2017.

47 Bkz. Ibrahim Baz, Seyh Muhammed Hazin Firsdfi (Hayati, Eserleri ve Goriisleri),
Ankara: Tlahiyat Yayinlari, 2016.

4 Bu konuda Molla Ahmed Cezeri, Ahmed-i Hani Faki Teyran ve ilk Kiirtge Mevlidin
yazar1 Molla Hiiseyin Batevi dikkat ¢eken alimlerdir.
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Basret, Tillo, Aynkef, Ahmediye, Serdahl, Aring, Zokayd ve Firsaf gibi 6nemli
medreselerin tamaminin kdylerde ve sehirden uzak mekanlarda kurulmustur.
Belki de koyde kalmis olmak ve sehirlere tasinamamak, ziihdi tasavvufun
varligin siirdiirmesine neden olan mekansal bir etkidir. Bir nevi “kdy dergahi1”
halinde varligin1 siirdiiren bu irfan merkezleri yani dergéhlar, ziihd doneminden
tasavvuf donemine gecis saglayamadigi gibi, medreselerin de kendisini tekrar
etmekten kurtulamadigim gérmekteyiz.*® Bunun dogal bir sonucu olarak sehir
hayatiyla birlikte tekkelerde gelisen hat ve musiki gibi estetik ve sanatsal deger
ve faaliyetler ortaya konulamamistir. Benzer sekilde yine sehir hayatiyla birlikte
ortaya ¢tkan irfani entelektiiel bir dil de gelismemistir. Belki de bolgenin
tasavvuf kiiltiiri hakkindaki en belirgin vasfin bu sanatsal ve irfani entelektiiel
dil diizeyine ulagmamis olmasini sdyleyebiliriz.

Bolgede her seyh ayni1 zamanda bir miderristir. Medrese ile dergah ayni
mekan1 paylasirken, agirlik medresededir. Dolayisiyla seyhlerin zihin diinyalar
oncelikle yetistigi medrese ortaminda sekillenmektedir. Bu noktada
medreselerin gerek miifredat gerekse ders kitaplarinin yiizyillardir tekrar etmesi
yalniz konular1 ve sorunlar1 degil bir zihniyetin tekrar1 ve sabit kalmasma da
neden olmustur. Derslerin biiylik cogunlugu sarf ve nahiv agirlikli alet
ilimlerinden olusmakta ve egitim bes yildan on bes yila kadar siirmektedir. Bu
siirecte tekrarlanan miifredat ve kitaplar, Islam diinyasmin medeniyet
birikiminden yeterince istifade edememeyi, edebi ve kiiltiirel atmosferinden
uzak bir alg1 ve atmosferde kalmaya sebep olmustur.

Her agiretin mensup oldugu bir tarikat bulunmaktadir. Boylece agiret
agalar1 bir yandan yonetici olarak sorumluluklarini yerine getirirken ayni
zamanda halkin hassas oldugu dinden referans alarak kendilerine bir mesruiyet
de saglamislardir. Dini unsurlarla dogal unsurlarin kesistigi ve birlestigi
toplumlarda her iki otoritenin de birbirini destekledigi ve saglanan ahenk ile
biiylik oranda birbirlerine mesruiyet alani agtifi goriilmektedir. 3° Bolgedeki

4 Elli yildan fazla miiderrislik yapmis olan Molla Abdiilfettah kendi hayati {izerinden bu

tekrar elestirisini su sekilde dile getirmistir:
Sarf kir omré me sarfit nahw mahw
Tev di benda qil i galé hayf ti hayf
Harcadi 6mriimiizii sarf ve mahvetti onu nahiv
Hep gereksiz seyler ugrunda, yazik ki ne yazik.
Bkz. Yalar, Mehmet, “Sark Medreselerine Analitik ve Elestirel Bir Bakis”, Medrese ve
Lahivat Kavsaginda Islami Ilimler (Uluslararasi Sempozyum-29 Haziran-1 Temmuz
2012), Bingdl Universitesi Yay., 2013, c. I, s. 88.
50 Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, trc.: Unver Giinay, Istanbul: 1995, s. 147.
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seyh ailelerinin varlig1 bu noktada bir kez daha giiclii ailelerin temsil ettigi asiret
yapilanmas: ile organizasyon yapisi itibariyle kesismekte ve benzerlikler
gostermektedir. Seyh ailelerinin organizasyon yapisi itibariyle giiclenmesi ve
agiret yapisina benzemeye baglamasi, yalniz organizasyon boyutunda kalmamius,
seyh ailelerinin agiret agalart gibi maddi bir giic kazanmasi seklinde de
goriilmiistiir. Ornegin bircok seyhe ve onlarin medrese ve tekkelerine ait cok
genis arazilere sahip oldugunu gérmekteyiz. Iste bu durum, bir yandan seyh
ailelerinin dini hizmetlerini yiiriitmek ve iaselerini saglamak noktasinda
muhtagliklarini ortadan kaldirirken 6te yandan seyh ailelerinin fiili olarak birer
toprak agasina doniismesine neden olmustur. ik dénemlerde bu durum pek bir
sorun teskil etmese de 6zellikle Cumhuriyet doneminde medrese ve tekkelerin
kapatilmasi sonrasinda, seyh ailelerine mensup olan ve gerek ilmi gerekse irfani
anlamda aile biiyiiklerinin seviyesine ulasamayan bazi kisiler, bir toprak agasi
gorliinlimii kazanmustir. Mensup olduklar1 ailenin manevi mirasint maddi miras
ile birlestiren bu kimselerin modern dénemlerde siyaset ve ticaret sahasinda
faaliyet gbstermesi ve giliclenmesi, ailelerin yillarca faaliyet gosterdigi medrese
ve tekke faaliyetlerine belli oranda zarar verdigini sdyleyebiliriz. Ozellikle
bdlgede sosyalist politik soylemin yiikseldigi ve geleneksel yapilardan
farklilastigi donemlerde, bu zarar daha fazla artmis gibi goziikmektedir. Bu
donemde halkin toplumsal hafizasindaki seyh imaji degismeye, diinyevi ve
maddi bir otoriteye doniismeye baslamustir. iste tam da bu siirecte, kimi seyda ve
seyhler, resmi sdylemin kendilerini 6tekilestirmesi neticesinde, daha 6nce isaret
ettigimiz asiret, tarikat, Safiilik ve etnisitenin zaman zaman birlik ve biitlinliik
algismin da etkisiyle, dini anlamda g¢atigmasi gereken ideolojiler ile ortak
hareket etmislerdir. Subasi’na goére gelinen noktada geleneksel anlamda dini,
siyasi ve ekonomik birliktelik i¢indeki toplam rolleri iistlenen seyhlik, kurumsal
diizeyde mesruiyetini devam ettirecek imkanlardan bugilin i¢in vazgegmis
gortinmektedir. 3! Giniimiizde seydalarin ve seyhlerin toplumsal hafizadaki
rolleri her ne kadar 6zlenen bir eksiklik ve fonksiyon olarak dile getirilse de
bunun daha ziyade soylemde oldugunu, en azindan bazilarinin bu konuyu
dillendirmesinin politik bir pragmatizmden kaynaklandigini syleyebiliriz.

Bolgede etkili olan seyh ailelerinin etrafinda sekillenen tarikat
organizasyonu Halidiligin ilkelerine uygun olarak giiclii bir bag olusturmustur.
Buna gore irsad faaliyetlerinin yiiriitildiigii ana dergdh ve medreseden icazet

31 Subasgi, Necdet, agm, 3, s. 130.
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alan talebeler genellikle hocalar1 tarafindan bos bulunan camilere imam ve
medreselerin ilk derslerini vermek iizere miiderris olarak gorevlendirilmistir. Bu
yeni miiderrislerin birgogu medrese tahsilinden sonra tasavvufi hayata da
girdiklerinden, gorev yaptiklari cami, ders okuttuklari talebeleri ve caminin
bulundugu genellikle kdy ve mahalle halki da ayn1 zamanda ana dergahin irsad
sinirlar igerisine girmistir. Seyhler bu alanda genellikle bahar aylarinda {i¢ ay1
bulan irsad seyahatlerine ¢ikmislardir. Bu seyahatler ii¢ aylar olarak bilinen
Recep, Saban ve Ramazan aylarinda da sartlara gore yapilmistir. Bu konuda
bircok koy halki taninmig miiderris ve seyhlerin yanina vararak kendilerine
imam ve miiderris talep etmislerdir. Seyhler de imam/miiderris gonderdikleri

gibi kdylerin camilerinin inga ve imarina da katki saglamislardir.

Seyhler ve Seydalar tarafindan atanan bu imam ve miiderrisler, 6zellikle
1960’11 yillardan sonra yeni bir sorunla karsilagmiglardir. Bu sorun, {ilkenin
batisindan bolgeye atanan resmi imamlardir. Dogu medrese geleneginin
miifredat1 igerisinde onemli bir yeri olan Safii fikhinin, toplumda dinin bizzat
kendisi gibi yiiksek derecede bir algiya sahip olmasi, resmi olarak camilere
atanan Hanefi mezhebine mensup imamlara mesafeli bir durusu dogurmustur.*?
Bu hususta mezhep farklilig1 6nemli bir yer tutmakla birlikte, atanan ¢ogu geng
imamin Safii fikhint bilmemesi, yerel medreselerde okumadigi i¢in Arapga ve
dini bilgisinin az olmasi da etkili olmustur. Ancak belki de en temel neden,
bolgede gayri resmi imamlik yapan ve kendilerine seyda denilerek bir statii
yiliklenen ve tamami medrese mezunu ve bir¢ogu tarikat mensubu imamlarin
ilim-amel Dbiitiinliglinlin ve toplumun sosyal sorunlarinin ¢o6ziimiinde
oynadiklar1 roliin, resmi olarak atanan imamlar tarafindan yerine getirilemedigi
kanaatidir. Bu hususta, ge¢ kalmis ancak dnemli bir uygulamasi olan ve “Molla
Acilim1” seklinde bilinen Diyanet Isleri Baskanhigmnm bélgedeki medrese
mezunlarinin icazetlerini diploma sayarak memuriyete atamasi, bir¢ok kisi
tarafindan devletin Safii mezhebine ag¢ilimi olarak da goriilmiistir. Bunun
neticesinde resmi Kur’an kurslar1 mesruiyet kazandigindan talebe sayisinda artis
goriilmiistiir. >

Bolgede geleneksel yapr giiglii oldugundan 6zellikle son yillara kadar 6rfi
hukuk, mesafeli durulan resmi hukuka tercih edilmistir. Bu hususta koklii bir
gelenegi olan medrese ile Safiilik, Safiilik ile Kiirt etnisitesi ve dolayisiyla asiret

2 Subasi, Necdet, agm, s. 123.

3 Bolgede goriigme yaptigimiz Sirnak, Siirt, Mardin ve Bitlis bdlgesinde bu konu baris
stirecinin 6nemli bir parametresi olarak goriilmektedir.
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yapilanmast birbirini besleyen ve dini dinamiklerle 6rfi unsurlarin i¢ ice gectigi
bir yapinin dogmasma da yardimci oldugu sdylenebilir. Mezhep, tarikat ve
asirete dayali Orfi yapi, birlikte hareket edebilme kabiliyeti dogurdugu gibi,
“Oteki’ne karsi ortak bir savunma refleksini de olusturmustur. Belki de bu
nedenle dini talepler ile etnik talepler zamanla birbirine karigsmis sekilde ¢ogu
zaman ortak olarak dile getirilmistir.

Sonug¢

Halidilik donemini esas aldigimizda, Dogu ve Giineydogu Anadolu
bdlgesinde toplumsal yapinin temel aktdrlerini artan ve azalan etkileriyle birlikte
devlet, agiretler, seyda ve seyhler ile yakin zamanda gii¢lenen etnik siyasal
hareketler olarak gorebiliriz. Bunlar arasinda seyhler, temsil ettikleri dini otorite
acisindan bu donemde 6nemli bir fonksiyon icra etmislerdir. 19. Yiizyiln ilk
yarisinin sonunda bolgedeki beyliklerin kaldirilmas1 ve giiglii ailelere mensup
beylerin siirgiine gonderilmesi neticesinde basta seyh aileleri tarafindan
yliriitiilen tarikatlarin ve seyhlerin niifuzu daha fazla artmgtir.>* Yalniz dini
otorite olan seyhler, bu tarihten sonra ayni zamanda belli dlgiide idari otoriteyi
de istlenmis ve toplum {iizerindeki fonksiyonlar1 ile dogru orantili olarak
statiileri de artmustir. Bolge ile smirli olmak {izere, Halidi seyhlerin bu etkin
rolleri nedeniyle ortaya ¢ikan fiili duruma yonetim agisindan Halidilik Dénemi
denilebilir.

Bolgede var olan agiret geleneginin tarikat yapisi ile i¢ ice gecerek ve
birbirlerini belli oranlarda destekleyerek varliklarini siirdiirmeleri Halidilik
doneminde oldugu gibi 6ncesinde de goriilmektedir.

Bolgede bulunan medrese ve dergahlar, 6zellikle Halidi gelenegin etkisi
ile aym1 mekan1 paylasarak medrese-tekke birlikteligini fiziki anlamda da
strdiirmiislerdir. Miiderrislere seydd ve molla/mela denilmektedir. Boélgedeki
Halidi dergahlar, Safii ve Esarl mezheplerine mensuptur. Mensup oldugu
gelenege siki baghilik yaninda, birgogu Sii sinirinda kurulmus olan dergahlar,
Stinni diisiincenin muhafazasi ve miidafaasi hususunda da 6nemli birer merkez
olmustur.

Gegmisten giiniimiize medresesi olan tarikatlarin ve seyhlerin toplumdaki
niifuzlarinin sadece medrese gelenegini siirdiirenlerden daha fazla oldugu

3 Gokhan Cetinsaya, “Il. Abdiilhamid Déneminde Kuzey Irak’ta Tarikat, Asiret ve Siyaset”
Divan, Bilim ve Sanat Vakfi, 1999/2, Y114, S. 7.
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goriilmektedir. > Ozellikle seyyid oldugu kabul edilen ailelere mensup seyh
aileleri, gerek medrese gerekse tasavvufl gelenegin siirdiiriilmesinde dnemli bir
fonksiyon icra etmislerdir. Bu seyh aileleri, toplum igerisinde genellikle elit bir
ziimre seklinde varhigimi siirdiirmiisler ve sahip olduklar statiiler nedeniyle olsa
gerek, evliliklerini de genellikle birbirleri arasinda yapmislardir.

Gilinlimiizde Dogu ve Giineydogu Anadolu bolgesinde kurumsal anlamda
medrese ve tarikatlarin, buna bagl olarak seyda ve seyhlerin azalan bir itibar ve
sosyal statiilerinden s6z etmek miimkiindiir.>® Bunun birgok nedeni bulunmakla
birlikte, i¢ ve dis faktorler seklinde iki ana baslik altinda incelenebilir. Dig
faktorii, kisaca toplumsal yapidaki ¢ok yonlii degisim olarak tanimlayabiliriz.
Kapali ve kolektif yasama sahip olan bdlge halkinin, gelisen kitle iletisim
araglarinin etkisi ve istege bagli dogal veya zorunlu goglerle izole toplumsal
yapist degismis ve c¢ok hizli bir doniisime ugramigtir. Bunun neticesinde
kentlesme, kiiresellesme, modernlesme, diinyevilesme, bireysellesme,
siyasallasma gibi yeni durumlar ortaya cikmustir. Iste bu yeni sosyolojik
atmosferde geleneksel din algist ve din adamlarina bakis da hizli bir sekilde
degismis ve atfedilen itibar azalmaya baglamistir. Bu konuda devletin din algis:
ve egitim modeli gibi bagka dis etkenleri de siralamak miimkiindiir. Ancak bunu
yalniz dig faktorlere baglamak insafli ve realist degildir. Bu konuda giinceli
yakalayamayan, miifredat ve okutulan sira kitaplar agisindan kendini tekrar eden
ve daha ziyade alet ilimleri diizeyinde kalan medreselerin egitim sistemleri ve
bu sisteminin Uriinii olan zihniyet nedeniyle genel anlamda medrese ve
dergahlara mesafeli bir durus ortaya ¢ikmuistir.

1950 sonrasinda seyda ve seyhlerin siyasallagsmasi, medrese/dergaha
vakfedilen arazilerin kimi seyda ve seyhlerin g¢ocuklar1 tarafindan kendi

iizerlerine alinmasi gibi iddialar bu mesafeli durusu artirmistir. Ayrica, ilmi ve

55 Yiiksel, Miifid, age, s. 196; Cigek, M. Halil, Sark Medreselerinin Serancami, Istanbul:
Beyan Yay., 2009, s. 157-8

Seyda ve seyhlerin, aile ve asiretler arasinda ¢ikan kavgalarin, arazi ve miras sorunlarin
¢Ozlimii gibi pratik hayatta sik karsilagilan konular basta olmak iizere, toplumun huzur ve
barist agisindan istlendikleri onemli roller azalmistir. Daha Onceki donemlerde
iistlendikleri 6rnegin arabuluculuk gibi fonksiyonlar, rollerinin pekistirmesine ve statii ve
sayginliklarinin artmasina imkan sunmustur. Simdilerde ozellikle sosyal konulardaki
mahkemelerin uzun slirmesi ve dini olmamas! gibi konular bizzat kendileri tarafindan
elestirilirken (Bkz. Pekasil, Tahir, “Geleneksel Dini Statiilerin Toplumsal Uzlagiya Katki
Imkanlari: Mardin Orneginde Seydalar”, V. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyum Bildirileri,
9-11 Mayis 2014, s. 230.) ayn1 zamanda kaybettikleri sosyal statiilerini de dile
getirmektedirler. Ciinkii  dstlendikleri Ornegin  arabuluculuk, onlarin rollerini
pekistirmesine ve sayginliklarinin artmasina imkan sunmustur.
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irfani boyutta genel bir seviye diisiikliigline ilave olarak son yillarda baz1 seyh
ve seydalarin ¢ocuklarinin kapitalist bir anlayisi, torunlarinin ise dine karsi olan
Marksizm gibi sol bir ideolojiye sahip olmasi, igerisinden geldikleri geleneksel
yapidan uzaklagmalarina da neden olmustur. Bu sol yonelimler 6zellikle 1960’11
yillarda bolgeden bati illerine {iiniversite okumak igin gidenler vasitasiyla
gerceklesmistir. Bu degisimler, genel yapiyr etkiledigi gibi, aile ve asiret igi
dengeleri ve rolleri de etkilemistir. Boylece agalarin yerini daha ¢ok siyasi
figiirler ve sanatgilar alirken seyhlerin roliinii yeni dini cemaatler ve guruplar
almaya baslamistir. Biitlin bunlara ragmen, seyhler ve seydalar statiilerine uygun
geleneksel kiyafetleri, yatistirict ve baristirict rolleri, sosyal sorunlarm
¢Oziimiinde etkili olmalar1 ve belki de en Onemlisi tarikat ve medrese
kelimesinin kadim tarihine duyulan itibarin seyhlere ve seydalara da yiiklenmesi
onlara halen duyulan itibarin temel nedenleri olarak goriilebilir.>’

Sahip olduklar1 imkén yani tagimis olduklar1 potansiyel ve tarihte tecriibe
edilmis rol ve kabiliyetleri nedeniyle, bircok a¢idan savrulmanin yasandigi
bolgede tarikatlara her zamankinden daha fazla ihtiyag duyuldugunu
sOyleyebiliriz. Ancak tarikatlarin ve seyhlerin dncelikle kendi imkanlarinin
muhasebesini yeniden yapmak zarureti bulunmaktadir. Zira rolleri ile
fonksiyonlar1 arasindaki makas olduk¢a agilmis durumdadir. Gelinen noktada,
etkilendikleri sorunlar baglamindan uzak olarak ele alindiginda, bolgedeki
medrese ve dergdhlar toplumu doniistiirmekten ziyade onu muhafaza etme
roliinii icra etmis ve etmek gayretindeler. Halbuki ¢ok farkli inan¢ ve etnik
yapmin yiizyillardir birlikte yasadigi bolgede, sahih tasavvuf anlayisinin
birlestiren giiler yliziine her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ciinkii asiretler iizerinden kolektif yasam tarzi gelenegine ve hatta genetigine
sahip bolgenin dindarlasma ve dini yasama bi¢cimi daha ziyade tarikatlar

lizerinden olmustur.

57 Ozeng, Ali, “Dini Statii Sahibi Medrese Seydalarimin ve Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim

Elemanlarimin  Birbirlerine Bakisi (Diyarbakir Ormegi)”, Journal of International
Management and Social Researches/Uluslararasi Yénetim ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi, 1(2) 2014, s. 4-5.
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Alternatif Bir Meratibii’l-Viicid Tasnifi: Sadreddin Konevi

ve Molla Fenari’de icad Sembolleri

Doc. Dr. Betiil GURER*

0z

Bu makalede tasavvuf metafiziginin kurucu ismi Sadreddin Konevi (6. 673/1274) ve
onun ilk sarihi Molla Fenari’nin (6. 834/1431) yaratilis1 ve varligin viicuda gelisini
izah etmede kullandigi konugma (nutk) ve yazma (kitdbet) sembolleri ele alinacaktir.
Ekberiyye mektebinin mimar1 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) varlig1 konusma
ve yazmada ortaya c¢ikan bir “kelime” olarak degerlendirmis ve bu bakis agisi
iizerinde bir doktrin kurmustur. Onun Onciiliik ettigi bu anlayis basta Konevi olmak
iizere birgok Ekberi diisiiniirde akis bulmus ve bu mesele iizerinde genis bir birikim
ortaya c¢ikmistir. Konevi konusma ve yazma sembollerine hemen hemen tiim
eserlerinde temas etmis, nazari gelenegin ana metinlerinden biri kabul edilen
Miftahu’l-gayb’da ise miistakil bir béliimde yer vermistir. Onun s6z konusu semboller
hakkinda ortaya koydugu goriisleri, Molla Fenarl ve diger Mifidhu’l-gayb sarihleri
tarafindan serh edilmistir. Makalenin amaci, konugsma ve yazma sembollerinin
varhigin Hakk’in varligindan zuhurunu ifade etmede vasita olan varlik mertebelerine
bir nazire olarak degerlendirilisini Konevi ve sarihi Fenari’nin yaklagimi gergevesinde
izah etmektir.

Anahtar kelimeler: Varlik Mertebeleri, Kelime-Harf, Konevi, Fenari, Sembolizm.

*

Necmettin Erbakan Universitesi, Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf ABD.
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An Alternative Classification for The Stages of the Existence:
Symbols of Creation in Sadr al-Din al-Qunawi and Molla

Fanari

Abstract

In this article, the symbols “speaking/nutq” and “writing/kitaba” mentioned by Sadr
al-Din al-Qunawi, the doctrinaire of metaphysical tasawwuf, and Molla Fanari, the
first commentator of him, to explain creation and manifestation of existence will be
adressed. Ibn al-Arabi the founder of Akbarian school commented the being as a
“word/kalima” occuring in speaking and writing. This understanding influenced many
Akbarian thinkers especially Qunawl. Thus a huge literature has been consisted on
this subject. Qunawl mentioned the symbols of speaking and writing almost all books,
but in Miftah al-ghayb sperated for it a private chapter. His ideas about
aforementioned symbols were commented by Molla Fanari and other commentators.
The aim of the article is to explain the assesment of Qunawi and Fanari about
speaking and writing symbols as a parallel to the stages of the existence which is an
instrument in expressing of being’s manifestation from God.

Key words: Stages of Existence, Word/Kalima-Letter/Harf, Qunawi, Fanari,
Symbolism

6 I Sa g (5 gUR Cpall jaua b (BRI ) a1 g o) ) el Jay s

uadlal)

A guall Ly 38Ul s el ) Lo Laniiiany I MAUSIN o gLt sge ABlie AT ¢ ANG) 028 3
"3 sa sl Allss lial 3 (1431/834 <) s il e J5Y) 4ilas s (1274/673 <) 50l () Ha
4l e dsn gl o s (1240/638 <) ooyl ol ol e Gy €Y1 L el e Jgli al | " glal
o) O oS (A agdll 13 iy o3 Sl Aga g Jsa Badie Guend 5 ALK laill & jels MALIS!
@sisills ol sall ol dsm €SI 5 elas ¢ o sisil) (B Aalds ¢ O SV o Saal e el (81580
Tlbe (pansall 458 3 Juaiio o e ol 5 ¢ U 5 4l e e (8 AN 5 Glaill (55 50 () (k3 8
Osilaall 5 5Ll Mie muasl By okl WD Apad N e geaill aal o jliely Ji& AWy ¢ )
pll i g Al 028 e gl (5 Cnesedd) i Jsa ool gl oS3 550l (Lo 05 AY)
Dl (B e Gall o e ek asa ) O Ley (i Al dsa sl Gl e () )l LS5 Bhail) (5 5
.éjt\ﬂ\mu)w}‘é}i)ﬂ\ wﬂ\ D 64_1

BE%Y) s‘éJL'é ‘g}té “_i);-:\.nls ‘3‘9.;‘95\ [y W :a.);tﬁd&'_ius



- 34 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 32-50

Giris: Varlik ve Mertebe

Tarihin ilk ¢aglarindan itibaren, insanoglunun gevresini ve kendini tanima
¢abasi dahilinde; “varlik var midir, varligin asli nedir, evren nasil var olmugtur?”
gibi sorular zihnini mesgul etmistir. Bu sorulara ait cevaplar her dénemin
kendine has diisiinme ve akletme yontemleri ile mevcut kiiltiirel, antropolojik ve
fikri birikime dayanarak verilmeye calisilmistir. Kimi zaman mitolojilerdeki
efsanevi kahramanlar aracilifiyla, kimi zaman da felsefi mekteplerin kurdugu
nazariyelerle beserin varliga iliskin meraki, onun anlayisina uygun sekilde
giderilmistir. Bu sebeple, genel olarak insanliga ait ortak diisiince sahasinda,
ozel olarak da Islam ve Tasavvuf diisiincesinde “varlik ve onunla irtibatl
konular” merkezi bir yer edinmistir.

Varligin kavramsal tanimi1 kadar mahiyeti, kaynagi, ¢esitleri, mertebeleri
gibi farkli nitelikleri {izerinde hemen hemen biitiin fikri disiplinlerce muhtelif
izahlar ve tartigmalar yapilmig, bunun bir sonucu olarak da varlik hakkinda genis
bir literatiir meydana gelmistir. S6z konusu literatiiriin Tasavvuf ilmi
cergevesinde ortaya ¢ikigini tasavvuf tarihinin ilk dénemlerinde Ziinnin-1 Misri
(6. 245/859 [?]), Hallac-1 Mansir (6. 309/922) veya Ciineyd-i Bagdadi (6.
297/909) gibi shfiler tarafindan dile getirilmis olan marifet ve nefs teorilerine,
Hakim Tirmizi’nin (6. 320/932) velayet anlayisma ve Ibnii’l-Arabi’nin
esinlendigi Ebtt Medyen (6. 594/1198) gibi Endiiliislii baz1 stfilere dayandirmak
miimkiindiir. Tasavvuf tarihinde “nazari donem” olarak da tabir edilen, ibnii’l-
Arabi ve Sadreddin Konevi’nin temellerini attif1 siirecte basta varlik olmak
ilizere, metafizigin hemen hemen biitiin konular1 Tasavvuf ilmi ¢atist altinda ele
alinmig, bu muhakkikler ve onlarin takipgileri ile tasavvufi diisiince zirveye
ulagmustir.! Burada su hususun 6zellikle belirtilmesinde fayda vardir: Sifilerin
bu konuya &nem vererek tahlil etmeleri bilyiik 6l¢iide Hak-alem miinasebetini

aciklamaya matuftur. Mamafih, Konevi ve Fenari de kendi varlik tanimlarini

Nazari tasavvuf, VII/XIIL. yy.’dan itibaren Ekberi gelenek mensubu muhakkik sifiler
tarafindan gerek miistakil teliflerle gerekse Fusiisu’l-hikem, Kasidetii't-tdiyye ve
Miftahu’l-gayb gibi eserlere serhler yazmak suretiyle gelistirilmis, bdylece tasavvuf,
pratik yonii 6n planda olan bir ziihd hareketinden metafizik meselelerin ele alindig1 bir
sisteme dogru zenginlesmistir. Bahsi gegcen metafizik doneme gegisin kisa bir tasviri igin
bk. Abdullah Kartal, “Metafizik Dénemden Geriye Bakmak, Ibnii’l-Arabi’nin Ilk
Stifilerin Baz1 Gériisleri Hakkindaki Elestirileri”, Tasavvuf Dergisi, say1: 23 (ibnii’l-Arabi
Ozel Sayist), 2009, s. 358-360; Tasavvufun pratikten teoriye dogru gelisimi hakkinda
ayrica bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul: iz Yay., 2005, s.
29-35.
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Hak-4lem irtibat1 ve bu irtibati saglayan hususlar bagligi altinda ele almigtir.?
Ciinkii Tasavvuf diisiincesinin kurucu disiiniirleri olan muhakkik sifiler, varlik
kavrami iizerinde salt ontolojik tartigmalar yapmak igin degil, genel varlik
tarifleri {izerinden Hakk’in varligim1 ve bu Mutlak Varlik ile var oldugu
“vehmedilen” miimkin varliklarin iligkisini ortaya koymak maksadiyla varlig
tanimlamuglardir.

Varligin ontolojik yOniiyle tanimlanmasi ve nes’et ettigi kaynagmn
belirlenmesi, sdz konusu tanim ve tespitte vasita olmasi bakimimdan varlik
mertebelerini zorunlu hale getirmistir. Ciinkii mertebe kavrami Mutlak Varlik’in
taayyiin ve tecelll esnasinda bulundugu noktaya verilen bir isim olarak metafizik

tasavvuf anlayisinin yaratilis teorisini izaha yarayan anahtar terimlerden biridir.

Varlik mertebeleri, varligin ¢esitli hiikiimlerinin ortaya ¢iktigi manevi
mahallerden ve goriilmeyen makul hakikatlerden ibarettir.? Bu meratib,

~99

“manevi” nitelikte olmalarindan da anlagilacag iizere, ger¢ek degil, akli ve
itibari yapidadir.* Ekberi sifilerin eserlerinde genis yer verdigi varlik
mertebeleri, onlara gore izafi ve sadece akilda gercekligi bulunan, varligi daha
acik izah etmeye yarayan bir gesit kategorik sistemdir. Ciinkii viicGd birdir,
ancak biirtindiigii ortiiler muhtelif ve ¢ok sayidadir. Esasen biitiin mertebelerde
zuh(r eden Hakk’m bir olan viicidudur.’ Dolayisiyla mertebe konusunda 6nemli

olan, mertebenin kendisi degil, mertebelerde zuhtir eden varliktir.

Muhakkiklerin meratibii’l-viicid bahislerinde odaklandiklart husus,
Viicid’un o riitbedeki goriiniimii ve orada kazandigi isim ve niteliktir. Bu
sebeple, varlik nazar-1 itibara almirken esas olan, bizatihi mertebe degil, ilahi
varlik tecellisinin, o mertebede varliga yaptig1 tesirdir. Bu sebeple, varlik
mertebelerine, vahdetten kesrete, latiften kesife gegisi anlatim imkani ve

2 Bk. Sadreddin Muhammed b. Ishak el-Konevi, Mifidhu I-gayb, nesr. Muhammed Hacevi,
Tahran: Intisarat-1 Mevla, 1384, s. 19-21, (Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, trc.
Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002, s. 21-23; Muhammed b. Hamza el-Fenari,
Misbéhu’l-iins beyne’l-ma’kiil ve’l-meshiid, nesr. Muhammed Hacevi, Tahran: Intisarat-1
Mevla, 1384, s. 156 vd.

3 Bk. Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2002,
s. 134; Fenari’ye gore, meratib, Hakk’in ezeli-zati ilminin kapsadig: kiilli taayyiinlerden
ibarettir. Her bir mertebe, zati isimlere, ulthiyet isimlerine ve tali isimlere gore ¢esitlenen
viiclib ve imkan hiikiimlerinin tamami i¢in manevi bir mahaldir. Bk. Fenari, Misbdhu 'l
tins, s. 268-269.

4 Ahmed Avni Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selguk
Eraydm, Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2005, c. 1, s. 10.

> Mustafa Tahrali, “Vahdet-i Viicd ve Golge Varlik”, Fusisu'l-Hikem Terciime ve Serhi,
Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2000, c. 3, s. 14.
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kolayligi saglamasi noktasinda basvurulmaktadir.® Ciinkii mertebe bir taraftan
“bir” ve “mutlak” olanmn askinligini korurken diger yandan da viicid bulan
mukayyed varliga “Bir’den bagimsiz ve ayri bir tanimlama getirmeyerek zihnin
ikilem (diialite) batagina diismesine méni olmaktadir.”

Varlik mertebelerinin, temeyyiiz ve zuhlr eden ayn i¢in manevi bir mahal
hiikmiinde olmasinda mertebenin fonksiyonu, bir kaptaki suyun, kabin rengini
almasiyla 6rneklendirilebilir.® Yani ayn, bulundugu mertebenin hiikmiinii almak
stretiyle zuhGra yaklasir ve yeni bir forma girer. Esmai ve kevni hakikatler,
aynlariin zuhtirunu, kemallerinin yansimasini istemektedirler. Bunun i¢in de
imkani kabillere ihtiyag duyarlar. iste bu kabillerin isti’datlar1 vasitastyla
gerceklesen zuhir siirecinin, arifler tarafindan bizim algi diinyamiza gore
diizenlenmis, kategorize edilmis hali varlik mertebeleridir. Sunu belirtmekte
fayda var ki viichd mertebeleri, varligin yalnizca zuhlrunu anlamamizi
saglamakla kalmamakta, ayni zamanda Hakk’in esma ve hakikatlerinin hangi
mertebede hangi 6l¢iide anlagilabileceginin bilgisini de bize vermektedir. Bunun
bir neticesi olarak ilk¢aglardan itibaren varligi agiklayan biitiin sistemler onu
biiyiik bir merkeze dayandirarak izah etmis ve gesitli agamalardan tesekkiil etmis
bir basamaklar zinciri yardimiyla ifadeye dokmiistiir.® Tasavvuf tarihi boyunca,
telif ettikleri eserler i¢inde yer veren siifiler oldugu gibi sadece meratibii’l-viicid
iizerine miistakil risileler kaleme alanlar da olmustur.!® Hatta tasavvufi

Hir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Disiincesini Agiklamada Hali Sembolizmi ve
Muhyiddin-i Rimi’nin Temsil-i Kalice Isimli Risalesi”, Tarih Kiiltir ve Sanat
Arastirmalari Dergisi, say1: 6 (3),2017, s. 360.

7 Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viicid Ile flgili Bir Risalesi,
(Yayinlanmamug Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Istanbul, 1996, s. 32.

8 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 321.

Tasavvuf metafiziginin mimar1 olan Ibnii’l-Arabi’de varlik mertebeleri, Mahmud Erol

Kilig’in Seyh-i Ekber adli kiymetli caligsmasinda ayrintili sekilde ele alinmustir. Calismada

Seyh-i Ekber’in meratibii’l-viictid hakkindaki goriislerinin yani sira farkli dini, kiiltiirel ve

antropolojik sistemlerde varligin derece derece tesekkiiliinii metaforik bicimde izah eden

ogeler hakkinda genel tespit ve degerlendirmeler yer almaktadir. Degisik milletlere ait
mitolojilerde varligin baslangici ve bir meratib diizeninde aci8a ¢ikis1 hakkinda daha fazla

bilgi icin bk. Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber, Istanbul: Sufi Yay., 2010, s. 94-102.

Bazi meratibii’l-viicid risaleleri yiiksek lisans tezi olarak calisilmigtir. Bunlara 6rnek

olarak Abdullah Kartal, Abdullah Bosnevi ve Merdtib-i Viicid Ile Iigili Bir Risdlesi,

(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

istanbul, 1996; Hiir Mahmut Yiicer, Merdtib-i Viiciid Haklainda Uc Risdle,

(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Istanbul, 1996 adli calismalar verilebilir.
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literatiirde o kadar ¢ok meratibii’l-viiciid risalesi telif edilmistir ki bu hususta bir
gelenek ortaya ¢iktigini bile sdylemek miimkiindiir.!!

1. Konevi ve Fenari’de Meritibii’l-Viiciid Tasnifleri

Muhakkiklerin, pek c¢ok tasnifi yapilan viicid mertebelerinin Hak
Teala’ya nispetinin, sinirh sayidaki bir seyin, sonsuz olana izafe edilmesi
anlamina geldigini belirterek, bu kategorilerin reel birer gergeklik olmayip, akli
bir smiflama ve bunlarin da gaybi tiimeller olduguna isaret -ettiklerini
belirtmistik. Tiim muhakkiklerde oldugu gibi Konevi ve Fenari’de de asil olan
viiciddur ve her bir mertebenin &zelligine gore dile getirilen mutlaklik veya
mukayyedlik gibi degerlendirmeler hakiki degil, nispi durumlardir.'?

Pek ¢ok shfi varligin mertebelere gore agiklanmasini, iki, {i¢, bes ve
bazen de yedi mertebeye gore ele almaktadir. Bu taksimler gorelidir ve sayilari
kesin rakamlarla tahdit edilemezler. Bir olan varligin gériiniimleri bakig agisina
gore artip azalan sayilarla ifade edilebilir. Tasniflerin farkli sayilarda olmasi,
mertebelerin goreli olmasinin bir sonucudur. Zira her muhakkik, mertebeleri
kendi miisahedesine gore bir taksime tabi tutmustur.

Konevi ve Fenari varligi birka¢ farkli mertebe tasnifiyle ele almustir.
Bunlar, ibnii’l-Arabi ve takipcilerindeki besli ve yedili meshur tasniflerin
yaninda, her iki miellifin de kendine ait ¢esitli varlik kategorilerinden
olugmaktadir. Burada oncelikle sunu soylemeliyiz ki ilm-i ilahinin en temel
konusu olan Allah-dlem miinasebeti, varlik mertebeleri olmaksizin tam olarak
izah edilemez. Boylesine onemli ve bir o kadar da genis konuyu agiklamada
vasita olan bu tasnif sisteminin pek ¢ok farkli gériiniisiiniin ve kisminin olmasi,
hatta bu hususta muhtelif goriis ve anlayislarin yer edinmesi, nazari tasavvuf
geleneginde merdtib-i  viicd konusunun hemen hemen her meseleyi
ilgilendirmesi sonucunu dogurmustur. Mertebelerle ilgili ¢ok sayida tasnifin
zikredilmesi ise bunlarin her mevzuyla iligkili olmas1 ve varlikla ilgili birtakim
hususi ozellikleri anlatmada araci olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple

"' Miistakil meratibi’l-viicd risalelerine dair bir liste i¢in bk. Yiicer, Merdtib-i Viicid
Hakkinda Ug Risale, s. 6.

12 Bk. Demirli, Sadreddin Konevi’'de Bilgi ve Varhk, s. 241, Fenari, Misbdhu l-iins, s. 127,
201.



- 38 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 32-50

varlik mertebelerinin sayilar1 ve bunlarla ilgili tasnifler, mertebelerin irtibath
oldugu konulara gore gesitlilik kazanmaktadir. '3

Sadreddin Konevi, eserlerinde kimi zaman hazarat-1 hamse de denilen
besli mertebe tasnifini kullanirken, bazen de varligin zuhur siirecini yedi
basamakta anlatmaktadir. Ancak onun mertebelerin sayisina iligkin gorisleri
acik olmadigi gibi farkli mertebe siralamalarini birbiriyle biitiinlestirerek
anlatmast da bu konudaki goriislerini tam olarak ortaya koymay1
zorlagtirmaktadir. Cilinkii Konevi, mertebelerin sayisindan ve farkli mertebe
siiflamalarinin  topluca aktarilmasindan ziyade her bir mertebede meydana

gelen taayyiine ve viicidun o mertebede aldig1 goriiniime odaklanmaktadir.'#

Molla Fenari de Konevi ile ayn1 ¢izgiyi takip ederek varlig1 birkag farklt
mertebe tasnifiyle ele almistir. Bunlar, Ibnii’l-Arabi ve takipgilerindeki besli ve
yedili meshur tasniflerin yaninda, Fenari’nin cesitli Olgiitlere gore yaptigi
mertebe smiflamalaridir. Bununla birlikte, Fenari’nin varlik mertebelerine ait
taksimlerindeki goriisleri de ¢ok acik degildir. Bunun sebeplerinden biri sarihi
oldugu Konevi’de meratib konusunun nispeten karmasik olmasi, bir digeri ise
mertebelerin itibari bir yap1 icermesi dolayistyla, yapilan tasniflerin birbirine
tedahiil etmesidir. Mesela, Fenari, {iglii bir tasniften s6z ederken, bunu besli bir
tasnifle izah etmektedir.!> Pek ¢ok farkli tasnif yapmasina ragmen onun en sik
miiracaat ettigi ve “kiilli mertebeler” olarak adlandirdigi en genel tasnif sudur:

1. Gayba sahip olan ilahi mertebe.
2. Sehadete sahip olan kevni mertebe.

3. Bu ikisini birlestiren sir mertebesi. '

Ibnii’l-Arabi takipgileri olarak da isimlendirebilecegimiz muhakkik siifilerin hemen hepsi
en yaygin meratibii’l-viicid modeli olan hazarat-1 hamseyi kullandiklar1 gibi bunlarin
yaninda kendi mertebe tasniflerinden de s6z etmislerdir. Muhakkiklerin mertebe
tasniflerinin hepsinin goriilebilecegi mukayeseli bir ¢alismaya rastlayamadik, ancak farkli
sGffleri mistakil olarak konu edinen ¢aligmalarda ilgili stfiye ait meratibii’l-viicad
anlayigin1 bulmak miimkiindiir. Bunlardan bazilan i¢in bk. Kilig, Seyh-i Ekber, s. 185-
325; Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 243-257; Sema Ozdemir, Daviid
Kayseri’de Varhik Bilgi ve Insan, Istanbul: Nefes Yay., 2014, s. 107-114; Betiil Giirer,
Molla Fendri’nin Varlik ve Bilgi Anlayigi, Istanbul: Insan Yay., 2016, s. 246-279.
Konevi’de farkli mertebe tasnifleri icin bk. Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik,
s. 243-249.

15 Mesela bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 231.

16 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 231.
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Bu tasnif aslinda Konevi’nin Fdtiha Siiresi Tefsiri’nde yaptig1 ve hazarat-
1 hamsenin pargasi olarak saydigi mertebelerdir. Konevi ise bunlar1 su sekilde
isimlendirmistir: 1. Hakk’a mahsus olan kisim, 2. Kevnin tesekkiil ettigi kisim,
3. Bu ikisi arasinda miisterek olan kisim.!” Fenari, gerek mertebelere olan
yaklagimi gerekse mertebelerin sayisal taksimi konusunda Konevi’yle biiyiik
Olciide benzer goriisleri paylagmaktadir. Ancak o, ilgili mevzuda Konevi’nin
biitiin eserlerinde dagmik halde olan bilgileri Osmanli diisiincesinin temel
metinlerinden biri ve ayni1 zamanda bir Miftahu’l-gayb serhi olan Misbdahu I-iins
adl eserinde bir araya getirerek kendine 6zgii tespitlerde bulunmustur.

2. Konevi ve Fenari’de icad Sembolleri

Viicidun izéfilik basamaklarinda tecelli edisi, muhakkikler tarafindan
¢ogu zaman birtakim remizlere ve istidrelere bagvurularak anlatilmigtir. Bir
bakima zorunlu olan bu tavrin sebebi, viiciidun ve mevcidatin ondan dogusunun
mantiki ve zihni olmaktan ziyade sirri, kesfi ve manevi bir konu olmasina
binaen, ortalama beser idrakine ancak birtakim semboller vasitasiyla sunulabilir
olmasindan dolayidir.'® Salt metafizigin dili semboliktir. Bilginin objesi ancak
siradan, pratik akil diizeyine indik¢e sembolikten miisahhasa ve diiz ifadelere
dogru kayar.' Bunun yaninda kullanilan tegbih ve sembol araglarinin bizim
icinde bulundugumuz sehadet aleminden alinmasi, bizim kastedilen manayi
daha iyi algilamamiza katki saglamaya doniiktiir.

Sembol esasen, “duyu organlariyla idraki imkansiz olan herhangi bir seyi,
tabil bir miinasebet yoluyla hatira getiren veya belirten her tiirlii miisahhas sey
yahut isarettir.”?? Begeri tecriibe ve idrakin ontolojik varolusa eslik etmemesi,
insanin onun hakkinda birtakim vehimler ya da anlama yollar1 {iretmesine yol

17 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 139.

18 Tasavvuf diigiincesine gore varlik, Hakk’mn zatinin icerden disariya dogru asama asama
tecelli, tenezziil ve tefevviiz etmesi ile olusmustur. Nazari tasavvuf geleneginde bu
tesekkiilii anlatabilmek igin kullanilmig olan hakikat-gdlge, tohum-agag, nokta-harf,
hakikat-ayna, iplik-hali gibi semboller ve varlik-mertebe iliskisi hakkinda genis bilgi icin
bk. Hiir Mahmut Yiicer, “Vahdet-i Viicid Nazariyesinin izahinda Nokta Sembolizmi ve
Muhyiddin-i Rimi’nin Temsil-i Nokta Adli Eseri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalar
Dergisi, sayi: 6 (2), 2017, 5.199-227.

19 Kilig, Seyh-i Ekber, s. 272.

20 Riza Kardas, “Senbol”, Tiirk Ansiklopedisi, Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1980, c¢. 28,
s. 417. Sembol kavramu ve gesitleri i¢in ayrica bk. Frithjof Schoun, Kalp Gozii Metafizik,
Kozmoloji, Manevi Hayat, trc. Nebi Mehdiyev, Istanbul: Insan Yay., 2012, s. 137 vd;
Ahmet Ogke, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Van: Ahenk Yay., 2005, s.
21-33.
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agmistir.?! Buna bagli olarak insan “metafizik/fizik Otesi” olarak tabir
edebilecegimiz bu alani, onun kendisi gibi reel olmayan birtakim sembol ve
mecazlarla ifade etmeye ¢aligmistir.

Gerek konugma ve yazma sembolleri gerekse varolusu aciklayan tiim
mecazlarin ortaya ¢ikisindaki genel ilke sudur: “Varlikta vaki olan misal, yani
sembol ilahi aslina muvafiktir.” Dolayisiyla harici kitabet ve insani konusma
(nutk), 1icdd anlamindaki ilahi kitabetin siretidir.?> Bir diger tabirle,
muhakkiklerin yaratmayi konugma ve yazmayla sembolize etmeleri, bunlarin
yaratmaya mutabik olmasindan kaynaklanmaktadir. Diger taraftan, yaratilisin
insana ait iki nitelik vasitasiyla ifadeye dokiilmesi, beseriligin sifat ve fiillerinde

ilaht mertebeye olan benzerligini de ortaya koyma amaci tasimaktadir. Konevi

AAAAA

AAAAA

izhar etmek istedigi seyi tahsis ve ilim mertebesinden ayn mertebesine
¢ikarmasina benzer.?* Bir anlamda s6z konusu remizler yaratilis1 insanin anlayis
diizeyine indirdigi gibi, Hakk’it da beser idrakinin anlayacagir Olgiide

tanitmaktadir.

Konevi ve Fenari’nin hakikati ifade etmede araci olarak kullandigi
sembollerin basinda, harf-kelime, konusma (nutk) ve yazma (kitabet)
sembolizmi gelmektedir. Bu ikisinin disinda Ibnii’l-Arabi geleneginde yaygin
olarak kullanilan ve diger muhakkiklerin de bagvurdugu harf ve 151k gibi bagka
sembol ve mecazlar da bulunmaktadir.?* Fakat ¢alismamizin konusu geregi
konugma ve yazma sembolizmleri iizerinde duracagiz. Ancak burada su iki
hususu belirtmek durumundayiz: Ekberi gelenekte harflerden tesekkiil etmis ve
aynt zamanda konusma-yazmanin temel dgesi olan “kelime” varligi temsil
etmektedir. Nitekim “Eger yeryiiziindeki agaclar kalem, deniz de miirekkep olsa,
arkasindan yedi deniz daha ona katilsa, Allah'in sozleri (yazmakla) yine de

25

tikenmez.”*> ayeti Hakk’m sonsuz sayidaki esma ve sifatinin mazhari olan

2l Mircea Eliade, “Dini Sembolizm ve Fizikotesi Endisenin Degerlendirilmesi”, trc. Sadik

Kilig, Atatiivk Unv. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 6, 1986, s. 285.
22 Fenari, Misbdhu ’l-iins, s. 591.
23 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 97; (Tasavvuf Metafizigi, s. 133); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
594.
Ekberi gelenekte varolusu agiklamada kullanilan semboller i¢in bk. Konuk, Fusiisu ' l-
Hikem Serhi, c. 2, s. 31-36; Mustafa Cakmaklioglu, /bn Arabi’de Marifetin Ifadesi,
Istanbul: Insan Yay., 2007, s. 488.
%5 Lokman, 31/27.

24
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esyanin da sonsuz olmasi seklinde yorumlanmustir. Igerdigi mananin bu 6lciide
genis olmast sebebiyle harf-kelime sembolizmi; ilahi isimler teorisi, tecelli,
zuhlr, yaratma, marifet, idrak gibi tasavvuf diisiincesinin hemen hemen tim
konulariyla irtibathh olmus ve muhakkikler bu mevzular1 s6z konusu sembollere
atif yapmaksizin ele almamislardir. Dolayisiyla konusma ve yazma sembollerini
tim detayryla islemenin makale hacmini asacagi asikardir. Bu sebeple biz
calismamizda s6z konusu sembolleri bir varlik mertebesi tasnifi olmalari
yonilyle isleyecegiz. Calismamizla ilgili belirtmemiz gereken diger husus ise
miielliflerimizin bu sembolleri birbiriyle i¢ ige gecmis sekilde ele almug
olmalaridir. Zira konusma ve yazma sembollerinde “harf” ve “kelime” ortak
unsurdur. Yani yaratiligi izah eden iki remzi sistemde de kullanilmaktadir. Bu
durum ise bizim bu sembolleri miistakil basliklar altinda incelememizi
zorlagtirmigtir. Bu sebeple, her ne kadar konular birbiriyle i¢ ige olsa da biz bu
sembolleri asagidaki {i¢ baslik altinda inceleyecegiz:

a) Yazma ve Konusma Sembolleri

Daha ziyade Ibnii’l-Arabi’de rastladigimiz, varlik mertebelerini farkl
sembollerle anlatma tarzi, kismen Konevi’de ve Fenari’de de goriilmektedir.
Konugma (nutk/kelam) ve yazma (kitdbet) sembolleri de bunlardan biridir. Bu
sembolik anlatim tarzinda insanin konugmasimi meydana getiren ses, dil, dis,
harf, mahre¢ ve nefes gibi her bir unsurla, yazmada ara¢ olan kalem, kagit,
hokka, miirekkep gibi wvasitalar, varligin tesekkiilinde yer alan manevi
mertebelere “nazire” bagka bir ifadeyle klasik ve yaygin mertebe tasnifine bir
“alternatif” olarak kullanilmaktadir.

Bilindigi gibi, Tanri’nin mahlikat: yaratmaya doniik tevecciihii, ona “O1”
demesi onun da “ol”’masidir. Bu sebeple, miikevven her sey (tim mevcidat)
Miikevvin’in (Yaratici) kelimesidir. Bu durum, yaratmanin bir bakima konugma
veya soz vasitasiyla gergeklestigi anlamina gelmektedir.?¢ iste konusmayla, yani
kelamla meydana gelen taayyiinii, Fenarl “sozlii kitap” olarak telakki
etmektedir. Zira konusma ve yazmanin her ikisi de yaratmaya delalet eden ifade
araglaridir. Burada Konevi ve Fenari’nin temel hareket noktasi, harici yazma ve
nutk-1 insininin yaratma anlamindaki ildhi yazmanin streti olmasidir.?’” Baska

26 Sesin yaratic1 giig seklinde yorumlanmasi hakkinda bk. Annemarie Schimmel, Tanri’nin

Yeryiiziindeki Isaretleri, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2004, s. 152.
27 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
368, 591.
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bir ifadeyle, bu bakis agisina gore gaib i¢in yazmak, hazira hitap etmek gibidir.?®
Dolayisiyla hem konugsma hem de yazma suretiyle ortaya ¢ikan kelam, konusan
veya yazan kimsenin o seye iligskin ilminin harigte bir suret bulmasidir.

Konevi, “yazma ve sdz/kavil, yaratma ve izharin naziridir ve bu,
konusmada nefes-i Rahmani ile yazmada ise Kalem-i A’la ile gerceklesir”?’
diyerek bu iki semboliin icaddaki yerine dikkat ¢ekmektedir. Nitekim hem
konusmada hem de yazmada kullanilan ortak unsurlar, harfler ve kelimelerdir.
Fenari, yazma ve konugmay:1 ihtivd ettikleri mertebeler agisindan soyle
benzestirmektedir: Yazmada kullanilan birincil araglar hokka ve miirekkeptir ki
bunlar, i¢lerinde harfleri ve sayfalar1 barindirmaktadirlar. Yazmaya niyetlenme
ve yaziyl meydana getirme de bu siirece dahildir ve bunlarin her biri bir
mertebedir. Konugmada ise konusanin ilmi, zihni, konusurken telaffuz ettigi
harfler ve onlarda sakli miicmel kelimeler, nefes, ses, konusmaya niyetlenme ve
konusmadan ibaret olan mertebeler bulunmaktadir.’® Yazma ve konusmada,
bunlar gergeklestiren kisiler nasil ortaya ¢ikan iirlinii, yani s6z ve yaziy1 en ince
ayrmtisina kadar biliyorsa, Halik olan Hak da tiim varlig1 dylece bilmektedir.

3]

“Her nerede olursaniz o sizinle beraberdir.”>!, “Biz ona sahdamarindan daha

232
9

yakiniz. “Uc¢ kisi aralarinda gizlice konusmasmn ki, dordiinciileri O

olmasin.”3? dyetleri bahsi gegen yakinlik ve bilmenin birer ifadesidir.

Yazma ve konugsmanin icadin naziri olmasi, Hakk’mn bir katip gibi, viiciid
emrini  Halhk, Bari ve Musavvir olmasi yoniinden tafsil etmesinden
kaynaklanmaktadir. Zira burada Hak, zatimin esma ve sifitina gore taayyiin
etmis isaretlerini/ayetlerini ag1ga vurmay irdde etmektedir. Insanin yazmakta ve
konugmaktaki maksadi da tipki Cendb-1 Hakk’in kemalini izhar etmeye olan
deyisle, insanin konusma ve yazmaktan maksadi, Allah’in kemalini izhar etmek

icin mahlikat: yaratmasina doniik irade ve arzusu ile rtiismektedir.

28 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 590.

2 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
592. Fenari’nin yaratma-nefes-harf iliskisi hakkindaki goriisleri i¢in ayrica bk. Fenari,
Misbdhu’l-iins, s. 371-372.

30 Konevi, Miftahu’l-gayb, s. 96, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
591.

31 el-Hadid, 57/4.

32 el-Kaf, 50/16.

3 el-Miicadele, 58/7.

34 Fenari, Misbéhu l-iins, s. 592.
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Konevi, insanin yazmay1 veya sdylemeyi amagladigi seyi diisiinmesini,
seklinde izah etmektedir. Bir seyi konugma veya yazma ile ifade etmeyi isteyen
kimse de bu maksatla iki kaynaktan yararlanmaktadir. Birincisi fitri ilim, digeri
ise ciiz’1-hissi ilimdir. Yaratmanin naziri olan yazma ve konusmadaki bu fitri
ilmin ilah1 alandaki karsilig1 ve menbai, Hakk’ i zatin1 bilmesi ve kendi zatinin
bilgisinden de her seyi bilmesidir.>> Ciiz’i-hissi ilmin benzeri ve kaynagi ise
Hakk’1n ezelde miimkinlere taalluku ve onlar1 nefsinde miisdhede ederek bu usul
lizere izhar etmesidir.’® Kisaca, Hakk’in icad etmeyi diledigi bir seyi, ilmi
mertebeden ayni zuhiira ¢ikarmasi, insanin yazmayr veya sOylemeyi istedigi
seyi, fitri ilminden ciiz’1-hissi ilmine c¢ikarmasina benzemektedir. Ayrica,
insanin sahip oldugu bu fitri ilmin kaynagi, Hakk’in kendisini kendisiyle
bilmesi, cliz’i-hiss1 ilmin kaynag1 ise yine Hakk’in miimkinati izhar etmesidir.

Su da var ki konugmay1 gerekli kilan sey muhataplar arasindaki ayriliktir.
Bu ayrilik, muhataplardan her birisinin digerinin ihata ettigi/tasidigi seyi
gormesine engel olur. Boylece konusanin nefsinde bulunup da muhatabin
anlayamadig seyleri ona ulastirmak i¢in bir takim araglar kullanmak gerekir. Bu
araglarla ifade etme ve anlama gergeklesir. ifade etme eylemiyle muhataplar
arasindaki ortaklik ve birlesmeyi (cem’) doguran hiikiim gii¢clendigi gibi, ¢okluk,
zithik ve farkliliga sebep olan perde de ortadan kalkar. Bunu saglayan birincil
ara¢ harflerdir ve bunlarla nefes-i Rahmani taayyiin eder. Insani kelamda bunu
aciga vuran ise dildir.3” Ote yandan, bu iki sembol, yani konusma ve yazma ayni
zamanda varlig anlatmada kullamlan kavramlardandir. Oyle ki Ibnii’l-Arabi,
Kur’an’da Hz. Isa i¢in “Allah’mn kelimesi” denmesine dikkat ¢ekerek, varlik ile
kelime arasindaki iligkiyi bu semboller iizerine tesis etmektedir.*8

3 Konevi, Mifidhu’l-gayb, s. 96-97; (Tasavvuf Metafizigi, s. 133).

36 Fenari, Misbahu l-iins, s. 593.

37 Konevi, Mifidhu’l-gayb, s. 96; (Tasavvuf Metafizigi, s. 131); Fenari, Misbdhu l-iins, s.
589.

Bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 368. Hz. Isa’nm babasiz olarak diinyaya gelmesi sebebiyle
Kur’an’da Allah’tan bir kelime oldugu ifade edilmistir. (Bk. Al-i imran, 3/39, 45) iste bu
anlayig ¢ercevesinde, varlik ve kelime iligkisi {izerine logos/kelime doktrini denilen bir
diisiince meydana gelmistir. Esasen bu anlayis sadece Miisliman diisiiniirler arasinda
degil, eski Yunan filozoflarinda da yaygindir. Kelime doktrinin ortaya ¢ikisinin sebebi,
mutlak ve agkin bir varlik olan Hak ile irtibat kurma ihtiyacidir. Zira “kelime” kavraminin
bu kadar ehemmiyetli olmasi, “kelime-i viicidi” denilen “kiin/ol” emriyle esyanin var
olmasi arasindaki irtibattan kaynaklanmaktadir. Bir diger tabirle mevcidatin varligi bir
kelimeye dayanmaktadir. [Logos doktrini hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Ebu’l-Ala
Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yay., 2000, s.

38
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Yazma ve Konusma’nin Temel Unsurlari: Harf ve Kelime

Islam ve Tasavvuf kiiltiiriinde, mahlikatin yaratilmasmin Hakk’in “ol”
emrine dayandirilmasi sebebiyle muhakkik stfiler, varliklar1 Allah’in sonsuz
kelimeleri olarak gormiislerdir. Nitekim Kur’an’da, bazi mucizeleri
gerceklestiren tekvini emrin “kelime” tabiriyle ifade edilmesi,®® kelime
semboliiniin ontolojik vechesine isaret olarak kabul edilir.*’ ibnii’l-Arabi’nin
varligin hakikatini anlattigt meshur eseri Fusiisu l-hikem’in boliimlerini, her
peygamberin isminde sahip oldugu kelime vasitasiyla bir hikmete tahsis etmesi
de aymi sekilde, varligin kelime ile baglantisini izah eder mahiyettedir.*!

Kelimeler, harfler ve bunlardan meydana gelen ayetler ve sireler, ayni
zamanda birer varlik formuna deldlet etmektedirler. Ciinkii malumlar sadece
kendilerini bilenin nefsinde sekillenmeleri agisindan ele alindiklarinda “batin
harfler” olurlar. Eger her bir malum kendisine tabi ve sifat ve lazimlariyla
birlikte dikkate almirsa, o zaman “batin kelime” olur. S6z konusu malumun
zuhtiru harici varlikta terkipsiz taayyiin ederse, hatta varliga ait stretleri gaybi-
ilmi-ezeli taayyiine gore belirleyen mahregler agisindan ele almirsa “zahir
harfler” olurlar. Eger bunlarin arasinda telif ve terkip meydana gelirse, bu
durumda da “kelime ve kelimeler” olarak adlandirilirlar.*> Fenari, Konevi’nin
batin harf ve kelime tabirlerine gaybi harf ve kelime isimlerini vermis; zahir
harflere viiclidi harfler, kelime’ye ise viicidi kelimeler demistir.** Kelimenin
yapt tasi mesabesinde olan harfler, Ibnii’l-Arabi tarafindan heniiz viictida
gelmemis aynlarin bir temsilcisi olarak varligin Hakk’in ilmindeki siibit
hallerine igaret olarak kabul edilmistir. Seyh-i Ekber’in

Bizler heniiz soylenmemis yiice harfler idik,
Tepelerin en yiiksek zirvesinde asili

Orada ben senim, biz sen, sen osun,

61-106; Ozdemir, Ddviid Kayseri’de Varlik, s. 206-238; Mustafa Sinanoglu, “Kelime”,
DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2002, c. 25, s. 212-214; Joseph Kitagawa,
“Tann (Theos), Mitos ve Logos”, trc. Aliye Cmar, Uludag Unv. Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayt: 1, 2001, s. 261-271; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, trc. Ali
Unal, istanbul: Insan Yay., 1985, s. 122-124.)]

3 Bk. Yinus, 10/81-82; es-Stira, 42/24.

40 Sinanoglu, “Kelime”, c. 25, s. 212.

41 [bnii’l-Arabi’de varliklarin ilahi kelime olarak yorumlanmasi hakkinda bilgi igin bk.
Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Marifetin [fadesi, s. 297.

4 Konevi, Mifidghu’l-gayb, s. 94; (Tasavvuf Metafizigi, s. 129).

43 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 587.
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Her sey ondadir onda éyleyse vdsil olandan sor”

Seklindeki meshur rubaisinin serhinde Molla Fenari, “hurtfen aliyat/yiice
harfler” tabirini heniiz varlik kazanmamis (gayr-i mec’ll) ve ezeli olan a’yan-1
sabite seklinde serh etmistir.** Muhakkikler, harfleri a’yan-1 sabite olarak
degerlendirmelerinin yani sira onlar1 konugsmada izhar eden seyin ise nefes-i
Rahmani oldugunu belirtmislerdir. Buna gore varlik ile 6zdes olan Hakk’in
kelimelerinin  asli  ve maddesi nefes-i Rahmani’dir. Bunun insanin
konugmasindaki naziri ise ses, yani nefestir. Konevi ve Fenari, konugsmaya ait
her bir unsurun metafizik karsiliklarina dikkat ¢ekerek, onlarin yaratmayla ilgili
yonlerine vurguda bulunmuslardir: Kelimenin yapisini  olusturan harfler,
mabhreglerden ¢ikarak bir araya gelmektedir. Konusmada kelimeyi izhar eden ise
ses, yani nefestir.*> Dolayisiyla, varligin 6ziinii olusturan “ol” emrinin tastyicisi
olan nefes-i Rahmani, insanin konugmasinda sese, yani nefese tekabiil
etmektedir.

Harfler, ilahi kelamda belirleyici, ayirict birer fasiladir. Insanm
konugmasinda igtekini izhar eden, yani ilmi olarak sabit olan seyi agiga vuran
ise dildir. 11ahi kelam, yani konusmada nefes-i Rahmaninin taayyiinii ma’kil
mertebelere gore gerceklesirken, insanin konusmasinda bunlarin yerlerini
harflerin ¢ikis yerleri olan mahrecler alir. Insan nefesiyle harflerin iliskisi
dikkate alindiginda, devreye harflerin ¢ikis yerleri olan mahregler girmektedir.
Her harf bogazda belirlenmis yeriyle diger harflerden ayrisir. Bu durumda
harflerin yerleriyle nefes-harf iliskisini, a’yan-1 sabitenin ilahi ilimdeki
yerleriyle bagdastirmak miimkiindiir. Mabhregler, ilahi nefes vasitasiyla
varliklarin ortaya ¢ikmasini anlatan en uygun ornek olarak zikredilebilir. Harf-
mahrec-nefes Uicliisli, bunlardan biri olmaksizin herhangi bir anlam tagimayan
bir birliktir. Ciinkii tek basina nefesin veya mahrecin veya harfin varligindan soz
etmek miimkiin degildir. Nefes tek basina bir “h” seklinde ortaya ¢ikar. Halbuki
nefesin mahreclerden gegerken harfleri var etmesi gerekir. Mahregler ise nefes

4 Bk. Muhammed b. Hamza el-Fenari, “Vahdet-i Viicida Dair On Kaide: Seyhu’l-Ekber
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye Ait Bir Rubdi’nin Serhi”, trc. Semih Ceyhan, Tasavvuf
Dergisi, say1: 27, 2011, s. 325. Ahmed Avni Konuk, harfleri huriif-1 aliye ve hurif-1 safile
olarak iki kisma ayirmus bunlardan ilkini (ylice harfler) heniiz kevni varolusun
bulunmadig: nefes-i Rahmani mertebesini, digerini de (siifli harfler) kevni ve cismani
varolus mertebesini ifade etmek tizere kullanmuigtir. Nitekim bu iki ¢esit harflerin
terkibinden ise ilahi ve kevni kelimeler ortaya ¢ikmaktadir. Bk. Konuk, Fusiisu I-Hikem
Terciime ve Serhi, c. 3, s. 169.

45 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 368, 587.
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olmaksizin bir etkiye sahip degildir. Bu durumda mahregler a’yan-1 sébiteye
karsilik gelmektedir.4®

Kisaca, konusmadaki ses, harf ve mahreglerin her biri, varligin
mertebelerinden birine tekabiil etmekte, bu sebeple muhakkikler tarafindan bu
mertebelerin nazirleri olarak degerlendirilmektedir. Ancak ne Konevi ne de
Fenari konugma ve yazma sembollerini hazarat-1 hamse veya seb’a gibi klasik
ve yaygin bir meratib tasnifi seklinde kullanmamiglardir. Bagka bir ifadeyle, s6z
konusu remizleri her ne kadar varlik mertebelerinin benzeri olarak telakki etseler
de onlara ait olan nefes, harf, mahreg, dil, dudak gibi basamaklarinin besli veya
yedili tasnifte tam olarak neye karsilik geldigi izerinde fazlaca durmamislardir.

Fenari, konusmay1 ildhi ve kevni olarak iki kisma ayirmaktadir. Bu
ayirim ise konugmanin rihani, manevi, misali, hissi, lafzZl ve rakami olan
mertebelerine gore yapilmaktadir. Konusma, yani kelam, tipki diger hakikatler
gibi mutlaklig1 sebebiyle bilinemez, taayyiin etmez, isimlendirilmez, miisahede
edilmez, vasiflanamaz. Yalnizca konusan kimsenin batinindan ilk olarak
ma’kiil/akledilen ilmi harflerle taayyiin eder. Sonra miitehayyil/tahayyiil edilen
rGhani harflerle taayyilin eder. Bunun akabinde ise sehadet aleminde zuhlr eden
hissi harflerle taayyiin eder.*’” Konevi’ye gore kelam/soz aslinda bir ictimadan
ibarettir. Onun bu anlayigt “riihani keldm” tanimidan ¢ikarilmaktadir. Nitekim
Seyh-i Kebir Konevi’ye gore rithani kelam, salt kuvvet olmalar1 agisindan degil,
ruhlar ile kdim olmalar1 acisindan rihani kuvvetlerin karsilagsmasidir. Cilinkii
ruhlar, salt kuvvet olmalar1 agisindan ma’kiil-miicerred manalardir. S6z konusu
bu karsilasma, bir miilakattir ve bu, cem’ ve viiciid mertebesinin fer’i olan ciiz’1
bir mertebede, konusan ruhun veya aralarinda konusma gergeklesen ruhlarin
makamlarina gore gergeklesir.*®

b) Yazma (Kitabet) Sembolii

4 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 94; (Tasavvuf Metafizigi, s. 129). Insamin konusmay1 irade

etmesinden, muhatabinin anlayacag: sekilde kelamini izhar etmesine kadar gegen siirecin
unsurlar1 hakkinda bk. Fenari, Misbdhu’l-iins, s. 587-588; Harflerin mananin viiciida
gelmesindeki etkisi hakkinda bk. Demirli, Ekrem, Islim Metafiziginde Tanri ve Insan,
Kabalc1 Yay., Istanbul 2009, s. 208-209.

47 Fenari, Misbdhu l-iins, s. 587.

4 Konevi, Mifidghu’l-gayb, s. 86, (Tasavvuf Metafizigi, s. 131).
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Yazma semboliiniin, muhakkikler tarafindan icadi temsil eden bir metafor
olarak kullanimi Cenab-1 Hakk’in “Kiyamete kadar olmusu ve olacagi yaz”+
kavlinden miilhemdir. Nitekim Kalem ve Levh-i Mahfiz’'un Kur’an’da
zikredilmesi, yaratmanin yazi ile sembolize edildiginin en temel gostergesidir.
Dolayisiyla bu sembol yalnizca muhakkiklerin dile getirdigi bir hususiyet degil,
zaten Islam kiiltiiriinde var olan bir anlayistir. Burada katip Hak’tir. S6z konusu
semboliin yaratma ve izhar etmeyi ifade ettigini Konevi agikca soyle dile
getirmektedir: Yaratma Kalem-i A’la vasitasiyla gerceklesir. Yazmanin
yaratmanin naziri olmasi Hakk’in yazan, gerektiren, yaratan, tasvir eden, igini
tedbir eden, isim ve sifatlarina gore taayyiin eden zatinin ayetlerini agiklayan

olmasi cihetinden sabit olan benzerlikten kaynaklanmaktadir.>

Konevi ve Fenari, zuhdru anlatmada birer mertebe olarak kullandiklari
Kalem-i A’lda ve Levh’i, icdddaki sembolik islevlerine dikkat ¢ekerek
yorumlamaktadirlar: Kalem ile birlesen miirekkep, Hakkin sonsuz
miimkinlerden ortaya ¢ikartmayi amacladigi seylere bitisen varligin bir naziridir.
Levhalar ve varaklar, viicidi nlirun sayfalarinin misalleridir. Bunlar vasitasiyla
gerceklesen yazma, Hakkin nefsinde resmedilmis taayyiinlerin hiikiimlerini
izhar etmek demektir. Bunlar, bazen se’n, bazen miimkin, bazen ise varliklarin
hakikatleri olarak isimlendirilir. Kalem; ilim, irade, Kudret, Hayat ve Viicid un
ictimdindan meydana gelen seylerin hepsinden, zati gaybin mutlakligindan
kendisine bitisen bazi seyleri, varlik nurunun ylizeyinde ortaya ¢ikartir. 3!

Yazida kullanilan araglardan olan Kalem-i A’la, Allah’mn kudret sifatinin
sureti oldugu i¢in ayn1 zamanda icadin sebebi olarak kabul edilmektedir. Bunun
sebebi, onun tastir/yazi aleminde, kendisinden sonra meydana gelecek seyleri
belirlemede miidahil olmasidir. Kalem’in izlerini tasiyan rikk-1 mensir/yayilmisg
yaprak ise sirdyet edici varlik tecellisidir. Bu ikisiyle olusan Kitdb-1 Mestiir
kainatin nakiglaridir. Bu nakislarin unsurlari olan harfler, kelimelere tabi olan
hakikatlerdir. Bu hakikatler ve onlarin tabileri kelimeleri olusturur. Fenari

4 Rivayete gore, Hz. Peygamber, “Allah Teil4, ilk olarak Kalem’i yaratti. Sonra ona ‘yaz’

dedi. Kalem ‘Ey Rabbim! Ne yazayim’ dedi, Allah ‘kaderi yaz’ buyurdu. Iste o anda
Kalem, olmug ve sonsuza kadar olacak seyleri yazdi” buyurmustur. (Tirmizi, “Kader”, 17.
Ayrica bk. Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfii I-hafé ve miizilii’I-ilbds, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-lmiyye, 1997, c. 1, s. 236).

30 Konevi, Miftdhu’l-gayb, s. 97, (Tasavvuf Metafizigi, s. 132).

S Fenari, Misbahu l-iins, s. 391-392.
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kelimelerden ayetlerin, bunlardan da strelerin ve boylece Kitab-1 Miibin’in
meydana geldigini belirtmektedir.>?

Yazi sembolizminin kuramcis1 Ibnii’l-Arabi, icinde bulundugumuz
sehadet alemini tastir/yazi alemi olarak adlandirmaktadir. Buna gore biitiin
varlik, kelimeler, ayetler ve slirelerden olusmaktadir. Bindenaleyh varlik, biiyiik
Kur’an’dir.>® Fenari yazmada kullanilan Kalem ve rikk-1 menslr gibi biitiin
mertebeleri kapsayan ve strelerin tamami olan mertebeye “Kitdb-1 Miibin”
demektedir. Bu, aymi zamanda fiili kitaptir. Sozlii olan kitap ise “Kitab-1
Hakim”dir. Kitdb-1 Hakim’in beyani, fiili olan muhtasar kitapla muhkem hale
getirilmistir.>* Fenari’ye gore, Hakk’m kelami olan ilahi kitaplar da kendilerini
olusturan unsurlarla birlikte, ontolojik birimlerden ibarettir. Meseld, okunan
kitaplar (el-kiitiib el-makruvve) ve his, hayal, ruh ve miséal olarak miisahede
edilen stiretler, “miimkinler” diye tabir edilen se’nlere ait taayyiinlerden bagka
bir sey degillerdir. Bu miimkinler, ilm1 nakislar olmalar1 yoniinden ilk harflerdir.
Bu nakiglar ise taayyiinlerinin Hakk’m zahirinde zuhliru agisindan
kelimelerdir.>’

Sonug¢

Tarihin eski c¢aglarindan itibaren biitiin yonleriyle anlasilmaya ve
tanimlanmaya caligilan varlik kavrami, hakkinda fikir sunan biitiin disiplinler ve
diigiince sistemleri tarafindan bir “asl”a dayandirilarak ve ondan tedricen neg’et
eder mahiyette tarif edilmistir. Clinkii muhakkik stfilere gore varlik asil, ayn, 6z
itibariyle birdir. Hal-i hazirdaki kesret ise varligin c¢esitli mertebelerdeki
goriiniimlerinden ibarettir. Miimkin varliklarin tiim aleme hakim olan birlik
penceresinden izah edilebilmesi bir bakima kurgusal bir hiyerarsik diizen
seklinde tabir edebilecegimiz varlik mertebelerinin kullanimini zorunlu hale
getirmistir. Buna bagli olarak, tasavvuf ehli varligin viicuda gelisini yani
yaratilist muhtelif mertebe tasnifleriyle izah etmislerdir. Bunlarmm basinda
beserin sahip oldugu niteliklerle benzerlik tasiyan konusma ve yazma
sembolizmi gelmektedir.

52 Fenari, Misbdhu ’l-iins, s. 505.

53 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yay., 2004,
s. 406.

54 Fenari, Misbéhu l-iins, s. 506.

55 Bk. Fenari, Misbdhu l-iins, s. 391-392.
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Muhakkikleri konugsma ve yazma sembollerini bir mertebe tasnifi olarak
kullanmaya sevk eden sey sadece varolusu beseri idrake sunma saiki degil, ayni
zamanda yaratmanin Cendb-1 Hakk’in mimkinatin aynlarma “ol” seklindeki
sOzii ile baslamasidir. Yani icddin bir “kelime”ye dayanmasi, muhakkiklerin
“konugsma” ve “yazma”yl varolusun temel sembollerinden biri olarak
degerlendirmesine yol agmigtir. Buna binaen, insanin konugma ve yazmasindaki
diislinme, tasarlama, ifade etme gibi siiregler, varligin tesekkiiliinii temsil eden
varlik mertebelerine benzetilmigtir. Ayni sekilde hem konugsma hem yazmada
ortak unsur olan kelimeler ve harfler; konugsmanin temel yapi birimleri olan
nefes, ses, mahre¢ vb. unsurlar; yazmadaki kalem, hokka ve miirekkep gibi
aletler de birer varlik mertebesine tekabiil etmektedir. Bu unsurlarin birlesmeleri
neticesinde ortaya ¢ikan “kelime” ise Ekberi anlayista varliktan ibarettir.

Sonug itibariyle, varlik mertebeleri nasil ¢okluk hiikmiinde olan
mahliikatin varligin1 mutlak bir olan Hakk’in varligima dayandirarak izah eden
bir sistem ise yazma ve konusma sembolleri de katip ve hatibin batinindaki
mandy1 dinleyen ve okuyana ulagtirmak suretiyle bunlarin arasindaki ayrilik
hiikmiinii ortadan kaldiran bir ifade yontemidir. Dolayisiyla gergeklestirdikleri
netice agisindan, yani kesreti vahdetle baglantis1 odaginda izah etmede varlik

mertebeleriyle ayn1 amaci tasimaktadirlar.
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XVII. Yiizyilda Vahdet-i Viiciid Diisiincesinin Bir Sarihi /
Tasiyicis1 Olarak Lamekani Hiiseyin Efendi’de Viicid ve

Mirifet
Dr. Biisra CAKMAKTAS”

Oz

Rumeli’de dogan Lamekani Hiiseyin Efendi, ilk egitimini tamamladiktan sonra
tasavvufa yonelmis, genglik yillarinda dénemin Bayrami-Melam1i kutbu olarak kabul
edilen Hasan Kabadiz’a (6. 1010/1601) intisab etmistir. Seyr i siilikiini
tamamladiktan sonra Omriinii telif, sohbet ve irsadla geg¢irmis, 1034-35/1624-25
tarihinde vefat etmistir. Divdn, Vahdetname, Risdle-i Vahdet, Esrdarndme gibi gesitli
eserler telif eden Lamekani Hiiseyin Efendi, eserlerinde 6zellikle hem tasavvufun seyr
1 siilik gibi ameli, hem de viicid ve marifet gibi nazari meseleleri tizerinde durmustur.
Bu makalede ise Lamekani Hiiseyin Efendi’nin viicid ve marifet kavramlarina dair
yaklasimi, mutlak viicid, vahdet-kesret meselesi, insdn-1 kimil kavrami, marifetullah-
marifetii’n-nefs iliskisi baglaminda ele alnmus ve onun bu goriisleriyle Tbn Arabi
takipgisi olup olmadigi, XVII. yiizyilda vahdet-i viicid diisiincesinin bir sarihi /
tastyicisi olup olmadig sorularina cevap aranmustir.

Anahtar Kelimeler: Lamekani Hiiseyin, Melamiyye, Vahdet-i Viicud, 17. Yiizyil,
Marifet

*  Dr. Ogretim Uyesi, SAU. Ilahiyat Fakiiltesi (bcakmaktas@sakarya.edu.tr)
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As a Commentator/Bearer of The Doctrine of Wahdet Al-
Wujud: Wujud and Marifat Concepts in Lamekani Hiiseyin
Efendi

Abstract

Lamekani Huseyin Efendi, who was born in Rumelia, initiated to sufism after
completing his first education, and became a disciple of Hasan Kabaduz (d. 1010/1601),
who was accepted as Bairami-Malami kutb in his youth. After completing his seyr u
suluk, he spent his life with authorship, ministry and guidance, and died in 1034-
35/1624-25. Lamekani Huseyin Efendi, who has written many works such as Divan,
Vahdetname, Risale-i Vahdet, Esrarname, especially focused on the practical issues
such as seyr u suluk and the theoretical issues such as wujud and marifat.In this article,
Lamekani Huseyin Efendi’s approach to the concepts of wujud and marifat is discussed
at the following titles; wujud al-mutlak, the problem of wahdet-kesret, the concept of
insan al-kamil and the relationship of the marifatullah-marifatannafs. This article also
focused on the following questions: Is Lamekani Huseyin Efendi with his views a
follower of Ibn Arabi or not? And is he a commentator/bearer of wahdet al-wujud
doctrine in the 17th century or not?

Keywords: Lamekani Huseyin, Malami, Wahdet al-wujud, 17. Century, Marifat
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Giris

XVIL ylizy1l Osmanlisi’nda bir Bayrami-Melami olarak taninan Lamekani
Hiiseyin Efendi’nin hayatina dair kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamakla beraber
onun Rumeli’de dogdugu,' asil adinin Hiiseyin oldugu,”> mahlasinin ise kendi
eserlerinde “Hiisdm” ve “Hiisami” olarak kaydedildigi goriilmektedir.3

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin c¢ocukluk ve genclik yillarinda zahiri
ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvuf yoluna girip seyr i siilike yoneldigi
bilinmektedir.* Melamilerce donemin Bayrami-Melami kutbu olarak kabul edilen
Hasan Kabadiz’a® (6. 1010/1601) intisdb eden Ladmekani, uzun yillar Sah Sultan
Camii yakininda sohbet ve irsadla mesgul olmustur.® 1034-35/1624-25 tarihinde
vefat eden Lamekéani’nin kabri Istanbul’dadir.” Onun hem Halveti hem de

! Bursali Mehmed Tahir, Osmanli miiellifleri (Istanbul : Matbaa-i Amire, 1333), 1: 191;
Abdiilbaki Gélpmnarli, Melamilik ve melamiler (Istanbul : Devlet Matbaas1, 1931), 80;
Evliya Celebi, Evliya Celebi seyahatnamesi : 1.kitap: Istanbul: Topkapi Saray: Bagdat 304

yazmaswun transkripsiyonu dizini (Istanbul : Yap1 ve Kredi Bankasi, 1996), 1: 380;

Slobodan Ili¢, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara, 2003), 27:

94; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli Tarihi (1000-1065/1591-1655), thk. Zeynep Aycibin

(istanbul : Camlica Basim Yayin, 2016), 624; Nev’izade Atayi, Hadd'iku’l-Hakdik fi

Tekmileti’s-Sakdik: Nev’izdde Atdyi’nin Sakdik zeyli (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu, 2017), 2: 1857.

Bursali, Osmanli miiellifleri, 1: 191; Evliya Celebi, Eviiya Celebi seyahatnamesi, 1: 380;

Atayi, Hadd 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1857; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanlt

Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624.

3 1. Halil Tugluk, Lamekdni Seyh Hiiseyin Hayati, Edebi Kisiligi ve Divani 'min Tenkitli Metni
(Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 2001), 19.

4 Evliya Celebi, Evliya Celebi seyahatnamesi, 1: 380; Kéatib Celebi, Fezleke 2 : Osmanl:
Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624; Atayi, Hadd iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2:
1857.

> Hayati hakkinda bkz. Miistakimzade Siileyman Sa’deddin Efendi, Risdle-i Melamiyye-i

Suttariyye (1.U. Kiitiiphanesi, Tbniilemin, nr. 3357, t.y.), 35a-35b; Ebu Ridvan M. Sadik

Vicdani, Tomar-1 turuk-1 aliyyeden : Meldmilik (Istanbul: Evkaf-1 Islamiye Matbaast,

1919), 53; Golpwnarh, Melamilik ve melamiler, 78-79; Katib Celebi, Fezleke 1 : Osmanl

Tarihi (1000-1065/1591-1655), thk. Zeynep Aycibin (istanbul: Camlica Basim Yayin,

2016), 236; Atayl, Hadd 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1251.

Miistakimzade, Risdle-i Melamiyye-i Suttdriyye, 35a-35b; Golpinarl, Melamilik ve

melamiler, 80; Ilig, “Lamekani Hiiseyin Efendi”, 27: 94; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli

Tarihi (1000-1065/1591-1655), 624; Atayi, Hadd iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2:

1857.

Bursali, Osmanli miiellifleri, 1: 191; Mistakimzade, Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye, 35b;

Golpmarly, Melamilik ve melamiler, 80; Katib Celebi, Fezleke 2 : Osmanli Tarihi (1000-

1065/1591-1655), 624; Atayl, Hada 'iku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, 2: 1857.
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Bayrami-Melami olarak tanian Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’yi® (6. 1065/1655)
yetistirdigi nakledilmektedir.

Divan, Vahdetndme, Risdle-i Vahdet, Esrarname gibi gesitli eserler kaleme
alan Lamekani Hiiseyin Efendi, bu eserlerinde tasavvufun ahlak, seyr i siilik,
varlik ve bilgi meselelerine dair ¢esitli konularina temas etmistir. LaAmekani’nin
eserlerindeki bu goriisleri ele alindiginda ibn Arabi ve takipcilerinin ortaya
koymus oldugu vahdet-i viicid diisiincesinin en temel kavramlari olan “viictd”

ve “marifet” kavramlari lizerinde dnemle durdugu goriilmektedir.

Bu makalede Lamekani Hiiseyin Efendi’nin viicid ve marifet kavramlarina
yaklasimina odaklanarak, mensubu oldugu Bayrami-Melamiligin de kail oldugu
vahdet-i viiciid diisiincesine® paralel goriisler ortaya koyup koymadigi, ibn Arabi
ve takipgilerinin olusturdugu Ekberi mektebin XVII. yiizyildaki bir temsilcisi
olarak kabul edilip edilmeyecegi ve tasavvuf metafiziginin varlik doktrini olan
vahdet-i viicidun XVII. yilizy1l Osmanlisi’ndaki bir sarihi ya da tasiyicist olup
olmadig1 sorularia cevap aranmaktadir.

8 Hayati hakkinda bkz. Miistakimzade, Risdle-i Meldmiyye-i Suttdriyye, 41a; Golpmarh,
Melamilik ve melamiler, 90-113; Abdiilbaki Golpnarh, “Ibrahim, Oglanlar Seyhi”, Tiirk
Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1976), 19: 502; Seyhi Mehmed Efendi, eg-
Sekdiku 'n-nu’maniyye ve zeyilleri : Vekadyiii’l-fudald I (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989), 3:
553; Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmdni (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayimlari, 1996), 3: 760;
Selguk Eraydm, “Ibrahim Efendi, Oglan Seyh”, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar
(istanbul: Sule Yay., 1996); Nihat Azamat, “Ibrahim Efendi, Olanlar Seyhi”, TDV Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2000), 21: 298-300; Mehmed Naili
Tuman, Tuhfe-i Naili: divan sairlerinin muhtasar biyografileri (Ankara: Bizim Biiro
Yaymlari, 2001), 2: 1235; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd (Istanbul: Kitabevi,
2006), 2: 483-485; Mehmed Nazmi Efendi, Osmanlilarda tasavvufi hayat Hediyetii’l-
Thvan : Halvetilik 6rnegi (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2005), 603; Biisra Cakmaktas, “XVIL
Yiizy1l Osmanhsinda Bir Bayrami-Melami: Olanlar Seyhi Ibrahim Efendi’nin Vahdet-i
Viicud Anlayis1”, Sufi Arastirmalar: Dergisi VIII/16 (2017): 105-127.

®  Bayrami-Melamilerin varlik anlayiginin Ibn Arabi ve takipgilerinin vahdet-i viictid doktrini
gergevesinde oldugu goriilmektedir. Fusiis sarihi Abdullah Bosnevi (6.1054/1644), Olanlar
Seyhi Ibrahim Efendi (6. 1065/1655), Sar1 Abdullah Efendi (6. 1071/1660), Sun’ullah
Gaybi (6. 1087/1676) ve La’lizade Abdiilbaki (6. 1159/1746) gibi bu gelenege mensup olup
eser telif eden sahsiyetlerin eserlerinde bu diislince ve terminolojiye bagvurulmus, Ekberi
gelenegin eserlerine gesitli atiflar yapilmstir.
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1. Tek Varlik Olarak “Viciad-1 Mutlak”

[Ik dénem stfilerinin viicd kavramina dair yaklagimlarina bakildiginda,
onlarin “viicid”u bir tasavvuf terimi olarak seyr U siiliikte tecriibe ettikleri
halleri/makamlari/mertebeleri anlatmak igin kullandiklar1  gériilmektedir. '
Viicidu bu baglamda erken donem tasavvuf klasiklerinden Taarruf miiellifi
Kelabazi (6. 380/990) “hem hosa giden hem de endise veren bir hal”,!" Kesfii 'I-
mahcib miellifi Hiievir (6. 465/1072) “semada kendilerinde zuhir eden halleri
kabul etmek”,'? Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) “bir seyin kendisini veya
bagkasini kendisinde veya bir makamda bulmasi”!® seklinde tanimlamaktadir.
Kuseyri (6. 465/1072) ise er-Risdle isimli eserinde vecd halinden yiikselenlerin
ulastigi bir “mertebe” olarak tanimladigi viicda, ancak beseri sifatlarin
kaybolmasindan sonra ulasilabilece@ini belirtmektedir.'* EbG Nasr es-Serric da
(6. 378/988) Liima’ adli eserinde viicidun “gaybet tecellileri ve hakikate sevk
edilmek” anlami tagidigini ifade ederek viictidu, manevi tecriibe sonucunda ortaya
¢ikan bir hal ya da makam anlaminda kullanmaktadir.'> Avdarifii 'I-madrif miellifi
Ebl Hafs es-Siihreverdi (6. 632/1234) de viicidu, kulun miisadhede makamina
¢ikmasi ve bdylece vecd yolunun agilmasi olarak gérmektedir.'®

Tasavvuf metafiziginin olgunlasma dénemi olarak tanimlanabilecek XIII.-
XV. yiizyillar arasinda Ibn Arabi (6. 638/1240) ve takipgilerinin ise viicid
kavramina iliskin agiklamalarinin yeni bir yorum icerdigi géze carpmaktadir. ilk
donem stfilerinin bir hal ya da makam olarak tanimladiklar1 viicid kavramini,
Ekberi mektep “varlik” anlaminda kullanmaktadir.!” Ekberi mektebin bu

Ekrem Demirli, [slam metafiziginde tanri ve insan : Ibnii’l Arabi ve vahdet-i viiciid gelenegi

(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2009), 173; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de bilgi ve

varlik (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2015), 213.

"' Eb{i Bekr Muhammed b Ibrahim el-Buhari Kelabazi, Dogus devrinde tasavvuf (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 1979), 170.

12 Ebii’l-Hasan el-Hiicviri, Hakikat bilgisi = Kesfii’l-mahciib (istanbul: Dergah Yayinlari,

1982), 567.

Abdiirrezzak el-Kasani, Tasavvuf sozliigii = Letdifu’l-a'lam fi isarati ehli’l-ilham (Istanbul:

Iz Yaymcilik, 2004), 577.

Abdulkerim el-Kuseyri, Kuseyri risdlesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 156.

Ebd Nasr es-Serric, Islam tasavvufu : tasavvufla ilgili sorular-cevaplar : Liima' (Istanbul :

Altmoluk, 1996), 357.

16 Eb{i Hafs es-Siihreverdi, Avdrifii I-medrif (Istanbul: Semerkand, 2010), 681.

Ahmet Avni Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, thk. Mustafa Tahrali ve Selguk

Eraydin (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1987), 1: 4; William Chittick, Varolmanin boyutlart

(istanbul: insan Yaymlar1, 1997), 198; Ekrem Demirli, /bnii’l-Arabi metafizigi (Istanbul:

Sufi Kitap, 2013), 53; Demirli, [slam metafiziginde tanri ve insan, 173-174; William C.

Chittick, Sufi’nin bilgi yolu: Ibn-i Arabi’nin metafiziginde hayal (istanbul: Okuyan Us

Yaymlari, 2016), 39.
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anlamdaki hareket noktasi ise “Viicid min haysii hiive viicid el-Hakk / Varlik
olmak bakimindan varlik Hak’tir.” 6nermesi olmustur.'® Ibn Arabi viictidu 6zii
geregi var olan tek bir gerceklik olarak gormekte!® ve iki viicidun sz konusu
olmayacagim diisinmektedir. Alemde gordiigiimiiz her seyin bizatihi var
olmadigini belirten Ibn Arabi, esyanin Hakk’in viictidu vasitasiyla var oldugu
goriisiindedir.?’ Bu sebeple de yaratilan higbir sey Hakk’m viiciduyla ayn1 varlik
derecesinde degildir.?! Alemde higbir sey O’na benzememekte ve O’nun

mahiyetini bilememektedir.??

Ibn Arabi diisiincesinin en énemli sarihlerinden biri olan Sadreddin Konevi
(6. 673/1274) de viicGdu “varlik” anlamiyla ele almakta, viicidun kendisinde
higbir ihtilaf bulunmayan Hak oldugu ilkesi iizerinden hareket etmektedir.?* Ona
gore her sey bu viicidda birlesir ve O’ndan ¢ikar.?* Esyanin varligi Viicid-1
Mutlak’a dayanir, ancak Viicid-1 Mutlak’in varlig1 esydya dayanmaz. Viicld,
hakikatiyle her seyden miistagni olup, her sey var olmak i¢in O’na muhtagtir.?
Viicldu akil idrak edemez, higbir seyin O’nu ihata etmesi de miimkiin degildir.°
Fusisu’l-Hikem sarihi Davud el-Kayseri (6. 751/1350) ise viicGdun, higbir seyle
sinirlanamayan, degismeyen, benzeri ve zitti olmayan, boliinme ve pargalanma
kabul etmeyen “varlik” oldugunu ifade etmektedir.?” Oyle ki Davud el-Kayseri’ye

Demirli, [slam metafiziginde tanrt ve insan, 177.

19 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2006), 1: 342.

20 Konuk, Fusisii'l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 4,29,243,276; Chittick, Varolmanin
boyutlart, 200-201; Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i viiciid ve Ibn Arabi (istanbul: Insan
Yayinlari, 1997), 9.

21 Chittick, Varolmanin boyutlari, 208-209.

22 Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yaymecilik,

2008), 8: 83; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, 1: 223.

Sadreddin Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, trc. Ekrem

Demirli (Istanbul: Kap1 Yaymecilik, 2014), 28; Ekrem Demirli, Sair sufiler : Mevlana,

Yunus ve Nivazi-i Misri iizerine incelemeler (Istanbul: Sufi Kitap, 2015), 9; Demirli,

Sadreddin Konevi'de bilgi ve varilik, 230.

24 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve'l-viiciid, 32.

25 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 34; Sadreddin Konevi,
Vahdet-i viicud ve esaslari: en-Nusis fi tahkiki tavri’l-mahsis, trc. Ekrem Demirli
(Istanbul: Kap1 Yaymcilik, 2014), 96-97.

26 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve l-viiciid, 32-33; Demirli, Sadreddin
Konevi’de bilgi ve varlik, 218.

27 Davud el-Kayseri, Mukaddemdt -Fusisu’l-hikem’e giris-, trc. Turan Ko¢ - Mehmet

Cetinkaya (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2011), 25-29.
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gore viiclid Hak ile esya arasinda ortak bir lafiz olarak kullanilamaz ve Hak’tan
bagka bir seye viicid/varlik denilemez.?®

Lamekani’nin viicGd kavramma dair yaklasiminmn Ibn Arabi ve
takipgilerinin bu konudaki anlayisi ¢er¢evesinde sekillendigi sdylenebilir. O da
viicidu “Mutlak Varlik” anlaminda kullanmakta, “Viictid Hak’tir.” demekte ve
Allah-alem-insan iligskisine dair goriislerini tamamen bu kavram etrafinda
agiklamaktadir. Bu noktada Lamekani’nin, konuya dair ifadelerinin ibn Arabi ve
takipgilerinde oldugu gibi doktriner izahlar olmayip, kendisine anlatim araci
olarak daha ziyade siiri, edebi ve sembolik bir anlatimi sectigi de belirtilmesi
gereken bir husustur.

Ozellikle Divdan’inda Lamekani Hiiseyin Efendi, pek ¢ok defa kendisine
viiclid nisbet edilebilecek tek varligin Hak oldugunu ve insanin mutlak viicid
olmadigim dile getirmektedir.?’ O, Hakk’a vasil olmanmn ilk sartinin insanin
mutlak bir viicida sahip olmadiginin ve sadece stretten ibaret oldugunun farkinda
olarak bu hususta higbir siiphe dahi duymamasi oldugunu belirtmektedir.3°

Lamekani’nin viicid meselesine dair anlatimlarinda daha ziyade insanin
hakiki bir viicida sahip olmadigini nasil fark edebilecegi ve viicid iddiasindan
nasil kurtulabilecegi lizerinde durdugu goriilmektedir. Onun bu baglamda
bagvurdugu en temel kavram “fena”dir. O hakiki viicidun yalnizca Hak oldugu
anlayisindan hareketle insanin viiciidu asil sahibine yani sadece Hakk’a nisbet
edip aradan ¢ikmasini, kendi mukayyed viicidunda fend bulmasim
vurgulamakta,’! bu hususu deniz-inci analojisini kullanarak agiklamakta, “insanin
fena denizine dalip, beka incisini bulmas1” seklinde dile getirmektedir.3? Ona gore
ancak bu sekilde denize dalarak yokluk serbetine kananlar fend yolunu bulur ve
viicid-1 mutlak olan Hakk’a vasil olurlar.*3

Lamekani Hiiseyin Efendi insanin kendi varligini mahvedip fena ikliminde
kalmasi1* ve viiciid miilkiinii agk atesiyle yakip yok etmesi gerektigini “Gel miilk-
i viiclidu yakalim ates-i agka / iklimin onun zir u zeber eyleyelim gel” sozleriyle

28 Sema Ozdemir, Ddvud Kayseri’de varlik bilgi ve insan (Istanbul: Nefes Yayimnlari, 2014),

74-75.
2% Lamekani Hiiseyin Efendi, Divdn, t.y., 136b, 139b, 140b, 143b, 146b.
30 Lamekani, Divdn, 140b.
31 Lamekani, Divdn, 136b, 139b, 143b, 146b.
32 Lamekani, Divdn, 149b.
3 Lamekani, Divdn, 146a.
34 Lamekani, Divdn, 143b.
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de anlatmaktadir.>®> Onun Hakk’a vésil olabilmek igin salikin fani olarak viicid
kaydindan kurtulmasini kag¢inilmaz gordiigii “Kuytid-1 viicliddan miicerred olursa
/ Siilikunda salik olur Hakk’a vasil”3¢ “Hamd lillah gitti benden benligi / Kald:
onun varlig1 ve anlig1 / Ona eren ol olur hi¢ sek degil / Gider ondan kalmaz ad ve

237

sanlig1”>’ ifadelerinden de anlagilmaktadir.

“O’nun vechinden baska her sey yok olucudur.”3®

ayetini de bu baglamda
yorumlayan Lamekani, Hak’tan baska hi¢bir seye viiclid nisbet edilemeyecegini
ve Hakk’a vasil olmak isteyen kimsenin kendi benliginden ge¢mesi gerektigini
dile getirmektedir.’® O peygamberlerin ve velilerin de varlik iddiasindan
kurtulmus ve wvuslata ermis kimseler olduklarii vurgulamaktadir. Varlik
iddiasindan kurtulmay1 Hakk’a vuslat i¢in mutlak bir gereklilik oldugunu belirten
Lamekani’ye gore benlik, Hak ile kul arasindaki bir perdedir ve benlik perdesi

kalktiginda Hak insanin her tiirlii derdinin devasi olur.*°

Lamekani Hiiseyin Efendi “Dilersen an1 kilgil seni sensiz / Verib canana
can1 olgil bedensiz / Bedenden kurtulursan cén olursun / Serdser dleme sultan
olursun / Oziinden gitmeyince vehm ii pindar / Goriinmez gozlerine niir-1 didar”
ifadeleriyle de Hakk’1 talep eden insanin kendi varligini yok etmesini ve canini
cAnina vererek fend bulmasini tavsiye etmektedir. Insanin benlik vehimlerinden
kurtulmadik¢a hakiki sevgilinin nurunu da miisahede edemeyecegini belirten
Lamekani, insanin marifete ulasabilmesi icin varlik iddiasindan kurtulmasi
gerektigi goriisiindedir.*!

Lamekani Hiiseyin Efendi’ye gore viictid kaydindan halas olamayan kimse
vesveselerinin esiri olur. Viicid iddiasindan kurtulmayip, kendi varligindan fani
olamayan kimsenin durumunu cehennem atesine benzeten Lamekani,*
“ViicGdumdur giindhim ol sebebden her giin dhim var / Viicidum iistiine hergiz
kiyas etmem giinahim var / [1ahi liitf edip kurtar beni benlik hicabindan / Halas

243

eyle beni benlik sudlinden cevabindan”® sozleriyle de insanin viicid sahibi

35 Lamekani, Divdn, 144b.

36 Lamekani, Divdn, 145a.

37 Lamekani, Divdn, 145a, 149b.
3 Kasas, 28/88.

39 Lamekani, Divan, 136b.

40 TLamekani, Divdn, 136b, 141b.
41 Lamekani, Divdn, 150a.

42 Lamekani, Divdn, 139b.

43 Lamekani, Divdn, 141b.
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oldugunu iddia etmesinin giinahlarin en biiyiigii oldugunu ve Hak ile kul arasinda
bir perde oldugunu vurgulamaktadir.

Lamekani Hiiseyin Efendi insanin kendisine viiciid nisbet etmesini sirk
olarak gordigiinii de dile getirmektedir. Ona goére Hakk’in mutlak viicidu i¢in
kendi varligin1 mahv etmeyen kimse evliyaya da dost olamaz. Ancak “can” ve
“bagim” feda edenler, yani viiciid vehmini terk edenler evliyaya kardes olabilir.**

1.1. Vahdet-Kesret Meselesi

Ibn Arabi ve takipgilerinin “Viicid Hak’tir ve tektir.” Onermesini
aciklarken iizerinde durduklari belki de en 6nemli husus, bu dlemde goriilen
kesretin nasil izah edilecegidir. Nitekim mutlak viicidun tek oldugu kabul
edildikten sonraki en biiyiikk problem alemde miigdhede edilen kesretin
anlamlandirilmasidir. Bu konuda Ekberi gelenek, dlemde goriinen siretlerin,

a9

Mutlak Viicid un bir “mazhar™, “go6lge”si, “tezahiir’ii ya da “tecelli”si oldugu,
dolayisiyla da miistakil bir varliga sahip olmayip, varliklarinin tamamen Mutlak
Viiciid’a bagli bulundugu fikrine dayanmaktadir.* Muhakkik sifilere gére bu
tezahiirler bizatihi var degildir, nitekim yalnizca Mutlak Viictid vardir. ibn Arabi
bu durumu Allah’in zat1 bakimindan Batin, ama tezahiir mahalleri bakimindan
Zahir olmasi, a’yan-1 sabite teorisi, ilahi isimler, nefes-i Rahmani ve viicid
mertebeleri fikirleriyle temellendirmektedir.*® ibn Arabi’ye gére Viictid batin olus
veya benzersizlik agisindan bizatihi bir, tezahiirleri ya da benzerligi agisindan ise
bircoktur. Bu sebeple Ibn Arabi Hakk’a Bir-Cok / Vahidii’l-kesir seklinde atifta

bulunmaktadir.?’

4 Lamekani, Divdn, 140b.

4 Chittick, Varolmanin boyutlari, 200-202; Ebii’l-Ala Afifi, Fustisu’I-Hikem okumalari igin
anahtar: et-Ta’likdt ald Fusisi’l-hikem = Fustisii’l-hikem ve t-ta likdtu aleyh (istanbul: 1z
Yayincilik, 2000), 129-130; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, trc. Ekrem Demirli
(istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2006), 29,106-107; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 7: 310; Chittick, Sufi nin bilgi yolu,
125-126.

46 Chittick, Varolmanin boyutlar, 202; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 30-31, 75-76,
123; Muhyiddin ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2008), 9: 302-303; Muhyiddin ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2009), 11: 111; Demirli, Islam metafiziginde tanri ve
insan, 191-194; Konevi, Vahdet-i viiciid ve esaslart, 37-50; Sadreddin Konevi, Fustisii’l-
hikem’in sirlari : el-Fiikiik fi esrdri miistenidati hikemi’l-Fusiis, trc. Ekrem Demirli
(istanbul: Kap1 Yayincilik, 2014), 46; Ozdemir, Ddvud Kayseri’de varlik bilgi ve insan, 83.

47 Chittick, Varolmanin boyutlari, 244; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, trc. Ekrem
Demirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 3: 27.



- 60 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 51-72

Vahdet-kesret meselesi Sadreddin Konevi’nin de {izerinde 6nemle durdugu
bir husustur. Konevi de goklugu ibn Arabi gibi Hakk’in isim ve sifatlarmin
cesitliligiyle agiklamakta,*® tecellilerde Hakk’in zuhfiru ¢ogalirken bununla
birlikte O’nun aslinda mutlak anlamda viicidunun bir oldugunu diisiinmektedir.
Mutlak birlik, birligin de ¢oklugun da kaynagidir.** O halde Ekberi mektep,
viicdun birliginin, onun kendi tezahiirlerinin c¢oklugunu engellemedigi
goriisiindedir. Onlara gore her ne kadar Viiclid 6ziinde bir olsa da tezahiirleri
bakimindan ¢oktur.>°

ViicGdun varlik anlamina gelip, varligin da tek oldugunu kabul eden
Lamekani de alemde miisdhede edilen kesreti agiklama noktasinda yine Ibn
Arabi’nin ortaya koymus oldugu a’yan-1 sabite teorisi ve ilahi isimlerin tecellisi
fikrine bagvurmaktadir. Onun bu konularda da Ibn Arabi ve takipgilerinin
goriisleri ekseninde agiklamalar yaptig1 goriilmektedir. Bu anlamda herhangi bir
isme ya da esere atif yapmamis olsa bile kullandig1 kavramlar ve bu kavramlara
yiikledigi manalara bakildiginda Lamekani’nin Ekberi gelenegin a’yan-1 sabite ve
ilahi isimler teorisine dair goriislerine kail bir sifi oldugu goriilmektedir.

Lamekani Hiiseyin Efendi, varlik mertebelerinin iistlinde bulunan
ahadiyyet mertebesinde, miimkiinlerin yaratilmamis ezeli hakikatleri olan a’yan-
1 sabitenin heniiz zahir olmadigini belirtmekte, bu hususta Ekberi gelenegin de
konuyu agiklarken basvurdugu®' “Allah vardi onunla birlikte higbir sey yoktu.”>?
hadisini nakletmektedir. Ahadiyet ya da gayb-1 hiiviyet mertebesi de denilen bu
mutlak birlik mertebesinde Hakk’in kendi zatiyla mevcld olup kendi zatim
kendisinde miisdhede ettigini belirten Lamekani, tiim miimkiin varliklarin
hakikatlarinin, kevni stretler, ilahi isim, sifat ve nisbetlerin Hakk’in ahadiyyet-i
cem’iyyesinde miistehleke oldugunu sdylemektedir. Ona goére ahadiyet sahibi

olan Hak, biitiin esyada vahdetiyle hazir olup, cemaliyle tecelli ederek zahir olmus

4 Demirli, Sadreddin Konevi’de bilgi ve varlik, 262.

4 Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftah-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 23; Sadreddin Konevi, en-
Nefehdtii’l-ildhiyye, trc. Ekrem Demirli (Istanbul: Kap1 Yaymeilik, 2015), 16.

50 Chittick, Varolmamin boyutlar:, 248; Muhyiddin Tbn Arabi, Fusisu’l-Hikem, 106-109;

Konevi, Vahdet-i viiciid ve esaslart, 58-60.

Ahmet Avni Konuk, Fusisii’l-hikem terciime ve serhi (Istanbul: Marmara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1997), 2: 58, 77, 306; Ahmet Avni Konuk, Fusiisii I-hikem

terciime ve serhi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1990),

3: 156; Ahmet Avni Konuk, Fusisii’l-hikem terciime ve serhi (Istanbul: Marmara

Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1992), 4: 87; Konevi, Tasavvuf metafizigi =

Miftah-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 134; Konevi, en-Nefehdtii’l-ildhiyye, 306-307.

52 Buhari, Bed’w’l-Halk, 1.
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ve kesret ortaya ¢ikmistir. Hakk’in kendi zatinda bulunan isimlerinin hakikati
sebebiyle kendi zatint ve kemal sifatlarin1 yaratilmiglarda miisdhede etmek
istedigi icin mahlikati yarattigin1 ifade eden Lamekani, O’nun biitiin isim ve
sifatlartyla stret aleminde zuhir edip, alemdeki siretlerde isimlerini miisahede
ettigini belirtmektedir.”> Nitekim ibn Arabi diisiincesinde de yaratilan her sey
biitiin ilahi isim ve sifatlardan pay almakta ve Hakk’in viicliduna igaret
etmektedir.>* Bir bagka ifadeyle viiclid, 4lem araciligiyla kendi tiimel ve tikel isim
ve sifatlarini izhar etmektedir.>> Zuhlr eden bu varliklar viicidla bir taraftan
6zdes, fakat ayn1 zamanda da viiciddan baska bir seydir. [bn Arabi bu ayniyet ve
gayriyet durumunu “O’dur. / O degildir.” seklinde agiklar.3® O’dur. / O degildir.”
onermesi Ibn Arabi’nin viiciidun mahiyeti ve alemdeki kesret konusundaki en
veciz ifadesi olarak kabul edilebilir.>’

Hakk’in mutlak viicidu ve birligi karsisinda O’nun isimlerinin birer
tecellisi durumunda olan alemde miisahede ettigimiz kesrete dair agiklamalar
yapan Lamekani Hiiseyin Efendi bu hususta da Mutlak Viiciid’un tek oldugu,
O’nda asla ikilik bulunmadig ilkesi {izerinden hareket etmekte ve ibn Arabi
diisiincesini takip etmektedir. LAmekani masivaya baktiginda insanda kesret fikri
uyandigindan, ancak alemde goriinen bu kesretin aslinda “ayn-1 vahdet”
oldugundan bahsetmekte, alem ile Hakk’m mutlak viicGdu arasindaki ayniyet-
gayriyet ilkesine vurgu yapmaktadir.® Alemde gériinen stiretlerin ve mahliikatm
Mutlak Viicid’un yani Hakk’in cemadlinin bir tecellisi oldugunu diigiinen
Lamekani, “Goren hem goriinen derya-y1 vahdet / Goriiniir gerci gbze bunca
esbah”, “Neye baksan goriiniir evvel Allah / Goren hem goriinen birdir ol 4gah”>°
ifadeleriyle goriinenin de gorenin de aslinda Hakk’mn wviiclidu oldugu
kanaatindedir. O Hallac-1 Manslr’'un “Ene’l-hak” soziinii de bu baglamda
yorumlamakta, Hallic’m kendi varligindan fani olup bu sirra ulastigini “Oziinii
gayri gérmedi MansQr / Soyledi mest oluben ene’l-Hak / Ki dilinde Hiidadurur

3 Lamekani, Vahdetndme, t.y., 152.

54 Chittick, Varolmanin boyutlart, 206; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 2008, 7:
40.

33 Chittick, Varolmanin boyutlar, 209.

56 Konuk, Fustisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 64-66, 274; Konuk, Fusisii l-hikem
terciime ve serhi, 1997, 2: 12-13; Chittick, Varolmanin boyutlar:, 210; Muhyiddin Ibn
Arabi, Fustisu’l-Hikem, 74.

7 Chittick, Varolmanin boyutlari, 244.

58 Lamekani, Divdn, 140a.

% Lamekani, Divdn, 147b.
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natik / Soyleyen sdylenen odur el-hak” sozleriyle agiklamaktadir. Ona gore bu

sirr1 ise ten gdzii degil, ancak can gozii gorebilir. %

Bu hususu dalga ve deniz sembolleriyle agiklayan Lamekani Hiiseyin
Efendi, dalgalarin denizden ayr1 olmadigini, dalgalarin aslinda deniz oldugunu
diigiinmekte ve bu meseleyi “Bu levh-i viictid {izre ne kim peydadir / Riisen nazar
et siret-1 naks-aradir / Deryaya emvaci muhalif sanma / Emvac peyapey yine bu

deryadir®!

sozleriyle dile getirmektedir. Bu ifadelere bakildiginda da
Lamekani’nin Mutlak Viicid ile alemde goriinen kesret arasinda hem ayniyet hem

de gayriyet oldugu goriisiinii takip ettigi soylenebilir.

Ona gore dlemde miigdhede ettigimiz, Mutlak Viicid’un eserleri ve aynt
olan her sey her an Hakk’in tevhidini zikretmektedir. O insanin bu hakikatin
farkinda olarak her tiirlii siiphe, zan ve sirki goniilden ¢ikarip alem-i tevhide
girmesi gerektigi kanaatindedir.®> LAmekani insanin bu kesrete aldanmamasi ve
Bir’den geldigini bilmesi gerektigini “Kesret-i diinya ve halk aldatmasin / Ciinkil

Bir’den geldin ve bir tanesin”®

sozleriyle aciklamaktadir. Lamekani Hiiseyin
Efendi’ye gore bu sebeple Mutlak Viiciid igin varligin1 mahvedip kesretten
ayrilmak ve vahdet tarafina yonelmek gerekmektedir.%* “Ey talib-i Hak nedir bu
sen ben / Bu akl ve bu dil bu can ve bu ten / Ko ikiligi bir ile bir ol / Birlige bitip
geg ikilikten / Bildin ki senin degil bu varlik / Ver sahibine ¢1k aradan sen” diyerek
salikin sen ve ben kaydindan kurtulmasi, hem akli hem de gonliiyle ikiligi kenara
koyarak birlige ge¢mesi, varligi sadece gergek sahibine nisbet ederek varliginin
kendisinden olmadigini fark etmesini tavsiye etmektedir.%

Bu diisiinceyi Lamekani Hiiseyin Efendi “Birlik eyle bir ile gel birlige /

Ikilikte dembedem savas olur”%°

sOzleriyle de anlatmaktadir. Kesrete aldanmanin
azap ve cehennemden dahi kotii oldugunu belirten Lamekani, ikilikten gecerek

vahdet suyundan igmeyi temenni etmektedir.®’” Nitekim ona gore, vahdet

%0 Lamekani, Divdn, 144a.
61 Lamekani, Divan, 151b.
92 Lamekani, Divdn, 147a.
63 Lamekani, Divdn, 146a.
64 Lamekani, Divdn, 140b.
%5 Lamekani, Divdn, 146b.
% Lamekani, Divdn, 140b.
67 Lamekani, Divdn, 141b.
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sarabindan igcmeyen kimse sonsuz hayata ulasamaz. insan bu sonsuz hayata ise

ancak fena-ender-fena ve beka-ender-beka ile ulasabilir. 8

Ikilik kaydindan kurtulup muvahhid olmanin mezheple ya da milletle
alakal1r olmadigini diisiinen Lamekani, muvahhidin her hareketinin zat-1 vahdetle
oldugunu belirtmektedir. Ona gore esas olan Hakk’1 bilmek, O’nu tanimaktir. Bu
sekilde fenafilldha ulasan kimsenin kesretle bir isi kalmaz. Muvahhid kimse
kiifiir, sirk ve isyandan kurtulmus, havftan da recadan da azad olmustur. Firkat ve
vuslat muvahhid i¢in birdir, ¢linkii muvahhid 6nce fanil olup, sonra o zat-1
hakikatte bekd bulmustur. %

1.2. Mutlak Viiciid’un Mazhari Olarak insan

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin varlik yorumunun en 6nemli taraflarindan
biri de sifilerce mutlak viicid olan Hakk’mn alemdeki en yetkin tecellisi olarak
kabul edilen insan meselesine dair agiklamalaridir. O 6zellikle Vahdetndme adli
risalesinde insan kavramini detayli bir sekilde ele almigtir. Onun bu husustaki
aciklamalarmin da Ibn Arabi ve muhakkik sifilerin goriisleri ekseninde oldugu
sdylenebilir. Nitekim [bn Arabi geleneginde insan, ism-i cAmi’ olan Allah isminin
bir mazhart ve biitiin hakikatleri kendisinde toplayan kevn-i cadmi’dir.”® Hak
kargisinda insan, goziin gormesini saglayan goz bebegi konumundadir.”! Alemin
fiili varlig1 insan yaratildiktan sonra tamamlanmuis, insan cilasiz bir ayna gibi olan
alemin cilas1 olmustur.”

Lamekani de insanin esma-i ildhiyyenin tamamina mazhar oldugunu
belirtmekte ve muhakkik stfilerin insanin tiim ilahi isimleri kapsayici isim olan
“Allah” ismine mazhar olmasi bakimindan kevn-i cdmi’ olmasi fikrine benzer
goriisler ortaya koymaktadir. Insan1 kendisinde biitiin ilihi hakikatleri toplamas1

bakimindan “mecma‘u’l-bahreyn” olarak géren” Lamekani’ye gore dlemde insan

%8 Lamekani, Divdn, 149a.

% Lamekani, Divdn, 147b.

70 Konuk, Fusisii'l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 107, 113; Afifi, Fusiisii’l-Hikem
okumalart i¢in anahtar, 73-75; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu ’I-Hikem, 26; Tahir Ulug, Ibn
Arabi’de sembolizm (Istanbul: Insan Yaymlari, 2007), 133; Demirli, Islam metafiziginde
tanrt ve insan, 238-240; Konevi, Fusiisii’'l-hikem’in sirlart, 18; Ahmet Avni Konuk,
Tedbirdt-1 ildhiyye terciime ve serhi, thk. Mustafa Tahrali (Istanbul: iz Yayincilik, 2018),
25, 89.

" Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 128; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu’l-
Hikem, 26.

2 Muhyiddin Tbn Arabi, Fusisu I-Hikem, 26.

73 Lamekani, Divdn, 150b.
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disinda higbir seyin meratib-i viicidun en iistiinde bulunan mertebe olan “zat-1
ahadiyet”e mazhar olmaya kuvvet ve isti’dat: yoktur. Alem yaratildiktan sonra
insan, zahir ve batin olmak {izere iki yiizlii olarak yaratilmis olup, insanin zahiri
yiizii kesret / halktir. Onun batini yiizii ise vahdet / Hak’tir. Insanin batin{ yiiziinde
zat-1 ilahiyyenin ahadiyyeti miisdhede edilir ve esméa-i ildhiyye onda
miistehlekedir. Alemde esméa-i ilahiyyenin siretlerinin, insanda ise zat, sifat ve
ilahi isimlerin tamaminin tecelll ettigini belirten Lamekani, Allah’mn insanda
kendi zatim1 ve zatinda bulunan isimlerini tafsiliyle miisahede etttigini ifade
etmektedir. O halde insan Hakk’in zatinin mazharidir ve viicid-1 mutlakin

yansidig1 bir aynadir.™

Lamekani Hiiseyin Efendi’ye gore Hakk’in kendisini tafsiliyle miisdhede
etmesiyle insanda zat-1 ahadiyyenin zuhtru gergeklesmis, insan Hakk’in tam,
kapsayici ve kdmil bir mazhar1 olmustur. Bu sebeple insan1 miisahede etmek bir
bakima zati miisahede etmek gibidir.”* Insanin zat1 Hakk’in zitina ayna oldugu
icin onun ilmi de Hakk’m ilminin bir aynasidir. “Insan benim sirrim, ben de
insanin siriyim.” kudsi hadisi de buna isaret etmektedir.’® Bu durumda
Lamekani, insan1 tanimay1 Hakk’1 tanimaya gétiiren bir yol olarak kabul etmekte,
kendisinde biitiin ilahi isimlerin tecelli ettigi bir mazhar olarak insam
marifetulldha ulasma anlaminda 6nemli bir ilke olarak sunmaktadir. Insan
olmaksizin Hakk’in bilinemeyip miisdhede edilemeyecegini diisiinen Lamekant,
insana vasil olanin Hakk’a vasil olacagini, insani1 gérenin Hakk’1 gérecegini ifade
etmektedir. Ona gore “Beni goren Hakk’1 gérmiistiir.” hadisi ve “Kim Resiil’e

itaat ederse Allah’a itaat etmis olur.””’

ayeti bu manalar1 teyid etmektedir. O
insan-1 kamile isyan edenin Hakk’a isyan etmis, onu inkar edenin Hakk’1 inkar
etmig olacagini belirtmektedir. Lamekani’nin bu noktada insan-1 kamil ile 6zel
olarak Hz. Peygamber’i kastettigi anlasilmaktadir. Nitekim o, Hz. Peygamber’in
hakikati tiim hakikatleri kendisinde toplayan en yetkin insan oldugunu

belirtmektedir.”® insdn-1 kdmilin muhakkik sdfilerce de 6zel anlamda Hz.

74 Lamekani, Vahdetndme, 152. Tbn Arabi’ye gére insan-1 kimil Hakk’1 bilfiil yansitan bir

aynadir. Konuk, Fusiisii’I-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 61, 114; Ulug, Ibn Arabi’de
sembolizm, 135; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 25, 271-272; Kutbiiddin
Abdiilkerim b Ibrahim Abdiilkerim el-Cili, nsdn-1 kdmil = Insan-1 kdmil terciimesi, trc.
Abdiilaziz Mecdi Tolun (Istanbul: iz Yaymncilik, 2015), 381; Chittick, Sufi ‘nin bilgi yolu,
335; Konuk, Tedbirdt-1 ilahiyye terciime ve serhi, 90, 170.

75 Lamekani, Vahdetndme, 154.

76 Lamekani, Vahdetndme, 155.

77 Nisa, 4/80.

78 Lamekani, Vahdetndme, 154.
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Muhammed (s.a.v.) olarak kabul edildigi goriilmektedir. Onlara gore yaratilmislar
igerisinde Hz. Peygamber’in kemaline ulasabilecek higbir sey yoktur.”

Lamekani’ye gore diger biitlin varliklarin zuhGr ve kiydminin insan-1
kamilin viicGdunun nuruyla oldugu gibi, ilahi isimler de alemde insan-1 kamil
sayesinde zahir olmustur. Bu sebeple de biitiin varliklarin tevecciihii insan-1
kamiledir ve feyzin kaynagi insan-1 kAmildir.®® Insan-1 kdmil, Alemin zuhdr sebebi
oldugu gibi ayn1 zamanda alemdeki siirekliligin de kaynagidir. O insén-1 kdmilin
Hakk’1n gdzii ve tam bir mazhari oldugunu belirtmekte; alem bir bedense, insan-
1 kAmilin onun ruhu oldugunu ifade etmektedir. Oyleyse insan-1 kimil olmadan
alem bir an dahi var olamaz. Miihriin hazineyi korumasi gibi insan-1 kamilin
viiciiduyla da alem korunur.®! Lamekani’nin bu hususta da Ibn Arabi’nin
goriislerine benzer agiklamalar yaptig1 géze carpmaktadir. Nitekim Ibn Arabi’ye
gore de insan-1 kamil alemin zuhGrunun ve devamliliginin yegine sebebidir.
Ruhsuz bir beden gibi yaratilmig olan alem, insanin yaratilmasiyla bu bedenin bir
ruhu olmus, alemin fiili varlig1 tamamlanmustir.®?

2. Marifetii’n-nefs-Marifetullah

Muhakkik stfilerin viictida / varliga dair agiklamalari o varligin bilinmesi
konusundaki yaklagimlarini da belirlemis, bu sifiler marifete dair goriislerini
“Insan her seyi kendinden bilir.” ilkesi iizerine insa etmislerdir. “Kendini bilen
Rabbini bilir.” hadisine dayanarak tasavvufun gayesi olan Mutlak Viicid’u
tanima yani marifetullaha ulasmanin yontemi olarak, goriinenden hareket ederek
gdriinmeyenin bilgisine ulasmay1 se¢mislerdir. Insanin kendisini bilmesi, Hakk’1
tanimasinin bir yolu olarak goriilmiis ve bu yola da “ma’rifetii’n-nefs” adi

verilmigtir.®® Nitekim insanin kendisinde tiim ilahi hakikatleri toplayan bir varlik

7 Konuk, Fusiisii’l-hikem terciime ve serhi, 1987, 1: 63; Konuk, Fusisii'[-hikem terciime ve

serhi, 1992, 4: 320; Afifi, Fustisii'I-Hikem okumalar: icin anahtar, 470; Ozdemir, Ddvud
Kayseri’de varlik bilgi ve insan, 470; el-Cili, Insén-1 kdmil = Insén-1 kédmil terciimesi, 372-
373; Demirli, Sadreddin Konevi'de bilgi ve varlik, 295.

80 Lamekani, Vahdetndme, 154.

81 Lamekani, Vahdetndme, 153.

82 Muhyiddin Ibn Arabi, Fusisu I-Hikem, 25-26; Konuk, Fusiisii'I-hikem terciime ve serhi,
1987, 1: 129; Konevi, Tasavvuf metafizigi = Miftah-1 gaybi’l-cem ve l-viiciid, 141; Konevi,
Tasavwuf metafizigi = Miftdh-1 gaybi’l-cem ve’l-viiciid, 300-301; Demirli, Islam
metafiziginde tanri ve insan, 244.

8 Demirli, Islam metafiziginde tanri ve insan, 264-265; Demirli, /bnii I-Arabi metafizigi, 179.
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olarak, epistemolojik islevi bakimindan yaratilmig her seyden daha iistliin
konumda oldugu kabul edilmistir. %

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin marifet anlayisi, viicd meselesine
bakiginda da takip ettigi Ekberi gelenegin goriisleri etrafinda sekillenmigtir. O da
muhakkik stfiler gibi kigiyi marifete gotiiren en 6nemli yolun maérifetiinnefs
oldugunu dile getirmekte, marifetiinnefs ve marifetullah arasinda mutlak bir
irtibat oldugunu diisiinmektedir. Lamekani marifetullaha ulasmanin tek yolunun
insanin dncelikle kendisini tanimasindan gectigini belirtmekte, Hakk’1 tanimaya
ve sonunda O’na vasil olmaya dair anlayisin1 bu ilke {izerine bina etmektedir.
Onun “Nefsini bilen biliir bu remzi ey can-1 peder / Bilmeyen bilmez Hiidasin
dedi Restl-i Hiida / Kim ki nefsin bilmedi bilmez Hiidasin sdyle bil / Nefsini
bilmek hakikat Rabbin bilmek ola”® sozleriyle de ifade ettigi gibi insanin kendini
bilmesi, Rabbini tanimasi anlamim tasimaktadir ve kendini tanimayan insanin
Hakk’1 tanimas1 miimkiin degildir.%¢ Bu sebeple Lamekani’ye gére Hakk’a dair
yakini bilgiye ulagmak isteyen kimse 6ncelikle kendisini tanimak i¢in ¢abalamali,
kendisindeki cevherleri gérmeli ve nereden gelip nereye gittigini anlamaya
caligmalidir. Hakk’m bir siireti olarak yaratilmis olan insan Hakk’a ulagsmak i¢in
kendini tanima yolunda siirekli gayret etmelidir.’” Nitekim insani ehl-i hél
yapacak tek sey kendisini bilmesidir. Kendini bilen kimse kendinde toplanan
biitiin faziletlerin farkinda olur, varliginin ise vahdet deryasmin bir parcasi
oldugunu bilir.38

Lamekani Hiiseyin Efendi insani, alemdeki biitiin hakikatlerin iginde
bulundugu bir kitap olarak gérmekte ve insanin ancak kendi kitabin1 okuyarak
yani kendisini taniyarak bu hakikatlere ulasabilecegini diigiinmektedir. Bunu
“ViicOdun kitabin okursan bulursun / Sen anda hezaran kitab i resdil” sdzleriyle
agiklamaktadir.®® O ayrica insanda pek ¢ok hazineler bulundugunu ve bu
hazinelerin igerisinde ise ilahi sirlarin gizli oldugunu da ifade etmektedir.”® Ona
gore kendi nefsini tantyarak Hakk’1 tantyan kimse yaratilisin sirlarini ve esyanin
hakikatini de bilir. Boylece ¢dzemeyecegi hicbir miigkili kalmaz. Bu arif

8 Afifi, Fusiisii’l-Hikem okumalari icin anahtar, 74, 80; Demirli, Islam metafiziginde tanr
ve insan, 278.

85 Lamekani, Divdn, 136b.

86 Lamekani, Divdn, 136b, 150b.

87 Lamekani, Divdn, 150b.

88 Lamekani, Divdn, 145a.

89 Lamekani, Divdn, 145a.

9 Lamekani, Divdn, 150b.
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kimselere “din eri” diyen Lamekani, nefsini bilmeyen kimseleri ise “asi kul”
olarak tanimlamaktadir. O insanin kendisindeki yiiksek cevherin farkinda olmasi
gerektigi, ancak insanmn bu aslmi bilmek i¢in aklinin yeterli olmayacagi
kanaatindedir.®’ Akl marifetullaha ulasmak igin yeterli bir kaynak olarak
gbrmeyen, marifetin soz ile degil, halle, tahkikle ve kesifle ger¢eklesecegini ifade
etmektedir. *?

“Ben gizli bir hazineydim. Bilinmeyi istedim, mahlikati yarattim.”3

kudsi hadisindeki “hazine”den maksadin “marifetullah” oldugunu diigiinen
Lamekani insanin, alemin ve cinlerin Hakk’t tanimalar1 i¢in yaratildiklar
goriisiindedir. Bu diisiincesini “Onun i¢in sen seni bilesin / Bulasin kendi miilkiine
zaferi / Edip izhar-1 kudretin Hallak / Eyledi halk cinn ile beseri / Halki

yaratmadan muradi budur / Ki Hakk’a arif ola ins ii peri / Kalma esfelde nefsini
»94

A__A9

tan1 gor / Bu ticaretten etme ¢iin zarar1”* sozleriyle de anlatan Lamekani’ye gore
kendisini tantyarak Hakk’in bilgisine ulagmayan insan esfel-i safilinde kalir. Bu
sebeple insan goziinii agip kendi hakikatini miisdhede etmelidir. Ayrica Hakk’1
tanimak isteyen insan masivadan goziinii ¢ekmeli ve gozii yalmizca Hakk’1
gormelidir. Kendini tanimayan kimsenin ise hayvan mesabesinde oldugunu
belirten® Lamekani Hiiseyin Efendi “Nefsini bilmek kisiye ferd-i ayn / Bilmese
hayvan olur ol ayne ayn / Nefsini bilmek Hakk’1 bilmekdiiriir / Anla bu sozii ki
bu s6z hakdurur” sézleriyle de ayni hususa temas etmektedir. Ona gore sadece
kendini taniyan insan hakiki manada insandir, kendi hakikatine ulagsamayan ise

hayvandir.®

Lamekani’ye gore kendini taniyan, bu sirra erigen insan, herkes i¢in bir
delil ve rahmettir. Insan ancak kendini bilerek saadete ulasabilir ve Hakk’a dost
olur. Kendini bilmeyen ise siirekli kotiililkle mesgul olarak seytanla beraber
olur.” Kendini bilmeyen insani gafil olarak goren Lamekani,”® gafil kimselerin
biitiin kitaplar1 okusa bile bundan nasiplenemeyeceklerini ifade etmektedir.®
Buna karsilik kendisini ve dolayisiyla da Hakk’1 taniyan insan aleme sultan

ol Lamekani, Divdn, 144b, 137a.
92 Lamekani, Divdn, 136b.

9 Aclini, Kesfii'l-Hafd, 11/132.
9 Lamekani, Divdn, 149b.

% Lamekani, Divdn, 150a.

%  Lamekani, Divdn, 150a, 143a.
97 Lamekani, Divdn, 140a.

9 Lamekani, Divdn, 146a.

9 Lamekani, Divdn, 144a.
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olur,'% Hakk’in zat ve sifat tecellilerini insan kendisinde seyreder, kiilli ve ciizi
olan tiim hakikatlerin kendisinde var oldugunu bilir.!°! Nitekim insanmn kendi
varligi nir-1 mutlaktir. Bu sebeple de kendisini taniyan insan 151k nerede diye
sormaz. %2

Stfilerin nihal gayeye ulagmak icin Oncelikli olarak marifetiinnefsi yol
olarak edinmesi, insanin kendini tanimasini saglayan yontemlere yonelmesini
gerektirmistir. Bu yontemlerin baginda ise nefsin isteklerinin kontrol altina
alinmas ve 1slah edilmesi yer almistir. Bu hususta Ibn Arabi ve takipgileri de nefs
tezkiyesi ve insanin ahlakin1 olgunlastirmasini onemli bir ydntem olarak
gormiislerdir.'® Lamekani de insanin kendini tanima yolunda atacagi en 6nemli
adimlardan birisi olan masivadan uzaklagmasi hususu tlizerinde Onemle
durmaktadir.'* O “Nereden geldin nesin aray1 gor / Neye geldin sen nesin buray1
gor / Oz viicidun bilmeyen amay1 gor / Koy sivdyr maksad-1 aksiyr gor”
sozleriyle de bu goriisiinii dile getirmektedir. Kendi nefsini tanimayan kimseleri
“ama” olarak tanimlayan Lamekani’ye gore bu korliikkten kurtulmak igin de
masivayr kenara birakip asil maksada, yani kendini tanimaya yonelmek
gerekmektedir.' Lamekani kendi hakikatini, dziinii bilmeyen insanin kendisine
dahi yabanci olacagini diisiinmekte, bu sebeple de insanin kendisini taniyabilmesi
icin diinyadaki kesrete aldanmamasi, Bir’den geldiginin idrakinde olmasi
gerektigini belirtmektedir. Insan yokluk serbetini, ancak bu sekilde kendisini

taniyarak icebilir. 10

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin marifet sirrina ulagsma konusunda iizerinde
onemle durdugu bir diger yol ise miirsid-i kdmilin rehberligine bagvurmaktir. Ona
gbre bu sirra ermenin yani kendini tanimanin yolu ancak bir miirgid-i kdmilin
rehberligiyle gergeklesir. Bir kimse ne kadar ilim sahibi olursa olsun bir miirsid-i
kamilin rehberligi olmadan mérifetiinnefse ulagamaz.'%” Nitekim Lamekani’ye
gore Hakk’a miirsid-i kdmilden baska bir kap1 ve kalpten baska bir yol yoktur.
Hak zat, sifat ve biitiin isimleriyle miirgid-i kdmilin kalbine tecelli etmistir. Hakk’1
talep eden kendi varligindan gegmeli, Hakk’tan baska her tiirlii fikir ve havatiri

100
101

Lamekani, Divdn, 146a.

Lamekani, Divdn, 148a.

102 T Amekani, Divdn, 148b.

103 Demirli, /bnii’l-Arabi metafizigi, 179.
104 1 amekani, Vahdetname, 155-156.

105 1 amekani, Divdn, 141b.

106 1 amekani, Divdn, 146a.

107 1 amekani, Divdn, 137a.
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kalbinden ¢ikarmalidir. Daima kalbinde Hak olmali, kalbini miirsid-i kamilin
kalbine ulastirmalidir. 19

Lamekani Hiiseyin Efendi “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a
biat etmektedirler. Allah’m eli onlarin ellerinin {izerindedir.”'® Ayetini de bu
baglamda yorumlamakta ve ayeti beyt-i Hak ve viicid-1 mutlaka mazhar olan
miirsid-i kdmilin kalbine tevecciihiin 6nemiyle agiklamaktadir. Miirsid-i kdmile
tevecciih eden talib onun kalbine yaklasir, bdylece ondaki ilahi nurlar ve rabbani
giinesler talibin kalbinde dogar, kendi sifatlarindan fani olup, kalbi miirsid-i
kamilin kalbinden zuh(r eden zat-1 akdese ayna haline gelir.!'°

Sonug¢

Bayrami-Melamiligin XVII. ylizyildaki temsilcilerinden biri olan
Lamekani Hiiseyin Efendi, 6zellikle Divan, Vahdetndme ve Risdle-i Vahdet adl
eserlerinde tasavvuf diisiincesinin en 6nemli konularindan biri olan viictd / varlik
ve marifet / bilgi meselesi lizerinde durmustur. Onun bu konuya dair
aciklamalarmin 6zellikle viicid-1 mutlak, vahdet-kesret meselesi, insan-1 kamil
kavrami ve ma’rifetii’'n-nefs ile marifetullah irtibatlar1 iizerine yogunlastig
goriilmiistiir. LAmekani Hiiseyin Efendi viicid kavramimi Ibn Arabi ve muhakkik
stfilerin agiklamalari gergevesinde ele almig ve goriislerini “Viicid Hak’tir.”
onermesi etrafinda sekillendirmistir. Vahdet-kesret meselesini aciklama
hususunda da Ekberi gelenegin ¢izgisini siirdiirmiig, alemde goriilen kesret ve
Allah-alem-insan arasindaki iligkileri a’yan-1 sdbite ve ildhi isimler teorisi
dogrultusunda agiklamustir.

Mutlak viicidun en yetkin tezahiirii olarak gordiigli insan meselesi
iizerinde de Onemle duran Lamekani, bilhassa Vahdetnime adli risilesini
tamamen insan-1 kamil kavramimi agiklamaya hasretmistir. O insdn-1 kamil
kavramini agiklama noktasinda da Ekberi gelenegin hareket noktasi olan, insanin
Allah ismine mazhar olmasi bakimindan kevn-i cdmi’ olmasi fikri {izerine
yogunlasmistir. Insan1 alemin varligmin ve siirekliliginin kaynagi olarak kabul
eden Lamekani, onu Hakk’1 tanima yani marifetulldha ulagsma noktasinda da bir
nirengi noktas1 olarak goérmiis, bu husustaki goriislerini ise “Kendini bilen

108 1 amekani, Vahdetndme, 155-156.
109 Fetih, 29/10.
110 1 .amekani, Vahdetname, 155-156.
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Rabbi’ni bilir.” hadisine dayanarak, kisiyi marifetulldha gotiirecek tek yolun

ma’rifetlii’n-nefs oldugu fikri {izerine inga etmistir.

Lamekani Hiiseyin Efendi’nin ortaya koydugu bu goriislerine bakildiginda,
onun viictid ve marifet kavramlarma dair yaklasimlariyla ibn Arabi ve Ekberi
mektebin goriislerinin bir takipgisi oldugu goriilmektedir. Nitekim mensubu
oldugu Bayrami-Melamiligin de varlik meselesini agiklama hususunda Ibn Arabi
diislincesinin takipgisi olduklar1 bilinmektedir.

Lamekani Hiiseyin Efendi tiim bu gériislerini aktarirken her ne kadar ibn
Arabi ve gelenegine dogrudan atiflar yapmamis ya da onlarin eserlerinden
iktibaslarda bulunmamis olsa da, onun viicid ve marifet kavramlarina dair
ifadelerinin izi siriildiiglinde goriislerinin vahdet-i viicid diisiincesi ve bu
diigiincenin temel Onermeleri ve kavramlari dogrultusunda oldugu acik bir
bigimde izlenmektedir. Bu noktada hi¢ sliphesiz Lamekani’nin, bu goriislerini
ekseriyetle manziimeler iizerinden aktardigi, dolayisiyla da ibn Arabi ve
takipgilerinin doktriner ve terminolojik anlatim tarzindan ziyade, edebi bir dil ve
sembolizmin hakim oldugu bir iisliiba bagvurdugu goéze ¢arpmaktadir. Onun bu
manzimelerinde zaman zaman her okuyanin kendi kabiliyet ve istidadi dl¢iisiinde
kendisine bir pay cikarabilecegi kadar da yalin bir dil tercih ettigi de
goriilmektedir.

Sonug itibariyle tiim bu hususlar dikkate alindiginda XVII. yiizyil
Osmanlisi’'nda Bayrami-Melami olarak taninan Lamekani Hiiseyin Efendi’nin
Ekberi mektebin bir takipgisi olarak kabul edilebilecegi sdylenebilir. Onun telif
ettigi eserlerinde yaptig1 derinlemesine izahlarla XIII. yiizyildan itibaren tasavvuf
metafiziginin hakim doktrini olan vahdet-i viiclid diisiincesinin yasadigi
donemdeki bir tastyicist ve sarihi oldugu kabul edilebilir.
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Giimiishanevi Dergah1’nda Ramizii’l-Ehadis Icazeti

Gelenegi ve Mehmed Zahid (Kotku) Efendi’nin Ramiiz

icazeti
Necdet Yilmaz*

Oz

Mehmed Zahid (Kotku) Efendi XX. ylizyilin ilmi, tasavvufi ve sosyal yoniiyle taninmis
mithim sahsiyetlerindendir. Osmanli doneminin acili ve ¢alkantili son demlerine tanik
olmug, Birinci Diinya Savasi’nda cephelerde savasmis, Cumhuriyet’in kurulug
devresini idrak etmis ve sonraki donemin inisli ¢ikigli zamanlarinda tilkemiz insaninmn
dindarlik seviyesinin gelismesinde tesirli olmus bir miirsiddir. Bu makalede,
gelenekteki ilim ve 6zellikle de hadis ilimlerine dair icdzet anlayis ve uygulamalar:
ozetlendikten sonra Ahmed Ziyaeddin-i Gilimiishanevi’ye nisbet edilen Ziyaiyye
kolunun icédzet gelenegi iizerinde durulacak, Mehmed Zahid Efendi’nin hocasi ve
miirsidi Tekirdagh Mustafa Feyzi Efendi’den aldig1 basta hadis olmak iizere Islam
ilimlerinin pek ¢ok dalina ait icAzetnamesi olan Jcdzetndme-i Nefis li-Ramiizii 'l-ehddis’i
tanitilip degerlendirilecektir. Boylece Osmanli’nin son demlerinde hadis ilmi iizerinden
gerek Islami ilimler tahsil ve tedrisinin seyri gerekse bir tekkenin bu siirece katkis1 ve
yeri ortaya konulacaktir.

Anahtar kelimeler: Mehmed Zahid Kotku, Ziyaiyye, IcAzetname, Sebet, Ramiizii 'I-
Ehadis
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Ijazah at Tradition of Ramiiz Al-Ahddith in The
Gumushanewi Dervish Lodge and The Rdmiiz Ijazah of

Mehmed Zahid (Kotku) Efendi

Abstract

Mehmed Zahid (Kotku) Efendi is one of the prominent persons of the twentieth century,
known for his scholarly, sufi and social aspects. He is a murshid who witnessed the sad
and turbulent last Ottoman era, fought on the fronts during the First World War, saw
the founding stage of the Republic, and in uneven times of the period after that, had an
impact on improving the level of piety among the people of our country. In this paper,
after summarizing the ijazah (permission) understanding and practices in the scholarly
tradition, particularly in the hadith sciences, ijazah tradition of Ziyaiyyah school
attributed to Ahmed Ziyaeddin-i Gumushanawi will be elaborated; /cdzatndme-i Nefis
li-Rdmiiz al-ahddith, the ijazatnamah of Mehmed Zahid Efendi regarding the hadith in
particular and also several branches of Islamic sciences, which he received from his
master and murshid Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi, will be introduced and evaluated.
Thus, through hadith science we can follow the process of studying and teaching
Islamic sciences as well as the contribution of a dervish lodge to this process in the last
period of Ottoman.

Keywords: Mchmed Zahid Kotku, Ziyaiyye, [jazatnamah, Evidence, Ramiiz al-
Ahddith
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1. Giris

Icazet, Miisliimanlarin egitim ve dgretim gelenegi icerisinde iirettikleri
0zgiin uygulamalardan birisidir. Allah Res@li’niin (s), sozgelimi Veda
Hutbesi’nde “Bu duyduklarinizi burada bulunanlar bulunmayanlara teblig etsin,
aktarsi.” geklindeki ifadelerinden ve benzeri yonlendirmelerinden hareketle
icazet uygulamasinin baslangicini asr-1 saadete donemine kadar dayandiranlar var
ise de, icazet geleneginin bilinen sekli ile hicri II1./miladi IX. asirda uygulanmaya
baslandigi, bundan sonra da siire¢ igerisinde yayginlagtigt miigahede
edilmektedir.!

Icazet kelimesi (c-v-z) kokiinden tiiretilmis olup “su akitmak; helal kilmak,
izin vermek, onaylamak, gecerli kilmak” gibi anlamlara gelmektedir. Kavram “su
akitmak™ gseklindeki anlamindan hareketle suyun akitilip bir arazinin sulandigi
gibi alimin de ilmini talebesine akitarak onu bilgilendirmesi seklinde 1stilah héline
gelmistir. Terim, ilk olarak dini ilimlerden hadis alaninda kullanilmaya baglanmus,
bildhare ilimlerin tesekkiil etmesiyle birlikte hem dini ilimler hem de tip,
matematik, hat gibi sdir biitin sahalar tarafindan benimsenmistir. Islam
diinyasinda, genellikle Arap olmayan toplumlarda gerek medrese ilimlerini tahsil
edenlere, gerek tasavvufi egitimlerini ikmal edenlere, gerekse sanat erbabindan o
sanatin inceliklerini 6grenenlere o alanlarin iistadlar1 tarafindan verilen belgeye,
Arapga “icazet” tabiri kullanilmistir. Ozellikle Osmanli doneminde “icazet” ile
Fars¢a “name” kelimelerinin birlesmesinden olusan “icazetname” tabiri
kullanilmustir.

Icazetler hem sifahi/sozlii hem de yazili olarak verilmis ve her iki sekli de
kabul gormiigtiir. Ancak sozlii icazetin zaman igerisinde istismar edilebildigi
goriildiigiinden yazili icazet tercih edilir olmus, sonugta ilimler tarihi igerisinde
biiyiik bir icAzet/icAzetname birikimi olugmustur.

Icazetnameler ihtiva ettigi rical tabakati ve kitabiyat bilgilerinin yanisira
bir ilim dalinin gelismesi ile bolgeler ve alimler arasindaki miinasebetler hakkinda
sthhatli bilgi veren malzemelerdir. Yine ayn1 sekilde doneminin ilm1 seviyesi ve
sehirlerdeki egitim-0gretim faaliyetlerinin takibine imkén veren metinlerdir. Keza

Icazet kelimesinin anlami ve siire¢ igerisinde cesitli disiplinler tarafindan uygulanmasi
hakkinda birka¢ caligma igin bk. Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders
Programlar1 ve Icazet-nimeler”, Vakiflar Dergisi, say1: 13 (Ankara 1981), s. 171-235;
Cemil Akpmar, “icizet”, Di4, XXI, 393-400; Talip Ayar, “Bir Osmanl Miiderrisinin
Icazetnamesi ve Tarihi Kaynak Degeri Uzerine Bazi Miilahazalar”, Turkish Studies, sayi:
9/1 (2014), s. 43-62.
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bu icazet metinleri vasitasiyla ilmin kaynagina dogru o ilmin siire¢ icerisinde

gecirdigi serencamu takip etme firsati da buluruz.

Icazetnameler ilmi kapsam bakimindan genel ve 6zel olmak iizere iki tiire
ayrilir. ilim talibinin dini ilimlerin genelini bir Alimden veya medreseden
okuyarak tamamladiginda verilenleri “genel icazet, icdzet-i amme”, daha dar
anlamda okutulan ilim ve/veya kitap icin verilen ise “0zel icazet, icazet-i hassa”
kapsamina girer.

Icazetndmeler derkendr, bagimsiz kitap veya rulo seklinde tanzim
edilmekte idi. Bir iistadin telif ettigi bir kitabi, serhini veya rivayet ettigi bir kitabi
ondan dinleyen (sema) ya da ona okuyan (arz) talebesine bu derslerden istifade
ettigini belgelemek iizere o kitabin ilk veya son sayfasina derkenar seklinde icazet
yazilmaktaydi. Kisa ve 6z olan bu tarzdan baska, daha ayrintili bir sekilde iistadin
hocalarini, onlarin miiteselsilen ilim aldiklar1 kimseleri, yerine gore rivayetleri ve
kitaplar1 da igeren, kitap seklinde tertip edilmis icizetnameler de hayli yekin
tutmaktadir. Bir diger ¢esidi de, ikincisine gore icerik bakimindan genelde daha
kisa ve rulo seklinde hazirlanmis olanlaridir.

Icazeti veren iistdda miiciz, icazet isteyene miisteciz, kendisine icazet

verilene miicdziin leh, icdzete konu olan ilim veya kitaba da miicdziin bih denilir.

Osmanli dénemi icdzetndmelerinin, Islam tarihinde kendisinden
oncekilerinden ve cografya bakimindan diger bolgelerdeki uygulamalarindan
sekil, icerik ve riayet edilen esaslar yoniinden daha sistemli bir durum arz ettigi
dikkat ¢cekmektedir.?

Islam diinyasinda uzun asirlar boyunca alim/iistad merkezli gelisen sivil
karakterli icazetnameler resmi ve sivil her kademede kabul gérmiigtiir. Umumi
ilmi icazetler, Misir’da 1872 tarihinde bir araya getirilmek suretiyle
resmilestirilerek “alimiyye” diplomasina doniistiiriilmils, Devlet-i Aliyye-i
Osmaniyye’de ise 1914 yilinda Istanbul’da  Darii’l-Hilafeti’l-Aliyye
medreselerinin ali kismi subelerinde “icazetndme” adiyla resmilestirilmistir.
1917°de yapilan diizenleme ile Medrese-i Siilleymaniye/Medresetii’l-
Miitehassisin mezunlarina icazetname verilmesi kararlagtirilmistir. Cumhuriyet
doneminde medreselerin kapatilmasiyla birlikte resmi anlamda kadim icazet

2 Bk. Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreseleri Ders Programlar1 ve Icazet-nameler”,

s. 171-235.
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uygulamasina son verilmis, ancak az sayida ehil hoca vasitasiyla egitim ve

Ogretimin bu sivil yap1 igerisinde devam ettirilmistir.

Icazetnameler umumiyetle besmele, hamdele ve salvele ile baslayip
konunun énem ve ciddiyetinin vurgulanmasi ile devam eder. Ilmin, tedris ve
tahsilin, irsad ve senedin énemine dikkat cekilir. Talebenin ad1 yazilir ve iistad
kendi adin1 belirtip okuttugu kitabi, 6grettigi ilmi, bu ilmi kimden ve hangi yolla
aldigini bildirerek sened veya silsilesini zikreder. Kendisinin sahip bulundugu
ehliyet ve liyakati devam ettirmesi igin talebeye izin verdigini ifade eder. Bu hakki
nasil kullanacagma dair yol gdsterir, kendisine dua etmesini ister. Sonunda

iistadin imza veya miihrii ile tamamlanir.

[cAzetndme metnini, her zaman o icAzetndmeyi veren iistad kaleme almaz.
Bir sekilde istinsah ettirilen belgenin isimler hanesi bos birakilir, {istad buralari
doldurur ve sonuna da imza veya miihriinii basar. Osmanli’nin son zamanlarinda
bu tiir icazetndmelerin yine isim mahalleri bos birakilarak matbu halde
cogaltildigi, hoca tarafindan bu bosluklar doldurulmak ve imza ve/veya miihiir
basilmak suretiyle icazetndme tertip edildigi de goriilmektedir.

Icazetndmeler umumiyetle Arapga olmak iizere diger dillerde de
yazilmistir. Yine genelde nesirle yazilmakla birlikte manzum olarak da kaleme

almanlar1 olmustur.

2. Giimiishanevi Dergihi’nda Icazet Gelenegi

Glimiigshanevi Dergdhi, Ahmed Ziyaeddin-i Gilimiighdnevi’nin (v.
1311/1894) Istanbul’da tesis ettigi bir ilim ve irfan ocagidir.? Bir alim ve Naksi-
Halidi seyhi olan Giimiishdnevi’nin bu mekan merkezli gelistirdigi ilim ve
ozellikle de hadis odakli irsad ekoliiniin ismi zamanla “Ziyaiyye” olarak

adlandirilmigtir.*

Dergahin olusum siireci ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mustafa Celil Altuntas,
“Osmanli Arsiv Belgelerine Gore Fatma Sultan Camii’nin Gilimiishanevi Dergéhina
Doniisme  Siireci”, Dogumunun 200. Yili Hatwrasina Uluslararast  Giimiishanevi
Sempozyumu: Ilim ve Irsadla Gegen Bir Omiir Bildiriler, 1-2 Haziran 2013, Istanbul 2014,
s. 90-103; Necdet Yilmaz, “Giimiishanevi Dergahi: Giiziinii Bitirip Kig Mevsimine Giren
Imparatorlukta Sahada Bir Miiessese”, Vakif ve Sivil Toplum, Vakiflar Genel Miidiirliigii-
Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, 11 Mayis 2016, Ankara, Bildiriler, 2017, s. 111-
135.

Giimiishanevi Dergahi halifelerinden olup bu ekoliin anlayigini, kaleme aldig: kitap ve
menakibnamelerle ortaya koyan Mustafa Fevzi Efendi, Gliimiishanevi hakkinda yazdig:
manzum mendkibndmenin isminde ona izafeten “Ziyaiyye” ismini séyle verir: “Kitdbu I-
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Ahmed Ziyaeddin-i Gilimiishanevi’nin halifesi Ankarali Ahmed Hilmi
Efendi (v. 1332/1916) miirsidi hakkinda kaleme aldigi natamam
menakibnamesinde onun zahirl ve batini ilimlerde asrin feridi ve miiceddidi ve
hadis ilminde ise hatime-i muhaddisin demege elyak bir kimse oldugunu ifade
eder.> Glimiishdnevi’nin kabiliyetini kesfeden hocas1 Sehri Mehmed Emin Efendi
daha akaid dersini okurken onun ders okutmasina izin vermistir.® Bunun iizerine
talebeye ders vermeye ve telif eserler yazmaya baglamistir.” Otuz seneye yakin
bir zaman tedris faaliyetlerinde bulunmus,® sirasi takip edilen kitap ve ilimleri

tamamlatip talebelerine icazetnAme vermistir.’

Gilimiishanevi 1286/1869-70 senesi Receb aymnin basinda otuz ii¢ kisiye
birincisi ve 1291/1874-75 veya 1292/1875-76’da da ikincisi olmak {izere,
donemin ushli lizere kitaplar okutmus ve talebeye icazetler vermistir. Bilahare
kendisinden icazet alan hocalar da icazet vermistir. Hatta icazetli olan hocalardan
birisinin 6mrii vefa etmemis, talebeye icazet verecegi sirada vefat etmis oldugu
icin pek c¢ok alimin hazir bulundugu halde Giimiighanevi de Fatma Sultan

mendkibi’'t-tevessiili’l-hakki ~ Pirii 't-Tarikati 'n-Naksibendiyyeti’lI-Halidiyyeti z-Ziydiyye
Kutbu’l-drifin gavsii’l-vasilin es-Seyh Ahmed Ziydeddin b. Mustafa el-Giimiighdnevi.” Bu
kitabin ismi daha ziyade Hediyyetii’l-Halidin fi mendkibi Kutbii’l-drifin Mevidnd Ahmed
Ziydeddin b. Mustafa el-Giimiishdnevi olarak bilinmektedir (Baski yeri yok. 1313). Ad1
gecen kitabin icerisinde miiteaddid yerlerde bir kol olarak “Ziyaiyye” ifadesine yer verilir.
Mesala;

Ziydeddin tarik-i Halidiyi eyledi tecdid

Ziydiyye tariki biilbiilistdn-1 Muhammed dir (s. 151).

Biz Ziydi bendesiyiz ki bu Fevzi kemteri

Serv ii escarimiz hem la’l i diirr ahcarimiz (s. 158).

Muhammed Zhid el-Kevseri de Ziyai silsilesini anlattig1 kisaca frgdmii’l-merid olarak
bilinen kitabinm isminde “Ziyiyye” ismini kullanir: frgdmii 'I-merid fi serhi’n-nazmi’l-atid
li-tevessiili’I-miirid bi-ricdli ’t-tarikati 'n-Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti z-Ziydiyye
kaddesallahu esrdrehumu’l-aliyye maa zikvi terdciimi’s-sdddti dimne serhi tilke ’l-ebydt (el-
Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Turas, 1421/2000).

Ahmed Hilmi, Giimiishdnevi 'nin Terceme-i Hdli, M. Es’ad Cosan Arsivi, Ankarali Ahmed
Hilmi Dosyasi, Gomlek no: 136, vr. 2b. Zahid el-Kevseri de kendisini muhaddislerin
sonuncusu olarak tavsif eder. Bk. Kevserd, [rgdmii’l-merid, s. 70.

Hocazade Ahmed Hilmi, “Mevlana Ahmed Ziyaeddin el-Giimiishanevi”, Ceride-i Siifiyye,
nr. 8-24, Istanbul 6 Zilkade 1330/1328 r., s. 6; Abdurrahman Seref Giizelyazici, “es-Seyyid
Ziyaeddin Ahmed b. Mustafa el-Glimiishanevi” (haz. Ahmet Turan Arslan), Reyhan
Dergisi, yil: 4, sayr: 40 (2015). Bk. https://reyhandergisi.com/?p=497 (erisim tarihi:
13.06.2020)

Hocazade, “Mevland Ahmed Ziydeddin el-Giimiishanevi”, s. 6; Giizelyazici, “es-Seyyid
Ziyaeddin Ahmed b. Mustafa el-Giimiishanevi” (https://reyhandergisi.com/?p=497)

8 Fevzi, Mendkib, s. 34.

Kevseri, [rgdamii’l-merid, s. 71.
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Camii’nde talebesi yerine icazetle birlikte muciz olanlara hediyeler vermistir. '
Kirk-kirk bes sene Ayasofya camiinde Diirr-i Muhtar ve Tefsir-i Celdleyn,
Bayezid camiinde ise halka yonelik olarak Deldil-i Hayrdt, Hizb-i A ‘zam ve
Bisiri’nin Kaside-i Biirde’sini serh ederek okutmustur.!' Zahidii’l-Kevseri’nin
ifadesine gore Giimiishanevi’nin ders meclisinde asrimin ileri gelen kisileri
bulunurdu. Onlara saglam ve arastirmaya dayali olarak ilmi dersler verirdi.
Durum icabi talebelerinin kimine uzun, kimine de kisa bir metot uygulayarak

onlara faydali olmaya caligirdi. '?

Her sene dergdhta okuttugu Rdmuzii’l-ehddis derslerinden her birinde
Arapga’y1 bilen en az yetmis kisi bulunurdu. Derse baglarken her bir talebeye birer
Rdmiizii lI-ehddis rehin olarak verilir, kitap hatmedildiginde rehin kaldirilirdi. Bu
dersler haftalik tatil olan Cuma ve Sal1 glinleri yapilirdi. Muharrem aymin basinda
baglar Receb’in ilk Persembe giinii tamamlanirdi (Muharrem, Safer, Rebiiilevvel,
Rebiiilahir, Cemaziyelevvel, Cemaziyelahir, Receb; takriben yirmi bes hafta). O
gilin icazet merasimi tertip edilir, dersi tamamlayan talebelere birer takim da
Rdmiizii’l-ehadis serhi olan Levdmiu’l-ukiil hediye edilirdi. Her mecliste hazir
bulunanlarin yaris1 kendilerine mahsus birer ciiz okurdu. Okuyan hata yaptiginda
Seyh onu diizeltirdi. Matbu niishada yanlislik varsa bu arada onlar da tashih
edilmis olurdu. Talebelerden de ellerindeki bu niisha iizerinden tedris etmeleri
istenir, yanlighklara vasita olunmamasi gerektigi telkin edilirdi. Kitap bu tarz
iizere yaklasik yetmis defa hatmedilmisti. Kendilerine icazet verilen pek ¢ok
talebe de kendi beldelerinde ayni usiile riayet ederek Ramiizii'l-ehddis okuturdu. '3

Gerek Giimiishanevi zamaninda gerekse ondan sonraki donemlerde Receb
aymin ilk Persembe sabahina kadar tekkede Rdmiizii’l-ehddis hatmedilir, burada
bulunan hadis seyhi, Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin icazetinde zikredilen
iistadlardan naklettigi rivayetleri iceren Giimiishanevi’nin sebetine gore icazet
verir ve dolayistyla buradan icazet alan bir kimse ibn Abidin, Attar ve Kiizberi’nin

Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 2b; Yusuf Sevki, Levdmiu 'l-envar, Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Yazma Bagislar, nr. 8053, vr. 440a.

1" Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 3a-3b; Fevzi, Mendkib, s. 51-52.

Kevseri, [rgdamii’l-merid, s. 71.

13" Muhammed Zahid el-Kevseri, et-Tahriru’l-veciz fimd yebtegihi’l-miisteciz (nsr.
Abdulfettih Ebi Gudde), Mektebii’l-Matbaati’l-Islamiyye, Haleb, 1413/1993, s. 27.
Ramizii’l-ehadis hakkinda bilgi icin bk. Ibrahim Hatiboglu, “Ramizii’l-ehadis”, DIA,
XXXIV, 454-455.
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sebetlerinde mevcut olan kitaplart miielliflerine isnad etmek suretiyle rivayet
etmeye hak kazanirdi ve bu sekilde kitaplarin nesebi de devam ederdi. '

Ahmed Ziyaeddin Efendi vefat etmeden yirmi bes sene énce Ramiizii’l-
ehadis ve Gardibii’l-ehddis kitaplari serhi ile birlikte telif etmisti. Derslerin
tamamlanmasi ardindan icazet alanlara diger eserlerinden de miikafat olarak
hediye ederdi. Vefatindan yedi sene 6nce kendi telifi olan kitaplardan Ramiizii’l-
ehddis ile Gardibii’l-ehddis ve serhleri ve Mecmiiatii’l-ahzdb, Cami ‘u'l-usiil,
Mendkib-1 Imém-1 A ‘zam, Necdt-1 Kebir Terciimesi, Mendsik-i Hac, Necdt-1
Gafilin, Hasbiihalii 's-salik, Risale-i Halidi ve Tertib-i Delail-i Serif’ten on sekiz
bin kiisur cilt kitabi her sene talebe-i uliimdan ehline verilmek iizere vakfetmisti. '

Ahmed Hilmi Efendi, miirsidi Giimiishanevi’nin kendisini hadis derslerine
nazir tayin ettigini, bu sene talebeye yiiz elli adet Rdmiizii’l-ehddis metni,
miiderrislere de altmis adet Rdmiizii 'I-ehddis’in serhi olan Levamiu’l-ukiil kitabi
hediye edildigini kaydeder.'® Dersten hakkiyla mezun olma usilii hakkinda bilgi
veren Ahmed Hilmi Efendi, her miiderris ve talebenin, huzurunda birka¢ hadis-i
serif okudugunu, bununla ilgili imtihan kastiyla sorular sorup cevaplar aldigini,
basarili olanlara ise hak ettikleri kitaplarin teslim edilmesini emrettigini zikreder.
Belirtilen senede hoca ve talebelerden seksen kisiye hadis icazeti yazdirildigin
bildirir. Demek ki 210 kisiden seksen kisi icazet almaya hak kazanmustir.!”

Dersler sabahtan 6gleye kadar bir, 6gle ikindi arasi bir olmak {izere iki
asamada gerceklestirilirdi. Bircok fetvahane hocasi bu hadis dersinde hazir
bulundugu i¢in hadisler dort mezhebe gore tatbik edilirdi. Dersler “Bu Safi‘i’nin,
bu Hanefi’nin, bu Maliki’nin ve bu Hanbeli’nin delilidir.” diye takrir edilirdi.
Hadisin merfii mu, miirsel mi, mevkaf mu, &mm m1 hass mi1 oldugu belirtilirdi.'?

Kevseri, [rgamii’l-merid, s. 69; “Sebet” ve Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin
Giimiishanevi’ye verdigi icazet hakkinda bk. Arafat Aydin, “IcAzetname (Sebet): Ahmed b.
Siileyman el-Ervadi’nin Kendi Kaleminden Ahmed Ziyaiiddin-i Giimiishanevi’ye Icazetini
Verdigi ilimler, Eserler ve Tarikatlar”, Dogumunun 200. Yili Hatirasina Uluslararas
Giimiighdanevi Sempozyumu: “Ilim ve Irsadla Gegen Bir Omiir” Bildiriler, 1-2 Haziran
2013, 2014, s. 264-283. Zahid el-Kevseri’nin rivayet izni aldig1 hadis kitaplarim 6nemli
bir kism1 da Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’ye dayanmaktadir. Kevseri’nin hazirlayip
nesrettigi icazetnamesinin ad1 et-Tahririi'[-veciz fimd yebtegihi’l-mesteciz’ dir.

15 Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 3b.

16 Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 14a.

17" Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 14a-b.

18 Ahmed Hilmi, Mendkib, vr. 14a-b.
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Gilimiishanevi’ye kiigiik yasta iken yetigmis, onun halifesi Hasan Hilmi
Efendi’den icazet almis olan Zahid el-Kevseri, Ziyaiyye yolu mesayihini anlattig:
eseri [rgamii’l-merid’de ve tertip etmis oldugu icazetnamesi olan et-Tahririi’l-
veciz ald1 eserinde Giimiishanevi’nin ilm-i hadis basta olmak iizere genel olarak
ilmi yoniinil genis bir sekilde degerlendirmistir. Ona gore Glimiishanevi, immetin
iizerinden sikintiy1 kaldirp neredeyse Istanbul’da yok olmaya yiiz tutmus olan
hadis ve sair ilimleri yeniden ihya etmistir. En fazla da hadis ilmiyle mesgul
olmustur. En hacimli eserlerini hadis ilmine dair kaleme almistir. Oyle ki hadis
ilmiyle mesgul olmayi adeta tarikatinin bir riiknii saymistir. Kendisinden istifade
eden halife, talebe ve miiridleri de ayni tarzi benimsemiglerdir. Rum (Anadolu)
diyarinda hadis ilmi hususunda herkesten iistiin olmasi sebebiyle kendisine
Muhaddisin-i Rim (Anadolu’nun Muhaddisi) denmesi sezadir. "Allah, bu {im-
mete her bir asrin baginda onlara dinlerini tecdid edecek bir miiceddid gonderir."
seklindeki hadis-i serife gore bu tecdid, dinin yolundan sapildigi zaman onu
insanlara hem ilm1 yonden hem de hali ile gosterip rehber olmaktadir. Yoksa yeni
dini hiikiimler ortaya koymak degildir. Bulundugu dénemde ondan daha ileride
olan birisi yoktur. Yaninda binlerce kisi yetismis ve yazdigi eserlerden ve
ilminden yine binlerce kisi istifade etmistir. Yakinda olsun uzakta olsun her
alimin elinde onun eserleri bulunmakta ve istifade etmektedirler. Biitiin bunlar bu
zamanda miicedditlik mertebesine hdiz olduguna dair siiphe birakmayacak
delillerdir. "

Glimiigahanevi, viicudunun iyiden iyiye zayifladigi son zamanlarinda dahi
talebe ile ilgilenmekten geri durmamis, hasta oldugu halde derslere devam
etmistir.?® Onun gelistirmis oldugu usulde tedris faaliyetlerini, basta halifeleri
olmak {izere miicaz talebeleri hem onun sagliginda hem de vefatindan sonra
devam ettirmiglerdir. Glimiishdnevi bu amagcla binlerce kitabin1 vakfetmis,
mubhtelif beldelere dagitmistir. Sézgelimi, 17 Sevval 1308/26 Mayis 1891
tarihinde elli cilt Ramiizii 'I-ehddis, yedi takim, otuz bes cilt Levdmiu 'l-ukil, yiiz
elli cilt Garaibii’l-ehddis ve on bir cilt Serhu Gardibi’l-ehddis kitab1 olmak iizere
toplam 246 cilt kitab1 Samsun, Unye, Trabzon ve Carsamba ulemasina meccanen
dagitilmak iizere géndermistir.?!

Kevseri, [rgdmii’l-merid, s. 75.

20 Fevzi, Mendkib, s. 52.

2l Yusuf Sevki Efendi Koleksiyonu, gomlek no: 18 (Arsivin ash Trabzon Dernekpazari
ilgesinin Kondu mahallesindeki Yusuf Sevki Efendi’nin kendi evinde bulunmakta olup
tarafimizdan dijital ortama aktarilarak tasnif edilmistir).
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Bu belgeye gore Unye’de ders igin kayit yaptiran hocalarin listesi
yapilmistir ki toplam say1 otuz bir kisidir.

Glimiigshdnevi Dergahi’'nin  kurucu pir olan Ahmed Ziyaeddin-i
Glimiigshanevi’den sonraki postnisini olan Hasan Hilmi Efendi’nin halifelerinden
Yoriikkzade Ahmed Efendi’nin, memleketi Afyon Bolvadin’de insa etmis oldugu
zaviye-medresede Rdmiizii’l-ehddis derslerine baglayacagina dair su ilani dikkate
sayandir:?

I‘lanat

“Hatimetii'l-muhaddisin ve kidvetii'l-muhakkikin mesayih-i kirdAm ve
ulemé-y1 zevi'l-ihtiramdan resadetlii ve faziletlii Giimiishaneli el-Hac Ahmed
Ziyaeddin kuddise swruhii hazretlerinin kiitiib-i ehadis-i serifeden cem’
buyurdugu Rdmiizii'l-ehddis nam kitab-1 serifi sinin-i vefireden beri ustil-i kadime
ve siirt vechile Islimbol'da kain makdm-1 seriflerinde haftada iki giin eyyam-1
ta‘tllde ki Cum‘a giinleri mah-1 Muharremii'l-hardm’in ibtidasindan sehr-i Receb-
i serife kadar kird‘et olunup hitdminda kitab-1 mezbfir ve daha ba‘z1 diger kitablar
devam eden kari’in-i kirdma meccanen hediye ve teberru‘ olundugu gibi beldemiz
bulunan Bolvadin kazasi dahilinde Alaca Cami‘-i serif kurbunda kain mederese-i
Haseniyye'de dahi seref-i huldli takarrub eden mah-1 Muharremii'l-hardm’in
ibtidasindaki ta‘tilden bi'l-i‘tibar haftada iki giin ki Cuma ve Sali giinleri
ingaallahu te‘ala kird’etine bed’ olunacagi musammem bulundugundan hacegan
ve talebe-i ulimdan kirdetine ragbet buyurmasini arzu eden talib var ise medrese-
i mezblireye bi't-tesrif surGtu vechile simdiden kayid olunup hitdmina kadar
devam etdigi takdirde kitab-1 mezk{irdan buraca dahi meccanen hediye ve teberru’

olunacagi umimen talibin-i kirdma acizane tavsiye ve i‘lan olunur.”

3. Mehmed Zahid (Kotku) Efendi’nin icazeti

a. Miicaz/Icazet Alan

Makalemize konu olan icdzetin sahibi Mehmed Zahid Efendi 1315
hicri/1897 miladi senesinde Bursa’da dogdu. Babasi ve annesi Kafkasya’dan go¢
etmis olup dedeleri Kafkasya (Dagistan’da) Sirvan’a bagli eski bir hanlik merkezi
olan Nuha’dandir. Annesi Sabire Hanim’1 {i¢ yasinda iken kaybeden Mehmed

22 Yoriikzade Ahmed Fevzi Koleksiyonu, dosya no: 3, gdmlek no: 265-2.
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Zahid Efendi’nin babasi ibrahim Efendi Hz. Peygamber siilalesinden gelen bir
Seyyid’dir.

Mehmed Zahid Efendi ilk mektebi Bursa Orugbey ibtidaisi’nde okumus,
Maksem’deki 1dadi’ye devam etmistir. Sonra Bursa Sanat Mektebi’ne girmis,

buraya devam ederken Birinci Diinya Harbi dolayisiyla 27 Nisan 1916 tarihinde
on dokuz yaslarinda iken askere alinmstir.

Istanbul’da muhabere egitimi aldiktan sonra Diyarbakir’a gitmis, 1917
Nisan’mnda Yedinci Ordu’nun emrinde dnce Sam’a oradan da Der’a’ya ulagarak
askerligine Suriye cephesinde devam etmistir. Eylil 1918’de bulunduklart
bolgenin bombalanmaya baslamasiyla doniis baglamustir. Aclik, susuzluk ve
binlerce miiskilatla birlikte onbinlerce askerin sehit olmasma sahit olmustur.
Temmuz 1919°da Istanbul’da 25. Kolordu, 30. Sube’de yazici olarak
gorevlendirilmistir.

Istanbul’da bir taraftan askerligini yaparken diger taraftan da cesitli dini
toplantilara, derslere ve vaazlara katilmus, Istanbul’un isgal giinlerine yakinen
taniklik etmigtir. 16 Temmuz 1920 tarihinde bir cuma namazini Ayasofya
camiinde eda ettikten sonra vilayet binasi kargisinda bulunan Giimiigshaneli
Dergahr’'na giderek Dagistanli Omer Ziyaeddin Efendi’ye intisap etmistir. 18
Kasim 1921°de seyhinin vefat etmesi lizerine Gilimiishaneli dergahi postnisini
olan Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi’nin yaninda ilim tahsili ve manevi
egitimine devam etmistir. Belirli araliklarla halvetlere girmis, yirmi yedi
yaslarinda iken tarikat hilafetnamesi ve Rdmiizii’l-ehddis, Hizb-i A’zdm,
Delailii’l-hayrdt icazetnamelerini almistir. Bayezid, Fatih, Ayasofya camii ve
medreselerinde derslere devam etmis, bu arada hafizligin1 da tamamlamustir.

Mehmed Zahid Efendi, tekkelerin kapatilmasinin ardindan dogdugu yer
olan Bursa’ya donmiistiir. Soyadi kanununun c¢ikmasi iizerine “miitevazi”
manasina gelen “Kotku” soyadini almistir. Bursa’da evlenmis, 1929°da vefat eden
babasinin yerine Bursa Ovasi’ndaki {zvat kdyiinde on alti sene kadar imamlik
yaptiktan sonra, 1945-1952 yillari arasinda yedi yil da Bursa’nin iginde bulunan
Uftade Camii’nde gérev yapmustir.

1952 senesinde Glimiishanevi Dergahi postnisini ve tekke arkadasi Kazanli
Abdiilaziz Efendi’nin vefat1 iizerine Istanbul’a gelerek onun manevi gérevini
devralmistir. Fatih’te Ummiigiilsiim Mescidi’nde imamlik vazifesine devam
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etmis, 1958 senesinde vefatina kadar vazife yapacagi Iskenderpasa camiine
naklolunmustur.

Mehmed Zahid Efendi Omriiniin son yillarinda rahatsizlanmig, 1979
yazinda uzun siire kalmak i¢in gittigi Hicaz’dan agir hasta olarak 1980 Subat’inda
dénmek zorunda kalmistir. Bir ay sonra midesinden bir ameliyat gegirmis, hac
mevsimi gelince tekrar Hicaz’a gitmistir. Doniisiinden bir hafta sonra 13 Kasim
1980°de persembe giinii 6gleye yakin dar-1 bakaya irtihal eylemistir. Silleymaniye
Camii haziresinde Kaniini Tiirbesi arkasinda, kendisinden feyz aldig1 hocalari ve

iistadlarinin yanindaki istirahatgahina defnolunmustur.

Mehmed Zahid Efendi, gérev yaptig1 camilerde pazar giinleri ikindi ile
aksam namazi arasinda Rdmiizii’l-ehdadis dersleri yapmistir. Cuma vaaz ve
hutbeleri ile 6nemli giinlerdeki konusmalar1 yaninda 6zel sohbetleriyle de irsad
faaliyetlerini siirdiirmiistiir.>?

b. Miiciz/icazet Veren

Mehmed Zahid Efendi’nin kendisinden Rdmiizii’l-ehadis icazeti aldigi
hocast Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi’dir. Bu zidt Ahmed Ziyaeddin-i
Giimiishanevi’nin halifelerinden olup seyhinden sonra onun tekkesine dordiincii
sirada postnisin  olmus ve tekkelerin kapatilmasina kadar bu vazifesini

siirdiirmiistiir.?*

Mustafa Feyzi Efendi 1267/1851 tarihinde Tekirdag’in Yukar1 Kiliclar
koyiinde dogmustur. Seyyid olan Mustafa Feyzi Efendi ilk egitimini
memleketindeki hocalarmdan gormiis, 1285/1868°de Istanbul’a gelmistir.
Bayezid Camii dersidmlarindan agabeyi Mehmed Tahir Efendi’nin derslerine
devamla 1300/1882°de icazet almis, ardindan girdigi rufis imtihanini kazanarak
Béayezid Camii’nde ders okutmaya baglamistir.

23 Mehmed Zahid Efendi hakkinda genis bilgi igin bk. M. Esad Cosan, Mehmed Zahid Kotku,
Server Iletisim, Istanbul 2011, 3. baski.

Mustafa Feyzi Efendi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd (haz.
Mehmet Akkus, Ali Yilmaz), I-V, Kitabevi, Istanbul 2006, II, 189-190; Hiilya Yilmaz,
Diinden Bugiine Giimiishanevi Mektebi, Seha Nesriyat, Istanbul 1997; Mustafa Ismet Uzun,
“Feyzi Efendi”, DI4, XII, 523-524; Ahmet Turan Arslan, “Giimiishinevi’nin
Halifelerinden Tekirdagli Mustafa Feyzi Efendi”, Dogumunun 200. Yili Hatirasina
Uluslararast Giimiishanevi Sempozyumu: “Ilim ve Irsadla Gegen Bir Omiir” Bildiriler, 1-
2 Haziran 2013, 2014, s. 360-371.

24
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Istanbul’da Ahmed Ziydeddin-i Giimiishdnevi’ye intisap eden Mustafa
Feyzi Efendi onun halifesi olmustur. Giimiishanevi Dergéhi’nin kurucu pirinden
sonraki iigiincii postnisini olan Omer Ziyaeddin-i Dagistani’nin vefat: {izerine
dergahin seyhi olmustur. Ayrica Yeni Cami’de hadis dersleri okutmustur.

Mustafa Feyzi Efendi 1 Agustos 1926 tarihinde dar-1 bekaya irtihal etmis
ve Silleymaniye Camii haziresinde, Kanni Tiirbesi arkasinda miirsidinin
yanindaki istirahatgdhina defnolunmustur.

4, icAzetnAmenin Tahlili

a. icazetnamenin Kimligi
Mustafa Feyzi Efendi’nin, talebesi ve halifesi olan Mehmed Zahid

Efendi’ye verdigi Rdmiizii’l-ehddis icazetndmesi “Mehmed Zahid Kotku”
metrukati icerisinde yer almaktadir.

Tarihi kiymet bakimindan birinci elden kaynak hiikmiinde olan bu
icazetname asli niishadir. Dili Arapga olup toplam on bes varaktan ibarettir. Sayfa
olgiileri 18x13,5 ve 12,5x11 ebadindadir. Rika yazi tiirliyle kaleme alinmus,
genelde 13 satirdan olusmakta olup bazi sayfalar on bir ve on ii¢ satirdir. Son
sayfada icazeti veren Mustafa Feyzi Efendi’nin miihrii bulunmaktadir. Miihiirde
“Mustafa Feyzi” ismi ile yazili miihiir yer almaktadir. Icizetndmenin
miistensihinin kimligi mec¢hul olup miihriin iizerindeki “Hadimii’l-fukara ve’l-
mesakin, postnisin-i Zaviye-i Ahmed Ziyaeddin” ibaresi Mustafa Feyzi
Efendi’nin bizzat kendi el yazis1 olmalidir.

Inceledigimiz bu onemli belge, Ahmed Ziydeddin-i Giimiishinevi
tarafindan talebelerine verilen, onlardan da miiteselsilen intikal ettirilen, teknik
ismiyle sebet, mesyeha, fehrese, mu’cem ve bernamec de denilen bir tiir olup

Ramiizii’l-ehddis tizerinden verilmis bir genel icAzetnamedir.?

Taninmig bir alimin hocalar ile onlardan okudugu kitaplarin adlarini
yazdig1 eser anlamina gelen ve hangi hocalardan kimin hangi kitaplarin1 nerede
ve ne zaman okuduklarini kiraat silsilesiyle birlikte zikreden bu icazet tiiriiniin
XIX. yiizyilda, Istanbul basta olmak iizere islam diinyasinda yayilmasinmn en
onemli isimlerinden birisi Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’dir (v. 1275/1858).2°

25 Bu icAzet tiiriiniin ayrintilar1 igin bk. M. Yasar Kandemir, “F ehrese’.’, DIA, XI1, 297-299.
%6 Ahmed b. Siileyman el-Ervadi hakkinda bilgi icin bk. Kevseri, /rgdmii’l-merid, 67-69;
Arafat Aydm, “Ervadi”, DI4, EK-1, 422-423; Nazim Cinar, Ahmed b. Siileyman el-
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Gilimiishanevi’nin ilmi ve irfani kisiliginin olusmasinda en etkili hoca ve
miirgidi olan Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, Halid-i Bagdadi’den (v. 1242/1827)
hilafet almis bir Halidi seyhidir. Bunun yaninda Misir ve Sam’in meshur
alimlerinden ve muhtelif tarikat seyhinden ilim ve tarikat icazeti almis bir sahistir.
Kendisine “Ervadiyye” adinda bir tarikat subesi de nisbet edilmistir.

Glimiigshanevi’nin tasavvufa dair kaleme aldig1 eserlerinde, onun camiii’t-
turuk sahsiyetinin arkasinda Ervadi’nin tesiri kendisini agik bir sekilde hissettirir.
Sozgelimi Cdmiu’l-usil adli eserinin daha girisinde Ervadi’nin temsil ettigi ve
kendisine de aktardigi onlarca tarikat ve bu tarikatlere ait ¢ok sayida subenin
ismini zikreder. Mamafih biitiin tarikatlerin evrad ve dualarini bir araya getirdigi
Mecmiiatii’l-ahzdb isimli eseri de bu yoniine isaret eder. Onun tasavvufi tarafi bu
calismanin disinda tutulmustur. Ancak ilmi anlayisini da sekillendiren bir cihet
olmas1 miinasebetiyle bu hususa bu kadarla deginilme ihtiyac1 hissedilmistir.

Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, miirsidi Halid-i Bagdadi’nin ménevi isareti
iizerine 1261/1845 tarihinde Istanbul’a gelmis, Ahmed Ziyaeddin-i GiimiishaAnevi
kendisine intisap ederek maiyetinde halvete girmistir. Miiteakiben memleketine
giden Ervadi, bir y1l sonra tekrar istanbul’a gelerek Ayasofya Camii’nde hadis
dersleri okutmug, Giimiishanevi ile birlikte icra ettikleri ikinci halveti miiteakip
1264/1847-48 senesinde ona izinli oldugu biitiin tarikatlerden ve ilimlerden ve
yine sayist yliz yirmiyi bulan telifaitindan tam icdzet vermis ve ardindan da
memleketi Trablussam’a donmiistiir.

Ervadi, Gliimiishanevi i¢in hem tarikat hem de ilim icazeti olarak birisi tek
varaklik rulo seklinde miicmel/6zet digeri de kitap seklinde mufassal/genis olmak
iizere iki adet icAzetname tertip etmistir. Miicmel icdzeti alan Giimiishanevi, daha
sonra Ervadi’den sebet yazmasini istirhdm etmis ve sebetin son sayfasina kendi
icazetini ya tekrardan yazdirmis ya da elindeki iczeti sebetin son sayfasina
eklemistir.?’” Giimiishanevi’ye verdigi bu icizetndme igin herhangi bir isim
zikredilmemis olmakla birlikte ayni icdzetnamenin bagkalarina verilmig
niishalarindan  el-Ikdii’'l-ferid fi uluvvi’l-esanid kaydi isim olarak dikkat
cekmektedir. Diger icazetndmelerin kronolojik olarak Gilimiigshanevi’ye

Ervadi’nin Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, Exciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kayseri 2019.

Ozet icazetname icin bk. M. Es’ad Cosan Arsivi, Ahmed Ziyieddin-i Giimiishanevi Tasnifi,
Dosya no: 1, Gomlek no: 1. Mufassal icazetname i¢in bk. M. Es’ad Cosan Arsivi, Ahmed
Ziyaeddin-i Giimiighanevi Tasnifi, Dosya no: 4, Gomlek no. 94.

27
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verilenden sonraki zamani gostermesinden icdzetnamenin bu isminin daha

sonraki zamanlarda verildigi anlagilmaktadir.?®

Glimiighanevi, miistakil bir sebet yazmamig, Ervadi’nin bu eserine kendi
izinli oldugu diger ilim ve kitaplar1 da eklemek suretiyle bir icizetndme tertip
ederek talebelerine vermis, ayni usul kendisinden sonra da devam ettirilmistir.?’

Ele aldigimz icAzetnAme de bu gelenegin devamu niteligindedir.3°

b. icAzetnAmenin Muhtevési

Diger pek ¢ok drneginde oldugu gibi bu icazetndme de besmele, hamdele
ve salveleden sonra ilimde isnadin 6nemi vurgulanarak baglamaktadir. Ardindan
Ahmed b. Silleyman el-Ervaddi’nin ilim ve tarikat istadlarmin isimleri
zikredilmektedir. Bildhare Hz. Peygamber’in bir davranigimi veya soziinil
ravilerin birbirine fiili olarak gostererek veya sOylemek suretiyle rivayet ettikleri
hadis anlamina gelen miiselsel hadisler listelenir.?! Sonra dért mezhep imaminin
hadis telifit1 basta olmak iizere dini ilimlerden hadis, tefsir, fikih, kelam ve
tasavvufa dair icazetini aldig1 kitaplar1 miiellifleriyle birlikte siralar.

Bu sebet tamamlandiktan sonra besmele ile baslayan icazet kaleme alinir.
Mustafa Feyzi Efendi icAzeti verdigi kisinin ismini “Muhammed Zahid ibn
Ibrahim-i Buriisevi” seklinde kaydeder.

Derslerine devam eden, hadis, fikih ve sair ilimlerdeki meziyeti bilinen
“muhlis miirld” Mehmed Zahid’in kendisinden icazet istedigini, kendisinin de

28 Bk. Aydin, “IcAzetname (Sebet): Ahmed b. Siileyman el-Ervadi’nin Kendi Kaleminden
Ahmed Ziydeddin-i Giimiishanevi’ye Icazetini Verdigi Ilimler, Eserler ve Tarikatlar”, s.
270.

2 Sozgelimi, Muhammed Zahid el-Kevseri de Ervadi’nin bu eserini muhtasar héle getirerek
kendi icazetlerini de eklemek suretiyle el-Miinteka I-miifid mine’I-Ikdi’l-ferid fi uluvvi’l-
esdnid adiyla nesretmistir.

30 Ahmed Ziyaeddin-i Giimiishanevi’nin Miiftiizdde Hasan Tahsin b. Emrullah es-Sams{ni’ye
verdigi icdzetndmenin nesri i¢in bk. Selahattin Fettahoglu, “en-Nazaratii’s-sakibat fima a’ta
el-Giimiishanevi min icazat”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/5
(2014), s. 71-113. Bu icazetnamenin tahlili i¢in bk. Selahattin Fettahoglu, “Gilimiishanevi
Dergahinda IcAzetname Gelenegi”, I Uluslararast Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi
Sempozyumu Bildiriler Kitabi, (3-5 Ekim 2013), Giimiishane Universitesi Yayinlar,
Gilimiishane 2014, s. 885-892.

31 Miiselsel hadis i¢in bk. Mehmet Efendioglu, “Miiselsel”, Did, XXXII, 85-86. icAzetnamede
hangi hadislerin bulundugunun bir tahlili icin bk. Aydin, ““Icazetname (Sebet): Ahmed b.
Siileyman el-Ervadi’nin Kendi Kaleminden Ahmed Ziyaeddin-i Giimiishanevi’ye Icazetini
Verdigi ilimler, Eserler ve Tarikatlar”, s. 271-274.



- 88 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 73-91

sebette ad1 gegen her bir eser hakkinda gereklerine riayet etmesi sartiyla bu icazeti

verdigini zikreder. Kendisi ve talebesi i¢in dua ederek icazeti tamamlar.

Burada oOnemli bir hususa temas edilmesi yerinde olacaktir. O da
icazetnamede adi gecen Kkitaplarin birebir tiim rivayetlerinin veya kitabin
tamaminin bagtan sona okunarak (arz ederek) almayi ifade etmedigidir. Bir hoca
biraz ders verip giiven duydugu bir talebesine, “Merviyyatimda olan su rivayetleri
veya su kitaplart benden rivayet edebilirsin.” diyerek icazet verebilmektedir. Bu
tir rivayet izinlerine istilahta “muayyen icazet”, “el-icazetii’l-hassatii’l-
muayyene”, “icdze li-muayyenin fi muayyenin” gibi isimler verilmektedir.
“Mutlak icazet” tabirinden de bu mana anlagilmaktadir. icAzeten rivayet edilen bu
tiir eserler yaninda bir de rivayeten, hocadan sema veya arz yoluyla alma sekli
vardir.’> Mehmed Zahid Efendi’nin hocas1 Mustafa Feyzi Efendi’den almis
oldugu bu icazetndme her iki sekli de igermektedir. icazette sayilan kitaplarmn
tamamin1 okudugunu sdylemek miimkiin degildir ancak Ahmed Ziyaeddin-i
Glimiishanevi’nin Rdmiizii’l-ehddis adli kitabin1 dinleyerek rivayet izni almistir.
Bu yiizden de iizerinde ¢alistigimz icAzetname Icdzetndme-i Nefis li-Ramiizii’l-

ehddis ismi ile yayginlagmustir.

Giimiishanevi’nin Rdmiizii 'l-ehddis adli hadis derlemesi, Osmanli dénemi
ilk hadis mecmuasi olup kendisinden sonra Osmanli hadis tedrisi ve icazetlerinde
onemli bir yere sahip olmus, bu icizetler genis bir cografyaya yayilmstir. 33

32 Ayrintih bilgi igin bk. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sozligi, Timas Yayinlari,
Istanbul 1987, s. 143; Kadir Ayaz, “Zahid el-Kevseri’nin Icazetnamesinde Yer Alan
Isnadlarm Osmanli Anadolusu’ndaki Tarihgesi”, Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 40 (2015), s. 69-70.

Mustafa Celil Altuntas, Osmanli Déneminde Hadis Ilmi, Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, Istanbul 2018, s. 375.

33
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5. Sonug¢

Icazetnameler, bilgi-vahiy irtibatin1 saglayan, sadece tedris ve tahsil
bakimindan degil ayn1 zamanda te’dib ve terbiye yoniinden de kusatici bir egitim
modeline sahip bulundugumuzu gosteren ilk elden vesikalardir. Bu yontem
sayesinde yazili metinler ehil goriilen kisilere adetd zimmetlenmistir. Hak eden
talebeye icazet verilmesi dini ve ahlaki bir sorumluluk olarak goriilmiis,
verilmemesi ise bir hak ihlali sayilmistir. Bu yiizden de icazet vermek karsiliginda
para almak uygun goriilmemistir. Bu itibarla ilmi ehliyeti tescillenmis olan bir

talebe i¢in icazetname almak hayatinin en miistesna durumlarindan biri olmustur.

Rivayet birikimi Sam ve Misir’da okudugu hocalardan aldig1 icazetlere
dayanan Ahmed b. Siileyman el-Ervadi, bu bolgelerde miitedavel olan isnadlar
XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Istanbul’a tasimustir. Genel olarak Islami ilimlere,
0zel olarak da hadis ilmine dair Ervadi’nin isnadlar1 Naksi-Halidi mesayihinden
Ziyaiyye tasavvuf ekoliiniin miiessisi Giimiishaneli Ahmed Ziyaeddin ve onun
halifesi Kastamonulu Hasan Hilmi vasitasiyla son donem alimleri arasinda
yayilmustir. Giimiishanevi kendi tertip ettigi Rdmiizii I-ehddis icazetiyle birlikte
sahip oldugu biitlin merviyyatin (sebetinin) icdzetini bu kitab1 okuttugu
talebelerine vermistir.

Icazetname-i Nefis li-Ramiizi’l-ehddis admi tastyan bu icizetnime ilmi
kapsam bakimindan hem genel hem de 6zel icdzet Gzelliginine sahip olup
muhteva itibariyle ciiz’i farkliliklar disinda, icdzetnamelerin ortak unsurlarmi
tagimakta, kadim icazet gelenegine uygunluk arz etmektedir.

Gilimiishanevi’nin talebe ve halifesi olan Tekirdaglh Mustafa Feyzi Efendi,
okuttugu ve ehil gordiigii talebelerine dergahin bir hadis mecmuasi mahiyetindeki
s6z konusu eserin okutulmasi i¢in bu icdzetndmeyi vermigtir. Onun halife ve
talebelerinden bir tanesi de son donem alim ve ariflerinden Mehmed Zahid
Kotku’dur. Bu donanim ve alt yapiya sahip bulunan Zahid Efendi, Cumhuriyet
doneminde bu birikimini toplumun egitim ve 6gretimi i¢in kullanmis, Ramiizii’l-
ehddis’i yaygin din egitimi acgisindan Cumhuriyet déneminin en fazla okunan
kitab1 haline getirmistir.
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Sufi ve Tasavvuf Kavramlarmin Tarihi Uzerine
Himmet KONUR*

Oz

Safi ve tasavvuf kavramlariin ne zaman ortaya ¢iktigina dair farkli gériisler vardir.
Muahhar kaynaklarda bunlarin tarihi Islam 6ncesine kadar geri gétiiriilmekte ise de h.
III. asirda kaleme alinan eserlerde bile bunu te’yid edecek bilgilere
rastlanmamaktadir. Hz. Peygamber déneminden itibaren Miisliimanlar arasinda yazi
hizla yayilmis, Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler yaninda Islam ilimleri ve bu ilimlere
ait kavramlar da kayda gecirilmistir. Kaynaklarin yazildig1 donemden hareketle hangi
kavramin ne zaman ortaya ¢iktigini belirleyebilmek miimkiindiir. SGfi ve tasavvuf
kavramlari ortaya ciktigi yillardan itibaren yazili kaynaklara girmis olmalidir. Bu
nedenle biz kaynaklarda verilen bilgiler yerine ne zaman yer aldigina bakarak bu
kavramlarin ortaya ¢iktig1 donemi belirlemeye calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Sifi Kavrami, Tasavvuf Kavrami, Sufi Kavraminin Tarihi,
Tasavvuf Kavraminin Tarihi.

*  Prof. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali.



Himmet Konur: Sufi ve Tasavvuf Kavramlarinin Tarihi Uzerine - 105 -
On History of "The Sufi and The Tasawwuf Concepts"

Abstract

There are different views on when the concepts of “sufi” and “tasavvuf” used as name
of mystic and Islamic Mysticism. In the later sources, the history of these concepts
goes back to pre-Islamic times. There is no information to confirm this even in hijri
third century written sources. Since the time of the Prophet Muhammad, writing
spread rapidly among Muslims, and Islamic sciences and 1t’s terms were recorded in
addition to the Quran and hadiths. Thus it is possible us to determine which concept
emerged when by examining written sources. The concepts of “sufi” and “tasavvuf”
must have been in written sources since their emergence. For this reason, we will
leave aside the information contained in the sources and try to determine when these
concepts emerged by looking at when these concepts were included in the resources
written.

Key Words: Sufi Concept, Tasavvuf Concept, History of the Sufi Concept, History of
the Tasawwuf Concept.

d‘gmﬂ\‘gué‘gad\@}e.hJ‘*Bﬁé‘ggdﬂuédﬁd\

il
£¢ﬂ35¢4‘5'?)‘.u>”ﬁué}ﬁ}u\ﬁﬂ\)J@@qw\jgﬂ\@l&adw\éjuaﬁ
Gl il ge Nia @l 255 Claghee 2355 Y ¢ s ned) Gl G ) b Al joladl b s
sl o3gs Adleiall anliall 5 LSl shell 5 Capalal) 5 o 1 it 23 WS ¢ palisall (g A sy 2400
Loseball J2o Layy obad) Lo a0 5l 3 Jhall I (e saaliall ) sela 5 apaat (Sl
(oM (el b Ledie it Cogw ¢ I Wy seds Gl gin e ga jbas J capailly A puall
B Jglain Ml jiliasll g g sall 138 Jsn 5353 gall il glaall jlasi (15 jaliaddl A (e sedall

(e sgdall (s sela i
sl o sgda g )l ¢ Ad gaall o sehe U ¢ el sgda ¢ Ad gaall o e rdpalida cilals



- 106 - Tasavvuf Dergisi 41 (2018) 104-115

Giris

Hz. Peygamber déneminde heniiz Islam ilimleri tesekkiil etmis degildi.
Zamanla belli bir siire¢ igerisinde Miisliimanlarin ilgi, ihtiya¢ ve birikimlerine
dayali olarak fikih, hadis, kelam, tefsir yaninda tasavvuf ilmi de ortaya ¢ikt1.! Bu
ilimlerle ugrasanlara sirasiyla fakih, muhaddis, miitekellim, miifessir ve
mutasavvif isimleri verildi.

Heniiz tasavvuf ilmi isim olarak ortaya ¢ikmadan, tasavvufun tesekkiil
siirecinde etkin olan zatlara sifi adi verilmistir. ilk sfinin kim oldugu ve bir
ilim olarak tasavvufun ne zaman ortaya ¢iktig1 konusunda kaynaklarda muhtelif
bilgiler bulunmaktadir. Bu ¢alismada siufi ve tasavvuf kavramlarinin ne zaman
ortaya ¢iktigi ve yaygimnlastigi iizerinde durulacaktir. Zamanla bu konudaki
rivayetler mesnetsiz olarak ¢ogaltildig1 i¢in, daha ¢ok ilk asirlarda (hicri III, IV
ve V. asirlar) yazilip giiniimiize ulasan kaynaklara miiracaat edilecektir. Bu
kavramlarin ne zaman ortaya ¢iktigna dair rivayetler yerine, ne zamandan beri
yazili kaynaklarda yer aldigina bakilacaktir. Kaynaklar incelendiginde, “stfi”
kavraminin “tasavvuf”’ kavramindan once ortaya ¢iktigi goriilmektedir.? Bu

nedenle 6nce siifi kavramindan baslamak isabetli olacaktir.

Sifi Kavrami Ne Zaman Ortaya Cikmistir?

Kaynaklarda safi kavrammin Islam 6ncesi dénemden beri kullanildigina
dair bilgiler bulunmaktadir. Serrac (6. 378/988), Muhammed b. Yesar ve
digerlerinden gelen -Mekke ile ilgili rivayetleri toplayan bir kitapta- sdyle bir
haberin nakledildigini bildirmektedir: “Islam dan énce bir ¢cagda Mekke bombos
ve Beytulldh 1 tavaf edecek kimse kalmamus. Mekke 'ye uzak bir beldeden bir sifi
gelip Beytulliht tavaf ederek memleketine geri doniiyormus. Eger bu rivayet
dogru ise Islam’dan énce bile “sifi” kavraminn bilindigi ortaya ¢cikmaktadur ki,
o zaman da bu isim fazilet ve salah ehli kimselere nispet ediliyormus. En
dogrusunu Allah bilir.” Serrac’in naklettigi bir bagka rivayete gore tabiin
neslinden olan Hasan-1 Basri(6. 110/728), Mekke’de tavaf sirasinda bir sifi

' Ibn Haldun, tasavvufun "Islim'da sonradan ortaya cikan ser'i ilimlerden" oldugunu

belirtmistir. Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1988, c. IL, s.
1113; Himmet Konur, “Tasavvuf Terminolojisinin Tesekkiil Siireci”, 1. Islami Ilimlerde
Terminoloji Sorunu Sempozyumu, (15-16 Haziran 2006, Ankara), Islami Arastirmalar
Yayinlari, Ankara 2006, s. 501.

2 Ebl Ridvan Mustafa Sadik Vicdani, Sifi ve Tasavvuf Kelimelerinin Asil ve Mense leri
Hakkinda (Tomar-1 Turitk-1 Aliyye’den), Matbaa-i Amire, Istanbul, 1340, s. 44; Sadik
Vicdani, Tarikatler ve Silsileleri (Tomar-1 Turuk-1 Aliyye), (Haz: Irfan Giindiiz), Enderun
Kitabevi, Istanbul1995, s. 284.
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gormiis, ona bir seyler vermek istemis, sifi ise “Benim yammda dort ¢eyrek
dinar var, yanimdaki bana kdfi” diyerek bu yardimi kabul etmemistir. Serrac
sifi nisbesinin tabiinden beri bilindigine dair rivayeti benimsemis, Islam’dan
once kullanildigina dair rivayeti ise ihtiyatla karsilamistir. Ayrica o Siifyan-1
Sevrl (6. 161/778)’nin “Ebu Hdsim Sifi olmasaydi ben riyanin inceliklerini
ogrenemezdim.” dedigine dair rivayeti de nakletmistir. 3

Simdilik Ebl Hagim (6. 150/767)’in yasadigi ¢agda ondan bahseden bir
esere sahip degiliz ancak ondan yaklasik bir asir sonra yasamis olan Céhiz (6.
255/869)’1n Kitdabii’'l-Beydn ve’t-Tebyin’inde konumuza dair 6nemli bilgilere
rastlamaktayiz. Céhiz, yasadig1 yillarda sif/yiin aba giymek ile tevazu arasinda
iliski kurulduguna isaret eden bir nakilde bulunmustur. Bildirdigine gore,
Abdullah b. Seddad: “Kendisinde su dort ozellik bulunan kimse kibirden uzak
olur: Devesini baglayan, esegine binen, siif/yiin given ve kendisinden
asagidakilerin davetini kabul eden.” demistir.* “Ehl-i beydndan Nasik ve
Zahidler”i zikrettigi babta “Giizel Konusan Ndsik Siifilerden” bahsetmekte ve
Kilab, Kiileyb, Hdsim el-Evkas, Ebu Hdsim es-Sifi ve Salih b. Abdiilcelil’in
isimlerini vermektedir.® Cagdasi olan Ebl Cafer es-Sifi el-Kass® ile goriisen

3 Ebi Nasr es-Serric et-T0si, el-Luma’, (Tah: Abdiilhalim Mahmad vd.), Daru’1-Kiitiibi’l-

Hadise, Misir 1960, ss. 42-43; Ebd Nasr Serrac Tasi, el-Luma’ Islam Tasavvufu, (cev:
Hasan Kamil Yilmaz), istanbul 1996, s. 23.
Burada Serrac, Siifyan-1 Sevri (6. 161/778)’nin “Ebii Hdsim Sufi olmasayd: ben riyanin
inceliklerini ogrenemezdim.” dedigine dair rivayete de yer vermistir. Muahhar
miielliflerden Molla Cami (6. 898/1492) ise Siifyan-1 Sevri’nin bu séziinii naklettikten
sonra, daha oOnce ziihd, verd, tevekkiil ve muhabbet yolunda onde gelen biiyiik zatlar
bulunsa da Ebii Hasim’den evvel kimseye sifi denilmedigini bildirmistir. Bkz. Lamii
Celebi, Terciime-i Nefehdti'l-Uns, Ist. 1270, s. 86.

4 Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, (nsr. Abdiisselam M. Harun), Kahire
1388/1968, c. 111, 128. Shft kavraminin hangi kokten tiiredigine dair g¢esitli tartigmalar
vardir. Bunlardan birine gore sifi, Arapgada yilin anlamma gelen “sif”tan tiiretilmistir.
Baglangictan itibaren sifiler ibadetler yaninda belli ahlaki hasletlere diigkiinliikleriyle
taninirlar. Onlarin vazgecilmez kabul ettigi hasletlerden biri de tevazudur. Tevazu, kibrin
zittidir. Céhiz’in naklettigi rivayette tevazu ile sif giymek arasinda iligki kuruldugu
goriilmektedir.

> el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1, s. 366. Cahiz, Ebi Hagim ile ilgili baska bir nakilde

daha bulunmustur. Bildirdigine gére, EbG Ukayl b. Diiriist, Eb Hasim es-Stifi’nin irmak

tarafina yoneldigini gérmiis, o giin ne ile mesgul oldugunu sormustur. Ebi Hasim es-Sufi

“Unutulmayan ve hicbir hayvanin miistagni olmadig: bir seyi talimle mesguldiim” demis,

Ebl Ukayl “Nedir 0?” diye sorunca, “yiizme” diye cevap vermistir. Bkz. el-Cahiz, el-

Beydn ve’t-Tebyin, c. 11, 179. Nasik ve zahid kavramlar1 ve aralarindaki iligki i¢in bkz.

Betiil Izmirli, “Tasavwufta Tip Analizleri”, (Dan. Himmet Konur), (DEUSBE Doktora

Tezi), Izmir 2016, ss. 61-79.

Ebili Cafer es-Safl el-Késs, Cahiz’a, Abdiissamed adinda bir zatin “tam ii¢ oturumda

sivrisinegin yaratilist ve her tirlii halini” anlattigindan bahsetmistir. Nisbelerinden
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Cahiz, Ibrahim b. Hani’in “Allah’a davet edenin siifi olmasini” arzu ettigini de
nakleder.”

Oyle anlasiimaktadir ki Cahiz doneminde ve oOncesinde sifi olarak
adlandirilan gahsiyetler yagamistir. Bunlar nasik ve zahidler ziimresi icinde
degerlendirilen, tevazu ve kanaat sahibi kimselerdir. Konusmalari ve davet
tarzlar1 begenilmektedir. Onun sifileri miistakil olarak degil nasikler ziimresine
mensup bir grup olarak kaydetmesi de dikkat ¢ekicidir.

Cahiz yaninda h. III. asirda yasayan, stfilerin dnde gelenlerinden olarak
bilinen ve stfi tabakatinda isimlerine yer verilen Haris b. Esed el-Muhasibi (0.
243/857), Eba Said Harraz (6. 277/890), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) gibi -
eserleri giiniimiize ulasan- miiellifler de bulunmaktadir.® SAfi kavraminin ne
zaman ortaya ¢iktig1 ve yayginlastigi konusunda onlarin eserlerine de miiracaat
etmek gerekecektir.

Haris el-Muhésibi’nin tasavvufa dair er-Ridye, Risdletii’l-Miistersidin,
Adabii 'n-Niifiis,  Kitdbii't-Tevehhiim  gibi eserlerinde “tasavvuf’ terimine
rastlanmamaktadir. Harrdz da eserlerinde “tasavvuf” terimine yer vermemistir.’
O, Kitabii’s-Sidk adli eserinde, sonraki yillarda “tasavvuf” adiyla yayginlasacak
olan faaliyetlere genel olarak “sidk” adin1 vermistir. Bu alanda faaliyet gosteren
kimseleri de -“sGff” veya “mutasavvif’ yerine- “sadiklar” ve daha notr bir
kavram olan “el-Kavm/Topluluk™ adiyla anmstir.!® Ciineyd-i Bagdadi de bize
ulasan mektuplarinda sfi kavrammi kullanmamig, mensubu bulundugu
topluluga “el-Kavm” demekle yetinmistir.'! Bu topluluk igerisinde

anlagildig1 tizere Ebt Cafer sufi ve kissacidir. Bkz. el-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1, s.
308.

7 El-Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1, s. 94.

es-Siilemi, Muhasibi’yi 1., Ciineyd ve Harraz’1 ise II. tabaka sifiler arasinda zikretmistir.

Bkz. Ebli Abdirrahman es-Siilemi, Tabakatii’s-Siifiyye, Kahire 1969, s. 56, 155, 228.

®  Harrz ve goriisleri hakkinda kisa bilgi igin bkz. Eb(l Sald Harrdz, Kitdbii's-Sidk Dogruluk
Kitabi, (Haz: Himmet Konur), istanbul 2014, (Hazirlayanin agiklamalari), ss. 11-23.
Ayrica bkz. Ali Bolat, Ebii Said Harrdz Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Samsun
2016, s. 25 vd.

10 Ebd Said Harrdz, Kitdbii’s-Sidk Dogruluk Kitabi, (Haz: Himmet Konur), (Hazirlayanin

sunusu), s. 21.

Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) Hayati, Eserleri ve Mektuplari, stanbul ty., s.

189, 203, 207, 212, 220.
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degerlendirilebilecek onde gelen sahsiyetleri de miirsit, hakim, havas/seckin,
veli/evliya gibi isimlerle anmugtir. !?

Stfilerin 6nde gelenlerinden kabul edilen, sifilere mahsus tabakat
kitaplarinda hayat hikayelerine/menkibelerine yer verilen, tasavvuf kitaplarinda
sik sik goriislerine miiracaat edilen bu sahsiyetlerin, o tarihlerde bilindigi ve
kullanildig1 halde eserlerinde stifi kavramina yer vermemelerinin bir sebebi veya
sebepleri olsa gerektir. Benzer duygu, diisiince ve faaliyetlere sahip topluluklara
verilen nasik, zahid, sadik, abid, arif, hakim gibi isimler arasinda sGfi isminin
heniiz kapsayici bir kavram olarak 6n plana ¢tkmamis olmasi bunun sebepleri
arasinda zikredilebilir. Nitekim Cahiz sGfileri nasik ve zahidler ziimresi

icerisinde bir topluluk olarak degerlendirmistir.

Harrdz ve Ciineyd’in “el-Kavm” demekle yetindigi topluluk {izerindeki
baskilar/mihne de ilk zamanlarda siffi kavraminmi kullanma konusundaki
isteksizligin bir bagka sebebi olmalidir. Bu baskilarin onlar1 tedbirli olmaya ve
faaliyetlerini gizlilik icerisinde yiiriitmeye sevk ettigine dair rivayetler
bulunmaktadir. Ciineyd’in “Biz bu ilmi mahzenlerde ve evlerde gizlice
konusuyorduk. Sibli geldi, onu minbere tasidr...” dedigi rivayet edilir.'* Yine o,
kendisine minesse (asd) ortasinda gelen bir mektuptan bahsetmektedir.'* Onun
bazi miiritleriyle ihtiyaten gizli olarak mektuplastig1 anlasilmaktadir.

O donemde pek ¢ok alim gibi sifiler de mihneye maruz kalmigtir.'> Onlar
aleyhine mihne olayinin kahramanlarindan biri Gulamu Halil (6. 275/888)dir.
Aslen Basrali olan Gulamu Halil h. 264/m. 877 yili baglarinda Vasit’tan
Bagdat’a gider. Ziihdii ve tesirli vaazlartyla hem halk hem de devlet adamlar
nezdinde biiylik niifuz elde eder. Sifilerin muhabbetullah konusundaki
goriislerine siddetle karsi ¢ikar. Onlara kargt diismanlik duygulariyla hareket
eder. Saraydan aldig1 destek ve cesaretle Nuri, Rakkdm ve Ebli Hamza (0.
269/882-3) gibi sifilerin hapsedilmesini saglar.'6

12 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) Hayati, Eserleri ve Mektuplari, s. 193, 195-197,
211,214, 217, 218, 269, 270, 295.

13 Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, (Cev: Ali Ertugrul-Siileyman Gokbulut), Biiyiiyen Ay,

Istanbul 2013.

Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi (k.s.) Hayati, Eserleri ve Mektuplar, s. 213.

Mihneye maruz kalan stfiler i¢in bkz. Gerhard Béwering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla

Suglanan 1lk Sifiler”, Cev.: Abdurrezzak TEK, T.C. Uludag Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 12, Say1:2, 2003, s. 371 vd.

Gulamu Halil olay1 igin bkz. Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Kesfu 'I-Mahciib, (Arapgaya

Terciime eden: Emin Abdulmecid Bedevi), Beyrut 1980, s. 348-349, 421; Hakikat Bilgisi
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Stilemi, mihneye maruz kalan sufilere dair bir eser yazmustir.!” Bu eserde
mihne sonucu cezalandirilan EbQ Siileyman Darani, Ahmed b. Ebu’l-Havari, el-
Haris b. Esed el-Muhasibi, Ziinnin, Ebi Yezid el-Bistami, Sehl b. Abdullah
Tiisterd, Biinnan el-Hammal, Muhammed b. el-Fudayl, el-Hakim et-Tirmizi, Ebl
Ali es-Sakafi, Ebi Osman Said b. Selam ve Ebi Abdillah el-Hakim’in
isimlerinden bahsetmektedir. '® Bunlarin ortak vasfi sifi olmalaridir.

Cahiz’1n eserinde yer alan ifadelerden anliyoruz ki hicri III. asirda tevazu,
hos sohbet ve dindarliklariyla bilinen ve sufi nisbesiyle anilan kimseler
bulunmaktadir. Ancak o donemde yasayan miiellif sdfiler duygu, diisiince ve
faaliyetleri nedeniyle mihneye tabi tutulduklar1 i¢in bu nisbeyi kullanmaktan

kaginmistir.

Tasavvuf Kavrami Ne Zaman Ortaya Cikmistir?

Safi ve tasavvuf kavramlart ayni1 kokten gelmekle birlikte farkl tarihlerde
ortaya ¢ikmustir. Serrdc’a gore sifiler sadece bir ilimle ugrasan, bir makam ve
hale biirlinen kimseler degildir. Onlar manevi ilimlerin kaynagi, hallerin
barinag ve eskilerin ahlakinin mazharidirlar. Daima daha iyi ve giizele dogru
kosarlar. Halden hale gecerler. Onlari sadece bir hal, makam veya ilimle anmak
dogru olmadig1 i¢in giydikleri seye nispetle sifi adiyla amilmiglardir.!” Onlara
mahsus ilme ise tasavvuf adi verilmistir. Buna gore stf kelimesinden sifi,
sifiden de tasavvuf kavramu tiiretilmistir. Daha sonra bunlara mutasavvif ve
miistasvif kavramlari da eklenecektir.?”

Haris el-Muhasibi, Ebti Said Harraz, Ciineyd-i Bagdadi gibi miielliflerin
eserlerinde -stifi kavrami gibi- tasavvuf kavrami da gegmemektedir. Abdiilhalim
Mahmud’un (6. 1978) Muhasibi’ye dair eserini terciime eden M. Besir Eryarsoy,
Muhaésibi’nin (...) “tasavvuf”’ terimini bizzat kullanmadigina, buna ragmen
Abdiilhalim Mahmud’un onu mutasavvif olarak ve tasavvuf akiminin igerisinde

yer alan birisi olarak takdim ettigine dikkat ¢ekmistir.?! Harrdz da eserlerinde

Kesfii’I-Mahcub, gev. Siileyman Uludag (fstanbul: Dergih Yayinlari, 1982), s. 239-240,
302-303.

17" Mubhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, s. 519.

18 Bkz. Ebu Abdurrahman es-Siilemi, Térihu’s-Sifiyve ve bi-zeylihi Mihanu’s-Siifiyye, (Tah:

Muhammed Edib el-Cadir), Dimesk h. 1435/m. 2015, ss. 1-35.

es-Serric, el-Luma’, ss. 38-40; el-Luma’ Islam Tasavvufi, ss. 21-22.

20 el-Hucvirl, Kesfu 'I-Mahcib, s. 231; Hakikat Bilgisi Kesfii’I-Mahcub, s. 115.

21 Abdiilhalim Mahmud, Muhasibi, Hayat: ve Eserleri, (Cev: M. Besir Eryarsoy), Istanbul
2005, (Miitercimin Ons6z’ii), s. 9-10.
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“tasavvuf” kavramina yer vermemistir.>?> Ona “Kitdbu Mi’ydri’t-Tasavvuf” adli
bir eser nisbet edilse de, bu eser onun telifi olmayip sdzlerinin yer aldig1 bir
derlemedir.?* Eserde, Harraz yaninda EbQi Ya’kib es-Stisi ve Abdullah b. Sehl
et-Tusteri’nin sozleri de yer almakta ve Harrdz’dan ¢ok sonra vefat eden Ebi
Osman el-Magribi (6. 373/983), Ebt Sehl Sahluki (6. 369/979) gibi zevattan
nakillerde bulunulmaktadir.’* Ciineyd-i Bagdadi’nin bize ulasan mektuplarinda
akal, ilim, hikmet, hakikat, sidk, ihlas, takva, ziiht, miicahede, muhabbet, tevhit,

zikir gibi kavramlar bulundugu halde “tasavvufa rastlanmamaktadir.

Bu kavrama ancak bir asir sonraki kaynaklarda yer wverildigi
goriilmektedir. H. IV. asir miielliflerinden Serrac ve Kelabazi (6. 380/990)’nin
eserlerinde tasavvuf kavrami ge¢mektedir. Serrac’in el-Luma’inda “Sufiyye”
yaninda agikca “Tasavvuf ilmi”nden de bahsedilir. Keldbazi’nin eserinin ad1 et-
Taarruf li Mezheb-i Ehli’t-Tasavvuftur. Igeriginde de tasavvufun mahiyetine
dair bir bab yer alir.

Bu iki eserde bazi tasavvuf tamimlarmna da rastlanmaktadir. Serrac,
eserinde h. III. ve IV. asirlarda yasayan Amr b. Osman el-Mekki (6. 291/903),
Muhammed b. Ali Kassab (6. 275/888), Ciineyd-i Bagdadi, Ruveym b. Ahmed
(6. 303/915), Semnin (6. 320/932), Ali b. Abdurrahim Kannad (3. 309/921) ve
Ebl Muhammed Ceriri (6. 321/933)’nin tasavvuf tanimlarina yer vermistir.?
Kelabazi de hicti III. ve IV. asirda yasayan Ciineyd (5. 297/909), ibn Ata (.
309/922), Ebii Yakub Siisi (6. ?/?), Sibli (6. 334/946), Ebli Abdullah Nebaci (6.
?/7), Ebl Hiiseyin Nari (6. 295/907) gibi sahsiyetlerin tasavvuf tanimlarin
kaydetmigtir.?® Bu iki eserde agik¢a zikredildigi igin h. IV. yiizyihn ikinci
yarisinda tasavvuf kavraminin ve ilminin var oldugunu soyleyebiliriz. Bu
tanimlardan hareketle daha once tasavvuf kavrammin kullaniliyor olmasi
miimkiin ise de simdilik bunu tevsik etme imkanindan mahrumuz. Zira bunlar h.

III. asirda kaleme alian eserlerde yer almamaktadir.

22 Harraz ve goriisleri hakkinda kisa bilgi igin bkz. Eb( Said Harrdz, Kitdbii’s-Sidk Dogruluk

Kitabi, (Haz: Himmet Konur), (Hazirlayanin agiklamalari), ss. 11-23. Ayrica bkz. Ali
Bolat, Ebii Said Harrdz Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, s. 25 vd.

23 Ali Bolat, Ebii Said Harrdz Hayan, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, s. 52.

24 Bkz. Miisliim Oztiirk, “Kitdbu Mi ydri 't-Tasavvuf ve Mdhiyetuh ve Ebii Said Ahmed b. Isd

el-Harrdz”, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii), Sanlurfa 1998, s. 18.

Eb Nasr es-Serrac et-Tasi, el-Luma’, s. 45; el-Luma’ Isldm Tasavvuu, ss. 24-25.

26 Eb( Bekr Muhammed el-Kelabazi, et-Ta'arruf Li Mezhebi Ehli’t-Tasavvuf, (Tah:
Mahmud Emin en-Nevavi), Kahire 1992, s. 32, 107-108; Dogus Devrinde Tasavvuf
Ta’arruf, (Haz: Siileyman Uludag), istanbul 1979, s. 58, 135-137.

25
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Hicri V. asir miellifleri daha &nceki tarihlerde yapilan tasavvuf
tariflerinden bahsetmektedir. Harkiisi (6. 406/1016), eserinde Ibrahim b. Ethem
(6. 161/778)’e ait bir tanim nakletmistir.”’ Kuseyri (6. 465/1072) tasavvuf
isminin II. asrin tamamlanmasindan 6nce yayginlastigi goriisiindedir.?® O,
eserinde Ma’rif Kerhi (6. 200/815-16)’ye ait bir tanima da yer vermistir.?
Hucvirl ise Hz. Hiiseyin’in torunu Muhammed Bakir (6. 114/733)’a nispet
edilen daha eski tarihli bir tanimdan bahseder.3°

Yukaridaki bilgiler dogru kabul edilirse, tanimlar1 yapan sahislarin vefat
tarihlerinden hareketle, henliz h. II. asir sonlanmadan, bir kavram olarak
tasavvufun var oldugu ve bilindigi sonucu ¢ikarilabilir. Durum boyle olmakla
birlikte bu konuda kusku duymayr gerektirecek hususlar da bulunmaktadir.
Tasavvuf kavraminin ortaya ¢ikigini h. II. asra kadar geri gotiiren kaynaklar h.
V.asir ve sonrasinda kaleme alinmistir. H. IV. asir kaynaklari bu tarihi ancak h.
II1. asra kadar geri gotiirmektedir. H. III. asir kaynaklar1 ise bu konuda tamamen
sessizdir.

Yukarida bahsettigimiz bilgilerden hareketle h. IV. asirdan itibaren
yazilan kaynaklarda tasavvuf kavraminin yer aldigini; bir terim ve ilim olarak
tasavvuftan bahsedildigini kesin olarak sdyleyebiliriz. Ancak muahhar
kaynaklarda yer alan ve h. II. asirda yapildig1 kaydedilen tanimlardan hareketle
bu kavramin h. II. asirda ortaya ¢iktigina dair ¢ikarimda bulunmak yaniltici olur.
Zira tanimin yapildigi -iddia edilen- yillara daha yakin donemde telif edilen
eserlerde heniiz bu kavrama rastlanmamaktadir.

Serrac ve Kelabazi'nin eserleri h. IV. yiizyilda yazilmis olmasina ragmen
en eski tasavvuf tanimi sahipleri olarak h. IIl. yiizyilin sonlarinda vefat eden
isimleri zikretmektedir. H. V. asir miiellifi olan Hucviri ise bu tarihi II. asrin

baslarina kadar geri ¢ekmektedir.

27 Abdulmelik b. Muhammed Ibrahim en-Nisabari Harkasi, Kitdabu Tehzibi’l-Esrdr, (Tah:

Bessam Muhammed Bartid), el-Mecmeu’s-Sekafi, Abu Dabi 1999, s. 25.

Abdulkerim Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi IImi’t-Tasavvuf, Dimesk

1988, s. 389; Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, (Haz:

Siileyman Uludag), Istanbul 1991, s. 111.

Kuseyri, er-Risdle, 280; Kuseyri, Tasavvuf llmine Dair Kuseyri Risalesi, 452.

30 el-Hucvirl, Kesfu'l-Mahciib, s. 234. Ali b. Osman Ciillabi Hucviri, Hakikat Bilgisi
Kesfii’l-Mahcub, s. 119. Siilleyman Uludag bu tarifin Kettani (6. 322/934)’ye de nispet
edildigini not etmistir. Kettani’nin tanim i¢in bkz. Kuseyri, er-Risdle, 242, 281; Kuseyri,
Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, 405, 452.
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Bir kavram ve ilim ad1 olarak tasavvuf Serrac ve Kelabazi’nin yasadigi h.
IV. asrin ortalarindan itibaren ortaya ¢ikmis ve yayginlagsmaya baslamis
olmalidir. Bu da Ebu’l-Hasan el-Bisenci (6. 348/959)’nin “Bugiin tasavvuf
hakikati olmayan bir isimdir. Daha evvel ismi olmayan bir hakikat idi” dedigi
zamana tekabiil eder.’! Onceki yillarda sifilere mahsus ilme baska isimler
verilmigtir. Tasavvuf kavrami ortaya ¢iktiktan sonra bile sufilere mahsus ilim
icin ilm-i isarat, miicdhede ve muamele ilmi gibi isimler kullanilmaya devam
etmistir.3> Zaman igerisinde tasavvuf kavrami on plana g¢ikarak yayginlagmis ve
anlami da farkli, hatta hatali goriilen faaliyetleri ve ziimreleri de igine alacak
sekilde geniglemigtir. Hucvirl sifi ile mutasavvifi ayri ziimreler olarak
degerlendirmis, tasavvufu kotiiye kullananlara miistasvif adini vermistir.33
Serrac, eserinde sahte sifiler ve goriislerine de yer vermis*, Siilemi, Galatatii’s-
Siifiyye adinda stfilerin yanlislarna dair bir eser kaleme almistir. 3

Sonug¢

Islam’m ilk asirlarinda sifiler denilen bir topluluk ortaya ¢ikmis ve
bunlarin duygu, diisiince, tecrilbe ve faaliyetlerinden hareketle fasavvuf adi
verilen bir ilim tesekkiil etmistir. Bir kavram olarak siafi ve tasavvuf
kelimelerinin ne zamandan beri var olduguna dair kaynaklarda cesitli bilgiler
bulunmaktadir.

Inceledigimiz kaynaklardan hareketle sunu sdyleyebiliriz ki Cahiz’in
yasadig h. II. ve III. ylizyillarda siifi nisbesiyle anilan kimseler vardir. Bunlar
nasikler ve zahidler ziimresi i¢inde sayilan bir topluluktur. Cahiz’in
kaydettiklerinden hareketle h. II. asrin sonlarindan itibaren sfi nisbesinin
kullanildigint sdyleyebiliriz. Belli 6zelliklere sahip smirli sayidaki nasik ve

zahide verilen bu isim, daha sonra kaleme alman -Silemi’nin Tabakdtu’s-

31 Eb( Abdurrahman es-Siilemi, et-Tabakdtii’s-Sifiyve, (Tah: Nureddin es-Seribe), Beyrut
1969, s. 459; Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, (Arapcaya tercime eden: Is’dd Abdiilhadi
Kandil), Beyrut 1980, s. 239; Hucviri, Kesfii 'I-Mahciib Hakikat Bilgisi, s. 123

32 Bkz. Betiil Izmirli, “Tasavvufta Tip Analizleri”, ss. 211-214.

3 Hucviri tasavvuf mensuplarini sfi, mutasavvif ve miistasvif olarak iige ayirmigtir. Onun

tasnifinde sGfi heniiz tasavvuf ilmi tesekkiill ermezden evvel bu isin kurucular

diyebilecegimiz sahsiyetlere, mutasavvif tasavvuf ilmiyle mesgul olanlara, miistasvif ise

tasavvufu kotiiye kullananlara ad olarak tanimlanmistir. el-Hucviri, Kesfu’l-Mahcib, s.

231; Hakikat Bilgisi Kesfii'I-Mahcub, ss. 115-116.

es-Serric et-Tasi, el-Luma’, s. 516; el-Luma’ Islim Tasavvufu, (¢ev: Hasan Kamil

Yilmaz), 414.

35 es-Siilemi, Usilii’I-Meldmetiyye ve Galatdtii’s-Siifiyye, (Tah: Abdii’-Fettdh Ahmed el-
Favi), Kahire ty.; Serrc, el-Luma’ Islam Tasavvufi, ss. 414-439.
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Stifiyye’si gibi- eserlerde nésik ve zahidleri de igine alacak sekilde daha genis
anlamda kullanilmustir.

Haris Mubhasibi, Ciineyd-i Bagdadi ve Harraz gibi h. III. asir
mielliflerinin eserlerinde s#iff kavramina yer verilmemesi dikkat c¢ekicidir.
Bunun bir sebebi kavramin heniiz yayginlasmamasi ise diger bir sebebi de
stfiler izerindeki baskilar/mihne olmalidir.

Bir kavram ve ilim olarak fasavvufa gelince durum daha karmasiktir.
Kuseyri’ye gore tasavvuf adi h. II. asir tamamlanmadan Once ortaya ¢ikmustir.
Ancak inceledigimiz kaynaklarda h. IV. asirdan once bu isme
rastlanmamaktadir. H. IV. ve V. asir kaynaklarinda daha onceki asirlarda
yasayan bazi stfilerin tasavvuf tanimlart da yer almaktadir.

H. IV. asir miielliflerinden Serrac ve Kelabazi h. IIl. asrin sonlarinda
vefat eden sahsiyetlerin tanimlarmi nakletmistir. H. V. asir miielliflerinden
Kuseyri’nin eserinde Ma’rif Kerhi’nin; Hucvirl’nin eserinde ise Muhammed
Bakir’i tanimlar1 bulunmaktadir. Kuseyri ve Hucvirl en eski tasavvuf tanimimni
h. II. asra kadar geri ¢cekmistir. H. III. asirda kaleme alinan Muhasibi, Harraz ve

Ciineyd’in eserlerinde ise tasavvuf kavramina rastlanmamaktadir.

Bagvurulan kaynaklarin icerigini bir kenara birakip sadece kaynaklarda
ne zaman yer aldigina bakacak olursak ilk olarak séfi kavramina h. IIL., tasavvuf
terimine ise h. IV. asir kaynaklarinda rastlandigini ve tasavvuf kavramimin bu
asirdan itibaren ortaya ¢ikip yayginlastigini sOyleyebiliriz. Biitiin kaynaklar
inceleyemedigimiz i¢in burada ulagtigimiz sonuglara kesin gdziiyle
bakilmamalidir. Bizim uyguladigimiz yontemle daha bagka ve farkli kaynaklar
incelendik¢e daha kesin sonuca yaklasilacaktir.
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Sufi tabakatinda Naksi-Ahrari silsilesi iizerine, doneme yakin iki temel
eser kaleme almmugtir. Bunlardan ilki Molla Cami’ye ait Nefehatii’l-Uns, digeri
ise terclimesini tanittigimiz Safi mahlashi Fahriiddin Ali bin Hiiseyin Vaiz-i
Kasifi’ye ait Resehdt-1 Aynii’l-Haydt tir. 909/1503°te Farsca telif edilen eserde,
genelde Naksiligin Hacegan silsilesindeki siifilerin terceme-i hal ve menkibeleri,
0zelde ise Ubeydullah Ahrar’in hayati yer almaktadir.

Safi eseri, 889/1484 ve 893/1488 yillar1 arasinda, seyhi Ubeydullah
Ahrar’in sohbetlerinde tuttugu notlardan, donemin diger Naksi seyhlerinden
duyduklarindan ve giivenilir buldugu eserlerden topladigi malumatla meydana
getirmistir. Miellif, esere verdigi “Resehdt” admin -ebced hesabiyla- eserin
tamamladigi Hicri 909 yiliyla uyusmasmin kendi bilingli tercihi olmadiginm
sOyler. Regehat, “resha” kelimesinin ¢oguludur. “Resha” sozliikte, sizan su
damlacig1r anlamma gelir. Su haliyle eserdeki boliimleri birbirinden ayiran
Resahat; “hayat pinarindan sizan damlalar ” anlamini tagir. Tanitima konu kitabin
kapaginda sade siyah zemin {izerine Naksl Taci islenmistir. Tacin iginde Ya
Hazreti Seyh Muhammed Bahaiiddin Sah-1 Naksibend el-Buhari” ibaresi yer

almaktadir.

Regehdt-1 Aynii’l-Haydt tlizerine ¢ok sayida terciime, serh ve zeyl
yapilmustir. Bu manada Resehat-1 Miithyi, Osmanl Tiirkcesine yapilmus ilk ¢eviri
(976/1569) 6zelligini tagimaktadir. 993/1585°te Trabzonlu Mehmed Maruf Efendi
tarafindan yine Osmanli Tiirk¢esine yapilan terciime, Sultan III. Murad’a takdim
edilmistir. Resehat, aym yil Ibn Muhammed Serif el-Abbasi tarafindan da
Tiirk¢eye terclime edilerek birkag defa basilmistir. Bu terciimenin bazi kisimlari
Ziibdetii'r-Resehat adiyla Ozetlenmistir.! 1971°de Necip Fazil Kisakiirek
tarafindan sadelestirilerek Resahat: Can Damlalar: baghigiyla yayimlanmustir.
Hact Mehmet Ziilali tarafindan istinsah edilen Ibn Muhammed Serif el-
Abbasi’nin terciimesi, 2013 yilinda Nizamettin Arslan ve Naci Bayraktaroglu
tarafindan sadelestirilerek basilmistir.? Bir bagka sadelestirme ise 2005 yilinda
Mustafa Ozsaray tarafindan Mehmed Maruf Efendi’nin terciimesinden hareketle,
Resehat: Hayat Pinarindan Can Damlalart adiyla basilmistir.® Eserin diger
dillere g¢evirileri de mevcuttur. Molla Hiidaybergan tarafindan Cagatay
Tiirk¢esine, Muhtar Holland tarafindan Beads of Dew from the Source of Life

' Bk. Necdet Tosun, “Resehat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isiim Ansiklopedisi (Erisim
05.05.2020).

2 istanbul: iz Yaymcilik, 2014.

3 Istanbul: Semerkand Yaynlar1, 2005.
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adiyla Ingilizceye, Taceddin b. Zekeriyya en-Naksibendi tarafindan Ta ‘ibii ’r-
Resehat adiyla Arapgaya* terciime edilmistir.

Eser {izerine serhler de yapilmistir. Muhammed Hiiseyin b. Muhammed
Hadi es-Sirazi’nin Tavzihu'r-Resehdt adiyla Farsga serhi, Seyh Celal el-Vaiz’in
Serh-i  Ba'z-1  Kelimdt-1  Resehdt Dbaghikli  calismast  bu  kapsamda
degerlendirilmektedir. Resehdt’ a iki de zeyl yazilmustir. I1ki, Muhammed Hagim-
1 Kismi’nin Nesematii’l-kuds min hadd ik ’[-lins adli Farsca eseridir. Bu ¢alisma
Mahbiib Hasan Vasiti tarafindan Urducaya da gevrilmistir. Miinir-i Cehan Melik
yine bu zeyl iizerinde doktora ¢aligmasi yapmistir.> Diger zeyl ise Muhammed
Murad Remzi’nin, Nefdisii's-sanihdt fi tezyili’l-bakiydti’s-salihat adli Arapca
eseridir. Remzi’nin bu zeyli Yahya Ma'’rifet tarafindan Haytii 's-siibiihat fi tanzimi
bakiyyeti r-Resehdt adiyla Farscaya ¢evirmistir.

Tanitimini Gistlendigimiz Regehdt-1 Muhyi’nin diger terclimelerden ayrilan
yoni, Muhyi-i Giilseni’nin kitapta anlatilan donemin bir kismina taniklik etmesi,
yani eserde zikrolunan bazi Hacegén ile bizatihi iinsiyetinin bulunmasidir.
Terciimenin bir baska orijinal yonii, Muhyi’nin basma ilave ettigi “Zencir-i
Zeheb” adli risalesinde, Osmanli tasavvuf tarihi hakkinda ve Naksiligin
Anadolu’da yerlesmesi ve gelismesinde rol oynayan ancak Resehat’ta yer
almayan isimlerle goriiserek dogrudan bilgiler vermesidir. Boylelikle Ubeydullah
Ahrar ekseninde Orta Asya kokenli Naksiler disinda Osmanli cografyasinda
Naksiligi miiesseselestiren takipgilerini de ilave ederek eseri zenginlestirmistir.

Muhyi-i Giilseni, 935/1529’da Edirne’de dogmustur. Asil adi Muhammed,
lakab1 Muhyiddin’dir. Sekiz-on yagslarinda iken Naksbendi seyhlerinden Hace
Kasim’in yanina evlatlik verilmistir. Seyhin oglu Hace Muhammed ile birlikte
Edirne’de Beyazit Medresesi’nde egitim gormiistiir (952/1545).

Muhyi, Naksi g¢evrede yetigmesine ragmen Giilsenilige miintesiptir.
Nisbesi de buradan gelmektedir. Seyhi Ibrahim Giilseni’nin menkibelerini
anlathg Mendkib-1 Ibrahim Giilseni isimli eserinde, 953/1546’da Ebiissuid
Efendi ile Giilseni seyhi Muhyiddin Karamani’nin meclislerine devam ettigini
belirtmektedir. Kaniini Sultan Siileyman’a yazdig1 kasideleri Kapiagas1 Haydar
Aga vasttastyla sultana ulagtirmistir. Farscaya hakimiyeti sebebiyle aganin

4
5

Tosun, agm.
Ayni yer.
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kendisine “Kii¢iik Acem”, tarih diisiirmedeki maharetinden dolayr Ebussutid’ un
“Sahib-i Tarih” diye hitap ettigini kaydetmistir.

959/1552 yili sonunda Kahire’ye kadi ndibi tayin edilen Muhyi, Ahmed
Hayali’ye intisap etmistir. Kisa zamanda seyr i siilikunu tamamlayip hilafet
almis, 963/1556°da Edirne’ye gitmistir. Iki y1l sonra Kahire’ye dondiigiinde
Giilseni Dergahi’nda tiirbedarliga baslamustir. 1008/1600°de Mendkib-1 Ibrahim
Giilseni’yi yazmaya basglamis, 1013/1604’de Imam Safii’nin makaminda uzlete
¢ekilmistir. Hulvi, Muhyi’nin vefat tarihini Bursali Mehmed Téhir’e dayanarak
1013/1604 veya 1014/1605°te seklinde vermektedir. iki yiiz kadar kitap yazdig1
nakledilen Muhyi’nin tasavvuf, dil, edebiyat, tarih, hadis, tefsir ve ahlaka dair kirk

eseri giinlimiize ulagmustir.

Muhyi, Resahat cevirisine seyhi Ahmed-i Hayali’nin emri {izerine
basladigini ifade etmektedir. Gerek duydugu yerlerde kendi maddi ve manevi
tecriibelerini aktarmasiyla esere terciimenin otesinde nitelik kazandirmistir. Bu
terciimeyi ilk olarak Fuat Kopriilii, Muhyi’ye nisbetle kayda gegmis ve sahsi
kiitiiphanesinde bulundugunu belirtmistir. ®

Muhyi eserin ilk boliimiinde yer alan Zencir-i Zeheb risalesinde, goriistiigii
kimseleri ve hadiseleri naklettikten sonra, Resehat’in Naksi silsilesindeki
isimlerin terciime-i hallerini ¢evirir. Abdulhalik-1 Gucdiivani’ye ayrilan kisimda
tarikatin sekiz esasini aciklar. Son kisimda ise eserin merkezinde yer alan
Ubeydullah-1 Ahrar’in atalarmi, akrabalarini, dogum tarihlerini, ¢ocuklarinda
vaki olan halleri, semailini, ahlakini, tavirlarini, ilk hicretini, seferlerini, zamanin
seyhleri ile yaptig1 goriigmelerini aktarir. Eserini “Tarih-i itmam: Hiive tamam-1
Naksibendiyye” ifadesiyle Hicri 1013 senesinde Imam Safii Tiirbesi’nde
tamamladigini belirtir.

Bu baskida esas alinan niisha, tek miiellif hatt1 olan Yap1 Kredi Sermet
Cifter Arastirma Kiitiiphanesi, 302 numarada kayitlh yazmadir. Eserin girisini
olusturan yiiz li¢ sayfalilk kisimda icerik ve miellifle ilgili malumata yer
verilmektedir. Eserin orijinal metnine sadik kalinarak transkripsiyonu yapilmis ve
latinize edilmek suretiyle okuyucuya sunulmustur. Bdylesine nadir bir eseri
yayma hazirlayan Mustafa Kog ile Eyyiip Tanriverdi’ye ve okuyucuyla bulusturan
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi’na tesekkiir ederiz.

®  Fuat Kopriilii, “Astk Celebi”, Islam Ansikiopedisi, istanbul: MEB Basimevi 1978, 1/699.
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560/1165°te, Endiiliis’iin Miirsiye sehrinde dogan Ibnii’l-Arabi’ye (6.
638/1240) tasavvuf alaninda miiceddid ve otorite kabul edildigi i¢in “Muhyiddin”
ve “Seyhii’l-Ekber” unvanlari verilmistir. Kendisi Fusiisu '[-Hikem’1 627/1230°da
Sam’da (Dimask), riiyasinda Hz. Peygamber’in, “Bu elimdeki, hikmetlerin
yuvalarmni gosteren bir kitaptir, bunu al ve faydalanacak kimselere a¢ikla” emriyle
kaleme aldigin1 belirtmektedir.

Kitaba ad olan “fass”, bir seyin hulasas1 ve ziibdesi manasindadir. Yirmi
yedi fassa ayrilan eserde her peygamberin temsil ettigi hikmet Allah’in her bir
isim ve sifat1 ile vahdet-i viicid cercevesinde izah edilmektedir.' Tbn-i Arabi
eserinde “kelime” kavramini vahiy ile iliskilendirerek mevcudiyet ve hakikate
isaret etmekte, hikmetleri ayet ve hadislere dayandirarak “igari” yorum ydntemini
kullanmaktadir. Eserde 6zellikle adi gecen hikmetleri peygamberlere ait Ism-i
hass/Rabb-i hass tizerinden yorumlamasi dikkat ¢ekmektedir. Miiellif ayetlerde
gecen c¢ok anlamhi kelimelerden hangisinin kast edildigini dil tizerinden,
kelimenin teolojik anlaminin disinda kok anlamina gore de degerlendirmektedir.?

Mevzularin yogun iceriginden otiirii Arapga, Fars¢a ve Tiirkge olmak iizere
yiizden fazla serhi bulunan Fusiis’un, Ahmed Avni Konuk’un (6. 1938) 1915-
1929 yillart arasinda gergeklestirdigi serh Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin
tarafindan 1987-1992 tarihleri arasinda latinize edilmistir.> Esere mukaddime,
¢eviri yazida yer alan indeksler, notlar, ilave bilgiler, kisa fihristler/igindekiler
boliimii, ayetlerin sire ve numaralar, ilgili kelime ve kaynak bilgileri ilave
edilmistir. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhigi Yaymlari’'nin bu
basiminda eserde “Lugatce”, “Kaynakga”, “Ayet indeksi”, “Hadis indeksi”, Ozel
Isimler ve Yer Adlar1 indeksi”, Kitap ve Fass Isimleri Endeksi”, “Istilahlar ve
Kelimeler Indeksi” basliklartyla diizenleme yapildig1 goriilmektedir.

Ibn-i Arabi tenzih, tesbih ve tevhid kavramlarini adi gegen peygamberlere izafeyle agikla
maktadir. “Imdi eger sen, tenzih ile kail olur isen mukayyid olursun ve eger tesbih ile kail
olursan muhaddid olursun.” Diyerek Hakk’1 sadece tenzih edenin O’nu takyid edecegine y
ani kisitlayacagina, sadece tesbih edenin ise Hakk’1 yaratilmislara benzetmis olacagina dik
kat cekmektedir. Miellif Hakk’in, Zat’1 hasebiyle halktan ve kesretteki kusurlardan, “imk
aniyyet” ve “noksandan” tenzih edilmesi, O’nun semi’, basar, irdde ve kudret gibi sifat-1 k
emaliyyenin tiimiiyle de tesbih edilmesinin yolu kaybetmek demek oldugu uyarisinda bulu
nmaktadir.

“Kelime-i Ylinusiyye’de miindemic hikmet-i nefsiyye” Fass’inda, “bu hikmet feth-i “fa” il
e “nefesiyye”midir, yoksa siiklin-i “fa” ile “nefsiyye” midir? Buna gore harekeli oldugu ta
kdirde “nefes” anlamina gelen “fa”, harekesiz oldugunda “nefs” anlamina gelmektedir.

3 Eser 1987°de Dergah Yaymlari, 1999°da Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
tarafindan basilmustir.
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Ahmed Avni Konuk, her Fass’mn basliginin altinda o Fass’in konusuna dair
hikmeti agiklar. Fusiis’un Arapga paragraf halindeki metninin ardindan Tiirkce
terciimesini sonra serhini verir. Tahrali ve Eraydin, eserin ilk nesrinde Arapga
metni her cildin sonuna vermis, Konuk’un aktardigi diger Arapca ve Farsca
metinleri teknik imkansizliklar nedeniyle terciimeleri olmadan ve kaynaklari
gostermeden yazmak durumunda kalmiglardir. Tahrali’nin editorliiglinii yaptig
bu yeni nesrin farki sarihin yontemini izlemektir. “Ayetler Fihristi” stire ad1 ve
ayet numaralarma gore diizenlenirken serhte yer alan Fars¢a beyitlerin kaynaklar1
da belirtilmektedir.

[k negrin birinci cildinde Eraydin, Ahmed Avni Konuk’un hayati ve
eserleri bashgi altinda Ahmet Avni Konuk'un Hayati, Tasavvufi Hayatt,
Musikisinashg, Sairligi, Eserleri alt bagliklariyla okuyucuyu bilgilendirmektedir.
Tahral1 ise Fusiisu’l-Hikem Serhi ve Vahdet-i Viicud ile Alakali Bazi Meseleler
bashigi altinda Fusiisu’l-hikem 'de Tezadl Ifadeler, Varlik Mertebeleri, Vahdet-i
Viiciid, Misaller, Cift Manali Kelimeler ve Na-miitenahi Kelimesi, Huliil, Ittihad
ve Tendsiih, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm Arasindaki Farklar alt bagliklara yer

verir. Konuk’a ait Mukaddime bolimii bunlardan sonra gelmektedir.

Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari’'nin 2017 yili
basiminda iki cilt ¢eviri yazi metin, iki cilt de tipkibasim halinde basilmustir.
Tahrali tarafindan kaleme alinan Eser Hakkinda boliimii eserin ilk nesrinde yer
alan Takdim kisminin giincellenmis halidir. Onceki nesirdeki Mukaddime, bu
basimda Mukaddeme seklinde yazilmig, dipnotlar halinde ilave bilgilere yer
verilmistir.

Eser Hakkinda bashg; kitabm kapsamu, Islam ilim ve diisiincesindeki yeri,
daha 6nceki sarihler ve Konuk’un serh yontemi hakkinda bilgi vermektedir. Buna
gore Konuk, eseri serh ederken temelde Kur’an’1 ve hadisleri referans almusgtir.
Mevlevi yonii dolayisiyla, Mesnevi’den ve Mevlana’nin (6. 672/1273)
rubailerinden yararlanmis, bunun disinda Omer Hayyam (6. 525/1131), Ebi
Medyen Magribi (6.594/1198), Efdaliiddin Hakani (6. 595/1199), SeyhNizami (5.
611/1214 [?]), Feridiidddin-i Attar (6. 618/1221), Abdullah Balyani (6. 686/1288),
Mahmid Sebiister? (6.720/1320), Hafiz Sirazi (6.792/1390 [?]), Sems-i Magribi,
(6. 809/1407), Mirza Bidil (6.1133/1720) gibi sufilerin beyitlerine yer vermistir.
Sadreddin Konevi (6.673/1274), Mieyyed Mahmud Cendi (6.691/1292),
Muhammed Hasan el-Hindi (6.718/1318), Davud-1 Kayseri (6. 751/1350),
Abdurrahman Cami (6.898/1492), Abdullah Bosnevi (6. 1054/1644), Abdulgani
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Nablusi (6. 1143/1731), Yakub Han Kasgari, (6.1317/1899) gibi isimlerin
serhlerinden de faydalanan Konuk soru-cevap seklinde ele aldigi meselelerin
anlagilmast zor kisimlarinda sembollerden ve kendi doneminin miispet
ilimlerinden yararlanma yoluna gitmistir. Konuk eseri serh ederken yer yer
tekrarlara diigse de bunun bilingli bir tercih oldugu anlasilmaktadir. Zira eserdeki
tekrarlar okuyucuyu sikmamakta aksine Arabi’nin tasavvufi diisiincesini
anlamay1 pekistirmektedir.

Sarihe ait yirmi fasildan olusan Mukaddime 'de; viicid ile alakali terimler,
Hakikat-i Muhammediyye, ‘adem, viictid-i izafi, 1a-ta‘ayyiinden mertebe-i insana
kadar varligin yedi mertebesi, peygamberlerin gonderilmesinin gerekliligi, serayi-
‘1 enbiyadaki ihtilaflar, dinin teslimiyet, ceza ve adet anlaminda degerlendirilisi,
mimkiin varligmm goéz agip kapayincaya kadarki siirede ma’dimiyet ve
mevcldiyeti, 6liim ve cesitleri, berzah, kiyamet ve tiirleri, cennet ve cehennem
bahislerine deginilmekte, sonrasinda Hatime boliimii yer almaktadir.

Ibnii’l-Arabi’ye ait Dibdce-i Fususu’l-Hikem bashgiyla bir girizgah
yapilarak yirmi yedi “Fass”a gegilmektedir. Fasslarin basliklar1 ve genel itibariyle
icerikleri soyledir:

1. Kelime-i Ademiyye’de miindemic hikmet-i ilahiyye: Allah’m isimleri
ve sifatlarinin insan-1 kimilde, Adem (a.s.) ile agiga ¢ikmasi hasebiyle “Hikmet-i
flahiyye” Adem kelimesine tahsis edilmistir. Hz. Adem giinahmi kendi nefsine
isnad edip [Rabbimiz, biz nefslerimize zulmettik” (el-A’raf, 7/23)] diyerek
iyiliklerin Hak’tan oldugunu bilmistir. Onun nefsinin farkindaligi ‘“ahlak-1
[1ahiyye” dendir.

2. Kelime-i Sisiyye’de miindemic hikmet-i nefesiyye: Alemlerdeki tiim
mertebeleri icine alan Adem, taayyiin-i evvelin bir icmali/6ziidiir. Hak Teala o
icmali bildirmek istediginde Rahmani nefesini a’yan-1 sabite lizerine verir. Hz.
Sit’in meydana gelisi de O’nun Rahmani nefesiyle gerceklesir. Nefesteki hikmetin
Hz. Sit’e verilme sebebi Adem’in ilk tenezziilii, taayyiinii evvel mertebesinin 6zii
olmasindandir.

3. Kelime-i Nithiyye’de miindemi¢ hikmet-i subbiihiyye: Nih (a.s.),
ulii'l-azm (Rasiil ve Nebi) peygamberlerin ilki ve tenzihin temsilcisidir. “Subbih”,
tesbih anlamina gelmektedir. “Tesbih” ise “Allah’1 ahkam-1imkaniyyeden tenzih”
etmektir. Onun, putperestligin hakim oldugu dénemde putlar1 yikmasi ve tek
Allah’a ibadeti savunmasi hikmet-i subblihiyyenin sebebidir.
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4. Kelime-i idrisiyye’de miindemic hikmet-i kuddiisiyye: idris (a.s.) on
alti sene hicbir sey yiyip icmemis ve uyumamistir. Bu nedenle onun latif
rihaniyyet hali kesif bedene galip gelmistir. Hz. Idris’in riyAzatiyla madde
bedenden ve onun hiikiimlerinden siyrilarak kemal-i letafetle en yiice makama ref’
olunmasi hasebiyle “hikmet-i kuddsiyye” kendisine bagiglanmustir.

5. Kelime-i ibrahimiyye’de miindemic hikmet-i miiheyyemiyye:
Ibrahim (a.s.) Allah’a muhabbetinden &tiirii babasindan, kavminden, servetinden
vaz ge¢mis, oglunu kurban etmeye yeltenmistir. Ondaki ask kemale erdiginden
nefsinden fani, Hakk’la baki olmustur. “Cemi-‘i esyaya siihid” ile vakif oldugu
ve 11ahi sifatlar1 kendisinde topladigi igin dost ve sevgili manasindaki “Halil”
ismiyle sereflenmistir. iste, Ibrahim (a.s.)’a verilen “hikmet-i mitheyyemiyye”,
onun Allah’a olan siddetli sevgisindendir.

6. Kelime-i Ishikiyye’de miindemic hikmet-i hakkiyye: “Misal alemi
Hakk’1mn ilminin hazinesidir”. Ulvi alemden/misél dleminden niizGl eden suretler
yakaza halinde veya uykudayken hak ve sabittir. Ibrahim (a.s.), oglu Ishak (a.s.)’1
riiyasinda goérmiis ve miicerred kesf yoniiyle tabir ettigi rityasini diinyada da aynen
uygulamak istemistir. Rilya duyularla idrak edildigi i¢in haktir ve Allah Hz.
Ishak’in suretini, kog suretiyle hak kilmistir. Ibn Arabi bu Fass’da Ishak (a.s.)’1
hak kelimesiyle yani hakikatle iliskilendirmektedir. Hz. Ibrahim’in bu riiyasi
Ishak (a.s) hakkinda bir stretle tahakkuk ettigi icin Ishak kelimesi “hikmet-i
Hakkiyye”’ye tahsis olunmustur.

7. Kelime-i Ismailiyye’de miindemic hikmet-i “aliyye: Allah Hz. Ismail’i
“el-*Aliyy” ism-i serifine mazhar kilmistir. el-*Aliyy ismi onun Rabb-i héssi’dir.
Allah (c.c.), Ismail (a.s.)’1 11z ve sadiku'l-va'd vasiflartyla methetmistir (Meryem,
19/54). Ismail (a.s.)’in sehadet Aleminde ve ezelde verdigi sozii tutmasi [ve
ce‘alna lehiim lisane sidkin “aliyya (Meryem, 19/50)] “hikmet-i ‘aliyye”nin ismail
kelimesine tahsis sebebidir.

8. Kelime-i Ya’kiibiyye’de miindemic hikmet-i rihiyye: Ezeli ilim,
Allah’1n kullarina kabiliyetleri dogrultusunda tecelli etmesidir. Tecelli, aynada bir
vasfin ortaya ¢ikmasina benzer. Ibrahim (a.s.) gibi Ya’kub (a.s.) da [Ey ogullarim!
Muhakkak ki Allah, bu dini sizin i¢in segti. Artik siz, Allah’a teslim olmadan
O0lmeyin (el-Bakara, 2/132)] diye tavsiyede bulunmustur. Dinin ve hiikiimlerinin
ruhun hikmetleriyle irtibati, din ile ruh arasindaki bagdan 6tiirii “hikmet-i rihiyye”
Yakub kelimesine tahsis edilmistir.
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9. Kelime-i Yisufiyye’de miindemic hikmet-i niriyye: [Ey babacigim,
ben rilydda on bir yildizi ve gilinesi ve ayr bana secde eder halde gordiim
(Yusuf:12/4)]. Yasuf (a.s.)’m bu kesfi “misali” oldugu i¢in onda “niiriyye”
makami zahir olmustur. O, doneminin kamil insani olarak misal aleminin
hakikatini kesfetme ve Allah’mn izniyle rilyalar1 yorumlayabilme yetisine sahip
olmasi hasebiyle “hikmet-i niiriyye”, Yusuf kelimesine tahsis edilmistir.

10. Kelime-i Hiidiyye’de miindemic hikmet-i ahadiyye: Her isim bir
Rabb’dir ve her mahlikatin tabi oldugu, terbiye edici bir ism-i hassi
bulunmaktadir. Bu Fass’da “Hd” kelimesi “ahadiyet” ismi ile agiklanmaktadir.
Hz. Hd’un hikmeti [Hicbir zi-hayat yoktur; illd Hak onun nasiyesini tutucudur;
benim Rabb’im muhakkak sirdt-1 mistakim tizeredir (H0d; 11/56)] ayet-i
kerimesine dayanmaktadir. ibn-i Arabi, Hd (a.s.)’in Vahid’in rububiyyetini yani
“Tek”in esmasin1 mahliikatin bedenlerinde miisdhede ettigini bildirerek “hikmet-
i ahadiyye”nin Hld kelimesine baglanma sebebini agiklamigtir.

11. Kelime-i Silihiyye’de miindemic hikmet-i fiitiihiyye: Beklenmedik bir
anda dag acilir ve Hz. Salih’in devesi goriiniir. Devenin ¢ikigi Salih (a.s.)’in
mucizesi, beklenmedik anda beklenmeyen seyin olmas1 “fiitlh”tandir. Fiitih ise
“feth”in cem‘idir. Salih (a.s.) zamanmin insin-1 kamilidir. Onda biitiin Ilahi
isimler mazhar olmasina ragmen esmadan “Fettdh” ismi 6ne ¢iktig1 i¢in “hikmet-
1 “fiitih1’ye mazhar kilimmustir.

12. Kelime-i Suaybiyye’de miindemic hikmet-i kalbiyye: Insanda
marifetin yeri “kalb”tir. Kalb alem, inang, ruhani ve cismani kuvvetleri nedeniyle
bir¢ok kola sahip olup zahir ile batin arasinda berzahtir. Kelime anlamu ile “Suayb”
insan bedeninin subeleri ya da kollar1 demektir. Kalb, alemleri akaidi, ruhani ve
cismani kuvvetleriyle “kesirii's-suab” yani birgok subeye sahiptir ki bunlar,
“itikad”a igaret eder. Bu miinasebetten “hikmet-i kalbiyye” Suayb kelimesine
tahsis edilmistir.

13. Kelime-i Liitiyye’de miindemic hikmet-i melkiyye: “Melk” siddet,
“melik” sedid demektir. Hayvani sehvetler nedeniyle yeryiiziinde fesad ¢ikaran
kavmine Lit (a.s.)’in “insaniyye”lerini tebli§ etmesine karsilik onlar siddetle
karsilik vermigtir. [Eger benim size karsi kuvvetim olaydi; yahut rikn-i sedide
iltica edeydim (Hud: 11/80)] buyuran Hz. Lit’'un 6zii adem-i izafidendir.
Kuvvetin Allah’a ait oldugunu idrak etmesi, Allah’in siddetli azabiyla kavminin
siddetli nefsanisinin viicud buldugu bedenlerinin helak olmasmi dilemesi
anlaminda “hikmet-i Melkiyye”, Lit kelimesine tahsis edilmistir.
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14. Kelime-i Uzeyriyye’de miindemic hikmet-i kaderiyye: Uzeyr (a.s.)’1n,
esyay1 ‘ademdeki degismezlik hallerinde kesf etme yani “kader sirr1”n1 6grenme
istegi, kaderi Allah’tan bagkasinin bilmesi miimkiin olmadigindan reddedilmistir.
Hakk Teala Uzeyr (a.s.)’a, “Eger bu talebden vazgecmezsen ismini Niibiivvet
defterinden silerim” buyurmustur ki burada melek aracilifiyla ya da vasitasiz
olarak yani ilham yoluyla haber tarikinin kesilip kesf ve tecelli yolunun agilacagi
bildirilmektedir. Béyle bir durumda tecelli, Uzeyr (a.s.)’in istidadina gére
olacaktir. Kader hikmetinin Hz. Uzeyir ile irtibatinin sebebi budur.

15. Kelime-i iseviyye’de miindemi¢c hikmet-i nebeviyye: Hakk Teala,
[Beni ve validemi Allah’m gayri olarak iki ilah ittihdz edin diye nasa sen mi
soyledin ? (el-Maide: 5/116)] Buyurdugunda Hz. Isa, [Ben onlara ancak onunla
bana emr eyledigin seyi dedim” (el-Maide: 5/117)] demistir. Hemzesiz “nebi”
kelimesi “rif’at” yani “yiikseltilmis” manasindadir. [Hayir, Allah onu, kendisine
yiikseltti. (en-Nisa; 4/ 158)] ayetinde Hz. isa’nin makaminda yiikseltilmesine

A0

isaret vardir. Ote yandan, hemzeli “nebi” kelimesi “ihbar” yani haber vermek
anlamma gelir. Besikteyken Isa (a.s.)’nin, [Bana kitap verdi ve beni nebi kildu.
(Meryem; 19/30)] lafziyla peygamberligini haber vermesinden otiirli ona
“hikmet-i nebeviyye” tahsis edilmistir.

16. Kelime-i Siileyméniyye’de miindemic hikmet-i Rahmaéniyye:
[Gergekten bana kerim bir mektup birakildi. (en-Neml, 27/29)] diyen Yemen
Melikesi Belkis, Hz. Siileyman’in kendisine hitaben yazdigi mektubu [O mektup
Siileyman’dandir. Ve onun mazmunu dahi “Bismillahirrahmanirrahim”dir (en-
Neml, 27/30)] seklinde tanimlamistir. Siileyman (a.s.) mektubun bagina,
kendisine bahsedilen rahmet i¢in “er-Rahman”, hak edilen rahmet i¢in de “er-
Rahim” isimlerini yazar. Hz. Siileyman’a zati ve sifati rahmet verilmistir. Onun
alemdeki hiikmii ve tasarrufu geneldir. Ins ve cinde, vahsi hayvanlarda ve
kuslarda, “bi’l-ciimle hayvanat-1 berriyye ve bahriyyede”, su, hava, toprak ve
ateste hikkim ve tasarrufu zahirdir. Siilleyman kelimesine ‘“hikmet-
rahmaniyye”nin tahsis edilme sebebi budur.

17. Kelime-i Davidiyye’de miindemic hikmet-i viicidiyye: David
(a.s.)’da miilk, hikmet ve hakk: batildan ayirt etme kabiliyeti (Sad: 38/20) ve
niiblivvet toplanmistir (Sad: 38/26) Hz. David (a.s.)’un bir¢ok kafirin kanini
dokmesi, Calut’u 6ldiirmesi, miilkiinii fesada ugratmasinin sebebi bozgunculuk
degil slahtir. O halife kilinmasina ragmen nebilerin kemalati ve mertebeleri
Hakikat-i Muhammediyye’den neset etmistir. Kemalatin insan siretiyle David
(a.s.)’da zuhuru sebebiyle “viicidiyye hikmeti” Daviid kelimesine tahsis
olunmustur.



Aslihan Karaaslan: Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi... - 127 -

18. Kelime-i Yiinusiyye’de miindemic hikmet-i nefesiyye: [Biz ona
gamdan necat verdik (el-Enbiya, 21 /88)]. Nefes, hayat ve ferahlik verir. Ailesi,
evladi ve kavmi cihetinden c¢esitli belalara ugrayan Yanus (a.s.)’t Hak Teala
ferahlatmistir. Boylece Yunus (a.s.) “hikmet-i nefesiyye”nin hakikatlerine
ermistir.

19. Kelime-i Eyyiibiyye’de miindemic hikmet-i gaybiyye: “Ma’liim olsun
ki muhakkak hayatin sirr1, suda sarf oldu. Boyle olunca o, anasir ve erkanin ashdir.”
Allah Tedla Eyyib (a.s.)’a, [ayagimi yere vur bu mugtasildir; yani soguk sudur
(Sad, 38/42)] buyurdu. Hz. Eyylb, canib-i gaybdan, vurdugu yerden ¢ikan soguk
su ile ¢iban ve yaralarla kapli viicGdunu yikamig ve igmistir. Allah onun
viicudundaki harareti suyun sogukluguyla teskin ederek normale dondiirmiistiir.
Su “Hayy” isminin mazharidir ve buradaki soguk suyun zuhuru, gaybi hikmetlerin
Eyyiib kelimesine tahsis sebebidir.

20. Kelime-i Yahyaviyye’de miindemic hikmet-i celaliyye: Kahra ve
helake dair lahi sifatlar “Celal” ismiyle tanimlanmaktadir. “Celal” ismi, ikilik
bildiren, “gayr” ve “masiva” denilen taayyiinat1 baslangigtaki haline dondiirmek
icin onlar1 nefy eder. [Bugiin Miilk kimindir? Vahid, Kahhar olan Allah’indir! (el-
Mii'min, 40/16)] ayetinde gecen isimler celdli isimlerdendir. Kabz ve hagyet,
rikkat ve hust gibi celali isimler Hz. Yahy4’da mevcuttur. Yahya (a.s.) ile Isa (a.s.)
arasinda gecen konusma soyledir: “Yahya (a.s.), Isa (a.s.)’a giildiigii bir vakitte
itdb edip (azarlayip): “Sen Allah’m mekr ve azdbindan sanki eminsin” dedi. Isa
(a.s.) da ona: “Glya sen de Allah’in fazl ve rahmetinden me'ylissun” diye
mukabelede bulundu. Yahya (a.s.)’1n kafirler tarafindan sehit edilmesi ve kisdsan
yetmis bin kiiffarin katledilmesi vechiyle “hikmet-i celaliyye” Yahya Kelimesi’ne
bahsedilmistir.

21. Kelime-i Zekeriyyaviyye’de miindemic hikmet-i malikiyye:
Zekeriyya (a.s.)’m ism-i hasst olan “Malik” ism-i serifi “siddet” ve “kuvvet”
manasina gelir. Sehadet aleminde diger nebi ve peygamberlerde oldugu gibi
kendisinde gizli haller “Malik” ismiyle tecelli etmistir. [Malik-i yevmi'd-din” (el-
Fatiha, 1/4)] kryametin siddeti, “Malik-i Zekeriyya” ise Zekeriyya'nin siddeti ve
kuvveti anlamina gelir. Kiyamet giiniinde Hakk’in rahmeti ve malikiyyeti yani
siddet ve kuvveti agiga ¢ikacagi gibi Hz. Zekeriyya'nin viicidunda da Hakk bu
rahmet ve azabiyla zuhur edecegi bildirilmektedir. Hakk’in siddetinin Zekeriyya
(a.s.)’da zuhuru onun kéfirler tarafindan ikiye boliinerek oldiiriilmesiyledir. O
ism-i hassindan kaynakli bu beldnin ref’ini istememis, bu nedenle, “hikmet-i

malikiyye” Zekeriyya kelimesine has kilinmustir.
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22. Kelime-i ilyasiyye’de miindemic hikmet-i inasiyye: ibn-i Arabi, “Ilyas,
Idris (a.s.)’dir ki, Niih’dan evvel nebi idi. Allah Teala onu mekan-1 aliyye ref’ etti.”
Ifadesiyle Ilyas ile Idris peygamber ayni kisi kabul etmektedir. idris (a.s.) mekan-
1 aliyyeye ref’ olundu. Daha sonra “Emirin Putu” anlamimna gelen Baalbek
kasabasina resiil olarak ilyas ismiyle niizul etti. Ilyas (a.s.) ruhani ve cismani
mizactyla meleki ve beseri suretleri haizdir. Meleklerle ve insanlarla {insiyyet eder.
Onun meleki ve insani iki sureti kendisinde toplamasi, nes'et-i melekiyye ile
nes'et-i insaniyye arasinda berzah olup her iki tarafin ahkdmini cami'
olmasindandir.

23. Kelime-i Lokmainiyye’de miindemic hikmet-i ihsaniyye: [Biz
Lokman’a hikmet verdik. Ve hikmet verilen kimseye, hayr-1 kesir verildi (Bakara,
2/269)]. “Hikmet”, varliklarin hakikatlerini olduklar1 hal iizere bilmektir yani
“marifet’tir. Hz. Lokman hikmet sahibidir. Hikmet verildigi i¢in hayir sahibidir.
Hay1r sahibi olmasi da Hakk’m ihsanidir. “Ihsan” isin “giizel” yapilmasi, kulun
Rabb’ini miisahede eder gibi ibadet etmesi ve O’nu her seyle beraber, her seyde
miisahede etmesi seklinde li¢ mertebede ele alinir. [Ey ogulcugum! Muhakkak,
insanin erzak ve a'mali, eger hardaldan bir habbe miskali olsa, o amel ve rizik
habbesi bir kaya iginde yahut goklerde veya arzda bulunsa, Allah Tedla onu ihzar
eder (Lokmén, (31/16)]. Lokman (a.s.) “habbe”nin Allah tarafindan meydana
¢ikarilmasi ilmine sahiptir ancak habbenin kim i¢in ortaya ¢ikarildigi kendisine
bildirilmemistir. Bu sebeple Hz. Lokman’a ihsan hikmeti verilmistir.

24. Kelime-i Hariniyye’de miindemic hikmet-i imamiyye: Her halife
“imam” olmasina ragmen ancak bazi “imam”lar halife olabilirler. Buna gore
imamlik halifeligin bir ismidir ve halifelik imameti de beraberinde getirir.
Imamet/imamlik ise Hak tarafindan vasitasiz ya da vasitali gdnderilmektedir.
Harlin (a.s.), Misa (a.s.) gibi kilig ile gdonderilmesi sebebiyle Hakk’1n halifesi ve
biiyiik peygamberlerdendir. Har(in (a.s.)’m imam olmasi ve Hz. M{sd’nin ona
halifelik vermesiyle Harin (a.s.)’da imamet, vasitali ve vasitasiz her iki sekilde
de bulunmaktadir. Bu nedenle “imamiyye hikmeti” Har(n kelimesine tabi
olmustur.

25. Kelime-i Miiseviyye’de miindemic hikmet-i ulviyye: [Ey Miisa!
Muhakkak ki Ben, risaletimle ve kelamimla seni insanlarin tizerine sec¢tim. Artik
sana verdigim seyleri al (el-A’raf, 7/144)] ayetinde buyruldugu tizere Miisa (a.s.)
Allah’m kelamin1 vasitasiz alan bir peygamberdir. “Hikmet-i ulviyye”nin “Misa
Kelimesi”ne izafe edilmesi kerem sahibi resullerin bazilarindan mertebe itibariyle

ustiin kilinmasindandir.
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26. Kelime-i Hailidiyye’de miindemic hikmet-i samediyye: Ruhlarin
bulundugu berzah alemi ile ervah-1 miicerrede/soyut ruhlar ve ecsam/cisimler
arasindaki berzah birbirinden farklidir. Halid b. Sinén (a.s.) vefat edip berzah
alemini miisahede ettikten sonra Allah’m emri ile tekrar dirilecegini ve berzah
aleminde nebilik gorevi ile zahir olacagini iddia etmistir. “Samed”, “maksad” ve
[Allahu’s-Samed (el-ihlas,112/2)]’de buyuruldugu iizere “ilticA yeri” anlamina
gelmektedir. Halid (a.s.) 6lmeden kavmine ve evladina, kabrine kasd ve iltica
etmelerini vasiyet ettigi i¢in “Samed” ismine mazhar olmustur.

27. Kelime-i Muhammediyye’de miindemic hikmet-i ferdiyye: Ibn-i
Arabi, “Sizin diinydnizdan bana ii¢ sey sevdirildi” hadis-i serifi baglaminda
Muhammed Fassi’ni izah etmektedir. ibn-i Arabi’ye gére tiim Alem mazhar-1
ferdiyettir. Hz. Muhammed, makami “ferdiyet”tir. Alemdeki biitiin sifatlar1 ve
ilahi kemalleri kendinde topladig1 i¢in Hz. Muhammed en miikemmel insan, [1ahi
isimlerin hepsini cem ettigi i¢cin de Hakikat-i Muhammedi’dir. Peygamberlerin ve
evliyanin velayetleri velayet-i Muhammediyye’de toplanmigtir. Nebilerin
kemalatr ve biitlin mertebeler Hakikat-i Muhammediyye’den neset etmistir. O
hakikatlerin  hakikati, biitin  taayyiinlerin kaynagi olup Hakikat-i
Muhammediyyesi ile biitiin taayyiinleri ve kemalati ihata eder.

Islam diisiince tarihine iz birakmis Tanri, 4lem ve insana dair hakikatleri
muhtevi bir tasavvuf klasigi konumundaki Fusiisu 'I-Hikem’in terciime ve serhinin
hazirlanmasina vesile olanlara ve eseri okuyucuyla bulusturan Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagskanlig1 Yayinlari’na tesekkiir ederiz. Iyi okumalar...
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Ibn-i Arabi (6.638/1240), islam diisiince diinyasinda tasavvufu felsefe,
metafizik, siyaset, ahlak gibi diger ilimlerle bulusturarak yorumunu giincel
tutmay1 basaran &nemli miitefekkirlerimizdendir. Onun Islam ilimlerini kendi
penceresinden yorumlama yoluna giderek yazdigi eserlerinden biri de et-
Tedbiratii’I-llahiyye fi Islihi Memleketi’l-Insaniyye dir. Insan memleketinin
1slah1 hakkinda ilahi tedbirleri konu alan bu eser, miiellifin tefekkiir diinyasin
tanimaya yardimci bir tasavvuf klasigidir. Onun Endiilis’ten ayrilmadan &nce
(yaklasgtk H. 598’1i yillar) yazdigi ilk eseridir. Bu yoniiyle daha sonraki
donemlerde yazacagi eserlerindeki kullandig1 terminoloji ve teorilerin temeli bu
eserde atilmistir denilebilir. Ibn-i Arabi tasavvufu siyaset-ahlak iliskisi
baglaminda yorumlamasi yoniiyle “hikem ve tasavvuf” kategorisinde ele aldigini
ifade etmektedir. Tamitimmi yaptigimiz eser ise Ahmet Avni Konuk (1868-
1938)’un Kasim 1922-Aralik 1925 tarihleri arasinda yaptig1 terciime ve serhin
Mustafa Tahrali tarafindan 1991 yilinda latinize edilerek yayinlanmis halidir.!
Osmanli-Cumhuriyet siirecine taniklik eden Konuk, Mesnevi-i Serif, Fiisiisu’l-
Hikem gibi otuza yakin tasavvuf klasigini terciime ve serh etmistir. Uzun yillar
Marmara Universitesi Tasavvuf Tarihi Bilim Dali 6gretim iiyesi olarak gérev
yapan Mustafa Tahrali, sair ve bestekarligi ile de taninmaktadir. Konuk’un 814
sayfadan olusan bu eserini latinize ederken Avni Konuk’un kullandig: Tiirkge’yi
muhafaza etmeye 6zen gostermistir.

Ibn-i Arabi, Tedbirat-1 Ilahiyye’yi, “Hakim’e ait” diye bahsettigi Strru’l-
Esrar adindaki bir esere serh niteliginde yazdigini ifade eder. Hakim diye
bahsettigi kiginin Aristoteles olduguna dair nakiller mevcut olsa da kendisi boyle
bir bilgi vermemektedir. S6z konusu rivayetlerde Biiyiik Iskender savas icin
sefere ¢ikarken Aristoteles, saglik sorunlari nedeniyle kendisine eslik
edemediginden Sirru’l-Esrar’t yazmugtir. Swru’l-Esrdr, siyasetname tiiriinde
yazilan devlet yonetimi esnasinda hiikiimdarin dikkat etmesi gereken hususlari
hatirlatan tavsiyeler niteligindedir. Meshur bir metin oldugunu ve bircok Avrupa
diline terciime edildigini Tahrali, kitabin “Mukaddime” kisminda aciklamaktadir.
Zeliha Oteles’in, Surru’l-Esrar ve Tedbirat-1 [lahiyye’yi karsilastirmali ele aldig
yiiksek lisans tezinde iki esere dair benzerlikleri ahlak ve siyaset felsefesi
acisindan incelemistir. Oteles’in de dikkat cektigi iizere Tedbirat, Sirru’l-Esrar’la
karsilastirmali  okundugunda Islam medeniyetinin  Helenistik mirasla

' Eserin literal bir terciimesi daha vardir. Selahaddin Alpay tarafindan Tasavvuf Yolu adiyla

Stimer Kitapevi’'nde 1973 yilinda basilmustir.
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karsilagsmasiyla dogan ilmi atmosferin bir iriinii oldugu fikri uyanmaktadir
(Oteles, s.11). Bu yéniiyle Ibn-i Arabi’nin eser boyunca kurdugu benzerlikleri
kadim felsefi geleneklerle irtibatlandirmadan anlamaya g¢aligmak eksik bir
yaklasima neden olabilir. Zira konu devlet olunca Platon, kainattaki sular ve insan
arasinda kurulan iligkide mizag teorileri, sayilar ilmi, makro-kosmos, mikro-
kosmos alegorisinin Pythagoras’a kadar dayanmasi goz ard1 edilmemelidir. ibn-i
Arab?’yi kurdugu benzesimlerde 6zgiin kilan yon ise bu ilimlerdeki alt yapiy1
tasavvufla yeniden kavramsallagtirarak kullanmasidir. ibn-i Arabi Tedbirdt 'ta,
Swrru’l-Esrar’in boliimlerine ve baghklarma bagl kalmistir. Ornegin halife
cesitleri, idareciye yakisan hal-hareketler, adalet, elgiler, insan ve hayvanlarin
benzerlikleri, katipler, elgiler, vergi memurlari, ordu komutanlari, savaslar,
yildizlar, tilsimlar, ebced(cifr) degerli taslar gibi konular Swru’l-Esrar’in
iceriginden alinmistir (Oteles, 5.45-46). Swrru’l-Esrar’da birbiri ile ilgisiz gibi
goriinen konular biitiinciil bir yapida sunulmus Tedbirat’ta da ayn yontem
lizerinden devam edilmistir.

de yansimis ibn-i Arabi iislubundan ve dilinden kaynaklanan giigliiktiir. Bu
giicliigii gidermede Konuk, Mesnevi-i Serif ve Fiisiis'a bagvurarak meselelere
aciklik getirmeye caligsa da eseri anlama zorlugu devam etmektedir. Tahrali da
dildeki zorlugun giderilmesinde yapilan serhin, terciimeden ¢ok daha faydali
oldugu kanaatindedir. Konuk, serhinde Tedbirdt-1 [lahiyye’den metinleri
paragraflar halinde ele alarak altina izahatlar getirir. ibn-i Arabi’nin kullandig:
remizler ve anahtar kavramlara dair agiklamalar sarih tarafindan yapilmistir. Buna
ragmen eser ancak alanda ¢aligan veya uzman kisilerin anlayabilecegi diizeydedir.
Tkinci giigliik ise kitabin terciime ve serh edildigi dsnemdeki Tiirkge ile giiniimiiz
Tiirkgesi arasindaki degisimdir. Eserin latinize edilmesi ¢ok dnemli bir ihtiyaci
gidermekle birlikte daha genis bir okuyucu kitlesinin istifadesine sunmak
bakimindan metnin giiniimiiz Tiirkgesine aktarilmasi liizumu hissedilmektedir.
Tahrali, glinlimiizde ihmal edilen uzun seslerin imla ile gosterilmesine 6nem
vermis, kitabin sonuna genis bir liigatce eklemistir. Kendisi, Konuk dénemi
Tiirk¢esinde kullanimdaki kelimelerin bugiinkii karsiliginin bulunmadigini dile
getirerek “bircok mevhum ve kavramin etrafinda orgiilesen bilgi ve tefekkiiriin
ilim ve irfan hayatimizdan adeta silindigi” serzenisinde bulunmaktadir.

Eserin igerigi ve boliimleri de su sekildedir.
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Tedbirat-1 [lahiyye tiim klasiklerde oldugu gibi miiellifin esere yiikledigi
anlam deger diinyas1 hakkinda okuyucusunu bilgilendirdigi dibace (6z, 6ns6z) ile
baslamaktadir. Hamdele ve salvele ile devam eden giriste eseri yazma nedeni su
ciimle ile izah edilmektedir. Hocas1 Seyh Ebu Muhammed el-Miiriri, Sirru’l-
Esrar igin Ibn-i Arabi’ye, “bu miiellif diinyevi memleketin idaresini goz oniinde
bulundurmustur. Ben de senden kendisinde bizim saadetimiz bulunan ve bu
diinyevi memlekete tekabiil eden insani memleketin siyasetini yazmani isterim”
der. Eser bu fikir iistiine bina edilmistir. Temhid-i kitab’da insanin donaniminda
bulunan unsurlarla devlet mekanizmasindaki unsurlar arasinda misliyet her
yonden kurulmaya c¢alisilmigtir. Mukaddime-i kitabda tasavvufa dair 6n yargilt
ziimrelere hitaben yazilmis ifadeler bulunmaktadir. Miiellif yirmi iki babdan
olusan bu eseri iyi niyetle okuyan her kesimden insanin istifade edebilecegini

vurgular.

Eserin birinci babi insan, yaratilisi ve degeri hakkinda ayetler ve hadislerle
yapilan agiklamalarla baslamaktadir. Bedenin hiikiimdar1 olan halifenin varliga
kavusma siireci, varliklarin Adem’e secde edisindeki hikmet, esyanin sireti ile
secdenin sirr1 arasindaki bag gibi konulara yer verilmistir. insandaki ruh ve giines
arasinda kurulan iligkide gilinesi Allah’in nurunun sebepler arkasindan goriiniisii
seklinde ifade etmesi ilgi cekicidir. Ikinci bab ruhun mahiyeti ve hakikatiyle ilgili
sifiler ve diger alimlerin goriislerini icermektedir. Uciincii bab, halifeyi
yaratmakla ona bir beden sehri (hazret-i cism) insa eylemesi ve cisim sehrinin
halifeye miilk olmas1 yonii ele alinmaktadir. Cisim sehri dort unsur (ates-hava-su-
toprak) ve ustukussat denilen sicak, soguk, yaslik kuruluk ilkesine goére insa
edilmistir. Arabi’ye gore halifenin meskeni kalbtir. Kalbin salih olmasi viicudun
azalarmdan sadir fiillerden anlasilacagi gibi imamin séalih veya fasid olusu da
devletin idaresi, raiyyetinin davranis ve fiillerinden anlasilabilir (s.109). Dimag
ise halifenin cisim sehrindeki en iist makam kabul edilmektedir. Bu gezinti
yerinde halife i¢in bazi pencereler ve kapilar seklinde tasvir edilen iki goz, iki
kulak, burun ve agizdan halifenin miilkiine nazar ettigini ifade eder. Bunlar i¢in
insa edilen binayr hazine-i hayal diye tasvir eder. Kendisine gelen sahih
muhayyileyi kabul, fasit ve bozuk olanlar1 reddederek girisine miisaade vermez.
Dimagdaki bu yeri Allah Teala vezirin meskeni ilan eder ki vezirden kasit akildir
(s.113).
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Déort, bes ve altinci bab halife-imam-hiikiimdar ve yonetim hakkindadir.
Onun muhayyilesinde devlet yonetiminde hiikiimdar neyi ifade ediyorsa
insandaki akil da o gorevi gérmektedir. Insanin akli ve hevasi arasinda riyaset
talebinden kaynaklanan bir savas bulunmaktadir. Beden sehrinin yonetiminde
insan ya aklin ya da hevanin hakimiyeti altina girmektedir. Kisinin eylemlerinden
hangisinin kontrolii altinda oldugu anlagilabilmektedir (s.150). Riyasetin on
sartinin ele alindig1 bolimde yaratilistan gelen 6zellikler akil, balig, hiirriyet,
erkek olma, gérme ve duyma yetisi saglikli olmak sonradan kazanilan nitelikler
ise necdet, ilim, kifayet ve verd diye agiklamaktadir. Altinci1 bab, halifede
bulunmas: gereken en dnemli vasif yani adalet ilkesi hakkindadir. “Her ne vakit
adl olmazsa miilk harab olur” diyerek ancak adaletin bulundugu memlekette
bereketin olacagimi vurgular. Insan davranislarindaki &l¢iiyii adaletle izah eder.
Peygamber Efendimizin ayaginda naleynin birinin koptugu takdirde diger
ayagindakini ¢ikararak yilirlimesini adaletle agiklamasi dikkat ¢ekicidir. Adaleti
saglama gorevi olan kadi ne aciyarak tefrite ne de vara yoga kizarak ifrata
diismemelidir.

Yedinci bab, vezir hakkindadir. Vezir Ibn-i Arabi literatiiriinde akildir.
Aklin mahalli dimag bozulunca bedende ruh kalsa da aklin zail olacagini ifade
eder. Arabi, vezirin ahldkin1 anlatirken aslinda aklin huyundan ve sifatlarindan
bahsetmektedir. Ona gore ziihd aklin libasidir. Aklin dogasinin dogruya ve hakka
egilimli oldugu fikrindedir. Sekizinci bab, firaset-i hikemiyye ve ser’iyye
hakkindadir. Eserin bu babinda kisilerin goz rengi, kulak, burun, agiz, dis
yapilarindaki 6zelliklerinden hareketle onlarin karakterlerine dair malumat verilir
ve bu bilgiyi yonetim esnasinda halki i¢in nasil kullanilacagi anlatilir.

Dokuzuncu bab, devlet yonetiminde ihtiyag uyulan katip ve sifatlart
hakkindadir. Katip, ibn-i Arabi diisiincesinde, nefs-i natika, hazine-i hayaldir.
Hazine-i hayale hak diisiinceler gibi batil olanlar da gelebilir. Bu nedenle insanin
fikir kuvveti ile bunlar1 ayristirmas: gerekmektedir. Fikir kuvveti akla tabi olursa
zakire-i miitefekkire, vehme tabi olursa miitehayyile olur. Ibn-i Arabi, katibin
(hayalin) iyi veya kotiisii geldiginde iyi vasiflara sahip olanini segmeyi 6giitler.
Katibin kalemi ise akl-1 evvel, hakikat-i insaniyyeye tekabiil eder. Divit tabiat,
miirekkeb ise andsirdan olusan maddedir. A’yan-1 sabite ise ilmi siretlerdir ki
ilm-i ilahi bu ma’limata tabidir. Her nefis kendi a’yan-1 sabitesinin ve Esma-1
[lahi’den bir ismin gdlgesidir. Katibin yazdig1 kagitlar yani kitap ise Levh-i
Mahfiiz olarak agiklanir. Agiklamalarinda yogun bir sekilde sembol kullanan ibn-
i Arabi, bu babda kisinin kendi iradesi ve arzusu ile gelmeyen dort ¢esit havatirdan
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bahseder. Bunlardan ilki Rabbani veya Rahmani, ikincisi meleki, {iglinciisii
nefsani ve dordiinciisii de seytani diye adlandirilmistir. Varidatin Hakk’tan geleni
“tezkire-i Rabbani” melekten geleni “tezkire-i meleki”, nefsten geleni “tezkire-i

~9

nefsani

AN

ve iblisten geleni “tezkire-i seytani” diye isimlendirip mahiyetlerine dair
bilgiler verir ve kisinin bunlar1 ayristirmasina dair yol gosterir.

On ve on birinci bab devlet idaresinde vergi memuru, nazir1 veya vali
gibi memurlarla ilgilidir. ibn-i Arabi’ye gére bu memurlar beden iilkesindeki bazi
azalara isaret eder. Insan viicudundaki azalarin birbirlerine kars1 iistiinliikleri gibi
esmanin da bazist bazisindan {istiindiir ve yaratilan her bir sey Esma-1 {lahi’nin
goriintiisidiir. Azalar igerisinde ruh biitiin organlarin reisi, imamidir. Ruhun
azalar g6z, kulak, dil, burun, el gibi havass-1 zahire, batn, ferc, ayak gibi azalar
cevarih-i badiye olarak ikiye ayrilir. Bunlardan hésil ameller memurlarin devlet
hazinesine topladig1 vergiler gibidir. Beden de tipki vergi memurlari gibi biitiin
amelleri hiss-i miisterekte toplar. Hiss-i miisterek her taraftan akip gelen nehirleri
ve 1irmaklar birlestiren denize benzer. Bu kuvve cevarihden topladigi bilgileri
hazine-i hayale gonderir. Hayal de kuvve-i hafizaya gonderir. Hafiza kuvveti i¢
ve dig duyulardan sahih ya da fasid olan manayi zabt eder. Kuvve-i miitefekkire
ise bunlarin mahiyetlerini tetkik ve tefrik eder. Tefrik aninda onlar hakkinda sahih
hiikiim verebilmek i¢in havass ve azaya sorar ve batil ve hak arasini temyiz eder.
Ibn-i Arabi zihnin eylem siirecindeki duraklarini bu ifadelerle izah ederken ayni
kavramsal diizenegi devlet organlarina tatbik eder. Devlet organlarin birbiriyle
uyumlu ve istisare ile hareket etmeleri gerektigini vurgular (s. 297). Bu bab ibn-i
Arabi’nin ilim tasnifi ile devam eder. Ona gore ilm-i hakikat, enbiya ve
varislerinin talim ettigi ilim diye sinuflandirilir. /Im-i hayal ise felsefe ve ehl-i
fennin talim ettigi ilme verdigi addir.

On iki bab diismana gonderilen elgiler hakkindadir. Nasil ki devlet
yonetiminde bir problemi ¢ozmek igin zeki, secaat sahibi, vefali elgiler
gonderilirse onun gibi insan da nefsin sehvetine yenik diistiigiinde akl elgi
gonderip ikna etmeye c¢aligmalidir. Aklin hevayi nasil kontrol altina alacagi izah
edilmektedir. On ii¢iincii bab ise kumandanlar ordular ve dereceleri, alt1 yonden
gelebilecek tehlikeler anlatilmaktadir. Seytanin alti yoniin doérdiinden insana
yaklasacagini alt yoniin insanin ayaklar tizerinde durabilmesini saglayan denge,
iist yoniin de tenzil-i ilahinin mahalli oldugu bu sayede yagmur, giines gibi
nimetlerle hem gida hem de hastaliklardan muhafaza saglandigi agiklanmaktadir.
Seytanin sagdan sehvet ve lezzeti hos gosterip yaklastigini bununla Allah’tan
havf ederek bas edebilecegini vurgular. Soldan ise diinya hayatinin elem ve
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1zdiraplart yoniiyle yaklagmaktadir. O zaman ye’s ve timitsizlik i¢ine diisen kisi
reca ile karsilik vermelidir. On taraftan soz ile yaklasmaktadir ki ona ilimle
mukabele edilmesini tavsiye eder. Arkadan ise siiphe ve fasid hayaller ile
geleceginden tefekkiirle karst ¢ikmasi gerektigi agiklamalari oldukga ilgi
¢ekicidir. Devlet yonetiminde de bu dort tehlikeye karsi hazirlikli olunmalidir.

On dordiincii bab savas idaresi hakkindadir. Ordunun diismanla
karsilastig1 anda tertibi nasil olmalidir? Halife kendini savasta nasil korumalidir?
Ordulari sevk etmede nasil bir yol izlemelidir? Gibi konular bu boliimde agiklanir.
Halifenin savasta bizzat savagsmamasi gerektigi, ordularini savasa sevk ederek
devletin gelecegi icin kendini korumasini tavsiye eder. Burada kasit, insan

iilkesindeki ruhu korumaktir. Ruh korunmadiginda cisim de helak olur.

On besinci bab namazin bes vakit, rekatlarin iki, Gi¢, dort seklinde
ayrilmasindaki sirlar ve hikmetler iizerinedir. Ibn-i Arabi konuyu sayilar ilmi ile
izah eder. On altinc1 bab ise senenin fasillar1 ve ruh igin gidalarn tertibi ile
ilgilidir. Nasil ki senenin ilkbahar, yaz, sonbahar, kis mevsimlerinde viicud ¢esitli
gidalar ile takviye ediliyorsa ruh icin de her mevsime gore farkli gidalar
gerekmektedir. A¢ligin nasil giderilecegini ve kisinin aylarca bir sey yemese de
yasayabilecegi diisiincesinde olan Ibn-i Arabi, hayatin gidalardan degil gida
zimninda Allah’in hayati yaratmasi ile agiklar. Bu diislincesinde tabiiyytinla aym
fikirde olmadiginin gerekgelerini belirtir. Ona gore insan nefsinin ilkbaharda
rutubet ve sicakliktan dolay1 hareket etmek veya gezmek isteyecegini bu durumda
nefsin tabiata degil vezir olan akla emanet edilmesi gerektigini aciklar. Yaz ay1
sicakliktan dolay1 kisinin ihtiyarlik hali hakkinda, sonbahar ise dliimiiniin sirk
veya tevhid {izere mi olacagma dair tefekkiir mevsimidir. Kis ise berzah hayatina
tesbih edilmektedir.
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On yedinci bab, i¢cinde bes bab daha barindirmaktadir. Bu boliim eserin
diger bablardaki konularindan farklilik gosterir. Konusu daha ¢ok seyr i siiliika
giren miiridin halleri hakkindadir. Siilikun dereceleri hiikiimdarin hazinelerinde
bulunan degerli taslarla izah edilmektedir. Insan viicudunda bu taslara karsilik
gelebilecek seyler bulundugu anlatilir. Ornegin “hacer-i beht” denilen siyah tasin
kalpteki siyah noktaya karsilik geldigi bunun zikirle goriinecegi veya ziimriit
tasinin yesil renkte, kuvve-i miizekkire ve latife-i sir anlamina geldigi gibi izahlar
dikkat cekicidir. Boliim siilik ve halvette dikkat edilmesi gereken hususlarla
devam eder. Yirminci bab veli ve nebiyi cemeden makamu ve aralarindaki farki
anlatir. Sema’ (dinleme) ve sema (dénme), vecd hali, satahat ifadeleri ve salikin
hallerinden bahsedilmektedir. Yirmi ikinci babin basinda Ibn-i Arabi’nin
miritlere vasiyeti bulunur. Daha sonra da namaz, yemek igmek, kesb ve tevekkiil,
sohbet, mescitlerde say etmek gibi adab konular1 ele alinmig eser havatir konusu
ile son bulmustur.
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Yayin Esaslan

. Tasavvuf iIlmi ve Akademik Arastirma Dergisi, hakemli, bilimsel,
akademik bir dergidir.

. Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.

. Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve

Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilm1 roportajlar yayimlanir.

. Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallar1”na uygun yazilmig olmalidir.

. Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar hari¢ 10.000 kelimeyi; tanitim
ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi ge¢cmemelidir. Makalelerde
Ingilizce ve Arapca basliklar, 6zler ve anahtar kelimeler yer almalidir.
Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 5 adet olmalidur.

. Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi
sitesi iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmast mecburi
alanlarda gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

. Dergiye gonderilen yazilar 6nce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaymm Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildiigii takdirde iiclincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yaymlanabilir” raporu vermesi durumunda yazi Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

. Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

. Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir iicret
talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin {icret 6denmektedir.

o Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.

J Dergide yayimlanan yazilarin telif hakki siiresiz olarak Tasavvuf [lmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi’ne aittir.
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Editorial Guidelines

Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-
rules

The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with up to 5 keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must
be provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will also
be asked to review the article. So long as at least two referees vote in
favour of publishing the article, the Board will review the article for the
second time, either accepting the article to be published, or rejecting it on
justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication
process while the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review.

The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific and
Academic Research Journal indefinitely.
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