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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli KADER okurlari,

Bir Onceki sayimizin yaymindan bu yana akademik c¢alismalarimiz da egitim-6gretim
faaliyetlerimiz de maalesef Covid-19 salgiminin gdlgesinde yiiriiyor. Insanlik, yasamin
kirilganlhigini bu kadar yaygin ve yakin bir tehdit olarak ilk kez tecriibe ediyor. Her giin
tilkemizde neredeyse genis kanath bir ucagin diisiisiiyle kaybedilen yolcular kadar
insanimiz1 kaybediyoruz. Kaybettigimiz bu canlarimiza eklenen baska bir ac1 gercegimiz
daha var: “Alimin 6liimii, alemin Sliimidiir” hadisinin hepimize hatirlattig: bir gergek bu.
flim diinyasindan kayiplarimiz, can kaybinin 6tesinde bir anlam tasiyor hepimiz igin.
Ankara flahiyatin degerli hocasi Prof. Dr. Hasan Onat ve Van Yiiziincii Yil
Universitesi'nden Kelamci hocamiz Ogr. Gér. Mehmet Emin Yekdes kayiplarini ¢ok daha
yakindan hissettigimiz degerlerimiz. Bu vesileyle hem iki hocamiza hem de isimlerini
anamadigimiz tiim kayiplarimiza minnetimizi ifade ediyor ve onlari rahmet-i Rahman’a

emanet ediyoruz.

Tam da kendilerine daha fazla ihtiyag hissettigimiz bir zamanda aramizdan ayrildi bu

degerler. Zamanimiz, neden onlara daha ok ihtiya¢ hissettigimiz bir zaman?

Pandemi gibi biitiin bedenleri esir alan travma zamanlarinda dinin insan yasamlarina
rehabilite eden, onaran, umut veren etkin bir gii¢ olarak girmesi beklenirdi. Ama ortadaki
resim durumun bdyle olmadigini gésteriyor. Tam tersine, ilahiyat alaninda bir paradigma
titkenmesi hissi yasanmaktadir. Bu his ilahiyatin zihinlerdeki statiisii konusunda son
derece tedirgin edici sonuglar yaratmaya adaydir. Bilgiyi sadece kullanmaya mahkiim
olan, onu hicbir zaman icat edemeyecek insanlarin iirkiitiicii ikincilligini iliklerimize
kadar hissetmeye basladik. ikincil diisiincelerin kaderi, yavas yavas zihinlerden ve insan
yasamlarindan elini etegini ¢ekip gitmek seklinde olmustur. Her seviyeden insanimizin
zihnen dine-diyanete bu kadar yabancilasmasi, bu el-etek ¢ekisin ilk yakin sonucu

durumundadir.

Bu paradigma tiikkenmesine ek olarak flahiyat, ayni sorun alanlarinda patinaj yapmasi ve
popliler giindeme anlik tiiketilen viral temalar servis etmesi sebebiyle de ciddi bir tehdit
altindadir. Bu tehdit, dncelikle sayginlik kaybidir. tkinci olarak da dinin kullandig: dilin
sanki mitik bir diinyadan insanlara hitap ediyormus hissini uyandiran sahihlik/otantisite

kaybidir.
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EDITORDEN

Uzerimizdeki sorumluluk, bagimliliga ve cevresellige hapsolan bir diisiinceyi yeniden
bagimsiz ve merkezi kilma sorumlulugudur. Farkhi disiplinlerin séz dagarcigini da
kullanarak ilahiyati genis bir bilimsellik aginin parcasi yapma ve insan yasamlarinda daha

etkin bir sekilde var kilma sorumlulugudur.

Bir aga¢ ne kadar yiikselirse o kadar derine kék salar, salmak zorundadir. flahiyatin
yiikselip gelismesi onu zorunlu olarak kék salmaya sevk etmektedir. Ve her kék zorunlu
olarak beslenecegi kaynak arayisina girmektedir. Bu kdk bazen ge¢misin birikimidir;

bazen bugiin Dogu’da-Bati’'da iiretilendir.

KADER'’in elinizdeki sayisi geleneksel birikiminden de bugiiniin Dogusu ve Batisindan da
renkler tasiyan bir icerige sahip. KADER'in bu donanimla size ulasmasinda emegi gecen
biitlin yazar hocalarimiza miitesekkiriz. Makalelerin kabuliinden yayimlanma asamasina
kadar ozverili bir sekilde calisan KADER'in degerli editoryal ekibine de tesekkiir
bor¢luyuz.

2021 yilinin biitiin insanlia baris, huzur, bereket ve saglik getirmesi dileklerimle,

Editérler a.

Prof. Dr. $aban Ali DUZGUN

Kader XIV
18/2, 2020



Kader
Cilt: 18, Sayu: 2, 2020, ss. 397-431

e-ISSN: 2602-2710
Volume: 18, Issue: 2, 2020, pp. 397-431

ARASTIRMA MAKALES] / RESEARCH ARTICLE

KURULUSUNDAN GUNUMUZE TURKIYE'NIN KELAM BIRIKiMi: ANKARA
iLAHIYAT ORNEGI

Rabiye CETIN

Dog. Dr., Ankara Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Ankara

Associate Professor, Ankara University, Faculty of Theology, Ankara/Turkey
rgecdogan@gmail.com

orcid.org/0000-0002-4706-0022
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Oz

Bu makale Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nin kurulusundan giiniimiize Keldm Anabilim Dali'n1; kurulusu,
akademik yapilanmasi, felsefesi, ulusal ve uluslararasi diizeyde dinl diisiinceye katkisi cercevesinde ele
almaktadir. Galismada 6ncelikle 1900°lii yillarin basindan Cumhuriyet dénemine uzanan siirecte Tiirkiye’deki
yitksek din 3gretimi hakkinda bilgi verilmis, bu &gretim icinde keldm ilminin yeri genel olarak tespit edilmeye
calisilmistir. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nin kuruldugu 1949 yilindan giiniimiize kadar keldm alanina
iliskin siire¢ ise iki tarihsel dénem iizerinden incelenmistir. Bu dénemlerden ilki, ilahiyat Fakiiltesi'nin
kurulusunda islim Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii altinda bir ders olarak okutulmasindan ayri bir kiirsiiye
doniistiigii 1974 yilina kadar olan siire¢ ve 1974 yilindan giiniimiize kadar yasanan siirectir. Bu ¢ergevede
fakiiltenin kurulusundan giiniimiize keldm alanin tarihsel seyri; akademik kadroda yer alan &gretim iiyeleri,
ders icerikleri, akademik zihniyet, yapilan ¢aligmalar, calisilan tezler {izerinden ele alinmistir. Calismada tarihsel
seyrin tespitinde 6gretim tiyelerinin &zlitk dosyalari, ders igeriklerinin belirlenmesinde ise &zel olarak
hazirlanan ders notlar: ve alan akademisyenlerinin eserleri temel kaynak olarak kullanilmistir.

3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen Tevhid-i Tedrisat Kanunu uyarinca kapatilan medreselerin yerine batili
tarzda kurulan istanbul Dariilfiinun'unu biinyesinde agilan ilahiyat Fakiiltesi'nde yiiksek din &gretimi
stirdiiriilmiistiir. 1933 yilinda 6grenci azlig1 sebebiyle séz konusu fakiilte kapanmustir. Kasim 1949 yilinda egitim-
dgretim faaliyetine baslayan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi acilincaya kadar gecen 16 yil boyunca
Tiirkiye'de yiiksek din 8gretimi yapilmamustir. Bu siire zarfinda, din alaninda yetismis uzmanlara duyulan
ihtiyag giin yiiziine ¢ikmistir. Bu ihtiyaci karsilamak amaciyla Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi agilmistir.
Yeni acilan fakiiltede ilahiyat alanmna iliskin disiplinlerin 8gretiminin yani sira felsefe, psikoloji, sosyoloji,
yabanc diller vb. ilimlerin 6gretimi de yapilarak ¢ok y6nlii bir birikime ve bakis acisina sahip ilahiyatcilarin
yetistirilmesi amaglanmistir. Bu amaca binaen agilan fakiiltenin akademik yapilanmasinda yer alan kiirsiilerden
biri de islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'diir Akademik yapilanmanin kiirsii sistemine gére diizenlendigi
Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesinde Keldm ilmi, 1974 yilina kadar {slom Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii
biinyesinde bir ders olarak okutulmustur. Bu kiirsii biinyesinde islam dini esaslar, islam mezhepleri tarihi ve
keldm derslerinin 6gretimi yapilmustir. Kiirsiiniin ilk hocas1 Prof. Dr. Yusuf Ziya Yo6riikdn'dir. Siireg icerisinde
akademik kadroda degisiklikler olsa da 1974 yilina kadar kelam alanina katki saglayan énemli isimlerden biri de
Muhammed Tavit et-Tanci'dir. Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Keldm disiplinin bilimsel hiiviyetini
kazanmasinda ve gelistirmesinde Yoriikdn ve Tanci’nin katkilar1 dikkate deger niteliktedir. Bu bilim insanlar:
kendi galismalariyla keldm alanina, yontem ve icerik agisindan dnemli katkilar sunduklar gibi kendilerinden
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sonra bu alanda calisacak bilim insanlarinin yetismesini de saglamuslardir. Zira Kelam Kiirsii'siiniin/Anabilim
Dalr'nin kurucusu olan Hiiseyin Atay’in doktora danismani M. Tavit et-Tanci’dir. 1974 yilinda Hiiseyin Atay’in
Profesér olmasi ile birlikte keldm dersi, islom Dini ve Mezhepleri Kiirsiisiinden ayrilarak bagimsiz bir kiirsii
hiiviyetini kazanmistir. Keldmin bir dersten kiirsitye d6niisme siirecinin mimar1 Prof. Dr. Hiiseyin Atay’dir.
Atay'in ¢abalari ile keldmcilik, Tiirkiye’de bir akademik disiplinin iiyesi olmaktan daha ziyade kimlige
déniismiistiir. Bu siirecte Atay, alana iliskin 6nemli calismalarin yani sira iiretilen bilimsel dini bilginin halka
ulastirilmasi amaciyla ciddi gayret gostermistir. Bu ¢abasinin dikkate deger sonuglarindan biri 1982 yasasiyla ilk
ve orta dereceli okullarda din derslerinin zorunlu hale getirilmesidir.

Yoriikdn, Tancl, Atay ve yetistirdikleri akademisyenler Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim
Dalr'nda yapitiklar1 ¢alismalarda; Kur’an ve akil vurgusu, elestirel diisiincenin ilahiyat alani i¢in énemi, insan
merkezli kelam diistincesi, giincel problemlere ¢ziim iiretme cabasi, Mu‘tezile ve Matiiridilik {izerine yapilan
arastirmalar, klasik keldm birikiminin giintimiize kazandirilmas: amaciyla yapilan tahkik ve terctime faaliyetleri
6n plana ¢ikmaktadir.Bu gercevede yapilan bilimsel ¢alismalarin éziinde dini diisiincenin tahlilinde ilahi olanla
insani olan arasindaki ayrimin dogru tespit edilmesinin dnemine isaret edilmektedir. Ayrica insana, yasaminn
anlami ve degerine iliskin bir perspektif kazandirilmasi amaglanmaktadir. insan merkezli kelam anlayiginin
sistematik bir bigimde birey, sorumluluk ve ahlak temelinde ele alindig1 Keldm Anabilim Dali’'nda, keldm ilmi
sadece soyut kurgulardan ibaret olan bir diisiince sistemi olarak degil, cevremizde ve diinyada olup bitenlere
iliskin bir bakis acis1 gelistirme ve kazandirma islevine sahip bir disiplin olarak yapilandirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: KelAm, Tiirkiye’de din diisiince, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Keldim Anabilim Daly,
Oncii keldmcilar, Gelenegin tahlil ve tenkidi, Akademik katki.

KALAM CORPUS OF TURKEY FROM BEGINNING UNTIL NOW: THE CASE OF ANKARA
DIVINITY SCHOOL

Abstract

The present article discusses the Department of Kalam, its foundation, academic structuring, philosophy, and
contribution to religious thought at the national and international level since the establishment of Ankara
University Faculty of Divinity. The process regarding the field of Kalam since the establishment of Ankara
University Faculty of Divinity in 1949 has been studied over two historical periods. The first is the period from
its being taught as a course under the Chair of the History of Islam and Sects during the establishment of the
Faculty of Divinity to 1974 when it turned into an independent chair, and the second is the process from 1974 to
the present.

Higher religious education was continued in the Faculty of Theology, established under the Istanbul
Darulfuniin, which was constructed in the western style instead of the madrasahs that were closed in
accordance with the Law of Unification of Education (Tawhid Tadrisat) adopted on March 3, 1924.The faculty in
question was closed in 1933 due to the shortage of students. Until Ankara University Faculty of Theology, which
started its teaching activities in November 1949, was opened, there was no higher religious education for 16
years in Turkey. During this time, the need for experts trained in the field of religion emerged. In order to meet
this need, Ankara University Faculty of Theology was opened. In the newly opened faculty, it is aimed to train
theologians with versatile knowledge and perspective by teaching philosophy, psychology, sociology, foreign
languages, as well as teaching disciplines related to the field of theology. One of the chairs in the faculty’s
academic structure opened for this purpose was the chair of History of Islam and Sects. In Ankara University
Faculty of Theology, where the academic structuring was organized according to the chair system, the science
of Kalam was taught as a course within the Chair of the History of Islam and Sects until 1974. Within this chair,
the teachings of Principles of Islam, the history of Islamic sects, and Kalam lessons were carried out. The first
instructor of the chair was Prof. Yusuf ZiyaY&riikdn. Although there were changes in the academic staff during
the process, one of the important names that contributed to the field of kalam until 1974 was Muhammad Tavit
al-Tanji. These scholars not only made significant contributions to the field of Kalam in terms of method and
content with their own studies but also taught scholars to work in this field after them.The doctoral advisor of
HiiseyinAtay, who is the founder of the Kalam Chair/Department, is M. Tavit al-Tancl. In 1974, when
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HiiseyinAtay became a professor, the Kalam course was separated from the Chair of Islam and Sects and gained
the status of an independent chair. HiiseyinAtay is the architect of the transformation of Kalam from a lecture
to a chair.As a result of Atay’s efforts, being a theologian in Turkey has turned into an identity rather than being
a member of an academic discipline.

In the studies carried out by Ydriikdn, Tancl, Atay and the academicians taught by them in Ankara University
Faculty of Theology Department of Kalam, the emphasis on the Quran and reason, the importance of critical
thinking in the field of theology, the human-centered theological thought, the effort to find solutions to current
problems, the researches on Mu'‘tazila and Maturidism, the study and translation activities that are carried out
to bring the classical theology to the present day come to the fore. In the essence of academic studies conducted
within this framework, the importance of correctly determining the distinction between the divine and human
in the analysis of religious thought is emphasized. In addition, it is aimed to give a perspective on the meaning
and value of human life. In the Department of Kalam, where the human-centered understanding of kalam is
systematically dealt with on the basis of individual, responsibility, and morality, the science of kalam is
structured not only as a system of thought consisting of abstract fictions but a discipline that has the function of
developing and gaining a perspective on what is happening around us and in the World.

Keywords: Kalam, Religious thought in Turkey, Ankara University Faculty of Divinity, Department of Kalam,
Pioneer theologian, Analysis and criticism of tradition, Academic contribution.

Atif / Cite as: Cetin, Rabiye. “Kurulusundan Giiniimiize Tiirkiye'nin Keldm Birikimi: Ankara ilahiyat Ornegi”.
Kader 18/2 (Aralik 2020): 397-431. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.811262

Giris

islam dustincesinin kurucu disiplinlerinden biri olan keldm ilmi, Hz. Peygamber’in vefat:
sonrasi Miisliimanlarin karsilastiklar1 iman ve ahlaka taalluk eden problemlere
entelektiiel ve teorik diizeyde ¢oziim iiretme ihtiyacina bagl olarak ortaya c¢ikmustir.
islim dininin kurucu metni olan vahyi anlama ve buna bagh olarak bir diinya gdriisii
Uretme cabasi sonucunda hicri 2. asirda tedvin edilmeye baslayan keldm, bizzat
Misliimanlar tarafindan kurulan ve gelistirilen orijinal bir disiplindir. Tarihsel siirecte
egitim-ogretim faaliyetleri icinde dnemli bir yeri olan keldm ilmi, her dénemde, temel
diizeyde inang esaslarinin 6gretiminin yapildig1 akaid, ihtisas diizeyinde ise varlik, bilgi
ve ilahiyat vb. konularin ele alindig1 keldm iist bashig altinda okutulmustur. Muhtelif
ddnemlerde farkl icerik ve materyallerle egitimi yapilan kelim ilminin igeriginin
glincellenmesine yonelik ihtiyag 6zellikle 19. ylizyilda dillendirilmis ve bu yonde ¢abalar
sarf edilmistir. Zira bu dénemde basta Osmanli Devleti olmak {izere Miisliiman toplumlar,
Bati1 karsisinda {stiinltigiinii kaybetmis ve bu durumun istesinden gelmek adina
yenilenme arayisi siirecine girmislerdir. Bati’da Aydinlanma ile birlikte ortaya g¢ikan
Materyalizm, Darwinizm, Pozitivizm ve Panteizm gibi diisiince akimlarinin Osmanh
toplumuna etki etmesiyle birlikte, bu akimlarin Tanri, din, niibiivvet, ahiret gibi dinin
temel savlar ile ¢elisen ve bu savlarin bilgisel temelini ve degerini reddeden iddialari,
kelam ilminin yenilenmesine duyulan ihtiyacin daha fazla giin yiiziine ¢ikmasina neden
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olmustur. Bu amagla yapilan Yeni {lm-i Keldm calismalarinin, islam diisiincesinin
yenilenmesi ¢abalari arasinda ayr1 bir 6nemi vardir.!

Osmanli’da yasamin her alaninda topyek{in yenilenme siirecinin resmi baslangici olarak
tarihlendirebilecegimiz Tanzimat Fermani’nin ilai ve devamindaki siirecte, en nemli
1slahat alanlarindan biri egitim olmustur. Bu dénemde Batili tarzda pek ¢ok okul agilmis
ve yiiksek din egitimi de bu durumdan etkilenmistir. Resmi acilist 31 Agustos 1900
tarihinde yapilan Dariilfiin{in-1 $ahane’deki Ulim-i Aliye-i Diniyye Subesi, 18 Ekim 1914
tarihinde kapatilisina kadar, Bat1 tarzinda acilan bir egitim kurumu biinyesinde, yiiksek
din egitimi veren bir yap1 olarak varligini stirdiirmiistiir.” Kapatilisinin ardindan 3 Mart
1924 tarihindeki Tevhid-i Tedrisat Kanunu’'na kadar gegen siireci ise, yiiksek din egitimi
acisindan iki dsnemde incelemek miimkiindiir. Bunlardan ilki 1914-1918 yillar: arasinda 1.
Abdiilhamid Medresesi'ndeki Medreseti’l-Miitehassisin’de  yiiriitillen din 6gretimi
faaliyeti digeri ise 1918-1924 yillar1 arasinda Stileymaniye Medresesi’'nde yiiriitiilen din
Ogretimi faaliyetidir.> Cumhuriyet doénemine gelindiginde yiiksek din &gretiminin,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu'yla diizenlendigi, medreselerin kaldirilarak yerine istanbul
Dériilfiinun’una bagh bir ilahiyat Fakiiltesi agildigi gériilmektedir. Agilan fakiiltede
okutulan derslerden birisi de Keldm Tarihi’dir. S6z konusu ders, 1933 yilinda 6grenci
azlig1 gerekce gosterilerek fakiiltenin kapatilmasina kadar Serafeddin Yaltkaya ve izmirli
ismail Hakki tarafinda okutulmustur.*

Dériilfiinun kapatildiktan sonra yerine kurulan istanbul Universitesi biinyesinde ilahiyat
Fakiiltesi yer almamustir. Ancak Edebiyat Fakiiltesi'ne bagli ve sadece arastirma yapilmasi
amaciyla Islam Tedkikleri Enstitiisii kurulmus, miidiirliigiine ise Serafeddin Yaltkaya
atanmustir. Dariilfiinun {lahiyat Fakiiltesi hocalarindan bir kismy, enstitiintin 1941 yilinda
kapatilisina kadar burada gorev yapmuslardir.’ Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nin
kapatildig1 1933 yili ile Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin acgildigi Kasim 1949
yillari arasinda yiiksekdgretimde din 6gretimi yapan bir fakiilte yer almamustur.

Din 6gretimi alanindaki eksikligi gidermek amaciyla 4 Haziran 1949 yilinda dénemin
hiikiimeti tarafindan meclise Ankara Universitesi biinyesinde Tflahiyat Fakiiltesi
acilmasina yonelik bir kanun teklifi sunulmustur., Bu kanun teklifinde, acilmasi
amaglanan Tlahiyat Fakiiltesi'nin islevi su sekilde ifade edilmistir:

“Din meselelerin saglam ve ilmi esaslara gére incelenmesini miimkiin kilmak, mesleki bilgisi

kuvvetli ve distiniisiinde ihitali din adamlar1 yetistirilmesi igin liizumlu sartlari saglamak

Ayrintili bilgi igin bk. Rabiye Cetin, “Tanzimattan Giiniimiize Keldmt Yenileme Galismalari 1", Dini
Arastirmalar 16/42 (Ocak-Haziran 2013), 9-38.

Ekmeleddin thsanoglu, “Dariilfiinun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/524.

3 Miibahat S. Kiitiikoglu, XX. Asra Erisen [stanbul Medreseleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2000), 14-
17.
4 Mehmet Ali Ayni, Darii’l-Fiiniin Tarihi (istanbul: Yeni Matbaa, 1927), 60.

s Mahmut Kaya, “Islom Tetkikleri Enstitiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23/56; Halis Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, (istanbul: Dem Yayinlar1, 2014), 64-68.
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maksadiyla memleketimizde de garptaki drneklerine benzer bir ilahiyat fakiiltesinin kurulmasi
kararlagtirmustir...”

Bu amagla kurulan fakiiltede okutulmas: gereken dersler 3 Eyliil 1949 tarih 394 numarali
senato kararinca temel ve yardimci dersler olmak iizere su sekilde planlanmgtir:’

1- Dinler Tarihi(Mukayeseli)

2- Islam Dini ve Mezhepler Tarihi

3- Din Felsefesi

4- [slam Felsefesi

5-  Islam Doktrini (Kaynaklari: Kur’an, Hadis vs.)
6- Psikoloji ve Ahlak

Yardimci Dersler

- Islam Sanat1

- 1slam Hukuku

- Tiirkce Dinf Metinler
- Arapca

- Farsca

- Yabanci dil

Fakiiltede okutulacak derslerin genel cercevesini belirleyen listede ¢ok az dersin ismine
yer verilmistir. Zira Istanbul Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi'nde “tefsir ve tefsir tarihi,
hadis ve hadis tarihi, fikih tarihi, ictimaiyat, ahlak, din-i islam tarihi, Arap edebiyati,
felsefei din, kelam tarihi, islam feylosoflari, tasavvuf tarihi, felsefe tarihi, islam bediiyati,
hali hazirda islam mezhepleri, akvAm-1 islAmiyye etnografyasi, Tiirk tarihi dinisi, tarihi

78 dersleri okutulmustur. Bu liste ile yeni kurulan fakiltenin ders listesi

edyin
kiyaslandiginda ¢erceve programda ¢ok az dersin yer aldigi ancak bu programda yer
verilmeyen keldm, tefsir, fikih ve bu ilimlerin tarihinin okutuldugu dersler bir grup
halinde, hazirlanan miifredata eklenmistir. Temel ve yardimci dersler seklinde planlanan
ders gruplarinin hangi dersleri igerdigini 1951-1952 6gretim programindan takip etmek
miimkiindiir. Buna gére 1. sinifta, daha sonraki yillarda 6gretimi yapilacak olan temel
ilahiyat derslerinin kaynak dilleri olan Arapca ve Farsca 3gretimi esas alinmig, bunun
yaninda Almanca-Fransizca veya Ingilizce gibi Bati dilleri de 6gretilmistir. ilahiyat
dgretimine giris dersi olarak nitelendirebilecegimiz islaim dini esaslar1 dersi de bu

programda yer almistir. Diger 3 yilda ise giiniimiizde Temel {slam Bilimleri, Felsefe ve Din

° TBMM Tutanak Dergisi, Dénem VII (101. Birlesim /4 Haziran 1949), Cilt:20, Toplanti 3, 279.
https://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/TUTANAK/TBMM/d08/c020/tbmm08020101.pdf, erisim tarihi:
08.10.2020.

Eyiip Bas, “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesinin Acilis Siireci”, Tiirkiye'nin Ilahiyat Birikim Ankara
Hahiyat'n 70 Y1l (1949-2019), ed. Eyiip Bas vd. (Ankara: Ankara Universitesi Yayinlar, 2019), 54-55.

8 Dariilfiinun Talimatnamesi (istanbul: Biirhaneddin Matbaas11932), 6.
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Bilimleri, islam Tarihi ve Sanatlar1 béliimleri altinda yer alan bilim dallarinin her birine
programda yer verilmistir.’

Fakiiltenin kurulusundan 1981 yilinda diizenlenen Yiiksekdgretim Kanunu'na kadar
akademik yapilanma kiirsii sistemi tizerinden planlanmistir. Bu cercevede fakiiltenin
dgretim programinda yer alan derslerin her biri mevcut kiirsiilerin altinda verilmistir.
Kurulus asamasinda fakiilte akademik yapilanmasinda ayri bir kiirsii olarak yer almayan
kelam, islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii altinda bir ders olarak okutulmustur.

Keldm Ggretiminin Cumhuriyet déneminde gecirdigi degisim ve doniisiimiin daha iyi
anlasilmasi agisindan din 6gretiminin Cumhuriyet dénemindeki serencami hakkinda
genel bir portre ¢izilmistir. Bununla birlikte ¢alismanin 6ziindi, kurulusundan giintimiize
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi biinyesindeki keldm 6gretiminin tarihsel seyri
teskil etmektedir. Bu ¢ercevede konu, keldm dersinin miifredattaki yeri, ders icerigi ve
okutulan kitaplar, dersi veren &gretim tiyeleri ile alanin akademik katkilar1 {izerinden
irdelenmistir. Bunun yani sira Keldm Anabilim Dal'nin fakiilte akademik
yapilanmasindaki yeri de tespit edilmistir. Keldm Anabilim Dal’'nin dini distinceye
katkis1; yazilan telif, terciime ve tahkik eserler, tezler ve 6grenci yetistirme siirecine
katkilar1 bakimindan degerlendirilmistir. Bu bilgilerin ortaya konulmasi ve
degerlendirilmesi agisindan c¢alismada hem betimsel hem de metin analizine dayali
degerlendirmeyi esas alan bir yéntem kullanilmistir. Bu amagla fakiilte yénetim kurulu
belgeleri, personel &zlik dosyalari ve tarihsel siirece iliskin tiim tarihi belge ve
biyografik-otobiyografik eserlere miiracaat edilmistir.

1. 1949’dan 1974’e: islim Dini ve Mezhepler Tarihi Kiirsiisii icinde Bir Ders
Olarak Keldm

Kiirstiniin ilk profesdrii, 21 Kasim 1949 tarihinde Diyanet Isleri Baskanlhigi Miisavere
Kurulu iiyeliginden ilahiyat Fakiiltesi Islam Dini ve Mezhepleri Tarihi profesorliigiine
atanan Yusuf Ziya Y6riikdn'dir. Yoriikan, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'ne bagl
olarak okutulmasi kararlastirilan keldm dersinin ilk hocasidir.'® 1949-1953 yillar1 arasinda
keldm dersini okutan Yoritkan'in ders yikiinii azaltmak ve &gretim {iyesi kadrosunu
zenginlestirmek amaciyla fakiilte disindan gorevlendirmeler yapilmistir. Bu amagla
4.03.1953 tarihinde alinan profesorler kurulu karariyla Hasan Hiisnii Lostar'' keldm dersi

Cemal Tosun, “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nde Akademik Yapilanma ve Ogretim Programlar
Gelisimi (1949-2019)", Tiirkiye'nin lahiyat Birikim Ankara flahiyat'm 70 Yili (1949-2019), ed. Eyiip Bas vd.
(Ankara: Ankara Universitesi Yayinlar, 2019), 90.

Hilmi Ziya Ulken, “Yusuf Ziya Yériikdn”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 111/1-2, (1954), 90;
Miinir Kostas, “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
31/Fakiiltenin Kurulusunun 40. Yili Ozel Sayis1 (1989),11.

1808 yilinda Hopa'da diinyaya gelen Hasan Hiisnii Lostar, Siileymaniye Medresesi'nden ve Medresetii’l-
Kuzit’dan mezun olmustur. Mesihat-1 Isldmiye Ders Vekaleti'nce Dersidmlik payesi verilen Lostar, 1921-
1949 yillar1 arasinda cesitli gérevlerde bulunmustur. 11 Agustos 1949'da Diyanet Isleri Baskanlig
teskilatina bagkan yardimcisi olarak atanmistir. Bu gérevde iken 21 Agustos 1952’de emekli olmustur.
Diyanet Isleri Baskanli: Biyografik Teskilat Albiimii 1924-1989, (Ankara: y.y., 1989), 35.
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ogretim gorevliligi kadrosuna atanarak bu dersi okutmustur.'” incelenen profesorler
kurulu kararlarindan Lostar’'in kisa bir stire fakiiltede keldm dersi verdigi anlagilmaktadir.
Zira 2.12.1953 tarihli toplantida Lostar’in fakiilteden ayrildig1 ve bu toplantida alinan 86
sayil kararla kelam derslerini vermek iizere fsmail Ezherli'nin®® 8gretim gérevliligine
atandig tespit edilmistir.

Fakiiltenin akademik acgidan giiclendirilmesi amaciyla agilan keldm dersi asistanlik
kadrosuna 1952 yilinda Liitfii Dofan atanmistir. Dogan, Hilmi Ziya Ulken’in
darugsmanliginda “en-Nizdm fi Usuli'd-Din ve Es‘ari Ekolii”** baslhkli tezi ile doktorasini
tamamlamistir. Doktorasi bitmeden Diyanet Isleri Baskanligi’na gecen Liitfii Dogan
Ankara miiftiiliigii gérevine baslayarak keldm alanindaki akademik gorevini birakmistir.”

Yusuf Ziya Yorikdn'in 1954 yilinda vefat1 ve ders vermek iizere kisa siireli§ine atanan
dgretim gorevlileri ile dersin 6gretiminin yapilmasinda yasanan zorluklar keldm alaninda
ders verecek hoca ihtiyact konusundaki sikintiyr giin yiiziine ¢ikarmistir. Bu ihtiyact
karsilamak amaciyla 5.10.1954 tarihinde Zafer Gazetesi'nde fakiiltede ilk kez keldm dersi
icin 6gretim goérevlisi ilanina cikildigi goriilmektedir. Ankara Universitesi Zat Isleri
Midirliigii'niin génderdigi 27.12.1954 tarih ve 31-1094/2963 sayili yazi ile dogent
kadrosuna naklen tayin edilen Nafiz Danisman, 10.01.1955 tarihinde fakiiltedeki gérevine
baglamistir. Ozliik dosyasindaki bilgilerden hareketle Danisman’in 1955-1956 egitim-
6gretim yilindan baslayarak fakiilteden ayrildigi 1.12.1960 yilina kadar III. sinif keldm
dersini okuttugu tespit edilmistir."®

islim Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii biinyesinde keldm ile birlikte okutulan
derslerden biri de islam dini esaslar1 dersidir. 1949-1952 yillar1 arasinda kiirsiiniin ilk ve
tek 6gretim iiyesi olan Yoriikan, {sldm dini esaslari dersini de okutmustur. 1952 yilinda

S6z konusu bilgiye Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi kurul defterlerinin taranmasi sonucu
ulasilmistir. 4.03.1953 tarihinde gergeklestirilen profesérler kurulu toplantisinda ayni tarih ve 12 sayil
kararla H. Hiisnii Lostar, keldm dersini okutmakla gérevlendirilmistir.

fsmail Ezherli, 1906 yilinda giiniimiizde Bulgaristan sinirlar: i¢inde yer alan Omurtak kazasin Otibel
kdyiinde dogmustur. 1940 yilinda Ezher Universitesi'nin Seriat Fakiiltesi'nden mezun olan Ezherli, 1941-
1949 yillar1 arasinda $umnu’daki Medresetu'n-Niivvab’da miiderrislik yaprustir. 1950-1957 yillar
arasinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 Miisavere ve Dini Eserleri inceleme Kurulu memurlugu, ayni kurulda
miimeyyizlik ve kurul iiye yardimcilig1 gorevlerini ifa etmistir. 1958 yilinda profesérler kurulu karari ile
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Arapca okutmanhg gérevine tayin edilmistir. 1966 yilinda Din
Isleri Yiiksek Kurulu tiyeligi gorevinde de bulunan Ezherli 26 Temmuz 1976 tarihinde vefat etmistir.
Diyanet Isleri Baskanligi Biyografik Teskilat Albiimii 1924-1989, 81.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tez salonunda bulunan ve 297.481. DOG.A yerel yer numarasiyla
kayith olan tezin kiinyesinde tez danismaninin Hilmi Ziya Ulken oldugu bilgisi yer almaktadr.

1 Liitfii Dogan'in 31.01.1956 tarihinde doktora tez siiresinin bitmesi ve bu siire igerisinde doktora tezini
tamamlayamamas! nedeniyle keldm asistanhigindan ilisigi kesilmistir. S6z konusu bilgi, Liitfii Dogan'in
Gzlitk dosyasindaki 31.01.1956 tarihli belgeye dayanmaktadir.

S6z konusu bilgiye Nafiz Darusman’in §zlitk dosyasinda, Dekan Or. Prof. Sabri Sakir Ansay’in Ggretim
gorevlisi Nafiz Danisman’a girdigi derslere iliskin siav giin ve saatlerini bildiren 1.10.1955 tarih 824 sayili
yazi, 23.05.1956 tarih ve 455 sayil yazi, 510.1956 tarih 804 sayili yazi ve 1.6.1957 tarih 576 sayili yazi gibi
gorevlendirme yazilarina binaen ulasilmstir.
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Kemal Edip Kiirkgiioglu, islam dini esaslari dersi 6gretim gérevliligine atanmistir."” Dersi
okuttugu ilk donem, ders saati-miifredat uyumsuzluguna dikkat ceken Kiirk¢tioglu, I.
sinifta haftada 2 saat olarak okutulan séz konusu dersin II. sinifta da haftada 1 saat olarak
okutulmas: teklifini, yazdigi dilekce ile kiirsii profesérii Yoriikdn'in miitalaasina
sunmustur.'® S6z konusu teklif 1955-1956 dgretim yilinda uygulamaya gegmistir.”” M. Edip
Kiirkgiioglu 1952 yilindan gérevinden ayrildigi 1960 yilina kadar islim dini esaslari
dersini okutmustur.”

Kiirk¢iioglu fakiilteden ayrilinca 1960-1973 yillar1 arasinda 11.11.1960 tarihinde toplanan
profesérler kurulu 157 sayili toplanti ve 905-904 karar sayisiyla Kur’an ve islam dini
esaslar1 dersini I. ve II. siniflara haftada {i¢ saat okutmak {izere 6gretim gorevliligine
Osman Keskioglu'nu tayin etmistir”’ Keldm dersini okutan Danisman da fakiilteden
ayrilinca keldm dersi, Muhammed Tavit et-Tanci tarafindan verilmistir. Tanci, 1953
yilinda islam Felsefesi Kiirsiisii profesérii olarak fakiiltedeki gérevine baglamis ve 1953-
1960 tarihleri arasinda fakiiltede islam felsefesi ve islam mezhepleri tarihi dersine
girmistir.1960-1962 yillar1 arasinda keldm dersini de okutmustur.??Ayrica Tanci, o dénem
islam Felsefesi Kiirsiisii asistan1 olan Hiiseyin Atay’in hazirladig1 ve resmen Islam Felsefesi
Kirstisi'nde hazirlansa da konusu ve yontemi itibariyle tilkemizde keldm alaninda
yapilmis ilk doktora tezlerinden biri olarak kabul edilen “Kur’an’a Gére Iman Esaslarinin
Tespiti ve Miidafast” isimli tezin de danismanligini yapmustr.

Tanci'nin {ilkesine dénmesiyle birlikte keldm alaninda uzman bir hoca bulunmamasi
sebebiyle 1962-1964 yillar1 arasinda III. sinif keldm dersini haftada iki saat olmak {izere
fakiilte dekanligi gérevini yiiriiten ve Islam Tarihi Kiirsiisii profesérii olan Prof. Dr. Neset
Cagatay okutmustur.” 1965-1968 yillar1 arasinda, 29.07.1960 tarihinde Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nde keldm dersi asistanligina atanan ve 1964 yilinda “Mu'tezile’nin
Dogusu ve Keldmi Gortisleri” baslikli teziyle doktorasini tamamlayan Kemal Isik, III. ve IV.

v 29.01.1952 tarih ve 31-34/2001 sayili yazi ile M. Edip Kiirk¢iioglu isldm dini esaslari dersi &gretim
gorevliligine atanmistir.

M. Edip Kiirk¢lioglu tarafindan konuya iliskin olarak 19.10.1952 tarihinde yazilan dilekge.

1955-1956 egitim-ogretim yilinda M. Edip Kiirk¢tioglu'nun imtihan giin ve saatlerini bildiren 1.10.1955
tarih 825 sayili yazi. Ayni amagla 13.5.1956 tarih 455 sayili yazida da dersin 6gretiminin L. ve I simiflarda
yapildig1 goriilmektedir.

M. Edip Kiirkgiioglu'nun &zliik dosyasinda yer alan 20.6.1960 tarih 603 sayili yaz ile ilahiyat Fakiiltesi M.
Edip Kiirk¢tioglu'nun gérevinde ayrildigini rektorliige bildirmistir.

Osman Keskioglu'nun ézliik dosyasinda bulunan Keskioglunun flahiyat Fakiiltesi Dekanligi'na 12.12.1972
tarihinde verdigi ve 13.12.1972 tarih ve 1763 sayisiyla gelen evraka kaydedilen yazi.

Tanc’nin 8zlikk dosyasinda yer alan yénetim kurulu kararina gére 16.6.1954 tarihinde toplanan fakiilte
y&netim kurulu iiyelerinin 2 sayili karari ile M. Tavit et-Tanc?, islim Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii yénetimi
ile gorevlendirilmistir. Ayrica Dekan Or. Prof. Sabri Sakir Ansay’in Prof. Tanci’ye girdigi derslere iliskin
sinav glin ve saatlerini bildiren 1.6.1957 tarih 573 sayili yazisina binaen Tanci'nin 3. ve 4. sinuf dersi olan
mezhepler tarihi dersine girdigi bilgisine ulagilmustur.

Bu bilgiler Prof. Dr. Neset Cagatay’in 6zliik dosyasinda bulunan ve Gagatay’a girdigi derslere iliskin sinav
glin ve saatlerini bildirmek amaciyla génderilen 21.5.1962 tarih582 sayili yazi, 3.10.1962 tarih 1090 sayili
yazi, 24.5.1963 tarih 641 sayili yazi ve 16.9.1963 tarih 1190 sayili yazilara binaen tespit edilmistir.
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siif keldm derslerini vermistir.** Bu siireg icerisinde 1965 yili itibariyle haftada 1 saat
olmak iizere Dog. Dr. Yasar Kutluay da keldm dersi vermek {izere yonetim kurulu
tarafindan gérevlendirilmistir.”® Ancak 1966-1968 yillar1 arasinda Isik, keldm derslerini
deruhte etmistir.”

1967-1968 Ogretim yili bahar déneminde de keldm derslerini okutan Yasar Kutluay,”
keldm dersi verecek hoca konusunda ¢ekilen sikintidan bahsederek Dr. Hiiseyin Atay’
keldm derslerini vermesi icin islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'ne davet etmistir.
Yasar Kutluay'in davetini kabul eden Atay, 1968 yili itibariyle keldm derslerini vermeye
baglamis ve ayni y1l dogent olmustur.” islam felsefesi alaninda dogentligini alan Atay,
islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'ne keldm dogenti olarak atanmis ve 1969 yili
itibariyle de III. ve IV. siif keldm derslerini vermeye baslamistir. O tarihte kiirsii
baskanligini Dog. Dr. Yasar Kutluay yiiriitiirken kiirsii biinyesinde Dog. Dr. Hiiseyin Atay
ve asistan Dr. Kemal Isik gérev yapmaktaydi.”

12 Aralik 1969 yilinda Kutluay’'in denize agilip kaybolmasindan sonra Tanci, 1970-1971
ogretim yilinda Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'ne tekrar dénmiis islim Dini ve
Mezhepleri Tarihi Kiirstisii profesorliigiine tayin edilmistir.”® 1970 yili sonrasinda keldm
akademik kadrosunun zenginlestirilmesi amaciyla 1971 yilinda Cihat Tung,* 1972 yilinda

Goriildugii tizere bu tarihten sonra miifredatta keldm dersi 2 yila ¢ikarilmustir. S6z konusun bilgiler Kemal
Isik’in dzlitk dosyasinda bulunan 30 Ocak 1065 tarihinde rektérliik tarafindan 7 Ocak 1965 tarihi yazisina
verilen cevap yazisindan tespit edilmistir. Yazi islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'nii yéneten Dog.
Dr. Yasar Kutluay imzasi ile génderilmistir.

27.01.1965 tarih 280 say1ili yonetim kurulu kararlarindan 8. kararda keldm dersinin haftada 1 saat olmak
iizere Dog Dr. Yasar Kutluay tarafindan verilmesi kararlastirilmistir. Yasar Kutluay’in, 8zliik dosyasinda
bulunan, verdigi derslerin imtihan tarih ve saatlerini bildiren dekanlik tarafindan génderilen 21.5.1965
tarih 655 sayili yazi ile 1.10.1965 tarih 1382 sayili yazilarda keldm dersini verdigi tespit edilmistir.

Dr. Kemal Isik'in ozlikk dosyasinda yer alan ve Isik’a girdigi derslere iliskin sinav giin ve saatlerini
bildirmek amaciyla dekan Prof. Dr. Kemal Balkan imzasiyla génderilen 1.10.1965 tarih 1385 sayili yazi.
Ayrica 18.5.1966 tarih 455 sayili yazi ile 27.9.1966 tarih ve 924 sayili yazi, 23.5.1957 tarih ve 561 sayili yazi,
2.10.1967 tarih 1016 sayil yazilar 1966-1968 yillar1 arasinda Kemal Isik'in keldm derslerini okuttugunu
gostermektedir.

Dog. Dr. Yasar Kutluay’in &zlilk dosyasinda yer alan ve Kutluay’a girdigi derslere iliskin smav giin ve
saatlerini bildirmek amaciyla gonderilen 22.6.1968 tarih 644 sayili yazi.

28.11.1968 tarih 1830 sayili yonetim kurulu karariyla kadrosuz Dog. Dr. Hiiseyin Atay ittifakla keldm
dersine atanmistir.

» Kiirsii 1968-1969 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, s. 20. S6z konusu eser 1968-1969 yili 17. devre
mezunlarinin hazirladig yilliktir.

TancP’nin ozlilk dosyasinda bulunan 6.7.1970 tarih 1285 sayili yazida, Dekan Prof. Dr. Mehmet
Taplamacioglu'nun Tanci’nin islim Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'ne profesérler kurulu karar ile atandigin
ve bu kararin senato toplantisinda kabul edildigi bildirilmektedir.

3 flahiyat Fakiiltesi Dekanligi'nca Ankara Universitesi Rektdrliigiine hitaben yazilan 24.12.1982 tarih ve
9068 say1li yazida Prof. Dr. Cihat Tung’un 24.12.1982 tarihinde Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'ndeki
gorevine basladig1 bildirilmistir.
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ise Mehmet Dag,*” islam Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii biinyesinde keldm dersi Dr.
asistan1 olarak gdreve baslamiglardir. Cihat Tung doktorasini Fricdrich Wilhelm
Universitesi Felsefe Fakiiltesi IslAmi ilimler Béliimii'nde, Mehmet Dag ise Ingiltere
Durham Universitesinde tamamlamistir. Bu siire zarfinda fakiiltede islim mezhepleri
tarihi dersine giren Tanci, 29 Aralik 1974 tarihinde vefat etmistir.

2. 1974’den Giiniimiize: Anabilim Dali Olarak KelAm

1974 yilinda Hiiseyin Atay’in profesor olmasiyla birlikte, keldm ayr1 bir kiirsii hiiviyeti
kazanmistir. Boylece Tiirkiye'de keldm dersi resmen akademik bir disipline dontisme
imkdni bulmus ve keldm diisiincesinin akademik c¢ercevede gelismesinin zemini
olusturulmustur. Dolayisiyla 1974 yih itibariyle “Keldmcilik”, Tiirkiye'de akademik bir
disiplin olmanin &tesinde bir kimlige doéniismiis ve Atay bu kimligin en énemli temsilcisi
olmustur.

Keldm dersinin, Keldm Kiirsiisii'ne ddniisme siireci fakiilte karar defterlerinden tespit
edilebildigimiz kadariyla su sekilde gerceklesmistir: keldm dersinin, islim Dini ve
Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'nden ayrilarak bagimsiz bir kiirsti olmasi ilk olarak, 10.06.1970
tarih ve 2079 sayili profesorler kurulu karari ile giindeme gelmistir. Karar defterleri
incelendiginde bir 6ncekine benzer ve daha kapsamli bir karar 6.12.1972 tarih 2441 sayili
kararla bir kez daha alinmistir. Bu karar “Halen Islim Dini ve Mezhepleri Tarihi
Kiirsiisii'ne bagli olarak okutulan keldm dersinin bu kiirsiiden ayrilmasi ve kelam dersinin
ayr1 bir kiirsii olarak tesisi ve ilgisi dolayisiyla isldm dini esaslar1 dersinin de Keldm
Kiirsiisii'ne baglanmasi ve isldim Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii'niin adinin islam
Mezhepleri Tarihi” olarak degistirilmesi seklindedir. Anlasildig1 kadariyla s6z konusu
kararlar fiiliyata gecmedigi icin ayni karar 7.4.1974 tarih 121 sayi ile yeniden alinmustir.
8.05.1974 tarih 135 sayili kararla isldm Dini ve Mezhepler Tarihi Kiirsii dogenti Atay,
profesorliige yiikseltilmistir. Ayrica bu toplantida, Ankara Universitesi senatosunun
30.04. 1974 tarih ve 33/515 sayili karar1 uyarinca, alinan 141 sayih karar ile nihai olarak
kelam bir kiirsii olarak kabul edilmistir. 142 sayili kararla Prof. Dr. Hiiseyin Atay, islam
Dini ve Mezhepler Tarihi Kiirsiisii'nden Keldm Kiirsiisii'ne nakledilmis ve Kelim Kiirsii
baskani olmustur.

Keldm Kiirsiisii kurulduktan sonra 25.01.1977 tarihinde Mikdat Yalgin® asistan, 25.7.1977
yilinda Mustafa Sait Yazicioglu Dr. asistan, 15.01.1981 tarihinde ise Hanefi Ozcan®** asistan
olarak kiirstide géreve baslamislardir.

32 Prof. Dr. Mehmet Dag, 28.01.1983 tarihinde Yiiksekégretim Kurumu tarafindan On Dokuz Mayis
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi gretim iyeligine tayin edildigi 24.03.20183 tarih ve 1355 sayili yaziyla
Yiiksekogretim Kurumu'na ithafen yazilan yazida bildirilmektedir.

3 Mikdat Yalgin, 1.07.1977 tarihinde Dr. asistan olarak Keldm Kiirsiisii'ne bagh Islam dini esaslar1 alaninda

dogentlik tezine basglamistir. Galisma konusuna uygun olarak 17.11.1977 tarih 318 sayili kararname ile

Islam dini esaslar1 dersi asistanligina atanmustir. 17.09.1981 tarihinde istifa ederek ilahiyat Fakiiltesi

Kelam Kiirsiisti'ndeki gérevinden ayrilmstir.
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YOK’iin kurulmas: tiim yiiksekégretim kurumlarindaki yapilanmada belirli degisiklikleri
de beraberinde getirmistir. YOK’{in 1982 deki yiiksekdgretim yapilanmasi iginde ilahiyat
Fakiilteleri de yer almustir. Buna gore fakiiltedeki akademik ve idari yapilanma iig
béliimden olusmustur. Bu béliimler:

1- Tefsir ve Hadis Boliimii,
2- Kelam ve islam Felsefesi B6liimii,
3- islam Medeniyeti ve Sosyal Bilimler Bsliimii

Akademik béliimlere dair s6z konusu yapilanma ile birlikte fakiiltenin &gretim
programinda da degisiklik yapilarak 1982-1983 6gretim yili basindan itibaren, yeni bir
program yirirlige konulmustur. Bu cercevede 1972-1973 egitim-6gretim yilindan
itibaren bes yillik egitim veren fakiiltenin programi hazirlik sinifi sonrasi dort yil seklinde

planlanmistir.®

Bu idari ve akademik yapilanma icinde Keldm Anabilim Dali, Keldm ve islam Felsefesi
Boliimii'ne bagli bir anabilim dali olarak yer almistir. Bu yapilanma iginde gerceklesen
asil degisiklik islim Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii ile ilgilidir. Zira bu degisiklige gdre
Fakiiltenin kurulusundan 1974 yilina kadar isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii
ismiyle, 1974-1982 yillar1 arasinda islim Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii ismiyle akademik
faaliyette bulunan bu kiirsii, Keldm Anabilim Dal’'na bagh bir bilim dali halinde
diizenlenmistir.’® Bu degisiklige binaen1982-1991 yillar1 arasinda Keldm Anabilim Dali’nin
akademik kadrosu Prof. Dr. M. Sait Yazicioglu, Yrd. Dog. Dr. Hasan Onat, Dr. Ar. Gor.
Ahmet Akbulut, Dr. Ar. Gor. Sabri Erdem, Ar. G6r. Muammer Esen, Ar. Gor. flhami Giiler,
Ar. Gor. Sénmez Kutlu ve Ar. Gor. Saban Ali Diizgiin’den® olusuyordu.

17.10.1991 tarihli YOK kararnamesi ile fakiilte biinyesinde yer alan akademik béliimler ve
anabilim dallar1 yeniden diizenlenmistir. Fakiiltedeki boliimler Temel isldm Bilimleri
Boliimii, Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii ve isldm Tarihi ve Sanatlari Béliimii'nden
olusmustur. Daha &nce Keldm ve Islam Felsefesi Bsliimii iginde yer alan Keldm Anabilim
Dali, bu diizenleme ile Temel slam Bilimleri Béliimii altinda bir anabilim dali olarak yer
almistir. Glintimiizde ise “Keldm Tarihi” ve “Sistematik Keldm” alt dallarindan olusan bir
yapi ile Keldm Anabilim Dali halen faaliyetlerini stirdiirmektedir.

Akademik boliimlerdeki bu degisikligin bir devami da anabilim dallarn icin
gerceklestirilmistir. Yiiksekdgretim Kurulu'nun 17.10.1991 tarih 2547 say1 7-d/2 maddesi
geregince Ilahiyat Fakiiltesi Dekanhi§i’'nca 29.11.1991 tarih 04022-16-71/7474 sayisiyla
rektorliige gdnderilen yazi cercevesince Universitelerde Akademik Teskilatlanma
Yonetmeliginin 16. Maddesine binaen 1982 yilindan itibaren Keldm Anabilim Dali

H Hanefi Ozcan 22.09.1986 tarihinde Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde agilan Yrd. Dog.
kadrosuna gegmistir.

3 Miinir Kostas, “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi”, 12.

3 Sénmez Kutlu, “Cumhuriyet Doneminde Mezhepler Tarihi Yaziciligi, Yeni Metodoloji Arayislar ve
Sorunlar1”, Tiirkiye Literatiir Arastirmalari Dergisi, 15/29 (2017), 9.

Kostas, “Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi”, 19.
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biinyesinde bir bilim dali olarak akademik katki sunan islam Mezhepleri Tarihi, Kelam
Anabilim Dali'ndan ayrilarak ayri bir anabilim dal haline gelmis Dog. Dr. Hasan Onat da
anabilim dali baskani olarak atanmustir.

1992 yilindan itibaren iki ayr1 disiplin olarak faaliyetlerini siirdiiren islam Mezhepleri
Tarihi ve Keldim Anabilim Dallar, 6zellikle kelam ekollerinin tarihine iliskin konularin ele
alinmasi bakimindan ortaklasmakla birlikte, bu konular1 ele alis bigimlerinde
kullandiklar1 yéntem itibariyle birbirinden ayrismaktadirlar. islim Mezhepleri Tarihi
Anabilim Dali, mezhep ve dinsel yapilar: tarihsel seyirleri acisindan ele alirken®® Keldm
Anabilim Dali doktrinal temelli calismakta ve var olan her seyin varlik bulmasi noktasinda
Allah ile iliskili olmasi sebebiyle tiim varlik alanlarini konu edinmektedir.

2003 yili sonrasinda ilahiyat Fakiiltelerinin sayisimin artmasiyla birlikte yeni kurulan
islami ilimler ve ilahiyat Fakiiltelerinde keldm, ayr1 bir anabilim dali olarak yer almamis,
ilk dénemlerdeki yapilanmaya uygun olarak islim Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali ile
birlestirilerek tek bir disiplin seklinde diizenlenmistir. Bu durum ders saatlerinde 6nemli
Olgtide kisitlama yapilmasina neden olmustur. Diinya, bilimde ihtisaslasmaya 6nem
verdigi ve alt disiplinlere yonelik bir calisma tarzini benimsedigi halde, tilkemizde ayr iki
disiplinin yeniden birlestirilerek eski akademik yapilanma benzeri bir diizenlemeye
doniilmesi, s6z konusu ilmi disiplinlerin gelisim kapasitelerine uygun olmadig1 gibi
bilimsel yaklasimla da bagdasmamaktadir.

3. 1949’dan Giiniimiize Keldm Dersi/Kiirsiisii/Anabilim Dali Miifredat1

Bu béliime kadar, akademik yapilanma ve kadrolar: {izerinden Keldm Anabilim Dali'nin
tarihi gelisimi tespit edilmistir. Bu bilgiler Kelim Anabilim Dali'ndaki degisim siirecini bir
yonii ile ele almaktadir. Bu béliimde keldmin, ders igerikleri 6zelinde bu igeriklerin zaman
icindeki degisimi tespit edilmeye calisilmistir. Fakiiltenin kurulusundan 2000’li yillarin
basina kadar ders icerikleri resmen olusturulup kayit altina alinmamigtir. Bu nedenle s6z
konusu dénem icgin keldm ders icerigini belgeye dayali olarak tespit etmek miimkiin
degildir. Zira ilk dénemlerde fakiilte karar defterlerinde ve akademik personel &zliikk
dosyalarinda derslerin icerigine iliskin bir belge tespit edilememistir. Ancak ilk dsnemde
ders veren 6gretim {iyelerinin akademik ¢aligmalar1 ve 6zel olarak yazdiklari ders notlart
ders igeriklerine iliskin énemli veriler icermektedir. Zira ilk dénemde diger alanlarda
oldugu gibi keldm alanindaki hocalarin kaleme aldig1 makale ve kitaplar hem ders kitabi
hem akademik yayin hiiviyetine sahiptir. Nitekim yazdiklari bu ders notlar1 uzun stireler
ders icerigi olarak okutulmus, hatta verdikleri dersler zamanla ders kitabina/notuna
d6niismiistiir. Bu boliimde, keldm dersini okutan hocalarin basili ders notlar1 ve
yazdiklar: akademik eserlerden hareketle, keldim dersinin icerigine dair bilgiler tespit
edilmeye calisilmistir. Bu cercevede fakiiltenin ilk keldm hocasi Prof. Dr. Yusuf Ziya

Yoriikdn'in okuttugu keldm dersinin igerigine iliskin bir belirlenim, onun eserlerinden

38 Islam Mezhepleri Tarihi'nin yéntemi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, “Islam Mezhepleri

Tarihinde Usul Sorunu”, Islami ilimlerde Metodoloji: Usiil Mes’elesi 1, (Istanbul: Ensar Negriyat,2005), 391-440.
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hareketle yapilabilir. Yoriikdn, “flm-i Kelam Ders Notlari” adli eserini keldm dersi icin
hazirlamis ve okutmustur. Kitabin ilk boliimiinde “Keldm” teriminin igerigi, ilk kez kimler
tarafindan, hangi icerik ve baglamda kullanildig1 ve tarihsel siirecte kazandigi anlamlar
ele alinmistir. ilerleyen béliimlerde, kelam ilminin dogusuna etki eden etmenler ve ilk
keldm problemleri, i‘tizal hareketleri, Eb( Hanife'nin Fikh-1 Ekber Sistemi, Akliyeciligin
Gelistigi Tkinci Devir olarak isimlendirdigi baslik altinda Mu‘tezile ve diger inang ekollerine
yer verilmistir. Yoriikdn, keldm ilminin olgunluk devri olarak niteledigi Ebi Mansur
Mitiiridi’nin sistemine, eserinde ayrintihi bir sekilde yer vermistir. Ardindan hudis ve
imkan delillerini ve bu delillere yoneltilen elestirileri mukayeseli olarak ele almistir. Son
olarak iman meselesi ve iradi fiil konusuna yer vermistir.” Yoriikin'in islim Dini ve
Mezhepleri Tarihi Kiirsiisii hocasi olarak fakiiltenin I-1V. simiflar1 arasinda okuttugu islam
dini esaslari, keldm ve IslAm mezhepleri tarihi derslerindeki notlarindan olusan Isldm Dini
ve Mezhepleri Tarihi 1*° eseri, ders igerigi acisindan 6nemli bir kaynaktir. Zira Yoriikén,
eserin 4 boliimden olustugunu birinci béliimde dini hiikiimleri tesis etme bakimindan Hz.
Muhammed’in hayatini ve Miislimanlik esaslarini tespit ettigini; keldm tarihi
niteligindeki ikinci boélimde Hz. Ali dénemindeki dini ve fikrl ayrismalarla baslayan
diisiince hareketlerinin tarihi seyrini giiniimiize kadar ele aldigini belirtmektedir. Kitabin
ticlincti boliimiinde Yoriikan, Haricl, Sif ve Abbasiler déneminde ortaya ¢ikan Ravendi ve
Batini mezheplerin tarihini irdeledigini ve son boéliimde de s{filik, tarikatcilik ve
Aleviligin tarihini ele aldigini ifade etmektedir ki bu igerik islam mezhepleri tarihi dersi
miifredatini icermektedir.*

Yériikan'in vefat1 sonrasinda 1955-1960 yillar1 arasinda islam dini esaslar1 dersini okutan
Kemal Edip Kiirk¢tioglu'nun bu ders i¢in hazirladigi ders notlarina gore, derste 6ncelikle
islam hakkinda genel bilgiler verildikten sonra, dinin dért kaynag: olarak ifade edilen
Kur'an-1 Kerim, Ahadis-i Nebeviyye, icmd‘i-Ummet ve Kiyas-1 Fukahi konulari ele
alinmistir. Daha sonra ¢ok temel diizeyde imanin sartlari, sonrasinda ibadet esaslari
aciklanmis; 6zel olarak namaz konusu ayrintili bir sekilde incelenmistir.”” 1960-1973
yillarina gelindiginde Keskioglu, olduk¢a uzun bir siire bu dersi okutmasina ragmen
herhangi bir ders notu yayimlamamistir. Bu nedenle ders icerigine iliskin net bir bilgi
tespit edilememistir.

1949-1974 yillar1 arasinda fakiiltede islam dini esaslar1 ders icerigine deginildikten sonra
keldm ders icerigini ele almak faydali olacaktir. YoriikAn'in vefati sonrasi keldm dersini
okutan Nafiz Danisman’in Keldm flmine Giris ve Mu'‘tezile Miitekellimlerinden Amr bin Bahril

Yusuf Ziya YériikAn, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi ilmi Keldm Dersleri Ders Notlari, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, (ts., y.y.), 1-74. Kitap Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesine 297.4 YOR.I
yerel yer numarast ile kayithdir.

40 bk. Yériikan, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 1 Hz. Muhammed'in Dojumundan Oliimiine Kadar Isldm Dini Tarihi,
haz. Tiirkdn Turgut, (Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2001).

4 Y§riikén, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 1, Onséz: XVII-XVIIL

12

Kemal Edip Kiirkgiioglu, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islim Dini Esaslar1 Ders Notlart, (y.y.,ts.), 1-31.
Eser Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi’nde 297.4/KUR.I yerel yer numarastyla kayithidir.
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Cahiz'in Kitaplarmdan Pargalar adli ¢aligmasimi ders kitabi olarak okutmus olmasi
muhtemeldir. Zira kitabin icerigi incelendiginde, keldm tarihi ders miifredat icerigine
sahip oldugu gériilmektedir. Onde gelen Mu'tezill diisiiniirlerden Cahiz'in dnemli
eserlerinden kesitlerin gevirilerini de iceren eser, klasik keldm konular: ile 6grencinin
tanmigsmasi agisindan Snem tasimaktadir. Danisman’in Cihiz'in eserlerinden gevirisini
yaptig1 boliimler sosyoloji, fizik, tabiiyyat, hayvanit ve felsefe ile ilgili goriislerine dairdir.
Mu‘tezile keldminin 6nemli temsilcilerinden biri olan Cihiz'in gériislerinin 6grenciye
tanitilmasi acisindan da eser 6nem arz etmektedir.”

1960 yilinda Nafiz Danisman’in fakiilteden ayrilmasindan sonra 1960-1962 yillar1 arasinda
kelam derslerini Muhammed Tavit et-Tanci okutmustur. Tanci’nin isldm dini esaslar1 ve
keldam dersi igin Onerdigi kaynaklardan hareketle, dersin igerigini belirlemek
miimkiindiir. Tanc’nin tevhid ve keldm ders icerigini birlikte yuriittiigi, tevhid dersinin
bir saatinde keldm dersi konularini isledigi anlasilmaktadir. Tevhid dersinde 1. yil; din,
islam dini, islam esaslari, islam akidesi, Allah’a iman konulari; 2. yilda ise diger inang
esaslar1 olan peygamberlere, meleklere, kitaplara ve ahirete iman konulari islenmistir. Bu
ders biinyesinde islenen kelim dersinde ise keldm ilminin tarifi, konusu, gayesi ve
faydasi, itikadi, ameli ve kalbi kisimlar: ile ahkdm-1 ser‘iyye ve ahkdm-1 ser‘iyyenin
kaynaklari, delil ve delil tiirleri, kelam{ bilgi kaynaklari, keldm yontemi, keldm ilminin
tedvini, Ehl-i Siinne ve bid‘a ve keldm mezhepleri ele alinmistir.* Ders icin oldukca
kapsaml bir kaynak listesi belirleyen Tanci’'nin, keldm terimleri, 6nde gelen kelimcilar,
keldm ilminin tedvini, tarihi ve yeni ilm-i keldm ¢alismalar1 ¢ercevesinde yazilan eserleri
Onerdigi goriilmektedir.**1962-1968 yillar1 arasinda, derse giren hocalarin da benzer bir
miifredatla dersi isledikleri disiiniilebilir. Zira bu doéneme iliskin ders icerigini
belirleyebilecegimiz herhangi bir yazili belgeye ulasilamamustir.

Hiiseyin Atay'in keldm derslerini vermek iizere islim Dini ve Mezhepleri Tarihi
Kiirsiisii'ne ge¢mesinden sonra dersin igerigini 1971-1972 ve 1973-1974 egitim Ggretim
yilina iliskin 6grenci ders notlarindan takip etmek miimkiindiir. S6z konusu ders
notlarinda islAm dini esaslar1 ve keldm derslerine iliskin igerik mevcuttur.* islim dini
esaslar1 dersinde Atay’in, daha sonra Kur’an'in Reddettigi Dinler*” ismiyle basilan eserinin
icerigini olusturan konulari isledigi goriilmektedir. Eser cercevesinde 6zel olarak “din”
kavrami tahlil edilmis, SAmi dil ailesinde din kelimesine verilen anlam ile Bat1 dillerindeki
anlam mukayeseli olarak ele alinmistir. Buna ek olarak belli bash filozoflarin din
tamimlari, dinin iglevine iliskin bakis acilar1 irdelenmistir. Din kelimesinin Kur’an’daki

3 bk. Nafiz Danisman, Keldm [lmine Giris ve Mu'tezile Miitekellimlerinden Amr bin Bahril Cahiz'in Kitaplarindan

Pargalar, Son Havadis Matbaasi, Ankara 1955.
4 Muhammet b. Tavit et-Tanci, “Kelam Dersleri Miifredat1”, islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, ed. Sénmez
Kutlu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 497-500.
4 Tancl, “Keldm Dersleri Miifredat1”, 500-507.
“ Hiiseyin Atay’mn 1971-1972 ders yili keldm notlari, H. Ali Alkaya, Veli Baki Nogay, Hiiseyin Tercan
tarafindan hazirlanmistir. 1973-1974 yilina ait ders notlar1 ise Abdurrahman Kiigiik tarafindan
hazirlanmistir. S6z konusu ders notlarina Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik’iin kisisel arsivinden ulagilmistir.

4 bk. Hiiseyin Atay, Kur’an'm Reddettigi Dinler, (Ankara: y.y., 1999).
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kullanimi ¢ergevesinde Atay, Kur’an'in reddettigi ve Kur’an’da adi gecen dinler lizerinden
islim’in dine yiikledigi anlami ve diger dinlere yénelttigi elestirileri ele almaktadir. Bu
dersin iceriginde yer alan son konu iman kelimesinin tahlilidir. Keldm derslerinde ise
Atay’in Fahreddin R4z’nin Muhassal adli eserini isledigi tespit edilmistir. Buna gére ders
iceriginde; bilgi, istidlal hiikiimleri, delil ve gesitleri, varlik, Allah’'in varlig1, peygamberlik,
micize, meid ve imimet konulari yer almistir.® Es‘aril keldm sisteminin zirve ismi
Fahreddin er-Razi'min eserindeki bashklar sonraki siirecte de keldm ders icerigini
olusturmaya devam etmistir.

1982 yili itibariyle uygulanan yeni program cercevesinde Keldm ve islam Felsefesi boliimii
altinda bir anabilim dali olarak yer alan Keldm ve Keldm Anabilim Dali'na bagl bir bilim
dali olarak bulunan islam Mezhepleri Tarihi'nin, miifredattaki dersleri ve icerikleri su
sekildedir:

Keldm: Temel keldm terimleri, ru’yet, istitaat, deliller konusu gibi belli bash keldm
problemleri, Matiiridilik’e gére insan fiilleri, iman, tevhid ve niibiivvet, Neseft Akidesi, ibn
Haldun’un kelam ilmine dair goriisleri.

islam Ahlak:: islam’da giizel ahlakin kurallari ve {istiin ahlaka ulasma yollar.

islam Mezhepleri Tarihi: gecmisten giiniimiize itikadl ve siyasi mezheplerin dogusu,
tarihsel gelisimleri, benzer ve farkli yonleri, cografi dagilimlari.

islAm Dini Esaslari: Kur’an ve Hadis temelinde isldim dininin inan¢ ve ibadet esaslar ele

alinmigtir.”

1987-1991 yillar1 arasinda uygulanan program incelendiginde ders sayisinin ve
cesitliliginin daha sonra uygulanan programlara gére daha sinirli oldugu ve ilahiyat
alanina 3zgii olarak sadece se¢meli dini misiki-paleografi dersinin programda yer aldig
gorilmektedir. Ayrica bu programda Keldm Anabilim Dali’'na ait bir ders olarak yer alan
islam ahlék: dersinin, 1992-1993 tarihinden itibaren uygulanan programda ayr1 bir ders
olarak Islam Felsefesi Anabilim Dali biinyesinde okutulmaya baslandig1 goriilmektedir.*

1992-1993 3gretim yili ve sonrasinda yapilan yeni programlarda, isldm dini esaslar1 ve
keldm dersine ilave olarak zorunlu ve se¢meli olmak iizere ¢esitli derslerin miifredata
eklendigi goriilmektedir. Genel olarak keldm ilminin ortaya ¢ikisi, ilk keldm problemleri,
ilk inang gruplar1 ve sistematik kelim ekollerinin doktrinal, 6nde gelen Alimleri ve
gdrisleri tizerinde irdelendigi keldm ekolleri, daha 6nce keldm dersi adi altinda ele alinan

8 1973-1974 yilina ait keldm ders notlari. Bu ders notlar1 Abdurrahman Kiigiik tarafindan hazirlanmstir. S6z

konusu ders notlarina Prof. Dr. Abdurrahman Kiigiik’iin kisisel arsivinden ulagilmistir.
9 Miinir Kostas “Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi”, 22. Kostas, ayn1 makalenin 12. sayfasinda 1987-1991
arasinda uygulanan programda isldm dini esaslari ve Islm ahlak: isimli dersi, Keldim Anabilim Dali'nda
okutulan dersler arasinda Islam ahlék: seklinde ayr1 bir ders olarak vermistir.
Kostas, “Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi”, 26-27. flahiyat Fakiiltesinde 1991-1992 yili ve sonrasinda
uygulanan programlardaki ders cesitliligini karsilastirmak igin bk. Cemal Tosun, “Ankara Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi'nde Akademik Yapilanma ve Ogretim Programlari Gelisimi (1949-2019), 94-121
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bilgi, delil, varlik, Allah’in varlig1, peygamberlik, mucize, insan filleri ve hiirriyeti, mead
ve imamet konular: sistematik keldm I ve II derslerinin igerigini olusturmaktadir. Daha
sonraki yillarda programlarda yer alan se¢meli derslerle Keldm Anabilim Dali’na iliskin
derslerin sayisi, diger anabilim dallariyla birlikte artirlmistir. Bu se¢meli derslerin
basinda, giiniimiiz keldm problemleri dersi yer almaktadir. Bu dersin icerigini, din- bilim
iliskisi, metodoloji sorunu, reenkarnasyon, satanizm, kok hiicre, din-siddet ve terér, yeni
selefiyye ve fundamentalizm, din-siyaset iliskisi ve ateizm, deizm vs. gibi oldukgca giincel
ve tartismali konular olusturmaktadir. Bir baska segmeli ders ise insan haklarinin dini,
ahlaki, felsefi ve hukuki temellerinin, insan haklari ile ilgili uluslararasi s6zlesmelerin ve
hukuk metinlerinin, demokrasi ve hukuk devleti kavramlarinin, islam’da insan haklarinin
teolojik temellerinin ele alindig1 insan haklar1 ve demokrasi dersidir.”* Ayrica klasik keldm
metinlerinin Arapca asillarindan okutuldugu klasik keldm metinleri dersi ve Tanzimat
sonrasi dinf diislincenin yenilenmesine yonelik olarak baslatilan ¢alismalarin ele alindig:
yeni ilm-i keldm dersi de yakin gegmisimizdeki diisiinsel hareketliligi ve bu hareketliligin

giiniimiize yansimalarini 6grenciye aktarmasi agisindan énem arz eden derslerdendir.

Tim bu siire¢ bir arada incelendiginde, fakiiltenin egitim-6gretime basladigi yildan
itibaren miifredatin temel derslerinden biri olan keldmin, ders igeriginin giincel
meseleleri de igine alacak sekilde ¢esitlendigi goriilebilir. 2000°li yillardan sonra ise ders
iceriklerinin belirlenmesinde dijitallesme siirecinin basladig1 gériilmektedir. Bu
kapsamda Bologna siireci sonras: ilahiyat Fakiiltesi biinyesinde egitim-6gretim faaliyetine
devam eden mevcut dort programin glincel ders iceriklerine
http://bbs.ankara.edu.tr/bolumler.aspx?pno=2 adresinden ulasilabilir.

4, 1949’dan Giiniimiize Keldm Dersi/Kiirsiisii/Anabilim Dali Akademik
Caligmalar

Cumbhuriyet dénemi keldm calismalarinin kokleri Tanzimat sonrasi baslayan Yeni ilm-i
Keldm c¢aligmalarina dayanmaktadir. Bu ¢ercevede dénemin énemli keldmcilari, ¢agin
ihtiyaclarina dikkat cekmisler ve Misliimanlarin karsilastiklar1 problemlere ¢oziim
iretme ¢abasi iginde olmuslardir. Bu siirecte dini diisiincenin yenilenmesinde kilit role
sahip olan keldm ilminin giindemini ve yontemini nasil olusturmasi gerektigi konusunda
ciddi tartigmalar yapilmistir. Bu baglamda dinin mabhiyeti, islevi, giincel problemlerin
¢6zlimiine ne tiir katki saglayacag, gelenekle modern arasinda nasil bag kurulacagi, bu
slirecte dinin iglevinin ne oldugu/olmasi gerektigi konusunda ciddi tartigmalar

yasanmigstir.

S6z konusu tartigmalarin ve problemlerin giincelligini korudugu bir ortamda 6gretim
faaliyetine baslayan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin bu tartigmalarin disinda
kalmas1 disiiniilemezdi. Zira fakiiltenin ilk hocalar1 bu kiiltiirel ortama dogmus ve
zihinleri bu problemlerle mesgul olmus kisilerdi. Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi’'nde keldm dersini okutan ve bu alanda calisan hocalarin eserleri ve ele aldiklar

51 Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi AKTS Bilgi Paketi, (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi 2005), 149-151.
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konular tizerinden bir tahlil yapildiginda dikkat ¢eken konu basliklar1 su sekilde
siralanabilir. Kur’an ve akil vurgusu, elestirel diisiincenin ilahiyat alani i¢in 6nemi, insan
vurgusu, gilincel problemlere ¢6ziim iiretme cabasi, Mu‘tezile ve Matiiridilik tizerine
yapilan arastirmalar, klasik keldm birikiminin giintimiize kazandirilmasi amaciyla yapilan
tahkik ve terciime faaliyetleri.

Kur'an ve Akil Vurgusu: Kur'an, Allah’'in s6zii ve isldm dinin kaynagi olmasi yéniiyle
Miislimanlarin tizerinde uzlastig1 tek kaynaktir. Kur’an koydugu ilkeleri akla dayandirir.
Zira Kur'an'in/dinin muhatabi akilli insandir. Allah, insana vahiy yolu ile bildirdigi
ilkelerde akli ve insanin i¢inde bulundugu olgusal gercekligi temel alarak hitap etmistir.
Kur’an ve akli temel alan keldm ilmi de Kur'an’in vaz* ettigi ilkeleri anlamaya calisarak
Allah, insan ve dlem temelinde Kur’an’in felsefesini yapmaktadir. Baska bir ifade ile
kelam, islAm’in felsefesini yapmay1 kendine amag edinmis bir disiplindir.”

Modernizmin baglamasiyla birlikte degisen ve gelisen diinyanin en ¢ok tehdit ettigi veya
tartismaya actifi alan dindir. Eski-yeni catigmasinin arasinda kalan dinin/islam’m
yenidiinyada nasil var olacagi keldmcilarin 6ncelikli gindemini olusturmustur. Onlara
gore ortaya cikan diisiince akimlarmin ciddi sekilde tartismaya agtigi ve kismen de
varligini kabul etmedigi Tanri, niibiivvet ve mead konulari, tiim insanlarin ortak paydasi
olan akli argiimanlar ile temellendirilebilirdi. Bu problemlere akli esas alan Kur’an
ilkelerinden hareketle, makasid zemininde degisen zaman ve ihtiyaglara cevap
verebilecek ictihatlarla ¢oziim tiretilebilirdi.

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dali'nda &ncelikli olarak inang
esaslari-tevhid-niibiivvet-mead konulari- tizerinde ¢alismalarin yapilmasi da, inang ve
pratik alana iliskin olarak ortaya c¢ikan problemlere ¢6ziim bulma c¢abasiu
gostermektedir. Bati'da ortaya c¢ikan diisiince akimlari, Tanri, niibiivvet ve mead
konularini keldmcilarin temel arastirma alanlar1 haline getirmistir. Bu cergevede
oncelikle amaglanan, inang esaslari iizerine yapilacak calismalara odaklanarak Kur’an
temelinde inang esaslarimi tespit etmektir. Ornegin, Yoriikan, isbat-1 vacip konusunda
cagdas1 limlerden farkl bir ydntem dnermektedir. Zira ona gore isbat-1 vacip konusunda
ileri stiriilen keldmi ve felsefi deliller, dayandiklar1 bilginin degisimine bagli olarak
degismektedir. O, bu nedenle insan fitratini ve aklini temel alan ve Kur’an merkezli bir
ydntemin insanlar icin daha faydali olacag kanaatindedir.”® Tiim Miislimanlarin tizerinde
ittifak ettigi inan¢ esaslarini iceren bir akaid metnine vurgu yapan Yoriikan, kaderin
Kur’an’a gore bir iman esasi olmadigim ancak Ehl-i Siinnet mezhebince benimsenen
mezhebi bir akide esasi oldugunu ifade etmektedir. Yoriikdn, imamet konusunun da inang
esasi olmadigi kanaatindedir.” Tanci de islam akidesinin kaynaginin Kur’an oldugunu

Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gére Arastirmalar I-111, (Ankara: Atay Yayinevi, 1997), 12-13.

Murat Memis, “Yusuf Ziya Y&riikdn ve Keldm”, Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 2 Islim Akaid Sisteminde
Gelismeler, haz. Turhan Yériikdn(Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay., 2001), Giris: XXXVIII-XXXIX.

Yériikan, “islam Akaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Ebu Hanife”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1/2-3 (1952), 18-19; isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi 1, 529-536; Miisliimanlk, (Ankara: A.U.1.F.
Yayinlari, 1957), 66-67.
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vurgulamakta ve her Miisliiman’in inang esaslarinin hakikatini 8grenmek i¢in Kur’an’a
basvurmasinin zorunlu olduguna isaret etmektedir.”® Bu konu iizerine yapilan en 6nemli
calismalardan biri Tancl'nin danismanhiginda Hiiseyin Atay tarafindan hazirlanan doktora
tezidir. Atay, calismasinda ayetlerden hareketle kaderin bir iman esasi olmadigin tespit
etmis ve kader sdzcligiiniin Allah’in 4leme iliskin belirledigi yasalilig1 ifade eden temel
Kur’ani kavramlardan biri oldugunu ortaya koymustur.>®

Keldm ilminin sacayaklarindan biri olan niibiivvet konusu da énemli ¢alisma alanlarindan
biridir. Ahmet Akbulut'un Niibiivvet Meselesi Uzerine” adli eseri bu konu 6zelinde ilk ve
Onemli bir calisma niteligini haizdir. Bu eser, niibiivvet konusunu hem klasik gelenek hem
de giincel problemler cercevesinde peygamberlik, elgi-vekil, mucize ve peygamberin
dindeki konumunu ve drnekligini ele alan ilk calisma olarak degerlendirilebilir. Akbulut,
Miislimanlarin temel problemlerinin, peygamberin dindeki konumunu dogru
anlayamamalarindan  kaynaklandigi tespitinde bulunarak gelenegin nibiivvet
diistincesinin, Kur’an temelinde yeniden gézden gegirilmesinin bir zorunluluk oldugunu
belirtmektedir. Akbulut, niibiivvet konusunda bir¢ok yiiksek lisans ve doktora tezine
danigmanlik yaparak bu alana katk: saglamaya devam etmektedir.*®

inang esaslarinin tespitinde Kur'an'in esas alinmasi ve inang esaslar ile ilgili diger
konularda olusan gelenegin Kur'an ve akil temelinde yeniden degerlendirilmesi,
geleneksel dini bilginin anlagilmas1 konusunda elestirel zihniyetin hikim oldugunu
gostermektedir. Bu gercevede 6zellikle anilmasi gereken eserlerden biri Atay tarafindan
kaleme alinan Kur’an’a Gore Arastirmalar serisidir. Bu eserlerin ilk cildinde “Dogrudan
Kur’an’a Bagvurdugumuzda Diizeltilebilecek Fikih Hiikiimleri”* bashkli bsliimde, verilen
fikh? hiikiimlerin Kur’an temelli tahlili yapilarak gelenekten farkli hiikkimler verilmistir.
Atay’in bu ¢alismasinda ¢agin ihtiyaclarina ¢6ziim {iretme ¢abasi etkin rol oynamaktadir.
Gelenegin sinirlayia etkisinin farkinda olan Atay, gelenegin kaliplarimin disina ¢ikarak
akil ve Kur’an temelinde bir zihniyet insasinin gerekliligini vurgulamaktadir.®

Kitaba hikim olarak gecmis gelenegi degerlendiren Yoriikdn, keldm alaninda iiretilen
klasik gelenege iliskin eserlerin ve gériislerin nasil ele alinmasi gerektigi ile ilgili yontem
Onerisinde bulunan ilk kisidir. O, bir mezhepler tarihgisi olarak tarihi ve gelenegi
biitiinciil bir sekilde anlayip yorumlayabilmek i¢in kapsamli bir islam dini tarihi, kelam ve
mezhepler tarihi nosyonuna sahip olmak gerektigini belirtmektedir. Ona gore 6zellikle

55 Tanci, “Kelam ilmi”, 246,249.

Hiiseyin Atay, Kur'an’da Iman Esaslar: (Ankara: Atay Yayinevi, 1998),145-146.

57 bk. Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine (Ankara Birlesik Yayimcilik, 1992).

Bu konudaki doktora tez ¢alismalarina ErjanKalmahan, imam-1 Maturidi'de Peygamberlik (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003); Biinyamin Okumus, [bnTeymiyye'nin
Peygamberlik Anlayist (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Ersan
Ozten, Peygamberlerin Gaybi Bilme Imkdn (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2009); Furat Akdemir, Fetdnet Sifati Baglaminda Hz. Peygamber'in Ornekligi Meselesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014) drnek verilebilir.

Hiiseyin Atay, Kur'an'a Gore Arastirmalar I-111, 17-87.

60 Atay, Islim’ Yeniden Anlama (Ankara: ATAY Yayinlari, 2011), 88
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Tanzimat’tan itibaren bu alanlara iliskin olarak yapilan caligmalar, karsilastirmals,
konuyu detayli ve biitiinciil bir sekilde anlamaya imkan saglayacak nitelikte ¢aligmalar
degildir. Ayrica sz konusu alanlarda reddiye, savunu, makalat, milel ve nihal baghg
altinda yazilan eserler, aidiyet bilinci gercevesinde olusturulan duygusal metinler
olmalarinin yani sira siyasi istikrar1 desteklemeyi de amaclayan metinlerdir. O, soz
konusu klasik eserlerin kaynaklarimin  aragtirilmasi ve diger kaynaklarla
karsilagtirilmasinin ihtilaflarin siyasi, sosyal, dini vs. sebeplerini dogru tespit etmeye
imkan saglayacagina isaret etmektedir. Yoriikin &zellikle klasik eserler irdelenirken insan
unsuru ve kaynak kritiginin énemine isaret etmektedir.® Yoriikin, keldm diisiincesini ve
islam mezheplerini beseri olusumlar olarak gériip bu ¢ercevede ortaya konan birikimi de
dinin, beseri anlasilma bicimleri olarak nitelendirmistir.®> Mezheplerin dogusuna etki
eden insan faktoriine dikkat ¢eken Tanci de ayni vurguyu yapmustir. Sonraki siirecte her
iki hocanin bu baglamda dikkat ¢ektigi hususlar yetisen 6gretim tiyeleri ve eserleri ile
pratik bir boyut kazanmistir. 1400 yillik bir gecmise sahip olan gelenegin kutsallik
kisvesinden kurtarilarak tetkik edilmesinin daha saglam bir gelecek insa etmeye imkan
saglayacagina isaret edilmistir. Bu cercevede Hz. Peygamberin hayatta oldugu dénem ve
vefati sonrasinda olusan gelenek; din-siyaset iliskisi, sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik ve
zihniyet analizine tabi tutularak konuya iliskin tiim gorislerin muhakeme edilmesine
dayali bir yontemle irdelenmeye ¢alisilmistir.”

M. Sait Yazicioglu'nun danigmanhiginda Ahmet Akbulut tarafindan hazirlanan Sahabe
Devri Siyasi Hadiselerinin Sekillendirdigi Keldm Meseleleri adli doktora tezinde, Hz.
Peygamber’in vefati sonrasi Miisliimanlarin anlayislari ve uygulamalar: sonucunda olusan
gelenegin kutsanmasi yerine Kur’an ilkeleri temelinde gézden gecirilmesinin gelecegin
insasina olumlu katki saglayabilecegine isaret edilmektedir. Akbulut c¢alismasinda,
Miisliimanlarin ilk yanhslarini siyaset alaninda yaptiklarini ve bu yanhslarin dini ve ilmi
alana da sirayet ettigini belirtmektedir. Yapilan bu yanlislarin siire¢ icerisinde
diizeltilmesi yerine kutsandigini ve Miisliimanlarin mukaddes bir cehaletle kars: karsiya
kaldiklarini ifade eden Akbulut, bu yanlisin ancak gelenegin Kur’an ve akil temelinde
tenkidi yoluyla diizeltilebilecegini ifade etmektedir O, ideallestirilen kisi ve dénemlerin
dogru tahlil edilmesinin miimkiin olmadiginu dile getirmekte ilk Miisliiman nesle duyulan
sevgi ve baglihgin Miisliiman arastirmacilar1 dogruyu ortaya koymaktan alikoymamasi
gerektigini vurgulamaktadir.*

Miisliiman gelenekte bilgi yerine imamn yiiceltilmesiyle Miisliiman akhinin islevsiz
birakildigina isaret eden Akbulut, Miisliimanlarin Kur’an'in ilmi 6nceleyen emrini ihmal
ettiklerini ve bu nedenle de zihinsel, duygusal ve kiiltlirel déniisiim alanlarinda

Yériikan, “IslamAkaid Sisteminde Gelismeler ve imam-1 Azam Eb{i Hanife”, 3-9.

Yériikan, Ebii'l-Feth Sehristani “Milel-Nihal” Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme ve Mezheplerin Tetkikinde Bir

Usul, haz. Murat Memis (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1, 2002),199

63 Tanci, “Islam Mezhepleri Hakkinda Diisiinceler”, 63; “Mezhepler Tarihi”, 109-110; “islim’da Hilafet
Mezheplerin Dogusu”, 444-449.

o4 bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgast (Ankara: OTTO, 2019).
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Miisliimanlarin basarali olamadiklarini ifade etmektedir. Basarinin fikir {ireten bir zihin
insa etmekle miimkiin olacagim belirterek Miisliiman Kiiltiirde Kur'an’a Yabancilasma Siireci
adli eserinin, Miisliiman akhin §zgiin fikirler liretme cesareti gdstermesi i¢in bir ¢agri
olarak nitelendirmektedir.®®

Farkl diislincelere tahammiil, doktrinal bir yontemi esas alan klasik keldim ve mezhepler
tarihi geleneginde karsilagilmasi pek de miimkiin olmayan bir tavirdir. Zira her mezhep
ve alim herhangi bir konuda kendisi ile aymi goriisii paylasmayan alimi ve mezhep
mensuplarim tekfir ederek hakikat tekelciligi yapmustir. Bu tavrin en tipik 6rneklerinden
biri Bagdadi'dir.®® S6z konusu dislayic1 gelenege isaret eden Yoriikdn, bu durumdan
kurtulmanin yolunun, Kur’an’da ifade edilen iman ve eylem esaslari tizerinden bir sdylem
olusturulmasi oldugu kanaatindedir. ilm-i hal olarak isimlendirdigi bu ¢abanin Kur’an
hatlariyla cizilmesi gerektigini belirtmektedir. Zira tiim Miisliimanlarin tizerinde uzlastigi
tek metin olan Kur’an’dan hareket edilmesi gerektigini ifade etmektedir.”” Gelenekteki
tekfir sGylemini elestiren Tancl ise tevhid, niibiivvet ve ahireti kabul eden herkesin
Miisliiman oldugunu ve firka ihtilaflar1 nedeniyle hi¢ kimsenin tekfir edilmesinin
miimkiin olmadigini vurgulamaktadir.®® Tekfir sGyleminin yanlisligina iliskin séylem daha
sonra yetisen keldmcilarca gelistirilerek devam ettirilmistir.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali elestirel zihniyeti bilimsel
aragtirmalarinin temel yontemi olarak kullanmas: sebebiyle, tarihte bu yéntemle anilan
Mu‘tezile'nin bakis agisin1 benimsemekle nitelendirilmistir. Oysa yapilan c¢alismalar
hakkaniyetli bir sekilde incelendiginde, herhangi bir keldm ekoliiniin bakis acgisinin
benimsenmesinden ziyade Miisliiman gelenege ait tiim mezhep ve goriislere esit
mesafeden ve bilimsel agidan bakabilme cabasinin yapilan calismalarin temel 6zelligi
oldugu fark edilecektir.

insan Vurgusu: Son dénem keldm calismalarinda, dinin muhatabinin insan olmasi
dolayisiyla insam temel alan, onun yasadigi diinyayr daha dogru algilayip c¢agin
problemleri ile yiizlesme ve ¢3ziim iiretme cesareti géstermesine imkan saglayacak insan
merkezli bir keldm anlayisinin hakim oldugu gériilmektedir. Oncelikli olarak Tanri’nin
varligy, sifatlari ve 4lemle iliskisi 6zelinde bazi konularin ele alinip tartisildig: klasik keldm
calismalarinda, insanin var olma, hayati anlamlandirma ve buna bagh olarak bir diinya
gorlsli ortaya koyabilme siirecine iliskin 6neriler konu edinilmemistir. Halbuki dinin
insani yeniden insa etmek amaciyla gonderildigi dikkate alindiginda bireyi, Kur’an
merkezinde yeniden insa etmenin bir denemesi niteligini tasiyan, bireyi ve bireylerin
olusturdugu toplumu insa etmeye yonelik Oneriler sunan insan merkezli keldim anlayisi,
keldmin vazgecilmez ayaklarindan birini olusturmaktadir. insan icin keldm iiretme
cabasinin temsilcisi Atay’dir. Onun tiim c¢abasi, akil ve Kur’an temelinde iginde

5 bk. Ahmet Akbulut, Miisliiman Kiiltiirde Kur’an’a Yabancilasma Siireci (Ankara: OTTO, 2020).
% Abdiilkahir el-Bagdadi,Usilii'd-din(istanbul: Matbatu’d-Dirase, 1346/1928), 318-343.
o7 Yériikan, “Islam ilm-i HAli”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (1952), 5-6.

68 A

Tandi, “Islam Mezhepleri ve Tarihi”, 82-83.
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yasadigimiz diinyay1 daha yasanabilir bir hale doniistiirmektir. Onun gelenek elestirisi de
halife olarak nitelenen ve buna uygun yetilerle donatilan insanin, bu yetilerinin farkina
varmasi ve diinyayl imar etmesi/daha yasanilabilir kilmasinin dniindeki zihinsel ve
kiiltiirel engelleri fark edip yok etme amacina matuftur. Bu amagla o, Misliimanlarin
giincel problemlerini ele alan, hayata d&hil olmamn yollarimi gdstermeyi amagladig
bircok makale kaleme almistir. Bu calismalara aile planlamasindan toplumsal yasam
ilkelerine, din, birey ve toplum iliskilerini ele aldigi Miisliiman’in giinliigiinden diinya
barigina iliskin 6nerilerine kadar genis bir yelpazede yazdigi makaleler 6rnek verilebilir.*®
Kendisinden sonra alanda yetistirdigi diger akademisyenler de insan merkezli bakis
acisint devam ettirmislerdir. Bu cercevede 6zellikle anilmasi gereken calismalardan biri
Saban Ali Diizgiin tarafindan kaleme alinan Sosyal Teoloji- Insanin Yeryiizii Seriiveni-"® adli
¢alismadir. Calisma temel olarak, icinde yasadigimiz diinyanin miimkiin diinyalarin en
iyisi olmasi idealinin insanin omuzlarina yiiklenen bir sorumluluk oldugu iddiasina
dayanmaktadir. insan, Allah tarafindan bu sorumlulugu tasiyabilecek yetilerle
donatilmistir. insan yetilerinin ve giiciiniin farkina vararak harekete gectiginde ahlaki
acidan hem kendini yeniden var etme siirecini gerceklestirebilecek hem de diger
insanlarin hayatina dokunan degerler iiretebilecektir. insan, dogustan sahip oldugu
yetileri eyleme doktiigiinde Kur’an’daki halifelik nitelemesini de hak edecektir.”

insan baglaminda ele alinan bir diger énemli konu ise ahlak/deger alanidir. Uretilen
teorik keldmin pratige yansimasi olarak nitelendirebilecegimiz ahlak konusu klasik kelam
kitaplarinin iceriginde yer almamaktadir. Bununla birlikte 6zellikle son dénem
calismalarda insan ve ahlak vurgusu 6n plandadir. Bu cergevede ilhami Giiler'in™
calismalar1 dikkat ¢ekmektedir. Ahlak alaninda yaptigi calismalarla ilhami Giiler, din ile
ahlak arasindaki kesisimi vurgulamaktadir. O, insanin 6zgiirliigii, birey olusu, tarihin
nesnesi degil dznesi olmasi gerektigi ve bu nedenle pasifist degil aktivist bir ahlak
dgretisinin benimsenmesinin gerekliligine vurgu yapmaktadir.

insan merkezli olarak iiretilen keldm cercevesinde ele alinan konular bir yonii ile modern
ve postmodern ¢aga ayak uydurma ve dindar bir birey olarak hayatin icinde var olma
cabasina; diger yonii ile Islim’in, Kur'an'in islevinin ne olmasi gerektigi sorunsalini
irdelemeye yoneliktir. Bu baglamda, mezhepci sGylem, siddet temelli din tasavvuru, din-
siyaset iliskisi, Avrupa’daki Misliimanlarin sorunlari, inan¢ konusundaki problem
alanlari, Kur'an'in anlasilmasina iliskin yontem o&nerileri, din ve toplumsal degisim
konulari ele alinmaktadir.

0 bk. Atay, “Kur’an ve Hadis’te Aile Planlamas1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (1970), 1-22;
“Miisliimanin Giinliigii- 1”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 35 (1996), 1-59; “Diinya Baris Projesi
veya Islim Manifestosu ideolojilerin Birlestikleri ve Ayristiklari Hususlar”, islimi Arastirmalar, 12/3-
4(1999), 331-339.

bk. Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji- Insanin Yeryiizii Seriiveni (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1999).

Saban Ali Diizgiin, Sosyal Teoloji- Insanin Yeryiizii Seriiveni, 97-103.

flhami Giiler'in ahlak iizerine yazdi§1 eserlerden bazilari sunlardir: ihami Giiler, Iman-Ahlak Iliskisi
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1,2010); Derin Ahlak Teolojik-Siyasi Ahlak Analizleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2015); Kur'an’in Ahlak Metafiziji (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015).
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Matiiridilik Galigmalari: Hanefi-MAatiirid] diisiince sistemi tarihsel siirecte ihmal edilen ve
bu nedenle yeterince taninmayan bir diisiince ekoliidiir. Bu ekoliin Tiirkiye’de taninmasi
ve lizerinde akademik caligmalar yapilmasinda Yoriikin dncii bir role sahiptir ve onun
yaptigi ¢alismalarin ayri bir yeri vardir. Yoriikdn ¢alismalarinda Matiiridi diisiinceye ve
ozellikle imam Matiirldi’ye sik sik atifta bulunmakta ve Tiirklere en uygun mezhebin
Mitiiridilik oldugunu vurgulamaktadir. Yoriikdn'in bu vurgusunun sebebi, Es‘arilige gore
Mitiiridiligin, selefin esaslar1 temelinde akil ve nazar merkezli bir disiinceyi
benimsedigini diisiinmesidir.”® Sonraki siireste bu vurgu, fakiiltedeki Kelam ve islam
Mezhepleri Tarihi alaninda Hanefi-MAatiiridi diisiince sistemine iliskin daha kapsamli
calismalarin yapilmasinda baslangic noktasi teskil etmistir. Yine Tanci’'nin Matiiridilik
vurgusu, tarihsel siirecte 6nemli firak kitaplarinda Matiiridi’den bahsedilmemesine
dikkat ¢ekmesi ve bu alanin arastirma konusu yapilmasi gerektigini vurgulamasi, sonraki
calismalan tetikleyici etkide bulunmustur. Tanci s6z konusu goriislerini Matiiridi'nin
eserlerinin aktaricist olan Ebu’l-Muin en-Nesefi'nin Tabsiratu’l- edille adli eserinden
hareketle ortaya koymakta ve Matiiridi ve onun diisiince sistemi iizerine nasil ¢calisilmasi
gerektigine iliskin bir yontem onerisinde bulunmaktadir.”® Tanci’nin bu vurgusu ve
Tanci’nin Atay’in doktora tez damismani oldugu dusiintldiigiinde, Huseyin Atay’in
Matiiridi keldminin zirve isimi Eb(’l-Muin en-Nesefi'nin Tabsiratu'l-edille adli eserini
tahkik etmesindeki en 6nemli etkenin hocasi olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Fakiiltede olusan keldm geleneginde hem Y6ritkidn hem de Tanci tarafindan dile getirilen
Matiirld? vurgusunun ilk semeresi, Kemal Isik'in Mdturidi'nin Keldm Sisteminde Iman, Allah
ve Peygamberlik Anlayisi adli dogentlik tezi olarak kabul edilebilir. 1981 de M. Sait
Yazicioglu tarafindan hazirlanan Maturidi ve Nesefi'ye Gére insan Hiirriyeti Kavrami dogentlik
tezi de Matiiridi keldmi konusunda yapilan bir diger 6nemli calismadir. Bu baglamda zel
olarak Yazicioglunun Matiiridi ve Nesefi iizerine calismasinin arka planinda
Yazicioglu'nun Atay’in danismanhiginda hazirladigy et-Temhid li kavaidi't-tevhid (Terciime)
baglikhi lisans tez c¢alismasi bulunmaktadir.”® Sonraki siireste Yazicioglu'nun
calismalarinda Matiiridi diisiince agirhigini stirdiirmistiir. Bu ¢ercevede Matiiridi, Nesef,
Hizir Bey, Ibn Hiimam, ibn Kemal vd. keldm diisiincesini inceledigi ¢alismasi ile 15. ve 16.
yiizyilda Osmanli medreselerinde kelim &gretiminin tenkidine iliskin ¢alismasi alan
agisindan Snemli eserlerdir.”® Yazicioglunun damismanhiginda Hiiseyin Sabri Erdem’in
hazirladig1 Tabsire’ye Semantik Yaklasim adli doktora tezi Matiirldl keldm diisiincesinde

Memis, “Yusuf Ziya Y6riikdn ve Keldm”, Giris: XXXIII.

7 Tancl, “AbliMans(r el-Maturidi”, 355-358.

Bu siirecte Atay eserin el yazmasi metinlerin kopyasini istanbul kiitiiphanesinden gelince, yaz tatilinde
galismasi igin Yazicioglu'nun Aydin’daki evine posta ile gondermistir. Yazicioglu yaz boyu ¢alismis
okumakta sikinti ¢ektigi kisimlarda babasmdan yardim alarak tezi tamamlamistir. Mustafa Sait
Yazicioglu, Ne Yan Yayna Ne Karsi Karsiya (Ankara: Alfa Yayinlari, 2013), 67. Doktora sonrasi yaptig
calismalarinda lisans tezinin etkisinin olmasi muhtemeldir. Mustafa Sait Yazicioglu, “et-Temhidlikavaidi't-
tevhid (Terciime)” adl1 lisans tezi Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi 297.4/YAZ.T yerel yer
numarastyla kayithdir.

bk. Yazicioglu, Isldm Diisiincesinin Tarihsel Gelisimi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2001).
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semantik yontemi kullanan 4lim olmasi ydniiyle de 6n plana ¢ikan Eb(’l-Muin en-
Nesefi’'nin s6z konusu ydntemini ele almasi bakimindan alana katki saglayan bir diger
calismadir.

Mitiiridi diistincesi dzelinde yapilan dikkate deger bir diger ¢alisma, Atay ve Yazicioglu
danmismanhginda Hanefi Ozcan tarafindan hazirlanan Matiiridi'de Bilgi Problemi isimli
doktora tezidir. Matiirldl kelam disiincesinin sistemlesmesinde etkin role sahip olan
Eb(’'l- Muiln en-Nesefi’'nin kelam diisiincesi de incelenen konu alanlarindan biridir. Bu
baglamda Saban Ali Diizgiin tarafindan Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-Alem
[liskisi baslikli bir doktora tezi hazirlanmistir. S6z konusu tez, Nesefi ile miisliiman
filozoflarin goriislerini karsilastirmali bir bicimde ele almasi yoniiyle dikkate degerdir.
Bunun yani sira Matiirldi disiince sistemine katki saglayan onemli keldmcilardan biri
olan Sadrusseria’nin kelan diisiincesi lizerine de ¢alisilmistir, Bu cercevede zikredilmesi
gereken 6nemli bir calisma ise Mahmut Ay’in Sadrusseria'da Varlik -Ta'dilu'l Ulum Temelinde
Keldm-Felsefe Karsilasmast- adli eserdir. Eser, fikhi yonii ile bilinen Sadrusseria'nin kelami
y6niinii ortaya ¢cikarmasi bakiminda alana katki sunmaktadir.

Matiiridilik, Keldim ve Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dallar1 biinyesinde 2000’li
yillardan itibaren ¢alisilan 6nemli konu alani olmustur. $. Ali Diizglin’iin yazar ve edit6r
olarak katki sundugu Matiiridi’'nin keldm diisiincesinin farkli boyutlariyla ele alindig
Matiiridi’nin Diisiince Diinyasi”” adli eser ile Sénmez Kutlu’nun kaleme aldig1 imam Matiiridi
ve Matiiridilik ® adli galisma ve Kutlu'nun danismanliginda hazirlanan lisansiistii tezler”
zikredilmeye degerdir. 25-27 Ekim 2018 tarihinde Ankara’da Matiridi'nin diisiince
diinyasini anlamak ve giinlimiiz sorunlarina 1gik tutmasina amaciyla diizenlenen Matiiridi
Calistayr’nin diizenlenmesi ve gergeklestirilmesinin akademik ayaginin mimarlar1 Saban
Ali Diizgiin, Hasan Onat ve S6nmez Kutlu'dur. Bu calistay, Mdtiiridi -Kayip Aydinlanmanin
Izinde® ismiyle Saban Ali Diizgiin'tin editérliigiinde kitaplastirilarak okuyucunun
istifadesine sunulmustur.

Mu‘tezile ¢alismalari: Nafiz Danisman’in Keldm ilmine Giris ve Mu'tezile Miitekellimlerinden
Amr bin Bahril Cahiz'in Kitaplarindan Pargalar adli kitabi, Mu‘tezile ile ilgili ilk calismalardan
biri olarak kabul edilebilir. Calismada zellikle Cihiz'in eserlerinden bazi kesitlerin yer

bk. Saban Ali Diizgiin, Mdtiiridi'nin Diisiince Diinyast (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlhig1 Yayinlari, 2011);
(ed.), Matiiridi Kayip Aydinlanmanin Izinde (Ankara: OTTO, 2020).

78 bk. Kutlu, imam Matiiridf ve Matiiridilik, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2003).

Sénmez Kutlu'nun darismanliginda Matiiridi kelam diistincesi hakkinda hazirlana tezlerden bazilari igin
bk., Kiyasettin Kogoglu, Maturidi'nin Mutezile'ye Bakisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005); Ahmet Ak, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve Maturidilik (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006); Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik iliskisi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011); Metin Avci, imam
Maturidi'nin fikirlerinde Ebi Hanife'nin Etkisi( Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018); Fatima Nur Demir, Maturidi-Nesefi Karsilastirmasi Kitabii't-Tevhid ve Bahru'l-Kelam
ile Kitabii't-Temhid Baglaminda (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2018).

80 bk. Diizgiin, (ed.), Matiiridf Kaytp Aydinlanmamn Izinde (Ankara: OTTO, 2020).
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almas1 ve bu kisimlarin Tiirkge'ye terciime edilerek dgrencinin istifadesine sunulmasi
dnem arz etmektedir. Diisiinsel temelde cesitli alanlara hakim bir 4lim olan Cihiz'in
arastirma konusu olarak secilmesi ayr1 bir 6nem tasimaktadir. Zira Mu'‘tezile, Mihne
sonrasi siirecte Misliman diisiince geleneginde sapkin keldm ekolii olarak mahkiim
edilmistir. Bu anlayisin disina ¢ikarak Mu'‘tezill diisiincenin arastirma konusu yapilmasi
Onem arz etmektedir. Mu‘tezile keldimi hakkinda yapilan bir diger nemli ¢alisma ise
Kemal Isik'in Mu'‘tezile’nin Dojusu ve Kelami Goriisleri adli doktora tezidir. S6z konusu
calisma Mu'‘tezile kelamu ile ilgili olarak ilkemizde yapilan ilk ¢alismalardan biri olma
dzelligini haizdir. Yine Cihat Tung, dogentlik ¢calismasini Mu‘tezile tizerine hazirlamistir.
Zemahseri ve Keldmimin Ana Meseleleri adli ¢alisma alana katki saglayan bir diger calismadir.
Devam eden siirecte Mahmut Ay tarafindan hazirlanan Mu'‘tezile Siyaset fliskisi adli doktora
tezinde, Mu'‘tezile keldm diisiincesinin en tartigmali konularindan biri olan siyasi bakis
acisi ele alinmistir. Yine ibrahim Aslan, Mu‘tezili diisiincenin giiniimiize ulasmasinda kilit
role sahip olan Kadi Abdiilcebbar'in keldm sistemini Kadi Abdulcebbar'da Kelam Yéntemi
bashgiyla doktora tezi olarak c¢alismistir. Giiniimiizde Mahmut Ay, Mu'‘tezile keldm
diisiincesi ile ilgili verdigi lisansiistii dersler ve danismanhk yaptig1 tezlerle alana katki
sunmaya devam etmektedir.

Giincel sorunlar ve dini bilginin halka ulagtirilmasi: Dogru dint bilginin halka ulasmasinin
en 6nemli araglarindan biri hig siiphesiz 6gretmenler ve din gorevlilerdir. Zira tilkemizin
en ticra koyiinde okul ve cami bulunmaktadir. Hem 6gretmenler hem de din gorevlileri
insanlarin dine ve hayata bakis agilarina, karsilastiklar1 problemlere ilk elden ¢6ziim
iiretecek donanima sahip olmalidir. Ogretmen ve din gérevlilerinin sahada karsilastiklar:
problemlere ¢6ziim iiretebilecek yeterliliklerle yetistirilmesi kadar kullanabilecekleri
kaynak malzemeler de biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu yoniiyle Universitede lretilen, dinin
dogru anlasilmasina yonelik olarak yapilan bilimsel arastirmalarin, halkin istifadesine
sunulmas: amaciyla keldm alaninda kitaplarin da yazildigi gériilmektedir. Bu gercevede
ilk zikredilmesi gereken isim Y6riikdn’'dir. Y6ritkdn'in 6gretmen okullarinda okutulmak
lizere hazirladifi “Dinimiz, Peygamberimiz, fman ve Ibadet, Islim Dini, Kur'an-1 Kerim'den
Ayetlerle Islam Esaslar ve Miisliimanlik” kitaplari bu kapsamda zikredilmesi gereken énemli
eserlerdir. Bu kitaplar okullarda ders kitabi olarak uzun siire okutulmustur.? Ayni ¢aba
sonraki dénemlerde Hiiseyin Atay, M. Sait Yazicioglu,*” Ahmet Akbulut® ile Hasan Onat
tarafindan hazirlanan imam Hatip Kelam ders kitaplari ile de siirdiiriilmiistiir.

Din gorevlilerinin mesleki bilgi ve birikimlerinin artirilmasi ve halka y6nelik hizmetlerde
daha verimli sonuglara ulagsmak amaciyla iki yillik flahiyat Meslek Yiiksek Okullari’nin
acilmasi, dénemin Diyanet Isleri Baskani Yazicioglu'nun cabalariyla gerceklesmistir. 1989-
1990 gretim yilinda Marmara, Dokuz Eyliil Universitesi biinyesinde 1992-1993 &gretim
yilinda ise Uludag Universitesi biinyesindeki flahiyat Meslek Yiiksek Okullar1 agilmistir.

81 Memis, “Yusuf Ziya Ydriikdn ve Keldm”, Giris: XXXV.

8 bk. Hiiseyin Atay- M. Sait Yazicioglu, Keldm: 12. simif (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1989)
8 bk. Ahmet Akbulut- Hasan Onat, fmam Hatip Keldm Ders Kitabt (Ankara: Sek Yayinlar1,1994)
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1999-2000 yilinda &grenci alimi durdurulmasi, yogun ve 6zenli bir egitim siirecinin
84

stirdiiriildiigi bu okullarin islevlerini kaybetmesine neden olmustur.®* Acikdgretim
flahiyat Onlisans Programi’nin mimari da M. Sait Yazicioglu’dur. Tiim bu ¢abalar ilahiyat
alaninda iiretilen bilginin toplumsal yarara ddniismesinde ciddi katki saglamistir. Bu
cercevede Onlisans ilahiyat Programi'nda okutulmak iizere Isldm Dini Esaslari®® adl1 bir eser
de hazirlanmistir. Yine 2005-2006 6gretim yilinda faaliyete baslayan iki yillik ilitam
Programi da Onlisans flahiyat Programi’ni bitiren kisilerin ilahiyat 6gretimlerini dért yila
tamamlamalarina imkan vermek amaciyla agilmistir. Bu programda yer alan sistematik
kelam dersi igin Sistematik Keldm®® kitabi Keldm Anabilim Dali 6gretim tiyeleri tarafindan

hazirlanmistir.

Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali’'nin halkin saglikli dinf bilgiye
ulagmasi konusunda 6nemli katkilarindan biri de 1982 Anayasasi ile Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinin zorunlu hale getirilmesindeki ¢abasidir. Dénemin ilahiyat Fakiiltesi
dekanligini yiirtiten Prof. Dr. Hiiseyin Atay’'in ozel girisim ve gayretleri, bu dersin
dgretiminin zorunlu hale getirilmesinde biilyiik rol oynamustir. Atay bu siirecte “Din
Ogretim ve Egitiminin Bir Biitiinliik icinde Ele Alinmasina Dair Rapor” hazirlayarak
dénemin Devlet Baskani Kenan Evren’e 19.11.1980 tarihinde géndermistir. Raporda din
derslerinin zorunlu olmasinin, icinde bulunulan dénemde din Ggretimi konusunda
karsilagilan sikintilar1 asmaya yardimci olacagi vurgulanmistir. Raporda ozellikle dinin
hayatin vazgecilmez olgularindan biri oldugu vurgulanarak kiiltiirel diizeyde herkesin
dinin dogru bilgisine ulasmasinin bir zorunluluk olduguna dikkat cekilmistir. Tevhidi-i
Tedrisat Kanunu geregince egitimin farkli kisi ve kurumlar tarafindan degil devlet eliyle
verilmesi, bu genel egitimin i¢inde din 6gretiminin de yer almasi ve okullarda zorunlu
hale getirilmesi gerekliligi vurgulanmistir. Din dersinin bilgi ve kiiltiir dersi oldugu,
Ogrenciyi inanmaya zorlamak gibi bir amaca matuf olmadigi da ifade edilmistir.
19.11.1980 tarihli raporla baslayan siire¢ ve akabinde Beyza Bilgin ve diger ¢alisma
arkadaslarinin katkisi ve yapilan 6zenli ve 1srarli ¢alismalar sonucunda 1982 Anayasasinin
24. maddesi ile zorunlu hale getirilmistir.*”’

Keldm Anabilim Dali Ogretim Uyesi Yazicioglu, 17.06 1987-02.01.1992 tarihleri arasinda
Diyanet Isleri Bagkanligi® gérevinin yani sira 3 Kasim 2002 secimleri ile siyasete girmis
31.08.2007-01.05.2009 tarihleri arasinda DiB, TIKA’dan sorunlu Devlet Bakanligi yapmustir.
Ayrica Devlet Bakanlig siiresince yurt disinda yasayan Tiirk vatandagslarin sorunlari, Tiirk
Cumhuriyetleri ve topluluklar: ile kardes topluluklarla iligkilerin artirilmasina ydnelik
dnemli ¢alismalarda bulunmustur.®

Yazicioglu, Ne Yan Yana Ne Karsi Karstya, 157-159.

bk. M. Sait Yazicioglu vd., Islim Dini Esaslart, ed. Ahmet Akbulut (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yayinlar,
1999).

86 bk. Ahmet Akbulut, (ed), Sistematik Keldm (Ankara: Ankara Universitesi Uzaktan E§itim Yayinlari, 2005).
Yazicioglu, Ne Yanyana Ne Karst Karstya, 75-77.

Yazicioglu, Ne Yan Yana Ne Kasi Karsiya, 310.

Ayrintil bilgi i¢in bk. Yazicioglu, Ne Yan Yana Ne Kast Karstya,376-429.
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Keldm Anabilim Dal iirettigi bilimsel dini bilgiyi, yayinlanan makaleler, yazilan kitaplar,
diizenlenen sempozyumlar, paneller ve cesitli basin yayin organlari yoluyla halka
ulagtirmaya devam etmektedir.

Tahkik ve Terciime Galismalari: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim
Dalr’nin, alana yaptig1 énemli bir diger katki ise klasik eserlerin tahkik ve terclimelerine
ydnelik calismalardir. Bu calismalarin ilki Yériikdn'in Islim Akaidine Dair Eski Metinler I: Ebu
Mansur-i Matiiridi'nin Iki Eseri: Tevhid Kitabt ve Akaid Risalesi adli eseridir. Fakiiltede tahkik
ve terclime c¢alismalarimin Snemine iliskin bir bilincin olusmasim saglayan ve ¢ok
yonliiliigii ile dikkat ¢eken diger bir isim Tanc?’dir.*® Tanct'nin, islam diisiincesinin farkl
alanlarinda yazilan caligmalarin tahkiki ve takdimine iliskin caligmalar1 arasinda; fbn
Haldun'un Sifd’u’s-sail li tezhibi’l-mesail adli eseri ile Fuz{ili'nin Matlau’l-i‘tikad adli eserleri
yer almaktadir.

Tahkik ¢alismalari agisindan Hiiseyin Atay’in ayr1 bir yeri vardir. Zira o, Keldm eserlerinin
yam sira Isldm hukuku ve felsefeye iliskin énemli eserlerin tahkik ve cevirilerini yaparak
¢ok boyutlu birikimini ilgililerin faydasina sunmustur. Atay, Matiiridi keldminin dnemli
ismi Ebii'l-Muin en-Nesefi’'nin Tabsiratiil-edille isimli eserinin 1. cildini tek basina, II
cildini ise Saban Ali Diizgiin ile birlikte tahkik etmistir. Ayrica Gazzali'nin el-iktisadfi’l-
i'tikad, Fahreddin er-R4zi'nin el-Muhassal, Abdulvehhab Hallafin ilm-i usuli’l fikh adh
eserini, giris ve notlar ekleyerek Isldm Hukuk Metodolojisine Giris ismi ile terciime etmistir.
Bunlarin disinda, Fardbi'nin Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi ve Aristo Felsefesi adli
eserlerini Farabi’nin U¢ Eseri adliyla terciime etmistir. Ayrica Atay, Ortodoks Yahudiligin
dnemli filozoflarindan Miisi b. Meym{n’un Deldletii’l-hdirin adli eserinin Arapca tahkikini
de yapmistir.

Keldim alanina terciime calismalart ile katki sunan bir diger isim olan Kemal Isik,
Gazzdlt'nin ftikatta Orta Yol ve fbn Riisd'lin Tutarsizhgin Tutarsizhgi ve Farabi'nin Matlau’l-
i‘tikad adli eserini tahkik ve terciime etmistir. Yine Cihat Tung¢’'un Bati'daki islam
arastirmalarinin kurucu ismi olan sarkiyatci Ignaz Goldziher’in Almanca olarak kaleme
aldig1 Die Zahiriten adli eserini Zahiriler-Sistem ve Tarihleri adi ile cevirerek dilimize
kazandirilmasi alana 6nemli bir katki saglamustir.

Keldm alanina iligskin terclime faaliyetleri ilerleyen siirecte de 6nemini korumustur.
Ozellikle sarkiyatgilarin keldm alani ile ilgi makaleleri ile cagdas Arap disiiniirlerinin
keldm diisiincesinin yenilenmesine iliskin makaleleri Tiirkce’ye terciime edilmistir. Bu
cercevede Hasan Hanefi ve Muhammed Arkoun’un isimleri 6n plana ¢ikmaktadir. Her iki
diistiniir de keldm alanina iliskin orijinal gériisleri ile taninmaktadir. Yazicioglu, Giiler ve
Aslan, Muhammed Arkoun ve Hasan Hanefi'nin cesitli makalelerini cevirerek dilimize
kazandirmislardir. Diizglin’iin J.M.S Baljon’un Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler kitabini
terciime etmesi de giincel yorum ydntemleri konusunda énemli bir katkidir. Ayrica

% Bekir Topaloglu, “Muhammed Tavit et-Tanci'nin {sldm Arastirmalarinda ilmi Nesir Yéntemi”, Uluslararast

Prof. Muhammed b. Tavit et-Tancf Sempozyumu 13-14 Ekim 2011, haz. Sénmez Kutlu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2015), 231-234.
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Muammer Esen’in Serif Murtezd, Cebir ve Kader Kiskacinda Insan Ozgiirliigii”* adli eserinin
cevirisi ve Gazzal'nin el-Maznunu Bihi Ala Gayri Ehlihi adli eserinin Ehli I¢in baghgi ile
dilimize kazandirilmasi, alana katki bakimindan 6nem arz etmektedir.

Mahmut Ay, doktora 6grencisi Mustafa Borsbuga ile birlikte Sadrusseria’ min Ta‘dilii -ultim
adli ansiklopedik eserinin keldm kisminin tahkikini/edisyon kritigi ile Esiriiddin el-
Ebheri’nin mantik, ilahiyat ve tabiat konularim iceren Tenzilii'l-efkar fi ta‘dilil-esrar adli
eserinin tahkikini/edisyon kritigini yapmis olup calismalar yayin asamasindadir.

Keldm alaninda yapilan tahkik ve terciime calismalar alana ilgi duyan arastirmaci ve
okuyucular icin ciddi bir kaynak imkini saglamasinin yani sira farkli disiincelerin

dilimize kazandirilmas: adina da 6nemlidir.

5.1949’dan Giiniimiize Keldm Dersi/Kiirsiisii/Anabilim Dali Lisansiistii
Tezleri

Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dal’'nda yapilan lisansiistii tezleri,
1949’dan 1981’e ve 1981’den giiniimiize kadar yapilan tezler seklinde tasnif edip
degerlendirmek daha dogru olacaktir. Zira 1949°dan 1981 de YOK’ iin kurulusuna kadar
gecen siire zarfinda keldm alaninda sinirh sayida tez yapilmistir ve yapilan tezler doktora
tezidir. 1981 sonrasi yapilan diizenlemelerle yiiksek lisans ve doktora olmak {izere iki
farkli siireci iceren lisansiistii calismalarin sayisinda ciddi bir artis gzlenmektedir.

1981 oncesi ilahiyat Fakiiltesi keldm alaninda az sayida doktora tezi yapildig
goriilmektedir. Zira fakiiltenin kurulusunu takip eden yillarda Keldm dersi, islam
Mezhepleri Tarihi, Tefsir, Hadis Kiirsii'lerinde asistan olarak géreve baslayan
akademisyenler 1958-1960 yillar1 arasinda doktora tezlerini tamamlamislardir. Keldm
dersi biinyesinde yapilan ve fakiilte kayitlarina gecen ilk tez, keldm dersi asistaru Liitfi
Dogan'n Ord. Hilmi Ziya Ulken'in damismanhginda hazirladigi ve 1960 yilinda
tamamladigi Ahmed b. Muhammed b. Furaki’ye Kadar Es‘ari Ekolii ve en-Nizam fi usuli’d-din
Kitabt adl1 doktora ¢aligsmasidir. Bu alandaki ilk tezlerden biri olma 6zelligini haiz bir diger
¢alisma ise Kemal Isik tarafindan hazirlanan ve 1964 yilinda savunulan Mu ‘tezilenin Dogusu
ve Kelami Goriisleri adli doktora tezidir. Tezin danigmanina dair bilgiye ise ne tezde ne de
kiitiiphane kayitlarinda rastlanmistir,

YOK’iin kurulusu ve lisansiistii calismalara iliskin diizenlemeler yapilincaya kadar Milli
Egitim Bakanligi Yurtdisi Doktora Programi gergevesinde doktora yapan akademisyenler
fakiiltede géreve baslamislardir. Bu cercevede kelim alaninda yurtdisinda doktora
yaparak fakiiltede géreve baslayan akademisyenler Cihat Tung, Mehmet Dag ve M. Sait
Yazicioglu’dur. Cihad Tung, Sahl B. Abdallah At Tustar: und Die Salimiya Ubersetzung und
Erlduterung des kitab Al-Mu‘arada baslikli tezini Almanya’da, Mehmet Dag The Philosophy of
Abu’l-Barakat al-Baghdadi with Special Reference to His Concept of Time bashkli doktora tezini

o bk. Serif Murteza, Cebir ve Kader Kiskacinda insan Ozgiirliigii, cev. Muammer Esen (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2012).

Kader
18/2, 2020

423



KURULUSUNDAN GUNUMUZE TURKIYE'NIN KELAM BIRiKiMi: ANKARA UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI
KELAM ANABILIM DALI

ingiltere’de, M. Sait Yazicioglu ise Le Keldm et son Role Dans la Societe Turco-Ottomane adli
doktora tezini Fransa’da tamamlamustir.

1981 sonrasi siirecte keldm alaninda dikkat ceken ilk ¢alismalar arasinda, 1984 yilinda
tamamlanan ve Dog. Dr. Hiiseyin Atay’in danigmanhiginda Ahmet Akbulut tarafindan
hazirlanan isldm'da ilk Devir Siyasi Olaylarimin Tahlili ve Kaderciligi Olusturmast adli yiiksek
lisans tezi ve Hanifi Ozcan'in Atay’'n damsmanhginda 1985 yilinda tamamladig
Matiiridi’de Bilgi Problemi adli calismalar sayilabilir. Sonraki siirecte keldm alaninda yapilan
lisansiistii tezler hem konu ¢esitliligi hem de say1 bakimindan artarak devam etmistir.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali'nda yapilan lisansiistii tezler,
diger ilahiyat Fakiiltelerinde yapilan tez calismalarinda da éncii bir role sahiptir. 1996
yilinda bilim insani yetistirmek amaciyla belirlenen {iniversitelerden biri olan Ankara
Universitesi biinyesinde Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagli anabilim dallarindan biri olan
Temel Isldm Bilimleri Anabilim Dali/Keldm Bilim Dal'nda ¢ok sayida akademisyen
doktora yapmustir. Tiirkiye’de son dénemde ilahiyat Fakiiltelerinin sayilarinin artmasiyla
ortaya ¢ikan akademisyen ihtiyacini karsilama noktasinda BIYEP, OYP ile ilahiyat
Fakiiltesinde doktora yapan arastirma gorevlileri doktoralarini tamamlayarak kendi
tiniversitelerine dénmekte ve Ankara ilahiyat Fakiiltesi’'nin keldm birikimini kendi
fakiiltelerine tasima konusunda 6nemli bir rol oynamaktadirlar.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kelim Anabilim Dal’nin ilm1 nosyonu, BIYEP, OYP
kapsamindaki doktora caligmalar: ile tilkenin farkli bolgelerine ulastigi gibi Tiirkiye
Diyanet Vakfi, Yurtdisi Tiirkler ve Akraba Topluluklar Baskanligi ve Ankara Universitesi
yurtdisi G8renci alimina yonelik yoénetmeligi cercevesince gerceklesen ve farkl
paydaslarin isbirligine dayali calismalar1 sonucunda yurt digina da ulagmaktadir. Bu
cercevede basta Almanya olmak {izere, Fransa, Hollanda, Belcika gibi Avrupa
tilkelerinden, Balkanlardan, Kirgizistan, Ozbekistan vs. Orta Asya Tiirk Devletlerinden
gelen birgok &grenci de lisansiistli egitimlerine Keldm Anabilim Dali'nda tamamlayip
tilkelerine dondiikleri gibi bir kismi ise halen doktora calismalarina devam etmektedir.
Her bir §grenci s6z konusu birikimi iilkelerine tasiyan onemli ve goénilli keldm
elcileridirler.

1981 sonrast keldm alaninda tamamlanmus lisansiistii tezlerin konu dagilimi tablo
halinde su sekildedir.”

2 Keldm Anabilim Dal'nda 1981 tarihinden itibaren degisen Yiiksekgretim sistemi yapilanmasindan

giiniimiize yapilan tezler Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi ile Ulusal Tez Merkezi
kayitlarinin ¢apraz taramaya tabi tutularak tespit edilmistir. Bu gercevede konu tasnifi yapilmistir.
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Tez konularmna iliskin tablodan hareketle gerek ekol gerek miitekellimlerin goriisleri
lzerine yapilan tezlerin agirlikli oldugu s6ylenebilir. Keldm diisiince gelenegini irdeleyen
ve klasik gelenekte konu edilmeyen giincel problemlerin de ¢alisildig gériilmektedir. Bu
cercevece Ozellikle insanin bireysel sorumlulugu, Allah-insan iliskisi, dua, ahlakin ve
vicdanin teolojik temellerine iliskin konular ele alinmistir. Bu yéniiyle klasik keldmda
konu edinilmeyen ahlak ve dua tizerine ¢alismalar da dikkat cekmektedir. Bunun yani sira
felsefe- kelam iliskisi ve karsilastirmali teoloji alaninda yapilan ¢aligmalarin daha sinirli
oldugu goriilmektedir. $if kelamina™ iliskin ise sadece bir tane yiiksek lisans tezi yapildig:
tespit edilmistir.

Keldm alaninda yapilan tezlerde disiplinler arasi calismalar 8nemli bir yere sahiptir. insan
i¢in teoloji tiretme ¢abasinda olan keldm anabilim dalinda, konuyu farkl: agilardan ele alip
degerlendirmeye imkidn saglayan tiim disiplinlerden yararlanilmaya c¢alhisildig
goriilmektedir. Disiplinler arasi ¢alismalara verilebilecek en iyi drneklerinden biri Liitfiye

9 bk. Adile Tahirova, Sii Keldm Sisteminde Bilgi Kaynaklari (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii,Yiiksek Lisans Tezi,1999).
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Glilay Bayraktar'in Prof. Dr. Saban Ali Diizgiin’in danmismanh@inda hazirladigi “Kok
Hiicreye Etik ve Teolojik Bir Yaklasim® adl tezdir.

1980 Sonrast Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dalinda Tamamlanms
Tezlerin*Danisman ve Sayr Dagiilimim Gésteren Tablo
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Sonug¢

Tiirkiye'de yiiksek din 6gretimi yapan Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesi’nin 1933 yilinda
dgrenci azlig1 gerekgesiyle kapatilmasindan sonra yiiksek din 6gretimi yapan bir kuruma
duyulan ihtiyag, Ankara Universitesi biinyesinde 1949 yilinda din miitehassisi yetistirmek
amaciyla {lahiyat Fakiiltesi agilmasim saglamustir. Yeni agilan fakiiltede ilahiyat alanina
iliskin disiplinlerin 6gretiminin yam sira felsefe, psikoloji, sosyoloji, yabanci diller vb.
ilimlerin Ggretimi de yapilarak ¢ok yonlii bir birikime ve bakis agisina sahip
ilahiyatcilarin yetistirilmesi amaclanmistir. Misliimanlar tarafindan kurulan orijinal
disiplinlerden biri olan keldm da ogretimi yapilan derslerden biridir. Akademik
yapilanmanin kiirsii sistemine gére diizenlendigi Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesinde Keldm ilmi, 1974 yilina kadar Isldm Dini ve Mezhepleri Tarihi kiirsiisii

bk. Liitfiye Giilay Bayraktar, Kok Hiicreye Etik ve Teolojik Bir Yaklasim, (Ankara: Sinemis Yay, 2012).

*Keldm Anabilim Dali'nda 1981 tarihinden itibaren degisen Yiiksekdgretim sistemi yapilanmasindan
giiniimiize yapilan tezler Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi ile Ulusal Tez Merkezi
kayitlarinin capraz taramaya tabi tutularak tespit edilmistir. Zira bazi tezlere iliskin kayitla fakiilte
kiitiiphanesinde kayitl iken Ulusal Tez Merkezi kayitlarinda bulunmamaktadir.
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biinyesinde bir ders olarak okutulmustur.1974 yilinda Hiiseyin Atay'in Profesdr olmasi ile
birlikte Kelam dersi, islAm Dini ve Mezhepleri Kiirsiisiinden ayrilarak bagimsiz bir kiirsii
hiiviyetini kazanmistir. KelAmin bir dersten kiirsiiye doniisme siirecinin mimar1 Prof, Dr.
Hiiseyin Atay’dir. Atay’in ¢abalari ile kelamcilik Tiirkiye’de bir akademik disiplinin tiyesi

olmaktan daha ziyade kimlige dontismiistiir.

Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Keldm disiplinin bilimsel hiiviyetini kazanmasinda
ve gelistirmesinde Yoriikin, Tanci ve dile getirdigimiz gibi Atay, ciddi katki sunan oncii
ilim adamlaridir. Bu bilim insanlar1 kendi ¢alismalariyla keldm alanina, yontem ve icerik
acisindan Snemli katkilar sunduklar: gibi kendilerinden sonra bu alanda calisacak bilim
insanlarinin yetismesini de saglamislardir.

islaim diisiincesinin olusum ve gelisiminde biiyiik pay sahibi olan keldm ilmi, ilahiyat
dgretimi icin Snemli bir isleve sahip oldugu gibi dini diisiincenin canlanmasinda da
dikkate deger bir role sahiptir. flahiyat gretiminde 6nemli bir yere sahip olan Keldm
Anabilim Dali, klasik kaynaklardan yararlanabilme bilimsel verilere dayali dogru ve
tutarli dini bilgi iiretebilme, gelenegi tahlil ve tenkit edebilme, farkli diisiinceleri
zenginlik olarak algilayabilme, yasanan problemlere dair bakis agilari gelistirebilme
niteligine haiz ilahiyatcilarin yetistirilmesine katki sunmaktadir. Giiniimiizde keldm
alaninda yapilan bilimsel caligmalarda dini diisiincenin akil ve Kur’an temelinde
yenilenmesi ve canlandirilmasi i¢in bireye vurgu yapilmakta ve ilahi olanla insani olan

arasindaki ayrimin dogru tespit edilmesinin dnemine isaret edilmektedir

Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Keldm Anabilim Dali yaptigi calismalarda insana,
yasaminin anlami ve degerine iliskin bir perspektif kazandirmayi amaglamakta ve bu
cercevede insanin yaratilistan sahip oldugu yetilerinin farkina varmasimni ve bu yetileri
daha yasanabilir bir diinya var etme siirecine katki saglamasina yonelik onerilerde
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Keldm Anabilim Dali, keldm ilminin sadece zihinsel
kurgulardan ibaret olan bir disiince sistemi olmadigini hayatta, cevremizde ve diinyada
olup bitenlere iliskin bir bakis acis1 gelistirme islevine sahip oldugunu gostermesi

bakimindan da ayr1 bir 6neme sahiptir.
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Oz

Fars asilli Salih b. Abdiilkuddis, sosyo-kiiltiirel, ilm1 ve entelektiiel yapisiyla dinlerin ve 6gretilerin karsilasma
merkezi olan Basra’da diinyaya gelmistir. O, din, siyaset ve edebiyata 6nem veren bir ailede yetismistir. Basra’nin
sahip oldugu zengin bilimsel birikim ve kiiltiirler arasi entegrasyon, onun ilm{ ve fikri gelisimine énemli 8lciide
etki etmistir. Tarihi siirecte ise daha ¢ok edebi kimligiyle 6ne ¢ikmis entelektiiel bir sahistir. ‘Mezheb?’, ‘politik’,
‘hikem?’, ‘didaktik‘ ve ‘6zlii/veciz’ siir tiirleri, edebi yazilarinin ana temasimi olusturmustur. Tarih ve tabakat
yazarlari tarafindan kendisine gesitli isimler izafe edilmistir. “Sairlerin hakimi, sokak vAizi, kissaci, miitekellim ve
filozof” bunlardan birkagidir. Slih, felsefi eserlerin terciime edilmesinden énce, dénemin diyalektik teknigi olan
‘edebl kelam’in énemli temsilcilerinden biri olmustur. Bu nedenle sair ve edip kimligi yaninda Basra’nin alt1
kelamcisindan biri olarak da zikredilmistir.

Salih, yasadig1 diistinsel degisim neticesinde sadece kelam, felsefe ve soyut diisiinceyle mesgul olan birisi degildir.
Ayni zamanda her tiirlii olumsuzluk karsisinda fikren politika ve toplum elestirmenligine soyunan reformist bir
diistiniirdiir. Salih’in toplumsal 1slaha, adalet ve esitlige cagiran siir ve sozleri, siyasi otorite tarafindan tehdit
olarak algilanmis ve zindik oldugu ithamiyla da 6ldiiriilmiistiir. Kaynaklarda zindik oldugu icin dldiirtildiigii genel
kabul olsa da konu hakkinda spekiilatif bilgiler de oldukca fazladir. Fars asilli olmasi nedeniyle etnik bir
ayrimciliga maruz kaldigi veya diialist felsefenin diisiiniirii ve Maniheist inancin miintesibi oldugu iddiasiyla
katledildigi bunlarin iki 6rnegidir. Fakat Salih’in 6ldiiriilme sebebi, ne itikad? tercihi ne de etnik kdkenidir. Onun
sosyal ahlaka, fikrl gelisime, ozgiirliige ve toplumsal aydinlanmaya motive eden siir ve sozleri, siyasi erk i¢in
tehdide déniismiistiir. Oyle ki halkgilik hareketi olan Sulibiyye saflarinda Arap milliyetciligine ve ayricaligina
karst ¢ikmasi bdylece adalet ve esitligin toplumun tiim katmanlarma yayilmasini talep etmesi siyasi
kovusturmaya tabi tutulmasina neden olmustur. Bu siirecte yonetim ise zindiklik ithamini devreye sokarak
mubhalif olan her s6zii susturmanin en kolay yolunu se¢mistir.

Ozellikle Abbasilerle birlikte zindik kavramy, dinf ilgisinden hizla uzaklasarak siyasi bir kavrama déniismiistiir.
Neticede Basra’da ilm1 ve fikri diizeyde yiiriitiilen akademik tartismalar siyasetin eliyle fiili alana tasinmus, elestiri
ve siddetin dozu da artmustir. Oncelikle bilimsel ve biirokratik unsurlariyla devlet, takiyye yoluyla islam'n asli
ilkelerini tahrif etmeyi hedefleyen zanadika &gretisiyle fikr? ve fiili bir miicadeleye girismistir. islami degerleri
yikmay1 hedefleyen zanddikaya karsi bu politik tavir makul karsilansa da zamanla zindiklik ithaminin alani daha
da genisletilmis; muhalif olan her hareket bu kapsamda degerlendirilmistir. Salih de siir ve sézlerinde Seneviyye
inancim gizledigi iddiastyla zindiklik ithamina maruz kalan sahislardan yalnizca biri olmustur. Oysa siirlerinin
ana temasi incelendiginde Allah’a imana, ahiretin hakikatine, hesap suuruna, sorumluluga, adalete, esitlige,
Szgiirlige vb. cagrimin oldugu ilk dikkati geken vurgulardir. Hatta siirlerinde ayet ve hadislerden iktibasta
bulunmasi, onun Miisliiman oldugunu kanitlar niteliktedir. Buna ragmen bazen siirleri yorumlanarak zindik
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olduguna kanit olarak sunulmus; bazen de hakikati sdylese de takiyye yaptigi iddiasiyla ifadeleri gercekei
bulunmamis ve sonugta dldiiriilmistiir.

Biitlin bu olgular: dikkate alarak makalemizde, Salih hakkinda nakledilen bilgi ve rivayetlerin mantiksal olarak
tutarlilik analizini yapmaya gayret edecegiz. Onun edebi sdylemleri, dinf kimligi ve siyasi tutumundan hareketle
kendisine ydneltilen zindiklik ithaminin hakikatini irdeleyecegiz. Sonugta kendisine nispet edilen negatif itikad?
niteligin, gercekten bir itham mi yoksa hakikat mi oldugunu analitik bir ¢ikarsamayla tespite calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Salih b. Abdiilkuddis, Din, Siyaset, Edebiyat, Sofist, Zindik.
SALTH BIN ‘ABD AL-QUDDUS IN THE TRIANGLE OF RELIGION, LITERATURE AND POLITICS

Abstract

Salih bin ‘Abd al-Quddis of Persian origin was born in Basra, the crossroad of religions and teachings with its
socio-cultural, scientific and intellectual structure. He grew up in a family that values religion, politics and
literature. Rich scientific background and cross-cultural integration of Basra significantly influenced his scientific
and intellectual development. However, in historiographical sources, he is an intellectual who has come to the
fore with his literary identity. His ‘sectarian’, ‘political’, ‘wise’ (hikami), ‘didactic’ and 'gnomic' poems form the
main theme of his literary writings. Various titles have been attributed to him by the authors of history and
biography. "Master of poets, street preacher, storyteller, theologian and philosopher" are a number of them.
Before the translation of philosophical works, he became one of the important representatives of the 'literary
theology', the dialectical technique of the period. Thus, besides his poetic and literary identity, he is mentioned
as one of the six theologians of Basra.

Over time, he was able to attract the attention of the political power with his theoretical and literary works for
both theo-political and social adjustment. However, he was not understood adequately, and his poems did not
attract the necessary attention since philosophical/wise expressions were widely found in them. In his poems, it
is possible to see every tone of hope and hopelessness. He reflects hope, rights, justice, equality, freedom, moral
virtues, but more often; despair, death, transience of the world, ascetism and distancing from people. For this
reason, he is also referred to as the "poet of despair." From this point of view, his call to the life of ascetism was
interpreted as dualism.

The opinions of Salih calling for social adjustment, justice and equality were perceived as a threat by the political
authority and he was killed with the accusation of heresy. Although it is generally accepted that he was executed
due to heresy, there is much speculative information about the subject. Of two examples are that he subjected to
ethnic discrimination due to his Persian origin, and that he was a philosopher of dualism and a follower of
Manichaeism. However, the reason for the murder of Salih was neither his theological choice nor ethnic origin.
His poetry, which motivated social morality, intellectual development, freedom and social enlightenment, turned
him into a threat to the political power. It would appear that his opposition to Arab nationalism and privilege in
the ranks of Su‘tibiyya, a populism movement and his demand that justice and equality should spread throughout
all layers of society, caused political prosecution. In this process, the rule chose the easiest way to silence any
opposing voice by implementing the accusation of heresy.

The concept of heresy, especially with the Abbasids, quickly turned away from its religious concerm and changed
into a political notion. As a result, academic discussions conducted at the scientific and intellectual level in Basra
were moved to a practical arena by politics, and the dose of criticism and violence increased. First of all, with its
scientific and bureaucratic elements, the state embarked on an intellectual and actual struggle with heretical
teachings, which aims to distort the essential principles of Islam by dissimulation (taqlyya). Although this political
attitude towards heresy, which aims to break down Islamic values, can somehow be considered reasonable, the
area of accusation of heresy expanded in time; causing every opposing movement to be evaluated within this
scope. However, when the main theme of his poems is examined, the first point, attracting attention is his call to
believe in God, the truth of the hereafter, reckoning consciousness, responsibility, justice, equality, freedom, etc.
In fact, referring to the Qur’an and hadith in his poems already proves that he was a Muslim. Nevertheless, his
poems were sometimes interpreted and presented as an evidence of his heresy and whenever he was found stating
the right, his statements were found invalid because of accusation of dissimulation.
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Considering all these facts, this article will make a logical consistency analysis of the information and narrations
about Salih. It will also examine the validity of the accusations of heresy against him, based on his literary
discourses, religious identity and political attitude. As a result, it will determine whether the negative
(theological) attribution to him is really an accusation or truth by an analytical inference.

Keywords: Literature, Religion, Politics, Heretic, Sophist, Salih bin ‘Abd al-Quddas.

Atif / Cite as: Maraz, Hiiseyin. “Din Edebiyat ve Siyaset Uggeninde Salih Bin Abdiilkuddss”. Kader 18/2 (Aralik
2020): 0-0. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.772782

Girig

Abbasiler, Arap irki disinda kalan (mevali) unsurlarin, uzun yillar maruz kaldiklar1 etnik,
dinf, iktisadi, politik ve kiiltiirel ayrimcilik sebebiyle yasamis olduklar: sorunlar: yakindan
tecriibe etmis ve bu nedenle kurulus felsefesini, ‘esitlik ve adalet’ ilkesi {izerine bina etmis
bir devlettir.! Ciinkii evrensel mesajiyla islam, Arap veya Acem olsun biitiin insanlik icin
esitlik ve adaleti ilke edinmis bir dindir. Bu evrensel ¢agriya kulak veren Abbasiler, sosyal
hedefleri olan yeni bir dini davete ihtiyag duymuslar; bunun icin de esitlik ve adaleti
toplumun tiim katmanlarina yaymaya calismisglardir. Boylece her alanda saglanan fikir
hiirriyeti, sosyo-ekonomik haklar, terciime hareketleriyle yasanan dinler ve kiiltiirler aras:
bilimsel entegrasyon ve sehrin fikri cazibe merkezi olmasiyla gerceklestirilen ¢ogulcu
akademik toplantilar?, cok kisa siirede bilimsel ve kiiltiirel gelismeye ivme katmis, mevali
de bu siirecin tam merkezinde aktif bir sekilde yer almistir.’ Bu bakimdan sadece islam

Abbasiler, kurulusuyla birlikte fethedilen topraklarda felsefe ve bilimin dolasabilecegi bir medeniyet
projesine yonelmis; bunun i¢in de biiyiik toprak kazammi saglayan fetih hareketlerine bir ara verip
entelektiiel ve kiiltiirel agilimi 8nceleyen icten fetih politikasina yogunlagmustir. Ozellikle Bagdat gibi -
bilim- sehirleri kurarak tasarladiklari medeniyet projesini hayata gecirmislerdir. Antik geleneklerin
kalbinde kurulan ve kisa bir zamanda biiyiik bir metropole déniisen Bagdat, diger sehirlerin aksine bir
kabile, etnisite, din ve mezhebe indirgenmeyecek derecede kozmopolit ve esitlikci, Abbasi hakimiyeti
altindaki halklarin tamamen demografik birlesimini esas alan, Arapca ortak dili temeli iizerine gelisen,
herkesin kendisini 6zgiirce ifade edebildigi, felsefi ve mezhebi gruplarin entelektiiel alanda gelisebilecegi
dolaysiyla entelektiiel, kiiltiirel ve sosyal formasyonun yaratildig1 bir sehir haline gelmistir. Ayrintili bilgi
icin bk. Mustafa Demirci, “Biitiin Yollar Bagdat’a Gikar: Ge¢ Antik Cagin Bilim Diisiince ve Inanglarinin
Bagdat’a intikali”, Istem 30 (2017), 227-230.

Ornegin ekiimenik bir bblge olan Bagdat'in sosyo-kiiltiirel ve entelektiiel yapisi hakkinda bk. Peter Watson,
Ideas-A History From Fire to Freud (Fikirler Tarihi-Atesten Freud’a), cev. Kemal Atakay vd. (Istanbul: Yap: Kredi
Yayinlari, 5. Baski, 2019), 388-392.

Terciime hareketinin nedenlerine iliskin bir siniflama, zikredilen bu sosyolojinin arka planina 1sik
tutmaktadir: 1- Abbasiler’in iskender’den sonra Misir, Suriye, iran ve Hindistan bslgelerinde ticari mallarin
dolasabildigi gibi dinlerin ve felsefelerin de serbestce dolasabildigi bir diinya imparatorlugu kurmalari ve
Bagdat’ta biitiin kozmopolit unsurlar1 bir araya getirebilmeleri. 2- Biiyiik bir imparatorluga déniisen,
sehirlesen ve medenilesen toplumun ileri diizeyde bilgi ve ¢6ziimlere ihtiya¢ duymasi. Kalabaliklasan ve
genisleyen medeniyetin mali hesaplariny, arazi Slgtimlerini, saglik sorunlariny, ticarf usullerini, hukuki ve
mall muamelelerini ¢6zebilecek diizeyde tip, matematik, astronomi gibi ilimlere ihtiya¢ duymasi. 3-
Mu'tezile ile diger inang gruplar: arasinda 6zellikle Maniheistler arasinda stiregelen tartigmalar. Bu siireg
zamanla Yunan felsefi eserlerinin terciimesine dogru yon degistirmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Mustafa
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diisiincesinin degil, aym zamanda Arap kiiltiiriiniin sekillenmesinde mevélinin etkin olan
rolii itiraf edilmelidir.* Oyle ki Tbnii'l-Mukaffa’ (6.143/760) gibi Fars asilli entelektiiel
sahuslarin ilk terciime hareketlerinde asli gérevler iistlenmesi, islami akilciligin insasina
ciddi katki saglamistir.” Fakat bu gelismenin negatif yonii ise Islam diisiincesi ve
sosyolojisinin diialist felsefeyle hazirliksiz karsilasmasi olmustur. Ozellikle sézlii kiiltiirden
yazili kiiltiire gegisle beraber Maniheist disiince gii¢lii bir zemin kazanmis ve hakimiyeti
elde etmeye baslamistir. Bu olusumun islam’i tehdit eden varligi fark edilince, fiili
yaptirima ek olarak ilk ciddi fikri/bilimsel tesebbiis de bizzat devlet tarafindan
gdsterilmistir, Artik aklin dili olan kalem/yaz1 ve nazarl kelam, Miisliimanlar icin de asil
reddiye ve diyalektik teknigi kabul edilmistir.° Ancak zamanla Maniheist egilime gdsterilen
politik reaksiyonun alani diisiince 6zgiirliigiine tahammiilsiizlik yoniinde genisleyince
bilimsel gelismenin merkezinde yer alan baz sahislar, zindik olarak nitelenmis ve hatta bu
sebeple katledilmislerdir. Bir bakima ilmi alanda tanik olunan fikir hiirriyeti zaman
icerisinde yerini sig ve dogmatik bir anlayisa birakmistir. Bu siirecte esitlik ve adalet
prensibiyle devletin uyguladig1 politika arasindaki ahlaki ve hukuki celiskiyi fark eden
mevali fikri yonden islah c¢agrisina yonelmis; bu dogrultuda edeb? ve keldmi bir
soylemi/dili sosyal alana tagimaya dncelik vermistir. Neticede sosyal yonii agir basan edebi
diyalektik, mevalinin 6zellikle de Fars kokenli entelektiiel sahislarin tenkit ve 1slah icerikli

sdylemlerine y6n vermistir.

Tabi bu realitenin diger tarafinda Seneviyye, Maneviyye, Meciisiyye gibi kadim Fars
dinlerine mensup olan sahislarin Miisliiman kiligina biiriinerek, islam’in asli ilke ve
degerlerini tahrif etmek suretiyle, yeni dinden intikam alma faaliyetinde bulunduklari,
devletin de bu yikic1 misyona gerek ilmi gerekse biirokratik yonden reaksiyon gosterdigi
itiraf edilmelidir. Ciinkii ehl-i kitap ve diger dini &6gretilere kars1 felsefi ve nazari
tartismalarin yiiriitiildiigi bir zaman diliminde en ciddi tehdidin diialist akimdan geldigi

Demirci, “Mu’tezile'nin islam Medeniyetine Katkilari-Cedel-Terciime ve Tabi Bilimlerdeki Rolii”, Marife 3/3
(2003), 122.

Nahivcilerden Sibeveyh, Kisa, Ferr3; dilcilerden Ibn Kuteybe, ibn Faris ve Cevherf; kelamc ve fakihlerden
Eb{ Hanife, Gazzali, Sehristant, Nesefl; miitekellim miifessirlerden Zemahserf; muhaddis Buharf; sair Bessar
b. Biird ve Ebu Niivés; miifessirlerden Taberi; tarihcilerden Belazuri, Dinever, filozoflardan R4z, Bir(in{,
ibn Sin4, Nasiruddin et-Tdis? ve ismini zikretmedigimiz daha pek ¢ok Farisi asilli bilgin, Arap kiiltiiriiniin
sekillenmesinde 6nemli Slgiide pay sahibi olmuslardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Abdiilhakim Belbe’, Edebii’l-
Mu'tezile (Kahire: Daru’n-Nehza, 1979), 75.

Konu hakkinda ayrintili bir izah i¢in bk. Belbe’, Edebii’l-Mutezile, 73-76; De Lacy O’Leary, How Greek science
passed to the Arabs (London: Routledge & Kegan Paul Ltd., 1979), 108-109.

Halife Mehdi, hem zindiklik divani kurarak basina sdhibu’z zanidika atamig hem de terciime edilen Senevi
dgretinin eserlerine reddiye yazimina hiz vermistir. Detayl bilgi icin bk. Demirci, “Mu’tezile’nin islam
Medeniyetine Katkilar1”, 116-118; Ayrica Mehdi, 6zellikle Aristoteles’in ‘Topika’ adli yapitinin Arapga’ya
terciimesini emretmistir. Clinkii bu eser, tartisma sanati olan cedeli sistematik tarzda 6gretmek amaciyla
yazilmus diyalektik kitabidir. Mehdi bu sayede (nazari) diyalektik yéntem ve tekniginin 6grenilip, muhalifin
tezlerine esdeger bir teori ekseninde anti-tez liretmeyi hedeflemis olmalidir. Hatta kendisi de bu kitab1
ciddi bir sekilde okuyup, kitabin gevirisini yapan Hiristiyan 1. Timetheos ile tartisarak uygulama imkam
bulmustur. Ayrinti i¢in bk. Dimitri Gutas, Greek thought Arabic culture (Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir), gev.
Liitfii Simsek (istanbul: Kitap Yayinevi, 2003), 66-67.
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dzellikle ifade edilmelidir. Fakat politik bir refleksle her iki olusum yani entelektiiel elestiri
ile dine yoénelen digsal tehdit, ilerleyen siirecte zanidika adi altinda tek cati altinda
toplanarak, genelleyici bir kovusturmaya tabi tutulabilmistir. Salih b. Abdiilkuddis
(6.167/783 [?]) de sosyal yonii agir basan edebi ve keldm? séylemleri ya da Fars asilli
Maniheist olmasi hasebiyle zindik oldugu iddiasiyla Halife Mehdi (6.169/785) veya Harun
Resid (56.193/809) tarafindan kovusturmaya tabl tutulmus, akabinde Senevi oldugu
karusiyla oldiiriilmiistiir. Dolayisiyla Salih’in 6ldiiriilmesi ya fikirleri nedeniyle politik ya
inanci nedeniyle yalnizca dini ve yahut da hem din hem siyasidir. Bu paradoksu ¢ézme
gayesiyle 6ncelikle makalemizde, Salih b. Abdiilkuddis’iin yasadigi dénemin sosyo-politik
ve entelektiiel iklimini dikkate alarak zikredilen konjonktiirel siirecleri tetkik edecegiz.
Sonrasinda dinf, edebi ve siyasi boyutuyla Salih’in zindik olup olmadig1 meselesini ¢capraz
verilerle irdelemeye calisacagiz. Neticede itikadi tarafgirlige yaslanmaksizin, objektif
olarak, analitik bir yéntemle konuyu izah etmeye gayret edecegiz.

1. Hayat1 ve Edebf Kisiligi

Tam adi, Salih b. Abdiilkuddiis b. Abdillah b. Abdilkudd{s el-Ezdi el-CiizzAm1’dir. Filozof,
bilgin bir sair ve kelamc sifatiyla anilmistir. Dogdugu yil hakkinda kaynaklarda herhangi
bir bilgi yoktur.” Bir siirinden hareketle hicri 77 yilinda dogmus olabilecegi soylenmisse de®
bu ¢ikarim, tahminden Steye ge¢memektedir. Basra’da dogdugu ve Farisi asilli oldugu
nakledilmektedir. ibn Hallikan (6.681/1282), Arap asilli Ezd kabilesinden oldugunu belirtir.’
Hatip el-Bagdad? (6.463/1071) ise Esed kabilesinin mevlasi (6zgiirlestirilmis kéle) oldugunu
soyler." Ezd kabilesinin de Duh veya Ciizzdm’a kadar uzanan bir soy iliskisi vardir. Van
Ess, Salih b. Abdiilkudd{s’iin, inancini/dinini terk ederek Miisliiman olan bir babanin oglu
oldugunu belirtir." Ailesinin tabi oldugu inang hakkinda verilen bu bilgi, onun, Miisliiman
bir ailede yetistigine isaret etmektedir. Hatib’e gére de Salih, din, siyaset ve edebiyata
dnem veren bir aileye mensuptur.”

Maalesef tarihgiler tarafindan, Salih’in dogum yili, genclik yillar, ailesi, Basra’daki hayati
ve egitim silsilesine isaret eden detayli bilgi paylasilamamislardir. Yukarida zikredilen
tarih dogru kabul edilirse, hayatinin biiyiik bir bsliimiinii Emeviler; tigte birlik kismini da

Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, thk. Omer b. el-GurAme el-Urmevi (Beyrut:

Daru’l-Fikr, 1995), 23/346; Semseddin Ahmed b. Muhammed Ebi Bekr ibn Hallikin, Vefeydtiil-a’yan ve

enbduz-zamdn, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1972), 2/492; Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-

Bagdadi, Tarihu-medineti’s-seldme, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 2001), 10/413;

Hayruddin ez-Zirikli, el-A’lam-kdmusu’t-teracim (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 2002), 3/192; Abdullah el-

Hatib, Salih bin Abdiilkuddiis el-Basri (Basra: Daru’l-Mens{irati’l-Basri, 1967), 64-65.

8 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 64-65.

° ibn Hallikdn, Vefeyatiil-a’yan, 2/492; Ayrica bk. ibn Askir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/346; Reynold A.
Nicholson, A Literary history of the Arabs (London: T. Fisher Unwin, 1907), 374.

10 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basri, 89.

Josef Van Ess, [lmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i fi'l-karneyni’s-san ve’s-salisi li -hicreti, cev. Muhyiddin Cemal Bedir-

Riza Himid Kutub (Beyrut: MensQratii'l-Ciimel, 2016), 2/35-36.

Hatib, aile fertlerinin uzunca bir miiddet hapiste kaldiklarim séyler. Ayrintih bilgi i¢in bk. Hatib, Salih b.

Abdilkuddiis el-Basri, 64-68.
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Abbasiler doéneminde gecirmistir. Genel bir kanaatle genglik yillarinda Basra’da,
kelamcilarin ve viizlerin meclislerinin miidavimi oldugu, onlarin din ve inang konularinda
yaptiklar1 miinazara ve diyaloglari dinledigi sdylenmistir."”® Ebii'l-Ferec el-isfahani’nin
(6.356/967) naklettigi bilgi dogrultusunda, Emeviler dénemindeki yasantisina dair
genellikle Basra’nin alti kelamcisindan biri ve bilimsel toplantilarin daimf bir {iyesi olarak
tanitilmaktadir.” Ote yandan Salih, Basra’nin kozmopolit yapisi geregi, Yahudi sair ibn Ra’s
el-Caliit (?), Nasrani teolog ibn Nezir (?) ve Zerdiist Amr ibn Uht el-Miieyyed (?) gibi diger
inanglara mensup sahislarla da iletisim halindedir.” Zikredilen alt1 kisiden ikisi yani Salih
ve Bessar b. Biird (6. 167/783-84) ayni zamanda sair olan sahislardir. Bu niteligiyle o, s6z ve
edebl diyalektikte onemli biridir. Nicholson ise Salih’i, belirli bir siire, dnce Basra’nin
sonrasinda da Dimesk’in sokak vaizi olmakla niteler." Giiglii bir beyan ve akici bir dile sahip
olmakla nitelenen Salih’in soz ve diisiinceleriyle daha ¢ok Abbasiler déneminde giindem
oldugu 6zellikle ifade edilmelidir.

Sevki Dayf (8. 2005) ise farkl bir yaklasimla, babasi ve atalarinin dini olan Seneviyye inanci
tizere olduguna dikkat ¢ekerek onu zanidikadan kabul eder. Bu iddiasina gerekge olarak da
edebi ve hikmetli s6zlerle zithdine bir hayata ¢cagirmasini gésterir. Ciinkii Salih, 4lemin nur
ve zulmetten ibaret iki asildan olustugu diisiincesinden hareketle diinyadaki kétiiligiin
kaynagini bu iki aslin karisimina baglamis; bunun igin de zithd yasantisina ve diinya
nimetlerinden el etek ¢ekmeye davet etmistir.”” Ote yandan siirlerinde &liimii, faniligi,
giizel ahlaka tesviki, diinyadan ve diinya malindan uzaklasmay: ¢okca islemesiyle aslinda
nur ve hayr ilahimi kastettigini diisiinmistiir."”® Benzer sekilde Atvan, Salih’in ¢okca
hikmetli s6z ve Ggiitlere yer vermesini, Senevi inancini gizleme ¢abasi olarak nitelemis ve
diinyaya duyulan nefret, diinya malimin gegciciligi, ahiret hayatina ve daimi nimetlere
tesvik vb. konulara has kasidelerini, Maneviyye inancina egilim olarak yorumlamistir.
Hatta onun erkidmina riayet ederek kildigi namazi Miisliman olmasina degil; gizledigi
inancinin agiga ¢ikmamasi igin bir taktik olarak degerlendirmistir.' Ustelik Salih, takindig

Hiiseyn Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fil-asri’l-Abbasiyi'l-evvel (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 47.

14 Ebu’l-Ferec Ali b. Ismail Isfahni, Kitabu'l-ejani, thk. thsan Abbas vd. (Beyrut: Daru Sader: 2008), 3/101.
Yusuf b. Tegri Birdi Tagriberdi Cemaluddin Ebu’l-Muhasin, en-Niicimu'z-zdhira fi-muliki Misr ve’l-Kahira
(Kahire: Vizaretii’s-Sekafiyye, 1963), 2/29; Ahmed Taheri-Iraki, Zandaqa in the early Abbasid period with special
reference to the poety (Scotland: Edinburgh University, Doktora Tezi, 1982), 202.

16 Nicholson, A Literary history of the Arabs, 374.

Dayf, Salih’in bir eserine, siir veya soziine referansla bu iddiasini gerekgelendirdigi bir bilgi
paylasmamaktadir. Agikcas: Kitabu’s-Sukik adli bir eserin Salih’e nispet edilmesi onu bu kaniya sevk etmis
olmalidir. Ayrintili bilgi icin bk. Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi-el-asru’l-Abbasil-evvel (Kahire: Daru’l-
Medrif, 1966), 3/394.

18 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/396.

S6z konusu olaymn ayrintisi su sekilde cereyan eder. Salih’in de igerisinde bulundugu edebiyat ehli
sahislarin karsilikli siirlerini okuduklar: sirada namaz vakti gelir ve herkes namaz igin abdestini alir. Salih
de riikli ve secdeleri tam halde glizelce namazini eda eder. Oradakiler sagkinlikla, namazi bu sekilde mi
kiliyorsun? Herhalde sen mezhebini (tabi oldugun inanci) hatirlamiyorsun, derler. Bunun iizerine Salih,
anlami bircok yazar tarafindan miiphem olarak nitelenen, “bslgenin ddeti, bedenin aliskanlig1 ve ¢oluk-
gocugun selameti” igin bu sekilde namaz kildigini bir beyitle dile getirir. Ayrmntili bilgi i¢in bk. Ebii’l-Abbas
Abdullah b. Muhammed el-Mu‘tez-Billah, Tabakatii’s-siiard, thk. Abdiissettar Ahmed Ferrac (Kahire: Daru’l-
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bu takiyyeci tutumuyla kendisi hakkinda miispet gériislere sahip olan ibnii'l-Mu'tez’i de
(6.296/908) kandiran birisidir. Adeta kendisini gizleyerek batil inanci ugruna her tiirlii
cabay1 mesr(l gdren biri konumundadir.” Biitiin bunlara ragmen Van Ess, buna benzer
ithamlari, zanidikaya mensup baska birilerinin diliyle sdylenmis, dedikodu tiiriinde asilsiz
ve mesnetsiz s6zler olarak nitelemektedir.*

Salih b. Abdiilkuddiisiin gengligi, ilmi hayati, hocalar1 vb. konularda bilinemezlik, farkli
yorumlara da kapi aralamistir. Ornegin Van Ess, onun, Hasan Basri’nin (5.110/728)
dgrencisi oldugu yéniinde bir rivayetin varligina dikkat cekmistir. Buna sebep, Hasan
Basri'nin 6grencileri arasinda Abdiilkuddiis adiyla ¢agirilan bir 6grencisinin olmasidir.
Ancak Van Ess, bu isimle mutlak surette Salih’in kastedilmis olmasini da stipheyle karsilar.
Ciinkii dénem itibariyle Abdiilkuddis, toplumda ¢ok yaygin kullanilan bir isimdir.* Salih’in
Basra'nin entelektiiel ve ilm1 iklimi icerisinde yetistigi ve bircok bilgin tarafindan kurulan
ders halkalar icerisinde egitim gérdiigii tahmin edilebilir. Oyle ki o, felsefe, kelam, hikmet
gibi konularda okumalar yapan; Fars ve Yunan'dan 6nceki milletlerin inanglarindan
haberdar olan bir filozoftur. Buna gére dénemin sosyo-kiiltiirel, ilmi ve fikri birikimine ve
gelisimine taniklik eden birisidir. Salih, kiiltiirel ve entelektiiel etkilesim sayesinde
yiikselen ilmi ve edebi kazanimiyla muhtemelen devlet kademesinde gérev de tistlenmistir.
Bu dogrultuda Van Ess, onun kissact olmama durumunu ihtimal dahilinde gérerek, Tbnii’l-
Miidebbir’den (6.279/893) nakille Halife Mehdi’nin yaninda kétip olarak c¢alistigiun da
sdylemektedir.”

Ebu Ahmed b. Adi de (6.365/976) onun hakkinda birtakim 6zlii bilgiler paylasmaktadir.
Salih, Basra’da iken insanlara vaaz eden ve kissalar anlatan birisidir. Onun hikmet dolu,
etkileyici ve giizel sozleri vardir. Hadise gelince bu konuda o, hi¢bir seydir. ibn Main
(6.233/848), hadis konusunda ondan ¢ok az sey biliyorum, demistir.** Siirlerinden
anlasildig1 kadariyla Kur’an ve hadise dair bilgisi oldugunda siiphe yoktur. Ne var ki
siirlerinden ¢ok az bir kismi bize kadar gelebilmistir. Siirlerinin temas: ve islibu ise
atas6zlerinden, 6zdeyislerden, hikmetli s6zlerden, 4dab ve ahlaka dair vecizelerden
(gnomik siir) olusmaktadir.”® Merzubani, (5.384/994) Salih’i, ‘sdirlerin hakimi’ payesiyle
zikretse de ayni zamanda zindik bir miitekellim olarak niteler. Zanadika egilimi olan

Medrif, 1976), 90; Muhammed Abdiilhamid el-Hamd, ez-Zindika ve’z-zenddika (Dimesk: Daru’t-Talfati’l-

Cedide, 1999), 54.

Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fi'l-asri’l-Abbasiyi'l-evvel, 51.

ibnii’'l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 90; Van Ess, ilmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/37.

Van Ess, flmu’l-Kelam ve’l-miicteme-i, 2/35-36.

Van Ess, ilmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/35; Karsilastirma icin bk. Zeki Miibarek, Risaletii’l-azrdi li-ibrahim el-

Miidebbir (Kahire: Matbaatii ve Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1931), 42.

# Salahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, Nektil-himydn fi-niiketil-iimydn (Kahire: Matbaatii’l-Cemaliyye, 1911),
171; Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-a’yan, 2/492. O, bir siirinde: “Hadis/séz metni, sahibine/ehline refere edilir.
Vesika/belge ise metne iade edilir”, derken bir yéntem sunmaktadir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ebu Omer b.
Abdillah b. Muhammed b. Abdilber, el-istizkdru’l-camiu li-mezdhibi fukehdi’l-emsar ve ulemdi’l-ektdr, thk.
Abdulmut? Emin Kalaci (Kahire: Daru’l-va’y, 1993), 13/71.

25 Zirikli, el-A’lam, 3/192.
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sahislarin keldm? diyalektikte Salih’in gériislerine dncellik verdigini; zindiklig sebebiyle
Mehd{’nin onu sldiirdiigiinii belirtir.”® Yakut (6.626/1229), filozof, degerli bir edebiyat¢i ve
dviilen bir sair olarak tanitir. Vaaz icin Basra mescidine sik sik ugradigim ve kissalar
anlattigim zikreder. Onun hakkinda birbirinden farkl pek ¢ok haberin zikredildigini ve
bizzat Halife Mehdi tarafindan 6ldiirtildiigiinii ve insanlara ibret olmasi amaciyla cesedinin
birkag giin asili birakildigini syler.”” Fakat Yakut, zindiklig1 konusunda herhangi bir bilgi
paylasmaz. Ona ait bazi siirlere yer vererek 6zellikle zindik oldugu ithamiyla
oldirildiiginii vurgulamaya calisir.”® Dolayisiyla onu, zindik olarak tanimlama arzusu
icerisinde degildir. Zehebi (5.748/1348) ve ibn Hacer el-Askalani (5.852/1449) ise filozof
kimligi yaninda 6zellikle zindiklik egilimini de vurgulayarak tanitmiglardir.””

fbn Asakir (6.571/1176), Salil’i, zindikla meshur olmus biri olarak tanitir ve icerigine yer
vermeksizin Ebii’l-Hiizeyl (6.235/849-50 [?]) ile olan miinazarasindan s6z eder.* ibn Sakir
el-Kiitiibi (6.774/1372) de ayn bilgileri paylasir. Farkli olarak Mehdi’nin Salih’i, Dimesk’ten
getirttigini nakleder. Onun 6liim yilim zikretmez. Aymi sekilde Merzubini’den atifla,
sairlerin bilgini, zindik bir miitekellim olduguna deginir.** Ebii’l-Ferec el-isfahani, Salih’in
Abdulkerim el-Avca (6.155/772) ile Senevi akidesinde iken daha sonra tévbe ettiklerine
dikkat ceker.”” Ustelik her iki sahsin tévbelerinde kararli ve itikatlarinda dogruluk tizere
olduklarini vurgulamaya calisir. Sonrasinda isfahéni, benzer paylasimlarda bulunarak,
Salih’in zindiklikla itham edildigini; tovbe ettigi halde Halife Harun Resid’in tévbesini
inandirict bulmadigini ve kanaati tizere onu 5ldiirdiigiinii séyler.* Atvan, bu ifade tizerine
bir ¢ikarimda bulunarak, metinde gecen tovbe kelimesinin tahrif edilen senevi kelimesinin
yerine kullanildiini iddia eder.** Fakat isfahani, spekiilatif ve yeterince ikna edici olmayan
veriler nedeniyle onlar hakkinda bilgi paylasmayi aniden sona erdirir. Anlasildigi kadariyla

2 ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/347; Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Muhtasaru tarihu Dimesk
libn-i-Asakir, thk. Ruhiyye en-Nuhhas (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1988), 11/33; Salahaddin Halil Aybek el-Safedi,
el-Vafi bi'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavud-Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru thyai’t-Turdsi'l-Arabi: 2000), 6/150;
Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fi'l-asri’l-Abbasiyi’l-evvel, 47.

Yakut el-Hamevi er-Rumf, Mu'cemu’l-udebd-irsidul-erib ila-ma'rifeti’l-edib, thk. hsan Abbas (Beyrut: Daru’l-

Garbi'l-islami, 1993), 4/1445; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanu’l-i'tidal fi-nakdi’r-rical, thk.

Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2009), 2/297; Muhammed b. Musa b. isa ed-Demirf,

Hayatii'l-hayavani'l-kiibra, tkd. Ahmed Hasan Besic (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1971), 1/49.

8 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-udebad, 4/1445.

» Zehebi, Mizanu’l-I'tidal, 2/297; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, LisanuT-mizan, haz. Abdiilfettah Ebu Gudde
(Beyrut: Mektebetii-Matbuati’l-Islamiyye, 2003), 4/291; Su halde Salih, Basra’nin entelektiiel muhitinde
Snemli bir figiir olarak, “sair, hakim, miitekellim ve sahibu’l-felsefe (filozof)” nisbesiyle taninmis biridir.
Ayrintili bilgi i¢in bk. Iraki, Zandaqa in the early Abbasid period, 201.

30 ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/347.

31 Muhammed b. Sakir el-Kiitiibi, Fevatiil-vefeyat, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1973), 2/116; ibn
Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/346; Hatib el-Bagdadi, Tarihu-medineti’s-seldme, 10/413-414.

32 Isfahant, Kitabu'l-ejant, 3/101; Ocak, Salih b. Abdiilkuddiis ve Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca'y1 keldmi (teolojik)
ve fikhi zanidika kategorisinde zikreder. Farkl tasnifleri incelemek i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanl
Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler 15-17. Yiizyillar (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 2013), 42.

33 isfahant, Kitabul-egant, 14/113.

Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fi’l-asri’l-Abbasiyi’l-evvel, 48.
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onun zindik oldugu yoniindeki iddialara ¢ok da ikna olmus degildir. Bu nedenle ilim
meclisine isaret ederek, dénemin fikri zenginligine, kiiltiirel ve entelektiiel birikimine
dikkat ¢eken biri gibidir. Nitekim farkli inang ve 6gretilerin savunucusu olan sahislarin bir
mecliste toplanip, itikidi ve sosyal meseleleri tartistiklar: asikardir. Dikkat ¢ceken husus ise
s6z konusu sahuslar, farkli goriis ve diisiinceye sahip olsalar da birbirlerini zindik olarak
tanimlayan kisiler degillerdir. Oyleyse bu sahislar 6zelinde zindiklik, daha sonra devreye
sokulan itikad1 bir kimlik olmustur. Acikcasi bilimsel seviyede seyreden nazari diyalektik,
politik bir miidahaleyle fiili yaptirim agamasina taginmistur.

Cahiz (6.255/869) ise Salih’i kelamci veya bir filozof olarak degil, edebi kimligi ve siirleriyle
tanitmayi tercih eder. O, Salih ve Sabik el-Berberi’nin (8. hicri ikinci asrin ilk ortalari) edebi
yeteneklerine vurguda bulunarak siirlerinin, bu alanda en ytice konuma yiikselebilecek bir
nitelikte oldugunu; hatta her ikisinin siirlerinin, ufuklara kadar uzanan nadirat tiirii eserler
arasinda sayilabilecegini; fakat kaside tiiriinde ve igeriginde mesellerin (nasihat tiirii
ozdeyisler/ozlii sozler) fazlaca yer almasi nedeniyle siirlerinin bu payeyi almasina engel
olusturdugunu zikreder. Daha dogrusu siirlerinin ¢ok sayida hikemi séz, 6zdeyis ve
atasoziinden olusmasini tenkit eder. Ciinkii Cdhiz’a gore bir siirde, dinleyicinin farkl
duygulara gecisi saglandig1 Slciide siirden beklenen netice alinmis demektir.*® Dolayisiyla
siirlerinde gereginden fazla hikmetli s6z ve 6giitlere yer veren Salih’in iistiin yetenegine
ragmen yiiksek bir mevki elde edememesinin nedeni, siirlerinin oldukca yalin ve duygu
gecisini saglamada basarisiz olmasidir. Dayf da gelecek nesillere ¢ok az bir kisminin ulagmis
olmasini, duygudan yoksun olmasiyla iliskilendirmektedir.*®

Ornek vermek gerekirse Salih, asagida kasidesine ait baz1 béliimlerde sadece 6giit veren bir
nasihat¢i konumundadir. Ancak dénem itibariyle hikemi/dgiit tiirii siirlerin, sosyal
olaylara elestirel yaklasan ve 1slaha ¢agiran siirler oldugu 6zellikle belirtilmelidir.

“Insan toplar, zaman dagutir. Insan siirekli yapar; sartlar ise parcalar.

Bir kimsenin akilli diismani olmasi; ahmak dostu olmasindan iyidir.

Konustugun zaman séziinii 6l¢. Ciinkii akill birinin kusurlarim sozleri ortaya ¢ikarir.”’

Salih’in ‘hikmet sairler’inden oldugu bunun ziihd konulu siir yazanlarla karistirilmamas:
gerektigi de sdylenmistir.*® Hatib de Salih’in siirlerini, felsefl yonii olan sosyo-didaktik
edebi eser kategorisine ddhil eder. Ona gére Salil’in siirleri, sosyal sorunlara, insanlar arasi
ahlaki ve yasal iliskilere, din-siyaset iliskisinin niteligine, genellikle toplumsal islaha
yonelik edebi ve didaktik &geleri icerdiginden nAdirt tiirii yazinlar arasinda yer

35 Ebu Usman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:

Mektebetii’l-Hanct, 1998), 1/206.
36 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/398.
T G skl y 8y Jlay Bk O s et s M
3T ato d 0 OF e s BBle (ool OYs
bl skl (553 e sy LB el 18] 3T 0
Bk. Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a’yan, 2/492-493.
38 Muhammed Mustafa Heddara, Itticahdtii’s-sir-fil-karni’s-sani’l-hicrf (Kahire: Daru’l-Mearif, 1963), 449.
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almamigtir. Hatib, siirlerinde hikemi iisluba fazlaca yer vermesi nedeniyle Salih’in
toplumsal aydinlanma hedefini gerceklestirmede basarili olamadigimi  disiintr.
Muhtemelen hikemi siirlerin temasinda idraki zorlastiran felsefi anlamlarin gizlemis
olmasi onu bu kaniya sevk etmistir. Salih’in kitlelerce anlagilamamasi, beklentisinin aksine
durumlarla karsilasmasi ve yasadii olumsuz tecriibeler zamanla kétiimserlige
kapilmasina, inzivaya cekilmesine ve insanlardan korkar olmasina sebep olmustur.*
Siirekli diinyanin sikint1 ve talihsizliklerinden, felaketlerden, musibetlerden, acilardan,
kotiiliiklerden, sosyal esitsizlikten, yoksulluktan, haksizliklardan sz etmeye baslamistir.
Bdoylece “umutsuzluk sairi” olarak kosesine ¢ekilmis ve insanlardan uzak kalmayi tercih
etmistir. Ornegin, insanlar ile olan iliskisinde endise, korku ve giivensizlige dayal bir ruh
haline sahip oldugu asagidaki siirinde sezilmektedir.*

“Diline dikkat et, séziinii sakin. Zira kisi diliyle giivende olur veya zarar goriir.

Strrini da gizle ve kimseyle paylasma. Ciinkii cami kirdiginda bir daha toplayamazsin.”

Baska bir siirinde de insanlarin ikiyiizli ve kaypak yapilarindan sikdyet etmekte;
dolayisiyla giiven veren sahislarin yoklugundan hayiflanmaktadir.

“Bir arkadasini gérdiigiinde seni yag cekerek karsiliyorsa, (bil ki) o dost degildir ve onun hak ettigi
kendisinden kaginmaktir.
Yag ¢ekip pohpohlayan birinin sevgisinde de hayir yoktur. Dili tatli da olsa kalbi yangin yeridir.

Seninle karsilastijinda sana giivenilir olduguna ant ier; fakat uzaklastiginda bir akrebe doniistir,”

Goriildiigii tzere Salih b. Abdiilkudds, sosyal ve politik sorunlara kayitsiz kalamayan, s6z
ve kalemiyle elestirel yaklasabilen biri iken hayatinin sonlarina dogru bu bakis agisinda
ciddi degisimler yasamustir. inanci, diisiincesi veya sosyal yonii agir basan hikmetli s6z ve
beyitleri neticesinde kendisine yéneltilen zindiklik ithami, bu yénde bir karar almasina etki
etmis olmalidir.

Sonug olarak Salih, Mu'tezile'nin dogusundan once Basra’da, sairligiyle iin yapmis
kelamcilardan birisidir. Basra'nin kozmopolit yapisi igerisinde entelektiiel bir tabakada yer
aldigi, din, felsefe ve edebiyat gibi genis bir cercevede tartismalar yaptigi tahmin
edilmektedir.”” Hatta Nyberg, Mu'tezile tarihinde bu diyalektik diisiince meclisinin, ciddi
derece insa1 bir fonksiyona sahip oldugunu diisiinmektedir. Clinkii bu akademik meclisin
dagilisiyla birlikte Mu’tezile’nin nazari programi, -siyasi destekle- tamamen zanidika ve

39 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basri, 82.
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Hatta Salih, kurt, kdpek, esek gibi hayvanlardan daha iyi dost olamayacagini syler olmustur. Ayrint igin
bk. Iraki, Zandaqa in the early Abbasid period, 204.
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Bir kismina isaret ettigimiz siirlerin biitiint icin bk. Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basrf, 82-83.

42 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 71.

41

Kader
18/2, 2020



DIN EDEBIYAT VE SiYASET UCGENINDE SALIH BIN ABDULKUDDUS

Seneviyye ile miicadeleye odaklanmistir.”” Elbette islam disi akimlara karsi nazari/akli
miicAhedenin yiirtitiilmesinde iktidar politikasi 6nemli derecede etkili olmustur. Bdylece
islam’in asli degerleri i¢in tehdit unsuru olusturan her tiirlii fikri ve dinf akim ile miicadele
hiz kazanmustir. Mu’tezile’nin bu siirecte benimsedigi bilimsel misyon ise nazarf diyalektik
simrimn disina ¢tkmama yoniinde olmustur. Ne var ki entelektiiel sahislarin ilmi
faaliyetlerini yiiriittiigii 6zel mekanlarda/evlerde gerceklestirilen bilimsel miizakereleri
sert bir sekilde engelleme faaliyeti, halk destegini de arkasina alan Abbasiler déneminde
zirveye ulagmustir. Bir bakima fikrl miinazara dénemi fiili miicadele siirecine evrilmis ve
boylece elestiri ve siddetin dozu da artmustir. Buna dair Belbe, Mu’tezile, zanidikaya kars:
dille miicadele ve burhan ile ikndy1 metot olarak benimsemisken; Abbasi yonetici erki,
baski, itibarsizlastirma, cezalandirma, siirgiin ve katl yolunu tercih etmistir, demektedir.*

Salih b. Abdiilkuddiis basta olmak iizere birgok sair ve yazar zindiklik ithamiyla
sorgulanmis ve hatta 6ldiirtilmistiir. Ancak asil problem, gercekten zindiklikla miicadele
ederken zindik oldugu siipheli olan sahislarin da bu siirece dahil edilip edilmedigi
meselesidir. Clinkii Salih, her ne kadar Maniheist, Senevi, Zindik hatta Nasrani ithamina
maruz kalsa da siirlerinde sahih imana ve Allah korkusuna isaret eden ifadelere yer
vermistir. Bu sebeple hayatina dair diisiilen notlar sinirli, kapali ve ¢eliskili oldugundan
onun itikad? kimligi hakkinda pesinen hiikiim vermek dogru bir yaklasim degildir. Ancak
gelenek icerisinde zindik oldugu konusunda genel bir kanaatin olustugu da ifade
edilmelidir.” Buradan hareketle bir sonraki basligimizda, Salih’in fikri ve dini kimligini
irdeleyerek, ¢eliskili ve siipheli alanlara bir nebze agiklik getirmeye gayret edecegiz.

2. Fikri Yapisi ve Dinf Kimligi

Salih b. Abdiilkuddds, bir sair, edib ve kelamci olarak din ve diisiince alaninda nemli
fikirler ortaya koymus olsa da zindiklik egilimi nedeniyle (veya ithamiyla) gerektigi kadar
dnem verilip dikkate alman birisi olmamistir. Bu sebeple sahsi ve ilmi hayat: hakkinda
malumat da olduke¢a sinirli diizeyde kalmistir.*® Nitekim en erken kaynaklardan birisi
olarak Chiz, Salih’e yoneltilen zindiklik ithami hakkinda bir bilgiye yer vermese de onun
edebiyatcihigindan Ste bir sey de sdylememektedir. Dolayisiyla onun eserlerinde, Salih’in
idam1 ve nedenleri iizerine verdigi bir bilgiye rastlamak miimkiin degildir.”” fbn Nedim
(6.385/995 [?]) ise Salih’i, Islam’t izhar eden fakat zindikligini gizleyen miitekellimler
arasinda sayar. O, Salih’in edebi kimliginden ziyade akidevi yonden sorun teskil eden fikri
yapisina isaret eder. Bunu teyit icin de Seneviyye (diialist felsefe) diistincesine katki saglayan

4 Henrik Samuel Nyberg, “Mu’tezile”, Milli Egitim Bakanlg Islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanligs,

1979), 8/759-760.
4 Belbe’, Edebii’l-Mu'tezile, 98.
"5 Necla bint Muhammed b. Salih, el-Hikmetii fi-si’ri Salih b. Abdilkudddis (Mekke: Ummii'l-Kur’a Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 32; Hatib, Salih b. Abdilkuddyis el-Basri, 70-76.
46 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basri, 65.
47 Van Ess, flmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/34; Cahiz, Salih’in siirlerine atifta bulunur. Fakat onun hakkinda
herhangi bir yoruma yer vermez. Karsilastirma igin bk. Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 1/120, 206; el-Beyan ve't-
tebyin 2/74, 140 ve dgr.
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eserler kaleme aldigini belirtir.”® Fakat o, Salih’e nispet edilen kitaplarin isimlerinden sz
eden bir bilgiyi de paylasmaz. Anlagildigi kadariyla ibn Nedim, Salih’e izafe edilen
kitaplarin adlarini isitse de sz konusu kitaplar1 gérmiis degildir. Salih’i, “zindiklikla
nitelenen” seklinde betimleyerek elli varak yazina sahip oldugunu zikretmekle yetinir.*

ibn Nedim’in verdigi bilgilerden hareketle Van Ess, Salih’in divanina ait sayfalarin elliyi
gecmedigini; bu nedenle zindikhigi ¢agristiran beyitlerin daha sonra Salih’e nispet
edildigini diistiniir.”® Zira Ebu Hilal el-Askerf’den (6.400/1009’dan sonra) nakille, kaleme
aldig1 divanin, bin kadar Arap atasgzii ile bin adet Acem dzdeyisini ihtiva ettigi sdylenir.>*
Salih’in bdyle bir calisma yapmasini degerlendiren Hatib, halkin diisiinsel/akli egitiminde
mesellerin temel tas oldugunu; bu nedenle Salih’in birbirine zit olan Arap ve Acem akli
arasinda bir yakinlik kurmayi denedigini diisiiniir.”* Muhtemelen Salih, atas6zii ve meseller
ile her iki toplumun s6zlii ve yazili aklina vurguda bulunarak hem sosyal akli egitmek hem
de ortak manevi degerlere isaret etmek istemistir. Ne var ki Salih’in eserlerine veya
beyitlerinden olusan ¢apli bir koleksiyona sahip degiliz. Salil’e ait en detayl bilgiyi, onun
divaninda yer alan baz siirleri veya risale tarzi dokiimanlari derleyerek “Salih b.
Abdilkuddiis el-Basri” bashgiyla yayinlayan Abdullah el-Hatib vermektedir. Dolayisiyla
Salih’in eserlerine yansittig: fikri ve itikAdi diisiinceyi biitiinciil bir bakis acisiyla tespit
etmek miimkiin degildir. Hatib ise tamamiyla Salih’i ve onun diisiince diinyasini savunan
bir yaklasim icerisinde bir biyografi kaleme almistir. Bu agidan kaynaklarda zindikligi
hakkinda ileri siiriilen verilere objektif olarak yer verse de Salih’i imanli bir devrimci,
filozof bir bilgin, mahir bir sair olarak tanitmaya ¢alismaktadir. Ancak Salih, birkac1 istisna
edilse de klasik kaynaklarda, keldm1 ve edebi yoniinden 6te; inanci ve sézleriyle giindem
olmus birisidir.

Bu baglamda Serif el-Murtaza (5.436/1044), Salih’i, diialist diisiincesiyle 6ne ¢ikan biri
olarak tamitir. Akabinde onu, Senevi akideye destek veren ve Ebii’l-Hiizeyl ile
gerceklestirdigi miinazarada (nur ve zulmetin imtizaci) basarisiz olmus biri seklinde
resmeder.”® Bu diyalogda Ebii’l-Hiizeyl, Salih’e neye dayanip giivendigini sorar. Salih de
Allah’tan (tek olandan) istiyor, ikiyi (nur ve zulmet) savunuyorum, der. Bunun tizerine Ebir'l-
Hiizeyl, iyiden mi yoksa kétiiden mi istiyorsun? Sorusuyla karsilik verir. Bu ilzamin
akabinde Salih susar ve su siiri okur:*

R Eb{l'l-Ferec Muhammed Eb{l Ya'k(ib ishak ibn Nedim, el-Fihrist (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1978), 473.

° ibn Nedim, el-Fihrist, 231.

Van Ess, [lmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/38.

st Sevki Dayf, el-Fennii ve'l-mezdhibuhu fi’s-si’ril-Arabi (Kahire: Daru’l-Medrif, 1960), 115; Ayrica bk. Dayf,
Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/397; Carl Brockelmann, Tarihu'l-edebil-Arabi, cev. Abdiilhalim en-Neccar (Kahire:
Daru’l-Medrif, ts.), 18.

52 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 65.

Miinazarada gegen diyaloglar icin bk. Serif Murtazi, Ali b. el-Huseyn, el-Emali’l-Murtazd guraru’l-Fevaid ve

Dureru’l-Kaldid, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Beyrut: Darul-ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1954), 1/144.

* “Jar lais (spand i 2B Ll e Y S LA L7 B Serif Murtaza, el-Emdli, 1/144.
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“Ebii’l-Hiizeyl! Allah iyiligini versin Ey Adam!
Sen hak iizeresin. mriime yemin olsun ki cetin bir tartismacisin.”

Serif el-Murtaza'nin verdigi bilgiler dogrultusunda Salih’in senevi oldugu ulema ve toplum
tarafindan bilinmektedir. Bu dogrultuda Dayf, Abbasiler déneminde Salih’in inancini izhar
ettigini ve agikca ilan ettigini sdyler. Hatta Basra mescidinde toplanan insanlara akidesini
ciiretle ilan edebildigini dahi belirtir.”® Brockelmann, Basra’da, Farisl Senevi akidenin
faziletleri hakkinda dersler verdigini sdyleyerek Bessar b. Biird ile aymi diisiincede
olduklarini zikreder.*® Bu sebeple Dayf, Mu‘tezile kelamcilari ve 5zellikle de Ebii’l-Hiizeyl'in
disinda onlarla ciddi bir sekilde fikren miicadele eden birinin olmadigina 6zelikle dikkat
ceker.”” Ornegin, Basra’da stoik felsefenin savunuculari arasinda zikredilen Salih’in
fikirlerini ¢liritmek icin Eb’l-Hiizeyl de stoa felsefesini incelemis olmalidir.”® Esasinda
Mu'‘tezile diistincesinde zanidika, sadece kiifiir ve inkar: tercih eden bir egilim degildir.
Ayni zamanda Basra toplumunda derin kéklere sahip olan cetin felsefi bir harekettir. Ancak
Dayf'in diisiincesinin aksine Vasil bin Ata (6.131/748) ¢ok erken bir dénemde Maneviyye
ile diyalektigin yonergesini olusturmustur. Bunun i¢in de Kitabii-Elfi Mes’ele fi'r-Red Ale’l-
Mdneviyye adiyla bir eser kaleme almistir. Ancak Visil sadece Maniheizm diisiincesini
cliriitmek icin eser yazan biri degildir. Bunun yaninda farkli bir yontem takip ederek
‘davetgi sistemi’ni kurmus ve 6grencilerini Horasan gibi Maniheist 6gretinin merkezlerine
gondermistir.”® Ciinkii Hz. Peygamber déneminde miisrik ve kafirlerle miicadelede cihat
dnemli bir faktordii. Daha dogrusu miicadele bir felsefe veya 6gretiden ziyade dogrudan
sirk ve kéfirlerle yapiliyordu. Dikkat ¢ekildigi {izere Basra’nin ¢ogulcu dinf, ilmi ve kiilttirel
yapisi (ekiimenik yap1) icerisinde yer alan Seneviyye, Maneviyye, Mec{isiyye gibi diialist
dgretiler ise koklii felsefi arglimanlara sahip idiler. Bu nedenle de nazari diyalektik odakli
zihni/fikrl miicadele bir metot olarak zorunlu hale gelmisti.*

Nitekim Emevi asrinin sonlarina dogru ve Abbasiler déneminde Basra’da zanidika
egiliminde ciddi bir artis olmustu. So6zii edilen akimlar, Fars din ve geleneginden
getirdikleri inang ve diisiinceleri, Miisliimanlar arasinda yaymaya gayret ediyorlardi.® Bu
slirecte Abbasi halifeleri, zindiklara karsi Mu‘tezile’'yi adeta bir kalkan gibi
kullanmaktaydi.®” Oyle ki ivme kazanan terciime hareketiyle birlikte Mu‘tezile'nin sahip
oldugu herodian tutum (muhdlifin diyalektik teknigi dogrultusunda mukabelede bulunma),
bircok dint ve fikri akimin yaminda 6zellikle diializm ve miintesiplerine karsi ciddi

55 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/394.

56 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabf, 17.

57 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/394.

Demirci, “Mu’tezile’nin islam Medeniyetine Katkilar1”, 125.

Seyyed Saeed Reza Montazeri, “Refutations of Heterodoxy: Zoroastrians, New Christians, and Muslims
against Manichaeans”, Religious Inquiries 8/16 (December 2019), 134.

60 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basri, 32-33.

Zanadika faaliyetlerini biitiin boyutlariyla incelemek igin bk. Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve
Miilhidler, 16-58.

Muhammed Ebu Zehra, Tarihu’l-mezahibil-Islimiyye (Islam’da itikadi Siyast ve Fikhi Mezhepler Tarihi), gev.
Sibgatullah Kaya (istanbul: Yeni Safak Dagitim, ts.), 143, 150-151.
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nazari/felsefl miicadelenin yiiriitiilmesine etki etmistir. Su halde Senevi greti ve zanadika
akimina karsi nazari diyalektikte, Mu‘tezili bilginlerinin 6ne ¢ikarilmasinin iki nedeninden
soz edilebilir. Tlki, gercekten diialist felsefeyle miicadele edebilecek fikri ve felsefi altyapiya
sadece Mu'‘tezill bilginler sahipti. Dolayisiyla Mu'‘tezile ekolii, kendisinden dnceki bilimsel
birikimi sentezleyerek yeni bir bilim dili ekseninde muhalif fikirlere entelektiiel karsi
koyusun 6nciisti olmustu. Digeri de kelam ve felsefeyle ugrasanlarin zindiklik ithamina
maruz kaldigi dénemde kelamin asli islevlerinden birinin islam dis1 unsurlarla miicadele
etmek oldugunu tecriibeyle kamitlamakti. En nihayetinde diger 6greti ve diisiince
akimlarina karsi nazar ve istidlale dayali bilimsel bir programin yiiriitiilmesi, islami akl
okulun insasina énemli 6l¢iide katk: saglamistir,

Erken bir dénemde Mu'‘tezile bilginleriyle diialist akimin temsilcileri arasinda dakiku’l-
kelama (kozmoloji) dair nazari tartismalarin gerceklestirilmesi bu bilimsel gelismenin
seyrine ve fikri miicadelenin aktérlerine isaret etmektedir. Ornegin ibn Murtaza
(6.840/1437), diializmin temsilcileriyle Ebii'l-Hiizeyl arasinda gerceklesen nazari
tartismanin farkli bir versiyonundan sz etmektedir. Buna gore Salih, evrenin aslinin nur
ve zulmetten olustugunu, her ikisinin nceden ayrik iken sonradan birlestigini ileri
stirmektedir. Ebii’l-Hiizeyl ona: O ikisinin birlesimi, ikisi ile mi (ikisinin iradesi) yoksa ikisinin
disinda bir baska seyle mi? Sorusunu ydneltir. Salih de bunlarin her ikisi diyerek cevap
verir. Bunun iizerine Ebii’l-Hiizeyl, ikisi disinda bir mana olmadig1 zaman hem iki ayrik hem
de iki birlesik olmak gibi bir tutarsizlikla onu itham eder. Akabinde Salih s6z sGyleyemez
olur ve yukarida zikredilen siiri okur.”

Bu diyalogu yorumlayan Hatib, dncelikle entelektiiel bir birikime sahip olan ileri yastaki
Salil’in hentiz ilmi hayata yeni gecis yapmis geng yastaki Ebii’l-Hiizeyl’e maglup olmasini
tutarli bulmaz. Bu nedenle tartismanin Salih ile Ebii'l-Hiizeyl arasinda gerceklesmedigini
diistiniir. Yukarida zikredilen beyitin Salih ile degil, Maniheist olan bir sahisla Ebiv'l-Hiizeyl
arasinda gergeklesen bir miinazara neticesinde Ebii’l-Hiizeyl’in tartismadan galip gelmesi
lzerine Salih tarafindan dile getirildigini sdyler.* Bu ciimleyi destekler mahiyette Salih’e,
“Ebii’l-Hiizeyl olmasaydi minberden Maniheizm {izerine vaazlar dinliyorduk” s6zii nispet
edilmistir.” Buna goére Salih, Ebi'l-Hiizeyl'in diialist diisiincenin temsilcileriyle yapigi
miinazaralarda elde ettigi basarmin farkindadir. Dolayisiyla sézii edilen diyalogun
icerisinde yer almiyorsa, gercekten Senevi olmadigi icin bu basariy1 tebrik ve tesvik
etmektedir. Diyalogun icerisinde bizzat yer aliyor ise Ebii’'l-Hiizeyl'in ilzamindan sonra
mevcut inancini siirdiirmesi veya iddiasini ispata yonelmemesi mantikli degildir. Ancak
dzellikle belirtilmelidir ki Salih’in bir eserine veya siirlerine atifla bu nazari diyalogdan soz
edilmis degildir. Daha dogrusu Salih’e ait belgelerde sézii edilen felsefi diyaloga

Ahmed b. Yahya ibnu’l-Murtaza, el-Miinye ve’l emel (Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi), cev. Hiiseyin Maraz
(Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 61.

o4 Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 76.

Suleiman A. Mourad, “The Revealed Text and the Intended Subtext: Notes on the Hermeneutics of the
Qur’an in Mu‘tazila Discourse As Reflected in the Tahdib of al-Hakim al-Gigum1”, Islamic Philosophy, Science,
Culture, and Religion, ed. Hans Daiber vd. (Leiden: Brill, 2012), 383.
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rastlanmamaktadir. Ustelik herhangi bir kaynaga referansla zikredilen tartismanin
ayrintisina sahit olmak da miimkiin géziikmemektedir. Salih 6zelinde ayni konu etrafinda
gerceklesen benzer bir diyaloga rastlamak da yine imkan digidir.

Diger taraftan Salih ile Ebii’l-Hiizeyl arasinda gecen miinazaralari konu edinen rivayetlerde
Salih, hem diialist/senevi; hem de sofist/siipheci bir diisiince ierisinde sunulur. Ornegin,
Kadi Abdiilcebbar (6.415/1025), Fadlul-I'tizal’ de onu senevi olarak tanitirken;® ibn Murtaza
el-Miinye’de stipheci kimligiyle 6ne ¢ikarir.” Buna gére Salih, Maniheizm taraftar: olmas;
Fars kdkenli olarak diialist bir kiiltiirde yetismesi ve de siipheyi bir yontem (sofist) olarak
benimsemesi nedeniyle zindiktir. Yani zindiklik kabul edilen biitiin fikri ve dinf nedenler,
onun sahsinda birlesmistir.®® Oysaki ¢ok acik bir sekilde statik sekk/siiphe, sadece
Maniheizm’in degil, biitiin dinlerin ilke ve degerlerine aykir1 bir tutumdur.* Hatib’e gére
Salih hem Maneviyye hem de safsata akimina mensubiyetle itham ediliyor ise bu ilkesel
olarak celisik bir durumdur. Ciinkii Maniheist olan birinin sofist diisiinceyi; sofist olan
birinin de Maniheist inanci savunmasi mimkiin degildir.”® Bundan baska Salih’in,
Manihaizm ve sofizme nispeti disinda Hiristiyan oldugu da iddia edilmistir. Fakat Hatib,
Salih’in islam’i terk ederek Hiristiyan inancina girdigini tutarli bulmaz. Daha 6nceki
kaynaklarda bu ithama isaret eden bir bilginin yer almadigini séyler ve Hiristiyan bir
misyoner tarafindan Hiristiyan oldugunu konu edinen bir kissanin Sliimiinden sonra

nakledildigini belirterek boyle bir suglamay1 reddeder.”

Atvin ise Salih’in, esyanin hakikatini reddeden Yunan sofistlerinin goriislerini
benimsedigini ileri slirer ve bu diislincesini ispat icin Kitdbu’s-Siikitk adinda bir kitap
yazdigina isaret eder.”” Bu kitabin tarihi kaydi ise su hikaye ile belgelenmistir. “Salih b.
Abdiilkuddiis’iin oglu 8lmiistii. Ebi’'l-Hiizeyl geng bir delikanli olan Nazzam (8. 231/845) ile
gecerken onu hiiztinlii oldugunu fark eder. Ebii’l-Hiizeyl: Senin iiziintiiniin gerekgesini
anlayamiyorum. Dogrusu sana gdre insan bitki gibidir. Uziilmene gerek yok ki, der. O da
cevaben: Ben Siipheler Kitabi'n1 (Kitdbu's-Sukiik) okumadan 6ldigi icin tziiliiyorum, der.
Ebii’'l-Hiizeyl, Stipheler Kitabi'nin ne oldugunu sorunca Salih: Yazdigim bu kitab1 okuyan
var olan her seyden siiphe eder. Oyle ki var olan bir seyin olmadigini zanneder. Olmayan
seyde siiphe ettiginde ise o seyin oldugunu zanneder. Bunun iizerine Ebii’'l-Hiizeyl: Sen de
oglunun sliimiinden siiphe et. Olmiis olmasina ragmen dlmedigini farz et. Senin kitabin
okumadan dlmiis olsa da senin igin bu kitabi okudugunu varsay”” diyerek icine diistiigii
fikrl celiskiyi gdstermeye calisir. Bu pasajda Ebii’l-Hiizeyl'in diyalektik yetenegi one
cikarilirken; diialist-sofist bir diisman/6teki olarak da Salih’e rol verilir. Ancak bu hik4yede

66 Ebii'l-Hasen Ahmed b. Abdilcabbar el-Esedabad, Fadlu'l-i'tizal-tabakdtiil-Mu tezile, thk. Fuad Seyyid (Tunus:
y.y., 1986), 258.

ibn Murtaza, el-Miinye ve'l emel (Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi), 61.

6 Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 50-51.

9 Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 73.

7 Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 76.

7 Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 88; Kissanin biitiinii igin bk. Hatib, Salih b. Abdilkuddds el-Basri, 93-103.

72 Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fil-asri’l-Abbasiyi'l-evvel, 49; Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 3/394.

ibn Murtaz, el-Miinye ve'l emel (Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi), 62.
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dzgiinliigiin olmadig: ve celiskili bilgilere yer verildigi ifade edilmelidir. Nitekim bnii’l-
Cevzinin (8. 597/1201) Telbisu’l-iblis adli eserinde en son ciimleyi sdyleyen yani Salih’e
cevap veren kisi Ebii’l-Hiizeyl degil, Nazzam’dir.”

Bu tiirden farkliliklara ragmen s6z konusu diyalog, Salih hakkinda kanaat belirtmek igin
eksen alinan nadir anekdotlardan biri olmustur. Zira tabikat ve tarih kitaplarinda yer
verilen bu diyalogdan hareketle Tevhidl (6.414/1023), Salih’in basit bir Maniheist
olmadigini; ayni zamanda Yunan sofizminden etkilenmis bir filozof oldugunu diisiintir.”
Ona gore Salih, hem iki ezeli ilahin varligini kabul eden bir Maniheist hem de var olan her
seyden siiphe eden radikal kuskucu/sofist bir filozoftur. iki olgu arasindaki ¢eliskiyi fark
eden Hatib, Salih’in senevi ve de sofist oldugunu ispat etmek igin aktarilan bu hikayeleri
gercekei bulmaz ve Salih’i buna benzer ithamlardan arindirmaya gayret eder. O, Salih’in
Senevi inancini, Manihaizm’in diialist 6gretisinden ziyade kadim Yunan diializmine daha
yakin bulur. Zira onun fikri metodunda ve dinamik hareketinde siiphe asli unsurdur. Ciinki
sofist felsefenin temel ilkesi olan siiphe, dini ve ictimai agidan Yunan toplum yapisini
revize eden en 8nemli faktdr olmustur. Ustelik siiphe, derin analitik diisiinsel faaliyetlerin
kaidesini olusturan ve biiyiik sosyal doniisiimlerde motive edici fikri bir giigtiir. Ay
zamanda degerlerin zayiflamaya basladigi ve insanlarin giivenlerinin azaldigi sikintil
dénemlerde sorunlarin ¢6ziimii igin yontemsel ilkeler sunar. Su halde Hatib’e gore Ebii’l-
Hiizeyl ile diyalogunda, oglunun siipheler kitabin1’”® okumadan 6lmesi nedeniyle
izildiiglinti s6ylemesi, bu reformist diisiinceye verilen énemin bir bakima itirafidir.”
Anlasilan o ki Salih, bilginin degeri noktasinda siiphe icerisinde gésterilse de gercegi ve
hakikati aramaya tesvik etmekte; cehalet ve siiphe aninda ise bilime ve ilim ehline
danismay1 ogiitlemektedir. Ayrica Kitdbu’s-Sukik’un biitiintyle sofist felsefeden bahsettigi
veya Salih’in sofist olduguna delil olusturdugu iddiasinda bulunmak da zordur.”

Bu fikri ve bilimsel entegrasyondan hareketle Hatib, islam? akli okulun tiimel formunun
insasinda Salih’in ciddi katkisi oldugunu diisiinmektedir. Daha da iddiali bir ¢ikarimla
Mu'tezile’'nin dogusunda Visil ile birlikte rolii olan ikinci sahsin Salih oldugunu ileri
stirmektedir. Oyle ki akli diistincenin miintesipleriyle gerceklestirdigi miinazaralar ve
biitiintiyle ozgiirlilk fikrini savunmasi, bu katkinin epistemik ve teorik yoniinii
olusturmaktadir.”” Ote yandan Salih, Mu'tezile’nin baslangic ilkelerinden bircogunu
benimsemis birisidir. insan hiirriyeti ve kader konusunda konusmus ve kendi déneminde
Kaderiyye diisiincesinin akli savunucusu olmustur. Insanin fiillerinde ihtiyar sahibi
oldugunu ileri siirerek cebri diisiinceyi nefyetmis; insan hiirriyeti ilkesini kabul etmistir. O,

& Ebii’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Telbisu’l-iblis (Beyrut:
Daru’l-Kalem, ts.), 40.

& Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basri, 77-78.

76 Necla, el-Hikmetii fi-si’ri Salih b. Abdilkuddils, 38.

Hatib: “Salil’in duialist egilimi, Yunan filozoflarindan Anaksagoras’'in 4lemin bir miidebbiri oldugunu kabul

eden, fakat bu miidebbirin yaratilmis varliklarla iliskisini reddeden felsefesine benzetilebilir”, der. Ayrintili

bilgi i¢in bk. Hatib, Salih b. Abdilkuddils el-Basri, 73-74.

78 Iraki, Zandagqa in the early Abbasid period, 203.

” Hatib, Salih b. Abdilkuddils el-Basri, 70.
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hayrin ve serrin faili olarak insanin kendisini gérmistiir. ‘Allah’tan her tiirlii zulmiin nefyi’
anlamiyla adalet ilkesini ispat etmistir. Bu nedenle akli, ahlaki ve felsefl yonii agir basan
reformist ¢izgisi ve hikmet dolu sdzleri gerek Emevi gerekse Abbasi iktidar1 tarafindan
olumlu karsilanmamistir. Ornegin, liberalist hiir bir diisiiniir olarak insan &zgiirliigiinii ve
insanin tasarruflarindan sorumlu oldugunu bir siirinde su sdzleriyle dile getirmistir:

“Ben bir ahlaksizlikla gelir isem; boyle bir giinahi islemeye mecbur ve zorunlu oldugumu

soylemiyorum.”®

Yukaridaki siir, hicri ikinci ylizyillda ‘mezhebi siir’ kategorisinde kaleme alinan siirler
arasindadir. Salih’in buna benzer siirlerinde, keldmi o6nermelerden iktibaslarda
bulunmasi, kelamci kisiligini gdstermektedir. Ayn1 zamanda felsefeyle sistemli temas
dncesi dil ve edebiyatin nazari diyalektikte bir yontem olarak benimsenmesi, dénemin
cedel teknigine de 151k tutmaktadir. Ustelik dénem itibariyle yazarlarin fikirlerini, siir
formunda kitlelere aktarabilmesi, bilgi aligverisinde edebiyatin ne kadar islevsel oldugunu
gostermektedir. Salih’in edebi yeteneginden hareketle caginin cedel teknigini kelamina
yansitmasi ise ¢ok olumlu karsilanmamistir. Giig ve yetki sahibi sahislarin, fikri ve fiili
tasarruflarini tenkide yoneldiginde diistinceleri tehdit olarak algilanmistir. Nitekim
siirlerinde insan hiirriyeti ve ilahi zorunluluk (cebr) arasindaki ayrima dikkat cekmesi, fiil,
fail ve hiikiim arasindaki yasal ve ahlak{ iliskiye temas etmesi ve biitiin faillerin fillerinden
sorumlu olduguna isaret etmesi, kinetik bir propagandist oldugunu gostermektedir.
Anlasildig1 kadariyla Salih ve benzeri sairler, keldmi istilahtan yararlanmislar ve kelami
Onermeleri edebi diyalektik formuyla kitlelere iletmislerdir. Boylece edebiyat ile akli
egilim, islevsel bir tenkit ve 1slah dilinin tiretilmesine 6nciilitkk etmistir. Asagidaki siir de
edebi kelama 6rnek teskil eden siirler arasindadir.

“Kendi ¢cabamiza bagh olan fiillerimiz, ii¢ hasletten biriyle gerceklesir.“(Bir fiili) yerine getirmede
Mevlamiz tek basina soz sahibidir. Bu takdirde eylemimize bitisen kinama bizden diiser.

Ya da fiili yaparken bize katilir ki bu durumda kinanmaya da katilmus olur.

Ancak bizim fiillerimize bir kinayici olarak katilirsa ki,

Bayle bir durumda ilahin, insamn isledigi suglarda bir pay: bulunmaz.

182

Artik yapilan sey de sadece sug olan fiili isleyenin giinahidir.

Busiirinde Salih, insanin deger ifade eden fiilleri ile ilahiirade arasinda zorunlu bir iliskinin
kurulamayacagini ifade eder. Ciinkii insan bir giinah islediginde veya bir iyilik yaptiginda
dnceden kaginmasi miimkiin olmayan bir kadere bagli olarak fiilleri tezahiir etmez. Buna

|

“opt 3 dset ol e gl L R s 13 1Y,
Muhddaratiil-udebd ve'l-muhdverdtii’s-siiard ve'l-biilegd (Beyrut: Mensliratu Daru-Kutubi’l-Hayat, ts.), 3/425.
81 Heddara, Itticahdtii’s-si'r-fi l-karni’s-sani’l-hicri, 323.
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Bk. isfahani, Muhddaratiil-udebd vel-muhdverdtii’s-siiard ve'l-biile§a, 3/426.

; Bk. Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed er-R4gib el-isfahant,
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gore Salih, insan fiilleri konusunda tamamiyla kaderi(zgiirlik¢ii)dir. Baska bir érnek
olarak, teklif-i ma-la-yutak’in gecersizligi fikrini bir siirinde su s6zlerle dile getirir.

“Bir seye gii¢ yetiremezsen terk et onu. Ve onu, gii¢ yetirdigin bir seye birak.”™

Bunun yaninda Salih, teklifi aklinin varligina isaret eden beyitlere de yer vermistir. O,
insanin sorumlulugunu akli olgunluk kaidesiyle iliskilendirerek degerlerin bilgisinin akli
olduguna isaret etmistir. Hatta sonraki yiizyilda beyitleri islam bilginlerine ilham kaynag1
olmustur. Bu baglamda MAaverdl (6.450/1058), olgu ve olaylarin hakikatinin akilla
bilinecegini, iyilik ve kétilikk arasindaki ayrimin akilla gerceklesecegini soyler ve akli,
garizi ve miikteseb akil olmak {izere ikiye ayirir. O, garizi akli, hakiki akil olarak niteler ve
bu akly, teklifi emrin yiriirlitk kazanacagi en son sinir olarak kabul eder. Buna gore garizi
akil, kendisine artma veya eksilme olmayan tabii akildir. Maverdi, kemal diizeyine bu akilla
erisilecegini sGyler ve bu diisiincesine Salih b. Abdiilkuddiis’iin bir siiriyle delil getirir:

“Bir sahsin akli tamama erdiginde onun hakkinda (gegerli olan) isler de tamamlanir.

Artik onun hem sorumlulugu (kasith ve bilingli eylem yapma) hem de fiziki/yapisal 6zellikleri

tamamlanms olur.”®*

Salih b. Abdiilkuddds, bir sahus ile gerceklestirdigi edebi diyalektikte hem Allah’in emir ve
nehiyleri dogrultusunda bir hayat yasamanin gerekliligine hem de uhrevi akibetin bireyin
tercihleriyle yakindan iliskili olduguna deginir. Nitekim bir sahis, Salih’e liim hakkinda su
siiri yazar:

“Oliim bir kapidir ve tiim insanlar oradan girecektir.

Ne kadar garip! Peki kapinin ardindaki dar nedir?”

Salih, bu siire asagidaki beyitle cevap verir:

“Ddr, sayet ilahin razi oldugu seyleri yapmissan Adn cennetidir. Yok, asirt gitmissen atestir. Her iki

yer de sadece insana ait mekdnlardir, Kendine bir bak! Sen neyi tercih edensin.”®

Salih, siirde de goriildiigii tizere diinya hayatimin gegici oldugunu, ebedi ahiret hayatinin
da varligim kabul etmektedir. Insanin yaptiklariyla yargilanacagini, miikafat veya cezay1
hak edecegini dile getirmektedir. Neticede insanin, hayatta iken Allah’t razi etmesi
gerektigini ifade etmektedir.

Baska bir siirinde ise vicdan ve erdemin dissallasmasini ahlaki davranis olarak nitelemekte
ve sorumluluk bilinci igerisinde yasamanin énemini baz ayetlerden referans alarak dile

getirmektedir.
8 “akies Lo ) ojglrs .o aed Lt wbzs 113)”; Bk, Demird, Hayatiil-hayavani’l-kiibra, tkd. Ahmed Hasan Besic, 1/49.
84 “8ly ¢ g el b 5 ... el i W Jae ¢ 1577; Bk, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdy,

Edebii’'d-diinya ve'd-din (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987), 6.
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Bk. Maverdi, Edebii’d-diinya ve'd-din, 106.
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“Sen, ilahi takvay: ilke edin.

Zira (iyi) son, miittakiler icindir. (Hdd 11/49.)
Sayet sen, kendi zdtindan hareket edersen.
0’nun kapisint kapanmamis bulursun.

Akil sahibi diismanin, beceriksiz cahil bir dosttan sana daha kalcidir.

Oyle ki akil sahibi biri, iglerin en giizeliyle gelir ve en iistiin kilavuza dayanir.”™

Yukaridan itibaren Salih’in -bazi- siirlerinin ana temasi ve icerigi g6z 6niine alindiginda
siirleri, Islam’in temel ilke ve degerlerine isaret etmektedir. O, esasinda siirleriyle
Miisliiman’dir. Ote yandan siirleri, tamamen ahlaki ve &gretici nitelikte sosyal/kamusal
1slaha yonelik konulardan miitesekkildir.”” Ayrica siirlerinden anlasildig1 kadariyla Salih,
farkliliga yer vermeyecek derecede Mu'tezile'nin adalet ve 6zgiirlik anlayigin
benimsemistir. Salih de Mu’tezile gibi kétiiliigiin ilahi fiillerden soyutlandigini ve insanin
iyi veya kotiiden birini tercih edebilme yetisine sahip oldugunu kabul etmektedir. Buna
binaen Van Ess, ilk 6nceleri Mu'tezile ile Salih arasinda bir sorunun olmadigin dzellikle
belirtir. Daha sonra Salih’in zindik oldugu i¢in idam edildigi séylemi yaygilik kazaninca
onunla olan fikri bagini koparmaya calistiklarini séyler.*

Nitekim Ebii’'l-Hiizeyl ile yasadig1 nazari diyalektigin Mu’tezili ve Sii kaynaklarda yer almasi
tesadiif degildir. Sanki Mu'tezile, akli distinceyi savunan taraflarin, zindiklik ithamina
maruz kaldig1 konjonktiirde, Ebii’l-Hiizeyl 6zelinde zanddika akimiyla fikri miicadelenin
dnciisii gosterilerek geri planda savunma psikolojisine yoneltilmektedir. Bu baglamda Van
Ess de Mu'tezile'nin akli ve insani degerlere olan vurgusundan ziyade kendisini temize
¢tkarma arzusunu One c¢ikarmaya calismaktadir. Muhtemelen Van Ess, Emeviler
déneminde Salih ile Mu’tezile’nin kuruculari arasindaki akademik iliskiyi kastetmektedir.
Hatib ise her iki diisiince arasindaki iliskiyi koparma egiliminde degildir. Bu nedenle
Mu’tezill kelamin ve akli okulun kurumsallasmasinda bilissel katkisi olan bir sahsin
Maniheizm akimina kapilmasinin imkansiz oldugu kanisindadir.* Bu nedenle de Mu’tezile
ile Salih arasinda derin bir fikri ayrimin olabilecegi ihtimaline diisiincesinde yer

vermemektedir.

Mu’tezile ile Salih arasindaki ihtilaf biitiiniiyle felsefidir. Ciinkii Mu’tezile, akli delillerle
hakikati ispata yonelip, aklin delillere Onceligini kabul ederken; Salih’in de icinde
bulundugu sekk ashabi, tek basina aklin hakikate ulasmaya kadir olmadigini, akillarin farkli
farkl yaratildigini ve her akil i¢in 6zel bir anlama yetisinin bulundugunu séyleyerek, akli

86 el 3l OB L Y1 i Sl &7
Batas pb wb aF L agag e b Lol
Gl olall e ilde A il g5 dgas
“pW a0 dany o Y1 e Gl e 3,
Bk. Eb{l Hayyan et-Tevhidi, es-Saddkatii ve’s-sadik (PDF: y.y., 2007), 6.
87 Nicholson, A Literary history of the Arabs, 374; Heddara, Itticahdtii’s-si'r-fi'l-karni’s-sani’l-hicri, 253; Iraki,
Zandagqa in the early Abbasid period, 204.
Van Ess, [lmu’l-Kelam ve’l-miicteme-i, 2/33.
8 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 86.
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tek basina mutlak bir bilgi kaynag: kabul etmemistir. Ciinkii onlara gére taklitler, adetler,
kiiltiirler, ahlaki 6nceliklerde farklilik olabildigi gibi hakikat algisi da akil sahipleri icin
gdreceli olabilir. Daha dogrusu sosyo-siyasi olgular, inanglar, kiiltiirler, mekénlar ve
geleneksel kodlar, akla y6n veren dinamik unsurlardir. Buna gore Mu'tezile ile Salih
arasinda en kokli ayrim da bu noktada kendisini gostermektedir. Mu’tezile akla birinci
derecede 6nem atfedip delil skalasinda akly, biitiin bilgi kaynaklarinin refere edilecegi asil
olarak goriirken; Salih’in siipheciligi, akli yariltabilecek olgulardan hareketle daha
taktikseldir. Sanki Salih, akli 6nceligi degil, siiphenin akliligini savunmustur.

Sonug olarak Salih’in konu hakkindaki fikirlerini biitlinliyle ve ayrintisiyla tespit etmek
miimkiin degildir. Bunun yaninda Mu’tezill kaynaklardan hareketle Ebii'l-Hiizeyl ile
gerceklestirdigi fikri diyalektigin detaylarini tetkik etmek de imkansizdir. Her ne kadar
kendisine nispet edilen Kitdbu’s-Sukiik’a Ebii’l-Hiizeyl'in bir reddiye yazdig1 sdylense de bu
reddiyenin metni mevcut degildir. Bu bakimdan tartigmanin boyutlarini ve Salih’in gercek
fikirlerini konu edinen bir belgenin var olmadig1 &zellikle belirtilmelidir. Ote yandan
Goldziher (5.1921), imtizacin mahiyeti hakkinda Salih ile Ebii'l-Hiizeyl arasinda gecen
tartigmaya isaret eden bir bilginin veya ifadenin Salih’in divaninda yer almadigiru ileri
stirmektedir.”® Zehebi de: “Ne Ebii’'l-Hiizeyl'in (s6z konusu) kitab1 gérdiigiine ne de baska
biri tarafindan gériildiigiine dair bir bilgi yer almistir”, bilgisini paylasmaktadir.”

3. Siyasi Katlin Dini Gerekgesi

Abbasiler déneminde iktidarin bilimsel aktiviteyi destekleyici adimlari, bu dogrultuda
terciime hareketinin baslatilmasi bdylece de farkli din, §greti ve fikirler arasinda goriilen
sosyo-kiiltiirel ve bilimsel entegrasyon, Basra’da mevali tarafindan bir diisiince devriminin
baslamasina neden olmustur. Ozellikle bu asir, siyaset, edebiyat, din, sanat ve diger sosyo-
kiiltiirel alanlarda fikri akimlarin 6ne ¢iktig1 bir dénemdir. Oyle ki s6z konusu zaman
diliminde diisiince, arastirma, sorgulama, analiz, elestiri gibi diistincenin dinamik kodlar
mevalinin fikri ve dilsel giicii haline gelmistir. Tabiatiyla gerek genis fikir hiirriyeti gerekse
bilimsel hareketlilik, hem kati muhafazakir kanada hem de hakim otoriteye elestirel bir
akimin baglamasina neden olmustur. Bu dénemin genel kaidesi de o zamana kadar bilinen
veya otoritelerce telkin edilen seylere kars1 “siiphe ekseninde yaklasim” seklinde kendisini
gostermistir. Zira bu déneme damgasini vuran zengin diisiinsel ve bilimsel entegrasyon,
sonraki asirlarda islam? diisiincenin gelisim seyrine ciddi 6lciide etki etmistir. Daha
dogrusu hicri {iglincii ylizyila kadar yasanan ilmf ve fikri canhlik, sonraki asirlarin diisiince
cizgisine yon verebilmistir. Ancak buna ragmen entelektiiel alanda gériilen bilimsel doyum
ve beraberinde getirdigi hiir disiince, zaman igerisinde aksi yonde bir gelismeyle s1g
bakisin hikim oldugu bir siirece evirilmistir. Agikgasi yikici olarak nitelenen fikri akimlar
karsisinda otoritenin buldugu ¢6ziim, zindik kelimesini tedaviile sokmak olmustur.®” Bu

Dominique Urvoy, el-Miifekkirunel-ehrdr fi'l-islam, cev. Cemal Sitheyyid (Beyrut: Daru’s Saki, 2003), 103.
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii-a’lami’l-niibeld, thk. Suayb el-Arnalit (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1996), 11/174; Ayrica bk. Necla, el-Hikmetii fi-si’ri Salih b. Abdilkuddds, 42.

o2 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 24.
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politik tavrin sonucunda cedel, kelam, sek, felsefe ve nazar? diisiince, imanin kapsamindan
cikarilip, ilhad kavraminin igerigine dahil edilirken; iman olgusu, teslimiyet, dogma ve
mutlak itaat olarak kavramlagmustir.”” Hatta ¢ok erken bir dénemde kelam ilmiyle
ugrasmanin zindiklik, kelamcilarin da zindik oldugu ifade edilir olmustur.*

Zindik kelimesi ise manasi kapal ve birden ¢ok anlama gelebilen miisterek bir lafizdir.
Lafiz, bazen nur ve zulmetten olusan iki ezelf asla inanan Maniheist’e ad olurken; bazen de
muhtevasi genisleyerek her tiirlii bid’at ve sapkinlik i¢in kullailmistir. Fakat zaman
icerisinde kelime, kapsamini daha da genisleterek Ehl-i Siinnet’e muhalif olan her tiir
goriise, hatta sairler ve yazarlardan olusan gruplara kadar uzanan bir icerik kazanmigtir.
Oyle ki Miisliiman olsun ya da olmasin sair, edip, bilgin ve yazarlar icin bu niteleme
kullanmlir olmustur.”® Bu baglamda Ahmed Emin (6.1954), Halife Mehd? ile beraber zindik
kavraminin iceriginde ve zndiklik olgusuna yaklasimda deZisimler oldugunu
sOylemektedir. O, Emeviler déneminde nadiren kullanilan kavramin; Abbasi iktidar
zamaninda ¢ok yaygin bir sekilde kullanildigina dikkat ¢ekmektedir. Daha dogrusu
Abbasilerle birlikte s6z konusu kavram, dinf ilgisinden hizla uzaklasarak siyasi bir kavrama
déniismiistiir. Hatta insanlarin dillerinde siirekli dolasimda olan bir kelime haline gelerek,
gercek veya yalan tiirii karalamalarla insanlarin bir¢ogunun itham edildigi algisal bir
aparata indirgenmistir. Ornegin, sairlerin siirleri dinlenir ve cok hizli bir sekilde istenilen
anlama cekilir ve bunun {izerinden séziin sahibi zindiklikla itham edilirdi. Ozellikle bu
stirecte zindiklik ithami, muhalif olanin bertaraf edilmesi i¢in de bir yaftalama aracina
déniismiistii. Is o kadar ¢igirindan gikmusti ki insanin saka veya alay yollu séylemis oldugu
bir soz, yaptig1 bir fiil yahut da dile getirdigi bir ima bile zindiklik yaftasina maruz
kalabilmistir.”®

Zindik kavrami, 6zel anlam ve igeriginden soyutlanarak kapsamli bir kullanima imkan
tanmimis olsa da ozellikle Abbasiler déneminde zanidika akimiyla ciddi bir miicadeleye
girisildigi gercegini de yadsimamak gerekir. Ciinkii zanadika, sadece islam’ tehdit eden
fikr? bir akim degildi. Ayni1 zamanda devlet yonetim sekline ve yapisina da muhalif bir
olusumdu. Bu yikici akim karsisinda devletin ilk refleksi ise siyaseten ve hukuken Arapgcilik
olgusuna tutunmak olmustur.” Ozellikle sinirlarin genislemesiyle birlikte islam’in Arap
irki disinda diger etnik kimliklerle temasi, ilmi/fikri iistiinliigiin dini ayricalifa galip
gelmesi, te'vil teorisiyle 6rfi ve kiiltiirel kodlarin yeni din ile mezc olmasi gibi nedenler,

Hatib, Salih b. Abdilkuddds el-Basri, 29; Tercime hareketleri neticesinde yasanan diistinsel gelisim ve sagladig

fikir hiirriyeti, dini meselelerde kosulsuz teslimiyet ve mutlak itaate olanak tanimiyordu. Artik felsefe ve

bilimin ikndi ydntemi, mantik, cedel, kiyas ve burhan gibi yeni bilgi vasitalarimin tartisma alanina

tasinmasini gerekli kiliyordu. Belbe’ye gére ¢agin getirisi olan bu akli hiirriyet, daha 6nce bilinmeyen ve de

alisik olunmayan yeni bir akimi yaratti ki bu olusumun adi zanidika idi. Ayrmtili bilgi icin bk. Belbe’,

Edebii’l-Mu'tezile, 96.

. Kemaluddin Muhammed b. Musa ed-Demiri, Hayatiil-hayavani’l-kiibrd, thk. ibrahim Salih (Dimesk: Daru’l-
Besair, 2005), 1/67.

% Abdurrahman Bedevi, min-Tarthi’l-ilhad fi'l-Islam (Beyrut: Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 28.

% Ahmed Emin, Duha’l-islam (Kahire: Mektebetii’l-Usra, 1997), 1/156.

7 Faruk Omer, Buhtis-fi-tarthil-Abbasf (Beyrut/Bagdat: Daru’l-Kalem li't-Tab’a/Mektebetii'n-Nahza, 1977), 288.
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muhafazakarlasma giidiisiiyle hareket edilmesine ve Islam’t millilestirme (yerellik)
politikasinin devreye sokulmasina yol agmistir. Bu politik adima karsilik meselenin dini
yoniine de isaret eden Ahmed Emin &zellikle Halife Mehdi'nin dénemini vurgulayarak,
Mectisiyye®, Seneviyye, Merki{iniyye, Maneviyye gibi inan¢larin yayginlasmasi karsisinda
onun, kelamcilardan olusan bir cedel/diyalektik komisyonu kurdugunu ve miilhidlerin
fikirlerine kars1 reddiyeler yazmalarim emrettigini sdyler.” Bu da gostermektedir ki Halife
Mehdi, takiyye yoluyla Islam’in asli ilkelerini tahrif etmeyi hedefleyen zanidika 6gretisiyle
fikr? ve fiili bir miicadeleye girismistir. Bunun icin de ilmi, siyasi, biirokratik ve sosyal
yonden birgok dnlem almistir. Ancak Hatib’e gére hicri 153 ila 170 yillar1 arasinda Halife
Mehdi ve akabinde HAdi'nin (6.170/786) sorun yasadig1 asil zindiklik, Maneviyye inancidir.
Dolayisiyla yonetim ile Salih arasinda Seneviyye zindikligina dayali bir karsithigin
varhigindan s6z etmek dogru degildir. Ote yandan Hatib, esas bu noktanin dikkate alinmas:
gerekirken siyasi erk tarafindan tam tersi bir politikanin uygulamaya konuldugunu
soylemektedir. Yani zamanla kavram, fikri muhalefeti etkisiz kilmanin politik aparati
haline gelerek, elestirel her tiirlii diisiinceyi igerisine dhil etmis, bunun sonucunda fikri
cogulculuk si1g anlayisa kurban edilerek neredeyse kavramin Maneviyye ile olan ontik
iligkisi g6z ardi edilmistir.'”® Béylece Mehdi’nin ¢ok yerinde bir adim olarak saglamaya
calistig1 fikir hiirriyeti ve buna bagh olarak gelisen entelektiiel dinamizm, zaman igerisinde
tehdit unsuruna déniismiis ve yénetimin hedefi haline gelmistir.

Bu siiregte Mehdi, zindiklarla miicadele igin iki énemli projeyi hayata gecirmistir. ilk
olarak, zindiklarin arastirilmasi ve muhakeme edilmesi icin idar? bir birim kurulmus;
akabinde reddiye icin kitap telifine hiz verilmistir.'”* Dayf, Mehdi'nin tahkik amaciyla
‘zindiklik divani’ kurdugunu, ayrica miistehzi soytarilar icin bagka bir divan daha
olusturmak istedigini, fakat bunu gerceklestiremedigini ve Mehdi’den itibaren zindiklik
akiminin yayginlasmasinda devletin de sorumlu oldugunu 6zellikle belirtir. Ayni sekilde
ulema ve kelamcilarin da bu akimin yaygimlasmasinda rolleri oldugunun altini gizer.'®
Muhtemelen Dayf, ahlaksiz soytari (mdcin) ve berdiist takiminin, diisiince 6zgiirliigii adt
altinda edebi faaliyet olarak, i¢ki, kadin, eglence vb. temalardan olusan siir ve kasideler'®
yazmalarin, fikri ve siyasi 6ngoriisiizliigiin sonucu olarak gérmektedir. Glinkii ona gore
Mehd{'nin siir, miinazara ve nazari tartismalara cokca diiskiin olmasi ve bunun icin
meclisler olusturmasi boyle bir akimin gelismesinde 6nemli etken olmustur. Kanaatimizce
Mehdi'nin ilmi aktivitelere dnem vermesinin iki temel gerekgesinden séz edilebilir.
Oncesinde entelektiiel ortamin sagladigi fikir hiirriyetine genis bir alan agmak; sonrasinda

Ornek vermek gerekirse, Abbasiler déneminde Farist Mec(isiler, Abbasiler’in siyah olan nisanlarindan
hareketle {slam’i, “kara din” olarak tavsif etmislerdir. Bunun en nemli nedeni, Farslilar'in yeni dini ve bu
dinin sagladig1 ilmf, iktisadi, siyasi ve sosyal tistiinliigii kabul edemeyisleridir. Konu hakkinda bk. Abdiilaziz
ed-Devri, el-Ciiziiru’s-tarthiyyeti’s-suiibiyye (Beyrut: Daru’t-Tal{’a, 1981), 59-61.

» Emin, Duha’l-Islam, 1/159.

100 Hatib, Salih b. Abdilkuddiis el-Basrf, 51.

11 Emin, Duha’l-Islam, 1/159; Ayrica bk. Nicholson, A Literary history of the Arabs, 373.

192 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/372-373.

15 Kargilastirma igin bk. Belbe’, Edebii’l-Mu'tezile, 77-78.
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ise dini ve politik yonden tehdit olarak gorilen zindiklik akimi karsisinda delile ve itirafa
dayali bir tahkikat yapabilmek. Zira Mehd’'nin resmi bir birim (divan) kurmasi ve Sahibu’z-
Zanadika yani Omer el-Kelvazl'yi'® sorusturma igin bu kurumun bagina atamasi bunun
gostergesidir.'” Ancak zaman icerisinde tahkikatin alani genisletilerek muhalif her
diisiince ve sz, reel politik icin tehdit olarak algilanmis ve engizisyon siireci
baslatilmigtir.'*

Ahmed Emin, farkli bir bakis acisiyla, Abbasiler zamaninda islam’a sizarak dinin asli
degerlerini tahrif etmeyi amaglayan takiyyeci dinf ve felsefi akimlara kars1 devletin yogun
bir sekilde miicadeleye girismesini, Araplar’a yenilmenin ve Ustiinliigii kaybetmenin
etkisiyle Farshilar'in yeni dine ve Araplar’a olan husumetiyle agiklar. Islam dini hakkinda
nitelikli bir diistince pratigi yasamadiklar: i¢in de zindiklig1 dini degil, milliyetci yonii agir
basan siyasi bir propaganda olarak sergilediklerini diisiiniir. Fakat o, buna benzer amaglar
disinda zindiklik olgusunun farkl beklentiler icin kullamildigim da gizlemez. Oyle ki bazi
insanlarin, sair, ulema, emir veya halifelerden intikam almak amaciyla zindiklik ithamina
tutunduklarina 6zellikle dikkat ceker. Anlasilan akide yoniinden oldukca saglam olan
insanlarin fikir hiirriyetine dayanarak, bazi konularda acik yiireklilikle gorislerini ortaya
koymalari, cogunluga bir muhalefet olarak algilanmis ve sindirmek i¢in de kolay bir yol
olarak zindiklik olgusu devreye sokulmustur.'®’

Ahmed Emin’in asafidaki disiincesi, meselenin sadece dini bir kaygiya
hasredilemeyecegini, caglar boyu siiregelen ahlaki ve hukuki bir zafiyet oldugunu
gostermesi agisindan dikkate degerdir: “Ne zaman 6nemli bir sahis gérsen, hemen orada
fikri donuk, bagnaz birinin onu zindiklik ve ilhadla sugladigini gériirsiin. Yine ne zaman
toplumsal 1slaha ve gelismeye dncelik veren, giiclii fikirlere sahip birine tanik olsan, hemen
ihanetle suglayan birini bulursun. Biitiin bunlar géstermektedir ki, gii¢ baskisi ve zindiklik
ithamyi, degerli, dahi ve bilgin bir sahsin 6zelinde her daim kendisini gosterebilmistir.”**®
Ahlaki bir soruna da isaret eden bu yargi, zindik lafzinin sadece dinf bir endiseyle insanlara
izafe edilmedigini, bireysel, biirokratik, ideolojik veya politik ¢ikarlarin da bu hususta etkili
oldugunu gdstermesi agisindan oldukga dnemlidir. Mehd? de, buna benzer bir gerek¢eye
dayanarak Salih’in zanidikadan oldugunu diisiinmiis olabilir. Nitekim o, gerekge olarak
siirinde yer alan bir ifadeden hareket etmistir. Anlagilan o ki Mehdi, dncesinde Salih’in
sozleri ve edebi yazilari hakkinda yeterince malumat ve delil sahibidir. Fakat siirde yer alan

1 Bu salus hakkinda kaynaklarda neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir. Genellikle Taberi'nin Tarihi'nden

nakledilen bir bilgi olarak su ciimle paylasilmistir. Halife Mehdi'nin zanidika sorununu ciddiye alip genis
capli (en uzak bélgelere kadar) bir tahkikata yoneldigi ve zindiklik egilimi gdsterenleri 6ldiirdiigii, bunun
icin de Omerii'l-Kelvazi'ye zanadika isini tevdi ettigini nakledilir. Ornek bir aktarim i¢in bk. Ebii’l-Ferec
Abdirrahman b. Ali b. Muhammed b. El-CevZzi, el-Muntazar fi-tarihi’l-miiluk ve'l-iimem, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1995), 8/287.

1% Eyyiip Tanrwverdi, “Abbasilerin Kiiltiirel Politikasi Agisindan Mehdi'nin Zindiklik Miicadelesi”, istem 6/12
(2008), 110.

106 Nicholson, A Literary history of the Arabs, 373.

197 Emin, Duha’l-Islam, 1/175-177.

198 Hamd, ez-Zindika ve’z-zenddika, 54.

Kader
18/2, 2020

454



Hiiseyin MARAZ

tek bir ifadeden hareketle Salih’i zindiklikla itham etmesi ¢ok da tutarli degildir. O halde
Salih’i katle gotiiren ithamin asil nedeni, inancindan &te fikirleri olmalidir. Ciinkii Mehdi’yi
asil endiselendiren, siirlerinin temasi ve ierigidir. Siirlerinin ana temasinin gii¢ ve iktidar
arzusunun beyhudeligi, esitlik, adalet, hakkaniyet vb. konulardan olusmas siyaseten hos
karsilanmamistir. Bu baglamda miistesrik Nicolas, Salih’in halkeilik/esitlik cagrisi, ydnetim
adina bir risk ve tehlikeli bir adimdi, demektedir.'” Halbuki belirtildigi iizere baslangi¢
yillarinda Abbasiler, kendi iktidarlari i¢in tehdit unsuru olusturmayan zindiklik faaliyeti de
dahil her tiirlii fikri harekete hosgériiyle yaklasmiglardi.'® Oyleyse baslangigta fikir
hiirriyetine gosterilen miispet tavrin zaman igerisinde tam aksi yonde sert reaksiyoner bir
yaklasima doniismesi, sadece dinf motivle izah edilebilecek bir husus degildir.

Diger taraftan sair, edib ve yazarlarin, Araplar'in irka dayal dstiinliigiinii ve bu etnik
kimligin sagladig1 avantajlari reddeden sutibiyye (halk¢i/esitlik¢i hareket) akimina mensup
mevali kékenli olmas: da dikkat gekicidir.'* Oyleyse burada farkli bir ihtimal daha ortaya
¢ikmaktadir. Halife Mehd?, doneminde zuhur eden Farisi asabiyetini ve sulibiyye hareketini
sona erdirmek icin Fars asilli entelektiiel sahislar1 zindiklikla itham etmistir."'? Ancak baska
bir paradoks da suilibiyyenin ne oldugunun tam anlamiyla bilinememesidir. Sulibiyye,
islam’a kars1 bir hareket mi; Arapgiliga karsi bir olusum mu hem islam’a hem islami
yénetime muhalif bir akim mi; ya da Arapciliga ve islam’a aykiri bir tehdit mi belli
degildir."** Ornegin Cahiz, sulibiyye hareketini, Arapcilifa ve islam’a kars1 en biiyiik tehdit
olarak nitelemektedir."** Genel anlamda zanadika, islam’in temel degerlerini; sulibiyye ise
Arap milliyetciligini yitkmay1 hedeflese de yonetici erkin nazarinda her iki akim ayni gayede
birlesmistir. Yani zanadika hem Islam’t hem de milliyetgiligi tehdit eden bir anlayis olarak
algilanmustir. ikisi arasinda gayesel bir ayrim yapilamadig1 i¢in de muhalif goriilen her
sahis veya grup, bu kavrama dahil edilmistir. BSylece her iki olusum arasinda dinen,
siydseten ve hukuken bir fark gériillmemistir.

199 Ronald Nicolas, Tarihu'l-Edebi’l-Abbast, ¢ev. Safiu Hulusi (Bagdat: Matbaatii Es’ad, 1968), 175. Hatib, Salih’in
kaside ve hikmet igerikli sézleri, bazen Salih b. Cenah nisbesiyle dile getirdigini sdylerken esasinda siyasi
zitlasmaya isaret eder. Ayrint1 i¢in bk. Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 80; Nicholson, A Literary history of
the Arabs, 374.

Devri, el-Ciiziru’s-tarihiyyeti’s-sutibiyye, 48.

110

m Bedevi, min-Tarthil-ilhad fil-Islam, 36-37; Sulibiyye, halklarin esitligini savunanlar anlaminda “Ehlii’t-

Tesviye” olarak da amilmistir. Kavraminin ayrintili izaht igin bk. Sa’d Fellah Abdiilaziz, ez-Zanddika-
akaidiihiim ve firakuhiim ve mevkifii eimmeti’l-miislimin minhiim (Riyad: Daru’t-Tevhid li'n-Nesri, 2013), 178-
179.
1z Necla el-Hikmetii fi-si’ri Salih b. Abdilkuddds, 39.
3 Nitekim Sulibiyye, muhtevasiyla zaman igerisinde farkli anlamlar kazanan bir kavramdir. Bu nedenle her
zaman manasi acik olan, belirli bir yapi veya hareketin adi olmamistir. Ornegin, Abbasiler’in ilk yillarinda
kavram, esitlik kavramiyla (tesviye) ayni igerige sahip olmustur. Bu agidan fbn Abdirrebih, esitlik
taraftarlar1 ile sulbiyye grubunun aym olduguna isaret etmistir. Daha sonra ise sulibiyye, Arab’in
konumunu kiigiimseyen ve Arab’in Arap olmayanlara kars1 bir tistiinltigiintin olmadigini savunan fikri akim
olarak tanimlanmistir. Ayrintili bilgi icin bk. Devr, el-Ciiziiru’s-tarthiyyeti’s-suiibiyye, 48-49
114

Cahiz, sulibiyye hakkinda: “Bunlardan daha eskiya ve dine daha fazla diisman olan bir topluluk
goremezsin”, der. Ayrintili bilgi icin bk. Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 3/29-30.
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Siyasi ve dinf anlami disinda entelektiiel muhalefete gére sulibiyye, Arap irki disinda kalan
Miislimanlarin, en ideal, 4dil ve yasanilir bir hayata erismeleri icin esitlik ilkesini

savunmalaridir.'®

Tabi sulibiyyenin, Abbasiler'den 6nce Emeviler'in kabileciligi
canlandirmasina karsi mevall tarafindan gosterilen bir tepki oldugu belirtilmelidir.
Dolayisiyla hareket, Abbasiler’in iktidar déneminde ortaya ¢ikmus degildir. Sufibiyye
hareketinin fikri giicii ise islam’in evrensel misyonu geregi irk ve renk yéniinden hig
kimsenin ayricalikli olmadigi ilkesidir. Bu nedenle akim, farkli inanglar1 ve dini-politik
yo6nelimleri kendisine cekebilmis, 6zellikle de edebiyatci ve entelektiiel tabakanin ilgi odag:
olmustur.”® Salih’in hayat: incelendiginde goriilmektedir ki yasadig diisiinsel degisim
neticesinde o, sadece kelam, felsefe ve soyut diisiinceyle mesgul olan birisi degil, ayn
zamanda her tiirlii olumsuzluk karsisinda fikren toplum elestirmenligine gecis yapan bir
aktivisttir.'” Salih, her seyden o6nce iyi bir hatip ve vaizdir. Dolayisiyla insanlari
etkileyebilecek ve onlarin duygularini harekete gecirip yonlendirebilecek bir sdylem ve
hitap giicline sahiptir. Bu edebi yetisini sosyo-politik tenkitle biitiinlestirmesi ise hakim
gii¢ tarafindan ciddi bir sorun olarak algilanmustir.

Nitekim Salih’in entelektiiel bir bilgin ve kelamci olmasi, dldiiriilmesi icin makul bir
gerekce sunmamaktaydi. Bu nedenle hakkinda hiikiim verilebilmesi bir bakima zindiklikla
itham edilmesine bagliydi. Clinkii Salih, stirekli halkin igerisindeydi ve mescit gibi sehrin
toplanma merkezlerinde insanlara hikmet icerikli 5giit ve tavsiyelerde bulunuyordu.
Dolayisiyla soz ve disiinceleriyle insanlara yon verebilecek bir etkiye sahipti. Ferecullah’a
gore o, diger sairler gibi de degildi. Ciinkii arsiz, ahlaksiz ve soytari karakterli zindiklarin
siirleri, icki, eglence, zevk-i sefa ve cinsellikten 6teye ge¢cmiyordu.® Fakat bunlar, giicii
koruyup kolladig, tenkitten kagindigi, hata ve gilinahlar1 gérmezden geldigi ve maddi
destekleri devam ettigi siirece durumdan rahatsizlik duymayan kaypak insanlardi. Aslinda
bu insanlar, herhangi bir olumsuzluga veya haksiz tasarruflara sz etmeyen gerek sosyal
gerekse ydnetimsel sorunlari dile getirmeyen, insanlarin kendilerinden ve sorunlarindan
olabildigince uzak olan kimselerdi. Yonetim i¢in bu mizaca sahip kimselerin miimin veya
zindik olmasinin ¢ok da 8nemi yoktu. Salih’in s6z ve siirleri nedeniyle dldiiriilmiis olmasi
ise bu kisilikte biri olmadigimi kanitlar niteliktedir. Ferecullah’a gére Salih, insanlar
aydinlatmanin, sosyal sorunlara séz ve fikirle katki saglamanin geregine inanan

115

Hatib, Salih b. Abdilkuddis el-Basri, 57; Mevali, islam’in esitlik ve adalet anlayisina yiirekten inandig1 igin
islam'1 temsil iddiasinda bulunan Araplari da bu ilkelere uymaya cagiriyordu. Siyasi otoriteden islam’in
biitiin halklara tanidig1 esitlik ilkesine tabi olmasini ve bu dogrultuda hukukun genele tatbikini talep
ediyordu. Ayrintili bilgi igin bk. Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, 18-19.

16 Traki, Zandaqa in the early Abbasid period, 164.

7 Cahiz, sulibiyye taraftarlarinin, fikrl ve kadim Farisi kiiltiirii destekleyici perspektifini su sézleriyle dile
getirir: Her kim Arap belagatinde, garib lafizlarin ilminde ve dil konusunda mahir bir bilgin olmak isterse
Karvend Kitabi’'ni okusun. Kim de akla, edebiyata, tarihe (atasozii ve ibretlik hikayeler), degerli ve hikmetli
lafiz ve kavramlara ihtiya¢ duyursa krallarin biyografisine baksin. Biitiin bunlar, Farshilarin risaleleri,
hitabeleri, felsefe ve mantik eserleri, lafiz ve manaya dair kitaplaridir. Ayrintili bilgi icin bk. C&hiz, el-Beydn
ve't-tebyin, 3/14; Devri, el-Ciizdru’s-tarfhiyyeti’s-suiibiyye, 53-54.

118 Ayrintili bir izah iin bk. Mustafa inar, “Arap Edebiyatinda Muc(in (Miistehcen) Siirleri ve Sairleri Uzerine

Bir inceleme”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 15 (2015), 17-30.
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entelektiiel biriydi." Salih, diger kissacilardan farkliydi ve onun siir, vaaz ve anlatilarinda
hikmet, anlam ve diisiince agiga cikiyordu. Asfir'a gére de oyun, eglence ve icki, sosyal
sorunlar1 ve varolugsal sorgulamalar: 6rten bir aparatt. Biitiin bu zevk ve haz aleminden
uzak kalip, sosyo-politik problemlere 1sik tutan ve varolugsal soru(n)larla mesgul olan
marjinal gruplar arasinda ibnii'’r-Rm? (8. 283/896), Eb(i Niivas (6. 198/813 [?]) ve Salih gibi

120

sahislar yer almaktayd.

Su halde yalnizca edebi sézleri (nazari kelam), sosyo-politik sorunlarla biitiinlesen
entelektiiel sahislarin siki bir takibe alindigi anlasilmaktadir. Salih’in bitiin séz ve
diisiincelerinin Mehdf’ye iletildigi kaynaklarin verdigi bilgiler arasindadir. Bu nedenle
Mehd{’nin 6nceligi, onun inanci ve ahlakindan &te fikir ve s6zleri olmustur. Ciinkii Mehdj,
Salih’in s6yledigi sozler lizerine Dimesk’ten Bagdat’a getirilmesini emretmistir. Kendisinin
zindiklikla itham edilmesi karsisinda Salih’in bunu kabul ettigine dair bir bilgi kaynaklarda
yer almamugtir. Ustelik kendisine yoneltilen bu ithami siddetle reddetmistir. Genellikle de
rivayetlerde onun tovbe ettigi; fakat takiyye haline siginarak gercek inancini drtbas etmeye
calistig cikarimiyla tévbesinin kabul gérmedigi nakledilmistir. Oysa Salih, sadece dinen bir
sorusturmaya tabi tutulsaydi, tovbesi dikkate alinmaliydi. Su halde Mehdi’yi harekete
geciren ve endiselendiren sey, sadece itikAdi zindiklik egilimi degildir. Salih’in Basra
mescidinde siyasi konulara girmesi, etkileyici kissa ve vaazlarla insanlara fikren etki etmesi
halifenin hosuna gitmemistir. Mehdi, zikredildigi {izere ilk anda Salih’i cezalandiracak bir
gerekce de bulamamistir. Hatta daha sonra deginilecegi lizere aralarinda gecgen diyalogdan
sonra saliverilmesini emretmistir. Fakat bir anda aklina ona ait bir beyit gelmis ve
icerisinde zindiklik veya kiifre bir ima olmamasina ragmen beyitte gegen ifadelerini
zindiklikla iliskilendirmistir. Bir bakima Mehdi, Salih’i infaz etmek icin yorumladig bir
beyiti kendisine gerekce edinmistir.'* Maarri de (6.449/1057) Risaletii’l-Gufran’da Salih ile
Mehdi arasinda gegen diyaloga isaret ederek Salih’in 6ldiiriilme gerekgesine dair su
climlelere yer vermektedir. Salih, Mehd{’ye: Beni neyin tizerine dldiiriiyorsun? Diye
sordugunda; O, seni su sdziin/siirin nedeniyle dldiriiyorum, cevabini vermistir.'*

Bununla birlikte Salih’in zindik olduguna kanit olarak sunulan baska bir beyitin varligina,
Serif el-Murtazi isaret etmistir. Bu dogrultuda Atvan, her ne kadar Salih’in, Senevi ve
Maneviye inancina isaret eden bir siirinin mevcut olmadig1 iddia edilse de, gizledigi
inancim agifa cikaran bir beyitin, Serif el-Murtazi tarafindan muhafaza edildigini
soylemektedir. Hapis ve &liimden korktugu icin de sirrimi acgik etmedigini
vurgulamaktadir.'?

19 Ahmed Ferecullah, fi’z-Zindika ve’s-suubiyye (Kanada: y.y., 2008), 57.
120 Cabir Asflir, Kiraatii't-tiirdsi'n-nakdi (Kahire: Ayniin li’d-Dirasat ve’l-Buh(si’l-insaniyyeti'l ictimaiyye, 1994),
173.

2L Ferecullah, fi’z-Zindika ve’s-suiibiyye, 57.

22 “ygglanmus biri (ahskanhiklaring) huyunu mezara kadar terk etmez.” Agiklama icin bk. Ebu’l-A’la el-Maarr,

Risaletii'l-gufrdn, thk. Aise Abdurrahman (Kahire: Daru’l-Meérif, 1977), 31.
Atvan, ez-Zanddika ve’s-suiibiyye fi’l-asri’l-Abbasiyi’l-evvel, 50.
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“Nice sirlar gizledim. Sanki dilsizim ya da dilime bir diigiim engel olmakta.

Eger bunlart insanlara agiklayacak olsam kesinlikle hapsedilirim (hapis disinda benim i¢in bir
77124

azik/yiyecek olmaz).

S6z konusu beyit, Mehdi’nin Salih’i 6ldiirme sebebi olarak zikredilmistir. Fakat Salih bu
siirde, zindik oldugunu net bir sekilde yine dile getirmemistir. Ancak siirde yer alan ‘sirrimi
gizledim’ ifadesi, zindiklik olarak yorumlanmustir. Oysa onun gizledigi sirrini agiklamadig
stirece 6ldiiriilmesi, dinen mesru bir karar da degildir.”” Ne var ki buna benzer gerekgelerin
rivayetlere sonradan dahil edildigi de ¢ok agiktir. Ciinkii Mehdi ile Salih arasinda bu siir
lizerinden bir sorusturma geg¢seydi, duydugu korku nedeniyle Salih’in oncelikle gercek
kastini izhar etmesi gerekirdi. Ustelik bu hususa isaret eden bir diyalogdan séz
edilmemistir. Dolayisiyla bu tiir rivayetlerde goriilen miiphemlik, celiski ve aktarimlarda
goriilen baglamsal kopukluk sorulara ikna edici cevap bulmayi giiglestirmektedir. Bununla
birlikte olay amina dair birbirinden farkl rivayetlerin varligi, kesin bir kanaate bulunmaya
da imkan tanimamaktadir.

Nitekim Serif Murtaz, Salih’in 6ldiiriilme anim resmederek farkh bir diyaloga daha isaret
etmektedir. Mehdi, Salih’i 8ldiirmeye karar verdiginde dniinde bir kitabi acar ve oku der.
Salih, bu nedir? diye sorunca Mehdi, zindikhik kitabidir, cevabinmi verir. Salih, Ey
Miiminlerin Emiri, sen okudugun zaman onun ne oldugunu anlamaz misin? der. Mehd:
Hayir cevabini verir. Salih de Gyleyse sen, beni bilmedigin bir sey tizerine mi 6ldiireceksin,
karsiligini verir. Mehdi, hayir, ben onun ne oldugunu biliyorum, deyince Salih: Sen onu
okudugunda zindik olmuyorsan; ayni sekilde ben de onu okudugum zaman zindik olmam,
der."”® Yine de Mehdi, ikna olmaz ve elleriyle onu 6ldiiriir. Fakat rivayetler, Salih’in
Omriiniin sonlarina dogru gérme yetenegini kaybetti§inden soz etmektedir.'”” Gozleri
gbrmeyen birine okumasi igin bir kitabin uzatilmasi bu nedenle makul degildir.'?

Salil’in 6zellikle 6ldiiriilme siirecine dair aktarilan rivayetlerde birbirinden farkli bazen de
kurgusal olay orgiileri resmedilmektedir. Genel kabul ise Salih’in zindikli§1 nedeniyle
kagtig1 yerden Halife Mehdi’nin huzuruna getirilip bizzat halife tarafindan katledildigidir.
Fakat enteresan olan dncesinde Mehdi, onunla sohbet eder ve hitabetine sahit olduktan
sonra edebi yetisi, ilmi ve sdzlerinden adeta cezbolur. Hatta onun akici konusmasi,
ifadesinin giizelligi ve hikmet igerikli s6zlerinden etkilenerek onu serbest de birakir. Fakat
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Bk. Serif Murtaza, el-Emdli, 1/145; Maarrd, Risaletiil-gufran, 31.
125 Heddara, [tticahatii’s-si'r-fi'l-karni’s-sani’l-hicri, 253.
126 Serif Murtaza, el-Emali, 1/144.
127 Safedi, Nekti'l-himyan fi-niiketi’l-iimyan, 172.
128 salih’in g6zlerindeki sikintidan yakinarak ‘kisisel siir’ kategorisinde kaleme aldig siiri i¢in bk. Hedd4ra,
itticahatii’s-si’r-fi'l-karni’s-sani’l-hicri, 176.
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tam giderken Salih’in Siniyye kasidesinde'” dile getirdigi s6zleri aklina gelir ve sen sunlar
soyleyen degil misin? diye sorar:

“Yaslanmus biri, adetlerini/huyunu kabir topragina (mezara) kadar terk etmez.

Hatasindan pisman olup dondiigii zaman da hastaligi niikseden hasta gibi olur.”

Salih, evet, “sen hi¢ ahlakini terk edebilir misin” diye sorar. Ciinkii Salih’e gére yetiskin
birinin karakteri ne iyi ne de kétii yonde degisir. Bu nedenle genglik siirecinde kisiligin
gelisimi icin gereken caba gosterilmediyse ilerleyen yaslarda kisisel degisim kolay degildir.
0, bir benzetmeyle genclik sonrasi yetiskin bireyin halini, tatlanmasi miimkiin olmayan
deniz suyuna benzetir.®" Ancak Mehdi, onun kastini anlamayip 6nyargiyla hareket
ettiginden, demek sen huyundan vazge¢mis degilsin, diyerek onu 6ldiiriir ve cesedinin
Bagdat kopriisiine asilmasini emreder. Tarih, genel bir uzlasiyla hicri 167 senesidir."* Her
ne kadar Yakub1 (6.292/905’ten sonra), Salih’in hicri 167 yilinda éldiiriildiigiine isaret eden
en eski kaynak olsa da bu tarihe, bir olaydan aktarimla isaret eder. Bu olay da Halife
Mehdi’nin kétibi Salih b. Ebi Ubeydullah’in ya da ibni'l Vezir Ebu Ubeydullah’in idamidir.***

Mehdi, Salih’in kalbinde/benliginde mevcut olan diisiincesini yorumlayip akabinde
gerekee gostererek katl hitkkmiinii vermistir. Agikcasi Salih, 6nyargiya kurban edilmistir,"*
Oysaki so6z konusu siirinde insan nefsinin tabiatindan sz etmekte ve bu tabiatin baskin
olan 6zelligine tecriibi bir vurguda bulunmaktadir. Diisiincesini izhar etmek i¢in kendisine
soz hakki bile tanimadan Salih’in boyle bir gerekgeyle 6ldiiriilmesi esasen makul degildir.
Ustelik sorgulama esnasinda tévbe ettigi de rivayet edilmektedir. Mehdi, zanadika

inancindan tovbe edenlerin beyanini cogunlukla asil kabul ettigi halde' Salih’in tévbesini
nedense inandirici bulmamistir. O, yine zahire gére hiikiim vermis ve Salih’in icerisindeki

kanaati/duyguyu yorumlamistir.®® Velev ki Salih, Maniheist oldugunu kabul edip

12 salih’in, ‘Kaside-i Kafiye’sinin’ cok begenildigi; ‘Kaside-i Badiye’ ile de iin yaptig1 nakledilmistir. Detay i¢in
bk. Rahim Er, “Salih b. Abdilkudddis”, Tiirkiye Diyanet islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009), 36/35-
36; Hatib el-Bagdadi, Tarihu-medineti’s-selime, 10/414; Bunun disinda Salil’e, ‘Kaside-i Zeynebiyye’ adli bir
kaside nispet edilmistir. Bk. Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-Arabi, 18; Kaside i¢in bk. Muhammed Fakih Ensar,
el-Mevdizu ve'l-andsiru’l-beydniyye fi-kasideti’z-zeynebiyyetil-mensiibe ild-Salih b. Abdilkuddds (Jakarta: Camiatii
Serif Hid4yetillahi’l-islamiyye, 2019), 1-82.
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Bk. Serif Murtaza, el-Emalf, 1/145; Ebu’l-Kasim Ali b. Hasen ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/346;
Maarri, Risaletii’l-gufrdn, 31; Demiri, Haydtiil-hayavani'l-kiibra, tkd. Ahmed Hasan Besic, 1/49.

Bir egitimci olarak Salih, insanin mizacina yon veren ve de kisiligin olusumuna etki eden dogal bir giiciin

130

131

varligina inanan birisidir. Ayrint1 i¢in bk. Iraki, Zandaqa in the early Abbasid period, 205.
132 ibnii’'l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 89; ibn Manzur, Muhtasaru tarihu Dimesk libn-i-Asakir, 11/33; Demiri, Hayatii'l-
hayavani'l-kiibra, tkd. Ahmed Hasan Besic, 1/49.
133 Van Ess, [lmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/35.
134 Nicholson, A Literary history of the Arabs, 374.
135 Omer, Buhiis-fi-tarihil-Abbasi, 288.
3¢ ibn Hallikin, Vefeyatiil-a’yan, 2/492; Men4 Abdullah Ali Ferrac, “Dirésatiin tahliliyyetiin belagiyyetiin 1i'l-
kasideti'z-Zeynebiyye li’s-sair Salih b. Abdiilkuddiis”, Havliyye Kiilliyeti’l-Liigati’l-Arabiyye bi-Circa Mecelletiin

Islamiyyetiin Muhkemetiin 23/7 (2019), 6254; Necla, el-Hikmetii fi-si’ri Salih b. Abdilkuddis, 50-51.
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akidesinden tdvbe etmemis de olsa, burada inang hiirriyetinin ihlal edildigi goriilen bir
durumdur. Asil sorun ise zindiklik ithamiyla katline hiikiim verilen birinin tévbesinin
inandirici bulunmamasidir. Béylece zindiklik, irtidaddan (dinden ¢ikma) yaptirimi daha agir
olan itikad1 bir sorun haline getirilmistir. Clinkii miirted, tévbeye davet edildiginde sahsin
tovbe beyam asil iken; zindiklik da bireyin beyam takiyye veya 5liim korkusu nedeniyle
gercegin Ortlilmesi olarak anlagilmistir. Bu baglamda Maarri, Salih’in tévbe ederek
zindikliktan doniisting, Slimiin sicakhigini hissetmis olmasiyla iliskilendirmekte ve
inandirict bulmamaktadir. Salih’in tévbe hamlesini, bir kurnazlik ve ikiyiizliiliik olarak
nitelemektedir."”

Bastan itibaren sdyledigimiz lizere Salih hakkinda verilen bilgilerin farkli farkli olmasi
kesin bir kanaate imkdn tanimamaktadir. Nitekim hikiyenin bir baska versiyonu da su
sekilde kaynaklarda yer almistir. Hatta ibnii’l-Mu’tez, bu rivayeti daha inandirici ve kabule
sayan bulmaktadir. Ustelik Salih’in zindiklikla itham edildigi konusunda ilk s6z sdyleyen
kisi de Tbnii'l-Mu’tez’dir.”*® 0, ncelikle, Mehd?'nin icinde yer aldig1 hikaye ile baslar. Onun
anlatiminda da Mehdi, Salih’i 6ldiirmek i¢in yanina getirtmistir. Aralarinda gecen edebi
sohbetten sonra onun idamina sebep olan climleyi birden hatirlamis ve onun tévbe
beyanini inandirici bulmayarak éldiirmiistiir.”*® ibnii’l-Mu’tez, bu rivayette dile getirilen
ithamin gercek disi oldugunu ispata calisarak sadece suglama olarak nitelendirir.

~r

ibnii'l-Mu’tez’in aktardig1 diger rivayette, Halife Mehdi’nin yerini Harun Resid almistir. Hz.
Peygamber’in, Zeynep binti Cahs ile evlilik siireci hakkinda hakaret iceren Salih’e ait baz
beyitler'*® Resid’e arz edilir. Harun Resid, sen bu beyitlerdeki ifadeleri nasil dile getirirsin,
diyerek Salih’e lanet eder. Salih, Allah’a yemin ederek, g6z agip kapayincaya kadar O’'na sirk
kosmadigini ve siiphe tizerine kanini dékmemesi gerektigini sdyler. Hz. Peygamber’in
stipheler tizerine haddlerden vazgegin hadisini hatirlatir. Bunun tizerine halifenin kalbi
yumusar, aralarinda edebi bir sohbet gerceklesir ve halife serbest birakilmasini emreder.
Cikarken de kendisinden bir kaside sunmasini ister. Kasideye baslar ve tam olarak: “Yash
biri, adetlerini/ahskanhklarim kabir topragina kadar terk etmez™*' beyitine geldiginde; Harun
Resid, bu sozler sana nispet edilen (Siniyye kasidesi) sézlere ¢ok benziyor der ve boynunun
vurularak Bagdat kopriisiine asilmasini emreder.'* ibn Hallikdn Hatib el-Bagdadi ve ibn
Asékir de ayni rivayeti aktarir, Fakat Tbn Asakir, ayni rivayeti Harun Resid ile degil, Halife

143

Mehdi ile gerceklesen bir diyalog seklinde sunar." Van Ess, sonraki yiizyillarda Halife

17 Maarrf, Risaletii’l-gufran, 437.
38 Van Ess, Ibnii'l-Mu’tez’in de bu konuda, kendisinden énce olan baska bir kaynaga dayandigini diisiiniir.
Giinkii ondan sonraki kaynaklarda Halife Mehdi'nin ismi zikredilirken, {bnii'l-Mu’tez, Harun Resid’e isaret
etmistir. Ayrinti icin bk. Van Ess, [lmu'l-Kelam ve’l-miicteme-i, 2/34.

139

ibnii’l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 89.
1o “Zavall adamin karisini zorla elinden aldi. Bu nedenle zavallinin gézlerinden inci gibi yaslar dékiildi”... devam eden
beyit. Ayrintili bilgi icin bk. Ibnii’l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 89-90; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/396.

U ibnii’l-Mu'tez, Tabakatii’s-siiard, 89-90

1“2 ibnii'l-Mu'tez, Tabakatii’s-stiard, 89-90; Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/396.

13 ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/347; ibn Hallikdn, Vefeyatiil-a’yan, 2/492; Hatib el-Bagdad?, Tarihu-
medineti’s-seldme, 10/413-414.
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Mehdi’nin hikdyeye dahil edilme gerekgesini ise zindiklikla miicadelede oncii bir sahis
olmasiyla iliskilendirir. Oyle ki Salih’in 8ldiiriildiigii tarih olan hicri 167 yili, ayni1 zamanda
Halife Mehdi’nin Bagdat’ta zindiklar1 kovusturmaya tabi tuttugu tarihtir."* Yine de
rivayetlerin giivenilecek diizeyde olmadiginin altini ¢izen Van Ess gerek zaman tayini
gerekse idam siirecine/sebebine dair siiphelerin ve celiskilerin varhigini buna gerekge
gosterir.” Oyle ki Maarrd, 8ldiiriilmeden énce uzun bir siire hapsedildigini nakletmektedir.
Buna gdre Salih, inanci veya fikirleri nedeniyle ilk anda 8lim cezasina carptirilmamus; bir
miiddet hapis cezasina maruz kalmistir. Hapiste iken psikolojik durumunu tasvir eden su
siiri bu iddianin delili niteligindedir.

“Biz, sakini iken diinyadan ayrildik. Biz artik (hapiste) ne dirileriz ne de dliiler.

Bizi g6rmek icin bir ziyaret geldiginde mutlu olur ve deriz ki, bu, diinyadan gelmis.

Riiyayla seviniyoruz. Ciinkii sabahleyin sohbetimizi riiyalar stisler.

Riiya giizelse hemen gerceklesmez; kétii (bir riiya) oldugunda hemen gerceklesir.

(Her yeri) saglam olan hapishane, haberlerin bize ulasmasina engel oluyor.

Hapishane, gozleri/bekleyisleri yola getirmeye ¢alissa da onun yola gelmeyen bir bekgisi var.

(Artik biz) defnedilmeden kabre girdik. Insanlardan uzak olmamiz da korkutmuyor bizi.

Diinyada oldugu halde diinyadan ayri yasayan mahalle sakinlerine sijinan herhangi biri var
midir?”1

ibn Asakir de Mehdi’nin Salih’i kacti§1 Dimesk’ten getirtme sekliyle ilgili farkli bir rivayete
daha yer verir. Olay, kisaca soyle hikiye edilir. Mehdi, Dimesk’ten Salih’i getirmesi i¢in bir
adamini (Kureysli Hanzala) génderir. Sozii edilen sahis, Dimesk’e vardiginda, yiincii, attar,
meyhane gibi farkli ditkkanlar kendisini karsilar ve bir meyhanede Salih b. Abdiilkudds
adinda yash bir adami icki icerken bulur. Sonrasinda onu ayaklarindan zincirler ve
halifenin huzuruna getirir. Mehdi, sen Salih misin? Diye sorar. O da evet, Ey Miiminlerin
emiri cevabini verir. Bunun tizerine Mehdji, sen zindik misin diye sorar. Salih, hayir, der.
Akabinde ben sadece, siirinde ¢ok fazla giinah olan siir bir adamin tekiyim, cevabim verir.
Sonrasinda zindiklarin kitabini okumasini ister, kitabi okur, fakat tévbe ettigini sdyler.
Bunun tizerine Mehdi, kendisinden bir siir okumasini talep eder. Salih siire baslar ve bahsi

144 ibn Tegr! Birdl, en-Niiciimu'z-zdhira, 2/54; Hammad Acerred, ibnii’l-Atahiyye, Eb( Nuvas, ibn Talut, Bessab.

Biird, el-Harizi, Ebll Sakir, Abdiilkerim b. Ebi el-Avci, Salih b. Abdilkuddiis, Muhammed b. Tayfur vb.
bunlardan sadece birkagidir. Halife Mehdi ve akabinde Hadi dénemlerinde zindik oldugu iddia edilenlerin
tam listesi icin bk. Omer, Buhiis-fi-tdrthi’l-Abbasf, 288-289.
Van Ess, [lmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/34-35.
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Siirin biitiinii icin bk. Serif Murtaza, el-Emalf, 1/145; Maarri, Risaletiil-Gufran, 437; Dayf, Tarihu’l-edebi’l-Arabi,
3/395-396; HeddAra, itticahatii’s-si'r-fi'l-karni’s-sani’l-hicr, 179.
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gecen ciimleye geldiginde Mehdi onun zindiklig1 terk etmedigine kanaat getirir. Onu, ikiye
ayirir ve pargalarim sehrin dogu ve bati girisine astirir.™

Farkli katl olaylarinin aktarimindan sonra Ahmed b. Abdurrahman b. el-Mugayyir (?) sdyle
bir anekdot paylasir: ibn Abdiilkuddis’ii rilyamda giilerken gérdiim. Ona, Allah’in sana
yaptigi nedir? Peki, nasil kurtuldun igine diistiigiin zor durumdan? Diye sordum. O, s6yle
cevap verdi: Ben kendisine hicbir seyin gizli olmadigi Rabb’e geldim. O, rahmetiyle beni
karsiladi. Mugayyir: Artik bu riiyadan sonra onun sugsuzlugunu anladim ve ona iftira
atildigina kanaat getirdim, der'* ibnii’l-Mu’tez de Salih’in diinyada zithdane bir yasays,
cennete kavusma arzusunu, Allah’a itaate tesviki, en giizel ahlaki emretmeyi, liim ve kabri
hatirlamayi, hayat iizerine diisiinmeyi ihtiva eden hikmetli 6zdeyislerinden stz eder. Daha
sonra da siirlerinde dini ve ahlaki ilkelere isaret eden biri nasil zindik olabilir? Sorusunu
sorar. Ustelik benzer sézleri sdyleyen kimselerin zindik olarak itham edilmedigine isaret
ederek su tarz sdzleri sdyleyen biri hi¢ zindik olabilir mi diye de ekler.'*

“Gergekten de birisi, bolge/mahalle halk: icin gézyas: dokiiyor.
Diinyada ikamet edenler ve diinyay: terk edenler icin.
Sanki onlar, onlarin evleri/yurtlarindan baska bir sey bilmiyorlar.

Ve de sikint1 ve zorluk disinda bir sey tanimamslar.”

fbnii'l-Mu’tez, Salih’in baska bir siirinde dile getirdigi, Allah’in diledigi icin rizki genisletip,
diledigi icin daraltabilecegi yoniindeki sozlerinden hareketle onun zindik oldugundan
stiphe eder. Zira o, rizkin Allah tarafindan taksim edildigini, bireylerin ¢abalarina ve
tembelligine bagh olarak degismedigini ve insanin zekasi veya aklin zayifhgiyla rizik
taksiminin iligkili olmadigini siirinde vurgulamaya ¢alismistir. Dolayisiyla siirinde hem
hayrin ve serrin Allah’tan olduguna bir isaret hem de O’na giivenmeye, umutsuzluk ve
sabirsizliga diismemeye bir ¢agr1 séz konusudur. Bu bakimdan Salih, zorluk ve sikinti
aninda Allah’a giivenmeye cagirirken esasinda her seyin Allah’in egemen iradesine bagl
oldugu diisiincesindedir. Ona gdre insan igin belirlenmis olan her ne ise er ya da geg basina
gelecektir.”® Bu diisiincesiyle Salih, ayni zamanda (tabii) kaderci bir anlayisa sahiptir ve
dindar biri olarak dogal stoizme dayanan bilge konumundadir. Adeta basina gelen her seyi
sakinlikle kabullenip kadere izafe ederek 6zgiirlesmeyi diisiinen biridir. Bunun yaninda
Salil’in bazi beyitlerinin ayet ve hadislerden olusmasi, Miisliiman oldugu kanaatine sevk
etmistir. Ornegin, bir siirinde ayet ve hadisi ayni anda zikretmistir:**!

1“7 ibn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/347-348.

18 fbn Asakir, Tarihu medinet-i Dimesk, 23/346-347; Hatib el-Bagdadi, Tarihu-medineti’s-selime, 10/414; ibn
Manzur, Muhtasaru tarihu Dimesk libn-i-Asakir, 11/34-35; Safed1, Nekti’l-himyan fi-niiketi’l-iimyan, 172; Demird,
Hayatiil-hayavani'l-kiibra, tkd. Ahmed Hasan Besic, 1/49; ibn Hallikdn, Vefeydtiil-a’yan, 2/493; Kiitiibi,
Fevatii'l-vefeyat, 2/117.
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Bk. ibnii'l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 90-91.
150 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/397.
Bl L wgae Sy a whlend! 2,5 3 475 Bk Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/397.
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“Semavdtin arzinda Allah’in bir cenneti vardir. Fakat oras, giizel ahlakla cevrelenmistir.”

Salih, siirinde hem ‘genisligi yer ve gokler olan cennet’ anlamindaki ayete’; hem de
‘cennetin iyiliklerle cehennemin de katiiliiklerle cevrili oldugunu’ bildiren hadise
referansta bulunmustur. Bu da géstermektedir ki Salih, ayetleri, hadisleri, Hasan Basri gibi
zithd ve ilim ehlinin sozlerini siirlerinin temasina katabilmis birisidir." Ancak belirtildigi
lizere onun siirlerinden hareketle zindik oldugu iddiasinda bulunulmamis; sadece
siirlerinde zithde davet eden ifadelerinden &tiirii zindik oldugu ¢ikarimi yapilmigtir.
Esasinda siirlerinde, Miisliiman bir bireyin sdyleyebilecegi sozlerin disinda bir ifadeye
rastlamak miimkiin degildir. En azindan hakkindaki iddialarin dogruluguna isaret eden
gercekei bir kanit da sunulamamigtir.

Salih, baska bir siirinde giinahtan sakinmanin énemini su beyitiyle vurgulamigtir.”*

“Giinahinda 1srar eden mutlaka helak olacaktir. Sen ya soziimii dogrularsin ya da israrct olmayt
stirdiiriirsiin.”

Salib’in tevhid akidesine isaret eden siirlerinin de oldugu ifade edilmelidir. Bir siirinde
Salih, Allah’a olan inancini ve giivenini su sozlerle dile getirmistir:

“Allah’a siikrederek hamd ederim. Onun verdigi dert sikinti ne hos ve giizeldir.
Ben, bahsettigi nimetler arasinda dolasirken de mesriir olmusumdur.”

Sonug olarak yasi oldukga ilerlemis (90’11 yaslar) birini Halife’nin 6ldiirme sebebi, giinahi
veya gercek de olsa tabi oldugu inanci olmamalidir. Hatib’in ifadesiyle onun ilme ve
degerlere olan baglihigi, biirokratik menfaatlerden uzak durusu, insanlara etkileyici
konusmalar yapmasi ve ynetimin tasarruflarini tenkit etmesi 6liim sebebi olmalidir. Bu
baglamda ibnii'l-Mu'tez, siirleri olduk¢a fazlaydi ve insanlar arasinda yaygindi,
demektedir."”® Su halde birbirinden farkli iddialarin odaginda, igeriginde ¢okga bilinmez ve
gizemin oldugu tarihsel bir olayla kars: karsiya bulundugumuzu itiraf etmeliyiz. Nitekim
Ebu’l-Fadl, Salih i¢in sirlariyla birlikte ¢ekip gitti. Nigin dldiiriildiigii de asla bilinemeyecek,
demistir.”” Benzer sekilde Van Ess, Salih’in akibeti hakkinda aktarilan rivayetlerin
gercekligini tespit etmenin zor oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle birkag istisnasi olsa
da insanlarin vakay1 yorumladiklarini ve bdylece birbirinden farkli hikayelerin ortaya
ciktigini ifade etmektedir. Ayrica Salih’in, ilke ve degerlerden miitesekkil siirlerini okuyan
bir kimsenin zindik oldugu sonucuna ulasamayacagim &zellikle vurgulamaktadir.”® Buna

152 Ali-imran 3/133.
53 Dayf, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, 3/397.
B le @)l o U wais LB Csdl e el o)) Bk, Tbnil’l-Mu’tez, Tabakatii’s-siiard, 91.
135 L G o L TS aa
“Uemt aanil n 31 s g s oyl
Bk. isfahant, Muhddaratiil-iidebd ve muhaveratii’s-siiard, 2/178.

16 ibnii’l-Mu'tez, Tabakatii’s-siiard, 92.

17 Hamd, ez-Zindika ve’z-zenddika, 54.

158 Van Ess, [lmu’l-Kelam ve'l-miicteme-i, 2/33.
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gdre gerek Mu’tezili kaynaklarda gerekse tarih ve edebiyat kitaplarinda Salih’in siirleri ve
siirlerinin tagidigi anlam gérmezden gelinmistir.

Su halde Salih, kaynaklarin aktardig bilgiler dogrultusunda zindik oldugu ithamiyla
oldirilmistir. Bu ithamin gergekligi hakkinda siiphe ise varligini siirdiirmeye devam
edecektir. Ciinkii olumsuz bir imaj {izerinden duygusal tepki/etkiyi kalict kilmak, kitleleri
giidiileyip teskin etmek ve politik idealleri canli tutmak, sdz ve gii¢ sahipleri icin
vazgegilmez cazibesi olan bir olgudur. Oyleyse bu meselede iki olasilik, siirekli giindemde
tutulacaktir. Salih, gercekten zindik oldugu icin dini bir kaygi nedeniyle dldiriilmiistir.
Yahut da zindik olmadig1 halde fikirleri zindiklik kabul edildigi i¢in politik bir gerekg¢eyle
katl edilmistir. Ancak soz ve siirlerinin temasi dikkate alindiginda mutlak surette onun
slipheyi savunan bir teolog ve diialist olmadig1 6zellikle ifade edilmelidir.

Sonug¢

Salih b. Abdiilkudds, Basrali bir sair, kelamci, edib veya filozof olarak tanitilmis olsa da
daha ¢ok fikirleri ve s6zleriyle degil, inanci gerekge gésterilerek zindikligi ve bu gerekgeyle
dldiirtilmis olmasiyla 6n plana ¢ikarilmis birisidir. Ancak onun hayat: tetkik edildiginde
birbirinden farkli bilgi ve rivayetlerin varligi, zindikhk ithamimn gergegi yansitip
yansitmadig1 konusunda ikna edici bir cevaba ulasmaya engel olusturmaktadir. Nitekim
arastirmamizin sonucunda, {i¢ farkli Salih b. Abdiilkuddis tipolojisinden séz etmenin
miimkiin hale geldigi de gériilmektedir. ilki, mutlak surette zindik oldugunu ve bu sebeple
dldiirtldiigiini kabul edenler. Bunlara gére Salih, hem Senevi bir misyoner hem de sofist
bir diisiiniir olarak zindiktir. fkincisi ise onu zindik olarak zikretmeyip sadece kelamcy, sair,
vaiz ve kissacilar arasinda sayanlardir. Bu grup, onun zindik ithamina maruz kaldigini ve
bu sebeple 6ldiiriildiigiinii ileri siirmektedir. Son olarak onun itikddi kimligi hakkinda
sliphesi olanlar veya eski inancindan tévbe ettigini diisiinenlerdir. Bunlara gore de Salih,
gercekten samimi bir tovbekardir. Fakat tévbenin varligina ragmen Salih’in beyanini
takiyye veya oliim korkusuyla iliskilendirerek samimiyetsizlikle nitelendirenlere gére o,
bir miinafiktir,

Ancak onun siirleri incelendiginde Islam’in ahlaki ve asli degerlerinden sz ettigi ve hatta
savundugu goriilmektedir. Bu nedenle siirlerinden hareketle zindik oldugunu iddia etmek
tutarli bir ¢ikarim degildir. Fars kkenli olmasi hasebiyle Senevi inancini gizleyen bir zindik
oldugu iddiasiyla 6ldiiriilmesi ise sadece siirlerindeki bazi ciimlelerin yorumlanmasindan
ibarettir. Fakat bu tarz bir iddiadan hareketle gercekgi bir bilgi ve belgeye dayanarak
oldiiriilmiis oldugu séylenemez. Ustelik doksanl yaslara gelmis bir insanin giinahi veya
inanci nedeniyle dldiiriilmesi ¢ok da makul degildir. Kisacas1 Salih, fikirleri ve kitleleri
y6nlendirici hitabeti nedeniyle politik bir katle maruz kalmistir. Ciinkii Arap irkinin
tstiinliigiine dayali kat1 milliyetcilik anlayisi, esitlik ve adalet ilkesini tahrif etmis bunda da
en ciddi sikintiyr acem olan halk yasamistir. Muhtemelen esitlik¢i halk hareketi olan
sulibiyyenin fikri kalemi olmasi hasebiyle Salih, siyasi erk tarafindan hos karsilanmamistir.
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Ote yandan Salih, Mu’tezili akll okulun egitim programina sahitlik etmistir. Bu nedenle
adalet ve ozgiirlitk diisiincesi, onun ana ilkeleri arasinda yer etmistir. Bu konuda taviz
vermeyen sahislarin zindik kimligi altinda kovusturmaya tabi tutuldugu, ¢ok erken
dénemde kelam ilmiyle ugrasanlarin da zindiklik ithamina maruz kaldiklar1 g6z dniine
alindiginda asil gerekgenin ne oldugu az ¢ok anlagilmaktadir. Su halde Salih’in 6ldiiriilme
gerekgesi, din tercihi veya inanci degil, toplumsal 1slaha dncelik veren teo-politik icerikli
soz ve dilidir. Ciinkii o, ¢agin akli diyalektik teknigi olarak keldmi 6nermeleri, edebi
dil/sdylem formuyla kitlelere iletebilmistir. Bylece erken dénemde itikddi ve sosyal
meselelere edebi-akli egilim, islevsel bir tenkit ve 1slah dilinin iiretilmesine dnciiliik
etmistir. Buna gore entelektiiel akilci tabaka, dinf meseleleri burhan ve delil ekseninde
tartismay1 ve mutlak itaat yerine felsefe ve bilgiyle ikniy1 metot olarak benimsemisken;
bilimsel hedef ve ideallerinden uzaklasan siyasi erk ise zanidika adi altinda varlik gosteren
akli egilimi susturma, baskilama, siirgiin, siddet ve katl ile engelleme yolunu segmistir.
Diisiinceleri, siirleri ve s6zleri gerekce gosterilerek Salih’in de yiiriitiilen bu politika
neticesinde dldiiriilmiis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Son s6z olarak Salih b. Abdiilkuddis,
resmi tarih ve devlet nazarinda zindik olarak kayitlanmigsa da onun fikirleri, siirleri ve
sozleri incelendiginde tam aksini iddia edebilme imkani da s6z konusudur. Su durumda
onun yazili beyanim dikkate alarak zindik olmadig1 yoniinde bir kanaate sahip olmak en
azindan daha emin bir yaklasimdir.
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Oz

Bu makale, Hanef? diisiince geleneginin iki énemli isminin, imam Matiirid} ve Eb Zeyd Debiisi'nin genel din
doktrini agisindan 6liim ve hayatin anlami hakkindaki goriislerini analiz etmeyi amaglamaktadir. Birinci
béliimde, Matiirid? ve Deblisi'nin delile dayali din anlayisinin genel cergevesi cizilmektedir. ikinci bsliimde,
Matiiridi'nin 8liim ve hayatin anlami hakkindaki gériisleri ele alinmaktadir. Ugiincii béliimde, ilahi emir ile
varlik, ilahi nehiy ile yokluk arasinda dikkat cekici bir baglanti kuran Ebi Zeyd Deb{isi'nin 8liim ve hayatin
anlami hakkindaki gériisleri ele alinmakta, son bsliimde ise genel bir degerlendirme yapilmaktadir.

Matiirld] din olgusunun bizatihi kendisini ve dinin unsurlarini tartismaya agarak c¢agdas anlamda din felsefesi
yapmanin oldukca 6zgiin ve sistematik bir drnegini ortaya koymustur. Matiiridi, dine iliskin tikel, spesifik
konulari tartisirken, sorunlari evrensel, teorik bir temele oturtmayi, biitiinciil bir metafizik bir anlayis ortaya
koymay1 amaglar. Klasik Bati miiziginde barok tiirii eserlerde senfoni boyunca tekrar eden ana notalar oldugu
gibi, Matiiridi’nin metafiziginde de biitiin tikel tartismalari dikey olarak kesen tiimel ilkeler mevcuttur. Matiiridi
metafiziginin temel ilkesi su diisiinceye dayanir: Tanr1 hakim bir varliktir, abes hicbir fiilde bulunmaz. Buna
gdre, bir seyi bozmak i¢in yapmak abestir; Tanr1 insani yok olmast igin yaratmamistir. Yasam sevgisi ve lim
korkusu &liime dogru giden sonlu bir varlik olarak insanin kars: karsiya oldugu en derin varolussal sorundur.
Din, insann sonluluk konusundaki nihai endisesine makul bir ¢6ziim sundugu 6lgiide diger diinya goriislerine
kars1 giiclii bir alternatif olarak goriilebilir. Matiirldi agisindan, ne 8liim korkusunu vurgulayan kétiimser
anlayislar ne de 6liimii yok sayan hazci yaklasimlar makul bir ¢6ziim sunmaktadir. Tanri, 6limii insanlarin en
cok korktugu ve sakindigy, hayati ise en cok sevdigi ve arzuladig1 sey olarak yaratmistir. insanin sinanmast, 6liim
korkusu ve yasama arzusu arasinda kalmasiyla ilgilidir. Matiiridi’ye gore, insanin kars: karstya oldugu bu ikilem
ayni zamanda ¢ikis yoluna da isaret etmektedir. Eger insan, hayat sevgisi sebebiyle giizel ve yararli isler yaparsa
ve 6liim korkusuyla sagma ve cirkin islerden kaginirsa, kendi ¢abasiyla hayatini sonsuz kilip, ebedi azaptan
kurtulabilir. Diger Hanefi diisiiniir, hukuk felsefecisi Ebl Zeyd Debiisi’nin gériisleri Matiirid ile paralellik arz
etmektedir. Deb{isi’ye gore, Tanri insani sinamak iizere, onun tabiatina bir taraftan ruh ve akly, diger taraftan
nefs ve hevay yerlestirmistir. Nefs ve hevé insan1 bilgisizce gegici olana ¢agirirken, ruh ve akil bilgiyle kalici
olana davet eder. Insanmin sinanmasi, gecici ve kalici hayat arasinda tercihte bulunmasiyla ilgilidir. Deb{ist
agisindan, insanin kendini yokluga diismekten kurtarip, ebedi hayati kazanmasi aklini kullanmasina baghdir.
Baska bir ifadeyle, akil insan1 hayata baglar, heva ise onu yokluga stiriikler. Debiisi, akletmek ile varlik, cehaletle
yokluk arasinda paralellik kurarak ildht emir ve ilahi nehiy terimlerini olduk¢a 6zgiin tarzda tanimlar. Ona gére,
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ilahl emir, var edilmesi gereken, ildhl nehiy ise var edilmemesi gereken seydir. Eger insan, Tanri'nin var
edilmesini emrettigi seyleri var ederse kendi varligini ebedi kilabilir. Eger Tanri'min varliga ¢tkmasini istemedigi
seyleri var ederse kendini yokluga siiriiklemis olur. Son olarak, hem Matiiridi hem Debisi agisindan, dine
duyulan ihtiyag akli bir temele dayanir; zira aklin kullanmip kullanmamak bir varlik-yokluk meselesidir. Hayat,
insana yasadig1 her an yaptig1 giizel is ve eylemlerle sonsuz hayati elde etmesi i¢in sunulan ildht bir lituftur.
iman ve amel arasinda ontolojik ve etik diizlemde kosutluk kuran, iyiligi, bu diinyadan cennete ve sonsuzluga
gotiiren bir koprii/sirat olarak géren bu metafizik sistem, Hanefi-Matiirld] gelenegin din ve diinya gériisiintin
dziinii olusturur.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Matiiridi, Din, Oliim, Hayat, iman, Debsf.

GOODNESS AND INFINITY: THE MEANING OF DEATH AND LIFE IN AL-MATURIDI AND AL-
DABUSI'S METAPHYSICS

Abstract

This article aims to analyze the views of two pioneering Hanafi scholars, Abii Manstir al- Maturidi and Aba Zayd
al-Dabiisi, on the meaning of death and life in terms of their general doctrine of religion. In the first part, the
general framework of Maturidi and DabiisT’s evidentialist conception of religion are drawn. In the second part,
Maturidi's views on the meaning of death and life and are explored. In the third part, the views of Abl Zayd al-
Dabiisi on the meaning of death and life, who establishes a striking connection between the divine order and
existence, divine prohibition and non-existence, are examined, and a general evaluation is offered in the last
section.

Al-Maturidi proposed a very original and systematic example of doing philosophy of religion, which still promising
for the modern problems of the field, by opening the phenomenon of religion itself to discussion, and analyzing
the nature and elements of religion. Maturidi aims to place the problems on a universal and theoretical basis
and to present a holistic, metaphysical understanding while discussing specific and particular issues in religion.
Just as there are main notes in classical Western music that repeat throughout the symphony in baroque style,
there are universal principles in al-Maturidi’s metaphysics that cut all particular debates vertically. The basic
principle of the al-Maturidi’s metaphysics is based on this idea: God is a wise being, he does not do anything
wise. Accordingly, it is absurd to create something to destroy; God did not create man to perish. The love of life
and the fear of death are the deepest existential problems facing man as a finite being that goes towards death.
Religion can be regarded as a powerful alternative to other worldviews to the extent that it provides a
reasonable explanation for man’s deep concern about finitude. For al-Maturidi, neither pessimistic
understandings that emphasize only the fear of death nor hedonistic understandings that ignore death offer a
reasonable solution. God created death as something that people fear the most and avoid, and life as something
they love and desire. The testing of man is about being between the fear of death and the desire to live in the
world. According to al-Maturidyi, this dilemma that man is facing also shows him the way out. If people do good
and useful deeds because of their love for life, and avoid nonsense and ugly deeds because of their afraid of
death, they can make their life eternal with their own efforts and escape from eternal/permanent death. The
other Hanafi thinker, a philosopher of law Aba Zayd al-Dabisi’s views on the meaning of death and life are
parallel to Maturidi's. According to al-Dabiisi, to test man, what God has placed in human nature is not only the
soul and reason but also the spirit (al-nafs) and whim (al-hawa). While the spirit and whim invites man to the
temporary by ignorance, it calls the soul and reason to the permanent by knowledge. The test for human beings
is to choose between the temporary and the eternal life. For al-Dabiisi, man’s saving himself from falling into
nothingness and gaining the eternal life depends on his use of reason. In other words, the reason binds human
beings to life, and the whim leads them to nothingness. Drawing a parallel between reasoning and existence,
ignorance and absence, Dabiisi defines the terms divine command and divine prohibition in a very original way. For
him, the divine command is the things that must exist, and the divine prohibition is the things that must not
exist. If the man helps exist the things that God wills to exist, he can make his own existence eternal. If the man
helps exist the things that God does not will to exist, he puts himself into nothingness. Lastly, both for al-
Maturidi and al-Dabsi, life is a divine grace bestowed on human being to gain eternal life through the good
deeds he does at any moment. In short, reason is necessary in religion because its use is a preference of
existence to non-existence. This metaphysical system, which sees goodness as a bridge from this finite world to
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heaven and eternity and makes a connection between faith and deeds on the ontological and ethical level is the
essence of the worldview of the Hanafi-MaturidI tradition.

Keywords: Kalam, al-Maturidi, Religion, Death, Life, Faith, al-Dabs.

Atif / Cite as: Erdem, Engin. “lyilik ve Sonsuzluk: Matiiridi ve Deb(si’nin Metafiziginde Oliim ve Hayatin
Anlami1”, Kader 18/2 (Aralik 2020): 470-487. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.797731

Girig

insan, hayatinin sonlu oldugunu, yasadigi her anin onun éliime gétiirdiigiinii idrak eden
bir canlidir. Var olmak, yasamini siirdiirmek insanin en temel arzusudur. Bir taraftan
hayatin giizelligini tadarken 6biir taraftan Sliimiin ve sonlulugun kaginilmazligini bilmek
insan igin varolussal bir sorundur. Felsefi diisiincenin erken dénemlerinden itibaren
filozoflar insanin yasama arzusu ve sonluluk olgusunun beraberinde getirdigi ikilemi
¢6zmek icin farkli gériisler ileri siirmiislerdir. Eflatun’a (61. M.0O. 347) gére, felsefenin
insana en nihayetinde G6gretmesi gereken sey, Slime nasil hazirlanacaginin yolunu
gostermek olmalidir.! insanlarin 8liimden korkmasinin sebeplerini irdeleyen ibn Sina (s1.
428/1037) agisindan, 6liim korkusundan kurtulmanin yolu 6liimiin gercek anlamda bir
son olmadigini idrak etmekten gecer.” Yine, Spinoza’ya (1632-1677) goére, varhiini
stirdiirme arzusu (conatus) her varligin dziinde yer alan en giiclii egilimdir.’ Varoluscu pek
ok filozof agisindan kaginilmaz bir son olarak liim, hayatin anlamsizligina, sagmali§ina
isaret eder. Hedonist anlayislar Sliimii yok sayip sadece ani yasamayi salik verirken,
mistik anlayislarda 6limiin  vurgulandigi, diinya yasaminin degersizlestirildigi
goriilmektedir.*

Oliim ve hayat® ikilemi felsefede tartisilan bir mesele oldugu kadar farkli dini gelenekler
icerisinde de {izerinde durulan bir konu olmustur. Misliiman diisiince geleneginde
filozoflar, keldmcilar ve sifiler bu konu hakkinda degisik izah tarzlari ortaya
koymuslardir. Ozellikle Hanefi ¢izgideki baz1 diisiiniirlerin din anlayisinda 8liim ve hayat
meselesinin merkezi bir yer tuttugu gérilmektedir. Bu makalede Hanefi ekoliin iki 6nemli
diistiniiriiniin, Eb Mans(r Muhammed b. Muhammed el-MAatiiridi es-Semerkandi® (&l.

Bk. Paul K. Moser, “Divine Hiddennes, Death And Meaning”, Philosophy of Religion: Classic and Contemporary
Issues, ed. Paul Copan, Chad Meister, (Oxford: Blackwell Publishing, 2008), 215.

ibn Sina’nin §liim korkusundan kurtulus hakkindaki gériisleri icin bk. Miifit Selim Saruhan, “Islam Filozof
ve Diisiiniirlerinde Oliim Korkusu ve Tedavisi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47/1 (2006), 95-
99.

3 Spinoza, Etika, gev. H. Ziya Ulken, (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1945), 1/167.

Bk. Mustafa Gakmak, “Epikiir ve Lukretius'un Oliim ve Yokluk Algilarina Dair Bir Degerlendirme”,
Beytulhikme An International Journal of Philosophy, 8/1 (2018), 357-376.

el-Miilk sliresinin 2. ayetinde dnce Sliimiin sonra hayatin zikredilmesindeki incelige binaen makalenin
bashiginda ve metin i¢inde “5liim ve hayat” tabiri kullanilmistir.

“Semerkant ilim Havzasi ve Matiirldi”, Matiiridi'nin Diisiince Diinyast, ed. S. A. Diizgiin, (Ankara: T.C. Kiiltiir
ve Turizm Bakanlig, 2011), 11-21.
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333/944) ve Eb{l Zeyd ed-Debiisi'nin’ (1. 430/1039) genel din tasavvuru baglaminda 6liim
ve hayatin anlami hakkindaki gériisleri konu edilecektir. Bunu yaparken, ilk olarak her iki
diisiiniiriin din anlayisinin genel cercevesi ortaya konulacak, daha sonra dliim ve hayat
olgusu hakkindaki yaklagimlar: irdelenecektir. Matiiridi ve Deb{isi'nin ortak paydasi,
hayat ve 6liim meselesini spesifik bir konu olarak ele almak yerine daha genis bir
metafizik bakis acisiyla, varlik-yokluk sorunu ekseninde ele almalari, dinin anlami ve
nihai amaci hakkindaki teorik ilkelerini bu mesele etrafinda sekillendirmis olmalaridir.
Mitiiridi ve Deb{si’nin din tasavvurunda, asagida goriilecegi iizere, hikmet, fen, beka ve
dkibet kavramlari merkezi yer tutmaktadir. Her iki diisliniire gore de Tanr1 hakim bir
varliktir; O'ndan abes ve sefeh® hicbir fiil sadir olamaz. Tanri’'nin dlemi ve insani
yaratmasinin 6liim ve fenidan baska bir amaci olmasaydi, bu abes ve sefeh bir is olurdu.
Halbuki Tanri hakim bir varlik olarak 4lemi ve insani yiice bir akibeti gozeterek
yaratmistir.’ Oliim ve hayatin anlami, ancak Tanr1’nin yaratmadaki hikmeti anlasildiginda
kavranabilir. Tanr1 insaru yok olup gitmesi i¢in yaratmis, onu 6liim karsisinda caresiz
birakmissa, insanin kendisini var ettigi i¢in Tanr1’ya minnettarlik duymasi anlamsiz hale
gelecek, Tanri ile insan arasindaki ahlaki iliskinin temeli sarsilacak, dinin diger diinya
goriisleri karsisinda alternatif olusturma potansiyeli de zayiflayacaktir. Bu bakimdan,
MAatiiridl ve Debisi’nin 5liim ve hayatin anlamina dair gériislerini anlamak igin onlarin
ortaya koydugu din ve diinya goriisiiniin dayandigi temel ilkeleri géz Oniinde
bulundurmak gerekir.

1. Mitiiridi ve Debd{isi’'nin Din Anlayisinin Genel Cergevesi

Matiiridi’nin din anlayis1 akil ve delil {izerine kuruludur. O, Kitdbu't-Tevhid adl1 eserinde
ilk konu olarak “dini delile dayali olarak bilmenin gerekliligi”’® meselesini ele alir. Ona
gore, insanlar farkli din ve mezheplere inanma/baglanma konusunda ihtilaf etseler de tek
bir konuda ittifak ederler: Benim dinim haktir, digerlerininki batildir. MAtiiridi, insanlarin
en fazla ihtilafa diistiigii konuyu, ironik bicimde, en fazla ittifak ettikleri nokta iizerinden
ortaya koyarak dinsel gerceklik iddiasini temellendirmenin sadece Miisliimanlarin degil
biitiin inanch kisilerin ortak sorumlulugu oldugunu anlatmak ister. Matiiridi agisindan
dine inanmak sadece teistik veya teistik olmayan dinlerden birine baglanmak anlamina
gelmez. ister hak ister batil olsun insanlarin inandig1 sey din’dir. Ateistler ve inkarcilar da
nihayetinde bir inanci savunduklari i¢in onlarin tutumunu da din olarak tanimlamak

Debisi'nin hayati, eserleri ve fikih anlayis1 hakkinda bk. Hacer Yetkin, Debiisi'nin Hayati, Eserleri ve Fikih

Ustiliindeki Yeri, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

Abes, sebepsiz, amagsiz, faydasiz, hikmet tagimayan bos sdz, is ve eylem anlamina gelir; sefeh’te bunlara

ilaveten bir de zararli olma niteligi s6z konusudur. Bk. Mahmut Ay, Engin Erdem, ilahiyat Terimleri Sozliigii,

(Ankara: Grafiker, 2019), 9, 127.

o Eb( Mansir el-Matiirldi, Tevildtiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. H. ibrahim Kagar, (istanbul: Mizin, 2010),
10/17, 72; Eb{i Zeyd Abdullah b. Omer b. 13 ed-Debisi, el-Emedii’l-aksd, thk. Abdiilkadir A. Ata, (Kahire:
Darii't-Tiir4si’l-Arabi, 1988), 277. Matiiridi'nin dkibet anlayisi hakkinda genis bilgi icin bk. Osman Nuri
Demir, Matiiridi'de Insan Tasavvuru, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2019), 225-235.

10 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, ¢ev. B. Topaloglu, (Ankara: TDV, 2002), 3.
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miimkiindiir."* Dolayisiyla, kendi dininin hak oldugunu séyleyen herkes gibi ateistlerin de
kendi inancimin digerlerininkinden nigin {istiin oldugunu delile dayali olarak ortaya
koymalar1 ahlaki bir sorumluluktur. Farkli dinlerin inang ilkelerine inanan insanlarin her
birinin kendi dininin hak oldugunu ileri stirmesi dinsel hakikat iddiasim belirlemenin
dlgiitiiniin ne oldugu sorusunu beraberinde getirir. Matiiridi’ye gore, “taklit” bir Slgiit
olarak kabul edilemez. Bir dine inanmasinin gerekgesini ge¢miste bu dine “biiyiik”
insanlarin inanmis olmasini delil gostererek kamtlamaya calisan kisi aym gerekgeyi baska
dinsel gelenek/ler icin ileri siiren kisi/ler ile karsilastifinda iddiasinin temelsiz oldugunu,
baskalarinin yolunu kéri koriine taklit etmenin mazur goriilemeyecek bir hata oldugunu
anlar."”” Matiirldi’nin yorumcusu Ebii'l-Muin en- Nesefi’ye (6l. 508/115) gdre, baskalarim
taklit ederek belli dine inanan bir kimseye, ‘Ni¢in baska bir dine degil de bu dine inandin?’
diye soruldugunda, eger o bir delil ortaya koyamazsa tercihi gegersiz olacaktir; eger delil
ortaya koyarsa bu defa taklidi terk etmis olacaktir. Kisiye, inandig1 seyin kalbinde giizel
goriinmesi de dine baglanmanin makul gerekgesi olamaz. Zira bir dine baglanan kisinin
kalbinde giizel gordiigii seyi baska bir dine inanan ¢irkin gérebilir. Yine, ilham’1 dlgiit
kabul eden bir kisiye, Bana Gyle ilham olundu ki dinlerin hakikat iddiasini belirlemede
ilhamin dlgiit kabul edilmesi gecersizdir, denilirse ne cevap verecektir?*® Matiiridi’ye gére
dinsel gerceklik iddiasini belirlemede tek gegerli yol aklin hiiccetine bagvurmaktir. “Akil
her tiirli isin konum ve diizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir
temeldir.”** Bir kimse, akla hitap eden, inat¢i olmayan muhataplarinin hakliligini teslim
edecegi karsi konulmaz delil/ler ortaya koydugu zaman inandigi dinin dogru oldugunu

savunabilir.”

imanci (fideist) anlayislari reddeden Matiiridl agisindan iman, iman oldugu icin giizel,
kiifiir de kiifiir oldugu icin ¢irkin degildir. Herhangi bir dine, mezhebe baglanan kisi, bir
seye iman eder, dogal olarak baska bir seyi de inkér eder. Miisliiman Allah’a iman eder,
sahte tanrilar1 (t4g0t) inkar eder. Kifir, sahte tanrilara iman eder, Allah’1 inkér eder. Bir
kimsenin sadece iman etmesi yaptigi isin giizel olmas1 anlamina gelmedigi gibi, sadece
inkar etmesi de yaptig1 isin ¢irkin oldugunu gostermez. Allah’a imanin giizel olmasi,
hikmetin bunu gerektirmesi, Allah’1 inkérin ¢irkin olmasi Allah’1 inkar etmeyi hikmetin
cirkin gérmesi sebebiyledir.'® insanin baslica bilgi edinme yollari, duyu, haber" ve akil

Eb( Mansiir el-Matiiridi, Tevildtii’l-Kuran, thk. B. Topaloglu, nsr. A. Vanloglu, (istanbul: Mizan, 2010),

17/359.

12 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 3.

B Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratii'l-edille fi usili'd-din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara:
DIB, 2004), 1/34-35. Hanefi-Matiirid? gelenegin bilgi ve iman anlayis1 hakkinda genis bilgi i¢in bk. Engin
Erdem, “Hanefi-Matiiridi Gelenekte Bilgi ve iman”. Diyanet ilmf Dergi 54 (2018): 59-78.

1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 285.

15 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 3-4.

16 Matiiridi, Tevildtii’l-Kurdn, 17/364.

Matiirid] vahyi ve Hz. Peygamberden bildirilen rivayetleri “haber” doktrini kapsaminda epistemolojik bir

konu olarak ele alir ve Hz. Peygamberin s6zlerini aktarirken “Hadis” terimini neredeyse hi¢ kullanmaz.
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yiiriitmedir.”® insan aklini kullanarak, giizel olani giizel, ¢irkin olan ¢irkin olarak tanima
yetenegine sahiptir.'” Insan akliyla neyin iyi, dogru ve giizel oldugunu ayirt etme
imkinina sahip olmasaydi, Tanri’'min varhigina ve birligine inanmanin iyi ve giizel
oldugunu anlamasi da miimkiin olmazdi. MAtiiridi’ye gore, Kur’an'da gecen “Elgi

"% mealindeki ayet, vahyin 6zel destegi olmadan

gdndermedikce azap edecek degiliz
Tanr’'min varh@inin-birliginin bilinemeyecegine degil, aksine bilinmesi gerektigine
delalet eder. Eger Tanri'nin varhg ve birligi salt akilla bilinebilir olmasayd:
elci/peygamber insanlari buna inanmaya ¢agirdiginda, onlarin elgilere, “Siz kimsiniz? Sizi
bize kim gdnderdi?” diye sormalar1 gerekirdi. Insanlarin elgilere bdyle sorular sormamis
olmas! Tanri’'min varhigini ve birligini bilmenin akli bir zorunluluk oldugunu gésterir.
Ancak Tanri insanlarin siiphelerini ve mazeretlerini tamamen ortadan kaldirmak icin
sevgi ve comertliginin geregi olarak elgilerini gérevlendirmistir.”’ Tanri insanlara vahiy
yoluyla emir ve yasaklarim bildiriyor ve bunlara uymasin talep ediyorsa, insanin ilahi
buyrugu anlama yetenegine sahip olmasi gerekir. Aksi halde efendisinin kendisinden
talep ettigi seyi anlamayan bir kélenin, ‘yaptigim isin seni kizdiracagim bilseydim,
yapmazdim’ demesi gibi bir durum ortaya ¢ikardi.?? Matiiridi’ye gore, “emirle nehiy
stkriin yerine getirilmesini istemeye ve nankdrlikten sakindirmaya yoneliktir.
Dolayisiyla nimetin bulunmadig1 veya bilinmesine gii¢ yetirilemedigi yerde emir-nehiy
hitabinin gerceklestirilmesi s6z konusu degildir.”*® Tanr1 hem evreni ve insani yaratmis

hem de insana evrenin nicin yaratildigini anlama yetenegi vermistir:

“Allah, kendi birligine ve hikmetine kilavuzluk eden bir dlem yaratmistir. 0’nun, miikellefleri buna
vakif olmaktan mahrum birakmasi diisiintilemezdi; zaten bu takdirde dlemi yaratmasimn bir
manast kalmazdi. Bir de miikellefiyetin ortadan kaldirilmasinda yaratmamn hikmetinin de yok
olmast s6z konusudur, ¢iinkii bu durumda mahlitkat yok olmak icin viicut bulmus demektir. Bir seyi

baska bir sey icin degil de sadece bozmak icin yapip kuran kimse abesle istigal eden ve hikmetten en

uzak kalan kimsedir.”

Dini delile dayali olarak bilmeyi etik bir gereklilik olarak géren Matiiridi kendisinin din
anlayisin ortaya koyarken bu 6lgiite her zaman bagli kalir. O, din olgusunun bizatihi
kendisini tartismaya agarak, dinin mahiyetini ve unsurlarini analiz ederek, klasik
anlamda “Us(illu’d-Din”, ¢agdas terimlerle “Din Felsefesi” yapmanin oldukca giigli ve
sistematik bir Grnegini ortaya koyar. Matiiridi din konusunda, belli, tikel meseleleri
tartisirken sorunlar1 tiimel ve kuramsal bir zemine oturtmayi, biitiinciil, metafizik bir

anlay1s ortaya koymay1 amaglar. Bu bakimdan Matiiridi'nin dine iliskin spesifik bir mesele

18 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 9-14. Matiiridi'nin bilgi anlayis1 hakkinda bk. Sénmez Kutlu, “Bilinen
ve Bilinmeyen Yénleriyle imam Maturidi”, imam Maturidi ve Maturidilik, ed. Sénmez Kutlu, (Ankara: Otto,
2011): 37-44.

19 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127.

0 el-isra, 17/15.

u Eb( Mans(r el-Matiiridi, Tevilatii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. H. I. Kagar, (Istanbul: Mizan, 2006), 8/243.

= Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 173.

B Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 330.

2 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 127-128.
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hakkindaki goériisiinii anlayabilmek icin onun din anlayiginin mihverini olusturan,
diisiince sistematigini belirleyen temel ilkeleri g6z 6niinde bulundurmak gerekir. Nasil
klasik Bati miiziginde barok tiirii eserlerde biitiin senfoni boyunca tekrar eden ana
notalar mevcut ise benzer bicimde MAtiiridl metafiziginde de biitiin tikel tartigmalar:
dikey olarak kesen tiimel ilkeler mevcuttur. Matiiridi metafiziginin kurucu ilkeleri,
insanin yiiz yiize oldugu varlik-yokluk, beki-heldk, hayat-6liim, hikmet-abes, giizel-
cirkin, vb. temel varolussal sorunlar karsisinda dinin insana nasil bir ¢éziim yolu ve
diinya goriisii sundugu irdelendiginde anlasilabilir.

A

Matiiridi'nin buraya kadar ana cizgileriyle ortaya koydugumuz din anlayisinin izlerini
Maverdiinnehir bolgesindeki diger Hanefl dusiiniirlerin metinlerinde de gérmek
miimkiindiir. Bunlar arasinda, Buhéra’da yasayan, Tbn Sind’nin (1. 428/1037) arkadasi,
fakih, hukuk felsefecisi Ebu Zeyd Debiisi'nin goriisleri ozellikle dikkate sayandir.
Deb{isi'nin din anlayisi da tipki Matiirid] gibi delil tizerine kuruludur. Ona gére, dinin ash
da unsurlar1 da hepsinin zorunlulugu bir delile dayanir;® Miisliiman, Tanr1 hakkinda
bilgiye, belgeye dayali olarak konusan, insanlarin Tanr1 hakkinda verdigi hiikiimleri delile
dayali olarak kritik eden; yasadigi ¢aga ve insanlara “sahitlik” eden kisidir.”® Deb(isi’ye
gore, aklin gerekli gérdiigiine aykir: bir sey dinde varit olamaz; ¢iinkii hem din hem akil
Tanr’nin kullarina verdigi iki hiiccettir; Tanri'nin hiiccetleri birbiriyle ¢elismez, aksine
birbirini teyit eder.” Baz1 hiiccetler zahir, bazilari ise batin’dir. Zahir, aklin dogrulugunu
apacik kavradigi hiiccettir. Mesela Hz. Musa’nin asasi zahir bir hiiccettir. Batin ise aklin
ancak derin diisiinme (teemmdil) ve istidlal ile gercekligini kavradig hiiccettir. Kur’an’in
hiiccet olusu ancak derin diisiinme ile anlasilabilir. Bir hiiccetin zahir veya batin olmasi
kendi bagina bir ustiinliikk vesilesi degildir; énemli olan hiiccetin delalet ettigi seyin
glictidiir. Diinya zahir, ahiret ise batin bir hiiccettir; ahiret kalic1/baki olana delalet ettigi
icin daha giiclidiir. Tipk: giinesin 1s181min zahir hiiccet, aklin 151g1n1n batin bir hiiccet
olmasi gibi, peygamberin bildirdigi nass zahir bir hiiccettir, onun illeti ancak akillarin
derin diigiinmesiyle kavranabilir. *® Deb(si’nin fikih anlayisi ve pratik meseleler
hakkindaki yaklagimi, onun din anlayisinin dayandigi teorik ilkeler géz 6niine alindiginda
daha iyi anlasilabilir. Ona gére dinin islevi, dogal bir egilimle fayday:1 elde etmek ve
zarardan kaginmak isteyen insana elde edilmesi gereken en biiyiik ve kalici faydanin (el-
emedii’l-aks4) ve kaginilmasi gereken en biiyiik zararin (helak) ne oldugunu gésteren bir
bakis acis1 ve diinya goriisii kazandirmaktir.”® Nitekim insamn kemali, bakis acisinin
glizelligine baglidir.*® Kisa vadeli planlar yapip kar ve menfaat elde etmek isteyen insan
en biiyiik fayday1 gézden kagirdiginda hiisrana ugrayacaktir. insanin elde edebilecegi en
biiyiik fayda varligini siirdiirmesi, kaginmasi gereken en biiyiik zarar ise yokluga diismesi

» Eb{l Zeyd Abdullah b. Omer ed-Debiist el-Haneft, Takvimii usali’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, thk. A. Yakub,
Riyad: Mektebetii'r-Riisd, h. 1429), 1/299.

2 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/170.

2 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 3/562.

% Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/144-145.

29 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 206.

0 Deb(isi, el-Emediil-aksa, 54.
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ve helak olmasidir. Din, hevisiyla gecici ve kisa vadeli olana meyilli olan insana, aklim
kullanarak kalici ve en uzun vadeli olan menfaati nasil elde edeceginin yolunu gésteren
ilahi bir rahmettir. Deb{isT’ye gore, akibeti gézetmeden bir is yapmak abestir; Tanri’nin
fiilinde abes ve sefeh s6z konusu olamaz. Tanr1 4lemi aklen yiice bir dkibeti gozeterek
yaratmigtir.”' Hz. Muhammed, 4lemin yaratilmasindaki amacin gerceklesmesini saglamak,
insanlara sonsuz hayati elde etmenin yolunu gostermek icin peygamber olarak
secilmistir.’> Hz. isa hayvani ruh ile kemigi diriltmis, gozleri aydinlatmistir. Hz.
Muhammed ise furkdni ruh ile kalpleri diriltmis, akillar1 aydinlatmistir. Hz. isa’dan sonra
onun verdigi hayat yok olmustur; Hz. Muhammed’den sonra ise onun verdigi hayat baki
kalmistir.”® Dini bir tiir kurtulus” projesi olarak géren bu metafizik bakis acisi, asagida
goriilecegi tizere, hem Matlridi’nin hem de Deblsi’'nin 6liim ve hayat, varlik ve yokluk
konusundaki yaklasiminin mihverini olusturmaktadir.

2. Mitiirid{: Tanr1 insam Yok Etmek i¢in Var Etmemigtir!

Matiiridl agisindan, “hayatin zaruretleri insani istidlale yoneltip tefekkiire sevk eder”;

ancak insan aklim sadece gilindelik yasamini diizenlemek, temel gereksinimlerini
karsilamak icin degil ayni zamanda gelecegine ve varolusuna dair daha derin ve esash
sorulara yanit bulmak icin de kullanmak zorundadir. “Insan, kendi varliginin hallerini
arastirmay1 ihmal etmesine miisaade etmeyecek bazi der(ini faktdrlerden (havatir) uzak
kalamaz.”*® Yasam siirdiirme diirtiisii hayvanla insan arasinda ortaktir; insan, yeme,
icme, barinma, iireme vb. gereksinimleri karsilamak, zarardan kaginmak ve yarar elde
etmek icin akhm kullanir. Ancak, insan karnim1 doyurup biitiin ihtiyaglarini
karsiladiginda bile halen temel varolugsal bir sorunla karsi karsiya oldugunun
bilincindedir: sonluluk. Halbuki bir boga yilaninin avimi avladiktan sonra yapmak
isteyecegi tek sey gidip yatmak olacaktir. “Her giinii hayatinin son giinii gibi yasarsan, bir

giin mutlaka hakli ¢ikarsin™’

diyen ve kendisi oldukga erken bir yasta hakh ¢ikan Steve
Jobs'in (1955-2011) sdyledigi gibi, insanin yasamindaki her tiirlii seving ve mutluluga
sonluluk, varhigimi kaybetme ve yokluga diisme endisesi eslik eder. Dinsel gerceklik
iddiasini akilla temellendirmeyi temel bir 6lgiit olarak kabul eden Matiiridi agisindan din,
insanin sonluluk olgusu karsisindaki derin endisesine makul bir agiklama sundugu 6l¢iide
diger diinya goriislerine kars: giiclii bir alternatif olarak degerlendirilebilir. Din, giindelik

yasami diizenleyen pratik kurallardan énce, 6liime giden bir canli olarak insana hayatin

3 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 277.

32 Debfisi, el-Emediil-aksa, 47.

3 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, 206.

Burada “kurtulus” terimi ile Hiristiyan teolojisindeki asli glinahin yiikiinden kurtulus degil, insanin
yokluga diisiip helak olmaktan kurtulmasi, necita erismesi kastedilmektedir.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 174.

36 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 172.

Steve Jobs, “How to live before you die”, https://www.ted.com/talks/steve_jobs how_to_live_before_you_die,
(Erisim 10 Ekim 2020).
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neye matuf olduguna, 6liimiin ve sonlulugun Ustesinden gelmenin nasil miimkiin
olduguna dair biitiinciil, metafizik bir bakis acis1 kazandirmalidir.

Mitiiridi’nin diisiince sisteminde hayatin anlami insanin varligini iginde hazir buldugu ve
stirdiirdiigli evrenin nigin var edildigi sorusuyla birlikte diistiniilmelidir. Diislinen, aklin
kullanan her insan kendi kendine var olmadigini, varligini kendisi disindaki zorunlu bir
varliga bor¢lu oldugunu kavrayabilir.*® Varligim kime borglu oldugunu bilmek insanin en
oncelikli gorevidir. Andrey Tarkovski'nin (1932-1986) sdyledigi gibi, “insan, yasadig
zaman siiresince kendini gercek pesinde kosma yetenegi olan ahlaksal bir varlik olarak
kavrama olanagina sahiptir.”* Imanin 6zii, hayat ve akil veren varliga duyulan derin
minnettarliktir. Yoklugun karanligindan varligin aydinhgina ¢ikaran, varliginmi borglu
oldugu varliga sitkran duymasi insanin etik sorumlulugudur. Peki, Tanri insani var etmis,
var olmanin giizelligini tattirmus fakat yokluk karsisinda onu caresiz birakmigsa insan
halen minnet duyabilir mi?

Matiiridi’ye gore, “temel ilke olarak zuliim ve hikmetsizlik (cevr ve sefeh) ¢irkindir, adl ve
hikmet ise giizeldir;”* bozmak i¢in yapmak, yok etmek icin var etmek abestir, sagmadir.
Tanr1 hakimdir, O’'ndan abes bir fiil sadir olmaz. Bu ilke, Matiiridl metafiziginin ana
esaslarindan biridir. Nitekim Mu‘tezile “adalet”, Es‘arl “kudret”, Matiiridi ise “hikmet”e
dayali bir Tanr1 anlayisini savunur.” Bu temel ilkeyi dikkate alarak evrenin nigin var
edildigi sorusunu analiz eden MAtiiridi, Tanr’'nin evreni yok olup gitmesi i¢in degil

varligin siirdiirmesi i¢in yarattigini belirtir:

¢

‘...evrenin sadece fend bulmak icin viicut bulmus olmast hikmete uygun degildir; akli yerinde olan
herkesin, davrarslartyla hikmet yolundan ayrilmast da ona yakistirilmayacak bir husustur. Su
halde aklin da bir parcasini olusturdugu (vurgular bana ait) evrenin hikmet dist bir temel iizerine
kurulmus veya isabetsiz ve yararsiz yaratilmis olma thtimali s6z konusu olamaz. Kanmitlanan bu

gercek, evrenin, fenaya mdruz kalmak icin degil siireklilik arz etmek icin yaratildigini gosterir.”

Filozoflarin kiiciik dlem olarak adlandirdig1 insanin yaratilis amaci, biiyiik dlem’in yaratilis
hikmetinden bagimsiz diisiiniilemez. Eger insan yok olup gitmesi i¢in yaratilmis olsayd:
diinyada insanin yasamini siirdiirmesini saglayacak nesnelerin var edilmesi anlamsiz
olurdu. Ne var ki insanlar dogasi geregi farkli arzulara ve ihtiraslara sahiptirler; herkes
kendisinin en iyiye layik oldugunu, diger insanlardan istiin oldugunu diisiindiigiinde
cekisme ve iktidar catigmasi ortaya cikar, toplumun felakete siiriiklenmesi kaginilmaz
hale gelir. Evrenin yaratilis amaci insanin yok olusuna hizmet etmek olamayacagina gére,
cekismeye ve ayriliga son verip ¢okiise siiriiklenmekten kurtaracak bir “ilke/asl/din”

AAAAA

islam Medeniyeti i¢in Maturidi ve Maturidiligin Onemi”, http:;//www.hasanonat.net/, (Erisim 22 Kasim
2019).

39 Andrey Tarkovski, Miihiirlenmis Zaman, cev. F. Ant, (Istanbul: Afa, 1992), 65.

0 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 277.

4 Bk. Mahmut Ay, “Kelam’da Adalet, Hikmet ve Kudret Baglaminda Tanr1 Tasavvurlari”, Eskiyeni Dergisi,
31/Giiz (2015), 25-50.

42 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 4.

Kader
18/2, 2020

478



Engin ERDEM

bulmak gerekir. Bunun i¢in insanlarin akillarini son sinirina kadar kullanarak bir arayisa
girmeleri kagiilmazdir. Gercegin pesinde kosan insan, kendi dogasini, imkin ve
zaaflarini, daha 6nemlisi, varli§ini siirdiirmesine vesile olan sebepleri bilen bir yaratici ve
ydnetici (miidebbir) olarak Tanri’nin varliginin bilgisine erisebilir. Tanri’'nin insani
bilgisizlik ve nefsani arzularin baskisi altinda birakmadigini, bilgi ve belgelerle
destekledigi bir elciyi onlara yol gostermek icin gorevlendirdigini anlamak da din
konusunda akilla ulagilmasi gereken ilk sonuglardandir.®

insanin varligini siirdiirme konusundaki varolussal endisesine ¢éziim getirme potansiyeli,
dine duyulan ihtiyacin akli temelini olusturur. Matiiridi, bu din anlayisini ortaya
koyarken séyle bir ilkeden hareket eder: Varlik iyiliktir, yokluk kotuliktiir. Zati
bakimindan iyi ve hikim bir varlik olarak Tanri, evreni ve insani var etmistir. Tanri’'nin
var etmesi yok/heldk etmek icin degildir; O, insana ayni zamanda varligini nasil
stirdiireceginin yolunu da gostermistir. Din, nicin var oldugunu ve nasil varlikta
kalacagin bilmek isteyen insana yokluga diismekten kendini nasil kurtaracagini, karsi
karsiya oldugu en temel varolussal sorunun {istesinden kendi c¢abasiyla nasil
gelebilecegini gdstermesi bakimindan rahmet ve liituftur; “nimete tesekkiir etmek aklin
geregidir.”* Matiirldi agisindan insan igin yasamin anlami ne sadece hayati ne de sadece
olimii vurgulayarak agiklanabilir. Oliimii yok sayan, ani yasamayi yiicelten
hazci/hedonist diinya gdriisii insana sorunu ¢ézmeyi degil, sorununu gérmezden gelmeyi
salik verir. Bu anlayista 6liim, hep baskalarinin éliimiidiir; “iste o 6ldii, ben 6lmedim™*
sevinci, kendi dliimiinden korkan insanin gegici tesellisidir. Siirekli 6liim karsisindaki
caresizligi vurgulayan kétiimser anlayista ise hayatin trajedi ve karamsarliktan baska bir
anlami yoktur. Din, insana yasami ve olimii birbirinin alternatifi olarak gérmeyen,
biitiinciil, gergekgi bir diinya goriisii sundugu i¢in bir mutluluk ve kurtulus projesidir.

MAitiiridi’nin diisince sisteminin ana eksenini olusturan, varlik-yokluk, 6liim-hayat gibi
insanin nihai kaygilariyla dinin gerekliligi arasinda kosutluk kuran bu din tasavvurunun
yansimalarini onun, 6liim, hayat, iman, ahiret, simanma (ibtila), cennet, cehennem ile
ilgili pek ¢ok ayeti yorumunda da gérmek mimkiindiir. Mattridi'nin, “Hanginizin daha
glizel is isledigini sinamak icin dlimii ve yasami yaratan odur. O uludur, bagislayandir™*
mealindeki Miilk stiresi ikinci ayetine iliskin yorumu oldukga dikkat ¢ekicidir: Tanr1 6limii
insanlarin en ¢ok korktugu ve sakindig1, hayati ise en sevdigi ve arzuladig1 bir sey olarak
yaratmistir. Insanin sinanmasi, diinyada Slim korkusu ve yasam arzusu arasinda
olmasiyla ilgilidir. Oliim her insanin korktugu ama kaginamadig, hayat ise her insanin
sevdigi ama kendi cabasiyla uzatamayacagi bir seydir. insanin yiiz yiize oldugu bu ikilem
ona ayni zamanda ¢ikis yolunu da gdsterir. insan hayata olan sevgisi sebebiyle iyi, giizel
ve yararli isler yaparsa kendi fiilleriyle hayatini sonsuz kilabilir. Oliimden korkusu kétii ve
girkin islerden sakindirirsa, insan kendini sonsuz éliimden, kesintisiz azaba diismekten

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 4-5.

“ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 127.

"5 Leo Tolstoy, fvan Ilyi¢’in Oliimii, cev. N. Y. Taluy, (Ankara: MEB, 1945), 5.
46 el-Miilk, 67/2.
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kurtarabilir. insanin hayata karsi sevgisi, ahiret nimeti olan sonsuz/daimi hayat1 elde
etmesini, liimden korkusu ise sonsuz/daimi éliimden kurtulmasini saglayabilir. insanin
sianmasl, kendi arzusu ve fiiliyle hayatini sonsuz kilma ya da yokluga diisme secenegi ile
kars1 karsiya olmasi anlamina gelir. Yasam insana yaptig1 iyiliklerle sonsuz hayati elde
etmesi i¢in verilen bir firsattir.”” Tanr1 insana, iyilik yapma firsatinin artik son bulacag
olim anmina kadar yapacag iyi ve giizel eylemlerle sonsuz bir hayati “satin alma” imkan
sunar. Farabi'nin (6l. 339/950) soyledigi gibi, “faziletli insan, dliimle, sadece &liimden
sonraki mutlulugunun artirilmasina vasita olan fiilleri cogaltabilmeyi kaybeder... Faziletli
insan, 6liimde acele etmemeli, bilakis o, kendisine mutluluk veren seyleri gittikce daha da
artirabilmek icin ve fazileti vasitasi ile sehir halkina dokunan yararini, onlarin (sehir
halkinin) kaybetmemeleri i¢in, miimkiin oldugu kadar hayatta uzun kalmanin yollarim

aramalidir.”*®

insan sadece kendisini var ettigi ve varlikta tuttugu icin degil, varlikta hep nasil
kalacaginin yolunu gésterdigi i¢in Tanri’ya minnet duymalidir. lyi ve giizel isler yaparak
minnettarligini ifade eden insan ayni zamanda kendi fiiliyle kendini yokluga diismekten
kurtarmanin umut ve sevincini de yasar. Matiirldi'nin anlayisinda Kur’an yasami biyolojik
bir olgu olmanin &tesinde temelde bir biling durumu olarak ifade eder. inananlarin
(miimin) “diri”, inkarcilarin (kafir) “6li”, ikiyiizlillerin (miinafik) “hasta” olarak
nitelenmesi bununla ilgilidir. inananlarla birlikteyken biz de sizin gibi inaniyoruz deyip,
kendi basina kaldiklarinda alay eden ikiyiizli insanlar 6liimle hayat arasinda kalan bir
hasta gibidir. Hastanin bazen hayatin giizelligine bakip acaba yasayabilir miyim diye
umut beslerken bazen dugar oldugu istiraptan kurtulup 6lmeyi arzulamas: gibi ikiyiizli
insanlar da inang ile inkar arasinda gelip giderler. inkarcilar, Tanr’nin onlara verdigi
hayat nimetinden yararlanip sonsuz yasami elde etme firsatin1 degerlendiremedikleri i¢in
aslinda olidiirler. inananlar ise Tanri’'nin verdigi hayat nimetinden yararlanip sonsuz
yasami elde etmeye calistiklar: icin diridirler. Canlilarin en kdtiisi, kulagimi duymak,
dilini konusmak, aklii sonsuz yasami elde etmek icin kullanmayandir. Tanri’'nin ve

47 Eb( Mans{r el-Matiiridi, Tevilatiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. M. M. Vanlioglu, (istanbul: Mizan, 2010),
15/276; ayrica bk. Demir, Matiiridi'de insan Tasavvuru, 215. insan hayatinin, salt biyolojik bir olgu olarak
degerlendirildiginde bir baslangicinin ve sonunun oldugu dogrudur. Kur’an perspektifinden bakildiginda,
insanin onceki sonlu diinya hayat: ile sonraki sonsuz ahiret hayati arasinda nedensel bir iligki s6z
konusudur. Akill bir canli olarak Tanri’'nin muhatabi olan ve “miikellef” olarak tanimlanan insanin tercih
ve eylemleri sonsuza taalluk eden sonuglar dogurmaktadir. Akibet, sonlu diinya hayatinin ardindan gelen
sonsuz ahiret hayatini ifade eder. Metinde gecen sonsuz hayat ve sonsuz éliim terimleri bu cercevede
degerlendirildiginde, sonsuz hayat'mn son ve yokluk endisesinin olmadigi cennet hayatina, sonsuz §liim’iin
ise sonluluk endisesinin biteviye tekrar ettigi, yoklugun arzulandigi cehennem hayatina karsilik geldigi
anlagilabilir. Matiiridi agisindan, cehennem insanin yoklugu varliga tercih edecegi aci bir tecriibeyi ifade
eder. Nitekim diinya hayatinda dliimle sadece bir defa yok olacak olmanin endisesini tasiyan insan,
cehennemde bu korkuyu tekrar ve tekrar yasayacag icin yok olup kurtulmay: temenni edecektir. Bk.
Matiirid?, Tevilatii’l-Kurdn, 10/231.

8 Farabi, “Fusilii’l-medeni”, Farabi'nin iki Eseri, gev. H. Ozcan, (istanbul: iFAV, 2005), 109-110.
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elgisinin hayat veren seye c¢agrisina kulagim tikayip aklimi kullanmayanlar yokluga
mahk{im olmayi tercih ederek kendilerine en biiyiik kétiiliigii yapmis olurlar.*

Mitiiridi’ye gore, gdrmek sadece hissi bir idrakten ibaret degildir; géziin gdrmesi
gdriineni idrak etmesidir; aklin gormesi ise duyusalin tesindeki gercegi idrak etmesidir.
Kéfirin kor olarak nitelenmesi duyusal idrakten yoksun olmasindan degil, duyusalin
Stesindeki gercegi gdrememesi sebebiyledir. Miimin, sadece zahirde olani degil, duyusal
idrake kapali olani da géren ve isitendir. Zaten insamin sadece zahirde olani bilmek igin
yaratilmis olmasi da anlamsizdir. Miimin ile kifir arasindaki fark goériis acilarinin
farkliliginin bir sonucudur. Kafir sadece zahirde olani, duyusal varlik alanini gérmekte ve
gercekligin bundan ibaret oldugunu savunmaktadir. Miimin ise hem zahirde olam
gbérmekte hem de onun Gtesindeki varlik ve bilgi sahasim idrak etmekte ve bu suretle,
daimi hayat', daimi gérme’yi ve daimi isitme’yi elde etmektedir. Dolayisiyla, miiminler
ahirette de goren, isiten ve canli olma vasfina sahip olacaklardir.”® insanin aklinm kullanip
kullanmamasi temelde bir varlik-yokluk sorunu oldugu i¢in insana “diisiinmemeyi telkin
eden his seytani vesveseden baska bir sey degildir; ¢iinkii boyle bir davranis ancak
seytanin isi olabilir,”"

Matiiridi’ye gore, insanin dnceki sonlu hayati, sonraki (ahiret) sonsuz yasami ve
mutlulugu elde etmesi i¢in sunulan ilahi bir liituftur. Eger sonraki hayat da sonlu olursa
bu insanin asla tam olarak mutlulugu elde edemeyecegi anlamina gelir. Matiiridi'nin

“

Bakara siiresi 25. ayeti hakkindaki yorumu tam da bu konuya odaklanir: Ayette gegen, “ 343

5sls g7 ifadesi “onlar orada ebediyen kalacaklardir” anlamina gelir. Cehmiyye ayetin
bu sekilde yorumlanmasi konusunda tereddiit etmistir. Onlara gdre, énce (evvel), sonra
(ahir) ve kalici (baki) olan sadece Tanri’'dir. Cennetin sonlu (fani) degil kalici oldugu
benzetme (tesbih) amaciyla sylenmis olmalidir. Matiiridi’ye gére, bdyle bir anlayis
vehim {irliniidiir; ¢iinkii Tanr1 zati bakimindan 6nce, zati bakimindan sonra ve zati
bakimindan kalici olandir. Cennet ve igindekiler ise baskasi bakimindan kalicidir.**Tanr1
cenneti biitiin ayiplardan temizlenmis bir “yurt” kildig1 icin oray1 “ari/temiz yurt” (dar-1
kuds) ve “esenlik yurdu” (dar-1 selam) olarak adlandirmistir. Eger cennet yok olacak
olsaydi bu ayiplarin en biiyligii olurdu. Ciinkii insan yok olma endisesiyle yasadiginda
hayattan zevk alamaz. Cennetin sonu yokluk olsaydi bu, cennet ehli i¢in hayatin zehir

4 el-Enfal/s, 22-24; Ebli Mans{r el-Matiiridi, Tevilatii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. E. Boynukalin, (istanbul:
Miz4n, 2006), 6/192-194.
Eb( Mansr el-Matiirid], Tevilatiil-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. Hatice Boynukalin, (Istanbul: Mizan,
2002), 7/154-155.
51 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, 172.

Matiiridi bdyle bir ayirimi ortaya koyarak ibn Stha’nin “zati bakimindan zorunlu varlik/vacibu’l-viicid bi-
zatihl”- “baskas1 bakimindan zorunlu varhik/ vacibu’l-viicid bi-gayrihi” ayirimina da 6nciiliik etmistir.
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olmasi anlamina gelirdi. Halbuki cennet, biitiin ayip ve kusurlardan temizlenmis esenlik
yurdudur. Su halde cennet ehlinin orada ebediyen kalmasi daha evladir.”

3. Debfis: Var-lik ve Yok-luk Ekseninde {14hi Emir ve Nehyin Anlami

Varlik ve yokluk, 6liim ve hayat terimleri, Matiiridi’de oldugu gibi, Deblsi’nin diisiince
sisteminin de odaginda yer alir. Onun, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser* baslikli
eserinin hemen basinda su tespitte bulunmasi, fikih anlayisinin dayandig: kurucu ilkeleri
ortaya koymasi bakimindan son derece 6nemlidir: “Allah Tebareke ve Teila, el-Emedii’l-
aksa kitabimizda agikladigimiz {izere, stnamanin gergeklesmesi icin insanda ruh ve akil ile
heva ve nefsi bir araya getirmistir. Nefs insan1 hevasiyla bilgisizce hizir olana ¢agirir. Ruh
ise akliyla insani bilgiyle kalici/baki olana cagirir.”** Deb(isi’ye gére insanlar bu bakimdan
dort tabakaya ayrilirlar: 1. Hevi ile dalélete diisenler. 2. Nefsiyle daldlete diisenler. 3.
Aklinin delilleriyle hidayete erenler. 4. Aklin ve seriatin 15181yla aydinlanmis ruh ile
hidayete erenler.” Debiist acisindan, insanin sinanmast, gegici olanla kalici olan arasinda
tercih yapmak durumunda olmasiyla ilgilidir. insamin kendini yokluga diismekten, helaka
stiriiklenmekten kurtarmasi aklini kullanmasina baglidir. Her canli dogal olarak acil olan
menfaatini elde etmek, yakin olan zarardan kaginmak ister. Ancak, olaylarin akibetini
arastirarak, gercekten kalici olami istemek sadece akilli varliklara 6zgiidiir. Dinin amaci,
insana aklini kullanarak kendini yokluga diismekten nasil kurtaracaginin, en yiice ve
kalict mutluluga, el-Emedii’l-aksd’ya nasil eriseceginin yolunu géstermektir.*

Debfisi’'nin diisiince sisteminde insanin tabiatinda yer alan hevi-nefs ve akil-ruh ikilemi
ile varlik-yokluk, gecicilik-kalicilik, diinya-ahiret ikilemi arasinda bir kosutluk sdz
konusudur. Insanin sinanmasi bu ikilemin hangi tarafinin iistiin gelecegi ile alakaldir.
Deblisi’ye gdre, sdzciik olarak, iistiin gelmek, galip olmak anlamina gelen hiiccet, terim
olarak, heviya galip gelen sey demektir.” insan, kalbinde hevanin gerektirdigi ve aklin
gerektirdigi seye baktiginda, aklin gerektirdigi sey icin bir hiiccet ortaya koydugunda akil
heviya iistiin gelmis olur. Aklin tstiin gelmesi, insanin yoklugu degil varligi, gecici olan1
degil kalici olani, diinyay1 degil ahireti tercih etmesi anlamina gelir. Burada ahireti tercih
etmek demek, diinyay1 yok saymak veya degersizlestirmek degil, gecici olam kalic1 olani
elde etmenin vasitasi olarak gérmek manasina gelir.

53 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Tevildtii'l-Kurdn, thk. B. Topaloglu, nsr. A. Vanlioglu, (Istanbul: Mizan, 2005), 1/63-
64. Matiiridi'nin bu ayet hakkindaki yorumuna dikkatimi ¢eken degerli meslektasim Necmettin Pehlivan’a
miitesekkirim.

5 Debisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser‘, 1/126.

5 Debiisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser‘, 1/126-127.

Debisi, el-Emediil-aksd, 31-32. Ahlak metafizigi, ruhun oliimstizliigii ve Tanrimin varligi hakkindaki

goriislerini Tanr’'min evreni yaratmadaki nihai amaci olarak gérdiigii Summum Bonum/En Yiiksek Iyi

kavrami lizerine bina eden Kant'in anlayisi ile Deblsi'nin el-Emediil-aksd mefhumu arasinda dikkat cekici
bir benzerlik sz konusudur. Bk. Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. ionna Kuguradi v.dgr., (Ankara:

Tiirkiye Felsefe Kurumu, 1999), 141-142.

57 Debis?, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, 1/133, 146.
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Akl ile varlik, cehalet ile yokluk arasinda kosutluk kuran Debisi, “emir” ve “nehiy”
terimlerini bu anlayisa uygun olarak son derece 6zgiin bicimde tamimlar. Fikih
metinlerinde emir, yapilmasi gereken, nehiy ise yapilmamasi gereken is olarak
tanimlanir. Buna karsilik Debiisi emir ve nehiy terimlerini varlik ve yokluk ekseninde

tanimlar. Ona gore “emir, var edilmesi gerekendir”*®

, nehiy ise, “yok edilmesi/kalmasi
gerekendir.” Tanri’'nin bizden var etmemizi istedigi her sey oziinde giizeldir; var
etmemizi yasakladigi her sey de dziinde ¢irkindir.®® Bu tarumlardaki incelik, derin bir
metafizik kavrayisi yansitir. Bunu daha iyi anlayabilmek icin ilk defa Farabi'nin (1.
339/950) ortaya koydugu, ibn Sind’nin sistemli hale getirdigi nazarf hikmet/teorik felsefe
ile ameli hikmet/pratik felsefe’nin ayirim noktasina iliskin incelige kisaca temas etmek

yerinde olacaktur.

Felsefe/Hikmet, insanin aklinin biitiin giiciinii kullanarak varligin/esyanin hakikatini
bilme cabasidir. Varlik sahasi, insanin eylemlerinden bagimsiz olan ve insanin
eylemleriyle ortaya ¢ikan olmak iizere iki kisma ayrilir. S6zgelimi, bu yaziy1 yazdigim
bilgisayar, odadaki kitaplar, masa, lamba vb. esyalar benim fiilimden bagimsiz varliga
sahiptir. Buna karsilik, kitap okumak, yazi yazmak, yiirtimek, aga¢ dikmek, ¢icek almak,
namaz kilmak, su igmek vb. seyler ben yaptigim zaman varlik sahasina ¢ikan seylerdir.
Birinci varlik sahasini nazari hikmet, ikincisini ameli hikmet arastirir. Birincisinin amaci
iyi'nin ne oldugunu bilmektir; ikincisinin amaci iyi eylemde bulunmaktir. iyi eylemde
bulunabilmek igin ilkin iyinin ne oldugunu bilmek gerekir.*' Nazar hikmet-ameli hikmet
ayrimi, dini literatiirde iman-amel ayirimina bagh olarak yapilan “us@ilu’d-din”-“ustlu’l-
fikih” ayirimina tekabiil eder. Aldeddin es-Semerkandi’nin (81. 539/1144) sdyledigi gibi,
ushlu’d-din/ustilu’l-kelam ile ustilu’l-fikih arasindaki iliski, kék ve dal iliskisine benzer;
din anlayisimin dayandigi asillar1 g6z 6niine almadan dinin pratik hayati diizenleyen
kurallarinin hikmetini anlamak da miimkiin olmaz.*

insan, nazar? hikmet, yani usilu’d-din aracih@iyla ilk dnce kendi fiillerinden bagimsiz
varlik sahasinin ontolojik yapisini ve isleyisinin mantigini kavramalidir. Burada insan
varlik hakkinda aklen su {i¢ hitkmii vermek durumunda oldugunu kavrar: Vdcib-Miimkiin-
Miimteni. VAcib, varligi zorunlu olandir; miimkiin ne varlig1 ne yoklugu zorunlu olandur;
miimteni, yoklugu zorunlu olandir.” insan, ikinci olarak, kendi eylemleriyle ortaya ¢ikan
varlik sahasinin normatif hiikiimlerini arastirdifinda, birinci varlik sahasinin
hiikiimleriyle paralel ti¢ hikmiin ortaya c¢ktigini goriir:  Vdcib-Miimkiin/Mubah-

58 Deblisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/209.

5 Debisi, Takvimii usiili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser", 1/210, 213.

60 Debisi, Takvimii usili’l-fikh ve tahdidii edilleti’s-ser’, 1/240.

ol ibn Sina, Mantiku’l-mesrikiyyin ve'l-kasidetul-miizdevece fil-mantik, thk. M. el-Hatib, (Kahire: Matbaatii’l-
Miieyyid, 1910), 5-8; a.mlf. “Risale fi aksdm el-hikme”, Halide Yenen, “Ibn Sina’da ilimler Tasnifi ve Risdle fi
aksdmi’l-hikme”, Kutadgubilig: Felsefe-Bilim Arastirmalari, 14, (2008): 82-85.

62 Al4eddin Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkand?, Mizanu'l-usil fi netdici’l-ukil, thk. M. Z. Abdi’l-Ber.
(Kahire: 1984), 1-2.

o3 ibn Sina, Kitabu's-sifd Metafizik, metin ve gev. E. Demirli, O. Tiirker, (istanbul: Litera, 2004), 1/33; a.mlf.
Isaretler ve Tembihler (el-Isdrdt ve't-tenbthdt), metin ve gev. A. Durusoy vd., (Istanbul: Litera, 2005), 127.
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Miimteni/Mahziir:**Viacip, insanin var etmesi gereken; miimkiin/mubah insanin var edip
etmemesi zorunlu olmayan; miimteni ise insanin var etmemesi, yok kalmas1 gerekendir.
flahi emri var edilmesi gereken, ilahi nehyi yok edilmesi/kalmasi gereken sey olarak
gdren Deblisi agisindan, ahlak felsefesindeki “Ne Yapmaliyim?” sorusu, “Neyi var
etmeliyim?” anlamina gelir. Insan, zat1 bakimindan var olan ve kendisi disindaki her seye
varlik veren Zorunlu Varlik'm varligini ve kendisini nigin var ettigini idrak ettiginde
(mérifetullah), neyi var edip etmemesi gerektigini de anlayabilir. Tanri insani yok etmek
icin degil, varligimu siirdiirmesi i¢in var etmistir; o halde insana diisen aklini kullanarak
kendini yokluga diismekten kurtaracak is ve eylemlerde bulunmasidir. Nitekim akil ve
hayat insana, varligini borglu oldugu varligin rizasini kazanmak icin kendi eylemleriyle

yeni var-lar meydana getirmesi i¢in sunulan ilahi bir imkandur.

Farabi ve ibn Sin&’nin insan fiillerinden bagimsiz varlik sahasini konu eden metafizikte
ortaya koydugu vdcib-miimkiin-miimteni terimlerinin Matiirid ve Deb(si tarafindan insan
fiilleriyle ortaya ¢ikan varlik sahasini konu eden fikih ve ahlak sahasinda aynen
kullanilmas1 ontoloji, epistemoloji ve etik arasindaki kosutlugu gostermesi bakimindan
son derece 6nemlidir. Nasil metafizikte yoklugu imkansiz olan Zorunlu Varlik mevcut ise,
fikihta da nimet verene siikretmek gibi zorunlu fiiller s6z konusudur. Nasil metafizikte
Tanri'min ortagimin bulunmasi imkansiz ise fikihta da zulmiin giizel olmasi imkansizdir.
Nasil metafizikte zat1 ne varligi ne yoklugu gerektiren mtmkiin varliklar mevcut ise
fikihta da yapilmasi ve yapilmamasi mubah olan is ve eylemler mevcuttur. Teorik felsefe
ile pratik felsefe, ustlu’d-din ile ustlu’l-fikh arasindaki bu simetri Matiiridi ve Deb{isi'nin
savundugu biitiinciil din ve diinya gériisiiniin esasini olusturur.

Sonug

Sonug olarak, Matiiridi ve Debiisi acisindan din sadece pratik hayati diizenleyen kurallar
manzumesinden ibaret degildir. Din, asil olarak insana yeni bir varlik idraki ve diinya
gdriisii kazandiran metafizik bir sistem olarak anlagilmalidir. Dinin insan i¢in énemi ve
gerekliligi insanin temel, varolussal sorunlarina cevap sunma potansiyeli ile alakalidir.
Mitiiridi ve Debiisi’ye goére, hayatin anlami Tanri’'nin evreni ve insani yaratmadaki
hikmeti kavrandiginda anlasilabilir. Tanr1 insani yok olup gitmesi i¢in degil, varligim
slirdiirmesi i¢in yaratmistir. Sonlu diinya hayat1 kendi tercih ve eylemleriyle sonsuz
ahiret hayatini elde etmesi i¢in insana sunulan bir firsattir. Aklini kullanip kullanmak
temelde bir varlik-yokluk sorunudur. Aklini kullanan, Tanri'min emrettigi, 6ziinde giizel
olan is ve eylemleri yapan insan kendini yokluga diismekten kurtarabilir. Din, dogal
olarak menfaatini gézeten, kisa vadeli planlar yapan insana, en uzun vadeli hayat planim
nasil yapmasi gerektigini ve sonlulugun tistesinden nasil gelebilecegini 6grettigi icin en
biiyiik fayday: saglar.®® Tanri’'nin emirlerini yerine getirmek ve yasaklarindan kaginmak,

o4 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, 229.
& Fayda odakli bu din tasavvurunun ahlak felsefesi literatiiriindeki teolojik utilitarianizm tartismalar:

baglaminda irdelenmesi 6nemli sonuglar dogurabilir. Teolojik utilitarianizm hakkinda bk. William Paley,

Kader
18/2, 2020

484



Engin ERDEM

esas itibariyle, kendini yokluga diismekten kurtarmak isteyen insanin rasyonel bir tercihi
olarak gériilmelidir. Bu anlayisa gére, baskalarina iyilik yapan kisi aslinda kendisi i¢in iyi
olan bir isi yapmis demektir.

iman ve amel arasinda ontolojik ve etik diizlemde kosutluk kuran, iyiligi, bu diinyadan
cennete ve sonsuzluga gotiiren bir kdprii/sirat olarak géren bu metafizik sistem, Hanefi-
Mitiiridi gelenegin din ve diinya gériisiiniin 6ziinii olusturur. Bu anlayista Tanri’'min
emrini yerine getirmek, insanin kendisini var edenin var etmesini istedigi, 6ziinde giizel
olan seyleri var etmesi; nehiyden kaginmak, yok kalmasini istedigi, 6ziinde ¢irkin olan
seyleri var etmemesi anlamina gelir.®® Insan, kendisini var edenin var etmesini istedigi
seyleri var ettiginde yokluga diismekten kurtulup sonsuz mutlulugu elde edebilir. Tanr1
insan1 hem var etmis hem de varlikta hep nasil kalacaginin yolunu gdstermistir. Yasadig
her an, giizel ve yararli eylemleriyle sonsuzluga erismesi igin insana sunulan ilahi bir
liituftur. insan Tanrr’ya sadece akil ve hayat verdigi icin degil, onu yokluk karsisinda
caresiz birakmadigi icin de sitkran duymali, yaptigi yararli islerle minnettarhigini
gostermelidir.
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Abstract

The doctrine of divine simplicity has been upheld across various religious traditions, including Christianity and
Islam. The mainstream interpretation of divine simplicity identifies God with His attributes. I examine and
discuss certain criticisms of this doctrine. I consider Alvin Plantinga’s arguments from the recent Western
literature, and certain arguments given by ‘Abd al-Qahir Baghdadi and Sa‘d al-Din al-Taftazani from the
Ash‘arite tradition. After reconstructing these arguments, I discuss two main objections that can be directed to
them.

Plantinga’s criticism aims to indicate some unacceptable consequences of divine simplicity. First, if divine
simplicity is accepted, then all the divine attributes would be identical with divine essence, and thus divine
attributes would be identical to each other. That is to say, there would be only one attribute if they are all
identical. However, this result is not easy to accept given the multiplicity of divine attributes such as
omnipotence, omniscience, and omnibenevolence. Second, via similar reasoning, it can be shown that God is not
a personal being who created the universe but an abstract object since properties are abstract objects. These
absurd consequences follow from divine simplicity. If they are not to be accepted, divine simplicity must be
rejected. These arguments exemplify the form of reductio ad absurdum, and the same form of arguing against
divine simplicity is also found within the Ash‘arite tradition.

On the one hand, ‘Abd al-Qahir Baghdadi argues that divine attributes would be identical if divine simplicity is
accepted. The identity of divine attributes implies that their scopes are identical as well. However, the scope of
divine power and divine knowledge cannot be identical since God knows Himself, but His power does not apply
to Himself. Sa‘d al-Din al-Taftazani, on the other hand, holds that attributes are not independent beings but can
exist only as dependent upon something else. If divine attributes are assumed to be identical with divine
essence, then divine essence would be a dependent being as attributes are. As we have seen, these arguments
also purport to show some absurdities following from the doctrine of divine simplicity and deny this doctrine
on the basis of those absurdities. Thus, they exemplify the form of reductio ad absurdum as Plantinga’s
arguments.

The first objection that could be directed against the above arguments aims to show that we cannot make any
distinction in God since God is absolutely distinct from any other being. Thus, we cannot even differentiate
between divine attributes and God’s essence. If this is the case, all the arguments considered rely on a mistaken

*

I would like to thank Safaruk Z. Chowdhury, David S. Jalajel and Edward 0. Moad for their feedback on the
earlier drafts of this paper.

Gelis Tarihi: 11.10.2020 Kabul Tarihi: 25.12.2020 Doi: 10.18317/kaderdergi.809068


http://orcid.org/0000-0001-8393-5626
http://ror.org/04e9czp26
mailto:nazifm81@gmail.com

Nazif MUHTAROGLU

presumption about some kind of distinction between God and divine attributes. I argue that this position is
inconsistent with the doctrine of divine simplicity. Divine simplicity is a theoretical position that identifies
divine attributes with God. To be able to make that identification, the doctrine already presumes some kind of
distinction between God and divine attributes. The second objection does not deny that there is some kind of
distinction. It aims to explain it in terms of the distinction between sense and reference as proposed by Frege
and analogical predication as introduced by Aquinas. I argue that this attempt is futile and amounts to the first
objection.

Keywords: Philosophy of religion, Kalam, Divine simplicity, Divine attributes, Alvin Plantinga, Ash‘arites, ‘Abd
al-Qahir Baghdady, Sa‘d al-Din al-Taftazani.

TANRI'NIN BASITLiGi UZERINE PLANTINGA VE ES‘ARILER

0z

Tanr’'nin basitligi doktrini Hristiyanlik ve islamiyet’in de dahil oldugu cesitli dini gelenekler tarafindan
savunulmus bir diisiincedir. Tanr’nin basitligi, ana-akim yoruma gére Tanri'nin sifatlarinin Tanri'min kendisiyle
ayni olmasim gerekli kilar. Bu makale, Tanr’'min basitligi doktrinine karsi yoneltilen birtakim elestirileri
inceleyip tartismaktadir. Dikkate alinan arglimanlar giiniimiiz Bati literatiiriinden Alvin Plantinga’ya ve Es‘ari
gelenekten ise Abdiilkahir el-Bagdadi ve Sa‘diiddin et-Teftazani'ye aittir. Bu argiimanlarin mantiksal yapisin
ac18a cikaracak sekilde yeniden insasi yapildiktan sonra onlara kars: getirilebilecek iki dnemli elestirinin nasil
yanitlanabilecegi hakkinda éneriler sunulmaktadir.

Plantinga’nin Tanr’'nin basitligi doktrinine karsi getirmis oldugu elestiri, Tanr’'min sifatlart ile aymi kabul
edilmesi durumunun yol acacagi kabul edilemez sonuglar iizerine kuruludur. Eger Tanri’nin zat1 ilahi sifatlar ile
ayni ise, bu durumda sifatlarin hepsi zatiyla ayni olacak, bu sonug ise sifatlarin birbiriyle ayni olmasini
beraberinde getirecektir. Biitiin sifatlarin birbiriyle aymi olmasi ise sadece tek bir sifatin olmasi anlamina
gelecektir ki bu hal Tanri'nin kudret, bilgi vs. gibi farkli sifatlarinin inkér1 demektir. Benzer bir akil yiiriitmeyle,
Tanrr’'nin basitligi tezinin, sifatlarin soyut nesneler olmasindan dolayi, soyut bir nesne oldugu, dolayisiyla evreni
yaratabilecek kudret ve iradeye sahip sahsi bir varlik olmadig1 sonucuna da yol agtig1 gésterilebilir. Olmayana
ergiye (kiydsu’l-hulf, reductio ad absurdum) dayali bu argiimanlarin benzerlerini Es‘ari gelenekte de bulmaktayiz.
‘Abd al-Qahir al-Baghdadi, Tanri'nin sifatlari ile ayni kabul edilmesi durumunda sifatlarin da birbirleriyle ayni
kabul edilmesi gerekecegini, bu kabuliin ise ilahi ilim ve kudretin taallukatimin da aymi olmasi sonucunu
doguracagini soyler. Ne var ki Allah'in zatin bildigi halde kudretinin zatina taalluk etmemesi bu iki sifatin
taalluklarmin aymi olmadigini, dolayisiyla ilahi basitlik tezinin yanhshgini gosterir. Sa‘diiddin et-Teftazani’ye
gore ise sifatlar kendi baslarina kaim varliklar degildir, ancak baska bir varliga bagli olarak var olabilirler. Eger
Tanri sifatlariyla ayni kabul edilecek olursa, Tanri’'nin da benzer sekilde baskasina bagimli bir varlik olarak kabul
edilmesi gerekir. Goriildigii tizere, her iki Es‘ari diisiiniir de Plantinga’nin arglimanlarina benzer sekilde
olmayana ergiye dayali bir akil yiiriitme yontemini takip ederek Tanri’nin basitligi doktrinini elestirmektedir.
Bu argiimanlar, Tanr1 ve sifatlar1 arasinda bir ayrim oldugu varsayimindan hareketle kurulmustur. Nitekim
hicbir sekilde ayrim yapilamayacak olsa ne diye sifatlarin ilahi zat ile ayni oldugu tezi savunulmaya calisilsin. Bu
argiimanlara getirilecek elestirilerin de bdyle bir ayrimi biisbiitiin reddetmeden Tanri ve sifatlar1 arasindaki
ayniyeti agiklayan bir modele dayanmasi gerekir. Bu agidan dikkate alinabilecek en seviyeli elestiri, Frege'nin
mana (Sinn/sense) ve gonderim/masadak (Bedeutung/referent) ayrimina atifla yapilacak bir ayniyet séylemine
dayanabilir. Edward Feser bu ayrima dayali bir basitlik tezini Aquinas'in analojik yiiklemleme teziyle de
destekleyerek savunmaktadir. Fakat bdyle bir savunmanin da, yakindan incelendiginde, basarili olamadig
goriilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Keldm, Tanri'nin basitligi, Alvin Plantinga, Es‘ariler, Abdiilkahir el-Bagdadyi,

Sa‘diiddin et-Teftazani
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Introduction

The relationship between God and His attributes has been subject to a long historical
controversy. One of the main approaches to this issue is known as divine simplicity,
which has been upheld across various religious traditions including Christianity and
Islam. A mainstream interpretation of divine simplicity maintains that God is identical
with His attributes. For instance, God is identical with His knowledge or with His power.
Alvin Plantinga has revived this historical debate and offered certain criticisms to the
doctrine of divine simplicity. In the history of the kaldam, it is remarkable that a similar -
but not exactly the same- criticism was directed by the Ash‘arites against the Mu'‘tazila. In
what follows, I propose to explicate and discuss this criticism a la the one offered by
Plantinga. First, I present how the idea of divine simplicity is articulated within the
Christian theology mainly by relying upon Augustine and Aquinas. Second, I present the
Mu‘tazila view of divine simplicity as they are the main proponents of this idea within the
Muslim kaldm. Next, I unpack the criticisms of divine simplicity; first those of Plantinga
and then the one proposed by two Ash‘arite scholars, ‘Abd al-Qahir Baghdadi and Sa‘d al-
Din al-Taftazani. After comparatively evaluating these criticisms 1 address several
objections to them. Finally, I point to how Plantinga and the Ash‘arites converge in
approaching the relationship between God and His attributes.

1. Divine Simplicity in Christian Theology

In Christian theology as well as in many other traditions, God is considered to be
fundamentally different from the universe. God is the creator; the universe is the created
realm. God is absolutely independent of anything; the universe is a dependent being.
Many things in the universe also depend upon the parts out of which they are
constituted. A car is dependent upon the tires, the metallic body, the engine, etc. So,
being dependent upon something seems to be a defect that cannot be ascribed to God. So,
many theologians abstain from the view that God has any part. As the arguments goes,
God must be simple. Otherwise, His absolute perfection and transcendence cannot be

maintained.

A common way to formulate God’s simplicity attempts to eliminate any distinction that
can be made with respect to God by identifying apparent distinctions with God (or God’s
essence) Himself. A distinction between God’s essence and His attributes or differences
between various divine attributes is eliminated this way. Behind this move lies the
presumption that any such distinction would imply the existence of parts in God, which
in turn render God dependent upon these parts.

Let us see how Augustine formulates this idea of divine simplicity: God ‘is what he has.”
In God, quality and substance are one and the same.? Thus, according to Augustine, God

Augustine of Hippo, The City of God Against the Pagans, trans. D. Wiesen (Cambridge, MA: Harvard
University Press, 1968), 3/462.
2 Augustine, The City of God, 3/468.
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(or God’s substance) is identical with his attributes. Likewise, Aquinas confirms that there
is no distinction in God, and specifically no distinction between divine essence and
existence.’ After having presented the mainstream Christian idea of divine simplicity we
move to the Mu‘tazila view.

2. Divine Simplicity in The Mu'‘tazila Kalam

God is one and unique, He has no partners. This is the idea of tawhid and regarded as one
of the essential pillars of the Islamic creed. The Mu‘tazila uphold this idea and even call
themselves ahl al-‘adl wa'l-tawhid (people of [God’s] justice and uniqueness). The Mu'‘tazila
scholars think that affirming many attributes in God has a dangerous result. If divine
attributes are considered to be eternal, then there would be many eternal beings besides
God. Therefore, this would contradict the core principle of tawhid: that there is only one
eternal being. For that reason, early Mu‘tazilite scholars such as Abt al-Hudhayl al-‘Allaf
tried to eliminate the multitude of eternal beings (ta‘addud al-qudama’) either by
considering some divine attributes to be created (such as divine will and speech) or by
identifying some of them with God Himself (such as divine power and knowledge).* Let’s
ignore their view on the created status of divine will or speech for the sake of the issue of
divine simplicity that is the issue analyzed in this paper. Abii al-Hudhayl’s identification
of divine knowledge and power with God resembles what Augustine and Aquinas
proposed with respect to all divine attributes or distinctions to be made in God. Thus, in
this approach, God is identical with His power. God is also identical with His knowledge.
Since we have completed the presentation of divine simplicity as understood by Christian
theologians and early Mu‘tazila mutakallimiin, we can move on to the criticisms offered to
this view.

3. Plantinga’s Criticisms of Divine Simplicity

In his Does God Have a Nature? Plantinga considers the doctrine of divine simplicity and
offers two criticisms. His interpretation of divine simplicity parallels the mainstream
Christian understanding. According to Plantinga, divine simplicity implies that God is
fundamentally devoid of complexity. We can make no distinction in God. His nature
cannot be distinguished from His existence, nor is His existence distinguishable from His

Thomas Aquinas, “Disputed Question of the Power of God, 7, Thomas Aquinas: Selected Writings, ed. and
trans. Ralph McInery (London: Penguin Books, 1998), 307; Thomas Aquinas, Summa Theologica, trans. The
English Dominican Province (London: Sheed & Ward, 1948), 1/ 14-20.

Catarino Belo, “Mu'tazilites, al-Ashari and Maimonides on Divine Attributes”, Veritas Porto Alegre 52/3
(September 2007), 119-120. Daniel Gimaret, “Mu‘tazila”, Encyclopaedia of Islam New Edition, ed. C. E.
Bosworth, etc. (Leiden: Brill, 1993), 7/ 783; 1d, La doctrine d’al-Ash‘ari (Paris: Les éditions du Cerf, 1990), 276.
Note also that this view ascribed to Abd al-Hudhayl is not accepted by all the Mu'tazilites. Later scholars
of this school formulated relatively different views on the relation between God’s essence and His
attributes.

Kader
18/2, 2020

439



PLANTINGA AND ASH‘ARITES ON DIVINE SIMPLICITY

properties such as goodness, wisdom, power.” Thus, God is the same thing as his
properties, for instance goodness.*

The first criticism goes like this.

(1) God is identical with each property He has. (Thesis of divine simplicity)

(2) Each divine property is identical with each other divine property. (Transitivity of
identity)

(3) If all divine properties are identical with each other, then there is only one divine
property.

(4) Thus, God has only one property. (The logical conclusion of (2) and (3) by Modus
Ponens)

(5) But, there are many divine properties, which are not identical with each other.
(Divine power and mercy are not identical.)

(6) Divine simplicity thesis is false. (4, 5 contradiction)

Given (4) and (5) are contradictory, by reductio ad absurdum, Plantinga denies (1) and
claims to have shown that the thesis of divine simplicity is false.”

To appreciate this argument, let us focus on some key premises and extend them for
more clarity. Premise (2) states that each divine property is identical with each other
divine property. This conclusion follows from our basic understanding of identity
relation and what divine simplicity implies. Let “G” stand for God and each of His

properties are symbolized by “a”, “b”, “c”, and so on. For instance, “a” is divine power,
“b” is divine wisdom. Premise (1) states the following:

QO 0
I

a
=C...

Given these statements are identity statements, it follows that a=b, b = c, ... Again, given
the statements we obtained are still identity statements, it follows that a = ¢, and so on. As
aresult, a = b = c... All divine properties are identical with each other. We acquired this
conclusion by means of the identity relation, which is a transitive relation. It is transitive
in the sense that what is identical to G in the first step would be identical with whatever
is identical with G in the second step. Thus, a = b. This goes indefinitely this way. Since all
divine properties are identical, they are the same, therefore there is only one property as
stated in the 3™ and 4™ premises. However, we meaningfully talk about many divine
attributes: power, knowledge, will, mercy, etc. There is a contradiction in question, and
whatever leads to a contradiction is false.

Plantinga’s second criticism can be reconstructed as follows:

Alvin Plantinga, Does God Have a Nature? (Milwaukee, WI: Marquette University Press, 1980), 27.

6 Plantinga, Does God Have a Nature?, 28.

7 Plantinga, Does God Have a Nature?, 47.
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(1) God is identical with each property He has. (Thesis of divine simplicity)

(2) 1f God is identical with each of His properties, He is a property. (since each of His
properties is a property)

(3) If God is a property, God is not a personal being but a mere abstract object. (by
definition)

(4) No property could have created the world, no property could be omniscient, or
know anything at all. (by definition)

(5) God is a personal being. God is powerful, wise, etc. and created the world. (by
definition)

(6) Divine simplicity thesis is false. (4, 5 contradiction)

Following the same argumentative strategy here as well, Plantinga denies (1) on the basis
that (4) and (5) are contradictory.® Let us unpack this argument, too. The key premise in
this argument seems to be the second one. Plantinga relies on the intuition that each
divine property is a property. There are many types of properties. Being red and beautiful
are properties of a rose, which is a finite being. Being perfectly wise and powerful are
properties of God, as an absolute being. Yet all these various properties are regarded as
properties. If God is identical with the property of divine wisdom, as the argument goes,
God is a property. This inference relies upon the principle of the indiscernibility of
identicals. According to this principle, if two things are identical, whatever is true of one
of them, it is also true of the other. Thus, whatever is true of divine wisdom is also true of
God. Divine wisdom is a property, so is God.

Properties are considered to be abstract objects like numbers, they are not concrete
beings and of course not personal beings. Abstract objects do not engage in causal
relations with concrete entities. This is what is understood of “properties”. By definition,
then, properties cannot hold whatever is traditionally ascribed to God. God, as
understood in three monotheistic religions, created the universe. He is characterized as a
personal being as this creation takes place in accordance with His knowledge, will, power,
etc. So, God is not an abstract object. In both arguments, Plantinga seeks to illuminate
that divine simplicity leads to contradictory conclusions. Therefore, it is quite
problematic to accept that doctrine. Let us move on to the criticisms of the Ash‘arite
mutakallimin.

4, Ash‘arite Criticisms

The first criticism I consider comes from ‘Abd al-Qahir al-Baghdadi. He takes into account
Abii al-Hudhayl al-‘Allaf’s view on divine power and knowledge. Al-Baghdadi presents al-
‘Allaf's view as follows: God is knower by means of knowledge, yet His knowledge is His
essence. God is powerful by means of power, yet His power is His essence. On the basis of
what is said, al-‘Allaf accepts the idea of divine simplicity with respect to divine power
and knowledge. From this view, al-Baghdadi derives the conclusion that God’s essence is

8 Plantinga, Does God Have a Nature?, 47.
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identical with divine knowledge and power. He gives an interesting argument against this
idea. If God’s essence is identical with divine knowledge and power, then the scope of
divine knowledge and the scope of divine power must be the same. Since God Himself
falls within His knowledge (as He knows Himself), God must be included under the scope
of His power as well.” This is unacceptable to both Ash‘arites and the Mu'‘tazila. It is not
difficult to see why. Considering God to be under His power implies contingency and
change. Under this assumption, divine power can change God Himself or even destroy His
essence. That result is obviously against divine eternity and perfection. Let us
reconstruct this argument step by step.

(1) God’s essence is identical with divine power and knowledge. (Divine simplicity
thesis)

(2) Divine power is identical divine knowledge. (transitivity of identity)

(3) The logical scope of divine power is identical the logical scope of divine knowledge.
(Corollary of 2)

(4) God Himself or His essence is included within the scope of divine knowledge. (by
definition of divine knowledge)

(5) God Himself or His essence is included within the scope of divine power. (3, 4 the
principle of the indiscernibility of identicals)

(6) God Himself or His essence cannot be included within the scope of divine power.
(otherwise it goes against divine eternity and perfection)

(7) Divine simplicity thesis is false. (5, 6 contradiction)

As we have seen, in constructing this argument, al-Baghdadi appeals to the transitivity of
identity and the principle of the indiscernibility of identical as Plantinga does. Al-
Baghdadi derives a conclusion even al-‘Allaf cannot accept. In his book, he even reports
that al-‘Allaf could not say anything when such an argument was presented to him." Like
Plantinga, al-Baghdadi denies divine simplicity by a reductio argument.

Let me present one more argument that can be reconstructed from al-Taftazani. In Sharh
al-‘Aqaid, after reporting that the Mu‘tazila identified certain divine attributes with God’s
essence, al-Taftazani derives many conclusions from this idea. One of them is very
interesting: the Necessarily Existent (i.e. God) cannot subsists on His own."' He means to
say that identifying attributes with God’s essence leads to the conclusion that God cannot
subsists alone since the attributes cannot subsists alone but need a being to be able to
exist. In other words, in al-Taftazani’s argument, divine simplicity renders God a
dependent being. Let us reformulate this argument as well.

(1) Divine attributes are identical with God’s essence. (Divine simplicity thesis)
(2) Divine attributes are dependent beings. (since all attributes are dependent.)

° ‘Abd al-Qahir al-Baghdadi, Usil al-Din (Istanbul: Matbaatu’l-Dawla, 1928), 91.

10 Baghdadi, Usiil al-Din, 91.

Sa‘d al-Din al-Taftazani, A Commentary on the Creed of Islam. tr. Earl Edgar Elder (New York: Columbia
University Press, 1950), 50-51.
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(3) Godisadependent being. (1, 2 the principle of the indiscernibility of identicals)
(4) God is independent of anything. (by definition of God)
(5) Divine simplicity thesis is false. (3,4 contradiction)

This argument appeals to the principle of the indiscernibility of identicals only as a
bridge principle and resembles only the second argument of Plantinga. Recall, al-
Baghdadi’s argument appeals to both the principle of the indiscernibility of identicals and
transitivity of identity. Thus, it could be regarded as a more complex argument than that
of al-Taftazani. As such al-Baghdadi’s argument carries the intuitions behind both of the
two arguments presented by Plantinga. Al-Taftazani’s argument also derives a conclusion
(i.e. that God is a dependent being), which cannot be accepted by the Mu'‘tazila. Like the
arguments above, it has a form of reductio ad absurdum that denies divine simplicity on
the basis of a contradiction. After having seen these criticisms, let us evaluate some
possible objections to them.

4.1. Objection 1

A proponent of divine simplicity could say that the arguments given above rely on a
problematic presumption. The arguments presume that we can make distinctions in God,
especially between His essence and attributes. Only on the basis of this distinction, we
can talk about the absurd consequences derived in sequences of logical reasoning.
However, divine simplicity is so fundamental and absolute that we cannot make any
distinction whatsoever in God. As the main presumption of the arguments in question is
false, all the arguments lose their logical force.

This objection seems apparently convincing but upon close examination it loses its
convincing power. If we cannot make any distinction whatsoever in God, we cannot talk
about divine attributes either. We cannot talk about divine power, divine knowledge,
divine will etc. There are occasions and contexts in which we can meaningfully talk about
certain divine attributes and not certain others. When something good happens to us, we
immediately feel gratitude and remember divine mercy and omnibenevolence. When
something extra-ordinary happens, we incline to think about divine power. When we
ponder upon the complicated order and design in micro and macro scales of the universe,
we appreciate divine wisdom and knowledge. In addition, in Scriptures, there are
references to all these various attributes. So, it is not a good move to categorically
eliminate many divine attributes from the discourse, in which we can talk about God
intelligibly.

Furthermore, if one insists that we cannot make any distinction whatsoever in God, that
person cannot even say that God is identical with His attributes. The latter is a theoretical
statement and presumes that some kind of distinction between God’s essence and divine
attributes is legitimate. If one thinks that the link between God’s essence and His
attributes are beyond our grasp, one needs to support the doctrine of divine ineffability.
That is to say, the relationship between God’s essence and His attributes is ineffable. On
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the basis of divine ineffability, one cannot support the doctrine of divine simplicity since
it is an intelligible theoretical position. We can understand what the proponents mean by
this doctrine. Yet some proponents of divine simplicity are aware of this difficulty and
accept that there is some kind of a distinction between God’s essence and His attributes.
They try to explain this distinction away so that they can render God’s essence and His
attributes identical in a certain sense. Let us see objections coming from this approach.

4.2, Objection 2

A supporter of divine simplicity may bring an objection to these arguments in the
following way. Of course, there is a distinction between divine attributes such as divine
power and divine knowledge. However, this is a distinction in our understanding, which
does not imply anything about God. This response would be rather weak because if the
distinction in question is only in our understanding without having a link to reality, then
it would be completely arbitrary and a fiction of mind. Then there is no point to talk
about God. So, there must be a ground that makes me conceive divine power differently
from divine knowledge if I want to get rid of this arbitrariness pitfall.

A better response would link the distinction made in mind to reality and maintain that it
arises from the different ways God’s essence is related to certain things. When God’s
essence concerns the things known (ma‘lumat), it is called “knowledge”. When it concerns
the things to be made or created (magqdurat), it is called “power”. So, this fact does not
imply plurality in God’s essence or a multitude of divine attributes.

An updated version of this view, which has been defended by Edward Feser recently,
appeals to Frege’s distinction between sense and reference.'”” Before understanding
Feser’s view, let us remember Frege’s famous distinction. Frege tried to explain the
difference between two types of identity statements, (a=a) and (a=b), by this distinction.
How is it possible that the following two statements establish an identity link yet differ in
cognitive value?

(p) The Morning Star is the Morning Star.
(@) The Morning Star is the Evening Star.

Whereas p is known a priori and does not give us new information, q is known a
posteriori and is informative. Yet both of them are true because both “the Morning Star”
and “the Evening Star” refers to the same planet, namely Venus. Frege’s solution to this
puzzle is that “the Morning Star” and “the Evening Star” have different senses but the
same referent. These two descriptions refer to the same heavenly body, the planet Venus.
Their referents are the same. However, the way they refer to this planet are different. In
other words, the senses of the definite descriptions with which they are associated are

12

Edward Feser, Five Proofs of the Existence of God (San Francisco: Ignatius Press, 2017), 77.
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different. “The Morning Star” is the last heavenly body seen before the sunrise. “The
Evening Star” is the first heavenly body seen after the sunset."”

Feser says that “the One’s omnipotence”** and “the One’s intellect” refer to the very same
thing, to a single, simple or noncomposite reality although their senses are different. In
other words, God’s power and knowledge have different senses but the same referent.
Thus, consider the following two statements Feser gives:

(s) The One is omnipotent.
(z) The Oneis an intellect.

According to Feser, although (s) and (z) do not mean the same, they can be about the
same reality. Let us examine these statements in detail and see to what extent they
resemble Frege’s statements of (p) and (q). Concerning s, the One, i.e., God, is attributed
the attribute of omnipotence. Concerning z, God is identified as an intellect. However,
both p and q are identity statements in which the referents of two definite descriptions
are identified. The statement (s) is not an identity statement. It is formulated in a regular
subject-predicate sentence. (z) seems to be an identity statement in which God is
identified as an intellect but not the only unique intellect. Let us do our best to
reformulate Feser’s statements above so that they resemble Frege’s identity statements:

(s") God is the omnipotent being.
(z) Godis the omniscient being.

Now, both (s’) and (z’) have a similar structure to (p). In (p), the referents of “the Morning
Star” and “the Evening Star” have been identified. They refer to the same thing though
via different senses. Similarly, in (s’) the referents of “God” and “the omnipotent being”
are identified. These expressions have the same referent with different senses. So is the
case with (z’) in which “God” and “the omniscient being” have the same referent. Now,
the omnipotent being can do anything possible. The omniscient being knows everything.
Although “the omnipotent being” and “the omniscient being” have different senses they
refer to the same being, namely God. And obviously there is no problem with the identity
understood these lines.

The problem arises when we return Feser’s original formulations. If we examine his
statements of s and z closely enough, we can see that they are not subject to Frege’s
analysis. That is to say, the original statements of Feser cannot appeal to Frege’s
distinction between sense and reference to support divine simplicity. Concerning (s), the
referents of “the One” -“God”- and “omnipotent” are not identified. Rather, God is
ascribed the attribute of omnipotence. “Omnipotent” is an attribute and different from
the one who has this attribute. Concerning (z), the expressions “the One” and “an

B Gottlob Frege, “Uber Sinn und Bedeutung”, Zeitschrift fiir Philosophie und philosophische Kritik 100
(1892), 25-50; Gottlob Frege, “On Sense and Reference”, trans. M. Black, Translations from the
Philosophical Writings of Gottlob Frege, eds. P. Geach-M. Black (Oxford: Blackwell, 1980), 56-78.

“the One” in this context refers to God.
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intellect” do not uniquely pick the same referent. So, their referents are not identical
either. In order to be able to use Frege’s distinction between sense and reference, one has
to introduce two expressions that purport to refer to the same thing. The expressions
within (s) and (z) do not even purport to refer to the same thing. And there is a reason
why Feser formulated the statements this way. According to him, divine simplicity
implies that there is no distinction between God’s intellect, omnipotence, and eternity.
All of them are one, single reality. This is why he suggests that “the One’s omnipotence”
and “the One’s intellect” refer to the very same thing."” By eliminating the difference
between the predicate of “omnipotence” and the definite description of “the omnipotent
being” one already assumes divine simplicity. But, if this is the case, Feser presumes the
legitimacy of the thesis of divine simplicity, which is supposed to be shown. Thus, it is
futile to appeal to Frege’s distinction of sense and reference to back up his thesis.
Apparently, “the One’s omnipotence” and “the One’s intellect” refer to different
attributes. One needs an argument to see that their referent is the same. Furthermore, 1
have shown how al-Baghdadi’s argument makes it clear that the attributes of
omnipotence and omniscience cannot be taken as identical because of the difference in
their extensions although there is only one being who has these attributes.

The distinction between divine power and knowledge cannot be eliminated by pointing
to the different realms with which God’s essence is related. The different realms in
question are the extensions of divine attributes such as the realm of things known and
the realm of things done. Although these different realms depend on a single source (i.e.
God’s essence), they are fundamentally different and cannot be reduced to each other.
The scope of divine knowledge involves God’s essence but the scope of divine power does
not. Given this fundamental difference between the scopes of the divine attributes in
question, they cannot be regarded as identical or reduced to another ontological unit.
Feser does not even address this argument since probably this point is not apparent to
him. He tries to make sense of divine simplicity by appealing to Aquinas’s analogical
predication.'

According to Aquinas, the terms that describe the states of humans such as “power” and
“knowledge” apply analogically to God. Analogical predication is a middle-ground
between univocal and equivocal predication. When I say that my child and your child
become friends, the term “child” is used univocally. It means the same in each
appearance of the sentence above. When I say that the bank, I used to sit in the park is
empty but the bank at the corner of the street is open, the term “bank” is used
equivocally. “The bank in the park” and “the bank at the corner of the street” have
different meanings. The former is something upon which you can sit. The latter is an
institution one may use to deposit money. When a term is used analogically, it does not
exactly mean the same as the original use of the term. Neither does it mean something

1 Feser, Five Proofs of the Existence of God, 77.
16 Feser, Five Proofs of the Existence of God, 78.
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totally different. Consider the term “healthy.” Let us say that I am not sick but healthy.
Now, when I say that exercising is healthy, the use of “healthy” does not have the exact
sense of the term above. Neither is it entirely different. I mean to say that exercise leads
to health or preserves the health.

Following Aquinas’s intuition on analogical predication, Feser argues that God’s power,
intellect and goodness are analogous to human’s power, intellect and goodness. These
divine attributes are not utterly unrelated to human attributes. Neither are they exactly
the same. Feser says: “what we call God’s power, intellect, and goodness (as well as other
divine attributes) are all ultimately one and the same thing looked at from different
points of view, whereas what we call power, intellect and goodness in us are not the same

117

thing.

Feser appeals to analogical predication to make sense of divine simplicity but does not
show us in which respect divine attributes resemble their counterparts in humans. We
may consider the former to be attributes of an eternal and absolute being whereas the
latter to be attributes of finite beings. Thus, humans exemplify the attributes in question
imperfectly, but God has them perfectly. For instance, humans know a finite range of
things but God knows everything. From this perspective, however, the divine attributes
can be differentiated from each other since their scopes are different. Considering them
to be identical threaten the intelligibility of divine simplicity as pointed out by
Plantinga’s and the Ash‘arites’ arguments above. If divine attributes are considered so
different from human attributes that they are identical to each other, then it is improper
to appeal to analogical predication. It seems, if this is the case, one makes use of equivocal
predication. In this case, we face the problem of understanding the new meanings of the
attributes as applied to God, and we go back to the issue of the ineffability of God. In a
nutshell, neither Feser’s appeal to the distinction between sense and reference, nor his
appeal to analogical predication, helps him to support the doctrine of divine simplicity.

5. The Relationship Between God’s Essence And Divine Attributes

Plantinga holds that God has a nature. That is to say, there are certain attributes God has
essentially. It is impossible that God can lose those attributes. Since Plantinga rejects the
doctrine of divine simplicity, he does not identify God’s nature with God Himself.
Plantinga does not give a detailed analysis of the relationship between essential divine
attributes and God Himself."

The Ash‘arites also hold that God has certain attributes essentially and these attributes
are not identical with God’s essence. Their famous formula about the relationship
between attributes and God is as follows: “They are not He nor are they other than He”
(wa hiya la huwa wa la ghayrahu)."”® By saying that they [divine attributes] are not He [God],

v Feser, Five Proofs of the Existence of God, 78-79.
18 Plantinga, Does God Have a Nature?, 140-141.

19 Taftazani, A Commentary on the Creed of Islam, 51.
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they mean that they are not identical with God’s essence. Hence, the denial of the
doctrine of divine simplicity. By denying that they are other than He, they mean to say
that divine attributes are not part of created reality. What is other than He belongs to the
created realm.

One may think that the Ash‘arite formulation in question may be self-contradictory.
However, this judgement would be superficial. The Ash‘arites do not deny mutually
exclusive predicates here. If I say for instance, “this stone is neither black nor non-black”,
then this statement would be contradictory. The predicate of being black and being non-
black are mutually exclusive and exhaust all logical possibilities. If one denies them to a
certain body together, then a contradiction arises because a body must exemplify one of
them. Yet, if I say “this stone is neither black nor white”, this statement is not
contradictory because the predicates of being black and being white are not mutually
exclusive. The stone may be gray without being either black or white. Likewise, according
to the Ash‘arites, divine attributes’ being identical with God and being distinct from Him
are not mutually exclusive. In their understanding, being distinct from God means being
created. Yet the attributes may be related to God in a different relationship from the one
being identical with Him.

So, the two complementary sentences in the Ash‘arite formulation show what is not
acceptable about the relationship between God’s essence and His attributes. In other
words, they are negative statements stating what is not proper to ascribe to God. But
what is the positive status of this relationship? Can we say something definite about God
and His attributes so that we can grasp the link between them more clearly and
positively. The most the Ash‘arites say is that divine attributes are added to God’s essence
and dependent upon Him.” For sure, the dependence in question is not a kind of causal
relation. Otherwise, divine attributes would be caused by God and become part of
creation. This is unacceptable for the Ash‘arites. Yet, they do not clarify the nature of the
dependence relation in question. At the end, they finalize their account of the
relationship between God’s essence and divine attributes by some kind of via negativa.

Conclusion

As we have seen, the doctrine of divine simplicity has been severely criticized both in
Christian and Islamic traditions. There are structural similarities between the criticisms
proposed by Alvin Plantinga and those of ‘Abd al-Qahir Baghdadi and Sa‘d al-Din al-
Taftazani. All of these criticisms display a reductio ad absurdum type of argument, i.e. they
try to derive a contradiction from divine simplicity by means of some bridge principles.
Some arguments appeal to the transitivity of identity, some others appeal to the principle
of the indiscernibility of identicals. I have reconstructed these arguments in order to
show their logical structure as clearly as possible. After reconstructing these arguments,
have discussed two main objections that can be directed to them. The first objection aims

20

Taftazani, A Commentary on the Creed of Islam, 50-51.

Kader
18/2, 2020

498



Nazif MUHTAROGLU

to show that we cannot make any distinction in God since God is absolutely distinct from
any other being. Thus, we cannot even differentiate divine attributes and God’s essence.
If this is the case, all the arguments above relies on a mistaken presumption about some
kind of distinction between God and divine attributes. Yet, I argued, this position is
inconsistent with the doctrine of divine simplicity. Divine simplicity is a theoretical
position that identifies divine attributes with God. To be able to make that identification
the doctrine already presumes some kind of distinction between God and divine
attributes. The second objection assumes that there is some kind of distinction and aims
to explain it in terms of Frege’s distinction between sense and reference and Aquinas’s
analogical predication. I argued that this attempt is futile and boils down to the first
objection.
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Kur’an’da, Bakara Stiresinin 31. ayetinde, Hz. Adem’e biitiin isimlerin &gretildigi belirtilmektedir. S6z konusu ayet,
ilah? kudretin dilin kaynagi tizerinde belirleyici olduguna isaret etmektedir. Bununla birlikte insanlarin siirekli
yeni diistinceler kesfettikleri, kavramlari belirtmek iizere semboller icat ettikleri bilinen bir gercektir. Bu durum
din? diisiincede 8zellikle dil ve hakikat arasinda mutlak ve statik ile mukayyet ve dinamik olani bagdastirmay1
zorunlu kilmaktadir. Bu nedenle keldmcilar da tarihsel siirecte Kur'an’da isaret edilen hakikatlerin mutlak boyutu
ile hayatin yenilik¢i ve dinamik boyutu arasinda bir anlama ve anlamlandirma faaliyetini icra etmislerdir. Bu
sorumluluk giiniimiizde de devam etmektedir. Fakat modern dénemde, dil, diisiince ve varlik iliskisinin keldm
diistincesinde neye tekabiil ettigini tespit etmek icin dncelikle konunun klasik keldm kaynaklarindaki
izdiisiimlerini bilmek gerekmektedir. Bu amacla tasarlanmis calismamizda ta‘lim-i esmd meselesi baglaminda ilaht
méanalarin isimlendirilmesinin hakikat ve degeri irdelenmistir. Bu baglamda arastirmada éncelikle dil teorilerine,
dil diistince iliskisine ve ilah! ménalar1 belirtmek iizere kurucu kaynaklarda kullarulan isimlerin tevkifi olup
olmadig1 meselesine odaklamlmistir. Esasinda ta‘lim-i esmd konusu, Kur’an merkezli bir mesele olmasina ragmen
zat-sifat iliskisi ve halku’l-Kur’an gibi gerilimli tartismalarin golgesinde kalmistir. Bununla birlikte keldmcilarin
zat-sifat, halku’l-Kur’an, hiisiin ve kublih meselelerine yaklasimlarindan hareketle onlarin ildhi méanalarin
isimlendirilmesi konusundaki goriislerine ulasmak miimkiin olmustur. Arastirmada goriilecegi tizere keldmcilarin
ta‘lim-i esm4 meselesine yaklasimlari onlarin zat ve sifat anlayislari ile paralellik arz etmektedir. Zira Allah’in bir
ismi olmas1 bakimindan bazi kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup
olmadig1 meselesinin ortaya ¢ikmasi ayni zamanda Keldm’da ilahi mahiyet konusundaki tartismalarin bir
devamidur. il8ht isimler ezeli bir belirlenmislige sahipse, bu durumda her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynag1
da ezeli olacaktir. Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler, Allah’in adlari ile ayni ise bu da tecsime yol agacaktir.
isimler Allah'in zAtindan ayri ve gayridir denilse birden fazla ezelf ve ebed! varlik olacaktir. Bu kadar ¢ok sayida
ezeli ve ebedi varligin bulunmasi ise tevhid ilkesine aykiridir. Ne var ki sifat ile zatin zihinde birbirinden ayrilmasi
ile dis diinyada bir ve beraber bulunmas: arasindaki ayrim fark edilmedigi durumlarda sifatlar, zatin disinda ve
ondan bagimsiz, zita zaid seyler gibi anlasilmistir. Bu baglamda Mu‘tezili keldmcilar Allah'in zatim hadis
niteliklerde tenzth ederken kidem kavramina biiyiik dnem vermisler, alemle iliskili olan ilahi eylemleri, zatla
dzdes yetkinliklerle temellendirdikleri i¢in dlemde tahakkuk eden biitiin varliklar1 muhdes kategorisine
almislardir. Bu nedenle, her ne kadar Allah'in zat1 ile alim oldugu belirtilse de ildhi ilmin zaman ve mekan
kosullarindaki ontolojik ve epistemolojik tahakkuku alemin muhdesligi iginde tasarlanmistir. Bu agidan
bakildiginda Mu‘tezili keldmcilara gére Kur’dn’da belirtilen isimler tipki Kur’dn'in kendisi gibi hadistir. Bunlar
ména itibari ile ilah! ilmin sinirlar icinde olmakla birlikte kelimeleri itibari ile beseridir. Dolayisiyla Eb(i Ali
Ciibbai'de karsilik buldugu iizere insanlarin konusmalarinda Allah’i tarif etmek tizere kullandiklar: bu isimler
stilahidir. Allah’in zat ve sifatlarini bir iletisim dili icinde belirtmek icin dilin diger kelimeleri gibi insanlar
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tarafindan uzlasma ile belirlenmistir. Allah vahiy esnasinda bu kelimelerle insanlara hitap etmistir. Sonug olarak
Mu'‘tezile keldmcilari isim ve miisemma iliskisini 1stilah? gériirken Ehl-i siinnet keldmcilar meseleyi Allah'in her
seyi yaratmasini temel alan biiyiik resmin i¢inde konumlandirmislardir. Ugiincii bir yol olarak ortaya ¢ikan
meleke ya da kuvve teorisine bazi Es‘ari ve Matiiridi keldmcilari destek vermislerdir. Bu baglamda vahyi kavramsal
olarak Allah’a, s8z degeri bakimindan insana tahsis eden Matiirldi’nin gériislerinin, meleke teorisine uygun
oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, UlGhiyet, isim, Tevkifilik, Istilahilik, Meleke.

THE THEORY OF TA'LIM AL-ASMA IN KALAM: THE MATTER OF NAMING DIVINE MEANINGS
IN THE CONTEXT OF LANGUAGE THEORIES

Abstract

In the verse (2:31) of the Qur’an, it is mentioned that all names were taught to Adam (PBUH). This verse indicates
that revelation is decisively the source of language. On the other hand, it is a common fact that people have been
constantly producing symbols to express new ideas and concepts. This situation makes it necessary to associate
the utterance (mutlaq) and static with the relative (al-muqayyah) and dynamic between language and reality in
religious thought. In the historical process, Mutakallims have undertaken the responsibility of understanding and
interpretation between the transcendent dimension of the religion (ad-Din) indicated in the Qur’an and the
innovative and dynamic dimension of life. The Mutakallims’ responsibility continues today. However, to establish
the relationship among language, thought, and existence in today’s kalam, it is necessary to identify the roots of
this subject in kalam’s classical sources. In our study designed for this purpose, the truth and value of naming
divine meanings in the context of ta‘lim al-asma’ are examined. On the other hand, since dealing with such a large
subject in a limited study is not possible, it is just focused on the research of linguistic theories, the relationship
between language and thought, and the issue of whether the names used in the main sources to indicate the
meanings are divinely determined (tawqifi). In fact, it has been determined that the subject of ta'lim al-asma’ is
overshadowed by the vehement debates over the createdness of the Qur’an (Khalq al-Qur’an) and the relationship
between Allah’s essence and His attributes, although it is a Qur'an-centered issue. As can be seen in the study, the
approach of the Mutakallims to the issue of ta‘lim al-asma’ is parallel to their understanding of Allah’s essence
and His attributes. As stated in this research, if the divine names were determined by Alldh, then Allah’s names
will be eternal. Besides, if the names expressed in human languages are the same as the essence of Allah, this will
lead to the problem of eternality. If it is said that the names are separated and unrelated from Allah’s essence,
there will be also more than one independent and eternal being. The idea of multiple eternal beings is against the
principle of tawhid. However, in cases where the distinction between attributes and essence of Allah is separated
from each other in the mind, it causes attributes to be considered as something existing independently of the
essence of Allah. Therefore, as stated in the study, Mu'tazilite theologians, who were very sensitive about this
issue, attached great importance to the concept of eternity (qadim) while transcending the essence of Allah from
the attributes of the created. As they appealed to tanzih by which they transcend Him from all the originated
things in time, they were focused on His eternality (qidam). In this regard, all His actions concerning the universe
are regarded as temporal, in other words, originated in time (hadith). From this point of view, according to them,
Allah’s names specified in the Qur’an are created just like the Qur’an itself. Although their meanings are within
the boundaries of the Divine Knowledge, their wordings (lafiz) belong to humans. Therefore, these names (asm&’)
that people use to describe Allah in their speech, as Abu ‘Ali al-Jubba’i argues, are determined by the convention
of the human. It has been determined by people via consensus, like other words of the language, to indicate the
essence and attributes of Allah in a language because of communication. Then, Allah has sent down His message
to people with these words. The conclusion that Mu'‘tazilite theologians have regarded the connection of names
with the meanings in Allah’s knowledge as a linguistic use, while Sunni theologians have addressed this issue
based on the creative act (Khalq) of Allah. There is another explanation which is known as the theory of faculty
or habitus as an alternative way. Some Ash‘arl and MaturidI theologians supported this theory. Today, the
importance of this new perspective is clear, which appears another association of both ideas. In this context, it
has been determined that the views of Maturidi, who attributes the content (or meaning) of revelation (wahy) to
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Allah while arguing that its wordings belong to humans, are more appropriate to the theory of the faculty
(malakah).

Keywords: Kalam, Divinity (Ulihiyyah), Name (Ism), Divine inspiration (Tawqifi), Common convention (Istilahi),
Faculty (Malakah).

Atf / Cite as: Arvas, Hamdullah. “Keldim’da “Ta‘lim-i EsmA”: Dil Teorileri Baglaminda ilah? Méanalarin
isimlendirilmesi Meselesi”. Kader 18/2 (Aralik 2020): 500-538. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.805186

Giris

Bu calismanin amaci keldmda ta'llim-i esmd@' meselesi baglaminda ildhi méanalarin
isimlendirilmesi konusundaki temel yaklagimlar1 ortaya koymaktir. Esasinda ta‘lim-i esma
ve dilin kaynagi konusunda klasik* ve modern dénemde® bir¢ok ¢alisma yapilmistir. Bu
arastirmada ise dil teorileri baglaminda ildhi manalarin isimlendirilmesi meselesine
odaklanilmis, keldmcilarin gorisleri etrafinda bir sonuca gidilmistir. Allah'in ilmini,
kudretini ve tasarrufunu ilgilendirdigi kadar insanin iradesini, yetenegini ve fiillerini de
ilgilendiren bu mesele iki yénden incelenmistir. ilk olarak dilin kékeni meselesi ile ilgili
keldmcilarin ve felsefecilerin goriislerine yer verilmistir. ikinci kisimda da ilaht sifat ve
fiillerin isimlendirilmesi etrafindaki tartismalar irdelenmistir. Ote yandan bu konuyu
ahlaki yargilarin kaynagy, saldh ve aslah, ilaht hikmet ve adalet ile hiisiin-kub(ih meselesi
baglaminda ele almak da mimkiindiir. Ancak meseleyi bu genislikte ele almak bu
calismanin kapsamini agmaktadir.

Bakara Siiresinin 31. ayetinde “Allah, Ademe biitiin isimleri 6gretti” manasinda gegen “ve allama Ademe el-esmde
kiillehd@” ifadesinden miilhem bir kavramsallastirma olan ta‘lim-i esmd ifadesi, bu ¢alismada, Allah’in, Hz.
Adem’e esyanin isimlerini 6gretmesinin hakikat ve degerini belirtmek izere kullanilmaktadur.

2 Bk. Eb{i Nasr el-Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yayinlari, 2008), 75; Eb{i ishak
fbrahim b. Sehl Ez-ZeccAc, Istikaku esmdillah, ed. Abdul Hiiseyin Miibarek (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1986); Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Kitabu esmdillahi ve’s-sifatihi, ed. Muhammed Muhibuddin Eb
Zeyd (Kahire: Darii'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2009); Ebi Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk.
Muhammed Abdiisseldm (Darii’l-KOt0bi'l-ilmiyye, 1993); Maksddii'l-esnd fi serhi mednt esmaillahi’l-hiisnd, ed.
Bessam Abdulvahab (Kibris: el-Cifan ve’l-Cabi, 1987); Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, thk. Taha Cabir (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1997); Levamiul-beyyinat serhu esmaillahi ve’s-sifat, ed. Seyyid Muhammed Bedreddin
(Misir: Matbaatu’s-Serefiyye, 1323); Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani ibn Teymiyye, Kitabii’l-
imdn (Amman: Darii’'l-Besir, 1996); Celaliidddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Siiy{iti, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve
envdi‘hd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1998).

Bk. Zeki Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22
(2004); Mustafa islimoglu, Kur'an'a Gére Esma-i Hiisna (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012); Masallah Turan, “Hz.
Adem’e isimlerin Ogretilmesinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler”, 4. Uluslaras: Kiiltiir ve Medeniyet
Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Vd. (Mardin: fksad Yayinevi, 2018); Hiiseyin Gelik, “Kur’dn’a Gére Hz.
Adem’in Yaratihis1”, istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2011), 49-70; Umit Elséz, “Hz. Adem
Kissasina Keldmi Agidan Yeni Bir Bakis”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/8 (2018),
135-157; Mustafa Sénmez, “Keldmcilara Gére ‘Dillerin Kaynag’ Problemi ile {lgili Tartismalara iliskin Bir
Degerlendirme”, KADER Keldm Arastirmalart Dergisi 8/1 (2010), 183-210; Hasan Cansiz, "Klasik Dénem
Kelaminda Peygamberlere Yiiklenen Toplumsal islevler". Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 /
23 (Aralik 2019): 579-606. https://doi.org/10.35415/sirnakifd.622413
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flmi calismalarda dogru sonuglara ulasmak agisindan yéntem énemli bir yer tutar. Bu
baglamda arastirmanin kuramsal temelini olusturan dil, diistince ve varlik iliskisinde
keldmcilarin bilgi nazariyelerine y6n veren iki 6nemli yontemsel ilkeden bahsetmek
gerekmektedir. Birincisi, sahid 4lemin hakikati vardir ve bu hakikate delilet eden ilim
dogrudur.* Bu agidan Miisliiman keldmcilar anti-Platoncu bir ¢izgidedirler. Bununla
birlikte Allah’in varligin gerekcelendirmede 6nemli bir delil olan kavram realizmi g6z ardi
edilmez.’ ikinci ilke de asliyetin tespitinde lafzin manaya, minanin da hakikate bagh
kilinmasidir. Bu iki ilkeden hareket edildiginde keldmcilarin dil, diisiince ve varhk
anlayislarinin Aristocu nominalizme daha yakin oldugu s6ylenebilir. Bilindigi tizere varlik
ile sembol iliskisini hiyerarsik bir yapida ele alan Aristo’ya (m.5. 384-322) goére bu
hiyerarsinin birinci asamasinda hakikatin kendisi yer almaktadir. Tkinci asamada hakikatin
ruh iizerinde olusturdugu etki, yani anlam bulunur. Sonraki asamada ise bu anlamlar
temsil eden ses ve yazi gibi semboller yer almaktadir.® Keldmcilarin konu hakkindaki
goriisleri ele alinirken yntem olarak Aristocu nominalizmin kurucu diizeni i¢inde hareket
edilecektir.

Tikel varliklarin kavramlardan onceye alindigi Aristocu nominalizmi Miisliiman
diisiincesinin mefhumlari ile ifade eden Gazzali (5l. 505/1111), varlik tezahiirlerini dort
seviyede ele almistir.” Birincisi varligin dis diinyadaki hakikatidir. Gazzali buna ‘ayandaki
varlik demistir. ikincisi varligin zihinde meydana gelen tasarimidir. Bu asama kavrama
delalet etmektedir. Ugiinciisii zihindeki hakikat izini ¢agirabilecek ses veya harflerden
olusan sembol asamasidir. Bu asamada yer alan dilsel unsur mantikta terim olarak ifade
edilen seydir.® Dérdiinciisii de tasavvur edilen nesnenin goriiniir olmasini saglayacak
sekilde yaziya veya sese dokiilmesinin ifade edildigi beyan asamasidir. Hakiki olan sey dis
diinyada var olandir diyen Gazzal{'ye gore atesin zihinde bir gercekligi olmakla birlikte s6z
ve yazi olarak onun gergekligi farklidir, Zihindeki varlik ilmi bir sekilde mevcut iken beyin
slirecindeki varlik da lafzi diizeyde mevcuttur.’ Bunlardan ilk ikisinin degismeyecegi ancak

4 Eb{ Hafs Necmeddin b. Muhammed en-Nesefi, Metnu Akaidi’n-Nesef? (Istanbul: Mektebetiil-Hanefiyye, 1428),
1; Ramazan b. Muhammed b. Suhayr, Serhii Ramazan Efendi ald serhi's- Sa’d ala Akaidi'n-Nesefi, thk. Muhammed
HAdi Mardini, (Diyarbakir: Mektebetii's-Seyd4, 2012), 34; Sa’diiddin Mesu‘d b. Omer et-Teftizant, Serhii’l-
Akaidi'n-Nesefiyye, thk. Abdiisseldm Abdiilhad] (Beyrut: Darii’l-Beyrut, 2008), 24-25; Seyyid Serif Ciircini,
Serhii'l-Mevakif, cev. Omer Tiirker (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2015), 150-154.

5 Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin er-R4zi, el-Muhassal fi efkdril-mutakaddimin vel-mutaahhirin, thk. Taha

Abdurrauf Sa‘d, 1. Bask: (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezher, ts.), 16-17.

Aristoteles, “De Interpretatione”, Complete Works: Digital Edition, ed. Jonathan Barnes (New Jersey: Princeton

University Press, 1995), 16a 3-9.

7 Eb( HAmid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdiisselam (Darii’l-K(tlbi’l-

ilmiyye, 1993), 19-25; Tehdfiitiil-feldsife: Filozoflarin Tutarsizligi, gev. Bekir Sadak (Istanbul: Ahsen Yayinlari,

2002), 52-4; Mi'yarii’l-ilm fi fenni’l-mantik (Kahire: Darii’l-Medrif, 1961),75.

Gazzali zihindeki tasavvura dogrudan bagh oldugu i¢in ‘nutk’u, yazinsal varliktan ayirmustir.

GazzAl'nin midahalesi ile felsefe, din ve tasavvuf arasinda yasanan yakinlasma felsefi 6gretilerin dini

ilimlere derinden sirayet etmesine neden olmustur. Bu etkinin somut géstergelerinden biri Gazzali’'nin

varlik tasavvurunda kendini agiga vurmustur. Gazzali'ye gore, viiclid olmazsa sekil ve suretlerin zihinlerde

meydana gelmesine, zihinlerde suret meydana gelmezse insanin o sureti duymasina ve insan o sureti
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son ikisinin tarih, toplum ve kiiltiirel kosullara bagh olarak degisebilecegi belirtilmistir.'
Zira lafizlar ve yazilarin delaleti, vad’ ve uzlagma yolu ile tesis edilmektedir." Bu bilgilerden
hareketle meseleye bakildiginda arastirmamizda ildhi isimlerin mahiyetinin tespit
edilmesinde {i¢ boyut g6z 6niinde bulundurulacaktur.

a.  Dis gerceklik boyutu :Hakikat olarak Allah
b.  Zihinsel boyut :Allah’a dair tasavvurlarin mahiyeti
c.  Dilsel boyut ‘Tasavvurlara delalet eden s6z ve yazilarin mahiyeti

Arastirmanin 6nemli bir boyutunu olusturan ildhi ménalarin mahiyeti konusunda
keldmcilarin bilgi nazariyelerine yon veren bir diger yontemsel ilke de zat ve sifat
meselesine yaklasim bicimleridir. Bu konuda varlik olmak bakimindan Allah’in hakikati,
yetkinligi ve yaraticiligi konusunda keldmcilar arasinda goriis birligi vardir. Bununla
birlikte Allah’in nasil bir varlik oldugu, zat ve sifatlarinin birbiri ile iliskisi konusunda
keldm ekolleri arasinda goriis farkliliklar1 bulunmaktadir.”? Gazzali'ye gére bu konuda
ortaya ¢ikan goriis ayriliklar1 dort bicimde ele alinmistir. Birincisi her varligin isminin
kendisine delalet etmesi bakimindan Allah’in isimleri Allah’in varhigina deldlet etmektedir.
Bu baglamda isimlerin delalet ettikleri manalar ezeli ve ebedidir. ikincisi, isimler, Allah’in
zitindan kusurlu anlamlar: selb eder. Es deyisle kadim ismi Allah’in hidis olmasini; bir
olmasi, onun ortagi olmasini; zengin olmasi, onun fakir olmasini meneder. Uclinciisii,
sifatlar Allah'in varligina zdid anlamlarla delalet eder. Bu kabule gére sifatlar, masdar
halleri ile ezeli ve ebedidirler. Dérdiinciisii de ilahi isimler Allah’in rizik vermesi, yaratmasi,
onurlandirmasi gibi bir eylemde bulunmasini ifade etmektedir.*

Keldmcilar arasinda ultihiyet konusunda ortaya cikan goriis ayriliklari, ilahi isimlerin
dogas1 ve kaynagini giindeme getirmistir. Bu noktada Allah’in bir ismi olmas: bakimindan
bazi kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup

olmadigi meselesi, problemin cercevesini belirlemektedir.’* isimlerin ilah? bir

duymazsa, onu dil ile ifade etmesine imkan yoktur. Gazzali, flcamii’l-'avdm ‘an ‘ilmi’l-Keldm, 327; Omer Tiirker,
Varlik Nedir: islam Filozoflarinin Varlik Tasavvuru (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 16

10 Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkes, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, ed. Muhammed Ibrahim (Beyrut:
Darii’l-thyai't-Tliras, 1957), 1/377. QU ¥ o1dss A1 g e B X o 2as LY o w280 3 520 O 2,
bl &l et Y1 Onlaty o 56 oideg il e 9030 63 faps g S Jed G S sl g Ay
g e il s o Y Y i W ol G 15 il ) B g

1 Gazzall, Mi'ydriil-ilm, 75; Tirker, Varlik Nedir, 39.

12 Eb(i Mans{ir Mat{iridi - Eb(i Mans(r Matiirldi, Kitdbiit-tevhid, ed. Fethullah Huleyf (istanbul: Mektebetii'l-
irsad, 2010), 173, 186-189, 192, 209-221; Kad? Abdiilcebbar, “Muhtasar fi ustili’d-din”, ResdiliiT-adl ve't-tevhid,
thk. Muhammed Ammara (Kahire: Darii’l-Hilal, 1971), 173-177; Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali,
“el-Munkiz mine’d-dalal”, Mecmuadtiir- resdil, thk. ibrahim Emin Muhammed (Kahire: Mektebetu’t-
Tevkifiyye, 1989), 606; Josef Van Ess, “Allah’in Varli§i Konusunda Erken Dénem Islam Teologlar1”, Keldm
Arastirmalar1 Dergisi, gev. Mehmet Bulgen 12/1 (01 Subat 2014), 385.

3 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 86.

H el-isra 17/110; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bigr Ishak b. SAlim el-Es‘art, el-Makalatii l-islimiyyin ve ihtilafiil-
musallin, thk. Helmut Ritter (Visbaden: Franz Sitayz, 1963), 502-510; a. mlf. el-Ibdne 'an usiili'd-diyane, thk.
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belirlenmislige sahip oldugu kesinse, her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynagi da ezeli
olacaktir.” Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler Allah’in adlar: ile ayni ise bu da tecsime
yol agacaktir. Isimler Allah’in ztindan ayri ve gayridir denilse birden fazla ezell ve ebedi
varlik kabul edilmis olunacaktir. Bu kadar ¢ok sayida ezeli ve ebedi varligin bulunmasi ise
tevhid ilkesine aykiridir. Bu nedenle Mu‘tezile keldmcilari, tevhidi tesis etmek, isim ve
sifatlarin zatla iliskisini dogru bir sekilde belirlemek icin insanin merkezde oldugu bir
pencereden meseleye yaklasmiglardir. Bu yaklasim tarihsel siirecte basta Ehl-i siinnet
olmak tizere farkl ekollerin goriisleri ile meseleye dahil olmalariru saglamistir. Béylece
Mu‘tezili iddialarla baslayan tartigmalar ta‘lim-i esmd meselesini zenginlestirmistir.'®

1. Keldm Diisiincesinde Ta‘lim-i Esm4 Meselesi

insanlar, tarihsel siirecte var olan seylerin dogasini ve kékenini merak etmislerdir.
insanlarin hakikatini 6grenmek istedigi meselelerden biri de dilin kaynag, dogas: ve nasil
olustugu meselesidir.”” Gizli bir anlasma sistemi olan dilin toplumsal hayattaki yeri,
kiiltiirel bellegin aktarilmasindaki islevi gibi unsurlar insanlari, ilk dilin mahiyet ve
muhtevasini bilmeye sevk etmistir.'

Taklitle baz1 seslerin ¢ikarilmasindan ibaret olmayan dil, insani her an yeni anlamlar

° bilincin {izerinde aktig1 i¢ ses olarak konusma ve diisiinmenin

pesinde kosturmakta,'
varlikla irtibatim saglamaktadir.”® Nitekim diisiince ile siki iliskisinden dolay: dil, nutk
kelimesi ile belirtilmis, buradan miilhem insana da konusan canli manasinda “hayvan-i-
natik” denilmistir.” Bu sekilde insanin zati bir unsuru olan dilin, Tanr: tarafindan tek dil
(monojenist) olarak ilhAm mi edildigi yoksa ¢oklu (polijenist) bir etkilesim icinde uzlasma

ile mi kuruldugu konusunda cesitli teoriler gelistirilmistir.”” Ortaya ¢ikan goriislerin bilgi

Fevkiye Huseyin Mahmud, 1. Baski (Kahire: Darii’l-Ensar, 1397), 22; Gazzali, el-Tktisad fi'l-itikad, 86; Ebli ishak
fbrahim b. es-Seri b. Sehl ez-ZeccAc, Tefsiru esmdillahi’l-hiisnd (Beyrut: Darii’s Sekafe, ts.), 33; Muhyiddin
Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabf, Fusiisiil-hikem, cev. Aytekin Sahin (Ankara: Sure Yaymevi, 2017),
46; Ebir'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{suf el-Ciiveyni, el-irsdd, thk. Said Temim (Beyrut:
Miiesseseti’l-Kiitiibii’s-Sekafe, 1416), 92; Sa’diiddin Mesu‘d b. Omer et-Teftazani, Serhiil-Makasid, thk.
Abdurrahmén Umeyr (Kum: yy, 1371), 1/80; Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-
Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, thk. Muhammed Fehm{ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 1992), 1/138; 1/42-
44, 92-93; Nihayetii'l-ikdam fi ilmi’l-Kelam (Bagdad: Mektebetii’l-Mesn4, 1973), 132.

15 Gazzali, el-iktisad, 86.

16 Gazzall, el-Miistasfd, 180; Ebii'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-

Sity(tf, el-Miizhir fi uliimi’l-luga ve envdi‘hd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-‘llmiyye, 1998), 1/13.

Bir dilin tiireyis siirecini kavramsal diizeyde belirten vad* kelimesi zihindeki anlamin geri getirilmesinde

akli, lafzi veya tabii herhangi bir isaretin tayin ve tahsis edilmesini ifade etmektedir. Bk. Fahreddin R4z, el-

Mahsiil, thk. Tah4 Cabir (Beyrut: Milessesetii’'r-Riséle, 1997), 181.

1 ibrahim Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Dil ve Varlik: Vaz* Ilminin Temel Meseleleri (istanbul: iz Yayicilik, 2009),

Hasan Hanefi, “Dilden Diisiinceye”, cev. Abdullah Hacibekiroglu, Miitefekkkir: Aksaray Universitesi Islamf

flimler Fakiiltesi Dergisi 4/7 (2017), 261-272.

% John Mccrone, Akildisilik Miti, cev. Sen Siier Kaya (Istanbul: Dogan Kitap, 1997), 52.

A Ahmet Cevdet Pasa, Mi’ydr-1 Sedat: Klasik Mantik, s.nsr. Hasan T. Feyizli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 19.

2 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK, 2003), 9-13.

Kader
18/2, 2020

505



KELAM’DA “TA‘LIM-I ESMA”: DiL TEORILERI BAGLAMINDA iLAH] MANALARIN iSIMLENDIRILMESI MESELES}

hatlart mitolojik, felsefi ve dini-teolojik olmak tizere {i¢ anlama gelenegine gore

bi¢cimlenmistir.

Mitolojik agidan dilin kaynagi konusunda en eski teorilerden biri Babil Mitosu’dur. Bu
efsane insana Tanr1 tarafindan verilen ismin bizzat insan tarafindan reddedilmesi ve bir
insanin kendi kendisine ad se¢mesinin insanlik icin ne denli dnemli oldugu diistincesi
tizerine kurulmustur. Efsaneye gore insanlar, Tanri'nin kendilerini adlandirmasini kabul
etmekten, Tanr1 ile yiiz ylize olmaktan ve dolayisiyla ruhani bir amaca sahip bulunmaktan
vazgectiler. Onlar bunun yerine, kendi kendilerine ad verme yoluna gittiler; yani, bttiin
istiinliigii kendilerine ayirmaya ve ruhi kaderleri dahil, hayatlarinin istikametini kendileri
belirlemeyi segtiler. Bu yolla insanlar kendileriyle ilgili s6zlerin ustasi olarak 6zerkliklerini
ilan ettiler.”” Boylece baslangicta Tanr ile konusmak icin yaratilan sz miti** kendisi ile
hakikatin tasindig1, en derin seylerin kelimelere vuruldugu insani bir faaliyet haline geldi.”*

Yunan mitolojisinde s6z hem tanrisal hem de insani bir eylem olarak kabul edilmistir.
Bunun izlerini gérmek icin mitolojik anlatilara bakmak yeterlidir. Orada daglara, varliklara
ve dogan cocuklara isim koyan insanlardan bahsedilir. Ornegin pastoral siirin yaraticist
kabul edilen Dahphins, bebek iken annesi onu Hera dagina birakmig ve burada onu bulan
¢obanlar biiylitiip kendisine Dalphins ismini vermislerdir. Cobanlarin bilyiittigi
Dalphins’e yine baska bir tanrica olan Pan fliit calmay1 6gretmistir.”® Mitolojik figiirlerden
biri olan Autolykos da torununa kizgin anlamina gelen Odyyseus ismini vermistir.”” Bu
karmagsik iliskide sevgi, nefret, act ve intikam duygularini bildiren isimler, beseri
tasavvurlar: tanr1 merkezli bir kozmosa baglayan kelimelere déniismistiir. insanlarin ve
tanrilarin kargilikli belirledigi bu isimlerin, en basindan beri bir tanr tarafindan ilhim
edilip edilmedigi konusunda acik bir kamit bulunmamaktadir. Fakat tanrilarin insanlarin
akillarina cesitli fikirler koyduklarini aktaran efsaneler bulunmaktadir. Anlatilanlara gore
Tanriga Hera kendisine geleneksel olarak sunulmasi gereken kurbanlar1 vermediginden
dolay1 Kral Pelias'a 6fkelenmis ve bundan dolay1 da onu cezalandirmaya karar vermistir.
Bunu 6grenen Kral Pelias, 6zel kdhinin kendisine verdigi tarife uyan genci yanina ¢agirarak
onun soy kiitiigiinii 6grenmeye caligmistir. Magnesiali geng, livey babasi Kheiron'un
kendisine fason adim verdigini, ancak daha onceleri Aison’un oglu Diomedes olarak
tanindigim séylemistir. Pelias, kihinin sdylediklerinin dogru ¢iktigim gériince emin olmak
icin ikinci bir soru daha yoneltmistir. Pelias, gence “eger bir k&hin sana ilerde
adamlarindan biri tarafindan 6ldiiriilecegini sdyleseydi bunun karsisinda ne yapardin?”
diye sormustur. iason adli geng krala bakip, “Onu altin kogun postunu getirmesi icin
Kolkhis'e (Uzak Dogu’da bir yer) génderirdim” cevabini vermistir. Halbuki mitolojiye gére
burada fason, cevabinda séyledigi kelimelerin her birinin Tanrica Hera tarafindan kafasina

Jacques Ellul, Séziin Diisiisii, cev. Hiisamettin Aslan (istanbul: Egin Yayinlari, 2012), 67.

2 Yaratilis, 11/34.

Ellul, Séziin Diisiisii, 127.

Robert Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Sylenceler, cev. Ugur Akpur (istanbul: Say Yaynlarin,
2010), 78.

Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Sgylenceler, 842.
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sokuldugundan tamamen habersizdi.*® Yunan mitolojisinde bu sekilde insanlarin akillarina
kelimeler sokan bir¢ok tanr: hikdyesi bulunmaktadir.

Felsefi agidan dilin kaynag: tartigmas: ise tanrilarin geride kaldigi ve tamamen insanlarin
etkili oldugu bir siirece isaret etmektedir. Bu nedenle dilin ilhdm boyutu tartismaya dahil
edilmez. Tartigmalar Platon’un idealar: ile iliskili bir sekilde seyreder. Dilin kaynag:
konusunda goriis belirten Platon (m.5 427-347), Cratylus adli diyalogunda, dilin olusumu ve
dogas1 meselesine yer vermektedir. Isimleri fikirlerin tasiyicisi olarak géren Platon, bu
diyalogunda adlarin ve nesnelerin bir olup olmadigi hususunu arastirmaktadir.” Bu
anlamda dogalcilik (pyhsei) ve uzlasmacilik (thesei) olmak iizere iki temel yaklagim bigimi
arasinda meseleyi ele almaktadir. Dogalcilik teorisine gore, Grek veya Barbarlar icin
degismeksizin, zorunlu olarak her &ziin bir ismi bulunmaktadir. S5z konusu isim nesnenin
dogasi geregi ona verilmistir. Dolayisiyla o isim, ancak o nesne ile irtibath oldugu siirece
dogruluk degerini koruyabilmektedir.*® Bunun karsisinda yer alan uzlasmacilik teorisine
gdre ise bir ismin bir varliga vazedilmesini saglayan sey doga olmayip insanlar arasinda
yapilan sozlesmedir. Dolayisiyla isimlerin dogruluk degerini belirleyen insanlarin
uzlagmasidir. Bu faaliyette insanlar bir varligi isimlendirme konusunda daha &6nce
belirledikleri bir ad1 degistirdiklerinde eski isim artik dogru olmayacaktir.** Platon burada
dili bir adlandirma araci seklinde kabul etmistir. Adlandirma yetkisini de bilge insanlara
vermistir,*”” Platon algilanan varlik diinyasini temellendirmek i¢in biitiin bir diyalogu
isimler ve seyler arasindaki iliskiye ayirirken® Aristo bu tartismada daha ¢ok, anlamlar
¢agirmak icin sdzlesme ile belirlenen sembollerin hakikati ne kadar temsil ettigi ile
ilgilenmistir.** Aristo’ya gére duyularin algilanmasi, anlamlarin zihinde olusmas: biitiin
insanlarda ayni iken lafizlar uzlagsmaya bagh olarak degisebilmektedir.”

Dini-teolojik agidan dilin kaynagi problemi Tanri’'nin her seyin yaraticisi oldugu ilkesine
bagh anlasilmistir. Bu gercek hem ontolojik hem de epistemolojik hakimiyeti Tanr1’ya
tahsis edecek sekilde dinf diisiincede yerlesiktir. Bu baglamda dilin ildhi kaynakli olduguna
isaret eden en eski metinlerden biri olan Kitidb-1 Mukaddes’te s6z d4hil her seyin Tanri’nin
aracihigi ile var oldugu belirtilmektedir.*® Kitab-1 Mukaddes’in Tekvin béliimiinde Hz. Adem
ile dil iliskisi su sekilde ifade edilmektedir: “Rab Tanri yerdeki hayvanlarin, gokteki kuslarin

tiimiinii topraktan yaratmisti. Onlara ne ad verecegini gsrmek icin hepsini Adem'e getirdi. Adem her

Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar, Kahramanlar ve Séylenceler, 764.

»  Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil: Ana Cizgileriyle Dilbilim (Ankara: TDK, 2003), 1/55-57.

30 Platon, "Cratylus", Complete Works: Dijital Edition, ed. John M. Cooper, (Indianapolis: Phackett Publishing
Company, 1997), 384a, 387c-d, 435d-e.

3 Platon, "Cratylus", Complete Works, 384d-e.

32 Platon, "Cratylus", Complete Works, 388e-392c.

R. M. van den Berg, Proclus’ Commentary on the Cratylus in Context : Ancient Theories of Language and Naming

(New York: BRILL, 2007), 29.

3 Aristoteles, “De Interpretatione”, Complete Works: Digital Edition, 16a 26-29; Berg, Proclus’ Commentary on the

Cratylus in Context : Ancient Theories of Language and Naming, 27.

Aristoteles, “Organon” Complete Works: Digital Edition, 2/1.

36 Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yuhanna 24:1-4.
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birine ne ad verdiyse, o canli o adla anildi. Adem biitiin evcil ve yabaml hayvanlara, gokte ucan
kuslara ad koydu.” ¥’ Kitdb-1 Mukaddes’te Hz. Adem’in dili nerden &grendigine deginilmez.
Sadece ortiik bir sekilde yasak meyve agaci ile irtibat kurulur. Fakat Kur'dn’da bu durum
cok daha agik bir sekilde zikredilmektedir. Ayette gectigi sekli ile Hz. Adem’e isimleri bizzat
Allah 6gretmistir.*® Sadece Hz. Adem’e degil, sdir insanlara konusma, diisiinme ve dil
manasinda te’vil edilen beyini da 6greten Allah’tir.* Biitiin bunlarin teolojik bir delil i¢inde
formiile edildigi yer olan Kur’an’da dil, il4h1 ilmin insan fitrati icerisindeki tezahtirlerinden
biri olarak gecmekte, Allah'in varligina, onun yiiceligine deldlet eden en biiyiik
delillerinden biri olarak yer almaktadir. Allah Kelimi'nda bu diisiince su Aayetle
belirtilmektedir: “Goklerin ve yerin yaratilmasi ile dillerinizin ve renklerinizin ayri olmasi,

O'nun dyetlerindendir. Siiphesiz bunda, bilenler icin deliller vardir.”*

Keldmcilarin dil anlayisi, insana ait fiillerin, sdzlerin ve seslerin fiziksel mahiyeti
bakimindan tek yaraticisinin Allah oldugu disiincesine dayanir. Fakat bu dilin nasil
istihkak edildigi hususunda goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Keldm diisiincesinde dil
konusunun baglandig1 en 6nemli ikinci teolojik eksen ise ilahi hikmettir. Mu‘tezile ve
Matiiridi ekoliinde 6nemli bir teolojik ilke olan ildhf hikmet tasavvuruna gére Allah abesle
istigal etmemis, her seyi hak ve hikmetle yaratmistir. Zira bir seyi hikmetten yoksun
yaratirsa bu durum, onun sanina yakismayacaktir.’ Dolayisiyla siinetullah denilen
evrendeki olus yasalarina bu gozle bakmak gerekmektedir.”” Bu baglamda dil, insanin
miikellefiyetinin ve niibiivvetin iizerinde insa edildigi,” ser‘? kaidelerin kendisi ile beyin
edildigi,** Allah’in kendisi ile zikredildigi ilahi lutuflardan biridir.* Bu vurgu, en giiclii
sekilde Kur’an’da yer bulmustur.* Bununla birlikte “kelamullah” kavraminin Hz. Is8’ya ve

37 Yar. 02/19-20.

38 el-Bakara 02/31.

3 el-Bakara 02/31.

= er-Rim 30/22.

4 Eb( Mans(r Mat(ridi, Kitdbii't-tevhid, thk. Muhammed Arusi - Bekir Topaloglu (Istanbul: Mektebetii’l-irsad,

2010), 102; Ebii’l-Hasen KAdi Abdiilcebbar, Serhii’l usili’l-hamse, thk. Ahmed b. el Huseyn (Kahire: Mektebetu

Vehb, 1996), 301; Teftazant, Serhiil-akdid, Sa’diiddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhii’l-Akdid, cev. Siileyman

Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 1999), 244- 245.

Mehmet Akif Alpaydin, “Hz. Adem’e Ogretilen isimler”, Gaziosmanpasa Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

4/2(2016), 123-138.

© ibrahim 14/4. S 4ah 540 Ga oadss 2 1A 0 Al 2 G sl ol ) Uslg e st g

“ Eb{ Mans{ir Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk ve beydni'l-firaki'n-ndciye (Beyrut: Darii’l-Afak Samile,
1977), 332.

"5 Eb{ ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-ZeccAc, Istikaku esmaillah, Thk. Abdul Hiiseyin Miibarek (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1986), 88.

% el-Beled 90/9.; er-Riim 30/22 LoJull o6¥ &5 3 &) 1Kol 1Ka T Lovlstiy o35 ot s 0T g
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Kur’dn’a deléleti {izerinden ildhi hitabin formlarini da yedegine aldigi gériilmektedir.”
Bunun disinda hi¢ kuskusuz en 6nemli baslangic noktasi “ta‘lim-i esm4” ayetidir.*

Keldm diistincesinde dilin kékeni ve ilk dilin nasil olustugu meselesi, Kur’an’da temelleri
bulunmasina ragmen, ¢ok geg baslamis bir tartigmadir. Bununla birlikte bu tartismanin ilk
olarak keldmcilar tarafindan dillendirilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Keldmcilar
arasinda dilin kaynagi konusunda ilk olarak goriis belirten Eb{l Ali Ciibbai (6. 303/916)
olmustur.” Miisliiman filozoflarn daha sonra konu ile ilgilenmeye basladig
anlasilmaktadir. Eb Nasr Muhammed el-Farabi (6. 339/950), Kitdbiil-Huriifta, dilin
kaynagi bashig1 altinda bir dilin ortaya ¢ikisindan itibaren s6zlii ve yazinsal déniistimii
hakkinda bilgiler vermektedir. Orada rastlantisal dil yapilarindan keldm denilen mantikl
s6z 8beklerine dogru dilin gelisim siirecini aktarmaktadir.*® ibn Sina (5. 428/1037) da dilin
toplumsal boyutu iizerinde durmakta ve szlesme ile kuruldugunu belirtmektedir.**

islam dininin 6zgiinliigii icinde dilin kékeni meselesini tartismaya acan kayitlardan biri de
Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris’e (61. 395/1004) aittir. Hz. Adem’in dili {izerine goriis belirten
fbn Faris, dillerin kaynagi problemini tartismaya agan dilcilerden biri olmustur.” Tarihsel
stireg icinde kok-dil meselesi, bircok Miisliiman alimin tizerinde goris belirttigi bir konuya
donilismistiir. Fakat heniiz baslangicta Miislimanlarin meseleyi ele almadaki temel
hareket noktalari, Kur'’an’da yer alan “Allah, Hz. Adem’e biitiin isimleri 6gretti” Ayeti
olmustur.” Bu 4yet dilin kaynag, dogasi ve olusumu konusunda temel hareket noktasiydi.
Kur’dn metninin hakikatin dilsel seviyede bir temsili olarak addedilmesi bu inanci
pekistirmistir. Kur’dn’da yer ve goklerle birlikte dillerin de yaratilmis oldugu,* “Rahman,
Kur’an’1 6gretti, insani yaratti ve ona beyani 6gretti” dyetinde gectigi tizere insana dilin
ogretildigini ifade eden Ayetler, dilin ilihi kaynakli olduguna isaret etmektedir.*® Bununla
birlikte dini kaynaklar: yorumlayan keldmcilar ontolojik agidan Allah’in yaratici kudretini

9 Al Imran 3/45, en-Nisd 4/171. %255 &1 025 25 51 s o) G) 300 3] 0 o 104 5 280 3 1006 ¥ L0
23 3 s ot g 6 4 3 0 0K O Bz Doy 1) a0 G 280 i 1480 B0 S5 N s L 1T B 55 e )

18 el-Bakara, 2/31 ol 22570 Vi ;wu djLu JE Sl B o ‘.i BFNIS] \,1;;

* Ebii'l-Hasen Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt fi ebvabi tevhid vel-adl, thk. ibrahim Ebyarf (Kahire: Darii’'l-Misriyye,
1958), 7/101; Fahreddin er-Razi, Mefdtihiil-gayb, 3. Baski (Beyrut: Darii’l-thyai’t-Tiiras, 1420), 2/396.

50 Eb( Nasr el-Farabi, Harfler Kitabi, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaynlari, 2008), 75; Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Tuhfetii’s-seniyye (Riyad: Mektebetii’d-Darii’s-Selam, 1997), 15.

51 Eb(i Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf ibn Sina, Yorum Uzerine, cev. Omer Tiirker (istanbul: Litera Yaynlari,
2006), 2-3

52 SiiyQtd, el-Miizhir, 1/13.

el-Bakara, 2/31. Bu durum Tevrat’ta su sekilde ifade edilmektedir: “Rabb Tanr1 yerdeki hayvanlarin, gékteki

kuslarin tiimiinii topraktan yaratmist1. Onlara ne ad verecegini gérmek igin hepsini Adem'e getirdi. Adem

her birine ne ad verdiyse, o canli 0 adla anild1.?* Adem biitiin evcil ve yabanil hayvanlara, gékte ugan kuslara

ad koydu. Ama kendisi i¢cin uygun bir yardimci bulunmadi.” Yaratilis, 20/19-20.

54 er-Rlim, 30/22.

55 er-Rahman, 55/1-4.
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kabul etmekle birlikte epistemolojik acgidan birbirinden farkli dil teorilerini

savunmuslardir.
1.1. Tevkifilik Teorisi: ilk Dilin Peygamberler Yolu fle Ogrenilmesi

Dilde tevkifilik terimi, ilk dilin s6z varlig1 bakimindan bizzat Allah tarafindan Hz. Adem’e
vahyedildigini ve oradan ¢ocuklarina intikal ettigini ifade eden bir kavramdir.*® Keldmcilar
arasinda dilin tevkifi, yani ilah{ liitufla 6gretildigi iddiasini ilk olarak dile getiren kisinin
Ebii'l-Hasan el-Es‘ar? (6l. 324/935) oldugu iddia edilmistir.”” Es‘ari, kader, va‘d ve vaid,
isimler ve hiikiimler, Allah’in sifatlar1 konusunda hocas1 Eb{i Ali Ciibbaf’ye (1. 303/916)
kars1 ¢ikmis, mebdeii’l-liiga konusunda istilahilik teorisini ileri siiren hocasina karsilik
tevkifilik teorisini savunmustur.® Fakat isim ile miisemm4 arasinda zati yani dzsel bir
iliskiyi savunan ilk kelimcinin Abbad b. Sitileyman (61. 250/864) oldugu belirtilmistir.”® Bu
konuda Matiiridi (81. 333/944) her seyin yerli yerinde olusturulmasini, vad‘ konusunu, ilahi
hikmete tahsis eden bir yaklasim sergilemis,” dilin peygamber tarafindan &gretilen
meziyet oldugunu belirtmistir.®" Matiiridi Keldminin en giiclii temsilcilerinden biri olan
Nesefl (61. 508/1115) de bir dilin sézlesme ile kurulabilmesi icin éncesinde insanlarin
tizerinde iletisim kurabilecekleri bir dile ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.®> Aym sekilde Es‘ari
ve zahiri gizgideki bircok keldmci da tevkifilik lehine gériis belirtmistir. Ornegin fbn Hazm
(6. 456/1064), dillerin 1stildh? olmasini miimkiin gérmemistir. Ona gdre insanlar
baslangicta boyle bir potansiyele sahip degillerdir.®® fbn Hazm’a gére yeni dogan bir
cocugun dili tek basina 6grenememesi dilin vahiy ve ilhdm yoluyla Allah tarafindan
dgretildigini kanitlamaktadir.** Ancak bunu s6ylerken zahiri mantigi g6z ardi etmez. Glinkil
o var olan isimlerden hareket ederek bu diislincesini sdylemistir. Bakillant ise dil teorilerini
listeledikten sonra dilsizlerin el hareketleri ile iletisim kurmalarimi delil gostererek
insanlarin konustugu biitiin dillerin vahiyle bildirilmis oldugunu belirtmistir.*

Tevkifi teoride temel hareket noktasi Bakara Suresinin 31. dyetinde Allah’in, biitiin isimleri
Adem’e &grettigini vahiyle Hz. Muhammed’e bildirmesidir. Ayetteki ifadeler tevil
edilmediginde zahiri anlam tevkifilige delilet etmektedir. Nitekim Abdullah b. Abbas,
Miicahid, S4id b. Ciibeyr, Siid b. Mabed gibi ilk dénem tefsircilerde genel kabul Allah’in
varlik, olgu ve durumlar tikel bilgileri ile yani “Ey Adem bu melek, bu deve, bu ¢anak su

Yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynag1 Problemi”, 91.

57 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; Razi, Mefdtihii'l-gayb, 2/396; Stiylti, el-Miizhir, 1/24.

%8 Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrini ibn Teymiyye, Kitdbiil-iman
(Amman: Darii’l-Besir, 1996), 75-76.

5 RAZi, el-Mahsiil, 181.

60 Eb(i Mans{ir el-Matiirid}, Kitdbii't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1980), 99, 114, 125,
315.

61 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 180.

Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fi disiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi

Yayinlar1 2003), 1/474.

63 Ali b. Ahmed ibn Hazm, el-Fasl fi'l-ehva ve’l-milel ve'n-nihal, 2. Baski (Beyrut: Darii’l-Marife, 1975), 2/126; 1/31.

o4 Teftazant, Serhii’l-Makasid.1/61-63

6 Eb( Bekr Muhammed b. Tayyip el-Bakillani, et-Takrib ve’l-irsid (Miiessesetii’r-Risale, 1998),1/319-321.
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senin ziirriyetinin isimleri diyerek” égrettigi seklindedir. Bdylece Hz. Adem de, meleklerin
huzurunda, imtihana tabi tutuldugunda, varlik isimlerini Allah'in kendisine 6grettigi
sekilde beyan etmistir.*® Abdiilkerim Kuseyri (1. 465/1072) ¢ok sonra &gretilenler listesine
Allah’'in isimlerini de eklemistir.”” Tarihsel siirecte bu goriis dilbilimsel agidan da
desteklenmistir. Ornegin dini ve diinyevi maslahatlara dayanan bilgileri de dikkate alan
Zemahser kiilleha / @ ifadesinde gecen “ha” zamir ekinin nesnelerin tikel bilgisine isaret
ettigini belirtmistir.® ibn Teymiyye (8. 728/1328) de Ayette gecen kiillehd / @S ©
kelimesinden hareketle cinslerin, tiirlerin adlar1 da dahil olmak iizere Hz. Adem’e her seyin
isminin 8gretildigini savunmustur.” Cok daha ge¢ dénem tefsircilerden biri olan ibn Astir'a
(8. 1973) gdre de isimler tikel seviyede varliklar isaretle gosterilerek &gretilmistir,”
Dolayistyla Ta‘'lim-i Esma meselesi,” gercek anlamu ile diisiiniildiigiinde, Allah’in, Hz. Adem’e
alemde idrak edilen varliklarin tikel bilgilerini, nominal degerlerini, bildirilmesi seklinde
anlasilmistir.” Bu konunun ele alindig1 s6zliikklerde biitiin dillerin, cevher ve arazlari ile
esyanin isimlerinin, nazar ve istidlal ilminin &gretildigi bilgisi yer almaktadir.”
Anlasilmaktadir ki Ta'lim-i Esma dyeti ilk dilin tevkifi oldugu hususunda genis kabul

olusmasini saglamistir.”

Ayrica kitapta hicbir seyin eksik birakilmamasi,’ insana
bilmediklerini 6gretenin Allah olmasi,”” insana beyanin 6gretilmesi” gibi hususlar dilin

tevkifi yoniine kanit gésterilmistir.

Dilin tevkifi oldugunu iddia edenler sadece nakli delillerle yetinmemis, akli delillere de
miiracaat etmislerdir. K6k dili olusturacak sekilde bir uzlasmanin aklen imkansiz oldugu
gorisii ileri stirlmistiir. Zira uzlasma icin 6ncesinde, insanlarin {izerinde iletigim
kurabilecekleri bir dilin bulunmasi gerektigine inanilmustir.” Bu durum, insanin dili
6grenmeye maruz kaldigi kendi disindaki bir siirecin varligina delil yapilmistir.* Buna gore

66 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, ed. Abdullah Muhammed Suhat (Beyrut: Daru’l-ihyai’t-
Tiras, 1423), 1/98; Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cimiu'l-beyan fi te'vilil-Kur'an, ed. Ahmed Muhammed
Sakir (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1420), 1/481-492.

& Abdulkerim b. Abdulmelik el-Kuseyri, Letdifu'l-Tsardt, thk. fbrahim El-Besyuni (Kahire: Heyet el-Misri el-

Amme, 2005), 1/76.

Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Kessdf ‘an hakaiki’l-gavamidi’t-tenzil, 3. Bask

(Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1407), 1/282.

© el-Bakara, 02/31 (& L.

ibn Teymiyye, Kitabii’l-iman. 78

7 Muhammed T4hir b. Muhammed ibn As{ir, et-Tahrir ve't-tenvir (Tnus: Dar(’'t-Tlnusiyye, 1984), 1/407.

Siiy(t? “Talim-i Esma” konusunda ilham kavramini kullanmustir. Bk. Siiy(itf, el-Miizhir, 1/17.

7 Zemahser?, el-Kessdf, 1/282; Razi, Mefatihiil-gayb, 2/176; Saban Ali Diizgiin, Isimlerden Kelimelere: Adem’den
Ibrahim’e insan Zihninin Tekamiilii”, KADER Keldm Arastirmalari Dergisi 9/1 (09 Subat 2011): 1-6.

& SiyQtl, el-Miizhir, 1/12, 14/402; Muhammed b. Muhammed Abdurrezzak Ebii’'l-Feyd, Tacu'l-drus min
cevahirf’l-kamis, (Kahire: Darii’'l-Hidye, 1995), 38/306.

7 SiiyQti, el-Miizhir, 1/13.

76 el-Ena’m 06/ 38.

77 el-Alak 96/3-5.

8 er-Rahman 55/4

” Nesefl, Tabsira, 1/474.

Michael Focault, Kelimeler ve Seyler, cev. M. Ali Kiligbay (istanbul: imge Yaynlari, 2001), 167.
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¢ocuklarda oldugu gibi, insanlar iginde dogup yasadiklar1 ailelerinin ve toplumlarinin
dillerini taklit ederek 6grenmektedirler. Bununla birlikte insanlar sanat eserleri yapmakta
ve sehirler insa etmekte, daha sonra bu seylere isimler vermektedir. Bu durum dilin
kaynagimin 1stilah? olduguna kanit olamaz mi1 sorusuna ibn Teymiyye, dlemin ve Adem’in
ezelde yaratilmasi esnasinda belirlenmis bir ismin kisiler diinyaya geldikten sonra ilhdm
edilmesi ile olustugu seklinde cevap vermistir.®' Yani Allah tarafindan ezeli bir seviyede
takdir edilen bir isim zamani geldiginde ilgili oldugu varlikta beser lisani ile tahakkuk
etmistir. Dolayisiyla tevkifilikteki genel kabul Allah’in Hz. Ademe ilk dili 6grettigi, zamanla
cocuklarinin bu dilleri 6grendigi ve yeryiizilne dagilmalar: ile mevcut dil gesitliliginin
olustugu seklindedir.*” Bu anlayisa gére giiniimiizde var olan 2796 dil bu ilk dilden
tiiremistir.®

Tevkifilik teorisi Platon’da ifadesini buldugu sekli ile aslinda bir dile kutsallik ve iistiinlitk
saglama cabasinin bir sonucudur.* Bu iddianin en 6nemli kanitina Muhammed b. idrfs es-
Safit’de (6l. 204/820) rastlamak miimkiindiir. Safif, Kur’dn’da Arapca disinda kelimenin
bulunmadigini iddia etmis,* bir yonii ile Arapca’nin kutsal ve stiin bir dil oldugu tezini
gerekcelendirmek istemistir.*® Hatta o biitiin ilimlerin ashmin Arapga tizere oldugunu iddia
etmistir.¥” Safi'nin bu iddiasini yorumlayan fbrahim b. M{sa es-Satibi (6. 790/1388),
Arapca’nin kalip dili olmasi hasebi ile Araplarin, yabanci kokenli de olsa aldiklar1 kelimeleri
degistirerek kendi dillerine mal ettigini belirtmistir. $atibi'ye gore Safi’nin “Kur’an
Arapca’dir ve onda yabanci kelime bulunmamaktadir” iddiasi, Kur’dn’in méina ve iislup
bakimindan Araplarin kullandig: dille indigi anlamina gelmekteydi.”® Ne var ki $afif,
Kur'dn’da baska lisanlardan kelimelerin bulundugunu iddia edenleri kétii niyetli
mukallitler seklinde nitelendirdi.** Ancak gercek, Safi’nin “mukallitler iddialarim
temellendiremezler” iddiasina aykir1 bir sekilde tahakkuk etti. Hatta ¢ok daha erken
dénemlerde, Muhammed b. Tayyip el-Bakillani (8l. 403/1013) et-Takrib ve'l-Irsad adh
eserinde haydt, semd ve ilah gibi kavramlarin ibranice’deki benzerlerine yer verdi. *
Glinlimiizde ise kavramlarin ayn kiiltiir evreni icerisinde yap1 ve anlam déniisiimlerine
ugramasi kaginilmaz goriilmektedir. Bu vesile ile yapilan ¢alismalarda Kur’dn’da Arapga
olmayan iki yiiz yetmis bes kelimenin var oldugu iddia edilmistir.” Hatta R*H'M®, K°F°R®,

ibn Teymiyye, Kitabii'l-iman, 77.

82 Fahreddin RAZ1, Mefétihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-ihyai't-Tiiras, 1420), 2/398-424.

8 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ankara, 2003, 1/101.

84 Platon, “Cratylus” Complete Works: Dijital Edition, 384a, 387¢c-d, 435d-e.

8 Muhammed b. idris es-Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir (Misir: Meketebetii’l-Halebi, 1940), 42-43.

Hayri Kirbasoglu, “er-Risale'nin Sekil ve Muhteva Acisindan Elestirisi”, Siinni Paradigmanin Olusmasinda

Safif’nin Rolii, ed. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), s. 275.

87 Safil, er-Risdle, s.34; Ibn Teymiyye, Kitdbii'l-iman, 78. a,) 2l ;e aadl Sl ST of

8 ibrahim b. Misa b. Muhammed es-Satib, el-Muvdfakat, thk. Mesh{r b. Hasen (Misir: Darii’l-ibn Affan, 1421),
2/49-50.

8 Safii, er-Risdle, 42-43.

% Bakallani, et-Takrib vel-irsad, 1/404.

Kur’an'da tahaddi bildiren dyetler, Kur’dn metnine benzer bir metnin ortaya konulamayacag inancina delil

yapilmistir. Zamanla bu inang hem lafizc1 gelenegin ortaya ¢ikmasina hem de Arapga’nin kutsanmasina
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H°D°Y?, R*B°B, H'L*D* gibi Arapga’da var olan siilasi kok harflerin ibranice’de de benzer
anlamlara delilet ettigi belirtilmistir.”* Gelinen noktada, Kur’dn’da, Arapca olmayan
kelimelerin s6z varhigi artik ispatlanmigtir.”

Kur'’dn’in Arapga indirilmesi bu dilin tevkifiligine gerekce yapilmistir. Ornegin ibn
Teymiyye Allah’'in 4lemi alti giinde yaratip arsa ¢ekildikten sonra Arapga ve ibranice
dillerini yarattigini, insani yarattiktan sonra da bu dilleri ona ilhim ettigini belirtmistir.”*
Fakat ibn Teymiyye, Arapganin bir¢ok dilden daha miikemmel oldugu kabul edilse bile her
dilde zamani ve mekéanu tarif eden tabirlerin farkli olmasinin zaman i¢inde dilin 1stilaht bir
y6niiniin ortaya ¢iktigini itiraf etmekten kacamamistir. Bununla birlikte diller arasindaki
yakinlik, onlarin birbirinden tiiredigine karut gosterilmistir. Dolayisiyla dillerin mevzuati
belirlenmis olmasa da insanlara dilleri konusma kabiliyetinin verilmis olmasi dilin
kaynagini tevkifi yapmaya yeterli goriilmiistiir.*

Tevkifilik teorisini savunanlar insanlarin bir zaman bir araya gelip 1stilahlari belirledikleri,
orada varliklara isim koyduklar: diisiincesine karsilik boyle bir kanitin olmadigini, dilin
bilinmeyen bir zamandan beri tevatiir yolu ile aktarildigim belirtmislerdir. Burada da
hayvanlarin ¢ikardiklar1 seslerin rastlantisal olmamasini, onlarin birbirini anladiklari
hususu hayvanlarin tevkifi bir seviyede dile sahip olduklar1 anlaminda yorumlanmistir.
Dolayisiyla bu anlayisa gore kadim 1stildhlarin isti‘mal edildigi iddias1 miimkiin degildir.
Cunkii Allah hayvanlara birbirlerinin arzularini anlamalarini saglayacak sesleri,
mentuklari ilhdm etmistir. Ornegin Mantiku’t-Tayr,” karincanin kendisine hitap edilmesi”
gibi dyetler farkli agilardan dilin tevkifiligine destek yapilmistir.” Bu sekilde Farsca, Arapga
ve Rumca gibi dilleri de tahsis edenin Allah oldugu belirtilmistir. Fakat biitiin bu dillerin
Nih tufan esnasinda gemide konusuldugunu iddia etmek dogru mudur? Ciinkii biitiin
dillerin Hz. N{ih’'un gemisinden baki kalanlarin, Sam, Yéfes ve Ham soyundan olup da
gemide yasayanlarin dilinden tiiredigi iddia edilmektedir.”” Kur’an’da, “N{ih’un kavminden
insanlarin ziirriyeti baki kilinmis geri kalanlar terkedilmistir” ayeti gegmektedir.'® Bu
¢ikmazdan kurtulmak igin ibn Teymiyye, tevkifiligi Allah’'in her seyin yaraticisi olmasi
tizerinden temellendirmistir. Sonug itibari ile Hz. Nih’un evlatlarinin konustugu biitiin
dillerin yaratilmasi bakimindan Allah’a isnadi, biitiin dillerin metafiziksel temeller

sebebiyet vermistir. Mehmet Erkol, “Cennetin Dili Ya da Dinin Anlasilmasinda Dilin Kutsanmas1”, e-Sarkiyat
ilmi Arastirmalar Dergisi, (2010), Say1: IV, s. 15.

%2 Miirsel Ethem, Kur’an'da fbranice Kelimeler (Ankara: Gece Kitaplig, 2017), 22-38.

9 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Quran (Kahire: Oriental institute, 1938), .

ibn Teymiyye, Kitabiil-iman, 79.

ibn Teymiyye, Kitdbiil-iman, 80.

% en-Neml 27/16 ;L gha

97 en-Neml27/18 (..<5L,.a RESIERE (R P F

fbn Teymiyye, Kitdbiil-iman, 77.

% Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii'd-din ve'd-diinya (Dimesk: Darii’l-fbni’l-
Kesir, 2008), 92.

100 es-Saffat 37/77-79
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agisindan tevkifi olduguna kanit gdsterilmistir.'” Bu goriisii ile ibn Teymiyye'nin, en
azindan dilin tiiremesi noktasinda istilahilige kap1 araladigi sdylenebilir.

1.2. Ist1lahilik: Dilin, Uzlasma ile insa Edilmesi

Dil teorileri, lafiz ve mina ile mina ve hakikat arasindaki iliskide ilhi ve beseri etkinin
sinirlarini tespit etme ¢abasinin bir sonucudur. Bu teoriyi digerinden ayirmaya imkin
saglayacak ol¢li ise mutlak ve mukayyet ile dinamik ve statik olanin nasil
bagdastirilacagidir. Bir sey zorunlu oldugunda ondan miimkiin bir seye yol agmak giiglesir.
Dolayisiyla biitiin bir resmi degistirecek husus mutlak olanin icinde mukayyet olanin nasil
imkan bulacagidir. Ornegin lafizlarin manalara deléleti zorunlu olursa bir lafzin baska bir
ménada kullanilmasi nasil miimkiin olacaktir. Bu nedenle lafiz ile anlam arasindaki iligkinin
zat1 bir iliski olmamasi gerektigi belirtilmistir.'* Fakat bu lafiz ile mana arasinda delaleti
saglayan hicbir 6n nedenin olmadigi anlamina gelmez. Giinkii lafizlarin manaya dogrudan
ve kendiliginden delaleti olmasaydi ele alinan herhangi bir lafzin herhangi bir manayi ifade
edecek sekilde konulmasi hicbir sebebe bagl olmayan bir tercih olurdu ki bu imkansiz bir
seydir."” Dolayisiyla lafiz ve mana arasindaki delalet iliskisini tesis eden bir nedenin
bulunmasi zorunludur. Tevkifilik teorisine gére bu neden Allah'in belirlemesidir. Fakat
dilin dinamik boyutu onun olusumunda insan faktdriinii dislamamay: gerektirmistir. Bu
nedenle dilin sozlesme ile kuruldugunu belirten keldmcilar bulunmaktadir.”™ Burada
1stildhilik, dilin insanlar arasinda sézlesme ile insa edildigini ifade etmektedir.'®

fbn Teymiyye'ye gdre Keldmcilar arasinda, bir toplumun ileri gelen akillilarinin bir araya
gelerek seylerin isimleri i¢cin “buna sunu diyelim” seklinde belirlediklerini sdyleyen ilk kisi
Eb{ Hasim Ciibbai'dir (61. 321/933).'% Bu goriis zamanla Mu'‘tezile’nin genel goriisii olarak
yer etmistir. Eb( Ali Ciibbal basta olmak iizere Mu'‘tezile’den bir grubun tevkifiligi
savundugu bilgisi mevcut olsa da sifatlar ve ilahf kelim konusundaki temel ilkeleri geregi
Mu‘tezile’,'” Es‘arilerin aksine, dilin insan tarafindan insa edilen bir sey oldugu gériisiinde
israr etmistir,'”® Kur’dn’da bu iddiay1 destekleyen Ayetlere miiracaat edilmistir: “Allah"t
birakip da taptiklariniz, sizin ve atalarinizin taktigi birtakim isimlerden baska bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda herhangi bir delil indirmemistir.”'” Bu Ayetten insanin varliklara isim
koyabildigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.

10 bn Teymiyye, Kitdbiil-imdn, 78

102 Sa'diiddin Mesud b. Omer et-Teftazant, el-Mutavvel: Serhii’t- Telhis-i Miftahu'l-'uliim (Kahire: Darii’l-Kitibi’l-
flmiyye, 1971), 570-571; Ayrintili bilgi icin bk. Ramazan Demir, Arap Dilbilimcilerine Gére Dillerin Kaynagt
Meselesi -Doktora Tezi (istanbul: MUIF SBE, 2008), 165.

105 Muhammed Abid CAbiri, Biinyetiil-akli’l-Arabi (Beyrut: Dirasati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 2009), 43.

104 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAz1, Mefatihiil-gayb, 2/397-424.

15 yildirim, “Kur’an Isiginda Dillerin Kaynagi Problemi”, 99; Sénmez, “Keldmcilara Gore ‘Dillerin Kaynagr’

Problemi ile ilgili Tartismalara iliskin Bir Degerlendirme”, 183-210.

1% ibn Teymiyye, Kitdbii'l-imdn, 75-6.

17 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAzi, Meftihiil-gayb, 2/396.

108 SiiyQt], el-Miizhir, 1/24.

19 yusiif 12/40.
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Mu‘tezile ekolii, Hz. Adem’e isimlerin 6gretilmesi konusunu mucize ve &zel bir durum
olarak algilar. Allah, biitiin isimleri 6gretmis olsa bile Hz. Adem’in insanligin en bagindan
kiyamet giiniine kadar konusacag: bitiin dilleri bilmedigini, dillerin aileden ¢ocuklara
aktarilarak 6grenildigini, Hz. Adem’in gocuklarina aktardig1 biitiin dilleri varsaysak bile
bunu konusan bir¢ok insanin Nih tufaninda boguldugunu, kalanlarin da birbirinden
ayrildiktan sonra farkli dilleri konustuklarini belirtmislerdir."*® Buradan hareketle
Mu‘tezili keldmcilar, dilin insanlar tarafindan tretildigini savunmuslardir.'* Ebi Hagim
Ciibbai, insanin dili vad‘ etmeye yetkin oldugunu sdylemistir."'* Ote yandan her seyi
tecriibeye indirgeyen Mu‘tezile’nin 1stilh teorisi, Kur’an’in yaratilmis oldugu seklindeki
tezleri ile tutarlidir."”

Istildh teorisini savunanlara gére dil zadece lafizlarin bilgisinden olusmamaktadir. Dil
zihinsel ve toplumsal boyutlar1 olan ¢ok yénlii bir yapidir. Dogru seyleri anlamak i¢in
sadece aymi sesleri dile vurmak yetmemektedir. Kelimelerin anlasmada mutabakati
saglayacak cerceveye yani nesnellesmis bir anlama dayanmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
1stildh ya da terim anlam gibi bir lafzin ligat manasimin disinda baska bir anlamda fikir
birligi icerisinde kullarulabilmesi igin dil unsurlarinin uzlasma ile kurulmus olmasi
gerekmektedir."* Burada Kadi Abdiilcebbar, bir annenin konusmay1 bilmeyen ¢ocugunu
anlamasini, ¢ocugun maksadini Onceden sezme bakimindan sozsiiz iletisimi, dilin
1stilahiligine delil gdstermistir.’”® Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar (1. 415/1025) da dilin
muvida‘a, yani sozlesme ile inga edilen bir sistem seklinde gérmiistiir.''® Fahreddin Razi
(61. 606/1210) ve Siraceddin Urmevi (61. 682/1283) gibi ibn Sina (51. 428/1037) sarihleri de
dilin 1st114h veya uzlagsma boyutunu biitiinti ile dislamamislardir.*”

Dilin uzlasma ile kurulusu anlaminda istildh teorisini savunanlar kendi savlarim
desteklemek igin ayrica her peygamberin kendi toplumunun dili ile génderildigini ifade

eden Ayeti kamit gostermislerdir.'®

Clinkii her peygamberin kendi kavminin dili ile
gonderilmesi, dilin peygamberden dnce var oldugunu gostermektedir.'® Ayrica insanlarin
Allah’t zaruri bir sekilde bilmemeleri dilin insan akh tarafindan gelistirilebilir bir sey
olduguna isaret etmektedir. Aksi halde herkesin zorunlu olarak Allah’1 bilmesi icap ederdi

ki bu miikellefiyeti ve dini sorumlulugu iptal eden bir sey olurdu.'” Bununla birlikte,

10 Maverdi, Edebii’d-din ve'd-diinyd, 92.

M ibn Teymiyye, Kitdbiil-imdn, 77.

12 Siiy(td, el-Miizhir, 1/14.

13 RAZ, Mefdtihiil-gayb, 2/175-177; 550; R4z, el-Mahsil, 1/58, 63-64; Kadl Abdiilcebbar, Tenzthii'l-Kur'an ani’l-
metdin (Beyrut: Daru'n-Nahde, ts.), 21-22; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/166- 170.

4 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf ibn Manz{r, Lisdnii’l-Ardb (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 2/516.

115 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; R4z1, Mefatihiil-gayb, 2/396;

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 16/1-25.

"7 SiiyQti, el-Miizhir, 1/18.

18 ibrahim 14/4.

19 Sity(itf, el-Miizhir, 1/18; Soner Giindiizéz, Arapca’da Kelime Tiiretimi, 1. Bask1 (Samsun: Din ve Bilim Kitaplar:

Yayincilik, 2005), 244.

120 Siiy(it], el-Miizhir, 1/18-20.
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istildhlarin olusmasi igin 6ncesinde bir dile ihtiya¢ duyulmasi, dilin tevkifilik boyutunun
g8z ardi edilmesini giiclestirmistir.”” Bu durum dilin tevkifi ve istildhi boyutunu
sentezlemeye imkan saglayacak bir kok-dil teorisinin varligini zorunlu kilmaktadir.

1.3. Meleke Teorisi: Dilin, Fitr? Bir Kuvve Uzerinden Istilahf Olarak insa Edilmesi

Tevkifilik teorisinin temel ¢ikmazi dilin s6zciik tiretiminde beseri katkiy1 yadsimasidir.
Istildhilik teorisinin temel ¢ikmazi ise insanin sozciik iiretme, ya da dili vad® etme
kapasitesinin ilahi oldugunu géz ardi etmesidir. Bu durum orta bir yol olarak meleke
teorisini ortaya ¢ikarmistir. Bu teoriden bahseden ilk kelamci Ebi Hagim Ciibbai olmustur.
Ciibbai talim-i esma ayetinde gecen allama % kelimesini, dil yetisi anlaminda, te’vil
etmistir.'”? Fakat bu teoriyi sistemli bir sekilde ele alan Eb{i Nasr Muhammed el-Farab1 (61
339/950) olmustur. Farabi, Kitabiil-Huriifta, lafzin ciimleye déniismesinin serencamini
vermektedir. Farabi’ye gore dnce bir dilin harfleri ve o harflerden olusan lafizlar1 meydana
gelir. Bu, ilk basta, onlardan rastgele birileri tarafindan gerceklestirilir. Onlardan biri,
baskasina hitap ettigi esnada bir belirtmek istediginde bir seslenmeyi veya bir lafzi
kullanir. Isiten de bunu muhafaza ederek o lafzi ilk icat edene hitap ettigi esnada aynisini
kullanir. Dolayisiyla ilk isiten bunu drnek alarak kullanmis olur. Béylece o ikisi, o lafiz
lizerinde anlagmis ve uzlagmis olurlar. Toplum iginde yayilincaya kadar da anlatilmak
istenen sey ait oldugu o lafizla sGylenir. Sonra her ne zaman o toplumdan bir insanin aklina
birlikte bulundugu kimselerden birine anlatma ihtiyacit duydugu bir sey gelse bir seslenme
icat ederek arkadasina o seyi gosterir; arkadas1 da o seslenmeyi ondan isitir. Her biri onu
muhafaza ederler ve onu o seye delalet eden seslenme yaparlar.'”

Farabi, daha sonra lafizlarin muvazaa ile tespit edilmis anlamlara baglanmasi seklinde dilin
kurulusunu izah etmeye devam etmektedir. FArabi'ye gére vazetme siirecinde gdk, yildiz,
yer ve icindeki fiziksel nesnelere ait kavramlar ortaya ¢ikmaktadir. FArabi daha sonra
insanin fiilleri, fillerin tekrarini ifade eden aliskanliklarin dile yerlestigini sdylemektedir.
Aligkanlhik melekelerinden sonra ahliki ve sanatsal melekeler gelismektedir. Melekelerin
gelismesi ile birlikte tecriibe edilen bilgi yiiklerinden hareketle bilinmeyen bilgilerle ilgili
¢ikarimlari ifade eden akil yiiriitme formlari olusmaktadir. Devaminda ise pratik sanatlarin
ve aletlerin bu gelismenin farkl bir seviyesi olarak ortaya ¢iktigim aktarmaktadir. Fakat
dilin canli dogas1 burada durmaz. FArabi’ye gore ihtiyaclari elde etmeye imkén saglayacak
sekilde dilin gelisimi devam eder.'

Dil ve diisiince iliskisini insilah kavrami icinde ele alan ibn Hald{in k&k dili, meleke kavrami
ile irtibatlandirirken gerekgesini de insildh doktrini iginde izah ettigi tenzil teorisinde
belirtmistir. Ona gore “insan nefsinin beseriyetten insildh ederek melekiyete intikal

21 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Tefsiru'r-Ragib el-Isfahdni, thk.
Muhammed Abdulaziz el-Besyunt, 1. Baski (Beyrut: Kiilliyetii’l-Adab, 1999), 1/143.

122 Ebi{l-Feth Osman b. Cini el-Mevsili el-Bagdadi ibn Cini, Hasdis (Beyrut: Ammetu’l-Kitab, 1952), 1/40;

123 Farabi, Harfler Kitab, 75.

124 Farabi, Harfler Kitabt, 76; Ernst Von Aster, Bilgi teorisi ve Mantik, gev. Macit Gokberk (istanbul: Mehmet Sadik
Kagit¢1 Matbaast, 1945), 25.
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edebilme istidadina sahip olmasi icap eder.”*” Biitiinciil bir perspektifi dikkate alan ibn
Hald(in meleke nazariyesinde, dilin kaynagi problemini bilkuvve ve bilfiil seklinde yeniden
yorumlayarak insa etmistir.””® Tbn Hald(in sdyle demektedir: “insanlarda nefs-i natika
bilkuvve bulunmaktadir. Duyulur nesnelerden elde edilen bilgilerin ve nazari kuvve ile elde
edilen akilsal bilgiler yolu ile bilfiil hale gelmektedir. Nihayet bilfiil idrak mahz4 akil haline
gelmektedir. Boylece nefsi natika kemale ermektedir”'® Platonculugun akil kavramim
ifade eden bu agiklamayi, dilin kaynagi meselesinde eksene alinmasini gerektigi ibn
Hald(in'un ifadelerinden anlasilmaktadir. ibn Hald(in’a gére lisan insanin maksadini sze
vurmak icin dilinde zamanla yerlesen bir melekedir.”® Bu meleke iizerinden sdzciik
liretimini de su sekilde izah etmektedir. “Dildeki kelimeler herkesce bilinip kullanilan
anlamlar icin iretilmistir. Yeni ihtiyaclar1 karsilayacak bir anlam olustugunda onu

muhataba aktarmaya imkén saglayacak yeni bir kelime icat edilir.”'*

fbn Hald(in’un (8. 808/1406) bu irtibatlandirmasi dillerin kaynag ekseninde ileri siirtilen
tevkifi ve istilahi teorilerin mezcedilebilecegini gdstermektedir. Bu yolu ilk 6neren
keldmcilardan biri olan Ebii’l-Meall el-Ciiveyni (61. 478/1085), dilin ilahi bir boyutunun
bulundugu ve insanin bu kék {lizerinden belli vaz ve sigalari irettigini diistinmiistiir.
Bebeklerin konusmasini 6rnek gésteren Cliveyni, dil ile sosyallesme arasindaki baglantiya
dikkat ceken ilk miitekellimlerden biri olmustur.”® Gazzali de her ne kadar dilin kaynag:
hakkindaki tartismalari gaybi taslamak seklinde ifade etse de meleke nazariyesine yakin
goriisler ileri siirmiistiir. insanlarin dilin seslerini, kelimelerini insa etmede yetkin
olduklarini diisiinen Gazzali’ye gore kok-dil tevkifi olmakla birlikte fenomenolojik seviyesi
1st1laht bir sekilde insa edilmektedir.”*! Fahreddin Razi ve Eb{i ishak isferdyini (61. 418/1027)
de dilin hem tevkifi hem de 1stilahi yonlerinin bulundugunu belirtmislerdir."*

Dilde meleke teorisi modern anlamda kok-dile tekabiil eder. Bu goriisiin en dnemli kanitinm
ileri siiren Eb{i Hasim Ciibbaf, allama kelimesini tipki ibn Cin? gibi akdara seklinde, dil yetisi
anlaminda, te’vil etmistir.”*® Ragip el-isfahant’ye (1. 502/1108) gore allame kelimesi
Allah’in, Adem’e kendisiyle konusacag bir giic vermesi ve Hz. Adem’in de esyaya isim

125 Eb( Zeyd Veliyyliddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-
Magribi ibn Haldtin, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2009), 2/286, 289, 773,
889.

126 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/1014.

127 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/461, 1/300.

128 ibn Hald(in, Mukaddime, 2/1003.

122 ibn Hald0in, Mukaddime, 2/851.

130 Giindiiz6z, Arap¢a’da Kelime Tiiretimi, 244.

131 Gazzall, el-Miistasf@, 180-181; Maksadii'l-esnd fi serhi meani esmaillahi’l-hiisnd, thk. Bessam Abdulvahab el-Camd,
1. Baski (Kibris: El-Cifan ve’l-Cabi, 1987), 7-10; SiiyQti, el-Miizhir, 1/23.

132 Sity(tf, el-Miizhir, 1/21; Muhammed Ersdz, Kur'dn'in Dil Yapist ve Kuran Kelimelerinin Terimlesmesi (Erzurum:
Doktora Tezi, Atatiirk Universitesi SBE, 2014), 2014.

133 Ebii’l-Feth Osman b. Cinf el-Mevsilf el-Bagdadi ibn Cinf, Hasdis (Beyrut: Ammetu’l-Kitab, 1952), 1/40;
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koymasini ifade eder.”** Muhammed Hamdi Yazir’a gére ta‘lim-i esma fitri kabiliyet (hasisa)
iken' Said-i Nursi’ye (1878-1960) gore “ta‘lim-i esma, nev-i beni-Ademe ilhdm olunan
biitiin ulim ve fiinlinun talimini ifade eder.””** Muhammed Esed’e (1900-1992) gére de
ta'lim-i esmd’dan kasit esyanin kavramsal zeminini 6grenme, esyaya isim koyma
yetenegini ifade etmektedir.”” Bu sekilde ta‘lim-i esm4 insana ilim, konusma, kiiltiir ve
medeniyet iiretme kabiliyetinin verilmesi anlaminda te’vil edilmistir.*® Ayrica bu herhangi
bir 6zel dilin ilhdm edilmesinden ziyade Hz. Adem’in diger varliklar karsisindaki belirgin

stiinliigii seklinde yorumlamistir,'

Miisliiman disilincesinde bu goriisiin en 6nemli
gerekeelerinden biri de halife kavrami etrafinda islenmistir. Ta‘lim-i esmi ile egemenlik
arasinda iliski kurulmus, Hz. Adem’in esyanin isimlerini meleklerden iyi bilmesi, insanin

epistemolojik hakimiyetine kanit ggsterilmistir.*

Kok-Dil Teorisi, insandaki kdk tasavvurlari saglayan verili potansiyelin duyu ve akil yolu
ile bilfiil hale gelmesi tezine dayanmaktadir. Bu anlamda biitiin 1stilahlarin tizerinde insa
edildigi kuvve fitrattir. Fitri ve bilkuvve halde olan kék-dil biitiin insanlar arasindaki ortak
dilsel sistemi, bilincin tizerinde aktig1 temel kodlari ifade etmektedir. Her dil bu yetenegi
kendisine temel kilarak kiiltiir ve tarih kodlar: icerisinde olusmakta ve gelismektedir.'!
Zira her uzlasinin kendinden &nce bir uzlasma zeminini zorunlu kilmasi, teselsiile
sebebiyet vereceginden en bagindan itibaren anlasmaya imkan saglayacak bir kok-dilin

2

bulunmas1 gerekmektedir.'? Burada, kok-dili kendisine temel yapan insan simge

olusturma yetenegi ile nesnelere isim vermekte ve ona kategoriler ekleyerek

aktarmaktadir.'®

Agiktir ki dilin fitr! y6nii olmadan insanlarin varliklara isim koymasi
miimkiin degildir. Ayn: sekilde kék-dil olmaksizin diisiinme ve konusma gibi faaliyetler de
miimkiin olmayacaktir. Kavramlarin ifade edilis bicimleri farkli olmasina ragmen
diinyadaki insanlarin varlik tecriibeleri ile temel gramer kurallarinin benzer olmasi
baslangigta kok-dil diyebilecegimiz bir melekenin bulunduguna isaret etmektedir."** Ayni
fitr? tasarim {izerinde iiretilen kelime ve semboller, toplumlarin dil ve kiiltiir kodlarina

gore degismektedir.

3¢ Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahéni, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'dn, thk.
Savfan Adnan Daved? (Beyrut: Darii’l-Kalem, 1412), 580-582, 720.

135 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Yayincilik, istanbul 1971. 1/310

136 Said-i Nursi, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 1995), 401.

137 Muhammed Esed, Kur'dn Mesajt, cev. C. Koytak - R. Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 1999), 204.

138 Mustafa Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Medli, Anlam ve Yorum Merkezli Geviri (istanbul: Diisiin Yayincilik, 2012), 42;

Ferruh Kahraman, “Hazireti Adem’e (a.s.) Ogretilen isimler: insanin Gergek mahiyetinin Tezahiirii”,

Baltkesir flahiyat Dergisi 11/ (2020), 39-63.

139 Ellul, Séziin Diistisii, 84-85.

0 Giirbiiz Deniz, “Kur’an’a Gére Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni”, Isldmi Arastirmalar 22/2 (2011), 92.

1 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, ¢ev. Vural Ulkii, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1986), 66, 121-124.

12 SiiyQtd, el-Miizhir, 1/20.

43 Fatma Erkman, Gdstergebilime Giris (Istanbul: Multilingual Yabanci Dil Yay, 2006), 16.

14 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast: Anlambilim ve fletisim, ¢ev. Murat Giftkaya (Istanbul: insan

Yayinlari, 2000), 43.
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Sonug olarak lafiz-mana iliskisinin Yiice Yaratici’'nin takdirine baglanmasi ile kelimelerin
belirlenmesi de ilah1 bir zemine ¢ekilmis olmaktadir. Zira bir lafz1 bir mana ile iliskilendiren
insan degilse bu durumda dili ve dilin tiiretimini gerceklestiren Allah olmaktadir.'*® Eger
dilin olgusal anlamda beseri bir dogaya sahip oldugu anlayisi kabul edilirse bu durum dilin
gelismeye acik olmasi anlamina gelecektir. Ancak dilin ezeli bir belirlenmislik icinde ortaya
ciktigr hususu kabul edilirse, bu durumda, dilin en basindan beri ilah1 bir belirlemenin
icinde var oldugu sonucu kabul edilmis olacaktir. Agik¢a goriildiigii iizere burada dilin
insana, tabiata ve Allah’a baglanmasina goére dil olgusu kapali/statik veya
dinamik/islenmeye acik bir sistem haline gelmektedir.'*

2. I14hf Manalarin Del4leti ve Onlar1 Isimlendirmenin Mahiyeti

Keldm ilminin en 6nemli konusu Allah’in varligi ve evrenle iliskisi meselesidir. Bu durum
keldm ilminin taniminda yerlesik olup Keldm ilminin diger biitiin meseleleri bu ana konu
ile ilgilidir."” Bu bdyledir zira Allah olmaksizin ne niibiivvetten ne de ahiretten séz
edilebilir. Ayru sekilde biiyiik giinah, hiisiin-kubsih ve imin-amel gibi meseleler i¢in de
Allah’in mevcudiyeti temeldir. Bu agidan Allah’in varligi ve birligi, onun zat ve sifatlarinin
mahiyeti, en onemlisi Miislimanlarin ildhi hakikatleri dogru tasavvur edip etmedigi
meselesi dnemlidir. Bu gerekge ile tevhid ilmine bilyiik nem veren keldmcilar islim’in
tanr1 tasavvurunun sekillenmesinde 6nemli gorevler icra etmislerdir. Bununla birlikte
sahid ile giib alemin kendine has dinamiklerinden dolay1 bazi teolojik problemleri
asamamuslardir. Bu problemlerden biri de Allah’in isimlerinin hakikat ve degerinin ne
oldugu, adinin Allah, God veya Yahve olmasim kimin belirledigi meselesidir. Arastirma
mevzusuna dahil oldugu sekli ile bu isimleri insanlar m1 koymustur, yoksa buyiik ilahi
planin i¢inde takdir edilmis olan, zamarni geldiginde tahakkuk mu etmistir?

flahi isimler meselesi teolojik dilin yapisindan kaynaklanan bir anlama ve anlamlandirma
meselesidir. Bu anlamlandirma siirecinde ortaya ¢ikan dil sermayesi, toplumda
kullamlagelen yerlesik dilin kelimelerine dini-metafizik anlamlarin eklenmesi ile
Uretilmistir. Zira kelimelerin yeni ménalar kazanmasinda toplumsal dilsel, bilimsel ve
psiko-sosyal degisimler etkili olmaktadir. Bu etkilerden en 6nemlisi ruhsal degisimlerle
icra edilmektedir. Din degistirme siirecinde sadece semboller degismemekte, bir duygular
setinden baska bir duygular setine gegilmektedir.'*® Kelimeler, bu degisim siirecinde,
metafiziksel duygu ve disiincelerle yeni anlam bicimleri kazanmaktadir." Béylece
toplumsal somut dil, metafiziksel anlamlar1 tasiyan bir yapiya kavusmaktadir. Bu sekilde

145 Glindiizdz, Arapga’da Kelime Tiiretimi, 283.

16 Soner Giindiizdz, “Arapcanin Potansiyeli: Arapca’da Kelime Tiiretim Yollarina iliskin Bir inceleme”, Marife

Dinf Arastirmalar Dergisi, 4/2, 2004. 177-196, 181-184 http://dergipark.gov.tr/marife/issue/37813/436627.

7 EbQ Nasr el-Farbi, fhsaiil-'uliim, thk. Ali Bav Malham (Beyrut: Darii’l-Mektebetii’l-Hilal, 1996), 86; Ebii’l-
Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, el-Kesf 4l mendhici'l-edille fi akaidi’l-mille, thk. Muhammed Abid Cabird
(Beyrut: Merkezi Dirdsati’l-Vahdeti'l-Arabiyye, 1998), 12.

18 Frithjof Schuon, Islim ve Ezelf Hikmet (istanbul: iz Yayinlari, 1998), 28.

149

Pierre Guiraud, Anlambilim, gev. Berke Vardar (istanbul: Multilingual, 1999), 82.
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bir lisanin kiiltiir havzasi tizerinde dini ve metafizik kavramlari ifade etmek i¢in tiretilmis
nevi sahsina miinhasir yapiya teolojik dil denir.” Din dili icinde kullanilan biitiin teolojik
kavramlar toplumda kullanilan kelimelerin asli manalarina metafiziksel anlam boyutlar:
eklenerek insa edilmistir. Dilde boyle bir uzlagsma olmaksizin din anlamlarin aktarilmasi
imkansizdir. Bu nedenle Allah, din, peygamber, seytan, melek, ibadet, cennet ve cehennem
gibi dini terimlerin delélet ettikleri hakikatleri ¢agiracak sekilde 6nceden insa edilmis
olmasi gerekmektedir. Aksi halde dinleyenler icin o sozciikleri dile vurmanin bir anlami
olmayacaktir. Nitekim dini terimler, bu uzlasmaya taraf olmayan bilim, felsefe ve diger
sosyal ilimlerde kullanilamamaktadir.™

islam dinini kabul eden insanlar ayni zamanda teolojik bir dilin insa siirecine taniklik
etmislerdir. Arap edebiyatinin ilk diizyazi 6rnegi olan Kur’an ile Arap-Sdmi kiiltlriiniin
kelimeleri din dilinin temel kavramlari haline gelmistir."** Kelimeler yerlesmis geleneksel
terkiplerinden alinmis ve tamamen farkli iligkiler sistemi icinde kullanilmak suretiyle,
muhteva ¢arpmasi denilen derin ve etkili yeni anlamlarla bulusturulmustur.' Bu yolla
Araplarin muhayyilesini tahrik etme kabiliyetindeki dini semboller olduklari gibi
muhafaza edilirken bu sembollerin animist, politesit ve totemist icerikleri yerine tevhid
akidesinin muhtevasi yerlestirilmistir. Ornegin “Hacerii’'l-Esved”, animist bir kiilt ve kalinti
iken, Isldam onu tek Allah’a tapmanin bir vasitasi haline déniistiirmiistiir. Ayni sekilde
cokluk, bolluk, devenin gégsii, suyun toplandigi yer anlamindaki bereket kavramina,
Kur’an’da biitiin bereketlerin dogrudan ve tek kaynagi Allah gésterilmek sureti ile her
seyde ildhi hayrin devamli olmasi, Allah’in hayirda sam olmasi seklindeki bir anlam
yikklenmistir.® Bu durum kutsal kitaplarin kendisi ile indirildigi dilin, vahiy ile
verilmedigini gosteren en dnemli kanitlardan biridir.

Keldm’da dil, Allah’in keldm1 olan Kur’4n ve ilahi keldmin beser? bir deyisi olan Arapca
tizerinden insan zihnine yaklastirilmaktadir. Bu iliski zamanla dil ile dinin &zdeslestigi
durumlar ortaya ¢ikarmustir.”** Ote yandan bu durum Kur’an’in, ilk olarak Arapga konusan
insanlara gonderildigi gercegini drtmez. Kur’an'in Arapca dilinde inmis olmasi konusulan

dil dizgesi ile vahyin dil dizgesi arasinda ayrim olmadigini gésterir. Zira dilden temel

10 Kog, Din Dili, 1-15.
11 Hasan Hanefi, “Teoloji mi Antropoloji mi?”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Mustafa Sait
Yazicioglu 23 (1979): 505-531.

152 Claude Gilliot, Books and Written Culture of the Isldmic World - Studies Presented to Claude Gilliot on the Occasion of
His 75th Birthday: Islimicae Litterae Scripta Claudio Gilliot Septuagesimum Quintum Diem Nat Alem Celebranti
Dicata, thk. Andrew Rippin - Roberto Tottoli (New York: BRILL, 2014), 59; Bernard Lewis, Arabs in History
(New York: Oxford University Press, 2002), 147.

153 Toshihiku izutsu, Kuran’da Allah ve insan (Ankara: AU Basimevi, 1975), 19.

154 Isfahant, el-Miifreddt, 119; H.A.R. Gibb, [sldm'da Dini Diisiince Yapist, cev. Ergun Géze (Istanbul: Bogazici Yay,

1997), 24-25.

155 Muhammed b. idris es-Safif, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, 1. Bask1 (Misir: Meketebetii’l-Halebi, 1940), 42-43;
Bakillani, et-Takrib ve'l-irsad, 1/404; ibrahim b. M{isd b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Meshfir b.
Hasen (Mistr: Darii’l-ibn Affan, 1421), 78. &) aalll e aasb oWl 57T of; Hayri Kirbasoglu, Siinnf Paradigmanin

Olusmasinda Safii’'nin Rolii (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 275.
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beklenti iletisim oldugu i¢in Kur’dn metni de dilsel anlamlar1 ve icra ettikleri islevleri ifade
etmektedir.”® Esasinda Arap toplumunda en basindan beri Allah’in isimleri ve bu isimlerin
idrak edilen anlamlar1 bulunmaktaydi. Bilindigi iizere Islamiyet’ten 6nceki Arabistan'in
dini yapisi kendinden 6nceki kadim dinlerin izlerini tasimaktaydi. Arap kitabelerinde
hatirlanmayacak kadar eski devirlerden beri Arabistan’in Sebe’, Semiid, Sefd gibi
bolgelerinde ibadet edilen el-ildh veya Allah olarak c¢agrilan istiin bir Tanri’'min ismi
gecmekteydi. Rahman ve Rahim adlari kullanilsa da Allah, en sik kullanilan Tanr1 ismiydi."’
Bu durum Allah’in Kur’4n’da gecen isimlerinin, vahyin indigi kiiltiirel cevrede bilindigine
kanttir.

Kur’dn, Araplarin yerlesik dinlerini, onlarin giinlik hayatta kullandiklar1 kavramlari
diizeltmek sureti ile doniistiirmistiir. Bu yonilyle meseleye bakildiginda arastirmanin
boyutlarini ortaya koyan sorular sunlar olacaktir: Allah'in Kur'dn'da gegen isimlerinin
islim 6ncesi Arap toplumunda kullaniliyor olmasi nasil yorumlanmalidir? Kur’an’'in
kendisi ile gonderildigi Arap dilinin kelimeleri diistiniildiigiinde ildhi minalara del4let eden
lafizlar: belirleyen otorite nedir veya kimdir? Kur’dn’da gegmeyen el-Hakku'l-Evvel, Mutlak
Hakikat, Vdcibii'l-Viiciid gibi isimler ile sey, illet ve cevher gibi kategorik sozciikler Allah’t
belirtmek tizere kullanilabilir mi? Bu kelimeler Allah’in hakikatine ne kadar isabet
etmektedir? Bu sorular ildhi méanalarin isimlendirilmesinin teorik ¢ercevesini

belirlemektedir.
2.1, Kur’4n’da Isim ve Miisemm4 iligkisinin Mahiyeti

Keldm disiincesinde, varlikta ulGhiyetin esas olmasi gibi bilgide de vahiy esastir.
Keldmcilarin Allah ve 4lem tasavvuru vahiy ile bildirilen Kur’an’a dayanmaktadir. Kur’an,
en ylice gerceklik olan Allah’in séziidiir. Kur’an’da s6z, ona dair anlam ve anlamin delalet
ettigi hakikat birbirinden tefrik edilmeksizin hak kabul edilmektedir. Bu durum keldm
inang sisteminin en belirgin 6zelligidir. Dolayisiyla dini metinlerin literal boyutunu goz
ardi edemeyen bir¢ok keldmci varliklan dilsel, zihinsel ve dis gerceklik boyutuna gére
ayirmamis, varli§in hakikati ile onun zihinsel ve dilsel boyutunu 6zdeslestirmistir. Es
deyisle hakikat, insanin diisiince diinyasina ait olan anlam ve kelimelerle 3zdes kabul
edilmistir. Ornegin Matiiridi’ye gére “ma hiive rabbii’l dlemin?”**® ayetinde gectigi sekli ile
FirAvun'un Hz. M{isd’ya ydnelttigi “md hiive” yani “o nedir” sorusunda kastedilen “md
ismuhil” yani “onun ismi nedir” ifadesidir."

156 Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur'dn Ifadesinin Kavramsallastirilmast (Ankara: Fecr Yayinlari, 1994), 25.

57 Ismail R Faruki, [sldm Kiiltiir Atlast, cev. M. Okan Kibaroglu (istanbul: inkilap Yayinlari, 1999), 67-88; Halife
Keskin, Isldm Diisiincesinde Allah-Alem fliskisi (istanbul: Beyan Yaynlari, 1996), 27.

198 es-Sudra 26/126.

159 Eb{i MansQr Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Muhammed Arusi - Bekir Topaloglu, 2. Baski (istanbul:
Mektebetii’l-irsad, 2010), 197.
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0

Kur'dn'da ulGhiyyetin tarifi isimlerle yapilmaktadir.'® Uldhiyyet tarif edilirken,

1

muhataplar 6ncelikle Allah’in isimleri ile bulusturulmaktadir.'® Fakat hicbir isim,
yaraticinin kendisinden bagimsiz bir varliga delilet etmemekteydi. Kur’dn’da gecen Alim,
Halik, Rezzdk gibi sifata ve yetkinlige delalet eden isimlerin Allah’in zitindan ayri miistakil
varliklar oldugu konusu hicri ikinci yiizyildan sonra tartigma konusu yapilmigstir,'*
Zikredenin cennete gireceginin ifade edildigi hadiste gecen “doksan dokuz” sayisi ise Eb{i
Hureyre’den alinan bir rivayete dayanmaktadir. Fakat doksan dokuz ismin tiimii Kur’an’da
gecmemektedir. Bu isimler Allah’in zat, sifat ve fiilleri ile ilgili manalardan haber vermek
tizere daha sonra doksan dokuza tamamlanmistir.'® Gazzal{'ye gore Allah’'in isimleri, mina
ve sayl bakimindan bir sinirlamaya tabi degildir. Doksan dokuz sayisi en ¢ok bilinen

isimlerin tespit edilmesi ile elde edilmistir.'**

Kur'dn'da siklikla “el” takisi ile belirtilen isimler yolu ile Allah, zihinde tasavvur
edilebilmekte,'® imana konu olabilmektedir.'*® Bu agidan en giizel isimler seklinde ifadesini
bulan esmdu’l-hiisnd, Kur’dn’da insanin idrak sinirlari ile askin seviye arasindaki irtibati

saglamakta, varlik alani ile iliskisi ekseninde Allah’in zatin tarif etmektedir.'” Bu anlamda

8

Allah’in her bir ismi, O’'nu layikiyla tanimanin,'® onu dogru bilmenin bir yolu olarak

ayetlerde istihdam edilmistir:'®® “En giizel isimler Allah’indir. Bu nedenle O'na o giizel isimlerle

1% {sim kelimesinin asil anlamu irtifa, yiikselme, yiiksek manasina gelir. Yiice ve yiikseklik anlamindan dolay1

Arapga’da gokyiiziine “sema” denmistir. Her seyin catisi anlamuyla etiket, isaret gibi manalara da
gondermede bulunmaktadir. Zihnin varlikla iliskide seyi tanimak icin kodladig alameti ifade eden isim
sozcligl, kisi olsun veya olmasin tekil manaya delalet eden sembolii ifade eder. Bu sekilde seye delalet eden
isim, herhangi bir zamanla gerekgelendirilemeyen tesis edici bir kavram olur. Herhangi bir meselede
zikredilen yonlerden bagimsiz olarak seylerin mahiyetini ifade eden “tanim”dan; ortak veya benzer isimleri
birbirinden ayiran “sifat”tan; durumlari niteleyen “na’t”tan; fiilleri niteleyen “hal”den ayrilmaktadir. Bk.
Abdurrahman Halil b. Ahmed el Ferhidi, Kitabiil-Ayn, thk. Mehd? Mahzum? - ibrahim Samrai (Beyrut:
Mektebetii’l-Hilal, 1988), 7/318; Muhammed b. Ahmed Ezheri, Tehzibu'l-lugga, ed. Muhammed Avdi Marab
(Beyrut: Daru’l-thyai't-T(réas, 2001), 13/78; Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manzlr,
Lisanii'l-Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414), 14/397; Eb( Hil4l Askerd, Mii'cemii’l-firuku’l-lugga, ed. Beytullah
Bayat (Beyrut: Miiessesetii'n-Nesr, 1412), 30-32; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Tuhfetu’s-Seniyye
(Riyad: Mektebetu Daru’s-Selam, 1997), 7; Ruhullah Oz, Sufi'nin Akiddesi: Molla Ahmed el-Ciziri Ornegi (Sirnak:
Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018), 154-155.

161 Daud Rahbar, God of Justice: A Study in the Ethical Doctrine of the Qur'an, (Netherlands: E.J. Brill, 1960), 8.

2 Henry Austryn Wolfson, The Philosophy of Kalam (London: Harward University Press, 1976), 85.

15 Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf el-Beyhaki, Kitabu esmdillahi ve’s-sifatihi, thk. Muhammed Muhibuddin
Eb{l Zeyd (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2009), 116; Muhammed Aruci, Albdiilkahir el-Bagdadi ve kitabuhu
el-esma ve's-sifat(istanbul: Marmara Universitesi Yayinlari, 1994), 69; “el-Esma ve’s- Sifat”, Tiirkiye Diyanet
Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995), 11/420-421.

184 Gazzali, el-Maksadii'l-esnd, 61.

165 Matiirid, Kitdbii't-Tevhid, 51.

1 el-Hagr 29/62-64, el-A’raf 07/180, el-isra 17/110.

167 Mustafa Isldmoglu, Kur'dn’a Gére Esma-i Hiisnd (Istanbul: Diisiin Yayinlari, 2012), 28-29.

168 el-En‘dm 06/91.

169 ez-Ziimer 39/67.
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dua edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarimin cezasim
cekeceklerdir.”*”® Bazi dyetlerde bu isimler ardisik bir sekilde gegmektedir.”*

Kur'an’da Allah ismi, Islom'in Tanri  doktrinini temsil edecek sekilde

2 Her ismin bir ildh olmasimin 6niine ge¢mek i¢in Kur'dn’da Allah

konumlandirilmistir.
ismi, sonraki biitiin isimlerin anlamlarimi kendinde toplamaktadir. Allah, zatl varligi
bakimindan tek; isim ve nitelikleri bakimindan bir biitiindiir. Kur’dn’da bu durum su
sekilde ifade edilmektedir: “Ister Allah isterse Rahman deyin. Onu hangi isimlerle ¢agirirsaniz
¢agirin o hep birdir. Biitiin giizel isimler ve nitelikler onundur.”"” Dolayisiyla tipki “1” sayisinin
“10” sayisinin i¢inde miindemic olmasi gibi her isim Allah isminin bir tazammunu, 0’nun
birer belirme yeri, bir goriiniimiidiir. Allah lafz ile isimlenen zit icin kesin olan sey, bu
bi¢im i¢in de kesin olur. Allah’in her ad1 tiim isimleri ile nitelenmistir. Her isim de hem zita
hem de kendisi i¢in konulan anlama isaret etmekte ve her anlam ilgili oldugu ad1 talep
etmektedir. O halde adin, zita kamit olmasi ve tiim ildhi isimlerin de zit1 isaret etmesi
bakimindan her isimde ayni zamanda biitiin diger ilahi isimler de temsil edilmektedir.'”*
Bu tasavvur tevhidin birkag tiirii ile kayit altina alinmustir. Birincisi tevhid-i zat ciheti
iledir. Allah ziti bakimindan birdir. Buradaki birlik Vdcibii'l-Viicidu killi seviyede
belirtmektedir. Vacibu'l-viicid’un killi olmasinin hikmeti, ontolojik olup birden fazla
vacip varligin olmayacagina dair haricten getirilen delile dayanmaktadir.'” ikincisi ise
sifatlarin tevhid-i ciheti iledir. Buna gore Allah ismi diger biitiin isimlerin anlam evreni
lizerine yerlestirilen kiilli diizeydeki bir adlandirma olmaktadir. B&ylece tipki Hz. Adem’in
biitiin beseriyetin formlarinmn birligini temsil etmesi gibi Allah kelimesi de gergek ildha
deldlet etmekte ve Esma{i'l-Hiisnd seklinde ifade edilen biitiin isimlerin anlamlarim
kapsamaktadir,"”®

Kur’dn’da bulunmayan cevher, sey, Vacibii'l-viicid, Kadir-i Mutlak gibi bir¢ok kelime ilahi
ménalari belirtmek i¢in daha sonra ihdas edilmistir. Bu durum ilhi isimlerin, lafiz ve mina
bakimindan Allah’'in zitinda bir hakikate delilet edip etmedigi meselesini giindeme
getirmistir. Yani isimler ya Allah’in zat1 ile birlikte hakiki bir anlamla vardir ya da isimler
sifat ve fiilleri tesmiye eden seyler olarak beseri dil ile ilahi anlamlar1 ¢agirmak iizere

7 Karar verilmesi zor bu durum karsisinda keldmcilar, Kur'dn’da

secilmislerdir."”
belirtilmeyen isimlerin Allah’a isnadi konusunda temkinli davranmuslardir. Keldm’da

Allah’in tiim noksan sifatlardan tenzih edilmesi i¢in selbi bir metot izlenmistir. Allah’in bir

70 el-A‘raf 07/180.

7 el-Hagr 59/22-24.

72 Seyyid Serif CiircAni, Ta'rifdt (Beyrut: Darii’l-Katdbi’l-ilmiyye, 1403), 34.
73 el-fsra 17/110.

74 Tesmiye-isim ve miisemma arasindaki iligki icin Bk. Fahreddin b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Levamiii'l-
beyyindt serhii esmaillahi ve's-sifat, thk. Seyyid Muhammed Bedreddin (Misir: Matbaatii’s-Serefiyye, 1323), 03-
10.

Talha Hakan Alp, Mantik: Isagoci Terciimesi (Istanbul: Yasin Yayincilik, 2012), 8.

76 CiircAni, Ta'rifdt, 34.

77 Bakillani, et-Temhid, 258-261.
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olmasi cisim, araz ve cevher arasinda esi benzeri olmamasi anlaminda
degerlendirilmistir.”® Bazi kavramlar icin ¢ok daha sert yaklasimlar sergilenmistir.
Ornegin Matiiridi, dlemin ezeliligini savunanlari elestirirken Allah’in illet diye bir isminin
olmadigini belirtmistir.””” Gazzali de Hiristiyan ve filozoflarin cevher kelimesini zamir
olarak kullanmasina kars1 cikmistir, Gazzali, aklin isimlendirmelerde bulunmaktan imtina
etmeyecegini belirtmis, fakat dil ve seriat acisindan Allah’a cevher demeyi uygun
gormemistir.™ Dil acisindan mecaz olsa da yiiceltici bir méinada olmadigini, seriat
acisindan da boyle bir iznin bulunmadigini belirtmistir. Gazzali’'ye gore Allah'in izin
vermedigi isimlerle tanimlanmasi uygun degildir.®' Fakat Allah icin sey denilmesinde bir
beis gérillmemistir. Gazzali'ye gore hareketin haddinin intikal olmasi gibi mevcudun haddi
de sey’dir. Dolayisiyla var olmasi anlaminda Allah’a sey denilebilir. Fakat bunlar zamir
anlaminda kullanilmamalidir.'®?

Allah icin sey denilebilir mi konusunda Mu'‘tezili keldmcilar epistemolojik bir tahsise
gitmislerdir. Ornegin Ebli Hisim’e gbre sey kendisinden haber verilen her varlik icin
kullanilabilir. Dolayisiyla Allah icin sey denilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.'®
Fakat meseleyi tecsime gotiiren yorumlar da ileri siiriilmistiir. Hisam b. Hakem dildeki
zahiri anlam ile ménay1 dzdes gordiigii icin Allah'in sey veya mevcut olmasini cisim

184 stoaci diisiincesi ile Ibrahim en-Nazzam'1 (61. 231/845) ve Ebii

anlaminda degerlendirmis,
Osman el-Cahiz1 (8. 255/869) etkilemistir.'"® Allah’in yaratilmislara benzerligini
materyalist bir ydntemle tasarladigi icin Hisdm b. Hakem miisebbihe ve miicessime akimin
ilk temsilcisi olmustur.'® Sehristni’nin (1. 548/1153) bildirdigine gére Hisam b. Hakem
(61. 179/795) bu diistincelerinde yalniz degildir. Ornegin Abdullah b. Ahmed el-Ka‘bi, (51.
319/931) Allah’in cisim oldugunu ancak yaratilmislardan hicbir seye benzemedigini iddia

etmistir.'*’

Kelimelerin tarif edici fonksiyonu onlarin insanin zihin diinyasina ait semboller olduguna
isaret etmektedir. Nitekim her dilde bir varligin farkli kelimelerle isimlendirilmesi onlar
insan zihninin bir {iriinii olarak diisiinmemiz icin giiclii bir gerekcedir. isimlendirmeden

kasit varliktaki tarif ve anlamin agi§a ¢ikarilmasi; ismin, miisemmanin esimesi olup ona

78 Es‘ari, el-Makaldt, 155-159; Sehristant, el-Milel ve'n-nihdl, 1/44.

179 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 98.

180 Ciiveynt, el-Irsdd., 46; Gazzall, el-Iktisad fi'l-itikad, 107.

181 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikad, 108; el-Maksadii'l-esnd, 148.

182 Gazzali, el-Miistasfd, 21.

1 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usilil-hamse, thk. Ahmed b. Hiiseyin (Beyrut: Darii’l-thyai't-Tiiras, 2012), 146;
Sehristani, Nihayetii'l-ikdam, 151.

18 Es'ari, el-Makaldt, 523.

18 Eb( Mansir Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, thk. Muhammed Abdulhamid Muhyiddin (Beyrut:

Darii’l-Marife, ts.), 49-50.

S. Horovitz, Yunan Felsefesinin Keldma Etkisi, cev. Ozcan Tasci (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 64.

187 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 141.
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delélet eden bir simge ve ona kiyasla diistiniilebilen itibari bir sey olmasi,'® ayrica ismin
dis diinyada miisemmadan bagimsiz bir hakikatinin bulunmamasi gibi hususlar lafizlarin
gerisindeki ména ve hakikatin asil oldugunu kanitlamaktadir.”® isimlerin hakikate isaret
eden temsillerden ibaret oldugu konusunda énemli bir tespit de Ebii’l-Hiizeyl el-AllAf (51.
235/850) ile Hanbeli mezhebinden bir kisi arasinda gerceklesen bir diyalogda ortaya
cikmaktadir. Rivayete gbre Hanbeli mezhebinden bir kimse kigidin tizerine “Allah”
kelimesini yazdiktan sonra Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'a “g6zlerinle gérdiigiin halde bunun Allah
oldugunu inkar mi1 ediyorsun” seklinde bir soru yéneltmistir. Bunun iizerine Ebii’l-Hiizeyl
cevap olarak bagka bir kdgida yine “Allah” lafzin yazdiktan sonra “ikisinden hangisi Allah”
seklinde soru ile karsilik vermistir.'*

isim ile miisemma arasindaki ayrimi1 bu sekilde ortaya koymak dil, diisiince ve varlik iliskisi
bakimindan ilahi isimlerin mahiyetini belirlemede bir yontem sunabilir. Fakat Keldm
sisteminin belirgin yoni ilahi soz ile hakikati aymlastirmasidir. Bu durum isim ile
miisemmi iliskisinin Hristiyan teolojisinin etkisi ile zat ve sifat problemine déniismesine
yol agmustir. Bdylece Islam dncesinin kiiltiirel ortaminda sekillenen ve vahyin tasiyicisi
olan kelimeler dogrudan Allah’in zat1 ile 6zdes hale getirilmistir.

2.2. Isim ve Miisemma iliskisinin Z4t ve Sifat Problemine Déniigmesi

IA_Y

Kur’an’t Kerim’de, hem isimlerin tahsisinde hem de Kur’dn’da gegmeyen isimlerin degeri
konusunda temel ilkeler bildirilmistir. Bununla birlikte Kur’an, islam diisiincesinin biitiin
teorik problemlerini kusatmaz. Ornegin zit ve sifat iliskisi dogrudan Kur’an’da
gecmemektedir. Sifatlar problemi hicri ikinci yiizyildan sonra tartisilmaya baslanmigtir,”™"
Bu meselenin Israiliyyat metinlerinin yani sira mantik ve atomcu nazariyelerin ulQihiyyet
alanina tatbiki ile olustugu, Neo-Platonculuktan Hristiyanlia ve oradan Islam diisiincesine

192

sirayet ettigi belirtilmistir.””* Yahudiligin Tanr1 tasavvurunun Misliimanlar: tesbihe sevk

etmesi gibi,'”

Hristiyan teolojisinde yer alan parcali inang sisteminin de Miislimanlarin
Tanri tasavvurunu etkiledigi iddia edilmistir. Ne olduklar1 konusunda Hristiyanlarin da
ihtilaf ettigi teslisin unsurlar viicih ve sifatlar, tek bir cevher ile li¢ nitelik ya da ii¢ sahis
seklinde yorumlanmustir.’* Bu anlayis sahus, nitelik, anlam veya vecih boyutlar ile keldim
diisiincesine gegmistir. Siire¢ icinde bu mesele keldm sisteminde farkli bir boyut
kazanmasinda belirleyici olmustur. Haricte zittan ayrilmayan niteliklerin zihinde ayriliyor

olmasi1 vehmi, onlarin miistakil varliklar seklinde tasarlanmasina sebebiyet vermistir. Bu

188 Ebi’l-Huseyn Muhammed b. Alf b. Tayyib el-Basri, el-Mu’temed fi ustli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah
(Sam: Ma’hedi Ilmf, 1964), 279; Eyub b. Musa el-Huseyn{ Ebii’l-Beka, Kiilliyat mu’cem fi mustalahdt ve'l-furugu’l-
lugaviyye, thk. Adnan Dervis - Muhammed Masri (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1433), 29-30, 393.

189 Es‘ari, el-Makaldtii'l-islimiyyin, 529; Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 16; E-Bakillant, et-Temhid, 85.

1% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi’t-teklif, thk. Omer Seyyid iz (Kahire: Sirketii'l-Misriyye, 1384), 1/3.

191 Wolfson, The Philosophy of Kalam, 85.

192 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 33,19; Wolfson, The Philosophy of Kalam, 85-86; Horovitz, Yunan Felsefesinin
Kel@ma Etkisi, 75, 77-78.

193 Sehristani, el-Milel ve'n-nihdl, 105

194 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 5/82.
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da her ismin bir il&h olmasi vehmine yol agmistir.”® Boylece Allah’in yetkinligini belirten
bir sifat, sanki baska bir ildhms gibi vehimde zatin karsisina ¢ikarilmgtir.

Keldmcilarin fikr bir miicadele i¢inde olduklar: Hristiyan gruplar, sifatlari zattan ayri
kurgulamis, Tanri'nin keldmini beser seviyesine indirgemis ve Hz. Isa’nin bedeninde maddi
bir forma déniistiirmiislerdi.”®® Kur’dn'in nihai hakikat konusunda Hristiyan teolojisine
acik tepkisi tecsim ve tesbih konusunda duyarli olmay: gerektirmekteydi. Kur’an boyunca
dyetler Allah’t insanin algi diinyasina yaklastiran tesbih ile onu maddelestirmeden
uzaklastiran tenzih arasinda bir dengededir.'” Keldmcilar ta‘til ve ta‘addiide yol agmadan
tenzthi ve takdisi saglamak igin Allah ile Aalemi birbirinden ayiracak ilkeler
yerlestirmislerdir. Bu anlamda en ¢ok basvurduklar: kavram kidem ilkesidir. ibn Hazm’in
kidemi, maddi seylerin bir sifat1 olmasini gerekce gostererek Allah icin kullanilmasini
dogru bulmadig1 gériisleri harig tutulursa; keldmcilarin ¢ogu, kidemi zat ve sifat iliskisinde
belirleyici bir 8l¢ii olarak kullanmistir.”® Keldmcilar arasinda 4lemin varlik ve zaman
bakimindan hadis oldugu,™” Allah’in ezelden beri biitiin tanrisal yetkinliklere sahip oldugu
konusunda mutabakat vardir. Fakat Allah’'in 4lemle iliskisini belirten sifatlar konusunda
bdyle bir mutabakat bulunmamaktadir.

Kadim Allah ile hddis dlem arasindaki baglantiy1 saglayan sifatlarin ve onlar1 belirten
lafizlarin hakikati keldm ilminin tartisilan meselelerinden biridir.*®® Mu‘tezile keldamcilari
Allah ile dlem arasindaki iliskiyi aciklayan sifatlari miistakil tasavvurlar seklinde ele
almanin, ta‘addiid-i kudemiya yani birden fazla ezeli varlik inanci ile tevhide zarar
vereceginden sifatlari, zit iginde onun bir yetkinligi seklinde yorumlamis, lafizlar1 da

201

beserd dilin dogasina baglamistir.”* Mu'‘tezile’ye gére harici bir ilim ve kudretle kadir ve

allm olanlar hadis varliklardir.”” Bu nedenle fbn Meymiin {izerinden Yahudi tevhid

195 Es‘ari, el-Makalat, 529; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 16; Bakillant, et-Temhid, 85.

1% Hans Mol, thk., “Trinity and Truth”, Calvin for the Third Millennium (ANU Press, 2008), 5-10,
http://www.jstor.org/stable/j.ctt24h3nv.5. 6.

197 Daud Rahbar, God of Justice, 7-10.

1% ibn Hazm, el-Fasl, 2/117.

199 Eb(i Himid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, “el-Munkiz mine’d-dalal”, Mecmuatii’r- resail, thk. ibrahim
Emin Muhammed (Kahire: Mektebetu’t-Tevkifiyye, 1989), 606; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 173, 186-189, 192,
209-221; Kad? Abdiilcebbar, “Muhtasar fi us@ili’d-din”, Resdiliil-adl ve’t-tevhid, thk. Muhammed Ammara
(Kahire: Darii'l-Hilal, 1971), 173-177; Josef Van Ess, “Allah'in Varhi§i Konusunda Erken Dénem islam
Teologlar1”, Keldm Arastirmalart Dergisi, cev. Mehmet Bulgen 12/1 (01 Subat 2014), 385; Bekir Topaloglu,
“Hudus”, Diyanet Vakif Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1998), 18/304-309;
Ebii’l-Hayr Hasan b. Sivar el-Bagdadi, “Alemin Hudfisuna iliskin Yahya en-Nahwi ile Keldmcilarimn
Delillerinin Karsilastirilmas1”, Keldm Arastirmalari Dergisi, cev. Cemalettin Erdemci (Ankara, 2009), 0-164.

20 isfahani, el-Miifreddt, 661; Es‘art, el-Makaldt, 543; Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/238; ibn Hazm, el-Fasl, 2/152;

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 151-152, 187-188; Nesefl, Tabsiratiil-edille, 1/61; Ebii’l-Yiisr Muhammed b.

Muhammed b. Hiiseyin el-Pezdevi, Usillii'd-din (Meshed: Camietu’l-Medrif, ts.), 214.

Sehristani, Milel ve nihdl, 44-45; Ali SAm{ en-Nessar, Islim'da Felsefi Diisiincenin Dojusu, ¢ev. Osman Tung

(istanbul: insan Yayinlari, 1999), 2/241-254.

202 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usili’l-hamse, thk. Ahmed b. el-Huseyn (Kahire: Mektebetii’l-Vehb, 1996), 162-167.

201
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diisiincesini de etkileyecekleri bir ydntemle sifatlari,?*® Allah’tan kusurlu méanalan
nefyeden selbi bir eksende ele aldilar.”* Ornegin “Allah alimdir” ciimlesinde gegtigi sekli
ile bir yargida bulunmak Allah’in bir sifatindan haber vermektir. Fakat bu yargi Allah’in
ilminin olup olmadigini degil, yoklugu tartismaya acgilmamus sekilde Allah’in ilminin var
olmasini belirtmeliydi. Ote yandan bu anlama bigimini sifatlar1 ortadan kaldirmak seklinde
yorumlayan selefi ekol sifatlar1 zittan ayr1 ve ondan bagimsiz ezeli-ebedi varliklar intibair
verecek sekilde ele almislardir.

Ehl-i siinnet keldmcilari, “sifatlar zAtin ne aynisi ne de gayrisidir” diyerek her iki durusu da
elestirmislerdir.”” Kendilerine gére sifatlar1 zitla aynilastirmak onlar1 inkdr anlamina
gelmekteydi.”® Fakat sifatlar1 zattan biitiintiyle ayr1 tutmak da birden fazla ezeli varhigin
bulunusunu ima etmekteydi. Matiiridi bu paradoksta sifatlari manalarn itibari ile ezeli,
tahakkuklari itibari ile hidis anlaminda yorumlayan bir yonteme gitti.*”” En ¢ok tartisilan
sifatlardan alim, kadir, semi ve basar gibi nitelemeleri manevi sifatlar seklinde
isimlendirdi.”® Bu isimler Allah’in kusurlarini nefyetmekte, yetkinligini belirtmekteydi.
Allah’in ezelde 4lim ve kadir olmasi onun ezelde cahil ve aciz olmamas1 anlaminda kabul
edildi.”®” Fakat lafzin méina ile z4ta baglanmasi onlari isimlendirmedeki beseri katkiy1 teklif
edilemeyecek hale getirdi. Zira isim ile miisemma iliskisi Halku'l-Kur’an tartismalarinin
golgesi altina cekildi.

2.3, 13hi Manalarin isimlendirilmesinde Tevkifilik ve Istilahilik

Mu'‘tezill kelamcilar sifatlar meselesinde dil, diisiince ve varlik unsurunu birbirinden
ayirarak Allah'in kadim olusunu ispatlamaya calistilar. Bunun igin zaman ve mekéan
tasavvurundan arindirilmis masdar haldeki isimlerin kidemini reddettiler. Allah’tan
ayrilmasi halinde ulhiyyeti zedeleyecek yetkinlikleri de zitin aynisi olarak ele aldilar.
Bunun disinda kalan sifatlar1 da zitla 6zdes baska bir yetkinligin 4lemin isleyisi icindeki
tazammunu seklinde degerlendirdiler. Ornegin halk fiili, kudret yetkinliginin; keldm fiili de
ilim yetkinliginin bir tazammunu olarak konumlandirilmistir. Ne var ki bu mantiksal sistem
icinde Kur’an’in muhdes oldugu hususu kaginilmaz bir sonug olarak ortaya ¢cikmistir. Yani
Allah’in muhdes alemle iliskisi ne ise Kur’an ile iliskisi de o dur. Alem, kadim olmayacagina
gore alemin icinde génderilmis Kur'an’t Kerim de kadim olamazdi. Allah disindaki her sey

25 Eb{ imran M{sa ibn Meym(in, Deldletii’l-hdirin, cev. Hiiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 1974), 58.

Es‘ari’ye gore Aristo’dan etkilenen Ebii'l-Huzeyl ve Nazzim sifatlar: selbi bir sekilde yorumlamislardir.
“Allah kadirdir” demek “Allah aciz degildir” anlamina, “Allah alimdir” demek “Allah cahil degildir”
anlamina gelir. Bk. Es‘ari, el-Makaldt, 167, 485; Razi, Levamiul-beyyindt, 34-35.

25 ibn Hazm, el-Fasl, 2/126.
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204

Ehli Siinnet ekolii zat ve sifat iliskisini degerlendirirken insan iizerinden analoji kurmuslardir. Ornegin
ilmin insana gére konumu onda zaid bir mana ile durdugunu géstermektedir. Es‘ard, el-ibane, 48; Bakillant,
et-Temhid, 198; ibn Hazm, el-Fasl, 2/295.

207 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 128-129.

208 Nesefl, Tabstratii'l-edille, 1/204.

29 Sabri Erdem, “Ma’nevi Sifatlar Uzerine”, AUIFD 44/1 (2003), 70.
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sonradan var edildigine gore Kur’dn da sonradan yaratilmistir. Bu mantiksal sonucu
gerekcelendirmek {izere Ayetlere miiracaat edilmistir. Gercekten de Kur’dn’da Allah’in,
“her seyin yaraticisi oldugu,”*" “bir seyin olmasini dilediginde ona ol demekle var ettigi”

ayetleri bu goriisii desteklemektedir.?"!

Halku’l-Kur’an meselesinin toplumsal etkilerinin derinlesmesinden dolay: Kur’dn’'in dil,
diistince ve varliksal muhtevasini birbirinden ayrilmasi zorunluluk olusturmustur. Béylece
lafiz ve ména ikilisi tizerinden isim ile miisemma iliskisi yeniden giin yiiziine ¢ikmistir. Eb{i
Hanife’'nin goriisii Kur'an ayetlerindeki dil, diisiince ve varlik irtibatinin dogru kurulmasi
konusunda &nemli bir yéntem sunmustur. EbQ Hanife'ye (8l. 150/767) gore “Allah’in
Keldmi mahlik olmayip zit ile kdim ve kadimdir. Durum béyle iken Kur’dn'in mahlik
oldugunu sdyleyen bir kimse dinden ¢ikmustir. Fakat tenzilde durum farklidir. Tenzil zitin
ne ayni ne gayrisidir. Bunun disinda mushaflarda yazilan harfler ve dilde duyulan sesler
kalir ki bunlar da mahlik olup insanin anlamasina yardimeci olmasi igin {retilmis
simgelerdir.*"” Eb{i Hanife’nin bu goriisiinden onun ilaht hitdbin mahiyetini Allah’in keldm
sifatt, mananin indirilmesi ile kdgit ve yazidan olusan kitap hali olmak {izere ii¢ parcaya bsldiigii
anlagilmaktadir. Bu yaklasimindan Eb{i Hanife’nin il4h1 hakikatleri methim bakimindan
tevkifi; s6z ve lafiz bakimindan 1stildhi buldugu sunucunu ¢ikarmak miimkiinddr.

Kelam sisteminde dil, diisiince ve hakikat iliskisinin imanla sik1 iliskisi dinden ¢tkmamak
icin hassas olmay1 gerektirmekteydi. Bu nedenle Es’ar{, ilahi ménalarin isimlendirilmesi
konusundaki gorislerini temellendirirken Kur’dn'in mahlk olup olmadig tezi etrafinda

3

meseleyi tartismistir.”’” Esarl'ye gore Kur'dn’da Allah'in ezeli ve ebedi isimleri

bulunmaktadir. Dolayisiyla Kur’dn mahlik olmayip Allah'in miitekellim olmamasinin

4 Kur'an’in mahldk olmasi

diisiiniilmeyecegi bir seviyede Onun ezell kelamidir.”
durumunda ise Allah’in isimlerinin mahliik olmas: gerekecek, bu durum onun birliginin ve
kudretinin de mahliik olmasi anlamina gelecektir. Bu anlamda ilahi isimler, bizim Zeyd
veya Ali’yi isimlendirmemiz gibi Kur’dn’da muhdes bir bicimde yer bulmaz. Dolayisiyla
Allah’'in isimleri bir manaya ve sifata binaen konulmus lakaplar olmayip zatla kdim
ménalardir.”” Hatta “tebireke”**® kelimesi onun isimlerinin mahlik olmadigina delélet
eder.”” Zira Ayette gectigi lizere onun vechi yani zat1 baki kalacaktir.”*® Bu durum Allah’in
isimlerinin kadim olmasini, mahllik olmamasini gerektirir. Ayni sekilde kudreti, ilmi ve
yiiceligini ifade eden sifatlar da mahlik degildir. Bu nedenle Es‘arilik itikadinda Allah’in

isimlerini lakaplar olarak gérmek ile ona yeni lakaplar takmak caiz gdriilmemistir.*”

10 e]-Ena’m 06/102

1 en-Nahl 16/40

22 Numan b. Sabit Eb{i Hanife, Imam Azamin Bes Eseri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1992), 2.
23 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/223, 16/152-156; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar fi Gstli’d-din”, 195;
24 Es‘ard, el-ibdne, 88-89.

25 Es‘ard, el-Ibdne, 151.

26 er-Rahman 55/78.

27 Es‘ard, el-Tbdne, 73.
18 er-Rahman 55/27
29 Es‘ard, el-ibdne, 151.
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Miimin kimse de anlamlarinin Allah’in zitinda hakiki bir sekilde bulundugunu
kastetmelidir. Eg'ari buradaki problemi isimlerin ménalarim zita yiikleyen bir ¢dziim
sunmaktadir. Allah’in zAtin1 ifade eden ménalar olmasi ve ménalarin Kur’'an’da lafizlarla
belirtilmesi demek onun zatindan ayri olmamasi demektir. Es‘ari’ye gére Allah'in isimleri
onun digindadir diyen yanlis yoldadir.”* Dolayisiyla Kur’an ve siinnette yer almayan isim
ve sifatlarla Allah’in ¢agrilmas caiz goriilmemistir. Bu durum isimlendirmenin Eg’arilikte
ilah1 bir belirlenmislige sahip oldugu inancina isaret etmektedir. Sonug olarak Es‘arilikte
isimlerin mahiyeti hakkinda nass esas alinmis ve isimlerin 1stilahiligi yerine tevkifiligi
kabul edilmistir.””' GazzAl1 de sifat ve isim arasindaki ayrimi dikkate alarak sifatlari istilahi,
isimleri de tevkifi kategoriye almistir. Mitheymin gibi bazi isimlerin miistak olmamasini,
isimlerin tevkifiligine kanit gostermistir.**

Mitiiridi, isimlerin insan tarafindan Allah’a nispet edilen yakistirmalar oldugunu iddia
eden el-Ka‘'bi’ye cevap olarak, Allah gercekte Alim, Kadir ve Halik olarak nitelenmistir
seklinde cevap vermistir. Allah’in, kendisini olmasi gereken isimlerle tesmiye; zatini olmasi
gereken sifatlarla tavsif ettigini belirtmistir.””® Matiiridi, Kur’dn'in peygambere hakki ile
bildirildigini, ona harict hi¢bir seyin karismadigini, insanlarin ve cinlerin toplanip mislini
yapamayacaklarini ve Kur’an’in Allah tarafindan korundugunu savunmustur.’* Dolayisiyla
miimin kimse de anlamlarinin Allah’in zitinda hakiki bir sekilde bulundugunu
kastetmelidir. Bununla birlikte MAatiiridi, Allah’a nisbet edilen isimleri, kendileri ile
ulthiyyetin niteliklerinden haberdar olmay: saglayacak bazi méanalarin zihne
yaklastirldigi semboller seklinde konumlandirmistir. MAatiiridi'ye gére gercekte bu
kelimeler Allah’in isimleri degildir. Zira “hicbir sey onun benzeri degildir.”*” Tenzihe
aykir1 bazi ménalar da bu arada zihne gelebilecegi i¢in Allah’in zatini isim ve sifatlarla
nitelendirirken selbl boyutu ile degerlendirilmelidir. Fakat Matiiridi insani perspektifi
biitiiniiyle g6z ard1 etmez. Matiirid’ye gore dil agisindan sabit olan seyler Allah’a nisbet
edilebilir. Fakat yaratilmislara ait Gzellikler hakikat manasi ile nisbet edilemez.”*® Bu
goriislerinden hareketle Maturidi’nin isimleri, zata taalluklar1 bakimindan tevkifi; lafiz
bakimindan 1stilahi buldugu anlasilmaktadir.

Sonug¢

Allah'in Kur'dn’da yer alan isimlerinden biri el-Hak'tir. Varlik, gerceklik ve sabitlik
anlamlarina gelen hak kelimesi Allah i¢in kullanildiginda zat ve sifat bakimindan mutlak
olmasini belirtir. Bu temel yapi lizerinden ta‘lim-i esm4 meselesine bakildiginda insan akl
acisindan Allah’in gercekliginin ti¢ farkli tezahtirii oldugu anlasilmistir, Bunlardan birincisi

220

Es‘ard, el-ibdne, 22.

221 SityQti, el-Miizhir, 1/24; Kadl Abdiilcebbar, el-Mugni, 7/101; RAz1, Mefdtihiil-gayb, 2/396.
22 ZeccAc, Tefsir-u esmaillahi’l-hiisnd, 33.

223 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 20 10, 108, 113.
224 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 206.

25 es-SOra 42/11.

226 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 107, 159-163.
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higbir tasavvura indirgenemeyecek kadar askin olan Allah’in zatidir. kincisi bu mutlak
zatin vahiy ve tabiat kitabu ile insanin zihin diinyasinda olusan tasavvurudur. Uciinciisii de
bu tasavvuru beseri diinyanin dil ve disiincesi icinde dolasima sokan sembolik bigimdir.
Baska bir deyisle insan Allah lafzini séylediginde bu kelime hem zihindeki tasavvura hem
de askin Mutlak Zat’a delalet etmektedir.

Keldmcilarin ilahi manalarin isimlendirilmesi meselesindeki goriisleri onlarin zat ve sifat
anlayislar: ile paralellik arz etmektedir. Zira Allah’in bir ismi olmasi bakimindan baz
kelimelerin hem anlam hem de lafiz olarak kadim bir belirlenmislige sahip olup olmadig1
meselesinin ortaya ¢ikmasi ayni zamanda Keldm’da ildhi mahiyet konusundaki
tartismalarin bir devamuidir. Arastirmada belirtildigi {izere ilahi isimler ezell bir
belirlenmislige sahipse, bu durumda her ismin Allah’a izafe edilmesinin kaynag: da ezeli
olacaktir. Ayrica beser dilinde ifade bulan isimler Allah’in adlari ile ayni ise bu da tecsime
yol agacaktir. isimler Allah’in ztindan ayr1 ve gayridir denilse birden fazla ezeli ve ebedi
varlik olacaktir. Bu kadar ¢ok sayida ezeli ve ebedi varligin bulunmas: ise tevhid ilkesine
aykiridir.

Sifat ile zatin zihinde birbirinden ayrilmasi ile dis diinyada bir ve beraber bulunmasi
arasindaki ayrim fark edilmedigi durumlarda sifatlar, zitin disinda ve ondan bagimsiz, zata
zid seyler gibi anlasilmistir. Calismada belirtildigi tizere bu konuda olduk¢a hassas
davranan Mu‘tezili keldimcilar Allah'in zatim hidis niteliklerden tenzith ederken kidem
kavramina biiyiik 6nem vermislerdir. Mu‘tezill keldmcilar alemle iliskili olan il&hi
eylemleri, zatla 6zdes yetkinliklerle temellendirdikleri i¢in dlemde tahakkuk eden biitiin
varliklari muhdes kategorisine almislardir. Bu nedenle, her ne kadar Allah’'in zat1 ile alim
oldugu belirtilse de ilaht ilmin zaman ve mekan kosullarindaki ontolojik ve epistemolojik
tahakkuku 4lemin muhdesligi icinde tasarlanmistir. Bu agidan bakildiginda Mu'‘tezil
keldmcilara gére Kur’an’da belirtilen isimler tipki Kur’dn'in kendisi gibi hadistir. Bunlar
ména itibari ile ildh1 ilmin sinirlari iginde olsa da kelimeleri itibari ile beseridir. Dolayisiyla
Eb{ Ali CiibbaT’de karsilik buldugu iizere insanlarin konusmalarinda Allah’ tarif etmek
tizere kullandiklar1 bu isimler 1stilhidir. Allah’in zat ve sifatlarini bir iletisim dili igcinde
belirtmek i¢in dilin diger kelimeleri gibi insanlar tarafindan uzlasma ile belirlenmistir.
Allah vahiy esnasinda bu kelimelerle insanlara hitap etmistir.

Ta'lim-i Esmd konusuna bir yonii ile ahlaki yargilarin mutlaklig: ve goreceliligi problemine
dayanmaktadir. Allah’in evrenle iliskisinde aktif olan sifatlar insandan ve ona dair
tasavvurlardan bagimsiz olarak mutlak ve ezelidirler. Zira insan ve evren yaratilmadan
dnce Allah zat ve sifatlari ile birlikte vardi. Stiphesiz Allah ezelf ilmi ile tarihin herhangi bir
déneminde kendisini ¢agirmak iizere insanlar tarafindan belirlenecek sembollerin
varligindan haberdardi. Fakat bunu ezelde belirledigini savunmak her seyin Allah
tarafindan en basindan beri hitkmen belirlendigi anlamina gelir ki bu ildh hikmete
aykiridir. Meselenin bu sekilde tahlil edilmesi ahlaki yargilarin kaynag ile ilahi anlamlarin
isimlendirmesinin ayni tartisma zeminine baglandigina isaret etmektedir. Bu baglamda
akil 6nceden isim koyabilir mi yoksa isimleri Allah m1 belirlemistir tartismasinda Mu‘tezile
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ve Ehl-i siinnet seklinde iki temel yaklasimin ortaya ¢ikmasi kaginilmaz olmustur. Ehli
slinnet’in Es’ari kolu teolojik bir gorecelige gore meseleyi ele alirken Matiiridi ekolii ilaht
hikmete uygun bir ¢6ziim yolu sunmaya calismistir. Mu‘tezilenin ilahi adalet acisindan
meseleye yaklastig1 diistiniildiigiinde kul i¢in aslah olanin akil yolu ile Allah’t anlamasi ve
kendi dili ile bunu belirtmesi gerekmektedir.

Glinliik hayatta kullanilan dil, uzlasma ile insa edilmis olsa da bunu vahiy icin
genellestirmek Kur’dn'in insan aklinin bir tiriint oldugunu iddia etmekle ayni sey midir?
En azindan Hanbeli ve Es‘ari gelenek bunu bdyle anlamistir. Burada bir dizi teolojik mesele
ici ice gectigi icin problemin ¢dziimii samldigi kadar kolay degildir. Ornegin kullarin
fiillerinin yaratma bakimindan Allah’a; iktisdbi bakimdan kula tahsis edilmesi, gériiniiste
insan iiretimi olan dilin ashnda Allah tarafindan yaratilmis oldugunu savunulmasinin
gerekeelerinden birini olusturmaktadir. Ayrica Allah'in her seyi ezelde bilip takdir ettigi
ilkesi dustiniildiigiinde her seyin ezelde belirlenmis olma ihtimali yadsinamaz. Kald: ki
vahyin gonderen Allah iken onun hangi kelimeleri sececegine insan karar verecek degildir.
Dolayisiyla lafizlar Araplar arasinda daha dnce kullaniliyor olsa da, il4h? ménalari bildirmek
tizere kavramlarin ezelde ilmen tespiti ve zamam geldiginde Kur’dn’da Arapca kelimelerle
tayini hususunda eklektik bir anlayis da makul sonuglar arasina alinabilir. Burada
Matiirid’nin vahyin peygambere kavramsal olarak indigini ve Arapga dili {izerinden
insanlara ifade edildigini isaret eden gorisii, keldm ilminin maksat ve metoduna farkl bir
yaklasim bigimi getirmektedir.

Sonug olarak Kelam diisiincesinde hakikat, mana ve séz 6zdes kabul edilir. Bu nedenle Ta‘lim-
i Esmd konusu, Kur’an’ merkezli bir mesele olmasina ragmen zat-sifat iliskisi ve Halku’'l-
Kur’an gibi gerilimli tartismalarin gélgesinde kalmistir. Bununla birlikte keldmcilarin zat-
sifat, halku’l-Kur’an, hiisiin ve kub(ih meselelerine yaklagimlarindan hareketle onlarin ilahi
ménalarin isimlendirilmesi konusundaki gériislerine ulasmak miimkiin olmustur. Ta‘lim-i
Esmd meselesinde Mu'‘tezil{ keldmcilar ve filozoflar 1stildhiligi savunurken Es‘ari ve zahiri
ekoller s6z ve ména olarak isimlerin ezelde belirlendigi anlaminda tevkifilikte 1srar
etmislerdir. Her iki diisiincenin orta yolu olarak beliren meleke ya da kuvve teorisine bazi
Es‘arl ve Matiiridi keldmcilar1 destek vermislerdir. Vahyi kavramsal olarak Allah’a, s6z
AAAA ‘nin anlayisi meleke teorisine daha
uygundur. Ayrica arastirmanin temel tezleri etrafinda meseleye bakildiginda meleke
teorisinin daha dogru bir yaklasim oldugu anlasilmistir. Zira ksk-dil potansiyelinin fitrd
yonii olmadan, insanlarin varliklara isim koymas1 mtmkiin degildir. Ayni sekilde kok-dil
olmaksizin diisiinme ve konusma gibi faaliyetler de miimkiin olmayacaktir. Kavramlarin
ifade edilis bicimleri farkli olmasina ragmen insanlarin varlik tecriibelerinin benzer sekilde
kodlanmas biitiin insanlarda kdk-dilin verili olduguna isaret etmektedir. Fakat ayni fitri
sistemi kullanan toplumlar ayni manayi kendi kiiltiirel kodlar1 igin farkli ses ve sembollerle
dile vurmaktadirlar. Bu da dilin tesekkiiliinde insan unsurunun biitiiniiyle géz ardi
edilmemesi gerektigi goriisiinii hakli ¢ikarmaktadir.
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Kelam ilminin en temel ve en girift meselelerinden olan zit-sifat iliskisi ile Allah Te4ld’in isimleri ve sifatlarina
yénelik ilk sistemli fikirleri ortaya koyanlar yine bu ilmin sistem kurucusu olan Mu‘tezill diisiiniirlerdir. Bu
diistiniirlerin hemen hemen tamami usdl-i hamsede fikir birligi icinde olmalarina ragmen, tevhid ilkesine
yaklasimlarinda farkli tonlarda diistinceler sergilemektedir. Bu yaklagimlarin belirdigi Abbasiler déneminde
yasayan AbbAd b. Siileymén es-Saymeri tevhid ilkesine yonelik tenzih vurgusundaki ug goriisleriyle Basra
Mu'tezilesi'nden muasiri oldugu Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf, Mu‘ammer b. Abbad es-Siilemi ve ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam'’dan ayirici vasfini ortaya koyan bir bilgin ve ilk dénem Basra Mu'‘tezilesi’nde orijinal fikirler serdeden bu
dért basat diisiiniirden bir tanesidir. Ayrica o, pek ¢ok hususta kendisinden etkilendigi hocasi Hisdm b. Amr el-
Fuvati’nin bilinen tek 6grencisi olup, akdmete ugrayan bu ilmi gelenegin son biiyiik ve en énemli halkasini tegkil
etmektedir. Elinizdeki ¢alisma, eserleri giiniimiize ulasmayan ve goriislerinin klasik kaynaklarda daginik bir
bicimde olmasi sebebiyle bugiine kadar hak ettigi ilgiyi gormeyen Abbad b. SiileymAin’in ilahi isim ve sifatlara
yénelik diisiincelerini biitiinciil ve sistematik bir sekilde ortaya koymay: amaglamaktadir. Calismamizda oncelikli
olarak klasik kaynaklar incelenmis, modern literatiir de géz ardi edilmeyerek ilgili kayitlar tahlil ve tenkit edilmek
suretiyle baglamina oturtulmaya calisilmistir. Abbad b. Stileyman’in goriisleri 6zetle sdyledir: O, “Allah seydir.”
demenin “Allah gayrdir.” oldugunu ifade ederek Allah Teald ile insan arasinda kesin bir ayrima dikkat geker.
Allah-mekan iliskisine dair diisiincesinde tecsim ve tesbihten sakinma adina mekan ile ilintili her tanimi reddeder.
Ru’yetullah meselesinde ise Mu‘tezile'nin cumhurunun benimsemis oldugu “Allah’in kalp ile goriilmesi yani
bilinmesi” fikrine kékten karsi ¢ikar. Zat-sifat iliskisinde zat ve nefs tabirlerini kullanmaktan imtina ederek
meseleyi kendi agisindan ¢ézmeye ¢alisir. Kendine 6zgii bir ilah isimler tasnifi ortaya koyar ve béylelikle kiyast
metodu benimser. Mu'tezile’nin genelinde oldugu gibi meéni sifatlari kabul etmez; buna karsilik her ismin bir
méni karsiligi oldugunu zimnen kabul eder. Bu da onun isimlerin salt sdzler (akvdl) olmadig1 anlamini beraberinde
getirir. 0, hakiki kiyas yaparak (f hakikati’l-kiyds) Allah Teald’nin 4lim, kadir vs. olmasini reddederek insanin alim,
kadir vs. oldugunu temellendirmeye calisir. Allah Tedla'nin ezelde semi’ ve basir oldugunu kabul etmez. Semi’ ve
basir isimlerinin 4lime, kadir ismini hayya indirgemez ve her ismin birbirinden farkli bir islevselligi oldugunu
kabul eder. Allah Teala’nin sartlh bilmesine kars1 ¢ikar. Mahldkatin varlik alanina ¢ikmazdan evvel Allah Te4la’nin
ilminde olup olmadig1 meselesine dair “ezeli ilme konu olabilecek bir yén” ve “fiili olarak varhiga geldigi yon”
seklinde ikili bir ayrima gider. Abbad'in ma‘dim ve mahlikata dair goriislerinden hareketle, Ibnii'’r-Ravend ve
onu takiple modern kaynaklar, ona cisimlerin ezeliligi goriisiinii nispet ederler. Ancak ilgili kayitlar
incelendiginde bu savin gecerli olmadig1 goriilmektedir. Abbad’a gore Allah olacagini bildigi seyleri yaratmaya

Bu calisma “Abbad b. Siileymin’n Bazi Kelami Goriisleri: Bilgi Teorisi, Ultthiyyet ve Niibiivvet” baslikli
yiiksek lisans tezi (Uludag Universitesi, Bursa, 2018) esas alinarak iiretilmistir.
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kadir, olmayacagin bildigi seyleri yaratmaya kadir degildir, ancak bunlari yaratmaya bilkuvve kadirdir. Allah
Tedld ne hakiki ne de mecazi anlamda serleri yaratmamstir; dyle ki O, iman1 ve kiifrii degil sadece insani
yaratmistir. O'nun yaratmadig1 hicbir salahtan bahsetmek miimkiin degildir. Kur'an'in arazlardan yaratildigin
soyleyerek halku’l-Kur’an’t savunur. Allah’in fiillerinden hareketle onun bu fiillere delilet eden isimlere sahip
oldugunu ifade eder. O’nun ezelde miirid, halik vs. oldugunu ne kabul eder ne de reddeder. Yaratmanin sadece
Allah’a mahsus oldugunu vurgular. Ote yandan Allah varliklari illetsiz yaratmistir yani belirli bir hikmete binaen
yaratmamistir. Haberd sifatlarla ilgili olarak bu ibarelerin sadece Kur’an kiraat1 esnasinda telaffuzunu kabul eder
ve Allah i¢in hicbir surette bu ifadelerin kullanilmayacagini dile getirir. O, Allah’1 vekil, kefil, latif, ka’in, ferd ve
miitekellim olarak isimlendirmekten sakinir ve vahid ismini sadece medh amagh kullanilmas: gerektigini soyler.
Miitekellim olmasimin yaminda Mu'‘tezill bir dilbilimcisi olmasi hasebiyle dil teorisi ve Allah Tedla'min
isimlendirilmesi arasinda siki bir iliski kurar. Abbad b. Siileymén bu vb. diistinceleri sebebiyle Mu'tezili diisiince
icinde her ne kadar belirli bir dsnem etki alanina sahip olsa da “cizgi dis1” gériislerinden dolay1 mensubu oldugu
Basra ekoliintin tali ¢izgisinde kalmistir. Onun, dzellikle Basra Mutezilesi’'ne olmak tizere genel muhalif tavri,
zaman zaman zemin itibariyle birbirine zit olan Cehm b. Safvan ve Cebriyye/Es‘ariyye’nin gériislerini andirsa da
dzglin bir keldm{ fikir orgiisii insa etmesini saglamistir. Onun Mu'tezill diisiincenin sistemlesme 6ncesi yani
sistemli gdriislerin heniiz tam anlamuyla tebelliir etmedigi tesekkiil déneminde yasamas, tevhid nazariyesinin
yerli yerine oturmamasina ve gdriislerinde yer yer kapalilik ve zahiren ¢eliskiler griilmesine sebebiyet vermistir.
Sonug itibariyle biitiin bu diisiincelerine binaen Abbad b. Siileyman, Tanr'nin mutlak askin ve mutlak iyi oldugu
fikrini benimser.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Basra Mu'‘tezilesi, Zat-sifat iliskisi, Sifat, Esm4, Tevhid, UlGihiyet.

ABBAD B. SULAYMAN’S EMPHASIS OF DIVINE TRANCENDENCE: GOD’S NAMES AND
ATTRIBUTES
Abstract

Mu'tazilite thinkers put forward the first systematic ideas for the relationship of essence and attributes, one of
the most fundamental and complicated issues of Islamic theology, and comprehensive explanations to the
question of God’s names. Although almost all the thinkers agreed on usil al-khamsa, they differed in their
approach to the principle of unity (tawhid). ‘Abbad b. Sulayman, who lived in the period when these approaches
emerged, is a scholar who reveals his distinctive view of God’s names and attributes in which heslightly differs
from his contemporaries such as Abu al-Hudhayl al-‘Allaf, Mu‘ammar b. ‘Abbad al-Sulami and Ibrahim b. Sayyar
al-Nazzam from the Basran Mu'tazila, by his extreme opinions on the Mu'tazilite principle of tawhid. He is one of
thefour principle thinkers who presented original opinions in the early Basran Mu'tazila. Also he is the only
known student of Hishdm al-Fuwati and constitutes the last major circle of this tradition of knowledge that ended
after him. This article aims to reveal the relationship between essence and attributes, the names and attributes
of God in a holistic and systematic way in the thought of ‘Abbad b. Sulayman. Unfortunately, his works have not
survived to the present day and has not received the attention he deserves. Since his views were scattered in the
classic books, our study was focused primarily on these classical sources. The modern literature was not ignored,
either. The relevant records, analysis and criticism were re-contextualized. According to ‘Abbad b. Sulayman, the
view that “Allah is a thing” is the same with the view that “Allah is other (ghayr)”, he draws attention to a definite
distinction between Allah and human beings. In his thought about the relationship between Allah and space, he
rejects the idea that God could be related to space or anything spatial in order to refrain from an anthropomorphic
conception of God. In the case of visibility (ru’ya) of Allah, he radically opposes the idea of “seeing Allah with the
heart,” which was adopted by the majority of the Mu'tazila. He tries to solve the issue in his own terms by avoiding
the terms essence (dhat) and nafs in the relationship between God’s essence and His attributes. He reveals a
unique classification of names and thus adopts the method of analogy. He does not accept essential attributes as
the majority of the Mu'tazila did. On the other hand, he tacitly accepts that Allah’s names have their own
meanings in a way that they are not merely words (aqval). By a true comparison or perfect analogy (fi haqigati’l-
quyas), while he rejects that God is alim, qadir etc., he tries to ground that human beings is alim, qadir etc. He does
not admit that God is eternally sam'‘i and basir. Without interpreting sam'i as His knowledge or basir as His power,
he accepts that each name has a distinctive functionality. He rejects the assumption that God knows conditionally.
Regarding the issue of whether living beings are in the knowledge of Allah before they exist, it makes a dual
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distinction: “a direction that can be subject to the eternal knowledge” and “the direction in which it actually came
to existence”. Because of his view of non-existent and creatures, Ibn al-Rawandi and modern resources refer the
view of the eternity of objects to him. However, when the relevant records are examined, it is seen that this claim
is not valid. According to ‘Abbad, Allah is capable of creating possible things that he knows, although He does not
create impossible things that he knows, even though He is capable of creating them potentially (bi-al-quwwa).
Allah has not created evil, neither literally nor figuratively; so much so that He created only man, not faith and
unbelief. It is not possible to talk about any good that he did not create. He defends the createdness of the Qur'an
(Khalq al-Qur’an) by saying that the Qur’an was created of accidents. About God’s names, he states that God has
the names indicating His relationship to the universe. He does not accept that in eternity He is a willing agent,
creator etc. However, he also does not accept the otherwise. He emphasizes that creation is reserved only for
Allah. On the other hand, according to him, Allah creates without secondary causes and thus does not create
things for a specific purpose. Regarding the revealed attributes (or informative attributes, khabari), he recites
these expressions only when reading of the Quran.He states that these expressions should not be used for Allah
under any circumstances. He avoids naming Allah as wakil, kafil, latif, ka’in, fard and mutakallim as he says that
the name wahid should be used only for praising Him. In addition to his being a theologian, he established a close
relationship between the theory of language and God’s names because he was a Mutazilite linguist. ‘Abbad b.
Sulayman remained in the sideline of the Basran school, of which he was a member, due to his “out-of-the-line”
views even though he had a certain period of influence with the Mu'‘tazila thought. Although his general opposing
attitude, especially to the Mu'tazila of Basra, sometimes resembles the views of Jahm b. Safwan and
Fatalism/Ash‘arites, which are structurally opposite to each other, he lets him construct a unique theological
framework. The fact that he lived in the period of formation, that is, when the systematic views of the Mu'tazila
were not fully enlightened yet, caused the theory of tawhid to fall into some confusions. Some obscurity and
contradictions are present in his views. Consequently, because of all these thoughts, ‘Abbad b. Sulayman adopts
the idea that Allah is the absolute transcendent and absolute good.

Keywords: Kalam, Basran Mu'tazila, Relationship of essence and attributes, Names, Unity (tawhid) and divinity
(uluhiyyah).

Atif / Cite as: Sarica, A. iskender. “Abbad b. Siileyman’da Tenzih Vurgusu: ilahi isimler ve Sifatlar”. Kader 18/2
(Aralik 2020): 539-569. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.7974

Girig

Vasil b. Atdnin (6. 131/748) hocas1 Hasan el-Basrimin (5. 110/728) ders halkasindan
ayrilmasiyla mezhepsel tesekkiil siirecine giren Mu'‘tezile, mensuplarinin tesbihi ve tecsimi
cagristiran nassi, akil evvel nakil miievvel diisturunca tevil etme metoduyla' tenzih tabanl
bir diisiince sistemi haline gelmistir. Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf (5. 235/849-50 [?]) tarafindan
sistemlestirilip usil-i hamse olarak isimlendirilen bu diisiince sisteminin en temel parcasini
olusturan ayag, Allah’in zat1, isimleri ve sifatlarina y6nelik diisiinceleri barindiran tevhid
ilkesidir. Bu ilke, Allah’1 kadim varliklarin ¢oklugu (taaddiid-i kudemad) diislincesine mahal
vermeyecek bicimde tavsif eden ezell varligin tekligini vurgulayan ayniyyet yasasi

Mu'tezile bu esasiyla Gazali'nin (8. 505/1111) tevile dair telif ettigi eserde “akilla ulasilani (ma‘kal) asil kabul
edip, nakille gelene (menkil) yénelik egilimleri zayif olanlar” olarak tanimladig: iigiincii gruba karsilik
gelmektedir. Detaylar icin bk. EbG Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Kananii'l-kiilli fi't-te'vil
(Kelam ve Halk icinde), nsr. cev. Mahmut Kaya - M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 108.
Mu‘tezill diislincenin bu zemine egilmesinin sebeplerine dair bk. Cagfer Karadas, “Mu'tezile Keldm
Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”, Marife 3/3 (2003), 9-16.
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temelinde  gelismistir. Bu baglamda yaraticinin  &zelliklerini  ifade  eden
sifatlarin/manélarin  haricteki  gercekli§i ise tartigmanin nirengi  noktasin
olusturmaktadir.

i¢ ve dis tesirler sebebiyle Ca‘d b Dirhem (8. 124/742 [?]) tarafindan dile getirilen sifat/isim
problematigi Mu‘tezile’de yansimasini bulmus ve Mu'tezili diisiiniirler kendi temel
kuramlar1 baglaminda bu problemi farkl yaklagimlarla asmaya ¢alismigtir. Erken dénem
Basra Mu'‘tezilesi'nin diisiiniirlerinden Ebii’'l-Hiizeyl el-Allaf ve ibrahim b. Seyyar en-
Nazzim (8. 231/845) nefyedici bir isbat metodu benimserken, Mu‘ammer b. Abbad es-
Siilemi (8. 215/830) mani teorisini ortaya koymus, diger yandan AbbAad b. Siilleymén es-
Saymeri (3. 250/864’ten sonra [?])* ise tenzihin simirlarimi zorlayacak bir yaklagim

2 [bnii'n-Nedim ismini “Eb{ Sehl ‘Abbad b. Siileymén/Selman (?) b. ‘Ali” olarak vermektedir; bk. ibnii'n-
Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘'kiib, Kitdbii'l-Fihrist, nsr. RizA Teceddiid (Tahran: Marvi Offsett,
1971), 215 (Fihrist’in farkli nesirlerinde Selman ve Siileyméan olarak iki farkli isim gegmektedir; bu durum
esas alman yazma niishalardaki farkliliktan kaynaklanmis olabilecegi gibi, bir nesir hatasi da olabilir.
Bununla birlikte modern literatiirde de her iki kullanima rastlanabilmektedir). Ancak kaynaklarda genel
itibariyle “Abbad b. Siilleyméin” olarak zikredilir; mesela bk. Ebii’l-Hasan Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-
Hemedant, Fazlii'l-i‘tizdl ve tabakatiil-Mu ‘tezile ve miibdyenetiihiim li-sdiri’l-muhalifin (Fazliil-i‘tizdl ve tabakatii’l-
Mu'tezile i¢inde), nsr. Fudd Seyyid - Eymen Fuad Seyyid (Berlin - Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Elmant 1i’l-Ebhasi’s-
Sarkiyye fi BeyrQt - Daru’l-Farabi, 2017), 273, 296. Saymera beldesine nispetle “es-Saymeri”
Bunlardan hareketle tam adi “Eb{l Sehl ‘Abbad b. Siileyman/Selméan (?) b. ‘Alf es-Saymeri” olarak tespit
edilebilecektir. Madelung ve Giizeste, Abbad1 iran Saymerasindan kabul ederken; Oz, Basra

olarak bilinir.

Saymerast'ndan oldugunu soyler; bk. Wilferd Madelung, “Abbad b. Salman”, Encyclopeedia Iranica, ed. Ehsan
Yarshater (London: Routledge and Kegan Paul, 1982), 1/70; Nasir Glizeste, “Endisehé-yi Tenzihi-yi Abbad b.
Siileyman”, Makaldt ve Berresiha, Bahar-Yaz 77 (h. 1384), 248; Mustafa Oz, “Abbad b. Siileyman es-Saymeri”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/13. Dilin kékenine dair Abbad’a
sorulan Farsca tas (ezjag) kelimesini nceden bilmemesi (Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr
es-SiiyQit], el-Miizhir fi ‘uldmi’l-liiga ve envd'‘ihd, nsr. Muhammed Ahmed Cadiilmevla Beg vd. (Kahire:
Mektebetii Dari’t-Tiir4s, ts.) 1/47) onun Basra Saymerasi’ndan oldugunu destekler niteliktedir. Kaynaklarda
dogumu ve vefati hakkinda bir bilgi gegmemekle birlikte, Me'm{in’un (8. 218/833) huzurunda ibn Kiillab (5.
240/854[?]) ile yaptig1 tartismadan (?) (ibnii'n-Nedim, Fihrist, 230) ve ibnii’r-Ravendi’nin (3. 301/913-14 [?])
Fadihatii’l-Mu‘tezile adli eserinde Abbad'in hayatta oldugundan bahsetmesinden hareketle (Hayyat, ibnii'r-
Révendi’'nin Fadthatiil-Mu tezile isimli eserinde “Bugiin onlarin (Mu'‘tezile) icinde Allah Te4la’nin ne kafirleri
ne de miiminleri hakikl manada yarattigini iddia eden kimse/ler vardir.” dedigini ve bununla Abbad’t
kastettigini sdylemektedir; bk. Ebii’l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed el-HayyAt, Kitdbii'l-intisdr ve'r-red
‘ald Ibni'r-Ravendi el-miilhid, nsr. H. S. Nyberg (Beyrut: Feuilles Orientales, 1993), 90-91. Fadihatii’l-
Mu'tezile’nin yazildig tarih hakkinda ise iki farkli gériis vardir: Madelung kitabin h. 250-260 yillar1 arasinda
yazildigini iddia ederken, A‘sem h. 243 yilinda yazildigini sdyler; bk. Madelung, ““Abbad b. Salman”, 1/70;
Abdul-Amir Abdul-Mun'‘im al-A‘asam, Ibn ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu'tazilah (Cambridge UK: Cambridge
University, Doktora Tezi, 1972), 6, 33) hicri IL. (VIIL) asrin son ¢eyregi ile I11. (IX.) asrin ilk yarisinda yasadigi
sdylenebilir. Basra Mu'‘tezilesi'nin yedinci tabakasindan sayilan Abbad’in (Kadi Abdiilcebbar, el-Miinye ve'l-
emel, der. Ahmed b. Yahya el-Murtazi, nsr. isimiiddin Muhammed Ali (iskenderiye: Daru’l-Ma‘rifeti’l-
Cami‘iyye, 1985), 65; Ahmed b. Yahy4 b. el-Murtaz4, Kitabiil-Kald'id fi tashthi’l-‘aka’id, nsr. Albert Nasri Nadir
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1985), 55) bilinen tek hocasi Hisdm b. Amr el-Fuvati (8. 218/833’ten 6nce), (bk.
ibnii'l-Murtaza, Kitabii Tabakatil-Mu'tezile, nsr. Susanna Diwald-Wilzer (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag,
1961), 77, 90; Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belh el-Ka‘bi, Kitdbiil-Makaldt ve me‘ahi ‘uytinii’l-mesd’il ve'l-
cevabadt, ngr. Hiiseyin Hansu vd. (Istanbul - Amman: KURAMER - Daru’l-Feth, 2018), 265); bilinen tek
dgrencisi ise Ebii'l-Hasan el-Berza‘tdir (IIl./IX. yy.) (ibnii'l-Murtaza, Tabakat, 90). Bircok gdriisiinde
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sergilemistir.

iste bu makalede keldm ilminde derinligi ile bilinen Abbad b. Siileyman es-Saymeri’nin®
ultihiyet tasavvuru hakkinda genel cercevede bilgi verildikten sonra zat-sifat iliskisi, stibtd
sifatlar olarak kabul ettigimiz ildhi isimler, fiill ve haberi sifatlar ve Allah i¢in kullanilmas:
caiz olmayan isimler ele alinmistir. Abbad'in fikirlerine temel kaynak teskil eden eser/ler
Es‘dri’'nin Makaldt't* ve belki de asir1 goriisleri sebebiyle sonraki Mu‘tezililer tarafindan
benimsenmemesinden 6tiirii kendisine ¢ok fazla referansin bulunulmadigi Mu‘tezili ve Sii-
Mu'‘tezilf eserlerdir.

1. Abbad b. Siileymin’in Ulihiyet Tasavvuruna Kisa Bir Bakis

Abbad’'in tevhid® diisiincesindeki tenzih vurgusunu ortaya koyan 6rnekler olarak temsil

hocasinin etkisinde kaldigindan dolayi, Sehristdni ve Bagdidi Abbad'in ismini “Hisdmiyye” altinda
zikretmistir; bk. Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft Im 2. Und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte des
religiosen Denkens im friihen Islam (Berlin - New York: Walter de Gruyter, 1997) 4/17. Ote yandan Abbad’a
nispet edilen Abbadiyye firkasin ilk defa Es‘ari zikreder; bk. Ebii’l-Hasan Alf b. ismAil el-Es‘ar?, Makalatii’l-
Islamiyyin ve’htiléfii'l-musallin (iki cilt bir arada), ngr. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980),
1/189, 196. Diger makalat tiirii eserlerde Abbadiyye firkasinin gectigi yerler igin bk. Kadir Gémbeyaz, Isldm
Literatiiriinde Itikddf Firka Tasnifleri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2015), 263-266, 301. Madelung, talebesi olmamasina ragmen Abbad’in fikirlerini ilk destekleyen kisinin Ebi
Abdullah es-Saymeri (6. 315/927) oldugunu fakat Berza‘l ve Saymeri’nin sonralar1 Abbad'in doktrininden
yiiz ¢evirdigini, Abbad’imn gériislerinin IV. (X.) yiizyilda ¢okca tartisildigini ve yasadigi ddnemde kendisine
en ¢ok muhalefet eden kimsenin Bagdat Mu'tezilesi’nden Ebii’l-Hiiseyin es-Salihi (6. ?) oldugunu dile
getirir; bk. Madelung, “‘Abbad b. Salman”, 1/70. Hayati ve goriislerinin 6zeti i¢in ayrica bk. Suleiman A.
Mourad, “‘Abbad b. Salman”, Encyclopaedia of Islam, Three. ed. Gudrun Kraemer vd. (Leiden: Brill, 2009), 2009-
3/2-3; Hayrettin Nebi Giidekli, “Abbad b. Siileyman”, Islam Diistince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger (istanbul:
Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yaynlari, 2017), 1/189-190.
3 Abbad’1 kelam ilminde mabhir bir kimse kabul eden Eb{i Ali el-Ciibba1 (6. 303/916), Abbad hakkinda -“Bir
seyden korkulmadigi zaman muhaliflere suikast diizenlenebilir.” (Es‘ari, Makaldt, 2/465) vb. gériislerinden
olsa gerek- “Keske deliligi olmasayd1.” seklinde bir nitelemede bulunmustur; bk. ibnii’n-Nedim, Fihrist, 215.
Malati (6.377/987) isi daha ileri tastyarak, aklini kullandig1 gerekgesiyle Abbad’i kafirlik ve zindiklikla itham
etmis, Abbad’dan sonra Ebl Ali el-Ciibbal’ye kadar ne Basra’da ne de Bagdat’ta kayda deger bir imam
ciktigini sdylemistir; bk. Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed el-Malatf, et-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli’l-ehvad’ ve'l-
bida‘, ngr. Muhammed Zeyniihiim Muhammed Azb (Kahire: Mektebetii Medb(li, 1993), 32.
Es‘ari’nin, Makaldt'nda Abbad’dan sik¢a bahsetmesinin muhtemel sebepleri, hocasi ibn Siireyc’in (8.
306/918) Abbad'in 8grencisi Ebii'l-Hasan el-Berza‘?'den ders almasi (ibn Kesir, Ebii'l-Fidd’ ismail b.
Sihabiddin, Tabakatii’l-fukahdi’s-Safi‘iyyin, nsr. Ahmed Omer Hasim - Muhammed Zeyniihum Muhammed
Azb (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1993), 1/194) ve yaninda belli bir dénem yetistigi Eba Ali el-
CiibbaT'nin égrencisi olan Muhammed b. Omer es-Saymeri'nin (8. 315/927) bir zamanlar Abbad'in diisiince
cizgisinden gitmesi olsa gerektir. Bu baglantilar sebebiyle zaten Mu'‘tezil bir gegmisi olan Es‘ari’nin 6zel
olarak Abbad’in gériislerine de vakif oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim onun keldm ilminin vesd’il
konularina dair Abbad’a bir reddiye yazmasi da (ibn Asakir, Ebii’l-Kasim Al b. el-Hasen, Tebyinii kezibi'l-
miifterf fi md niisibe ile’l-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘arf (Dimask: Daru’l-Fikr, h. 1399), 132-133; Eb{i Ca‘fer Ahmed b.
Yusuf el-Fihrevi el-Lebli, Fihristiil-Lebli, nsr. Yasin YQsuf AyyAs - Avvad Abdiirabbih Ebl Zine (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1988), 115) bunun bir géstergesidir.
Abbad'in “ld ilahe illallah soziiniin siirekliligi barindirmamasi sebebiyle tevhid olmadig, zira tevhidin
ibadetlerin en istiinii oldugu” goriisiine dair bk. Riikniiddin Mahmtd b. Muhammed el-Melahimi, el-
Mu‘temed fi usiili'd-din, nsr. Martin McDermott - Wilferd Madelung (London: Al-Hoda, 1991), 501; Kadi
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kabiliyetine sahip ti¢ husustan bahsedilebilir ki bunlardan birisi onun tenzihgi durusunun
en bariz 6rnegi olarak degerlendirilebilecek Allah i¢in kullamilan sey tabiridir. Abbad,
“Allah seydir.” demenin “Allah gayrdir.” demek oldugunu sdyler.® Zira sey lafz1 Allah icin
kullamldiginda diger varliklar icin kullarulan sey tabirinden bir farkliligi olmasi
gerekmektedir. Yani Allah bagkadir (jayr), baskalari (agydr) gibi degildir.” Oyle gériiniiyor
ki ona gére Allah’'in sey olusu, O'nun herhangi bir simflandirmaya tabi olmayan mutlak
teki (gayr) olusudur. Bdylelikle Abbad, Allah ile insan/diger varliklar arasindaki ayrima
vurgu yapmistir.?

Diger bir 6rnek, Allah-mekan iliskisidir: Mu‘tezile'nin cumhuru “Allah’in her mekandadir
(el-Bar? bi-kiilli mekan™).” ifadesine, O’nun zatiyla bir mekanda olusu degil, ilminin biitiin
mekanlar kusatip onlar1 bilmesi ve irade etmesi anlam yiiklemektedir.” Abbad ve hocasi
Hisdm ise cumhura muhalif olarak Allah’in hi¢bir mekinda olmadigini, bilakis “O’nun
ezelde oldugu hil {izere oldugu’nu savunmaktadir.'® Boylelikle onlar, Allah hakkinda
mekanla ilintili bir tamma gidilemeyecegini sGylemekle daha ileri bir tenzih anlayisi
sergilemektedirler."*

En son verecegimiz drnek ise ru’yetulldh mevzusudur: Mu‘tezile Allah’in ahirette gozlerle
goriilemeyecegi hususunda fikir birligi etmis” olmakla birlikte O'nun ahirette idrak
edilmesi noktasinda fikir ayrilifina diismiislerdir. Dirar b. Amr (3. 200/815 [?]) ve Hafs el-
Ferd (8. 204/820’den sonra) disinda Mu'‘tezile’nin gogunlugu Allah’'in kalp ile gdriilecegini
(0’nu bilme) savunmustur.”® Abbad hocas1 Hisdm ile birlikte bu goriisii reddederek Allah’in
kalben dahi gériilemeyecegini yani bilinemeyecegini dile getirmistir." Abbad bu goriisiiyle
Allah’in ontolojik agidan ahirette dahi beseri alginin ve duyularin Stesinde bir varlik
olduguna (miite‘dl), O'nun ahirette bir sekilde idrak edilebilir oldugunun kabuliiniin dahi
insan zihninde tesbih ve tecsime varabilecek bir tasavvura yol agabilecegine kanaat
getirerek tenzihci bir yaklasim sergilemistir.

Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-‘adl (Rii’yetii’l-Barf), nsr. M. Mustafa Hilm1 - Ebii’'l-Vef4 el-Ganimi
(Kahire: ed-Daru’l-Misriyye, ts.), 4/242.

© Es‘ari, Makalat, 2/519.

7 Es‘ari, Makaldt, 2/496.

8 W. Montgomery Watt, “Abbad b. Sulayman”, The Encyclopaedia of Islam (New Edition), ed. H. A. R. Gibb vd.
(Leiden: E. J. Brill, 1986), 1/4.

° Es‘ari, Makalat, 1/157; Ebii’l-Kasim Mahm{id b. Omer ez-Zemahser?, Kitdbiil-Minhdc fi usiili’d-din, nsr. Sabine
Schmidtke (Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye 1i’l-Uliim, 2007), 16.

10 Es‘ari, Makaldt, 1/157; Ka'bi, Makalat, 515.

“w

Binyamin Abrahamov, “‘Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence, Some Notes”, Der Islam: Zeitschrift
fiir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients 71/1 (1994), 113.

12 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Rii’yetiil-Bari), 4/33 vd.; Mankdim Sesdiv, Taltk ‘ald Serhi’l-Usali’l-Hamse (Serhu’l-
Usiili'l-Hamse adiyla Kadi Abdiilcebbar’a izafetle), nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965),
232 vd.

Es‘ari, Makalat, 1/157, 216; Kalp ile Allah’t gsrmenin “O’nu bilmek” manasinda olduguna dair ayrica bk. ibn
Hazm, Eb( Muhammed Al b. Ahmed, el-Fasl fi'l-milel vel-ehvd’ ve'n-nihal, nsr. Muhammed ibrahim Nasr -
Abdurrahman Umeyre (Cidde: Mektebetii Ukaz, 1982), 3/10.

14 Es’ari, Makaldt, 1/157, 216.
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Goriildiigi tizere Abbad, Allah'1 ifrat derecesinde tenzih etmek noktasini esas alarak O'nun
askinligina halel getirecek her bir unsuru kékten reddetme gayreti icerisindedir. Bu ilkesel
durus cercevesinde Abbad'in tenzihgiliginin en ziyade yansimasii buldugu mesele
tabiatiyla Allah’in zat1 ile sifatlarinin irtibati meselesidir.

2. Zat-Sifat iligkisi

Mu‘tezile’nin ekseriyetinin bu hususta sifatlarin dis diinyadaki gercekligini reddederek
Allah’in yetkinligini O'nun zat1 itibariyle muttasif oldugu birtakim niteliklere dayandirdig
malumdur. Bu yaklasim onlar tarafindan “Allah zat1 itibariyle/geregi (bi-zdtihi/binefsihi)
alimdir, kadirdir.” seklinde ifadelendirilmektedir. Abbad ise bu noktada Mu‘tezile’nin kahir
ekseriyetine nispet edilebilecek yaklasima kars1 ¢ikarak séz konusu ifadedeki nefs ve zdt
tabirlerini reddetmis, “Bar, nefsi ile mi, ilmi ile mi 4limdir?” sorusuna cevaben Allah’in ne
nefsi, ne zati, ne de ilmiyle alim oldugunu ifade etmistir." Nitekim o, “Nefsimin icindekileri

1% ayetini, nefs kavramini kullanmaksizin

sen bilirsin, oysaki ben senin nefsindekileri bilmem.
“Sen benim bildigimi bilirsin, ben senin bildigini bilmem.” seklinde tevil etme cihetine
giderek' Kur’an’daki nefs kavramini sadece telaffuz amaciyla okundugu takdirde uygun
gormekte,'® bunun Stesinde bir mini yiiklemesi itibariyle Allah’a bir zit ve nefs nispet
edilmesini acikca reddetmektedir. BSylece AbbAd, Ebii’l-Hiizeyl'in agik¢a,” Nazzdm'in
zimnen kullandigi zat (/nefs) tabirini® kullanmamay: tercih ederek, zat-sifat iliskisine

deginmekten kaginmis®* ve meseleyi kendi agisindan kdkten ¢ézmiistiir.”

15 Es‘ari, Makaldt, 1/166; 2/496.

el-M2’ide, 5/116. Cehmiyye’den bir grubun bu ayete binaen Hz. {sd’nin Allah’a nefs isnad etmesi sebebiyle
kafir oldugunu iddia ettiklerine dair bk. Malati, Tenbih, 74-75.

17 Es‘ari, Makaldt, 2/521.

18 Es‘ari, Makaldt, 1/166.

Ebii’l-Hiizeyl'in “Allah’in ilmi bizzat Allah’tir (inne ‘ilme’llahi ‘azze ve celle hiive lldhu).” tarzinda bir yaklagimla
zat-sifat 6zdesligini kabul ettigine dair bk. Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, Tasaffuhu’l-edille, ngr.
Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006), 58.

0 Nazzam'in Allah icin z4t ispat ettigine dair bk. Es‘ari, Makaldt, 1/166-167.

van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/22; Orhan Sener Kologlu, “Mu'‘tezile’nin Temel Ogretileri”, islami ilimler
Dergisi 12/2 (2017), 48. Bu baglamda Abbad’a gdre “ilahi sifatlarin Allah’in zAtinin ayni oldugu” yéniindeki
ifadelerin (ilyas Gelebi, “Mu'‘tezile” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006),
31/396) onun nefs/z4t tabirini kullanmaktan kagindig1 diisiiniildiigiinde isabetli olmadigi séylenebilir.
Allah i¢in kullanilan nefs ve zdt tabirlerini reddetmesinin diger muhtemel sebeplerini s3yle siralayabiliriz:
i) Allah’in gaybi bir varlik olmasi sebebiyle Allah icin kullanilan zat tabirinin ne manaya geldiginin tam
olarak bilinemeyecegi (Abrahamov, “Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence”, 111). ii) Ozellikle nefs
kavraminin 6ziinde belirli cisimler icin (Kad? Abdiilcebbar, Mugnf (el-Firak jayru’l-Islamiyye), 5/253) ve yer
yer “ceset ve beden” anlaminda (Ulvi Murat Kilavuz, “Keldm? Tartismalar Baglaminda Molla Fenari’de
Esma-i Hiisna”, Uluslararasi Molla Fendri Sempozyumu, ed. Tevfik Yiicedogru vd. (Bursa: Bursa Biiyiiksehir
Belediyesi, 2010), 303-304) kullanilmas: sebebiyle cisim i¢in kullanilan bir tabirin Allah’a yarasmayacagy. iii)
Nefs kavraminin erken dénemde insanin bir karsiligini ifade etmesi ve zit ve nefs kavramlarinin yaratilmig
varliklar igin de kullanilmasi hasebiyle kullanilan bir kavramin/ismin, isimlendirilen varlik hakkinda
gercek bir anlama delalet etmesi gerektigini savunan dil teorisi. Burada belirtmeliyiz ki -her ne kadar islam
diinyasinda dilin kékenine dair tartismalarin hangi vakit giindeme tagindigi bilinmese de (Cemalettin
Erdemci, Miitekeaddimin Kelaminda Nasst Anlama ve Asirt Yorum (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 84)-
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3. Allah’in isimleri

Allah hakkinda kullanilan nitelemeler i¢in sifat tabirini kullanmaktan imtina eden AbbAd,
bunlar: isim olarak nitelemis ve bu isimler hususunda kendine 6zgii bir tasnif ortaya
koymustur:

1. “Alim, kadir, hayy, semf*, basir, kadim, ilah” gibi Allah’in ne fiilinden ne de baskasmin
fiilinden kaynakli isimleri.

2. “Halk, radi, bari, mufaddil, muhsin, mun‘im” gibi Allah’in kendi fiilinden kaynakli
isimleri.

3. “Ma'lim, med‘uvv” gibi Allah’in kendi fiilinden olmayip, baskasinin fiilinden kaynakl

isimleri.??

0, Mu‘tezile’nin genel tavri dogrultusunda, Allah’in 8lim, kadir ve hayy oldugunu s6ylemis,
ancak mastar kalibindaki mean{ sifatlarina net bir sekilde karsi ¢cikmigtir.”* Nitekim “Allah,
alimdir fakat bir ilimle degil.” der ve Allah’in “ilimsiz &lim, kudretsiz kadir, hayatsiz hayy”

[0

oldugunu séylemistir.” Yine bu minval iizere, “‘Allah’in ilmi vardir.” ibaresi kullanilir mi1?”
sorusuna karsilik boyle bir seyin dogru olmadigini agiklamis ve “Allah’in bir ilmi vardir
(lehti ‘lm™).”, “Allah ilim sahibidir (ennehi zii ‘ilm™).” veya “Allah bir ilimle alimdir (ennehi
‘alim™ bi‘ilm™).” seklindeki kullanimlari reddetmistir. Fakat bunun yaninda “Allah’in bir
ilmi yoktur (14 ‘ilme lehi1), denilir mi?” sorusuna cevaben -Allah’in tamamen atil bir varlik
oldugu diisiincesinden uzak durmak adina- bdyle bir ifadenin kesinlikle hatali oldugunu da
beyan etmistir.”® Eger Allah Tedld bunlari isim olarak kendisi hakkinda kullanmissa
bunlarin kuru/salt isimlendirmelerden 6te bir mana karsiligi olmasi gerekmektedir ki

onun bu diisiincelerde oldugu su ii¢ temel husustan anlasilmaktadir: Oncelikle “Allah

teolojiyi ilk kez dil teorisine yerlestiren Abbad (van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/21), dilin kaynag ile
ilaht isimler arasinda siki bir iliskiyi benimsemistir. Zira Abbad'in mana-lafiz arasindaki “zorunluluk”
ilkesini benimsemesi (Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Raz, el-Mahstil fi ‘ilmi usali’l-fikh, nsr.
Tah4 Cabir Feyyaz el-Alvani (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 1/181), bir yandan hakikatin mecaza
ddniismesini ya da mecazin hakikate déniismesini kabul etmeyerek isimlerdeki degisimin miisemmada bir
degisimi de gerektirdigini ifade ederek isim-miisemmanin aymligini kabul etmesine (Ebd Muhammed el-
Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevahir vel-a‘rdz, nsr. Daniel Gimaret (Kahire: el-
Ma‘hedii'l-Ferensi, 2009), 1/205; Eb( Resid Sa‘id b. Muhammed en-Nisabri, el-Mesdil fi'l-hildf beyne’l-
Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, nsr. Ma‘n Ziyade - Ridvan es-Seyyid (Beyrut: Ma‘hedii’'l-inmai’l-Arabi, 1979), 161-
162), bir yandan da Allah’in isimleri degistirmesinin (kalbii'l-esmd’) hikmete ve adalete aykir1 oldugu (Ka‘bi,
Makalat, 337) temeline dayalidir.

Es‘arl, Makaldt, 2/499. Bu isimlendirmelerde Abbad’in, Basra ekoliiniin genel tavrina uygun bir sekilde
Allah’in isimlendirilmesinde kiy4si metodu benimsemis oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim naslarda
dogrudan dogruya ge¢mis olmasa dahi Allah’in kendisinin ortaya koydugu fiiller dolayimiyla (ii) yahut
kendisinin konu edildigi baskasindan kaynakli fiillerde (iii) gordiigiimiiz iizere birtakim isimlerde bu durum
goriilmektedir. Yine onun, kiyasi metodu benimsedigine dair kanaati destekleyen diger bir kanit ise ona
gore Allah'in isimlendirilmesi konusunda timmetin ittifakinin (icmd‘) bir delil teskil etmesidir; bk. Es‘arf,
Makalat, 2/498.

i Es‘ari, Makaldt, 1/165-166; 2/499.

» Es‘ari, Makaldt, 1/166.

% Es‘ari, Makaldt, 2/497.
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alimdir.” demek bir bilinene (ma‘liim), “Allah kadirdir.” demek bir giic yetirilene (makdir),
“Allah basirdir.” demek bir goriilene (miibsar) isaret etmektedir.” Bdylelikle o, isimlerin
taalluk ettigi seylere iliskin bir mandya dikkat ¢ekmektedir. ikinci argiiman “biliyor
(ya‘llemu)”, “giic yetiriyor (yakdiru)” gibi fiil kalibindaki kullanimlarin Allah’in sifatlart
oldugunu sdylemesidir.”® Uglincii argiiman ise “Allah'in ilmi yoktur, sézii hatalidir.”
seklindeki beyanidir. Boylelikle o, tevhid ve tenzihe olan vurgusu sebebiyle Allah’in bilen
olma vasfini her ne kadar “Allah zitiyla 4limdir.” ya da “Bir ilimle &limdir.” gibi ifadelerle
ortaya koymaktan geri dursa da “Allah hakkinda kullarulan tiim isimler de bdyledir.””
diyerek, aslinda her ismin bir mana karsiliginin Allah’ta var oldugunu zimnen kabul etmis
olmaktadir.”® Allah’'in isimlerine dair yapmis oldugu tasnifteki Allah’in ne kendi fiilinden
ne de baskasinin fiilinden kaynakl isimlerinin bu dogrultuda oldugunu séylemektedir.*!

Goriilityor ki Abbad, =zt kavramimi kullanmaksizin hem taaddiid-i kudeméay:
¢agristirmayacak hem de Allah’t ta‘tilden uzak tutacak nominalist bir yaklasimla genel
hatlariyla su ciimlede goriilen prensibi benimsemektedir: “Allah ilimsiz dlimdir, Allah’in
ilim olusu bir isim ispati olup, onun 4lim olmasi bilinene dair bir bilgiye isaret eder.”*
Onun, meani sifatlar1 olarak kabul ettigimiz mastar kalibindaki sifatlarin ezeliliginden

dogan problemi boylece astig1 sdylenebilir.”

Abbad'in tenzihgi yaklasimi, Allah’in hakiki minida alim, kadir, semf’, basir oldugunu
kabul eden Mu‘tezile’nin genelinin séylemine muhalif bicimde, Allah Te4la’nin fi hakikati'l-
kiyds (kiyasin gergek anlamiyla) Alim, kadir, hayy vs. olmadigini éne siirmesinde de kendini
gostermektedir.®® Fi hakikatil-kiyds tabiri ile Allah’a bu gibi isimlerin yiiklendigi
Onermelerin aksi yapildiginda, 6nermedeki konu ve yiiklemin ayni kapsayicilikla yine
birebir 6rtiismesini kastettigi anlagilmaktadir.® Mesela “Allah fi hakikati’l-kiyds alimdir.”

2 Es‘ari, Makaldt, 1/166; 2/497.

8 Es‘ari, Makalat, 2/497.

2 Es‘ari, Makalat, 2/497.

Es‘ar, AbbAd’in taraftarlarinin da zat] sifatlara dair gériisiinii Abbad'in gériisiine benzer sekilde “Allah’in
ne ilmi, kudreti vs. vardir, ne de yoktur.” seklinde oldugunu belirtir; bk. Es‘ari, Makaldt, 1/188-189.

31 Es‘ari, Makaldt, 2/166.

32 Es‘ari, Makaldt, 1/166, 173; 2/497: “kavli ‘alim™" isbatii ism™ lillah, ve ma‘ahi ‘ilm™ bi-ma‘lim™...”

Daiber’e gére Abbad, tenzihgi teoloji gerekeesiyle ilahi sifatlarin sadece dilin birer géstergesi oldugunu ve
sifatlar hususunda isim-miisemma ayniyyetini reddettigini belirtir. Onun ifadesiyle, bu agiklama tarzi
“negatif teoloji”yi sezindirmektedir ki bunun sebebi Kur'dn'in ortaya koydugu Allah’in sonsuzlugu ve
askinliginin, insan dili ve diisiincesi agisindan ancak tam/miikemmel olmayan bir tarzda idrak edilebilecegi
anlamma gelmektedir; bk. Hans Daiber, Islamic Thought in the Dialogue of Cultures: A Historical and
Bibliographical Survey (Leiden - Boston: Brill, 2012), 68.

34 Es‘ari, Makaldt, 1/183; 2/496.

Abbad'in, kadimin kiyasin gercek anlamiyla (fi hakikatil-kiyds) ezeli (lem yezel) oldugu yoniindeki beyani
(Es‘ari, Makalat, 2/497; krs. Es‘ari, Makaldt, 2/517), bu tespiti destekleyici mahiyette gériinmektedir. Ona
gore bu husustaki kiyas, dondiiriilebilir bir kiyastir (yen'akisii) ve ezeli olan varlik (lem yezel) kadimdir ve
kadim olan varlik da ezelidir (Es‘ari, Makalat, 1/183). Dolayisiyla lem yezel ve kadim birbirine esdeger
manadadir. Bir diger 6rnek ise fi hakikati’l-kiyds insanin beser, beserin insan oldugunu soylemesidir ki
(Es‘ari, Makalat, 2/330) bu ifade, fi hakikatil-kiyds tabirinin birbirlerinin anlamlarini tam karsilayan
mefhumlar i¢in kullanildiginin gdstergesidir. Ayrica bk. Arthur Stanley Tritton, Isldm Keldmi, cev. Mehmet
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denilemez; zira mutlak bir dogruluk ve 6rtiisme arayisiyla 6nermenin konusu ve yiiklemi

yer degistirdiginde (aks), bu iki nerme dogrultusunda “Allah = alim” ve “alim = Allah”

hitkmiiniin de kabul edilmesi zorunlu bir sonug olarak ortaya ¢ikacaktir.*® Béylece Allah fi

hakikati’l-kryds alim kabul edildiginde O’'ndan baska bir alim, hayy veya kadirden kesinlikle

bahsedilemeyecektir.”” Boylece o Allah'in bilmesinin yaninda insanin da bilmesini

temellendirmeye calistig1 goriilmektedir.*

AbbAad, Allah’in isimlerinin birbirine indirgenmesine de karsi ¢ikmaktadir. Allah Tedla'nin,

semi‘ ve basir isimlerini Bagdat Mu‘tezilesi O’'nun alim olusuna,® Basra Mu‘tezilesi ise

O’nun miidrik olusuna indirgemektedir.* Abbad ise “Semi* isminin anlami basir de degildir,

alim de degildir; semi ve basir demek isitilen ve goriilen seyleri bilen (alim) anlamina

gelmez.” seklindeki ifadesiyle Basra ve Bagdat Mu'‘tezilesi’'nin indirgeme goriislerini

40

Dag (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 117 (dip. 560): “evrilebilir nerme”;
Abrahamov, ““Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence”, 118.

Es‘ari, Makaldt, 1/183; 2/496.

Es‘ari, Makaldt, 1/183. Es‘art fi hakikati’l-kiyds hususunda bir bagka yerde Abbad’a muhalif bir bigimde ibnii’l-
Eyadl'yi (8. ?) zikreder ve Allah’in mecazen 4lim, kadir oldugunu, f hakikati'l-kiyds lim ve kadir olmadigin
soyler; bk. Es‘ari, Makaldt, 2/483-484. Daha dnce verdigi bilgilerden farkli olarak Abbad’a gore Allah'in fi
hakikati’l-kiyds alim, sem, basir vs. oldugunu beyan etmesi ise Es‘ari’nin kendi verdigi bilgiler igerisinde bir
celiski manzarasi uyandirmaktadir. Esasen burada ilk bakista Abbad’in kendi gériisleri icerisinde bdyle bir
degisim ve doniisiimiin gerceklesmis oldugu da diistiniilebilir.

van Ess, Abbad'in kaygisinin, hem insanin hem de Allah’in bilen olusunun sifatlarda 6zdesligi cagristiracagi
stiphesiyle “Allah’in zatina erismeyen salt sozler (akvdl)” oldugu seklinde bir yoruma gittigi gériilmektedir;
bk. van Ess, “Islam KelAm’'inin Mantiksal Yapist”, cev. Hayrettin Nebi Giidekli, Din Felsefesi Agtsindan Mu'tezile
Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, der. Recep Alpyagil (istanbul: iz Yayincilik, 2014), 1/498-499. van
Ess’in bu sekildekideki tespiti Abbad'in tenzih vurgusu géz 6niinde bulunduruldugunda anlam agisindan
dogru kabul edilebilir. Ancak buna dayanak olarak gésterdigi Makalat'taki (s. 498) ibarelerin bu hususa
dogrudan delalet ettigini sdylemek giictiir. Zira orada Es‘arl Abbad’dan bahisle, onun isim ve sifat arasinda
bir ayrima gittigini belirtmekte, dyle griiniiyor ki “ya‘lemii ve yakdiru ...” gibi fiil kalibindaki ibarelerin
(akval) sifat, “alim™ kadir™ ... ” gibi isim kalibindaki ibarelerin (akvdl) ise isim oldugunu dile getirmektedir.
van Ess buradaki “akval” kelimesini metnin baglamindan dogrudan ¢ikarilamayacak bigimde “Allah’in
zatina erismeyen salt sdzler (akvdl)” seklinde bir ilave ile yoruma tabi tutmaktadir. Ancak bgyle bir ifade
biciminin, s6z konusu nitelemelerin Allah hakkinda hicbir anlam karsilig1 olmadigi ve bir anlamda O'nun
yetkinigine delalet etmeyen “kuru/salt isimlendirmelerden ibaret” oldugu sonucuna gétiirecegi dikkate
alinirsa, Abbad'in bdyle bir ifadede bulunmus olmasinin dogrulugu sorgulanmalidir. Ote yandan
Rosenthal’in tespitine gére NazzAm mutlak manada Allah’a bilme sifati atfetme yerine “bilme”yi daha selbi
ve tenzihi bir tarzda almis ve bunu daha ziyade Allah’in zitini teyid ve O’ndan bilmemeyi (cehl) nefyetme
amagl kullanmistir. Buradan hareketle de Rosenthal, esasen Nazzam’in Allah’in hakiki anlamda mi yoksa
mecazen mi bilen oldugu goriisiine vardigi konusunda kesin bir tespit yapilamayacagi kanaatinde
goriinmektedir. Mamafih, Rosenthal’'in Abbad’in bu noktada Nazzdm'1, Ebi Hasim el-Ciibbal'nin de Abbad’1

o«

takip ettigini s6ylemesi ve Abbad'in kullandig1 “Allah i¢in fi hakikati'l-kiyds &lim denilemez.” ifadesini
Abbad'in Allah'in hakikaten degil mecazen bildigini iddia ettigi seklindeki yorumunu (Franz Rosenthal,
Bilginin Zaferi, cev. Lami Giingdren (istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003), 140) ¢ok isabetli bulmak miimkiin
goriinmemektedir.

Es‘ari, Makaladt, 2/498.

Méankdim, Ta'lik, 167-168.
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reddetmektedir.” Haliyle Allah’in isitilenler (mesmi‘dt) ve goriilenlere (miibsardt) dair
bilgisi, benzesenler arasindaki farki tam anlamiyla idrak edebilmesi sebebiyle
ayrilmaktadir. Ancak Allah’in sem?* ve basir oldugunu sdylemek, Abbad’in zihninde -esasen
sair Mu'tezililer’de de gérdiigiimiiz- bir probleme yol agmaktadir: Allah’in semi’ ve basir
isimleri ezeli oldugu kabul edildiginde, bunlarin miiteallaki olan isitilen ve gériilen seylerin
de ezeliligi sonucunu dogurmasi. Abbad, Allah’in ezelde semi* ve basir olusunu kabul eden
Mu‘tezile’nin ekseriyetinin® aksine, Allah i¢in 4lim, sem?’, basir vb. isimler kullanilsa da
O'nun hakkinda “Ezelde/Ezeli olarak semi‘dir, basirdir (lem yezel semi basir™).”
denilemeyecegini, ancak “Allah ezell olan semi* basir’dir (innalldhe’s-semi‘u’l-basiru lem

Aqun
1

yezel).” ya da “Allah ezell olan semi‘dir (semi*™" lem yezel).” gibi bir ifadenin
kullamlabilecegini savunur.” Zira ilk rnekteki tarzda bir kullanim, bu sem‘a ve basara
konu olan isitilen ve goriilen seylerin de ezelf olmasini gerektirecektir. Abbad bu iddialar:
ile sair Mu'‘tezililer'den daha tenzihgi bir yaklasimla Allah’in ezelili§ini muhafaza etme
amach “lem yezel” ifadesini Allah'in gérme ve isitme fiillerinden ayirarak dogrudan
kendisine (z4tina) baglamakta* ve boylelikle zihinde taaddiid-i kudema fikrinin olusma

ihtimaline hicbir agik kap1 birakmamaktadir.

Benzer sekilde, “Allah hakkinda 4lim demenin anlami kadir denilmesinden farkli bir seydir,
Allah Tedla icin kadirdir denilmesi hayy denilmesinden farkli bir seydir.”* seklindeki
beyani da bu isimlerin Allah icin farkl bir delalete sahip oldugunun ve isimleri birbirine
indirgemediginin bir ifadesidir. Dolayisiyla Abbadd'in hayy ismini baska bir isimle
Ozdeslestirmedigi son derece agiktir. Fakat yine Makalat'ta gecen “Hayy ismi, kadir
anlamina gelir.” ibaresi ilk bakista problemli goriinmektedir.” Ancak Abbad'in burada
Allah’in kadir olusuna nasil bir anlam yiikledigi tizerinden bir yol izlemek gerekmektedir.
Muhtemelen onun kasti, hayy olan varligin mutlak surette kadir oldugunu ve 4ciz olan
varhigin ancak 6lii varlik olacagini ifade etmesiyle alakalidir.” Dolayisiyla hayy olmanin

4 Es‘arl, Makaldt, 1/166; 2/498: (Bir kisim Bagdat Mu'‘tezilesi kaydiyla).
42 Mankdim, Ta'lik, 174.
3 Es‘ari, Makaldt, 1/173; 2/497.

44 “w

Abrahamov, ““Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence”, 114.

4 Es‘ari, Makaldt, 1/166.

46 Es‘arl, Makalat, 2/498. Muhtemelen Bagdadi (5. 429/1037-38) buradaki ifadeden hareketle Abbad'in bu
goriisliniin Hristiyanlar'm ¢ogunlugunun goriisii oldugunu zikretmektedir; bk. Ebli Mans{ir Abdiilkahir b.
Tahir el-Bagdadi, Usilii'd-din, ngr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 62; Bununla
beraber Hristiyanlar’daki bu anlayisin islim keldminda dogrudan dogruya sifatlar iizerine yiiriitiilen
tartigma ile zdeslestirilmesi ve Bagdadi’nin buna dayanarak Abbad’1 itham etmesi tartismaya agiktir. Zira
Hristiyanlik’taki tartisma, teslisin {ic uknumunun sifatlar seklinde ifade edilmesi baglaminda cereyan
etmektedir. Dolayisiyla 6ziinde bir sifat tartigmasi degil Tanri'nin mahiyetine ydnelik bir anlama
yorumlama bicimi olarak gériilmektedir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar (8. 415/1025) Hristiyanlar'in “esyanin
yaraticist olan Tanri'min hayy ve miitekellim, onun hayatinin da “Rthu’l-Kuds” olarak isimlendirdikleri
‘rub’ oldugunu” iddia ettiklerini aktarir. Fakat Bagdadi’de oldugu gibi “gogunlugun goriisii” oldugunu ifade
etmeksizin bir kisminin hayatin kudret oldugunu sdylediklerini belirtir. bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugn (el-
Firak Jayru’l-Islamiyye), 5/80.

47 AbbAd insan fiileriyle ilgili bir hususta “Aciz, 8liidiir.” der; bk. Es‘ar?, Makaldt, 1/240.
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zorunlu bir sart:1 olarak kadir olmay1 gstermekte ya da kadir olmanin bir 6n sart1 olarak
hayy olmay1 zorunlu bir sart olarak gdstermektedir.

3.1.1lim

Allah Teild in ilmi ile ilgili ele alacagimiz ilk konu Allah’in bir sarta bagh olarak bilmesi
mevzusudur. Abbad ve hocasi Hisdm disinda Basra ve Bagdat Mu‘tezilesi'nin geneli “Allah,
kafire kifriinden dénmedigi takdirde azap edecegini, ama kiifiirden doniip ‘giinaha
meyletmeksizin™*® t3vbekar bir sekilde dliirse, azap etmeyecegini bilir.” diistincesindedir.*
Burada sarta bagli olarak bilme, Allah’in 4lim olusuna déniik bir sey olmayip, bilginin
konusu olan objeyi (maldm), yani Allah’in hem sart1 hem mesritu bilmesiyle alakalidir.*
Ancak Abbad ve Hisdm, Mu'‘tezile’nin bu yaklagimini Allah’in bilmesini ve haber vermesini
bir sarta baglamasi sebebiyle reddetmektedirler.”* Bu da Abbad’in, sartin ma‘limda degil,
bizzat Allah’in bilgisinde bir degisime yol actig1 kanaatini benimsedigi anlamina gelir. Zira
Allah’in bir sarta bagh olarak biliyor olmasi, bu bilmenin éncesinde cehl, sek/siiphe
anlamina gelir ki, bu, bilginin ezeliligine ve degismezligine halel getirmektedir.> Bu agidan
yaklasildiginda gorilmektedir ki Mu‘tezile’nin geneli ile Abbad ve Hisdm arasinda Allah’in
bilgisinin degismezligi konusunda bir fark yoktur. Her iki taraf da bunu muhafaza etmekle
birlikte Abbad ve Hisdm daha &te bir tenzih vurgusu sergileyerek, Allah'in ilminde
degisikligi hissettirecek bir vehmi dahi kabul etmemektedir.

Bir seyin varlik sahasina ¢ikmadan 6nce Allah tarafindan bilinip bilinemeyecegi mevzusu
da dogasi geregi ilim bashg altindadir. Abbadd'in konuya iliskin ortaya koydugu kanaati
sOyledir:

Allah, bilinenleri (ma‘limat), esyay1, cevherleri, renkler, hareketler ve tatlar gibi tiim araz
tiirleri dahil olmak {izere arazlary, fiilleri, yaratmay (halk) ezeli olarak bilir. Ancak Allah,
cisimleri, fiillerin sonuglarini (mefldat), mahlikati, te’lif edilmisleri (mii’ellefdt) ezeli olarak
bilmez. Bilgiye konu olan seyler (ma‘liimdt) var olmadan dnce Allah’in ma‘limatidir, kudrete
konu olan seyler (makdiirdt) var olmadan énce Allah’in makd@ratidir [0'nun kudreti
kapsamindadir] ve Allah, bu makdirata kadirdir. Esya var olmadan énce esyadir, arazlar
var olmadan 6nce arazlardur, fiiller var olmadan 6nce fiillerdir, cevherler var olmadan 6nce
cevherlerdir. Ancak “Cisim var olmadan &nce cisimdir, yaratilmislar (mahliikat) var
olmadan énce mahlikattir, fiillerin sonuglar1 (mef'ildt) var olmadan énce mef'tlattir.”
denilemez. Bir seyi yapmak (filii’s-sey) o sey[in zatindan] baska bir sey (jayruhti) ve yine bir

R el-Ma’ide 5/3.

49 Es‘ari, Makaldt, 1/182; Daha genis bilgi icin bk. Metin Ozdemir, Allah'in Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti,

(istanbul: iz Yayincilik, 2003), 80-83.

50 ibn Metteveyh, Kitabiil-Mecmi fi'l-muhit bi’t-teklif, Kad? Abdiilcebbar’a izafetle nsr. J. J. Houben (Beyrut: el-
Matba‘atii’l-Katdlikiyye, 1965) 1/120; a.mlf., Tezkire, 2/635.

51 Es‘arf, Makalat, 1/182-183; ibn Metteveyh, Mecmi’, 1/120; a.mlf., Tezkire, 2/635.

Bu konuda Abbad'in kaygisi ve ibn Metteveyh'in (8. V./XL yiizyilin ortalar1) ona yénelik elestirisinin

detaylar1 icin bk. ibn Metteveyh, Mecmi’, 2/120; Serhu Kitdbi’t-Tezkire fi ahkami'l-cevahir vell-a‘rdz = An

Anonymous Commentary on Kitab al-Tadhkira by Ibn Mattavawayh, faksimile nesre haz. Sabine Schmidtke -

Nasrullah Piircevad (Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies, Free University

of Berlin, 2006), 160*-1612,
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seyi yaratmak da (halkuhil) o sey[in zAtindan] baska bir seydir. “Su mevcut olan sey, daha
once var olmayan (lem yekiin mevcid™) sey midir diyorsun?” diye soruldugunda “Ben bunu
soylemiyorum.” der. “Peki, o zaman bunun disinda bir sey midir diyorsun?” sorusuna da
“Bunu da sdyleyemem.” der.”

Bu pasajda Abbad, esya hakkinda “ezelf ilme konu olabilecek yon” ve “fiill olarak varliga
geldigi yon” seklinde ikili bir ayrima gitmekte ve bunlarin aym sey olmadigini ifade
etmektedir. Ezeli ilme konu olmayanlar olarak siraladiklarinin, zaman icerisinde meydana
gelen olgulardan (mefilat, miiellefat, mahlikat) miitesekkil oldugu agiktir. Dogasi geregi
zamanla kayith olan olgulara yénelik bilginin de zaman igerisinde olusmasi gerektigi
diisiincesi, onlarin ezelf olarak bilinemeyecegi sonucuna varilmasini gerektirmistir. Zira
“Yaratilmislar (mahlikat) var olmadan dnce mahl(kattir, yapilmis olanlar (mefildt) var
olmadan once mef'Glattir denilemez.” ibaresi de buna isaret etmektedir. Bu diisiince,
temelini, esyaya ezelilik atfedilmemesi gerektigi ilkesinden alir. Ayni sekilde yukarida
bahsi gecen “Cevherler var olmadan 6nce cevherlerdir, esya var olmadan 6nce esyadir,
ma‘limat var olmadan 6nce ma‘limattir, makd(irat var olmadan 6nce makddrattir.”
gorisli, daha sonra vuki bulacak seylerin ezelde varligi manasinda anlasilmaya miisaittir.
Dénemin varlik anlayisindan hareketle Abbad’'in, cismin nelerden miirekkep olacagini
(cevher, araz) bilmek ile bunlarin viicuda getirilmis halleri (mahlitkat, mii‘ellefat) arasinda
bir ayrima gittigi sGylenebilir. Buradan hareketle ona gére ma‘liim, olmus seklinde bir
ma‘lim degildir; ileride olacaginin, bilgiye konu olmasi agisindan ma‘liimdur. Dolayisiyla
Abbad’a gore varligin bilgisi, ezell bilginin konusu iken; yani van Ess’in deyimiyle “Tanri
bunlar1 potansiyel olarak biliyorken;* bizzat varhiga gelmis hali ise ilahi iradenin
konusudur.” denilebilir.”

Konunun zorluk noktasi ayni pasajin devaminda Abbad’'in Allah’in mahlikata ve ma‘dima
yonelik bilgisini ele aldig1 ve metinde diistikliigiin bulundugu yerde ortaya gikmaktadir:

Mabhltikat yok iken sonradan var oldu, onun bir gercekligi/hakikati yoktur.” derdi ve diger
insanlarin dedigi gibi “Mahltkat yoktu, sonra (ba‘d) var oldu.” [diisiincesine] kars: ¢ikar.
Muhdesin gercekligi, mef'(l olmaktir.” derdi.*®

Buradaki ifade miiphemligini korumakla birlikte, ilk bakista ibnii’r-Rdvendi’nin 6ne

53 Es‘ari, Makalat, 1/158-159; 2/495. Sonraki dénem kelam literatiiriinde “Mu'‘tezile’den birtakim kimselerin,
Allal’'in bilinenleri tafsili olarak degil, miicmel bicimde bildigi” goriisiine kail olduklar1 iddiasinda
bulunulmasinda Abbad’'in bdyle bir ayrima gitmesinin dayanak teskil etme ihtimaline dair bk. Ulvi Murat
Kilavuz, V.-VI. Yiizyilda Tartismali Bir Hanbelf: ibnii’z-Zagtn{ ve Sifat Anlayist (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 111
(dip. 189).

54 van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/24.

Miitekaddim dénem Mu'tezilesi'nin fiil-mef‘Gl ayrimina yénelik disiincelerinin Siinni keldmina miras

kaldigini, dolayisiyla Es‘ariler ile Matiiridiler arasindaki tekvin-miikevven tartismasina sebebiyet verdigini

ve elimizdeki verilerden hareketle Abbad’in Matiirldi’den (8. 333/944) énce tekvin-miikevven ayrimina
gittigini s6ylemek miimkiin goriinmektedir.

5 B aii O] sy o5 Gl 0 ) Sl sk LSO E S d ) aids OF Yy (9) oS5 4 of de il enBlslly LR 01,
Jsmis 4 bk, Es‘ard, Makaldt, 2/495-496. Makalat'in tashihini yapan Hellmut Ritter, burada metinde diisiikliik

oldugunu ve ikna edici bir diizeltme ortaya koymakta basarili olamadigin ifade etmektedir.
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slirdigii lizere” sanki Alemin (mahldkat) ezeliligi anlayisi dikkat cekmektedir. Ancak
Makaldt'in yazmalari ve diger kaynaklardan yola ¢ikarak Abbad’in kanaatinin ne oldugunu
dogru bir sekilde ortaya koymamiz gerekmektedir. Nitekim Makaldt'in yazma niishalarinda
yukaridaki ifadelerin aksine Abbad’in “Mahliikat var olmadan énce (kable) [...] idi.”*® ifadesi
ile birlikte, onun “ma‘diim, bir sey olmadigindan bilinmesinin caiz olmadigi”* ve Allah
Tedld’'nmin -muhtemelen ma‘diim’a- “kiin” demedigi®® seklindeki verilerden yola ¢ikarak
Abbad’'in ma‘diim hakkindaki kanaati su sekilde ifade edilebilir: Allah Tedld’nin ezeli
bilgisinde var olan her sey mevcut oldugu icin onun bilgisinde bir yokluktan/olmayacak
olandan (ma‘diim) bahsetmek mimkiin degildir. Zira Allah Te&l&'nin ezell bilgisi her seyi
kusattig1 i¢in O’nun bilgisinde ma‘diima y6nelik bir durum s6z konusu degildir. Varliksal
olarak ma‘dlim var olmadigi igin de Allah bir seye “kiin” diyecek degildir. Dolayisiyla fbnii'r-
Rivendi’nin Abbid’a nispet ettigi “Mevcut, ma‘dim degildir.” ifadesi, var olanin ezeli
varhigi degil,*' aksine ma‘d(imun var olmamasiyla iliskili yani Abbad, ma‘dimu sey olarak

Hayyat, Intisdr, 91; Ibnii’r-Ravend? burada Abbad’in “yeryiiziinde mevcut olan her seyin, higbir surette
ma‘diim olmadiin” sdyledigini, zira “mevcudun, ma‘diim olmadig;, énceden ma‘diim olmadig: gibi, asla
da ma‘dlim olmayacag1” diisiincesinde oldugunu iddia etmektedir.

58  oadl i of ey s gl 0 U Sl Jsk LST(9) 0% S 4wl aids OF Yy ST O | cils onllally L sk 01,
Jsmis 4) 4" bk, Es‘arf, Makaldt (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2363), 343; a.e., (Bibliothéque nationale
de France, Département des manuscrits, Arabe 1453), 163,

5 Eb{i Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdis?, Kitabii'l-Bed’ ve't-tdrih (Misir: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.),
5/143. Makdisi ayn1 yerde her ne kadar Abbad’in “Allah ezelde, esyay1 olmazdan énce bilirdi.” diisiincesinde
olmadigini sdylese de bu bilgi Makaldt'taki “Allah ezelde esyay: bilir.” diisiincesiyle ¢elismektedir; krs.
Es‘arl, Makaldt, 1/158-9; 2/495. Sey tabirine varliksal degil de bilgisel agindan yaklasildiginda Wisnovsky’in
Abbad'in sey hakkindaki gériisiiniin “sey, heniiz varliga gelmeden 6nce de bir seydir” seklindeki tespiti
dogru gériilmemektedir; bk. Robert Wisnovsky, ibn Sind Metafizigi, cev. ibrahim Halil Uger (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2010), 194.

60 Es‘ari, Makaldt, 2/364.

Ibnii'r-Ravend? Abbad'in mezkiir ifadelerinden yola cikarak onun agikca “cisimlerin kadim oldugunu”

sdyledigini iddia eder; bk. Hayyat, Intisdr, 91. Fakat ibnii’r-Ravendi’nin yapmis oldugu yorumdan éte bir sey

degildir, zira ona gére mevcut yaratilisin hicbir evresinde ma‘dim olmadigina gére bunlarin ezelf bir yénii
olmasi gerektir. Oysaki yukarida da ifade ettigimiz tizere Abbad, birakin varligin bir sekilde ezell olmasini,

Allah’'in ezell bilgisinde bile bir seyin varliga gelmezden evvel maliim olmayacagini ifade etmektedir. Ayrica

ayni yerde Hayyat'in (8. 300/913 [?]) savunusu da gdriilmektedir. Hayyat, ibnii'r-Ravendi’nin Abbad’a

ST

nispet ettigi “cisimlerin kadim olusu” gériisiinii reddederek, Abbad’in, “muhdesin yok iken var oldugu”
diistincesini benimsedigini ve buradan hareketle Abbad’in “Mevc(idat, yokken var olan muhdesattandir.”
goriisiine kail oldugunu sdyler. Bdyle soylemek suretiyle aslinda Abbad'in cisimlerin kadim olusu
goriistinden ayrildigini da dile getirir. Ciinkii yaratilmis sey yokluktan sonra olan bir seydir, daha 6nce
ma‘diim olmayan sey, yokluktan sonra varliga ¢ikmus degildir; bk. Hayyat, Intisdr, 91. Abrahamov ise
Hayyyat'in bu savunusunu mezhebi aidiyet geregi yaptigini belirterek onun vermis oldugu bilgileri bir
kenara birakir ve Ibnii’r-Rdvendi’nin fikrinden iz siirerek Abbad'in -Aristocu bir yaklagimla- “Allah’in
diinyay illetsiz yaratmasi sebebiyle esyanin Allah ile var oldugu kanaatinde oldugunu” belirtir. Bu tezlere
binaen Abrahamov, Abbad’in cevherlere dair goriisiiniin ise Platon’un yaratilista var olan ezeli esyanin roli
diistincesindeki kadim seyleri hatirlattigini ifade eder ve Ritter’in diisiikliigii ifade ettigi yerde “Muhdesin
gercek anlami onun mef'il olmasidir, der. Diger insanlarin dedigi gibi ‘Onun bir hakikati yoktur, muhdes yok iken
sonradan olandur.” séziinti reddederdi.” seklinde bir diizeltmeye giderek, Abbad'in biitiin esydnin kadimligine
inanmak ile cevherlerin, arazlarin, esyanin ve diger seylerin var olmasinin kadimligine inanmak arasinda
tereddiit ettigini belirtir. BGylelikle Abrahamov, Abbad'in neoplatonik anlamda kadim varliklar: fani
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kabul etmedigi i¢in buna ma‘diim dememektedir. Zira ma‘dimun var oldugunu sdylemesi
hélinde bilfiil yaratilmis seylerin daha 6ncesinde var oldugunu kabul etmis olacaktir ki bu
Abbad’'in kurmus oldugu teolojik ¢atinin ¢6kmesi anlamina gelecektir.

Abbad mahlikatin “Allah’in ezell ilminde varliga gelmeden 6nce bir deger” ve “bilfiil
yaratilip varhiga gelmeden 6nce olmayan sey” seklinde iki uglu bir anlayis benimesedigini
ifade etmistik. Buradan hareketle halk, yaratmay1 bilme manasinda iken, fil ise bizzat
yaratma demektir. Oyleyse muhdes, bilfiil yaratilan sey yani mef‘Qldiir. Ayrica hakikat ile
kastedilen “bilginin konusu olabilmek” olarak takdir edilirse ifadeyi Abbad'in ¢izgisi
dogrultusunda soyle yeniden kurgulamak miimkiin olabilecektir:

“Mahliikat var olmadan dnce bir sey degildi.” derdi; fakat diger insanlarin dedigi gibi
“Mahlikatin hakikati yoktur, [bilgisel olarak da] yoktu, sonradan var oldu.” goriisiinii
reddeder. Ve AbbAd, muhdesin gercekliginin mef'dl [bilfiil yaratilan sey] oldugunu

762

soylerdi.

Ancak bu durumda da su noktada bir zorluk ortaya ¢ikmaktadir: Ezeli ilme konu olmayan
seyler “Allah’in egyay1 ezelde bilmesi” ifadesinin de gerektirdigi iizere bir sekilde ezell
ilmin kapsamina alinmalidir; fakat bu nasil izah edilecektir? Zira bunlar ezeli ilmin
kapsamina alinamiyorsa, bunlara yénelik bilginin hadis oldugu kabul edilecektir. Acgikcas:
Abbad, bu asamada acik ve net bir goriis ortaya koy(a)mamustir. Sayet bunlarin, yani zaman
icerisinde ortaya ¢ikan olgularin ezeli ilimde var olan seyler oldugunu séylese, bu olgularin
da ezeli oldugunu kabul edecektir ki Abbad bunu tenzihi tavri geregi kabul edemez.
Abbad’'in, “Su mevcut olan sey, daha 6nce var olmayan (lem yekiin mevcid™) sey midir
diyorsun?” diye soruldugunda “Ben bunu sdylemiyorum.” demesi, belli bilinirliklerin
kabulii dolayisiyla buna isarettir. Zira bu yaratilanlarin daha dnce var olmayan seyler (ezeli
ilimde bulunan seyler) oldugunu sdylerse fiilen sonradan var olan seylere ezelilik
atfedilmesini gerektirecek diisiinceyi (yaratilanlarin ezeli ilimde var oldugunu)
reddetmektedir. Dolayisiyla, Abbad’in ¢abalar yukarida izah ettigimiz yonde olsa da, onun
rasyonel cabasinin eldeki veriler cercevesinde net olarak ortaya konulmadigini da

olanlara karsilik diistinmiis olabilecegi ihtimaline deginir; bk. Abrahamov, “Abbad ibn Sulayman on God’s
Transcendence”, 114-117. Abrahamov'un goriisiinii takiple Glizeste de benzer sekilde Abbad’'in Yunan
diistincesinden ilham alarak 4lemin iki sathadan meydana geldigi kanaatinde oldugunu; ilk varlik sahasinin
ezelden beri Allah ile birlikte olan seyler ve mahiyetler olup, bunlarin varliga biiriinmiis ancak goriilebilir
seyler olmadiginy; digeri ise su anki 4lemin hali, yani birinci asamadaki varliklarla birlikte var olan ve
Allah’'in ilk safthadaki seylere ve mahiyetlere “kiin” lafzi ile biitiin varlifin meydana gelmesi oldugunu
savundugunu one siirer. Fakat buradaki “kiin” lafz1 varligin yokluktan meydana getirilmesi degil (var
olandan varliga getirilmesidir). Buradan hareketle Giizeste, Abbad’in gayesinin Allah’in bilgisel agidan dahi
olsa ikinci varlik sahasi ile higbir irtibatinin bulunmadigini ortaya koymak oldugunu soyler. Béylece
Abbad’'in keldmci gruplardan uzaklasip Islam filozoflarina yaklastigini iddia eder; bk. Giizeste “Endiseha-yi
Tenzihi-y1 ‘Abbad b. Siilleyman”, 247, 252-253. Fakat Glizeste'nin de ifade ettigi gibi felsefede seyler ezell
varliklar olup Tanri'min zatiyla birdir. Oysa Abbad, yaratilmis olan mef'tlatin ezell olmayp fiilin ezell
oldugunu ve mef'iliin (yaratilanin) ancak yaratildigi anda muhdes oldugunu belirtmektedir.

62 B aids 0) Jyiy 25 gL 015 W1 Sl ek LSO oSG damids Of Y [led Y] SO of 1 il edigdally sk 01
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soylemeliyiz. Onun bilgiye dair yaptigi ikili ayrim, tevhid ve insan 6zgiirliigii endisesinden
kaynaklanmaktadir. Oyle gériiniiyor ki derin ve ¢6ziimii zor konularda bu tiir
miiphemlikler erken dénemden itibaren bir vakia olarak giindemdedir.

3.2. Kudret

ilim bahsinin bir devami olarak ilim-kudret iliskisi konusunda Abbad, “Allah’in, olacagini
bildigi seyi yaratmaya (tekvin) kadir” oldugunu temel bir ilke olarak ortaya koymakta, bir
yandan da “Allah’in olmayacagini bildigi seyi yaratmaya kadir olmadigini (ma ‘alime ennehit
la yekinii la ekilii innehdi kadir'" [‘ald] en yiikevvine)” sdylemekte, ancak -kuvvetle
muhtemeldir ki Allah’in kudretine halel getirmemek adina- “Allah’in [olmayacak bir seye]
kadir oldugu (kadir™ ‘aleyh)” kaydini 6zellikle diismektedir.” Bu sekilde mutlak minada
“kadir olmak” ile “yaratmaya kadir olmak” arasinda bir ayrima gitmekle Allah’in bilgisinin
degismezligini koruma kaygisi sergilemekte ve Allah'm bir seyin gerceklesmesi veya
gerceklesmemesi yoniindeki bilgisi ile kudreti arasinda bir uyusmazlik goriintiisiiniin
ortaya ¢ikmamasini garanti altina almaktadir. Bilgi konusunda “Allah’in [olmayacagin
bildigi] seyi bildigini (‘alim™ bi-hi)” séyleyip, “Bunun olacagim bilir (innehii ‘alim™ bi-ennehti
yekinii).” demekten imtina etmesi*®* benzer bir yaklasimin sonucudur. Zira ona gdre
“Allah’in olmayacagini bildigi seyi yaratmaya kadir oldugunu” séylemenin, “bu seye kadir
oldugu ve son tahlilde bunun gerceklesecegi/bunu yaratacag” anlamina geldigi
anlagilmaktadir. Nitekim o, kendisine yoneltilen “Allah yapmayacagini bildigi bir seyi
yapar mu (hel yef alii'llahii ma ‘alime ennehi la yef aliihii)?” sorusuna, bunun imkansiz oldugu
cevabini vermektedir.® Abbad’a gore “Allah’'in olmayacaginm bildigi bir seyin
olmasi/gerceklesmesi ciizdir (yeciizii).” sézii tipki “Allah’in olmayacagini bildigi sey olur.”
demek gibidir. Clinkii ona gére clizdir (yeciizii) sozii, ihtimalliligi barindirmayacak bir
sekilde gerceklesmeyi (yekiinii/cevdz) ifade eder.* Yine bu diisiinceye paralel olarak Abbad,

03 Es‘arl, Makaldt, 1/203; 2/560; Kadi Abdiilcebbar, Mugni (et-Ta'dil ve't-tecvir), 6(1)/126-127; Ebii'l-Hiiseyin el-
Basri, Tasaffuhul-edille, 115. ibnii’l-Melahimi, Mu‘temed, 599. Ka‘bi, Makalat, 265; Eb{i Sa‘d el-Muhassin b.
Muhammed el-Hakim el-Ciisemi, ‘Uyiinii’l-mesd’il fil-ustl, nsr. Ramazan Yildirim (Kahire: Daru’l-ihsén,
2018), 67; RAZA, er-Riydziil-minika fi ard’i ehl-il-ilm, ngr. Es‘ad Cum‘a (Kayravan: Mensfiratii Kiilliyyeti’l-Adab
ve’l-Uliimi’l-insAniyye, 2004), 113. Ote yandan bir kisim $if kaynaklar Abbad'in bu ifadelerine ek olarak
“Allah’in bilgisinde var olanin meydana gelmesinin Allah icin zorunlu (viiciib), bilgisinde olmayanin
meydana gelmesinin imkansiz (imtind‘) oldugunu ve zorunlu olanla imkansiz olanin kudrete konu olmadig”
kanaatini aktarir; bk. EbQi Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed et-T{si, Telhisul-Muhassal, nsr.
Andullah N@iranf (Tahran: Haidari Press, 1980), 301: “fe-innehd ze‘ame ... el-vdcib ve’l-miimteni‘ gayru makdir™”;
Cemaliiddin el-Hasan b. Y{suf ibnii'l-Mutahhar el-Hilli, Mendhiciil-yakin fi usiili'd-din, nsr. Ya‘kab el-Ca‘fer?
el-Meragi, (Kum: Daru’l-Usve, h. 1415.), 265: “fe-innehi kale: ma‘limu’llahi te‘dld, in kane hiivel-vukii‘u vecebe,
ve in kane'l-‘ademii imtene‘a, ve hiimd yiindfiydni’l-kudrate”. Kadi Abdiilcebbar ise bunu dogrudan Abbad’a
nispet etmez fakat isim vermeden getirmis oldugu elestirilerde bir sonug olarak “kadirden kudretin mutlak
manada nefyedilmesine gétiirdiigii” seklinde yorumlar; bk. Kadi Abdiilcebbar, Mugni (et-Ta'dil ve't-tecvir),
6(1)/128, 135-136.

o4 Es‘ari, Makaldt, 1/203.

6 Es‘ari, Makaldt, 1/203-204; 2/560.

66 Es‘ari, Makaldt, 1/206; 2/562.
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Allah’in olmayacagini bildigimiz/bize haber verdigi® seyler hususunda da, her ne kadar
Allah buna kadir olsa da onu yaratmaya kadir olmadig: diisiincesindedir.®

Abbad’'in, Mu'tezile sistematiginde 6nemli yer tutan saldh meselesini de kudret ile ilintili
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Allah’in hicbir sekilde serri yaratmadigini iddia eden

70 ¢«

Abbad,” Ebii’l-Hiizeyl'in goriisiine benzer sekilde” “Allah’in yaptigi her seyin caiz
oldugunu -ki burada Abbad'in Allah hakkinda ceviz kavramimi ¢ogu zaman mutlak
gerceklesecegine delalet etmek iizere kullandigini gbz oniinde bulundurmak gerekir-,
O’nun yapmadigi/yaratmadigi bir saldhtan bahsetmenin de miimkiin olmadigini” ifade
etmektedir.”* O bdylece cagindaki Nazzam, Ali el-Esvar (6. 240/854) ve C4hiz'in (5. 255/869)
goristinden” farkli olarak Allah Te4ld’nin, tanrilik vasfi geregi yapmis/yapacak oldugu bir
fiilde kusur olmamasi sebebiyle, saldhi miimkiin olan son kertede yarattigi ve dolayisiyla

alemin (mefdl) en mitkemmel sekilde olmasi gerektigi kanaatindedir.” fbn Hazm’a (3.

Burada -nesirden kaynakli olsa gerek- kullanilan ifadelerde farklilik vardir: Kadi Abdiilcebbar Mugni’de
“Bizim olmayacagini bildigimiz sey (ve md na’lemii ennehil 1d yekiin)” seklinde gecmektedir (et-Ta'dil ve't-
tecvir, 6(1)/128). Fakat ayni ifadeler Ebii’l-Hiiseyn el-Basri’nin (6. 436/1044) Tasaffuhu’l-edille’sinde “Allah’in
olmayacagini bildigi sey (ve md ya‘lemii ennehti 1a yekiin)” seklindedir (s. 115).

o8 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (et-Ta‘dil ve't-tecvir), 6(1)/128.

Ka‘'bi, Makaldt, 322. Meseld cumhur Mu‘tezile Allah’in hastalik nevinden serri ve cezalar nevinden
kotiilikleri yarattigim iddia edip bunlart mecazen ser ve kétiiliik olarak isimlendirirken, Abbad hakiki
manada ser ve kétiiliikleri yarattigini kabul etmemistir; bk. Es‘ari, Makaldt, 1/245-246. Nitekim o, Allah
Teald’'nin serre iliskin bir fiili oldugu vakit onun serir olarak isimlendirilmesi gerektigini ifade eder ve
mevzuyu bir adim daha Steye tasiyarak cehennem azabinin ne hakiki ne de mecazi manada ser oldugunu
iddia eder; bk. Es‘ari, Makaldt, 2/537-538. Bu minval iizere Abbad, Allah’mn hicbir sekilde kétuliigii
yaratmadig1 icin bir bedel (‘ivaz) olmaksizin O’nun kullarina elem vermesini miimkiin gériir; bk. Kadi
Abdiilcebbar, Mugnt (el-Liitf), 13/104, 227; Mankdim, Ta'lik, 489; Ka‘bi, Makaldt, 339; ibnii’l-Murtaza, Kald'id,
108; bn Metteveyh, Mecmit’, 3/13, 59; Ciisemd, ‘Uyiinii-mesd’il, 151; Eb{i Talib en-NAtik-bilhak Yahya b. el-
Hiiseyn, Ziyadatii Serhi’l-Usil = Basran Mu’tazilite Theology: Abi ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab al-usil and its
reception: A Criticial Edition of the Ziyadat Sharh al-usul by the Zaydi Imam al-Natiq bi-l-haqq Aba Talib Yahya b. al-
Husayn b. Hariin al-Buthani (d. 424/1033) bashgyla nsr. Camilla Adang vd. (Leiden - Boston; Brill, 2011), 226;
Ebii'l-Kasim ismail b. Ahmed el-Biisti, el-Bahs ‘an edilleti’t-tekfir ve't-tefsik, nsr. I. Hanefl Seyyid Abdullah
(Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2006), 101.

Orhan Sener Kologlu, Kadi Abdiilcebbdrin Diisiincesinde Adalet ilkesi: Kavramsal Bir inceleme (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 77 (dpn. 148); krs. Es‘ari, Makaldt, 1/249.

7 Es‘ari, Makalat, 1/250; ibn Hazm, Fasl, 3/201; 5/62;

“Allah’in saléhi ve giizelliklerin emsallerini sonsuz olarak yaratmaya kadir oldugu” bk. Kadi Abdiilcebbar,
Mugnf (et-Ta‘dil ve't-tecvir), 6(1)/127. Nazzam i¢in ayrica bk. ibn Hazm, Fasl, 5/59.

Ote yandan Abbad'in bu yaklasimi, kendisinden yaklagik iki asir sonra yasayacak olan Gazal?’de yansimasini
bulmaktadir. Nitekim Gazal'nin leyse fi'l-imkdan ebda‘ mimma kane seklinde formiile edilen “Bu alemin
suretinden daha mitkemmel (ebda’), tertib agisindan daha giizeli, yapilis agisindan daha kdmili olmadigi,
Allah’in daha mitkemmel bir 4lemi yaratma imkéni varken, onu [kullarindan] gizlemesinin ilah{ liitufkarliga
yakismayan bir cimrilik, daha iistiin bir 4lemi yaratmaya kadir olmamasinin ise ilahi kudretle bagdasmayan
bir acziyet anlamina gelecegi” (Ebl Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-imld’ ‘an iskalati’l-thyd’
(fhyd’ii ‘uliimi’d-din icinde), (Kahire: Daru’s-Sa‘b, ts.) 16/3073) diisiincesi, onun Abbad ile ayni endiseleri
tasidiginin gostergesidir. Ozdemir, Abbad ile Gazilinin goriislerinin birbirine benzedigini sdylerken;
Massignon, Gazali'nin bu diisiincede olmasinin ilk kaynaginin Abbad’dan gelen fikri bir damarin oldugunu
belirtir; bk. Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi (istanbul: Furkan Kitaplig1, 2001), 55; Louis
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456/1064) gore, Abbad’in bu gdriisiine zemin teskil eden kaygisi sudur: “Eger Allah Teal,
insanlara kars1 yapmis oldugu [iyilikler]den daha iyisini ve daha efdalini yapmaya [kadir
oldugu] halde [bu iyiliklerden] onlari mahrum etseydi, bu halde Allah, cimri ve zalim

olurdu”.”

Onun bu goriisii diger yandan insana iliskin disiincesiyle irtibatlidir. Ona gore, Allah
miiminleri ve kifirleri yaratmayip, sadece insanlarin cisimlerini yaratmistir. Miimin, iman
ve insandan; kéfir ise kiifiir ve insandan miitesekkildir. Allah sadece insani yaratmus, kiifrii
ve imani yaratmamustir.” Onun buradaki temel endisesinin, Allah’in birtakim kullarina -
iman yaratmak suretiyle- liitfundan ihsan edip, digerlerine vermemesi hélinde kullar
arasinda ayrima gittigi, bir anlamda bir kismina iltimasta bulundugu ve bunun da zalim bir
tanrt olmasimi gerektirdigi diislincesinden sakinmak oldugu anlasilmaktadir. Allah
kafirlerin iman edecegi hususlari onlardan gizledigi ve onlara vermedigi takdirde ise bu,

zulmiin en st seviyesi anlamina gelecektir.
3.3.Keldm

flaht sifatlar icerisinde Abbad’'in kanaatleri hakkinda en az bilginin ulastigi sifat keldm
sifatidir. Onun, keldmullah hususunda ibn Kiilldb ile miinazarada bulunup, “Allah’in
keldminin Allah’in zat1 oldugunu” iddia eden ibn Kiillab’a, Hiristiyan oldugunu séyleyerek
agir ithamlar yonelttigi kaynaklarda gegmektedir.”® Bu rivayetlerin dogrulugu kabul
edilirse, Abbad'in, ibn Kiilldb'in goriisiinii, Hz. isd’y1 Allah'in keldm sifati olarak
degerlendiren Hristiyanlar’in teslis inanci ile 6zdeslestirmesi sebebiyle itirazda bulundugu

Massignon, La Passion de Husayn Ibn Mansir Halldj (Paris: Gallimard, 1975), 3/83 (dig. 5). Ormsby ise
Massignon’u destekler nitelikte, Gazali'nin bu doktrininin felsefeciler ve -Abbad'in da icinde oldugu- ¢esitli
Mu'tezililer’in gériisleriyle uyusmasi sebebiyle Gazali sarihlerinnin Es‘ar? diisiincesiyle 6rtiistiirmek igin bir
diizeltmeye gittiklerini belirtir; bk. Eric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde ‘flahi Adalet’ Sorunu [Teodise], cev.
Metin Ozdemir (Ankara: Kitabiyat, 2001), 89. Her ne kadar Gazali'nin temel kaynaginin Abbad oldugu kesin
olarak ifade edilemese de Abbad’in doktrinel yaklasimmin “adl” ilkesi oldugu, Gazal'nin ise “kudret”
temelinde konuyu ele aldigini séylemek miimkiindiir.

74 ibn Hazm, Fasl, 3/201. Ka'bi (6. 319/931) de benzer sekilde Abbad’in kanaatinin “adaleti ve salahi terk etmek
oldugu”nu belirtir; bk. Ka‘bi, Makaldt, 328.

75 Es‘ari, Makaldt, 1/228; Hayyat, intisdr, 91; Ka'bi, Makaldt, 515; ibn Hazm, Fasl, 3/82; 5/63; Ebii'l-Feth TAciiddin
Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, nsr. Emir Ali Mehn - Alf Hasan Fa‘0r (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1993) 1/87; Abbas b. Mans{ir es-Sekseki, el-Burhdn fi ma'rifeti ‘aka’idi ehli’l-edyan, nsr. Bessm
Ali Selame el-Amf{is (Zerka: Mektebetii’l-Menar, h. 1417), 63.

76 ibnii'n-Nedim, Fihrist, 230; Fakat Siibki (8. 771/1370) bu tartismay1 reddetmekte ve ibn Kiilldb'in Ehl-i
Siinnet’ten olmast sebebiyle asla boyle bir s6z sdylemeyecegini dile getirmektedir; bk. Eb(i Nasr Taciiddin
Abdiilvehhab b. Al es-Siibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, nsr. Mahm{id Muhammed et-Tanahi - Abdiilfettadh
Muhammed el-Hulv (Kahire: Matba‘atii is4 el-Babi el-Halebi, 1964), 2/299-300. Ote yandan Zebidi (&.
1205/1791), Abbad'in da ibn Kiilldb’a benzer bir sekilde nefs? ve lafzi keldim ayrimina gittigine dair bilgi
verse de Abbad'in bdyle bir ayrima gitmedigini net olarak soyleyebiliriz. Nitekim Zebidi, Stibki’nin
Tabdkat'indan ilgili pasajlar1 blok halinde aktarirken Abbad ile Kalanisi'yi (. IV/X. yiizyil baslar1 [?])
karistirdig gériilmektedir; bk. Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed ez-Zebidi, ithdfii’s-sadeti’l-
miittakin bi-serhi [hyd’i ‘uliimi'd-din (Beyrut: Miiessesetii't-Tarthi’l-Arabi, 1994), 2/6; krs. Siibki, Tabakat,
2/300. Ayrica Zebidi’nin bu yanlis aktarimi Tritton’u Abbad'in nefsi ve lafzl kelami benimsedigi tespitinde
bulunma seklinde bir hataya sevketmistir; bk. Tritton, isldm Keldmi, 117.
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dikkat cekmektedir.

Keldmullaha dair Abbad’a nispet edilen bir goriis de Kur’dn’1 arazlardan miitesekkil olarak
gdrmesine iligkindir.”” Mu‘tezile tevhid ilkesi geregi, Allah’in disinda herhangi bir varligin
kadim olmasini kabul etmez ve bdylece Allah’in keldmi olan Kur’an1 yaratilmis (halku’l-
Kur’dn) addeder.”® Abbad'in bu goriisii benimsemis olmasi da son derece dogaldir ve
dolayisiyla “Kur’dn arazlardir.” S8ylemi, Allah’in kelAmini baska bir mahal {izerinde
yaratmasindan ibaret olarak gérmesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim Clisemi’'nin sesler
bahsinde Abbad'in “Keldm baki degildir.” goériisiinii’”’ aktarmasi bu goriisii destekler
niteliktedir.

4, Fiili Sifatlar

Abbad’in ildhi isimlere iliskin tasnifinde “Allah’in fiilinden kaynakli isimler”e® karsilik
gelen ve Mu'tezile tarafindan hadis kabul edilen fiili sifatlar, Allah’in 4leme yonelik
iradesiyle iliskilidir. Abbad, Basra Mu'‘tezilesi'nin benimsemis oldugu muhdes irade
anlayisindan® farkl olarak “Allah ezelde ne miiriddir ne de degildir.” diisiincesini
benimser ve Allah’in miirid olusunu fiili sifatlara baglar.*” ilk basta burada bir kararsizlik
ifadesi oldugu disiiniilse de o, Mu‘tezile'nin tamaminda oldugu gibi -ezeli varliklarin
varligini gerektirecegi icin- iradenin fiili sifat®® olmasi hususunda bir problem
gérmemektedir. Maamafih mutlak manada ve sadece “Ezelde miirld degildir.” ifadesini
kullanmaktan imtind etmek suretiyle Allah'in micib bi’z-zdt oldugunu savunan
felsefecilerden ayrilma kaygisina sahip oldugu da anlasilmaktadir.

Bu temel {izerinde Abbad Allah’in ezelde ne muhsin, ‘ddil, hdlik, cevdd, razik, miin‘im,
miitefaddil, miikellim, sidik, muhtdr, miirid, radi, sahit, muvali, mu‘adi olusunu, ne de olmayigim
reddetmistir.** Bu isimlerin, Allah’'in fiili sebebiyle isimlendirildigi isimler oldugunu
soylemis® ve diger fiili sifatlar hakkinda da ayni kanaati benimsemistir.*® Bu hususta da bir
yandan Allah’1 ezelde 4til birakmaktan, bir yandan da ezeli fiillerin sonucu olan varliklara

7 Es‘arl, Makaldt, 1/225-226: Burada Abbad, Kur’an’in arazlar[dan miitesekkil] olmasi sebebiyle Allah i¢in bir
delil olmayacagini ifade etmistir.

78 Mankdim, Talik, 528, Ebd Osmin Amr b. Bahr el-Cahiz, Halku'l-Kur'dn (Resd’iliil-Cahiz iginde), nsr.

Abdiisselam Muhammed Har{in (Beyrut: Daru’l-Cil, 1991), 3/291.

Clisem{, ‘Uyiiniil-mesd’il, 323.

Watt, Siinnf keldmcilarin sonradan benimsedigi zati-fiili sifat (sifdtii’z-zdt ve sifdtii’l-fil) ayriminin ilk ortaya

koyanin Abbad oldugu ihtimaline deginir. Bk. Watt, “‘Abbad b. Sulayman”, 1/5. Fakat giiniimiize ulagan

metinlerde Siinni keldmcilarin benimsedigi zatl ve fiili sifat ayriminin ilk érnegini Ebl Hanife’de (5.

150/767) gdrmek miimkiindiir; bk. Eb(i Hanife Nu‘man b. Sabit, el-Fikhiil-ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri

icinde), cev. Mustafa Oz (istanbul: Kalem Yayincilik, 1981), 66.

81 Mankdim, Talik, 440. Daha genis bilgi igin bk. Kadl Abdiilcebbar, Mugnt (el-irdde), 6(2)/137-148.

82 Es‘ari, Makaldt, 2/512.

8 Mankdim, Talik, 431; Kadi Abdiilcebbar, Mugni, Mugni (el-irade), 6(2)/3.

84 Es‘ari, Makaldt, 1/179, 186; 2/498-499.

8 Es‘ari, Makaladt, 2/499.

8 Mesela Abbad’a “Allah ezelde halik midir?” diye sorulunca bunu reddetmistir. “Ezelde halik degil midir?”
diye soruldugunda bunu da reddetmistir; bk. Es‘ari, Makaldt, 1/179, 186.
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ezelilik atfetmekten sakinma ydniinde beyanlarda bulundugu gériilmektedir. Ote yandan
Mu‘tezile’nin bir kism1 Allah’in Rahmén ve Rahim olusunu fiili sifatlara baglarken® Abbad
ise, Allah'in sadece ezelde Rahmin oldugunu soylemektedir.®®* Bu hususa tersten
bakildiginda ise Allah'in ezelde Rahim olusunu reddetmektedir. Muhtemelen Abbad, Rahim
tabirinin nimet verilecek bir varligi gerektirmesinden® hareketle Allah’in ezelde Rahmén
oldugunu kabul etmekte ve Rahman’i O’nun varhigina (zitina) baglamaktadir.

Yaratma (halk) meselesi, tabiati geregi fiili sifatlar konusunun bir alt basligidir. Hem Abbad
hem de Bagdat Mu‘tezilesi yaratma (halk) kavramina, yoktan yaratma (ihtird’) anlami
yiiklemekte, dolayisiyla AbbAdd yaratmanin sadece Allah’a mahsus oldugunu

vurgulamaktadir. Binaenaleyh o, “Yaratanlarin en giizeli olan Allah ne yiicedir.”®

° ayetindeki
ahsenii’l-hdlikin ibaresinde yer alan ¢ogulluk eki yd ve niin harflerinin ziid oldugunu
sOylemektedir.”* Kadi Abdiilcebbar, Abbad’'in bu gériisiiniin muhtemel delillerini soyle
zikreder: i) “Allah’tan baska yaratict mi var?”?* beyar ile Allah yaraticilik vasfini diger her
seyden nefyederek, kendisinden baska bir yaraticinin olusunu reddetmistir.”® ii) “Hi¢
yaratan, yaratmayan gibi olabilir mi?”** ayetinden hareketle Allah’in yaratma vasfini sadece
kendisine has kildig1 iddiasinda bulundugu séylenebilecektir.” iii) Allah “Benim iznimle
dogustan kar kimseyi ve alaca hastaligina yakalanmis kimseyi iyilestiriyor, yine benim iznimle liiyii
diriltiyordun...”*® buyurmasina ragmen, bu beyanin séz konusu fiilleri Hz. isd’nin gercek
manada yaptig1 anlamina gelmedigini séylemektedir. Ona gére bu fiillerin hakiki manada
yaraticisi Allah iken, Hz. 1s4’ya mecazi manada nispet edilmistir. iv) Miisliimanlar icmali ya
da tafsili olarak insana yaratici denilmesine karsi ¢ikmakta ve sadece Allah’in yaratici olup
O’ndan bagka bir yaratici bulunmadigini kabul etmektedirler.”

Yine bu baglamda degerlendirilecek bir diger husus ise varligin olusmasinda “kiin” ilaht
hitabidir. Ebii'l-Hiizeyl, Allah’'in bir seyi yoktan var ettigini ve o seye -muhtemelen
ma‘diim- “kiin” hitabinda bulunmasiyla Allah'in iradesine bagli olarak varligin
gerceklestigini sdylemektedir.”® Abbad da bir seyin yaratilmasinin Ebii’l-Hiizeyl'in dedigi

”

gibi “soz (kavl)” oldugunu sdylemektedir; fakat “inna’llihe kale lehi kiin” demeyerek Ebi’l-

87 Kadi Abdiilcebbar, Mugnt (fil-imdme), 20(2)/206; Eb Mansir Muhammed b. Muhammed el-Matiirids,
Kitabii’'t-Tevhid, ngr. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2003), 196.

8 Es‘ari, Makalat, 2/499; Abbad’in Rahman'1 bu sekilde zati sifatlara bagladigina dair bk. Tritton, Isldm Keldmu,
117.

8 Rahim isminin bdyle bir yorumu igin bk. Kadt Abdiilcebbar, Mugn? (fil-fmame), 20(2)/206.

%° el-Mii’'min{in 23/14.

o1 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Halku’l-Kur'dn), 7/210; Mankdim, Ta'lik, 548.

%2 el-Fatir 35/3.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Halku'l-Kur’an), 7/210.

o4 en-Nahl 16/17.

% Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Halku’l-Kur'dn), 7/211.

% el-M#’ide 3/110.

7 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Halku’l-Kur'dn), 7/212.

% Es‘ari, Makaldt, 2/363.
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Hiizeyl'in dediginden farkhilasmaktadir.” Nitekim Abbad’a gére yaratma, mahlik denilen
bir seyin varligim gerektirmektedir. Bu yoniiyle Abbad, yaratma denilen olgunun ancak
yaratilan seyin varliga ¢ikmasiyla s6z konusu olabilecegi goriisiindedir.

Abbad’'in, Allah’in varliklar1 yaratmasimin bir illete baglanip baglanmayacag: hususunda
sair Mu'tezililer’e muhalefet ederek Allah’in varliklar: illetsiz olarak yarattigim savundugu
aktarilmaktadir.’® ibn Metteveyh (8. V./XI. yiizyilin ortalari), -muhtemelen Abbad’1 da
kastederek- mezhebin bazi tstatlarimin “Allah’in mahlikat: bir illete binaen yarattigi
(innehi te‘dla halekal-halka li-‘illet™)” gériisiine karsi ¢iktiklarini belirtmekte, ancak burada
soz konusu “illet”in Allah tarafindan fiilin/yaratmanin gerceklestirilmesine sebep tegkil
eden “hikmet” olarak anlasilmasi gerektigine isaret etmektedir. Binaenaleyh ona gore
“illete binaen yaratma’ya yonelik bu itiraz, -6yle anlasiliyor ki Allah’in fiillerinin bir
hikmet ve garazla ilintilendirilmesinin zorunlu olduguna karsi ¢cikanlara isaret etmek tizere
kullandig1- Cebriyye'nin kanaatinden farkli bir husustur. ibn Metteveyh’in ifadesiyle s6z
konusu itirazi yapan Mu'‘tezili/ler, Allah’in fiillerini bir hikmete binaen yaptigimi kabul
etmektedir ki bu da yaratilmislara iyilikte bulunmak (ihsdn) ve onlara nimet vermektir
(in‘dm). Fiilin yapilmasindaki bu hikmet yonii gerceklestiginde ise fiili bunun disinda bir
baska illet ile gerekcelendirmeye gerek kalmamaktadir. iste, Allah'in fiilllerini bir illetle
gerceklestirdiginin sdylenemeyecegini iddia eden kimse bu hikmet yonii tahakkuk etmis
oldugundan Allah hakkinda bir zorunlu kilma (icdb) vehmi uyandiracak baska bir lafzin
kullanilmasim gereksiz ve anlamsiz gérmektedir.'”* Abbad’'in mezkir itirazini bir agidan
kendisini Allah’t ihtiyar sahibi yaratici bir fail degil, varliklarin/fiillerin kendisinden
zorunlu olarak sudlr ettigi micib bi’z-zat bir varlik olarak géren islam filozoflarindan
ayirmaya matuf olarak degerlendirmek miimkiindiir. Ote yandan ibn Metteveyh'in tespit
ve beyanlar1 dikkate alinirsa bu hususta diger Mu‘tezililer'den farkli diisiinmedigi
sonucuna da ulasilabilecektir.'”

5. Haber? Sifatlar

flk bakigta Allah’a dair insan zihninde insanbigimci bir tasavvurun olusmasina yol acan
haberi sifatlar1 Mu‘tezile’nin, tevhid ve tenzih ilkeleri dogrultusunda éncelikle tevil etme

» Es‘ari, Makaldt, 2/364.

100 Es‘arf, Makaldt, 1/252-253.

11 {bn Metteveyh, Mecmi’, 2/180; krs. Kad? Abdiilcebbar, Mugnf (et-Teklif), 11/91-93.
192 Nessar, bu hususta Muammer’in Nazzim’'in “Allah ile illet birlikte degildir.” seklindeki gériisiine muhalif
olarak, illete dair “yaratmanin illeti Allah’a raci olmasi sebebiyle, Allah'in illetlerin illeti ve manalarin
manas1” gdriisiiniin vahdet-i viicida benzer bir anlayisi ¢agristirdigi kanaatindedir. Nessir buradan
hareketle Abbad'in Allah'n illetsiz yarattig1 diisiincesinin, Muammer b. Abbad'in vahdet-i viiciida kapt
aralayan tavrinin 8niine bir set ¢ektigini belirtir; bk. Ali Sami en-Nessar, Islim'da Felseff Diisiincenin Dogusu,
¢ev. Osman Tung, Insan Yayinlart: istanbul, 1999), 2/373-374. Fakat Nessar'in, Makaldt'tan verdigi kaynaktan
hareketle boyle bir ¢ikarimda bulunmas: zorlama gériinmektedir. Nitekim Muammer’in illete dair gériisii
soyledir: “Allah, mahltikat: bir illet sebebiyle yaratt, illet illet igindir ve illetler i¢in bir toplamdan veya
sondan (jaye) bahsetmek miimkiin degildir.” bk. Es‘ari, Makaldt, 1/253.
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cihetine gittigi, tevil edilemedigi takdirde nefy metodunu benimsedigi bilinmektedir.'”®
Abbid ise, dogrudan dogruya Kur’dn’da gectigi i¢in haberi sifatlarin varligim kabul etmekle
birlikte, Allah’in iki eli, yiizii, gbzii, yani (cenb) gibi 6zelliklerinin olduguna isaret eden
lafizlarin nefs tabirinde oldugu gibi sadece Kur’an kiraati esnasinda telaffuz edilebilecegini,
bunun disinda hicbir sekilde Allah hakkinda kullanilamayacagini dile getirir.'* Her ne
kadar bu tavrin sebebi ilk bakista anlasilmasi zor olsa da haberf sifatlar aklin idrakini astig
icin gercekte ne anlam ifade ettiginin bilinememesi, yani Abrahamov’'un “Abbad'in,
bilgisine ulagsmadig1 bir sey hakkinda konusmay1 anlamsiz buldugu” seklindeki tespitiyle
bu kanaatte oldugu sdylenebilir.'” Binaenaleyh, bu gibi ifadeleri tevil cihetine gitmek,
Allah hakkinda bir anlam ifade ettigini kabul etmek anlamina gelecektir. Bunun 6niine
gecerek hicbir sekilde zihinde miisibehet fikrinin olusmasina meydan vermemek adina bu
tavri benimsemis olsa gerektir. Ote yandan Abbad'in dilin kaynagina dair “hakikatin
mecaza, mecazin hakikate dontismesini reddedip isimlerdeki degisimin miisemmada bir

degisimi de gerektirdigini ifade ederek isim-miisemm4 arasindaki uyum”'%

gorlisiiniin
nassin bildirdigi haberd sifatlarin gercegi yansitmayacag diisiincesinden hareketle, Selef'in
bi-ld keyf (belkefe) doktrininden farkli olarak tevili terk etmesinde etkili oldugu
diisiiniilebilir. Nitekim isim-miisemma arasinda bir birliktelikten bahseilmesi, haberi

sifatlarin gercegi yansitmasini gerektirmektedir.
6. Allah i¢in Kullanilmasi Caiz Olmayan isimler

Abbad ve hocasi Hisdm, Kur'an tilaveti disinda Allah’'in vekil ve kefil adiyla anilamayacagi
ve mesela hasbiinallah ve ni‘me’l-vekil denilemeyecegi iddiasinda bulunmuslardir.'” Hisdm
b. Amr'in Allah igin hasbiina’lldh ve miitevekkel™ ‘aleyh (kendisine dayanilan) ifadelerini
tercih etmesi'® Abbad'in gayesini de anlamak hususunda yardimci olmaktadir. Hisdm’in
kaygisi, gramatik acidan vekil kelimesine yiiklenmesi miimkiin olan anlamlar
incelendiginde anlagilabilmektedir. Zira vekil ismi etki eden (fd‘il) olmakla beraber
etkilenen (mef'il) manasiri da barindirmaktadir. Eger ikinci anlam dikkate alinirsa vekil
ismi, karsilikli bir iliski sonucu “birisi tarafindan atanan/gérevlendirilen” manasinda vekil
anlamini ihtiva etmektedir ki kefil ismi de bu minvalde diisiiniilebilir.

103

Ahmet Saim Kilavuz, Ana Hatlartyla Islim Akdidi ve Keldm'a Giris (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 138.

104 Es‘arl, Makaldt, 1/166, 189; 2/496, 521. Ayni sekilde Abbad’in takipgilerine Kasas Suresi 88. ayeti olan “... Her
sey helak olacak, 0’nun yiizii (vech) harig...” soruldugunda onlarin “Kur’4n’t okuma disinda Allah’a vech izafe
etmeyi kabul etmeyiz.” dedikleri Es‘ari tarafindan aktarilmistir; bk. Es‘arl, Makaldt, 1/189. Ayrica Es‘ard,
Allah’a izafe edilen ‘ayn ve yed kelimelerini de Mu'‘tezile’nin bir kisminin reddettigini ve bir kisminin ‘ayn’a
ilim, yed’e kudret manasimi verdiklerini sGylemistir. Burada bu tevilleri reddettigi zikredilen
kimsenin/lerin tek basina Abbad ve takipgileri olmasi kuvvetle muhtemeldir; bk. Es‘ari, Makaldt, 1/195.

105 Abrahamov, “‘Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence”, 110-111.

106 {bn Metteveyh, Tezkire, 1/205; Nisabdri, Mesail, 161.

107 Es‘ari, Makalat: 1/196: “Abbad”; 2/ 521: “Kefil”; Hisdm icin bk. Es‘ari, Makaldt, 2/488; Hayyat, intisdr, 57-58,
169-170; ibn Hazm, Fasl, 5/62.

198 HayyAt, HisAm'in “hasbiina’llah ve ni'me’l-vekil” denilmesinin ibnii’r-Ravend{’nin bir iftirasi oldugunu ve ona

gore anlam bakimindan “birisi tarafindan vekil kilinmanin” Allah i¢in kullanildiginda dogru olmadigini
ifade eder; bk. Intisdr, 58-59, 169-170.
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Abbad, Allah hakkinda mutlak bir ifadeyle latif isminin kullanilmasini kabul etmemis, bir
sarta bagli olarak, mesela latifii’l- ‘ibad seklinde kullanilabilecegini s6ylemistir.'” Esasen latif
kelimesinin, kesifin zidd1 olarak “kiigiik ve ince oldugundan hissedilmeyen sey” anlamin
ihtiva etmesi sebebiyle Allah hakkinda mutlak olarak kullanilmasimin caiz olmadig
y&niinde bir kanaat de sz konusudur."® Ote yandan Kur’an-1 Kerim’de, latif™" habir, Alldhu
latif™ bi-‘ibadihi, inne rabbi latif*™ li-md yesa™"' gibi 6rneklerde latif isminin belli bir baglam
icerisinde ve mukayyet olarak kullamliyor olmasi, Abbad’in, bu ismin ancak bir sarta bagh
olarak kullanilmasini miimkiin gérmesi tavrini destekleyici mahiyettedir.

Abbad, Allah’in askinligina halel getirecek olmasi sebebiyle Allah’in mutlak olarak kd’in ya
da “varlig1 yaratilmis seyleri 6nceleyen mevcut (kd’in™ miitekaddim™ li'l-muhdesat)” olarak
nitelenmesine karsi ¢ikmustir,'”> K&'in “var olamin bir mekinda bulunmasi” anlami

barinindirirken,'** “

yaratilmis/muhdes varliklardan énce var olan (kd’in)/varhigi onlari
onceleyen” ifadesi ise zaman arazinin varhigini akla getirmektedir. “Once var olmak”,
zamansal agidan ilk olmaya isaret etmektedir. Zaman hareketin, hareket de sonug itibariyle
cismin bir arazi oldugundan, “zamansal agidan ilk olmak”, kacinilmaz bigcimde cismani
varliklarin bir arazi ya da 6zelligidir; Allah hakkinda bdyle bir seyin diistiniilmesi ise tabii
olarak imkansizdir.'** Onun, Allah’in kidemini/ezeliligini ifade etmek icin yaratilmis
varliklara hicbir isarette bulunmadan ve onlarla ilintilendirmeksizin lem yezel tabirini
kullanmasi, boylelikle Allah’in zaman ve hareketle hicbir bagintisi bulunmayan sonsuz bir
varlik olduguna vurgu yapmasi da bu diisiincesinin bir yansimasi olarak gériilmelidir,""
Abbad'in bu tenzihgi anlayisi “Allah varliklardan oncedir (kablel-esyd’).”, “Varliklarin
ilkidir (evveliil-esyd’).”, “varliklar O'ndan sonra var olmustur (inne’l-esyd” kanet ba‘dehii).”
gibi ifadelerin kullanilmasina karsi ¢ikmasi ve eger kullanilacaksa sadece lem yezel
kavraminin yerine ikame edilebilecegini diisiindigli “6nce” tabirinin mutlak bi¢imde
kullanilmasini, yani Allah i¢in ancak innehil kabl denilmesini miimkiin gérmesinde de
yansimasini bulmustur.'*

Mu'tezili diisiintirlerin farkh agilardan tanimladigi Allah’in vdhid olusu, bazi kimselere gore
parcalanamama (1d yetecezzd) ve boyutlanamama (ld yeteba“az) agisindan Allah Te4ld'nin

19 Es‘ari, Makaldt, 2/496.

10 fbiy’l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, et-Tahbir fi't-tezkir, nsr. ibrahim Besy(in? (Kahire: Daru’l-

Katib, 1968), 53.

1 el-Hacc 22/63; el-Lokman 31/16; el-En'am 6/103; el-Ahzab 33/34; el-Miilk 67/14: “latif" habir”; es-Slird
42/19: “latif™ bi-‘ibadihi”; el-Ylisuf 12/100: “inne rabbf latif"™ li-md yesd™.

12 Es‘arf, Makaldt, 1/180; 2/521.

113 Boyle bir anlam barindirdigina dair bk. Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan b. Fiirek, Miicerrediil-makalati’s-

Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg‘arf, nsr. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 43.

" van Ess’e gore Abbad, kdne ile zamansal yorumu anlamistir. Tanri'nin simdi var manasinda ele alinma

ihtimaline deginir. Eger zamansal boyut mutlaka vurgulanmak isteniyorsa esyaya herhangi bir atif

bulunmadan “Allah éncedir.” demek gerekir; bk. van Ess, Theologie und Gesellschaft, 4/24.

15 Tritton, Islim Keldmi, 117; Nessr, Isldm'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 2/372; Abrahamov, “Abbad ibn

Sulayman on God’s Transcendence”, 113.

16 Es‘arf, Makaldt, 1/196; 2/496.
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mecazen vahid olmakla vasiflanmasiyken birtakim kimselere gére de baska hicbir anlam
kastedilmeksizin fiilde ve ydnetimde vihid olarak vasiflanmasidir."’Abbad ise vahid
kullanimin iki agidan degerlendirir. Bir yandan o, Mu'‘tezile’nin Allah Teil4 ile cisimlerin
arasindaki farki ortaya koymak i¢in parcalanamaz ve boyutlanamaz manasinda vahid
olmasi diislincesinde asirtya giderek dilsel agidan Allah icin el-vahad/[el-vahid] lafzi
kullamldiginda el-vahid lafzimin kullamlmasim gerektirmeyecegini, zira Srfen vahid
kullamiminin hal, nefs ve kuvvetteki eksikligi ifade edecegi icin bunun Allah Teil4 icin
miimkiin olmadigini belirtir. Ayni sekilde Allah Teild icin miitevahhid (bir baskas
tarafindan ya da pargalardan birlenmis anlaminda) denilse bile bu vihid anlamina
gelecektir.'® Diger yandan Allah igin vahid kullamminin sadece medh amagli olmasi
gerektigini savunur; zira say1 olarak vahid denildiginde, sayilabilen bu “bir”e bir bagkasinin
ikincisi ve {iglinciisti denilmesi de miimkiin ve dogru olacaktir ve dolayisiyla Allah icin
“liclin li¢linciisii” veya “dordiin dordiinciisii” denilmesi de bir beis teskil etmeyecektir;
bunu ise kabul edilebilir bulmamaktadir.”® Nitekim bu minvalde o, say1 unsurlarim
barindirmasi sebebiyle Allah Teild’'nin, “her ikinin {gilinciisii, her {i¢iin dérdiinciisii”
olusunu reddeder.'”® Allah igin say1 temelli bir niteleme “d6rdiin dérdiinciisii” yahut “besin
besincisi” denilmesinin de 6nlinii agar ki bu Kur'dn'in sundugu tevhid anlayisi ile
bagdasmaz.'*'

Abbad, Allah’in ferd olmakla nitelenemeyecegi goriisiindedir.'” Onun bu gériiste olmasinin
sebebi muhtemelen Hz. Zekeriyya'nin “Rabbim! Beni yalniz/tek basima (ferd) birakmal”'*
dedigi ayete referansla, ferd kelimesinin Allah hakkinda bir eksiklik/noksanlik ifade
edecegini diistinmiis olmasidir.

Mu'‘tezile’nin kahir ekseriyeti Allah’in miitekellim oldugunu sdylemesine ragmen'** Abbad,

17 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Rii’yetii’l-Bari), 4/241-242. ibn Metteveyh de, Allah i¢in zorunlu olan sifatlarin (es-
sifat) ispat etmek, O’nun i¢in imkansiz olan sifatlari reddetmek ve O’nun bu sifatlarinda bir ikincisinin ortagi
olmadigini diisiincesin, Allah Teald icin medh agisindan kullanildiginda “Allah vahiddir.” anlaminda
oldugunu ve bir yandan ontolojik agidan yaklasildiginda Allah i¢in parcalanamaz ve boyutlanamaz olarak
vahid kullanimin medh anlami tasimadigin sdyler ve Abbad'in bu hususta muhalif oldugunu dile getirir;
bk.ibn Metteveyh, Mecmi’, 1/215.

ibn Metteveyh, Mecmii* (CAmi‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘(idi’l-islamiyye Merkez Kiitiiphanesi, Yazmalar
Béliimii, 8737), 4/172%.

19 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Rii'yetiil-Bdr), 4/241-242.

120 Ka'bi, Makaldt, 515; Bagdadi, Fark, 147.

121

118

Bagdadi, Abbad'in bu diistincesinin “...ii¢ kisi gizli konustugunda dérdiinciisii O'dur; bes kisi gizli konustugunda

altincist O'dur...” (MiicAdele 58/7) ayetiyle celistigini sdyler; bk. Bagdadi, Fark, 147. Fakat bu ayetin geneline

bakildiginda, Allah’in, kullarinin her halini bilecegi hususu 6ne ¢ikmaktadir ki Abbad’in bu hususu gézardi
ettigi disliniilemez. Abbad sadece Allah’in sayilabilir varliklarin bir unsuru olacag: diisiincesinden
kagmaktadir.

22 Es‘ard, Makaldt, 2/499. Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed et-Taberd, ilk Dénemlerde Tevil Sorunu (Tevilii’l-Ayati’l-
Miiskileti’l-Muvaddiha ve Beydnuhd bi’l-Huceci ve'l-Burhdn), cev. Necla Bodur - Osman Bodur (istanbul: Litera
Yayincilik, 2019), 57.

123 el-Enbiya 21/89.

124 Kadi Abdiilcebbar, Mugni (Halkul-Kur'dn), 7/3.
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Allah i¢in miitekellim lafzin1 kullanmaktan sakinmaktadir. Bunun olasi sebebi ise
miitekellim kelimesinin miitefa“il vezninde olmasidir.'”® Zira tefa‘““ul veznindeki tekelleme
fiili, bu kalibin tasidigi mutavaat (gegislilik) yahut sayriret (déniisiim) anlami sebebiyle,
Allah hakkinda kullanildiginda O'nun bir hilden bir digerine doniismesi ya da diger
varliklarin etkisi neticesinde tekelliim 6zelligini kazanmasi anlamina gelecektir. Oyle
anlagiliyor ki Abbad Allah’in fiillerinin karsilikli etkilesimle degil tek tarafli oldugunu
vurgulamakta, bu suretle de Allah ile diger varliklari aymi kategoriye dahil etme
diisiincesinin  6niine gecmeye c¢alismaktadir. Maamifih Abbad Allah’a miitekellim
denmeyecegini sdylemekle birlikte bizzat Kur’an’da Allah’a izafe edilen ve O’'nun keldmina
delalet eden kelleme fiilinden hareketle Allah’in varliklara yonelik hitap etmesi manasinda
miikellim oldugunu kabul etmektedir.'*

Sonug¢

Abbasiler dsneminde yasayan ve Mu'‘tezile tarihi icinde kisa bir dénemde etki alanina sahip
olan Abbad b. Siileymin, Basra Mu'‘tezilesi’'nin 6zgiin ve sira disi bir diislincesini ifade
etmektedir. Abbad b. Siileymin, Mu'‘tezile’'nin ilahi isim ve sifatlara yonelik giincel
tartismalarda yer yer onlarin kanaatini benimseyerek Mu‘tezili c¢izgisini korumakla
birlikte, onlardan ayrildig1 goriisleriyle de tenzih eksenli bir diisiince sistemi inga etme
cabasi i¢indendedir. Oyle ki, Mu‘tezili bilginlerin islam diisiincesindeki ana vurgusu tenzih
iken, Abbad’in hocasi ve arkadasi Hisdm b. Amr’dan tevariis ettigi “asir1 tenzih vurgusu”nu
daha da Gteye tasima gayretinde oldugu goriilmektedir. Nitekim ona gére Tanri'nin tanri
olma vasfina halel getirebilecek her bir ihtimali kdkten reddederek, akla gelebilen her tiirli
tecsimi, tesbihi ve kétiiliige dair her bir diisiinceden ve yorumdan uzak “mutlak iyi ve
mutlak askin” bir tanri tasavvuru benimsedigini gérmekteyiz. Abbad bu diisiince temeli
lizerine insa ettigi ilahi isimler ve sifatlara yonelik goriisleri, -belki de ilk defa Abbad
tarafindan ortaya konan- dil-din iliskisinde de kendini géstermektedir. Oyle ki, isim-
miisemma ayniyeti geregi, sair Mu'‘tezile'nin aksine Allah icin bir nefs/zat ispat etmemekte
ve haberf sifatlara mecazen dahi olsa bir anlam yiikleme arayisi icine girmemektedir. Islam
keldminda meshur olan zati ve sub(iti sifatlar ayrimindan farkli olarak kendine 6zgii bir
isim tasnifi ortaya koyarak bir yandan Tanri’da olmasi gereken nitelikleri ifade ederken
diger yandan da O’'na yarasir bir isimlendirme metodu takip etmistir. Fakat bunun yaninda
-Allah kiyds'in gercek anlamiyla yani diger varliklardaki gercek anlamina kiyasla alim vs.
olmadig1 goriistinde oldugu gibi- insanin da hangi niteliklere sahip oldugunu belirtme
gayretinde de oldugu dikkat ¢ekicidir. Abbad'in goriisleri hem kendi ¢aginda hem de
cagimizda farkl yanlis anlasilmalara gittigi goriilmektedir. Bunlarin basinda zit-sifat
ayniyyeti, lemin ezeliligi ve Allah’in isimlerinin salt s6zler oldugu yorumlaridir. Ancak bu
hususlarin biitiinctil bir yaklasimla ele alindiginda, ifade edilenlerin aksine oldugu
gorilmektedir.

Abbad'in “tenzih” vurgusu disinda -isimlerin birbirine indirgeme mevzusunda oldugu gibi-

125 Es‘ar, Makaldt, 1/185; 2/516.
126 Es‘ari, Makaldt, 2/498, 516.
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belirli bir metod benimsedigini séylemek zor gériinmektedir. Nitekim Basra Mu‘tezilesi'nin
sistemlesme Sncesi déneminde yasamasi sebebiyle bir yandan tenzih tabanl sistem kurma
zorlugu iginde olmasi, diger yandan da mezhep ici tartisilan konularda muhalifleriyle
carpigmasi sonucu, bdyle bir zeminde keldmi konularda fikirler ortaya koyan Abbad'in
tevhid sistematigi de -en azindan giiniimiize ulasan kaynaklardaki verilerle sinirli olarak
disiiniildiigiinde ve bunlar muvacehesinde- yerli yerine oturmamustir. Bunun belki de en
temel sebebi, -haber{ sifatlarda oldugu gibi- goriislerinde bir “bilinemezlik” algis1 olusmasi
ve sinirli olanin (dil/akil) sinirsiz olanin (Allah) asla kusatamayacagi sebebiyle gayb
hakkinda “mutlak veri”ye varilamayacag diisiincesidir. Fakat Abbad bir yandan bu biling
ile hareket ederken, 6te yandan akil ile nassi -Allah hakkinda kullanilmas: caiz olmayan
isimlerde oldugu gibi- sinirlandirma ¢abasinda oldugu gériilmektedir. Onun bu farkli ve
karmasik diisiinceleri, dogal olarak kendisinden sonraki Mu‘tezili diisiincenin eksenini pek
fazla etkilememis ve goriislerinin mezhep mensuplarinca kabul gérmemesine sebebiyet

vermistir.
Kaynakca

A‘asam, Abdul-Amir Abdul-Mun‘im. Ibn ar-Riwandi’s Kitdb Fadthat al-Mu‘tazilah. Cambridge
UK: Cambridge University, Doktora Tezi, 1972.

Abrahamov, Binyamin. “Abbad ibn Sulayman on God’s Transcendence, Some Notes”. Der
Islam: Zeitschrift fiir Geschichte und Kultur des Islamischen Orients 71/1 (1994), 109-120.

Bagdadi, Ebli Mans{ir Abdiilkahir b. Tahir. el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati'n-ndciye
minhum. ngr. Lecnetii Thyd'i’t-Tiirasi’l-Arabi. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1982.

Bagdadi, Eb(i Mansiir Abdiilkahir b. Tahir. Usilii'd-din. nsr. Ahmed Semseddin. Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002.

Basri, Ebii'l-Hiiseyn Muhammed b. Ali. Tasaffuhu’l-edille. nsr. Wilferd Madelung - Sabine
Schmidtke. Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2006.

Biist?, Ebii'l-Kasim ismail b. Ahmed. el-Bahs ‘an edilleti’t-tekfir ve't-tefsik. ngr. 1. Hanefi Seyyid
Abdullah. Kahire: Daru’l-Afaki’l-Arabiyye, 2006.

Cahiz, Ebli Osmin Amr b. Bahr. Halku’l-Kur’dn (Resd’ilii’l-Cahiz icinde). nsr. Abdiisselam
Muhammed Har{n. 3/283-300. Beyrut: Daru’l-Cil, 1991.

Ciisemi, Eb(i Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed el-Hikim. ‘Uyiniil-mesd’il fi'l-usil. nsr.
Ramazan Yildirim. Kahire: Daru’l-ithsan, 2018.

Celebi, ilyas. “Mu'‘tezile”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 31/391-401. istanbul: TDV
Yayinlari, 2006.

Daiber, Hans. Islamic Thought in the Dialogue of Cultures: A Historical and Bibliographical Survey.
Leiden - Boston: Brill, 2012.

Eb{l Hanife Nu‘man b. Sabit. el-Fikhii'l-ekber (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri icinde). cev. Mustafa

Kader
18/2, 2020

564



A. iskender SARICA

0z. 66-72. Istanbul: Kalem Yayincilik, 1981.

Erdemci, Cemalettin. Miitekeaddimin Kelaminda Nasst Anlama ve Asir1 Yorum. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019.

van Ess, Josef. “Islam KelAm'inin Mantiksal Yapis1”. cev. Hayrettin Nebi Giidekli. Din Felsefesi
Agisindan Mu'‘tezile Gelen-Ek-i: Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi. drl. Recep Alpyagil. 1/477-506.
istanbul: iz Yayincilik, 2014.

van Ess, Josef. Theologie und Gesellschaft Im 2. Und 3. Jahrhundert Hidschra: Eine Geschichte des
religisen Denkens im friihen Islam. 6 Cilt. Berlin - New York: Walter de Gruyter, 1991-1997.

Es‘arl, Ebi'l-Hasan Al b. Ismail. Kitdbii Makaldtii'l-Islamiyyin ve’htilafii'l-musallin.
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2363.

Es‘arl, Ebiil-Hasan Ali b. ismail. Makalatiil-islamiyyin ve’htilafii’l-musallin. nsr. Hellmut
Ritter. 2 Cilt (bir arada). Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1980.

Es‘arl, Ebii'l-Hasan All b. ismail. Makalatii'l-islamiyyin ve’htildfiil-musallin. Bibliothéque
nationale de France, Département des manuscrits, Arabe 1453,

Gazali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed. el-imld’ ‘an iskaldti'l-thyd’ (thyd’i ‘ulimi’d-din
icinde). 16/3025-3085. Kahire: Daru’s-Sa‘b, ts.

GazAll, Ebl Himid Muhammed b. Muhammed. el-Kantinii'l-kiill fi't-te’vil (Keldm ve Halk
icinde). nsr. cev. Mahmut Kaya - M. Ciineyt Kaya. 104-116. Istanbul: Klasik, 2018.

Goémbeyaz, Kadir. “Islam Literatiiriinde itikadi Firka Tasnifleri”. Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

Giidekli, Hayrettin Nebi. “Abbad b. Siileyman”. islam Diisiince Atlast. ed. ibrahim Halil Ucer.
1/189-190. istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2017.

Giizeste, Nasir. “Endiseha-yi Tenzthi-yi Abbad b. Siileyman”. Makaldt ve Berresiha, Bahar-Yaz
77 (h. 1384), 247-254.

Hayyat, Ebir'l-Hiiseyn Abdiirrahim b. Muhammed. Kitabii'l-intisar ve’r-red ‘ald fbni’r-Ravendi
el-miilhid. nsr. H. S. Nyberg. Beyrut: Feuilles Orientales, 1993.

Hilli, Cemaliiddin el-Hasan b. Y{suf fbnii'l-Mutahhar. Mendhiciil-yakin fi usili'd-din. nsr.
Ya‘'ktb el-Ca‘feri el-Mer4g1. Kum: Daru’l-Usve, h. 1415.

fbn Asékir, Ebii'l-Kasim All b. el-Hasen. Tebyinii kezibi'l-miifteri fi ma niisibe ile’l-imdm Ebi’l-
Hasan el-Es‘ari. Dimask: Daru’l-Fikr, h. 1399.

fbn Flirek, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen. Miicerredii’l-makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘arf.
ngr. Daniel Gimaret. Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987.

fbn Hazm, Ebi Muhammed Al b. Ahmed. el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd’ ve'n-nihal. 5 Cilt. nsr.
Muhammed ibrahim Nasr - Abdurrahman Umeyre. Cidde: Mektebetii Ukaz, 1982.

fbn Kesir, Ebii'l-Fida’ Ismail b. Sihabiddin. Tabakatiil-fukahdi’s-Safi‘iyyin. 10 Cilt. ngr. Ahmed

Kader
18/2, 2020

565



ABBAD B. SULEYMAN’DA TENZIH VURGUSU: iLAHT ISIMLER VE SIFATLAR

Omer Hasim -Muhammed Zeynithum Muhammed Azb. Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1993.

ibn Metteveyh, Eb Muhammed el-Hasan b. Ahmed. et-Tezkire fi ahkami’l-cevéhir ve'l-a‘raz. 3
Cilt. nsr. Daniel Gimaret. Kahire: el-Ma‘hedii’l-Ferenst, 2009.

ibn Metteveyh, Ebll Muhammed el-Hasan b. Ahmed. Kitdbiil-Mecmi* fi'l-muhit bi’t-teklif

[Mecma];

1: Kadi Abdiilcebbir’a izafetle ngr. J. J. Houben. Beyrut: el-Matba‘atii’l-Katdlikiyye, 1965.
2:nsr. J. ]. Houben - Daniel Gimaret. Beyrut: Darul-Mesrik, 1980.

3: ngr. Jan Peters. Beyrut: Diru’l-Mesrik, 1986.

4: Kadi Abdiilcebbar’a izafetle. CAmi‘atii’l-imdm Muhammed b. Su‘ddi’l-islamiyye Merkez
Kiitliphanesi, Yazmalar Boliimii, 8737.

ibnii’l-Melahim{, Ritkniiddin Mahm@d b. Muhammed. el-Mu'‘temed fi usiili'd-din. ngr. Martin
McDermott - Wilferd Madelung. London: Al-Hoda, 1991.

fbnii'l-Murtazi, Ahmed b. Yahya. Kitdbii Tabakati’l-Mu‘tezile. ngr. Susanna Diwald - Wilzer.
Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1961.

fbnii'l-Murtazi, Ahmed b. Yahya. Kitdbii'l-Kald'id fi tashthi’l-‘akd’id. nsr. Albert Nasr? Nadir.
Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1985.

fbnii’'n-Nedim, Ebii’l-Ferec Muhammed b. Eb Ya‘kiib. Kitdbii'l-Fihrist. nsr. RizA Teceddiid.
Tahran: Marvi Offsett, 1971.

Ka‘bi, Ebi'l-Kasim Abdullah b. Ahmed el-Belhi. Kitdbii'l-Makaldt ve me‘ahii ‘Uyiinii’l-mesd’il
ve'l-cevabdt. nsr. Hiiseyin Hansu - RAcih Kiird? - Abdiilhamid Kiirdi. Istanbul-Amman:
KURAMER - Daru’l-Feth, 2018.

Kadi Abdiilcebbar, Ebir'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani. el-Mugni 7 ebvdbi’t-
tevhid ve’l-‘adl
[Mugnt];

4 (Rii’yetii'l-Bar?): nsr. M. Mustafa Hilmi - Ebii’l-Vefi el-Ganim1. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,
ts.

5 (el-Firak gayrii'l-Islimiyye): nsr. Mahm{(id Muhammed Kasim. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,
ts.

6(1) (et-Ta‘dil ve't-Tecvir): nsr. A. Fudd el-Ehvani. Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-
Amme, 1965.

6(2) (el-Irade): nsr. George C. Anawati. Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1962.
7 (Halku'l-Kur'an): nsr. ibrahim el-Ebyari. Kahire: es-Seriketii’l-Arabiyye, 1961.

11 (et-Teklif): ngr. M. Ali en-Necclr - Abdiilhalim en-Neccir. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,

Kader
18/2, 2020

566



A. iskender SARICA

1965.
13 (el-Lutf): ngr. Ebi'l-Al4 Afifl. Kahire: Matbaatii Dari’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1962.

20(2) (fi'l-imdme): nsr. Abdiilhalim Mahm{d - Siilleyman Diiny4. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye,
ts.

Kadi Abdiilcebbar, Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani. el-Miinye ve'l-emel. drl.
Ahmed b. Yahya el-Murtazi. nsr. fsdmiiddin Muhammed Ali. Iskenderiye: Daru’l-
Ma‘rifeti’l-Cimiiyye, 1985.

Kadl Abdiilcebbar, Ebii'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani. Fazlii'l-i‘tizdl ve
tabakatii’l-Mu‘tezile ve miibdyenetiihiim li-sdiri’l-muhdlifin (Fazlii'l-i‘tizal ve tabakatii’l-Mu tezile
icinde). ngr. Fudd Seyyid - Eymen Fuld Seyyid. Berlin-Beyrut: el-Ma‘hedii’'l-Elmént 1i’l-
Ebhisi’s-Sarkiyye fi Beyr{it - Daru’l-Farabf, 2017.

Karadas, Cagfer. “Mu'tezile Keldm Okulunun Olusum ve Gelisim Siireci”. Marife 3/3 (2003),
7-26.

Kilavuz, Ahmet Saim. Ana Hatlartyla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris. istanbul: Ensar Yayinlart,
2019.

Kilavuz, Ulvi Murat. V-VL. Yiizyilda Tartismah Bir Hanbelf: [bnii’z-Zagiint ve Sifat Anlayisi. Bursa:
Emin Yayinlari, 2016.

Kilavuz, Ulvi Murat. “Keldmi Tartismalar Baglaminda Molla Feniri’de Esma-i Hiisna”.
Uluslararast Molla Fendrf Sempozyumu (4-6 Aralik 2009 Bursa) -Bildiriler-. ed. Tevfik Yiicedogru,
Orhan §. Kologlu, U. Murat Kilavuz, Kadir Gombeyaz. 291-311. Bursa: Bursa Bilyiiksehir
Belediyesi, 2010.

Kologlu, Orhan Sener. “Mu‘tezile’nin Temel Ogretileri”. Islam? flimler Dergisi 12/2 (2017), 43-
80.

Kologlu, Orhan Sener. Kadi Abdiilcebbar’in Diisiincesinde Adalet ilkesi: Kavramsal Bir Inceleme.
Bursa: Emin Yayinlari, 2011.

Kuseyri, Ebii'l-Kasim Abdiilkerim b. Hevazin. et-Tahbir fit-tezkir. nsr. Tbrahim Besy(ni.
Kahire: Daru’l-Katib, 1968.

Lebli, Ebl Ca‘fer Ahmed b. Yusuf el-Fihrevi. Fihristii’l-Lebli. nsr. Yasin YQsuf Ayyas - Avvad
Abdiirabbih Eb{l Zine. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1988.

Madelung, Wilferd. “‘Abbad b. Salman”. Encyclopedia Iranica (EIr.). ed. Ehsan Yarshater.
1/70-71. London: Routledge and Kegan Paul, 1982.

Makdisi, Eb(i Nasr el-Mutahhar b. Tahir. Kitabii'l-Bed’ ve't-tarth. 6 Cilt. Misir: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, ts.

Malati, Ebil'l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed. et-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli'l-ehvd’ ve'l-bida’. nsr.
Muhammed Zeyniithiim Muhammed Azb. Kahire: Mektebetii Medbiili, 1993.

Kader
18/2, 2020

567



ABBAD B. SULEYMAN’DA TENZIH VURGUSU: iLAHT ISIMLER VE SIFATLAR

Mankdim Sesdiv. Tdlik ‘ald Serhil-Usilil-Hamse (Serhu’l-Usili'l-Hamse adiyla Kadi
Abdiilcebbar’a izafetle). nsr. Abdiilkerim Osman. Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965.

Massignon, Louis. La Passion de Husayn Ibn Manstir Halldj. 4 Cilt. Paris: Gallimard, 1975.

Mitiiridi, Eb(i Mansir Muhammed b. Muhammed. Kitdbii't-Tevhid. nsr. Bekir Topaloglu -
Muhammed Arugi. Ankara: ISAM Yayinlari, 2003.

Mourad, Suleiman A. “‘Abbad b. Salman”. Encyclopaedia of Islam, Three. ed. Gudrun Kraemer
- Denis Matringe - John Nawas - Everett Rowson. 2009-3/2-3. Leiden: Brill, 2009.

Natik-bilhak, Eb(i TAlib Yahy4 b. el-Hiiseyn. Ziyadatii serhi’l-usiil = Basran Mu'tazilite Theology:
Abu ‘Ali Muhammad b. Khallad’s Kitab al-usil and its reception: A Criticial Edition of the Ziyadat
Sharh al-usul by the Zaydi Imam al-Natiq bi-l-haqq Aba Talib Yahya b. al-Husayn b. Haran al-
Buthani (d. 424/1033). nsr. Camilla Adang - Wilferd Madelung - Sabine Schmidtke. Leiden -
Boston: Brill, 2011.

Nessar, Ali Sami. Isldm’da Felsefi Diisiincenin Dogusu. ¢ev. Osman Tung. 2 Cilt. insan Yayinlar::
fstanbul, 1999.

Nisabiri, Eb{i Resid Sa‘ld b. Muhammed. el-Mesdil fi’l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin.
nsr. Ma‘n Ziyade - Ridvan es-Seyyid. Beyrut: Ma‘hedii’l-inmai’l-Arab#, 1979.

Ormsby, Eric Lee. Islam Diisiincesinde ‘flahi Adalet’ Sorunu [Teodise]. ¢cev. Metin Ozdemir.
Ankara: Kitabiyat, 2001.

Oz, Mustafa. “Abbad b. Siileyman es-Saymeri”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 1/12-
13. Istanbul: TDV Yayinlari, 1988.

Ozdemir, Metin. Allah’n Bilgisinin Ezeliligi ve Insan Hiirriyeti. Istanbul: iz Yaymcilik, 2003.
Ozdemir, Metin. Islam Diisiincesinde Kétiiliik Problemi. istanbul: Furkan Kitaplig1, 2001.

R4zi, Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer. er- Riydziil-miinika i ard’i ehli’l-ilm. nsr.
Es‘ad Cum‘a. Kayravan: Mens(iratii Kiilliyyeti'l-Adab ve’l-Ulimi’l-insaniyye, 2004.

Razi, Ebl Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer. el-Mahsil fi ilmi ‘usili’l-fikh. nsr. Taha
Cabir Feyyaz el-Alvant. 6 Cilt. Beyrut: Milessesetli’r-Risale, 1992.

Rosenthal, Franz. Bilginin Zaferi. cev. Lami Giingdren. Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2003.

Sekseki, Abbas b, Mans{r. el-Burhdn fi ma'‘rifeti ‘akd’idi ehli’l-edydn. nsr. Bessim Ali Selame el-
Amds. Zerka: Mektebetii’'l-Menar, h. 1417.

Siibki, Eb{i Nasr Tactiddin Abdiilvehhab b. Ali. Tabakatii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd. nsr. Mahmd
Muhammed et-Tanihi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv. 10 Cilt. Kahire: Matba‘atii Isa el-
BAbi el-Haleb?, 1964.

Suy(it], Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahmaén b. Ebi Bekr. el-Miizhir fi ‘ulimi’l-liga ve envd'ihd.
nsr. Muhammed Ahmed Cadiilmevla Beg - Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim - Ali Muhammed
el-Becavi. 2 Cilt. Kahire: Mektebetii Dari’t-Tiiras, ts.

Kader
18/2, 2020

568



A. iskender SARICA

Sehristant, Ebii'l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim. el-Milel ve’n-nihal. nsr. Emir Ali
MehnA - Alf Hasan Fa‘(ir. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma'‘rife, 1993.

Serhu Kitdbi't-Tezkire fi ahkami’l-cevéhir ve'l-a‘rdz = An Anonymous Commentary on Kitab al-
Tadhkira by Ibn Mattavawayh. Faksimile nesre haz. Sabine Schmidtke - Nasrullah Piircevadi.
Tahran: Iranian Institute of Philosophy - Institute of Islamic Studies, Free University of
Berlin, 2006.

Taberf, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed. ilk Dénemlerde Tevil Sorunu (Te vilii'l-Ayati’l-Miiskileti’l-
Muvaddiha ve Beydnuhd bi’l-Huceci ve'l-Burhan). ¢ev. Necla Bodur - Osman Bodur. istanbul:
Litera Yayincilik, 2019.

Tritton, Arthur Stanley. Isldm Keldmi. cev. Mehmet Dag§. Ankara: Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983.

Tist, Ebl Ca‘fer Nasiriiddin Muhammed b. Muhammed. Telhisu'l-muhassal. nsr. Andullah
N{ranl. Tahran: Haidari Press, 1980.

Watt, W. Montgomery. “‘Abbad b. Sulayman”. The Encyclopaedia of Islam (New Edition) (EF).
ed. H. A. R. Gibb, J. H. Kramers, E. Levi-Provencal, J. Schacht. 1/4-5. Leiden: E. J. Brill, 1986.

Wisnovsky, Robert. fbn Sind Metafiziji. cev. Ibrahim Halil Ucer. istanbul: Klasik Yayinlari,
2010.

Zebidi, Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed. Ithdfii’s-sddeti’l-miittakin bi-serhi
Thyd’i ‘uldmi’d-din. 10 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’t-TArthi’l-Arabi, 1994.

Zemahseri, Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer. Kitdbiil-Minhdc fi usili'd-din. nsr. Sabine
Schmidtke. Beyrut: ed-Daru’l-Arabiyye li’l-Ultim, 2007.

Kader
18/2, 2020

569



Kader
Cilt: 18, Sayu: 2, 2020, ss. 570-586

e-ISSN: 2602-2710
Volume: 18, Issue: 2, 2020, pp. 570-586

ARASTIRMA MAKALES] / RESEARCH ARTICLE

MODERN ANATOMININ HAREKET KURAMI EKSENINDE KLASIK KELAMIN
INSAN FIILLERI ANLAYISINA UZLASIMCI YAKLASIM

Seyithan CAN

Dr. Ogr. Uyesi, Siirt Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Siirt

Assistant Professor, Siirt University, Faculty of Theology, Siirt/Turkey
seyithancan@gmail.com

orcid.org/0000-0002-2336-4179

ror.org/05ptwtz25

Oz

islam diisiincesinde var olan keldmi meselelere yeni yaklasimlarin gelistirilebilmesi i¢in varlik alanini agiklama
hususunda bilim adamlar: tarafindan yiiriitiilen nazari tartismalarda bilimin verilerini dikkate almak gerekir.
Oyle ki Islam dininin esaslarini temellendirip savunma vazifesini iistelenen keldm alimleri hem varligi hem de
Allah’in Ayetlerini anlamada bilimle i¢ ice bir teoloji olusturmuslardir. Giiniimiize baktigimizda bilimin
gectigimiz ylizyilda gerceklestirdigi kesif ve kuramlarla ge¢mise gore ciddi bir ilerleme katettigini goriiyoruz.
Her bilim, kendi problem alaninda kalmak, kendi yontemini ve kimligini korumak kaydiyla, diger disiplinlerin
yéntemlerinden ve verilerinden yararlanma imkinma sahiptir. Keldm ilmi agisindan bakildiginda, onun da
kendi problem alaninda kalarak diger disiplinlerin yéntem ve verilerinden yararlanmaya imkin tamdigin
soyleyebiliriz.

Modern bilim agisindan bakildiginda hareket sistemi, canlilarin hareket etmesini saglayan yapilar
birligidir. iskelet sisteminin yapilari olan kemikler ve eklemler, hareket sisteminin pasif elemanlaridir. Kaslar ise
hareket sisteminin aktif elemanlar: olup kemik ve eklemlere etki ederek viicudun hareketini saglar. Kas dokusu
kemiklere yapisarak viicuda sekil verirken ayni zamanda hareket isinin ortaya ¢ikmasini saglar. Hareketi
saglayan en 6nemli sistemlerden biri de sinir sistemidir. Giinkii bir insanda hareketin olmasi icin kaslarin
kasilmas, kaslarin kasilmast icin de kaslarin uyart1 almasi gerekmektedir. iste bu kasilmanin meydana gelmesini
saglayan sistem sinir sistemidir. insan viicudunda kasilmanin gerceklesebilmesi i¢in enerji de gerekir. Kaslar
enerjilerini ilk olarak kas hiicrelerinde hazir bulunan ATP molekiiliinden saglayarak hareket icin enerji
olusturur.

Klasik keldm &limlerinin hareket teorilerine bakildiginda insan fiillerinin meydana gelmesini kudret kavrami
iizerinden sekillendirdikleri goriilmektedir. Alimler, kudreti yapisi itibariyle mana ve bedensel saglamlik diye
ayirirken, mahiyeti itibariyle araz nitelemesini yapmislardir. Bu baglamda keldmcilarin insan fiillerinin olusumu
icin zorunlu olarak kabul ettikleri kudretin giiniimiiz bilimindeki karsihgimin hareket sistemi oldugunu
s6yleyebiliriz. Alimlerin insan fiilinin meydana gelmesi iin kudretin bir yapisi olarak kabul ettikleri mana,
gliniimiiz biliminin hareket sistemi cercevesinde ele alindiginda, kaslar1 harekete geciren elektriksel aktivite
olarak kabul edilebilir. Keldm A&limlerinin kudret tanimlarinda fiziksel yetkinlige de vurgu yaptiklari
goriilmektedir. Bu noktada Eg’ariler uzuvlarin selameti, Mu'tezile, organlarin bulunmasi ve onlarin afetlerden
uzak olmasi, Maturidiler de vasitalarin saglikli olmasi seklinde bir tanim sergilemislerdir. Bu kavramlarla kelam
alimleri, insanin hareketi yapabilmesi i¢in bedeni yeterlilige de sahip olmasini kastetmislerdir. Bilimsel olarak
hareket sisteminde biyolojik ve fiziksel yeterlilik olarak kabul edilen yapilar, iskelet sistemi, kaslar ve sinir
sistemidir. Dolayisiyla keldm Alimlerinin kudret tamminda vurguladiklar: fiziki donanimin saglamhiginin,
bilimsel agidan iskelet sistemi, kaslar ve sinir sistemine tekabiil ettigini sdyleyebiliriz. Keldm alimlerinin kudret
konusunda tartistiklar: konulardan biri de kudretin arazligi meselesidir. Onlarin, kudreti araz nitelemelerinin
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nedeni, onun gegicili§ine vurgu yapmak ve bunun Allah tarafindan yaratildigini ortaya koymaktir. Oyle ki
modern bilime bakildiginda insan uzuvlarinin hareket etmesi icin beyinde elektriksel aktivitenin olusmasi
gerekmektedir. Bu elektriksel aktivitenin meydana gelmesi de insandan bagimsizdir. Elektriksel aktivitenin
insandan bagimsiz bir sekilde meydana gelmesi, keldm alimlerinin araz nitelemesine uydugunu géstermektedir.
Netice itibariyle keldm &limlerinin insan hareketi i¢in olusturduklari kudret teorisinin giiniimiiz biliminin
ortaya koydugu hareket sisteminde bir karsiliginin oldugunu sdyleyebiliriz.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kudret, insan fiilleri, Hareket sistemi, Modern anatomi.

A CONVENTIONALIST APPROACH TO HUMAN ACTIONS IN CLASSICAL KALAM WITH
REGARDS TO THE THEORY OF MOTION IN MODERN ANATOMY

Abstract

It is necessary to take into account the data of science in the theoretical debates conducted by scientists
contributing ontological theories in order to develop new approaches to theological issues in Islamic thought.
Even, Kalam scholars with the duty of defending and basing the principles of Islam in the classical sense have
established a theological understanding intertwined with science in understanding both existence
philosophically and the Script theologically. With its discoveries and theories in the last century, it can be
argued that modern science has made a serious progress compared to the past. Maintaining its own
methodology and paradigm, every scientific discipline has the opportunity to benefit from the methods and
data of other disciplines. Consequently, it is possible to assert that Kalam can enjoy the same opportunity too, as
long as staying in its own problem area.

According to modern science, the motion system is the unity of structures that enable living things to move.
Moreover, Bones and joints, which are the structures of the skeletal system, are passive elements of the
movement system. Muscles, on the other hand, are the active elements of the movement system and provide
the movement of the body by affecting the bones and joints. Muscle tissue shapes the body by adhering to the
bones, besides enabling movement activity to occur. One of the most important systems that provide movement
is the nervous system. Because for a person to have movement, the muscles must contract, and the muscles
must be stimulated for the contraction of the muscles. The system that enables this contraction to occur is the
nervous system. Energy is also required for contraction to occur in the human body. Muscles create energy for
movement by first providing their energy from the ATP molecule present in the muscle cells.

Considering the movement theories of classical theology scholars, it is seen that they shaped the occurrence of
human actions through the concept of potency. While the scholars classify power as spiritual/mental and
physical strength in terms of its structure, they have characterized it as accident in terms of its nature. In this
context, we can say that the equivalent of the power, which is regarded as necessary for the formation of
human acts by the theologians, is the movement system in today's science. The spirit/mental that scholars
regard as a structure of power for the occurrence of human action can be regarded as the electrical activity that
activates muscles when considered within the framework of the movement system of today's science. It is seen
that Kalam scholars emphasize physical competence in their definitions of power as well. At this point,
Ash'arians defined the power as the soundness of organs, Mu’tazila expressed it as the presence of organs and
their being away from disasters, and the Maturidis stated it as the organs being healthy. With these definitions,
Kalam scholars mean that a person should also be physically competent to make a movement. The structures
scientifically accepted as biological and physical competence in the movement system are the skeletal system,
muscles and nervous system. Therefore, we can say that the strength of the physical fitness/well-being
emphasized in the definition of power by theologians corresponds scientifically to the skeletal system, muscles
and nervous system. One of the issues that Kalam scholars discuss about power is the issue of the accident of
power. The reason why they describe power as an accident is to emphasize its impermanence and to show that
it was created by Allah. So, in modern science, electrical activity must occur in the brain in order for human
organs to move. The occurrence of this electrical activity is independent of the human being. The fact that
electrical activity occurs independently from human beings shows that it conforms to Kalam scholars’
definition of the accident. As a result, we can say that the theory of power created by scholars for human
movement has a counterpart in the movement system put forward by today's science.
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Girig
insanlarin ortaya koymus oldugu diisiinceler, mevcut sartlarin ortaya ¢ikardigi sorunlari
¢6zme amaci glitmiistiir. Bu bakimdan ortaya koyacagimiz her diisiincenin giiniimiiz

insaninin sorunlarini ¢ézmek amacini tasimasi gerekmektedir. Sayet bir diisiince, insanin
sorununa ¢6ziim iiretmiyorsa, ne olursa olsun onun hayatindan kopmaya mahkmdur.

Insanlarin hayatina dokunan ve sorunlarini ¢ézen fikirler iiretebilmek icin yasadiklari
toplumun sosyo-kiiltiirel yapisinin géz dniinde bulundurulmas: gerekir. Ciinkd her ¢agin
ve toplumun sosyo-kiiltiirel baglam igerisinde kendine has sorunlari vardir. Cagin
sartlarini ve insanin degisebilirligini goz 6niinde bulundurmadan, tarihsel siirecte ortaya
konan ¢oziimleri giiniimiiz sartlar1 i¢in bir ¢6ziim olarak kabul etmek daha biiyiik
sorunlara sebebiyet verebilmektedir. Zira zaman icerisinde insanlarin yasadiklar1 sosyo-
kiiltiirel sartlar degistigi igin insanin istek, arzu, ihtiyaclari, bakis acgilar1 ve olaylara
yaklasimi degismistir. Insan dogasinin sahip oldugu gerceklige bagh olarak tecriibe edilen
sorunlar, tarihsel siirecte benzerlik gosterse de onlara yoénelik ¢oziimler, ¢cagin insan
tipolojisine hitap etmelidir.

Yukarida ortaya koymaya calistigimiz sorun, teolojik problemler i¢in de séz konusudur.
Her ne kadar ge¢mis alimler, kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan teolojik problemler i¢in
¢6ziim odakli fikirler ortaya koymus olsalar da bu fikirlerin giinlimiiz insaninin
problemlerini her yoniyle ortadan kaldirmasinin miimkiin olmadigini sdyleyebiliriz. Bu
baglamda giiniimiizde ortaya ¢ikan keldm ve akiid problemlerinin ¢6ziimiinde yeni dil ve
yoéntemlerin gelistirilmesi kaginilmazdir. Zira karsi karsiya kaldigimiz bazi problemler,
yeni oldugu kadar, hedef kitlemiz de farklidir.! Oyle ki 17. yy’dan sonra bilim insanlarinin
teolojik problemlere yaklasiminda ciddi bir degisiklik olmustur. Ozellikle batida Rénesans
ile baslayan siirecte bilimin referans kaynag artik fiziki dlem olarak kabul edilmistir. Bu
zamandan sonra metafizik alan ile fizik ve bilim arasinda keskin bir ayrim yapilmis, din
alani teolojik ve metafizik alanla sinirlandirilmistir. Hiristiyan Avrupa’sinda baslayan bu
ayrimin zamanla Isldm diinyasini, geri kalmasindan dolay: etkilemis ve din ile bilim
arasinda kesin bir ayirima gidilmeye ¢alisilmistir. Ancak bdyle bir ayirimin teorik agidan
islam dini i¢in kabul edilebilir olmadigin sdyleyebiliriz.

Cagdas bilimin, 4lemi ve insar1 anlama ve kavramada insanliga yepyeni ufuklar actig1 bir
gercektir. Onemli derecede bilimsel mesafelerin katedilmesi, teologlarin da bilime olan

! Mahmut Ginar, “Temel {slam Bilimlerinin Ortaya Gikisi ve Birbirleriyle iliskileri”, Islami flimlerde Metodoloji

Meselesi, ed. ilyas Celebi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 5/480.
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ilgisini arttirmugstir.” Dolayisiyla din ve bilim arasinda kesin bir sekilde cizilen siirlar
incelmistir. Tanr’nin varligi, dlemle iliskisi, insanin Tanriyla iliskisi ve lemdeki yeri gibi
anlam arayigina iliskin meselelerin, kozmoloji, fizyoloji ve biyoloji gibi bilimler iizerinden
tartigildig1 giiniimiizde, Isldm inang esaslarini temellendirip savunmada giiniimiiz anlam
diinyasina hitap eden yeni yaklasimlarin gelistirilebilmesi gerekmektedir. Kelimi
meselelere yeni yaklasimlarin gelistirilebilmesi i¢in de varlik alaruni agiklama hususunda
bilim adamlari tarafindan yiiriitiilen nazari tartismalarda bilimin verilerini dikkate almak
elzem hale gelmistir.

Bu konuda &zellikle tizerinde durulmasi gereken husus din-bilim iliskisini kabul eden
islam’in Miisliimanlarca bunu ne kadar pratize edebildikleridir. Giiniimiizde bu yénde
¢alismalar olsa da bunlarin istenilen seviyede oldugunu séylemek zordur. Bu baglamda
bizler de ¢agdas bilimin insan hareketinin olusumu ile keldm alimlerinin hareket olusum
stireclerini karsilastirmaya ve keldmcilarin hareket sistemini giiniimiiz bilimindeki
karsiligini bilimin diliyle anlamaya gayret ettik. Calismanin amaci, dini anlayisi, bilimsel
veriler tizerinden din-bilim iliskisi ¢cercevesinde tartismaya agmak ve glinlimiiz insanina
hitap eden yeni bir teolojik dil olusturma imkani sunmaktir. Konuya baslamadan once
makalede siirekli kullandigimiz  bilim ve bilimsel bilgiden ne kastedildiginin
hatirlatilmasinda yarar olacagi kanaatindeyiz.

1. Bilim ve Bilimsel Bilgi

Bir konunun anlagilmasi i¢in en dnemli hususlardan biri konunun merkezinde yer alan
kavramlardan ne kastedildiginin ortaya konulmasidir. Bu baslik altinda bilimsel bilgiden
ne kastedildiginin agiklanmasi ve keldm ilmindeki karsiliginin ne oldugunun belirlenmesi
konunun anlasilmasi noktasinda yarar saglayacaktir.

Bilgi’'nin tarifi konusunda herkesin {izerine ittifak ettigi bir taniminin oldugunu séylemek
zordur. Bazi bilim adamlari bilgiyi, deney ve gozlem sonuglarina dayali (empirik)
mantiksal diisiinme yolundan giderek (rasyonel) olgulari agciklayict hipotezler
(denenceler) bulma ve bunlar dogrulama etkinligi olarak tarimlarken, bazilari da
dznenin amagh y6nelimi sonucunda dzneyle nesne arasinda kurulan iligkinin iirtinii olan
sey, bir seyin ayirdina veya bilincine varma olarak tanimlamaktadir.’

Bilim ise, genel gecerlik ve zorunlu kesinlik niteliklerini gésteren yontemli ve dizgesel
bilgidir.* Baska bir ifade ile agik se¢ik tanimlanmis bir konu etrafinda belli yontemle elde
edilen nazariyeler biitiinliigiiniin, bilimsel biling sayesinde adlandirilmasiyla olusan
diizenli bilgi kiimesine denir. Tanimda da agik bir sekilde goriildiigt gibi bilim, diizenli
bilgi kiimesidir. Bu bilgi kiimesi, belli bir konu etrafinda, belli bir yéntem kullanilarak

Mehmet Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018), 19.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 123.
4 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézliigii (istanbul: inkilap Kitabevi, 1998), 36.

Kader
18/2, 2020

573



MODERN ANATOMININ HAREKET KURAMI EKSENINDE KLASIiK KELAMIN INSAN FiiLLERI ANLAYISINA
UZLASIMCI YAKLASIM

olusturulmustur. Bu kiime igerisindeki bilgilerin ¢ogu, belli yontemler cercevesinde
olusturulan birtakim 6ngdriilerdir.®

Bilimsel bilginin en énemli 6zelligi, dogrulugu sinanabilir, test edilebilir bir bilgi tiiri
olmasidir. insanlara harfi harfine ve anlagilan sézciiklerle iletilebilen bu bilgi tiiriiniin,
dogruluk ya da yanlsliklarina ilke olarak kendisini uygun kosullar icinde bulan tiim
insanlar karar verebilir. Bu bakimdan §zneler arasi ikna edebilirligi ve gecerliligi olan bir
bilgidir.®

islam’in bilgi taniminin da kesinlik ve gerceklik noktasinda yukaridaki tanimlara uygun
oldugunu sdyleyebiliriz. Zira Kur’dn-1 Kerim’e bilginin degeri agisindan bakildiginda
“bilgide kesinlik” mefhumunun 6ne ¢iktig1 goriliir. Mesela, “Hayir! Keske kesin bir
bilgiyle bilmis olsaydimz!” (et-Teksiir, 102/5) ayetinde kesin zihni bilgi olan ilme’l-
yakin’e vurgu yapildigi goriilmektedir. “Sonra kuskusuz onu goziiniizle ayan beyin
gdreceksiniz” (et-Tekasiir 102/7) ayetiyle de kesin, agik secik gdzlem olarak “ayne’l-
yakin” kavramina vurgu yapilmistir. Bu Ayetlerle beraber, “(Kuskusuz Kur’an), gergek,
kesin bilginin kendisidir.” (Hakka, 69/51) dyetinde “hakka’l-yakin” kavramiyla da tecriibe
dilmis veya yasanarak ortaya konan bilginin gerceklesmesi noktasi {izerinde
durulmustur.” Kur’an-1 Kerim’deki kesin bilginin degeri olarak ele alinan bu kavramlarin
en Onemli 6zelligi, bilimsel bilgide tizerinde durulan “kesinlik” noktasidir. Bu bakimdan
Kur’an-1 Kerim’deki bilginin degeri ile gliniimiizde kullandigimiz bilimsel bilginin kesinlik
tizerinde sekillendigini ve bu noktada ortak bir paydada bulustuklarini séyleyebiliriz.

islimi terminolojide bilgi kavrami genel olarak “ilm” ve “ma‘rife” terimleriyle ifade
edilmistir.® Keldm ilminde bilginin pek ¢ok tarumi yapilmis olup iizerinde ittifak edilmis
bir bilgi tanimi bulunmamaktadir. Seyyid Serif el-CiircAn? (5. 471/1078-79) ilmi,
“diistincenin gercege tam uygun olmasi” seklinde tarif eder. ® Ragib el-isfahini (6.
502/1108), “bir seyi hakikatiyle idrak etmek” olarak tamimlar.”” Her iki tanimdan da
anlasilacag tizere, ilim dedigimiz bilginin en nemli 6zelligi y6neldigi konuyla tam bir
uygunluk icinde olmasidir. Bu bakimdan isldim geleneginde yapilan bilgi tarifleri ile
gliniimiizde var olan bilgi tanimi arasinda bir uygunluk oldugu géze carpmaktadir. Zaten
islam &limleri, zihnin diginda objektif bir dis gercekligi kabul etmislerdir. Oyle ki tarihsel
stire¢ icerisinde alimler, bilim kavramini hem doga bilimleri hem de insan bilimlerini
icerecek sekilde genis anlamda ele almislardir. Dolayisiyla ilim kavramini, bugtinkii bilim
ve bilgi anlaminda kullanmuslardir."

Alparslan Agikgeng, Islim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018), 27.

Cevizci, Felsefe Sozliigti, 131.

7 Necip Taylan, “Bilgi” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/57-161.

s Taylan, “Bilgi”, 6/157-161.

° Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifat (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1985), 140-141.

10 RAg1b el-isfahani, Miifredatu elfdzi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Dav(d? (Beyrut: Daru’s-Semiye, 2009), 580.
Saban Ali Diizgiin, “Ilahiyat ve Din Bilimlerini Bilimler Hiyerarsisinde Konumlandirma imkan1”, Isldmi
Hlimlerde Metodoloji Meselesi, ed. ilyas Celebi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2014), 5/438.
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Bilimsel bilgiler sadece 4lemi veya insani anlama noktasinda teoriler olarak kalmazlar.
Ciinkii insanin insa ettigi bilimsel faaliyetler, aym zamanda sosyo-kiiltiirel ve dini
neticeleri de beraberinde getirir.”? Gliniimtizdeki bilimsel bilginin gelismesi ve degismesi,
insani, Tanr1 tasavvuru noktasinda tamamen pasif, edilgen, hicbir belirleyiciligi olmayan
atil bir unsur degil, tam aksine sahip oldugu &zelliklerle onun sifatlari hakkinda
konusmada yetkin bir konuma getirmistir. Dolayisiyla keldmcilarin Allah ile 4lem ve insan
arasindaki iliskiyi kurgularken, cagdas bilimin objektif verilerini kullanmalari ehemmiyet
arz etmektedir.

2. Giintimiiz Keldm ve Bilimsel Bilgi

isldm dininin esaslarini temellendirip savunma vazifesini iistelenen keldm alimleri hem
varligi hem de Allah’in 4yetlerini anlamada bilimle i¢ ice bir teoloji olusturmuslardir. Bu
sebeple bilimsel caligmalar ve arastirmalar ne kadar ilerlerse, Allah’a ve islim’a olan
inancin pekisecegi diisiincesi igerisinde olmuslardir. Onlar sadece Tanri’dan yola ¢ikarak
tevhidin saglanabilecegini kabul etmemis, Allah’in varligimin ve birliginin en giiclii
delillerini 4lemde ve insanda aramislardir.” insanoglunun 4lem ve insan hakkinda bir
kanaate ulasmadan Allah hakkinda konusamayacagini kabul etmislerdir. Clinkii Kur’an-1
Kerim’de Allah, varli§inin ispat1 i¢in miisihade 4lemini géstermistir. Mesela devenin nasil
yaratildig1”, arimin nasil bal yapti§i”® gibi hususlar, Kur'dn’da ayrintili bir sekilde ele
alinmistir. Alimler, insan, dlem ve Tanri'min bunlarla iliskisini birlikte ele almus, teolojik
diisiincelerini de bu ¢ercevede olusturmuslardir. Bu bakimdan psikolojik ve fizyolojik
ozellikleriyle insam, doga felsefesi ve kozmolojiye iliskin konularla da &lemi
tartismiglardir. Her ne kadar kelimenin tam anlamiyla bir fizyolog, bir biyolog ve psikolog
olmasalar da bu alanlar kullanarak teolojik baglam cercevesinde ahlaki sonuglar elde
etmeye calismiglardir. Bunun en Snemli ispati, kitaplarindaki ultthiyet bahislerini ele
alirlarken biyoloji, zoolojj, fizik gibi ilimlere dair teorilerden bahsetmeleridir.

Gliniimiize baktigimizda bilimin gectigimiz yiizyilda gerceklestirdigi kesif ve kuramlarla
gecmise gore ciddi bir ilerleme katettigini goriiyoruz. Fizik, Biyoloji, Psikoloji ve
Astronomi alaninda gelismeler yasandi. Bilimdeki gelisme, lem ve insan hakkindaki
kavrayisimizi, insanlk tarihinin tiimiinde oldugundan daha biiyiik Slgiide artmasini
sagladi. Insanin biyolojik yapisina, becerilerine, melekelerine ve zihninin isleyisine dair
bilgimiz artti. insanin ve dlemin méhiyetine dair daha énce bilgisizlikten kaynaklanan
aciklamalar birer birer ortadan kalkti. Bilimin ortaya koydugu bu yeni dlem ve insan
anlayisinin, felsefe ve din alaninda etkileri oldu.

Din agisindan bu etki ilk etapta olumsuz neticelendi ve din ikinci planda kaldi. Daha
sonraki siirecte bilim ve dinin insana dair agiklamalarinda her iki alanin da insanin

varligini ilgilendirmesine ragmen biri bedensel isleyisi digeri de onun anlamini ortaya

Bulgen, Keldm Atomculugu ve Modern Kozmoloji, 7.

3 Cahiz, Kitdbu'l-Heyevan, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Matbaatu Mustafa, 1965), 2/135.
14 el-Gasiye 88/17.

15 en-Nahl 16/68-69.
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koyma gibi bir ayrima gidildi."® Bdyle bir ayrimin din-bilim iliskisi acisindan dogru
olmadigini ve insanin cihetler yoniinden bir biitiin olarak din icerisinde algilanmasi
gerektiginin fark edilmesi ge¢ olmadi."”

Her bilim, kendi problem alaminda kalmak, kendi yéntemini ve kimligini korumak
kaydiyla, diger disiplinlerin yontemlerinden ve verilerinden yararlanma imkanina
sahiptir.”® Keldm ilmi agisindan bakildiginda, onun da kendi problem alaninda kalarak
diger disiplinlerin yontem ve verilerinden yararlanmaya imkan tanidigiru sdyleyebiliriz.
Oyle ki kelam ilminde makasid/mesail dedigimiz ana mesele olan alanin temellendirildigi
ve izah edildigi vesiil (itikadl konulari temellendirmek, savunmak ve karsit goriisleri
gliriitmek icin gerekli olan bilgiler) alani, keldm ilmi agisindan bunu rahat bir sekilde
saglamaktadir.”  Giiniimiizde de vesdil alaninin degisebilir tarafimi g6z 6niinde
bulundurmak kaydiyla bilimin kullanilmas: dogru bir tercih olabilir.?

Glinimiize baktigimizda keldm alimlerinin de genel olarak, din-bilim ve disiplinlerarasi
¢alismalarin yapilmas: gerektigi {izerinde ¢ok sik durduklari hatta bu yénde ¢alismalarin
yapilmasi gerektigine dair diisiincede olduklarini sdyleyebiliriz. Ancak her ne kadar
keldmcilar, boyle bir diisiince icerisinde olsalar da vesil'in bilim olarak kabul edildigi
teolojik calismalarin yeterince var oldugunu sdylemek zordur. Modern fizik agisindan
yapilmis olan calismalar olsa da insan fizyolojisi ve psikolojisi tizerinde teolojik
calismalarin yeterince olmadig1 bir gergektir. Kanaatimizce bu noktada iki temel sorun
bulunmaktadir. Birincisi keldmin sadece Allah’in varligini ve birligini ispatlama ve alemin
yaratilmighgini ortaya koyma noktasina odaklanmis olmasidir. Ancak keldm Allah’in
varligini ve birligini ispatlama ile birlikte Allah-insan iliskisinin de saglam temeller
tzerinde kurulu olmasi gerektigini temellendiren bir ilimdir. Bu iliskinin saglam temeller
tizerinde kurulabilmesi i¢in insanin da her yoniiyle taninmasi gerekmektedir. Onemli
gdrdiigiimiiz diger bir sorun da branslasma adi altinda keldmcilarin pozitif ilimlerle ilgili
yeteri kadar malumata sahip olmamasi ve teolojik calismalarin bilimle nasil pratize
edilebilecegini tam olarak bilmemeleridir. Bu ¢alisma béyle bir ihtiyacin kaygisiyla
kaleme alinmis ve din-bilim iligkisinin bilimsel veriler {izerinde nasil pratize
edebileceginin bir 6rnekligi sunulmaya calisilmistir. Bu baglamda klasik keldmda
alimlerin kabul ettikleri insanin hareket sistemini, giiniimiiz biliminin hareket sistemiyle
aciklamaya ve karsilastirmaya calisacagiz. Klasik keldmda insan fiilleri kapsaminda ele
alinan bu konu, keldm ilminde en ¢ok tartigilan konularin basinda gelmektedir. Hatta
giinlimiizde de ¢ok sik tartisilan kaza-kader konusuyla dogrudan ilgili olmasi, konunun
dnemini daha da arttirmaktadir. Bu ¢alisma hem kaza kader konusuna bilimsel agidan bir

Liitfi Sunar- Latif Karagdz, insant Yeniden Diisiinmek (Ankara: ilem Yayinlari, 2019), 3.

Agikgeng, Islim Medeniyetinde Bilgi ve Bilim, 19.

Diizgiin, “Ilahiyat ve Din Bilimlerini Bilimler Hiyerarsisinde Konumlandirma imkani”, 5/462.

Mevliit Ozler, “IslAmi ilimler Arasindaki iliskide Keldm [lminin Yeri”, isldmi ilimlerde Metodoloji Meselesi, ed.
ilyas Celebi (istanbul: Ensar Yaynlari, 2014), 5/487.

Seyithan Can - Sabahattin Kilig, “Néroteolojik Ac¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet Deneyi
Cercevesinde)”, Kader, 17/2 (2019), 384.
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yaklasim imkdmi sunacak hem de keldm tartismalarinda bilimin kaynak olarak
kullanmilmasi noktasin da kii¢tik bir adim ve katki olacaktir diye iimit ediyoruz.

3. Gagdas Biyolojiye Gore Hareket Sistemi

Hareket sistemi, canlilarin hareket etmesini saglayan, yapilar birligidir. Giiniimiize
baktigimizda hareket sistemini olusturan yapilar hakkinda ayrmntili bilgilere sahibiz.
Hareket sisteminin biyolojik yonii bulunmasindan dolay1 konunun bilimsel agiklamasinda
biyolojik bazi terimlerin kullanilmasini zorunlu kilmistir. Ancak islam diinyasinin bilimsel
olarak geri kalmasindan sonra bati medeniyetinin kavramlarimi kullanmak zorunda
kalmistir, Bu bakimdan kullanilan terminoloji neredeyse tamamiyla bati dillerinden
alinmadir. Konunun anlagilabilmesi icin bazi terimlerin anlamlarini parantez iglerinde
vermeye calistik. Ayrica konunun biyolojik yoniinden ¢ok keldm ile baglantisini ortaya
koymak i¢in gereksiz detaylara girmemeye dikkat ettik.

Bilimsel olarak baktigimizda viicudumuzda bir fiilin meydana gelmesi igin insanin
hareket sisteminde, iskelet, kas ve sinirlerin olmasi zaruridir.”* Simdi bunlar1 agiklayarak
insan hareketini bilimsel yoniiyle ele almaya ¢alisalim.

3.1, iskelet Sistemi

insanin iskelet ve hareket sistemi, kemikler, kaslar, eklemler ve kikirdaktan olusur.
iskelet sisteminde yer alan bu yapilarin birbiriyle siki bir iliskisi olup her yapinin farkli
bir islevi sz konusudur. Mesela, kemikler, viicuda denge saglarken kemiklerin
birbirlerine baglanmalar1 eklemlerle olmaktadir.”” Kikirdak, bagl olan kemik uglarimmn
birbirlerine siirtiinmesini énlerken, kaslar ise kemigi hareket ettiren bir fonksiyon icra
etmektedir.”’

Yapilarin bir araya gelerek olusturduklar: iskelet sisteminin bir¢ok fonksiyonu vardir. Bu
sistem, insan viicuduna sekil vererek, i¢ organlari dis etkenlerden korur. Viicudun
ihtiyaci olan bazi mineralleri depolar ve kan iiretimine katki saglar. Bunlarin yaninda en
dnemli islevlerinden biri de insanlarin hareket etmesini saglamasidir.”*

iskelet sisteminin yapilari olan kemikler ve eklemler, hareket sisteminin pasif
elemanlaridir. Kaslar ise hareket sisteminin aktif elemanlar: olup kemik ve eklemlere etki
ederek viicudun hareketini saglar. Hareketin meydana gelmesinde 6nemli bir etken olan
kaslar1 ayrintisiyla ele alarak insan fiilinin olusumunda nasil rol oynadiklarinm ortaya
koymak konunun anlasilmasi agisindan yarar saglayacaktir.

Arthur C. Guyton - John E. Hall, Tibbi Fizyoloji, cev. - ed. Hayrunnisa Gavusoglu (istanbul: Nobel Yayinlari,
1996), 73 vd.

Insan Viicudundaki kemikler, Cesitleri olmakla beraber burada konunun dagilmamasi i¢in ayrintisina
girmek istemedik. Ayrintili bilgi i¢in. bkz. Jane B. Reece vd., Campbell Biyloloji, cev. Ertung Giindiiz- ismail
Tiirkan (Ankara: Palme Yayincilik, 2013).

» Dilek Sultan Acarli- Hiiseyin Abdurrahman Acarly, Biyoloji (Ankara: Kok-e Yayincilik, 2019), 76.

Sultan Acarli- Abdurrahman Acarly, Biyoloji, 77-78.
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3.1.1. Kaslar

Kas dokusu, kemiklere yapisarak viicuda sekil verirken ayni zamanda hareket isinin
ortaya ¢ikmasini saglar. Kaslar, cizgili kas, diiz kas ve kalp kas1 seklinde iige ayrilir.

3.1.2. Gizgili Kaslar

Cizgili kaslar, uzun ve silindir seklinde hiicrelerden olusan ve kemiklere bagh olan
kaslardir. Bu kas tiiriine iskelet kaslar1 da denir. Kaslarin bir tarafi kemige bagliyken diger
tarafi hareketli bir ekleme ya da deriye baglidir. Kaslarin kemiklere baglantisini saglayan
yapilar ise kas kirisleri veya tendonlardir. Kas dokusunun kasilmasi ile tendon ¢ekilir ve
hareket saglanir.”® Bu kas tiiriiniin en 6nemli dzelligi, beynin kontroliinde olmasi ve

kisinin istegi dahilinde calismasidir,*

Yetiskin bireylerde kas hiicrelerinin sayisi sabittir. Spor, agirlik kaldirma ve kas gelistirici
diger faaliyetlerde kas hiicrelerinin sayisim arttirmaz. Bu etkinlikler mevcut olan kas

hiicrelerinin sadece biiylimesini saglar.”’
3.1.3. Diiz Kaslar

Diiz kaslar, i¢ organlarin yapisinda bulunan kas gruplaridir. Tek ¢ekirdekli olan bu kaslar:
cizgili kaslardan ayiran en oOnemli 6zellik, otonom sinir sisteminin kontroliinde

olmalaridir. Yani bu kaslar istegimiz disinda ¢alisan kaslardir.”®
3.1.4. Kalp Kas1

Kalp kas1, sadece kalpte bulunan kastir. iskelet kasi gibi kalp kasi da cizgilidir.” Bu kas her
ne kadar ¢izgili kaslara benzese de ¢izgili kaslar bir sinir tarafindan uyarilmadikca aksiyon
potansiyeli tiretmezken kalp kasi sinir sisteminden bilgi gelmeksizin aksiyon
potansiyelini tetikler.*

Kaslarin kasilmalari icin sinir sistemi araciligiyla uyarilmalari gerekmektedir. Bu
bakimdan hareketin olmasi igin aymi zamanda insan sinirlerinin aktif bir sekilde
calismalar1 zorunludur. $imdi de sinir sisteminin kasi nasil uyardigini ele almaya
calisalim.

3.2. Kasin Uyarilmasi ve Sinir-Kas iletimi

Sinir sistemi insanin hareketini saglayan en énemli sistemlerden biridir. Ciinki bir
insanda hareketin olmasi i¢in kaslarin kasilmasi, kaslarin kasilmasi i¢in de kaslarin uyarti

Kasilabilir miyofibriller mitokondri tarafindan {iretilen adenozin trifosfata (ATP) gereksinimi oldukea
biiyiiktiir. Sarkoplazma, sarkoplazmik retikulum organeli agisindan da oldukca zengindir. Retikulumun
kas kasilmasinin kontroliinde oldukca 6nemli bir rolii vardir ve 6zel bir organizasyona sahiptir. Reece vd.,
Campbell Biyloloji, 858, 1104; Guyton - Hall, Tibbi Fizyoloji, 73-90.

Reece vd., Campbell Biyloloji, 1104.

Reece vd., Campbell Biyloloji, 858.

Reece vd., Campbell Biyloloji, 858.

Reece vd., Campbell Biyloloji, 1110.

Reece vd., Campbell Biyloloji, 1110.
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almas1 gerekmektedir. iste bu kasilmanin meydana gelmesini saglayan sistem sinir
sistemidir. Sinir dokusu, bilginin alinmas, islenmesi ve iletilmesi islevini yapar.*!

iskelet kasinda kasilma, beyin ve omurilikte baslayan elektriksel uyari ile baglamaktadir.
Sinir hiicreleri, sahip olduklar: elektriksel hareket potansiyelleri aracilig1 ile beyinden ve
omurilikten aldiklar1 uyarilar1 motor sinirler aracihigiyla kaslara iletirler.”” Bu iletim
sirasinda Ndrotransmitter (uyartiy1 bir sinir hiicresinden diger sinir hiicresine aktaran
kimyasal yapili maddelerdir) adi verilen dopamin, histamin, asetilkolin gibi uyartiy1 bir
sinir hiicresinden diger sinir hiicresine gecisini saglayan kiigiikk kimyasal maddeler
kullanilir.”® Béylelikle insan kasimin kasilmasi saglanmaktadir. Kasin kasilmasi sadece ileti
ile olmamaktadir. Kasilmasinin gerceklesmesi igin de ayni zamanda enerjiye ihtiyag séz
konusudur.

3.3. Enerji

insanda hareketin olmasi i¢in kaslarin kasilmasimin gerektigini yukarida izah etmistik. Bu
kasilmanin gerceklesebilmesi icin enerji de gerekir. Kaslar enerjilerini ilk olarak kas
hiicrelerinde hazir bulunan ATP (adenozin trifosfat; hiicre icin gerekli enerjiyi saglayan
organik molekiildiir) molekiiliinden saglanir.** ATP hiicrede depolanmadigindan ¢ok kisa
bir siirede (0,5 sn) tiiketilir, Bu durumda gerekli olan enerji ilk 6nce dinlenme halindeki
kas hiicrelerinde sentezlenen kreatin fosfattan karsilanir.*® Sadece kas hiicrelerinde
bulunan bir enerji kaynagi olan kreatin fosfat, yapisindaki fosfati ADP (adenozin
difosfat)’ye vererek ATP’nin sentezlenmesini saglar.** Bu enerji tiikendikten sonra,
kasilma islemi i¢in kasin ikinci kaynagi olan ve kas hiicrelerinde depolanan glikojen
devreye girer. Glikojenin yap1 tasi olan glikoz, glikoliz metabolizmast ile yikilarak ATP
meydana getirir ve enerji ihtiyacini karsilar. Bu enerji tiirii oksijen gerektirmediginden
kisa siireli kasilmalarda kullanilmaktadir. Son enerji kaynagi da oksijenin cesitli hiicresel
besin maddeleri ile birleserek ATP olusturmasini saglayan oksidatif metabolizmadir. Bu
enerjinin elde edilmesi icin kullanlan hiicresel besin maddeleri de besin yolu ile alinan
karbonhidratlar, yaglar ve proteinlerdir. Uzun siireli kasilmalarda kullanilan enerjinin
%95'inden fazlas1 bu kaynaktan elde edilir.””

Netice itibariyle bir insan hareket etmek istediginde beyninde olusan elektrik sinyalleri
ortaya ¢ikar. Bu sinyaller, motor bolgedeki néronlar araciligiyla kaslara sinyaller

31

Reece vd., Campbell Biyloloji, 858.

32 Guyton - Hall, Tibbi Fizyoloji, 85 vd.

3 Guyton - Hall, Tibbi Fizyoloji, 85-86.

ATP, canlilarin yapisinda bulunan organik maddelerden biridir. ATP'nin hiicre icindeki gérevi metabolik
faaliyetler i¢in gerekli enerjiyi saglamaktir.

35 Kreatin, karaciger, bébrek ve pankreas tarafindan iiretilen bir amino asittir (metil guanidin-asetik).
Kreatin kaslarinizda, kirmiz1 ette ve balikta dogal olarak bulunur. Kreatin fosfat veya fosfokreatin ise,
yiiksek enerjili hizli salimli bir rezerv olarak hizmet eden fosforile bir kreatin molekiiltidiir.

% Reece vd., Campbell Biyloloji, 1081-1083; Guyton - Hall, Tibbi Fizyoloji, 78 vd.

37 Guyton - Hall, Tibbi Fizyoloji, 79-80.
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gdnderir. Kaslara gelen sinyallerden sonra kasin kasilmasi icin enerji olusmaya baglar ve
bu enerjiyle insanin kasi kasilarak bagli oldugu iskelet sistemini harekete gegirir.

4, Kelam Ekollerine Gore Hareket Sistemi

insanin hareketini fiil olarak kabul eden keldmcilar, insan fiillerinin olusumunu kudret
kavrami tizerinden olusturmuslardir. S6zliikte; “giic, glicii yetmek anlamina gelen kudreti
keldm alimleri, tanimlarken farkli yaklasimlar sergilemislerdir.® Oyle ki ayni ekole bagl

* Mu'tezile alimleri genel

alimlerin de farkli tanimlar ortaya koyduklar1 gériilmektedir.
olarak kudreti; organlarin olmasi, onlarin afetlerden uzak olmas: seklinde veya insanin fiil
ve eylemlerini saglayan, bedende bulunan, durma ile hareket etme istegi, oturma ile
kalkma istegi arasinda tercih yapmasini saglayan mana olarak ele alir. insan
tecriibesinden yola ¢ikan Mu'tezilf alimler, akil sahibi herkesin, bir eylemi istedigi zaman
ona ydneldigini, eylemi isteyip istemedigini kendisinin belirledigini ifade ederler.*
Boylece insamin, kudreti ile birlikte iradesini de kullanarak fiili meydana getirdigini
belirtirler.

Ebu’l-Hasen el-Es’ar (8. 324/935) kudreti, kendi kendine var olamayan, insanin ziti
disindaki hadis bir mina olarak tanimlamigtir.*” Ancak Eg’ari’den sonraki limler kudreti
tanmimlarlarken, uzuvlarin saghkli olmasi noktasina da vurgu yapmslardir. Bu baglamda
Abdulkahir Bagdad? (6.429/1037) kudreti; canlilik, ilim ve uzuvlarin selameti gibi kendisi
olmaksizin, fiilin olamayacagi, genel bir isim olarak ele alir.”’ Es’ariler’e gore insan fiilinin
meydana gelmesi icin Allah’in bu kudreti yaratmasi gerekir. Fiilin meydana gelmesi igin
kudret ile birlikte iradenin de olmasi gerektigini belirten Eg’ari alimleri, mutlak irade
anlayisi cercevesinde insana herhangi bir irade tanimamaktadirlar. Onlara gére hayir ve
ser tiiriinden ne varsa Allah irade etmedikce meydana gelmez.* Eg’ari, fiilin insana
yansiyan tarafini kesb kavramiyla izah etse de kesbin Allah tarafindan yaratildigim
vurgular.

38 ibn Manziir, Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l Maarif, ts.), 7/3546; Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizm1
ez-Zemahser, Esdsu’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uyunussud (Liibnan: Daru’l Kitabi'l iimiyye 1998), 2/56
vd.; Bekir Topaloglu- ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 190; Bekir

Topaloglu, “Kudret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,

1993), 26/317-318.

Ayrintili bilgi i¢in bk. Seyithan Can, Insan Ozgiirliigii ve Sorumlulugu Baglaminda Kudret-Fiil Iliskisi (Ankara:

Arastirma Yaymlarl, 2019).

40 KAad? Abdulcebbar, Serhull-usuli’l- hamse, ev. ilyas Celebi (istanbul: TYEKB, 2013), 2/146 vd.; Ebu’l-Hasen
Es’ari, [Tk Dénem Islam Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig- Omer Aydin (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2005),
199-200.

4 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,6/2:8.

2 Es’ari, Kitabu'l-Luma’ fi'r-reddi ala ehli’z-zeyg ve'l-bida’, thk. Richard J.McCarthy (Beyrut: Y.y., 1953), 54; Ebu
Bekr Muhammed b. el-Hasan Ibn Flirek, Miicerredu-makalati’s-seyh Ebi’l- Hasen el-Es'ari, thk. Danyal Gimaret
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1987), 163.

3 Abdulkahir Bagdadi, Ustilu'd-Din, thk. Ahmed Semseddin (Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2002), 62.

a4 Ebu’l-Hasen el- Es’arf, el-fbdne an Usuli'd-Diydne, nsr. Muhammed Heylula (Avustralya: ICERD, ty), 122.
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Ebu Mansur el-Maturidl (8. 333/944) de kudreti, yaratmayi ve ortaya cikarmayi
yapamayan ancak dogrudan veya dolayl (tevelliit) fiilleri yapabilen meleke olarak
tanimlar.” Kudreti ikiye ayiran Maturidj, ilk kudretin hareketi yapacak vasitalarin saglikl
olmas1 ve bunlarin éniinde engel olmamasi olarak kabul ederken, ikinci kudreti ise; varligi
durumunda fiilin ortaya ¢iktig1 ancak tam anlamuyla tarifi yapilamayan kudret olarak
kabul eder.* Dolayisiyla insan fiilinin meydana gelmesi onun iradesi, Allah’in iradesi ve
yaratmasiyla meydana gelmektedir.” O, 4dlemde insan fiilleri dahil var olan her seyin
Allah tarafindan yaratildigini ve Allah tarafindan irade edildigini belirtir.”® Ancak her ne
kadar Allah’in iradesinin her seyi kapsadigini vurgulasa da onu Eg’arilikten ayiran en
Onemli y6nii, insanin ciiz’l iradesi oldugunu vurgulamasidir. Bu noktada Matiiridi
alimleri, insanin irade sahibi oldugunu zorunlu olarak hissettigini belirtir.” Insan fiilleri
konusunda Es’ariler ile Matiiridiler arasindaki en 6nemli ortak nokta, fiilin Allah’in
yaratmasiyla meydana geldigini kabul etmeleridir. Aralarindaki ayrilik noktas: ise, Es’arf,
kesbin Allah tarafindan yaratildigin belirtirken Matiiridiler bunun insana ait oldugunu
vurgulamiglardir. Yapilan agiklamalardan da anlasilacagi tizere her ekol kudreti farkli bir
yaklasimla ele almistir. Ancak ekoller, kudreti her ne kadar farkli tanimlasalar da fiilin
olusmasi, yani insanin hareket edebilmesi i¢in kudretin olmasi gerektigi noktasinda ortak
bir paydada bulusmugslardir.

Keldm &limleri kudretin fiille iliskisini “araz” kavram tizerinden kurgulamiglardir. Araz
ligatte; sonradan ve cevherde ortaya cikan, ansizin zuhur eden, devamli olmayan,
nesneye bir an icinde ilisen, var olmasi i¢in bir mekana ve mahalle ihtiya¢ duyan seydir.*
Mu'tezile, Es’arl ve Maturidiler kudreti araz olarak kabul etseler de araza yiikledikleri
farkli 6zellikler nedeniyle kudret anlayislar: da kismen farklilik géstermistir. Bu noktada
en etkin ayrim noktasi Mu'tezile'nin kudreti kesintisiz devam eden araz olarak kabul
etmesidir.”’ Keldm alimlerinin kudreti araz olarak nitelemeleri onun yaratilmis yoniine
vurgu yapmak istemeleriyle alakali oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii teolojik diistinceler,
gelistirildigi dénemin kiiltiirel, sosyal ve tarihsel arka plamindan soyutlanarak ele

4 Eb( Mans{r el-Maturid], Kitdbu't -Tevhid, thk. Bekir Topaloglu- Muhammed Aruci (Istanbul: Mektebetu’l-
frsad, Liibnan: Daru’s-Sadir, 2001), 342.

4 Nireddin es-Sablini, Matiridiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 124; Ebii’l
Berakat en-Nesefl, el-Umde fil-akdid, cev. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt1 Yayinlari, 2000), 54.

47 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, 234.

48 Ebu Mansur el-Matiirid], Kitdbu't-Tevhid, thk. fethullah Huleyf, (Kahire: Daru’l-Cmiiyyetu’l-Misriyye,
1974), 286-287.

49

Nireddin es-Sabuni, Maturidiyye Akaidi, trc Bekir Topaloglu (istanbul: IFAV Yayinlari, 2001), 151.

50 Ciircanti, Kitabu't-Ta'rifdt, 153; ibn Flrek, Kitdbu'l-Huddd fil-ustl, thk. Muhammed es-Siileyméni (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-islam?, 1999), 88; Yusuf Sevki Yavuz, “islam Keldminda Araz Nazariyesi”, Marmara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/6 (1993), 72; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil
Yapust, gev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000), 244.

Seyithan Can- Hulusi Arslan, “Insan Ozgiirliigii Baglaminda Kudretin Devamliligi Sorunu” inénii
Universitesi Uluslararasi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (2018), 7-9.
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alinamazlar. Ozellikle kudretin araz nitelenmesi hususu da o dénemde en temel tartisma
konusunun tevhid ilkesi iizerinde odaklanmis olmasiydi. Dolayisiyla Alimler biitiin
bilimsel teorileri tevhidi ispatlama ve savunma iizerinde sekillendirmislerdir. Ancak
keldm &limleri her ne kadar kendi zamanlar1 agisindan kabul edilebilecek bir diisiince
ortaya koymus olsalar da giiniimiizde kudreti araz olarak kabul edip bunun iizerinde bir
teolojinin ingsa edilmesi keldmi-felsefi tartigmalar disinda bir fonksiyonu icra
edebilecegini sdylemek zordur. Bundan dolay1 alimlerin ortaya koymus olduklari bu
teorilerin glintimiizdeki bilimsel karsiligimin ne oldugunun ortaya konulmasi keldmin
insanin hayatina dokunan ve insan sorunlarini ¢6zebilen yapisinin dinamizmi agisindan

Onem arz etmektedir.

5. Kelam Ekollerinin Hareket Sistemlerinin Bilimsel Agidan Analizi

Bu baslik altinda klasik keldmda hareketi meydana getiren yeti olarak kabul edilen
kudreti bilimsel veriler cercevesinde agiklamaya ve analiz etmeye calisacagiz. Bilimsel
acidan bakildiginda insanin hareket sisteminin, iskelet, kaslar, sinir sistemi ve bunlarin
fonksiyonel olmasi i¢inde enerji dedigimiz yapilarin etkilesimli ¢alismasiyla olustugunu
vurgulamistik.

Keldm ekollerinin tanimlarina bakildiginda insan fiillerinin meydana gelmesini kudret
kavrami {izerinden sekillendirdikleri g&riilmektedir. Alimler, kudreti yapisi itibariyle
mina ve bedensel saglamlik diye ayirirken, mihiyeti itibariyle araz nitelemesini
yapmislardir. Bu baglamda keldmcilarin insan fiillerinin olusumu igin zorunlu olarak
kabul ettikleri kudretin giiniimiiz bilimindeki karsilhiginin hareket sistemi oldugunu
soyleyebiliriz. Clinkii giiniimiiz biliminde hareketin meydana gelmesini saglayan yapi
unsurlariyla birlikte hareket sistemidir.

Alimlerin insan fiilinin meydana gelmesi igin kudretin bir yapisi olarak kabul ettikleri
mana ister zorunlu ister iradi olsun uzuvlari harekete gegiren akt/potansiyel (imkan)
olarak tamimlanmistir. Glinlimiiz biliminin hareket sistemi ¢ercevesinde ele alindiginda
mana, kaslari harekete geciren elektriksel aktivite (uyarti) olarak kabul edilebilir. Ciinkii
bilimsel agidan bakildiginda hareketin meydana gelmesi igin ilk 6nce beyinde olusan ve
motor sinirler araciligiyla kaslara iletilen elektriksel aktivitenin olmasi gerekir. Sayet
beyindeki elektriksel aktivite olmasa insanin hareket sistemini olusturan, kaslar ve enerji
aktif olmayacak bdylece hareket gerceklesmeyecektir. Bu baglamda Mu’tezile ve Es’ari
ekollerinin kudret tammim yaparken vurguladiklari, organlari harekete geciren ancak
tam olarak tamimlayamadiklar1 “mana” ile Matlridiligin “meleke” kavramlarinin
gliniimiiz bilimsel karsiliginin “elektriksel aktivite” oldugunu sdyleyebiliriz. Her ne kadar
elektriksel aktivite ayn1 zamanda kesb olarak isimlendirilse de elektriksel aktivitenin kesb
olarak nitelenmesi onun beyinde yaratilisi ve ortaya cikisiyla alakalidir.”® Bu noktada

52

Konuyla alakali ayrintili bilgi i¢cin bkz. Can- Kilig, “Néroteolojik Ac¢idan Kesb Nazariyesi (Benjamin Libet
Deneyi Gercevesinde)” Kader 17/2 (2019).
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mana olarak kabul ettigimiz elektriksel aktivite, beyinde ortaya ¢iktiktan sonraki islevsel
boyutudur. Yani uzuvlar: harekete gecirme islemi ve potansiyelidir.

Keldim A&limlerinin kudret tamimlarinda fiziksel yetkinlige de vurgu yaptiklan
goriilmektedir. Es’ariler, uzuvlarin selameti, Mu'tezile, organlarin bulunmasi ve onlarin
afetlerden uzak olmasi, Maturidiler de vasitalarin saglikli olmasi seklinde bir tarim
sergilemislerdir. Bu kavramlarla keldm 4limleri, insanin hareketi yapabilmesi i¢in bedeni
yeterlilige de sahip olmasini kastetmislerdir. Biyolojik ve fiziki donanimin saglamlhig
olarak bu kudret, canl fakat faal degildir. Bunun faal olabilmesi i¢in bunlari harekete
geciren bir kuvvenin olmasi gerekir.”® Bilimsel olarak hareket sisteminde biyolojik ve
fiziksel yeterlilik olarak kabul edilen yapilar, iskelet sistemi, kaslar ve sinir sistemidir.
Dolayisiyla keldm A&limlerinin kudret taniminda vurguladiklari fiziki donanimin
saglamliginin, bilimsel agidan iskelet sistemi, kaslar ve sinir sistemine tekabiil ettigini
ifade edebiliriz.

Keldm alimlerinin kudret konusunda tartistiklar1 konulardan biri de kudretin arazlig:
meselesidir. Hareketin meydana geldigi kudreti keldmcilar, araz olarak kabul
etmektedirler. Alimlerin araz nitelemelerinin, teolojik baglam cercevesinde oldugunu
soyleyebiliriz. Mu’tezile’nin arazdan kastinin onun gegiciligine vurgu yapmak ve bunun
ilk etapta Allah tarafindan yaratilip insan bedenine koyduguna yénelik vurgudur. Ehl-i
Stinnet agisindan ise hem gegiciligine vurgu yapmak hem de Allah’in bil fiil miidahalesine
ve siirekli yaratmasina zemin hazirlama amaci giitmektedir. Oyle ki modern bilime
bakildiginda insan uzuvlarinin hareket etmesi icin beyinde elektriksel aktivitenin
olusmasi gerekmektedir. Bu elektriksel aktivitenin meydana gelmesi de insandan
bagimsizdir. Yani insan hareket etmek istedigi zaman bundan énce beyinde hareketini
saglayacak elektriksel aktivite olusmaktadir. Bu aktivite insan beyninde siirekli devam
eden bir nitelige sahip degildir. Her fiilde yeniden yaratilmaktadir. Elektriksel aktivitenin
insandan bagimsiz bir sekilde meydana gelmesi, keldm Alimlerinin araz nitelemesine
uydugunu gostermektedir.”* Ote yandan modern bilimin verilerinde insan viicudundaki
her hareketin insanin istemiyle olmadigini kalp kaslarinin calisma mekanizmasindan yola
cikarak sdyleyebiliriz. Bu durum, keldm &limlerinin insan fiillerini istem ve istem dis1
seklinde ayirmalariyla 6nemli bir uyum arz ettigi goriilmektedir. Giinkii klasik dsnemde
genel itibariyle keldmcilar, insanin istek dis1 (titreme hareketi gibi) ile istege bagh ve
bilingli fiilleri arasindaki farki, zorunlu olarak anladigini vurgular.®

53 Ayrintil bilgi igin bk. Cevizci, Felsefe Sézliigii, 1047; Sab{ini, Matiridiyye Akdidi, 124; Nesefl, el-Umde, 54.
> Can- Arslan, “Insan Ozgiirliigii Baglaminda Kudretin Devamhilig1 Sorunu”, 394-395.

% Ebu’l-Meall el-Ciiveyni, Luma'u'l-edille, thk. Fevkiye Huseyn Mahmud (Beyrut: Alimi’l-Kutub, 1987), 121.
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Sonug

Cagimizda insan ve Alemle ilgili 6nemli bilimsel mesafelerin katedildigi bir gercektir.
Bilimin etkisinde kalan gliniimiiz insani, Tanri'nin insan ve alemle iliskisini daha rasyonel
bir tarzda anlama gayreti igerisinde oldugu muhakkaktir. Klasik déneme bakildiginda
alimlerin kendi dénemleri igerisinde bilimi teolojik paradigmalar: icin kullandiklarini
soylemek mimkiindir. Ciinki bilimsel bilgi, olgu ve olaylara goére dogrulanan veya
yanliglanan bir bilgi tiirii oldugundan 6zneler arasi ikna edebilirligi ve gegerliligi olan bir
bilgidir. Bu bakimdan giiniimiiz keldiminda Allah’in alem ve insanla iliskisinin rasyonel bir
zemine oturtulmasi i¢in keldm Aalimlerinin teolojik yorumlarinda bilimsel zemini
kullanmalar1 ehemmiyet arz etmektedir. Giintimiizde bu y6nde cabalar olsa da tam
anlamiyla istenilen seviyede olmadigi da gayet aciktir. Oyle ki keldm ilminde
makAasid/mesiil dedigimiz alanin temellendirildigi ve izah edildigi vesiil alani, keldm
ilminin kendi problem alaninda kalarak diger verilerinden yararlanmaya imkan tanidigin
sdyleyebiliriz. Giiniimiizde de vesiil alaninin degisebilir tarafini g6z éniinde bulundurmak
kaydiyla bilimin kullanilmasi dogru bir tercih olabilir.

Keldm-bilim iliskisine katki sunmak amaciyla ortaya koymaya calistigimiz calismada
klasik dénem keldm Aalimlerinin insan fiillerine yo6nelik teorilerinin modern bilimin
hareket kuramiyla uyumluluk arz ettigi goriilmektedir. Modern bilimin verilerinden elde
edilen bilgilere gdre insanin hareket sistemi; iskelet sistemi, kaslar, sinir sistemi ve enerji
gibi yapilardan olusmaktadir. Yani kudret, bedendeki organlarin sistemli bir sekilde
calismasi ile ortaya cikmaktadir. Ancak bu sistemli calisma sadece bu olgularla da
bitmemektedir. Giinkii insandaki kudretin olusmasi icin insanmin disardan gida almasi
gerekir. Dolayisiyla beslenme ve saglik sartlari kudretin olusumunda énemli bir yere
sahip olmaktadir.

Keldim Alimlerinin insan fiillerinin olusumunu kudret teorisi iizerinden insa ettigi
gorilmektedir. Kudret kavrami her ne kadar belli bir yap: i¢in kullanilsa da keldm
alimlerinin tammlarina bakildiginda bu kavramin, mana ve uzuvlarin saglamhg seklinde
farkli yapilarnn barindirdifini ortaya koyduk. Bu baglamda keldm Alimlerinin insan
fiillerinin olusumunu modern bilimin verileriyle mukayese ettigimizde aralarinda kismen
farkhilik olsa da bir uyumun oldugu gézlemlendi. Modern bilimin hareket sistemi
icerisinde yer alan iskelet sistemi, kaslar ve sinir sisteminin, keldm &limlerinin kudreti
tanimlarlarken kullandiklari uzuvlarin saglamligina tekabil ettigini sdyleyebiliriz.
Modern bilimin hareket sisteminde organlarin hareket etmesi icin beyinde bir elektriksel
aktivitenin olusmasi ve bunun sinir sistemi araciligiyla organlari uyarmasi
gerekmektedir. Bu veriler, keldim Aalimlerinin kudret tanimlarindaki mana kavramina
denk gelmektedir. Netice itibariyle keldm alimlerinin insan hareketi i¢in olusturduklar:
kudret teorisinin giintimiiz biliminin ortaya koydugu hareket sisteminde bir karsiligimimn
oldugunu séyleyebiliriz.
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Oz

Bu makalede ilk désnem Mu‘tezil? diisiiniirlerinden olan Eb{i ishak ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'in (8. 231/845)
Allah-4lem anlayis1, tabiat teorisi ve Allah’in 4leme miidahalesi anlamina gelen miicize goriisii ele alinacaktir.
Mu'‘tezili Alimler teklif halinde, Allah’in peygamberini herkesin duyacag: sekilde ve dogrudan sézle tasdik etmesi
miimkiin olmadig1 icin, fiili tasdik olan m{cizenin meydana gelmesini zorunlu kabul ederler. Peygamberin
sozlerinin dogrulugu ancak micizeyle ispatlandig1 i¢in Mu'tezili diistiniirler, bu konuya ¢ok biiyitk 5nem vermis,
hatta 4leme dair tabiat teorilerini bile mdcizenin meydana gelisine imkin saglayacak tarzda diizenleyip
olusturmugslardir. Mu'‘tezili Alimlerin m{icize tasnifinde kabul ettikleri Allah’in giicii altinda meydana gelen tiirde
gerceklesen micizeyi Nazzdm, kiim{in-zuhfir ad1 verilen tabiat teorisiyle agiklar.

Nazzim, kiim{n-zuh(r olarak bilinen tabiat teorisinde cismin sinirsiz sayida bslindiigiinii, Miisliiman kelamcilar
tarafindan araz olarak kabul edilen biitiin niteliklerin farkl birer cisim, sadece hareket ve siiklinun araz oldugunu
savunur. Ona gére lem, cisimler ve hareket arazindan olusur. Alemde bulunan her bir nesnenin iginde, birbirine
farkli etkide bulunan sinirsiz sayida karsit cisimler, i¢ ice ge¢mis bir halde (tedahiil) ayni mekinda bulunurlar.
Kiim{in, cismin i¢inde birbirinin igine ge¢mis durumda ve birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketiyle
(‘timAd) denge halinde bulunan alt bilesenleri ifade eder. Zuh(r ise, nesneye disaridan gelen bir etkinin,
nesnenin i¢inde bulunan alt bilesenlerden biriyle etkilesime gegtiginde, alt bilesenin bulundugu yerden disariya
cikis hareketidir. Nazzdm, cismin iginde bulunan agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar ¢ok
karsit alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklari itme-cekme hareketiyle cismin icindeki dengeyi saglayarak bir i¢
dinamik olusturduklarim soyler. Cismin denge hali, ancak alt bilesenlerden birini etkileyen dis bir faktdr
tarafindan bozulur. Cisme disaridan yaklastirilan bir nesne, cismin i¢inde bulunan alt bilesenlerden birini etkiler.
Etkilenen alt bilesen cismin digina ¢ikar ve nesnenin denge hali bozulur. Nazzam'in savundugu kiimtn-zuhr
teorisine gore nesnelerdeki degisim, nesnenin i¢indeki dengenin bozulmasiyla gerceklesir. Dengedeki bu degisim
de Allah'in dogrudan miiddhalesi ve arazlari yaratmasiyla degil, cismin icindeki tabiatlarin dengesinin
bozulmasiyla meydana gelir.

Nesnelerde tabiatin varligini savunan Nazzam, nesneler arasi iliskilerde faal tanr1 anlayisina ve micizeye yer
birakmadig1 dne siiriilerek elestirilmistir. Bu elestiri isabetli degildir. Giinkii Nazzam, nesnelerde bulunan tabiatin,
fiillerinde tiimiiyle Allah’a bagli oldugunu ve Allah’in nesnelere her an miidahélede bulunabilecegini séyler. Ona
gore Allah zit nesneleri tabiatlarinda olmayan bir birlesmeye zorlayabilir. Tabiatlarinda birlesme olanlar1 gli¢

Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi'nde Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz
danismanhginda hazirlanmakta olan “Mu‘tezile’de Miicize” baslikli doktora tezinden iiretilmistir. / This
article is extracted from my doctoral dissertation entitled “The Miracle in the Mu‘tazila”, supervised by
Prof. Dr. Yusuf $evki Yavuz at Marmara University Institute of Social Sciences.
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uygulayarak ayirabilir. Bu sekilde Nazzam, nesnelerin tabiatinda mevcut olanin tam tersi bir durumun meydana
gelmesinde Allah’in miidahalesini miimkiin goriir.

Nazzdm’'in kiim{in-zuh(r teorisinde, nesnenin i¢inde zayif halde bulunan ve baskilandig1 igin normal sartlarda
hicbir sekilde disar1 ¢ikamayan zayif tabiatlar ve cisimler vardir. Nesnede bulunan bu zayif tabiatlardan biri,
nesnenin tabiatindan uzaklastirilmasi suretiyle, peygamberin elinde micize meydana gelecegi esnada, Allah
tarafindan miidahaleyle disar1 ¢ikarilir. Bu durumda mcize, Allah’in yeni bir sey yaratmasi degil, cisimde gizli
olarak bulunan ve daha 6nce hig ortaya ¢ikmayan gizli bir alt bilesenin Allah tarafindan disar: ¢ikarilmasidir.
Mu'‘tezilf Alimlerin micize tasnifinde kabul ettikleri yaratilmislarin giicii altinda meydana gelen tiirde gerceklesen
mficizeyi Nazzam, sarfe teorisiyle agiklar. O, yaratilmislarin giicii altinda yer alan tiirde kabul ettigi Kur’an’in te’lif
ve nazminin miicize olmadigini, bu nedenle Araplarin ona mudraza edebilecek giice sahip olduklarini, fakat
Allah’in onlar1t mudrazadan engellemesiyle (sarfe) Kur’an’in miicize oldugunu éne siirer. Onun sarfe anlayisinda
micizeler, Allah’in insana dogrudan miidahalesiyle (sarfe) gerceklesir.

Bu makalede Nazzadm'in miicize goriisii, tabiat teorisi ve sarfe anlayisiyla birlikte ele alinmustur.

Anahtar Kelimeler: Mu'‘tezile, Nazzam, Tabiat teorisi, M{icize, Sarfe.

ABU ISHAQ EBRAHIM B. SAYYAR AL-NAZZAM’S UNDERSTANDING OF THE MIRACLE: AN
ANALYSIS WITHIN THE FRAMEWORK OF NAZZAM'’S THEORY OF NATURE

Abstract

This article discusses Abii Ishaq al-Nazzam'’s (d. 231/845) (one of the first Mu'tazili thinkers); understanding of
Allah-world relationship, his theory of nature (tab‘) and his view on miracles.

In a proposal form, Mu'tazili scholars accept that the miracle, which is the actual confirmation, must occur, since
it is not possible for Allah to confirm His messenger (prophet) in a way that everyone can hear and in a direct
word. Since the Prophet's message can be authenticated only by a miracle, Mu'tazili thinkers paid great attention
to this issue, organized and formed natural theories about the universe in a way that miracles can occur. Nazzam
explains a kind of miracle that occurs under the power of Allah, by his theory of nature called latency and
occurrence (kumiin-zuhiir). His view of miracles is rooted in the Mu'tazili classification of miracles.

Nazzam argues that in the theory of nature, things are infinitely divided. He also argues that all qualities
considered accident (a'rad) by other Muslim theologians are different objects as only motion and rest are the only
accidents. According to him, the universe consists of objects and accidents of motion only. In each object in the
universe, an unlimited number of opposing objects (sub-components) that have different effects on each other is
located in the same space. Those objects in the same space are intervened (tadakhul) with each other. Kumiin refers
to sub-components that are located inside the object in a state of passing into each other, and a state of balancing
each other through the push-pull motion (i‘timad). Zuhiir is an outward movement of the sub-component from
where it is located when an impact imposed outside the object interacts with one of the sub-components
contained in it. Nazzam says that too many opposing sub-components, such as heaviness-lightness, heat-coldness
contained in the object, form an internal dynamic by providing balancing each other through inside the object
with the push-pull motion. The state of balance inside the object is disrupted by an external factor affecting one
of the sub-components. An external thing approaching the object interacts with one of the sub-components
contained in the object. Then, the affected sub-component moves out of the object and thus the state of balance
inside the object is disrupted. According to the theory of kumiin-zuhiir, change in objects occurs when the balance
within the object is disturbed. The change in the balance also occurs not by the direct intervention of Allah and
the creation of accidents, but by the disruption in the balance of natures within the object.

Nazzam, who advocates the intrinsic natures in things, has been criticized for not leaving any room for Allah’s
influence on objects at least through miracles. This criticism is not correct. Nazzam says that the nature of objects
depends on God, and it is possible for God to intervene in them at any time. According to him, Allah can force
opposing objects into a union that is not in their natures. In their natures, unification can separate those by
applying pull and push. In this way, Nazzam sees the intervention of Allah as possible in the occurrence of a
situation that is the opposite of what is present in the nature of objects.

In Nazzam's theory of kumiin-zuhir, there are suppressed natures and sub-components that are in a weak state
inside the actual object. Furthermore, they cannot go out in any way from the actual object. One of these
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suppressed natures found in the object is removed from the nature of the object by the intervention of Allah when
amiracle occurs in the hands of the Prophet. In this case, the miracle is not something new that Allah has created,
but that Allah has disclosed a hidden sub-component that is hidden in that thing that has never appeared before.
Nazzam’s view of miracle is something occurring under the power of the created, which Mu'tazili scholars accept
in the classification of miracles in relation to, the theory of sarfa. He suggests that the Qur'an, which he accepts
under the power of the created, would not be a miracle, if the Arabs could dispute it. However, according to him,
the Qur'an is a miracle because Allah prevents them from the dispute. In his understanding of sarfa, the miracles
occur directly as an act of God’s divine intervention with human beings.

This study investigates Nazzam’s view of miracles along with his theory of nature and his understanding of sarfa.

Keywords: Mu'tazila, Nazzam, The theory of nature, Miracle, Sarfa.

Atif / Cite as: Bilge, Meliha. “Eb( Ishak fbrahim b. Seyyar en-Nazzadm'm Micize Anlayisi: Nazzdm'in Tabiat Teorisi
Cercevesinde Bir inceleme”. Kader 18/2 (Aralik 2020): 587-616. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.805022

Girig

Micize konusu, Mu‘tezile'nin bes prensibinden biri olan “Adl” bashg altinda
peygamberlikle iliskili olarak ele alinir. Mu‘tezili dlimler peygamberligin ispatinda tek
delilin mticize oldugunu ve miicizenin de peygamberi Allah’in s6zle veya fiille tasdik etmesi
anlamina gelecegini ifade ederler. Onlara gore teklif halinde Allah’'in, peygamberini
herkesin duyacag: sekilde ve dogrudan sézle tasdik etmesi miimkiin olmadig: icin fiill
tasdik olan micizenin meydana gelmesi gereklidir. Peygamberin dogru sdyledigi ancak
miicizeyle ispatlandig1 icin Mu‘tezile, bu konuya ¢ok biiyiik 6nem vermis, hatta 4leme dair
tabiat teorilerini bile miicizenin meydana gelisine imkan saglayacak sekilde olusturmustur.
Nesnede tabiatin varligini kabul eden Mu‘tezili dlimlerin de bu genel anlayisa bagh
olduklarinin ihmal edilmemesi gerekir.

Mu‘tezile’nin mozaik bir yapiya sahip olmasi, bes temel ilke haricinde ortak diistinceye
sahip olamamalar: farkli tabiat teorileriyle ortaya ¢ikmalarini saglamistir. Bu nedenle
miicizenin tabiatta meydana gelis seklini izah etmede de farklilik gostermislerdir. Mu‘tezill
alimlerin kabul ettikleri tabiat teorileri temelde kiiméin-zuhlir ve cevher-i ferdi kabul
edenler olmak {izere iki kisma ayrilir: Nazzdm ve Eb(i Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/869)
tarafindan kabul edilen kimin-zuhiir teorisinde cisimler sirsiz sayida béliinir,
bsliinemeyen parca yoktur ve her bir cisimde tabiat bulunur. Alem, cisimler ve hareket
arazindan olusur. Cevher-i ferd anlayisina tabi olanlar, nesnede tabiatin bulundugunu 6ne
slirenler ve tabiat1 reddedenler seklinde ikiye ayrilir: B6liinemeyen parcay: kabul ederek
nesnede tabiatin bulundugunu séyleyenler, Mu‘ammer b. Abbad es-Siilem1 (6. 215/830) ve
Ebu’l-K4sim el-Ka‘bi el-Belhi’dir (6. 319/931). Onlar béliinemeyen ciizii kabul ederek lemin
cliz, cisim ve arazlardan olustugunu ve her bir cismin niteligini belirleyen bir tabiata sahip
oldugunu 6ne siirerler. ' Ozelligini belirleyen bir tabiatin nesnede bulunmadigin,
béliinemeyen ciizler ve ciizlerin bir araya gelmesiyle olusan cisimlerin birbirlerine

Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin ve htildfii’l-musallin, nsr. Helmut Ritter
(Weisbaden: Franz Steiner Verlag, 1400/1980), 302-303, 307, 314; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri
Miisliiman-Hiristiyan-Yahiidi Kelam, cev. Kastm Turhan (Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 2001), 120.
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benzedigini, farklihigin cisimlere yiiklenen arazlarla olustugunu kabul edenler?, anti-
tabiat¢1 atomcu nitelemesiyle Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50), Eb{l Alf el-Ciibbai (6.
303/916), Eb(i Hisim el-Ciibba1 (6. 321/933) ve KAdi Abdiilcebbar’dir (5. 415/1025).

Mu‘tezile’de tabiatgi olarak kabul edilen diistiniirlerin her birinin farkli teorileri olsa da
ortak noktalari, cisimlerin bir tabiata sahip oldugunu sdylemeleri ve nesnelerdeki olusum
ve degisimi tabiatla agiklamalaridir. Bu limlerden Nazzdm, Cihiz ve Mu‘ammer, cismin
fiilinin mahallin tabiat1 geregi meydana geldigini savunmalar1 nedeniyle Kadi Abdiilcebbar
tarafindan elegtirilirler. Cismin fiilini arazlar olarak niteleyen Kadi Abdiilcebbar, nesnede
tabiat1 kabul eden bu alimlerin Allah’, arazlardan hi¢bir seyin faili yapmadiklarini, bu
nedenle meydana gelen fiillerin fail-i muhtarla iliskisinin saglanamayacagini soyler. Bu
durumun yani cismin fiilini tabiati geregi meydana getirmesinin micizenin
gerceklesmesine imkan birakmayacagini, micizenin de cismin fiili oldugu icin diger
fiillerden farki kalmayacagini ve bu sekilde meydana gelen fiilin peygamberlige delil
olmayacagini savunur.’ O, el-Muhit isimli eserinde Mu‘ammer, Nazzim ve Cihiz"1 tabiatci
(ashdbi’'t-tabai) olarak konumlandirmakta ve onlar1 Dehriyye ile aymi diizlemde
degerlendirmektedir.* Kadi Abdiilcebbar’in yaptigi bu siniflama, nesnede tabiatin varhigim
kabul eden Mu'tezili diistiniirler hakkinda onlarin “ashibii’t-tabdi”den olduklar1 ve
Dehriyye ile ayni disiinceleri paylastiklar1 izlenimini olusturmustur. Fakat KAadi
Abdiilcebbar’in bu yorumu isabetli degildir. Ciinkii diger keldmcilarin bu konuda yaptiklar
siniflama durumun farkli oldugunu géstermektedir.

Nesnede tabiatin varligini savunan birden fazla grup oldugunu ve goriislerinin farkl
olabilecegini dile getiren keldmcilardan biri Imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni'dir (8.
478/1085). O, es-Samil adl1 eserinde tabiat teorisini benimseyenlerin iki gruba ayrildigint®,
bunlardan birincisinin 4lemin Allah tarafindan yaratildigini ve hadis oldugunu kabul eden
Mu‘tezili tabiatcilar oldugunu belirtir. O, Mu‘tezili tabiat¢ilarin Allah’in nesnelerde
ozelliklerini belirleyen tabiatlar bulundurdugunu ve bu tabiatlara gore nesnelerin
fiillerinin meydana geldigini savunduklarinmi sdyler. ikinci grubun ise, dort tabiatin
ezeliligini kabul eden ve “ashabii’t-tabai” olarak anilan filozoflardan olustugunu belirtir.°

2 Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Kitabii'I-Makdldt ve meahu uyinu’l-mesdil
vel-cevdbit, thk. Hiiseyin Hansu-Racih Kiirdi-Abdiilhamid Kiirdi (Istanbul: Kuramer- Amman: Darii’l-Feth,
2018), 451, 463-463; Es*ari, Makdldtii’I-Islamiyyin, 302-303, 307, 314.

3 Ebii’l-Hasan Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, e/-Muhit bi 't-teklif li I-Kdadi
Abdilcebbdr cemea el-Hasan b. Ahmed b. Metteveyh, thk. Omer Seyyid Azmi (Kahire: ed-Darii’l-Misriyye
li’t-Te’lif ve’t-Terceme, t.y.), 101-103, 380-389. Kadi Abdiilcebbar, Nazzam, Mu‘ammer ve Céhiz’mn
mahallin tabiatiyla cismin fiilin meydana gelisini kabul ettiklerini sdyler. Bu durumda peygamberin elinde
gergeklesen milcizenin de cismin tabiatiyla gergeklesen bir fiil olacagini ve cismin diger fiillerinden farki
kalmayacagmni1 savunur. Ayrica cismin tabiatiyla meydana gelen fiilin, Allah tarafindan dogrudan
yaratildiginin sdylenmesinin tabiat goriisiiyle uygun olmadigini 6ne siirer. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit,
386; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl IX (et-teviid), thk. Tevfik Tavil-Said Zayid
(Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, 1383/1963), 9/23.

4 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 385-388.

Gazzali de Dehriyy(n, tabiiyytn ve ildhiyyln olmak iizere akimlar iige ayirmis ve sadece birinci grubu ateist-

materyalist olarak tanimlamistir. Gazzali’nin géziinde Dehriler, tabiatg1 filozoflardan peygamberleri inkar

yaninda peygamber gonderen Allah’t da inkar etmeleri bakimindan ayrilirlar. Bk. Hayrani Altintas,

“Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlar1, 1994), 9/107.

6 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni, es-Sdmil fi usiilid-din, thk. Ali Sami en-
Nessar (Iskenderiye: Miinseetii’l-Maarif, 1389/1969), 237-238.
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Ciiveyni'nin bu sdyleminden yola ¢ikarak tabiat goriisiinii savunan iki temel grubun
varligindan s6z edebilmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi “ashibii’t-tabdi” olarak
anilanlar; digeri ise, Mu'‘tezili tabiat¢i keldmcilardir. Bu ayrima Ebl Mansir Muhammed el-
Matiirid’de (6. 333/944) de rastlanir ve o “ashabii’t-tabai’nin dért tabiatin ezeliligini kabul
edenlere denildigini soyler.” Ebu’l-Kdsim el-Ka’bi de Makdldt'inda, nesnelerde tabiatin
varligini savunan Mu'‘tezili keldmcilarin nesneye tabiatini verenin ve fiilini yapacak sekilde
onu diizenleyenin Allah oldugunu sdylemeleri nedeniyle diger tabiat¢ilardan ayrildigini
ifade eder.® KAdi Abdiilcebbar’in sdylemlerinin hilafina, bu griislere goére nesnede tabiati
kabul eden Mu‘tezili keldmcilar, tabiatin asli fail oldugunu savunan, dért tabiatin ezeliligini
ve zorunlu nedenselligi kabul eden “ashabii’'t-tabdi”den ayrilirlar. Clinkii onlar, nesneleri
ve tabiatlar1 yaratanin Allah oldugunu, tabiatlarin Allah’tan bagimsiz, asli fail
olmadiklarini, tiim hareket ve islevlerini Allah’in gézetiminde gergeklestirdiklerini

savunurlar.

Nazzdm'in diisiincelerini konu edinen’ modern dénem literatiiriinde kiim{in-zuhir
teorisine iliskin goriislerine yer verilmesine ragmen mfcize anlayisina hasredilmis
miistakil bir ¢calisma bulunmamaktadir. Nazzam’la ilgili ¢alismalariyla taninan Josef Van
Ess onun tabiat teorisi hakkinda detaya girer. Fakat o, bu teorinin daha ¢ok bilimsel ve
fiziksel tarafiyla ilgilenmistir.'® H. Austryn Wolfson, onun tabiat anlayisinda micizenin
miimkiin oldugunu soylemis, fakat meydana gelis sekli hakkinda bilgi vermemistir."
Muhammed Abdulhadi EbG Ride, fbrahim b. Seyydr en-Nazzém ve ardiihii’l-kelamiyye el-
felsefiyye adli eserinde onun tabiat ve felsefi goriislerine deginmis, miicizenin meydana
gelis seklinden bahsetmemistir."” Nazzdm’'in mficize anlayisini gosteren mistakil bir
calisma bulunmamasi nedeniyle bu makalede onun miicize anlayis1 detayli bir sekilde ele
alinmis ve KAdi Abdiilcebbar tarafindan ona yoneltilen elestirilerin dogru olup olmadig
degerlendirilmistir. Nazzdm, genel Mu‘tezili goriiste yer alan Allah’'in ve yaratilmislarin
giicii altinda meydana gelen miicize ayrimim™ kabul ettigi icin caligmada Allah’in kudreti

7 Ebt Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi (fstanbul: ISAM Yayinlari, 2002), 216.

8 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii’l-Makdldat, 164, 476.

Ulkemizde yakin donemde Osman Demir, Keldmda Nedensellik [lk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan

(istanbul: Klasik Yaynlar1, 2015), Yunus Cengiz’in Doga ve Oznellik Cahiz in Ahlék Diisiincesi (Istanbul:

Klasik Yaynlari, 2015), Mehmet Bulgen’in Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri (Istanbul:

IFAV Yayinlari, 2017) kitaplarinda ve Yunus Cengiz’in “Nazziam’mn Diisiincesinde Tanr1i, Doga ve Insan”,

“Nazzam’m Doga Felsefesinde 1‘timad Hareketi: Ne’ligi ve Islevi” galigmalarinda Nazzam’m tabiata dair

diisiincelerine yer verilmis, fakat miicize anlayisina deginilmemistir. Ahmet Mekin Kandemir’in Mu ‘tezili

Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2019) kitabinda ve “Mu‘tezile’de Zorunlu

Nedensellik ve Miicize: Tabiat (Tab‘) Teorileri Cergevesinde Bir inceleme” (Kader 18/1 (Haziran 2020:31-

60) isimli makalesinde Nazzdm’in tabiat goriisii ele alinmis, micize anlayisina kismen temas edilmistir.

Josef Van Ess, “Abu Eshaq al-Nazzam”, Encyclopedia Iranica, ed. Ehsan Yarshater (London: Routledge and

Kegan Paul, 1985), 1/ 277-278.

1 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 429-442.

12 Muhammed Abdiilhadi Eba Ride, Min Siiyiihi’I-Miitezile Ibrahim b. Seyydr en-Nazzim ve ardiihii’l-
kelamiyye el-felsefiyye (Kahire: Daru’n-Nedim li’s-sahafeti ve’n-nesr ve’t-tevzi’, 1989), 165-166.

13 Ebl Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Kitabii’l-Hayevdn, thk. Abdisselam Muhammed HarGn (Kahire:
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhu, 1385/1965), 3/373; Kadi Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib
b. Bakillani, Kitdbu'l-Beydn ani’l-fark beyne’l-mu ‘cizdt ve 'l-keramdt ve I-hiyel ve l-kehaneti ve ’s-sihri ve n-
narencat, thk. Richard J. McCarty (Beyrut: el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1377/1958), 14.
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altinda bulunan miicizeler tabiat teorisiyle, yaratilmislarin giicii altinda yer alanlar sarfe
anlayisiyla birlikte ele alinmigtir.

1. Nazzdm'in Tabiat Anlayis1

Tam adi, Ibrahim b. Seyyir b. Hani el-Basri en-Nazzdm’'dir. Mu‘tezile’nin énde gelen
isimleri arasinda yer alir. Nesnede tabiatin varligini savunan ilk Mu‘tezili 4limlerden biri
olan Nazzidm, kendine has goriisleriyle dikkatleri iizerine toplayan bir disiiniirdiir.
Basra’da gegirdigi genclik yillarinda dayis1 Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf'in (8. 235/849-50) grencisi
olmus, ondan keldm ve felsefe 6grenmistir. Bagdat’ta Deysaniyye ve Dehriyye gibi dini ve
felseft akimlarin yani sira Miircie ve Cebriyye keldmcilariyla, Ehl-i Hadls ve fukaha ile ilm{
tartismalara girmistir. Nazzadm, hocalarinin gériislerine uymayan 6zgiin fikirlere sahip
olmasi nedeniyle hem kendi mezhep mensuplari hem de digerleri tarafindan elestiriye

ugramistir.”

Nazzdm'in tabiata dair disiinceleri, Ggrencisi olmasina ragmen Ebwl-Hiizeyl'in 6ne
stirdiigli cevher-araz teorisinden olduk¢a farklhidir. Cismin en kiigiik biriminin
béliinemeyecegini dne siiren hocasi Ebii’l-Hiizeyl'den, béliinemeyen ciiziin olmadigini ve
her cismin siirsiz sayida béliinebilecegini soyleyerek ayrilir. Ebii'l-Hiizeyl &lemin
cisimlerden, cisimlerinse boliinemeyen ciizlerden meydana geldigini savunur. O, sonradan
olusu ispat amaciyla cevher ve araz teorisini olusturarak Allah-dlem iliskisini bu teori ile
aciklar. Nazzam ise, boliinemeyen ciizlerin tamaminin cisim oldugunu, cisimlerin her
birinin sinirsiz sayida cisimden olustugunu ve her bir cismin niteligini belirleyen bir tabiati
bulundugunu 6ne siirer. Ona gore alem, cisim ve hareket arazindan olusur.

Nazzidm'in tabiat diisiincesinde cisim, kiim{in, zuh{r ve tedahiil (i¢ ice girme) kavramlari
dnemli bir yer tutar. O, parcalarinda belli bir say1 olmayan, ti¢ boyut ile uzunlugu, genisligi
ve derinligi olana cisim adini verir.”® Cisim ve cevher arasinda fark gozetmeyerek
keldmcilarin biiyiik cogunlugu tarafindan araz olarak nitelenen renk, tat ve kokunun da
cevher veya latif cisimler oldugunu belirtir."* Atomcularin araz olarak kabul ettigi biitiin
niteliklerin de farkli birer cisim oldugunu 6ne siiren Nazzdm, sadece hareket ve siikinun
araz oldugunu soyler."”

Nazzim’a gére Allah’in yaratmis oldugu dlem, cisimlerden ve hareket arazindan olusur. O,
boyutsuz cevherlerin yan yana gelerek boyutlu bir cisim olusturmalarinin miimkiin
olmadigini gerekce gostererek Ebii’l-Hiizeyl'in savundugu cevher-araz gériisiinii kabul

etmemis, dlemde mevcut olan cisimlerin sinirsiz sayida béliinecegini ve her béliinen

14 Ebi Ride, Ibrdhim b. Seyydr en-Nazzdam, 1-45; Ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2006), 32/467.

'S Es‘ari, Makdlatii’l-Islamiyyin, 304; Ebd Ride, Ibrahim b. Seyyar en-Nazzam, 115.

16 Demir, Keldmda Nedensellik, 107.

Ona gore siikin, cismin bir mekana iki vakitte yaslanma hareketi (i‘timad) anlamina gelir. Siikinun bundan

baska bir anlami yoktur. Bk. Es‘ari, Makdldtii’l-Islamiyyin, 346-347; Muhammed b. Abdiilkerim es-

Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal: Dinler Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev. Mustafa Oz (istanbul:

Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 64; Yunus Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanri,

Doga ve Insan”, Dogudan Batiya Diisiincenin Seriiveni: Islam Diisiincesinin Altin Cagi, ed. Abdullah

Kahraman (istanbul: insan Yaynlari, 2015), 5/ 587.
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parcanin da cisim oldugunu sdylemistir.”® Nazzim, cismin sinirsiz sayida béliinmesini
savunmasi nedeniyle elestiriye ugramistir. Onu bu konuda ibn Metteveyh (8. V/XI. yiizyilin
ortalari), sinirsiz sayida bsliinen cismin sonsuza kadar gidecegini ve bu durumun nesnenin
kidemini yani ezeli olmasini gerektirecegini 6ne siirerek elestirir. O, Nazzdm'in sinirsiz
sayida béliinen cisim goriisiiyle dort ezeli tabiati kabul edenler gibi cismin de ezelf olmasini
kabul etmesi gerektigini sdyler. Bu durumda cismin hem sonsuz parc¢alardan olustugunu
savunmanin hem de yaratilmis oldugunu iddia etmenin celiskiyi barindirdigim ileri
stirerek NazzAm'in goriisiiniin tutarsiz oldugunu belirtir." Fakat bu elestiri, isabetli
degildir. Ciinkii Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi Makdldt'inda Nazzdm'in smuirsiz sayida béliinen
cisimle aslinda fiili bir durumu degil, akilla bilinen bir mefhumu kastettigini ifade eder.”
Ayrica Nazzam, miktar ve 6l¢ii bakimindan cisimlerin bir sonunun olmadigini iddia eden
Dehriyye’ye kars cisimlerin katedilebilmesini delil olarak gésterir. Cismin miktar ve 6lcii
bakimindan sonlu oldugunu®, fakat cismin pargalarinin sayist belli olmadig: i¢in®* cihet
yani yon olarak bir sona sahip olmadigini savunur.” O, Allah’in yaratmis oldugu dlemin
fiziksel yapist itibariyle sinirli, hareketleri agisindan da sonlu oldugunu séyleyerek bu
konudaki diisiincesini de net bir sekilde ifade eder.”

Nazzam, sinirsiz sayida boliinen cismin her bir ciiziiniin yine cisim oldugunu belirtir.
Cisimlerin her biri, birbirlerine farkli etkide bulunan sayica sinirsiz alt bilesenlerden
(cisimler) olusur. O, cismin icinde yer alan bu alt bilesenlerin tiimiiniin birbirinin igine
yerlesmesinin tedahiil (i¢c ice ge¢me) yoluyla oldugunu® ve bu sekilde cisim olarak
niteledigi agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar ¢ok karsit niteligin
ayni mekinda bulundugunu belirtir. Tiim unsurlarin cisim olarak kabul edildigi bu
diisiincede her bir unsurun kendi icinde alt bilesenlerinin mevcut oldugunu savunan
Nazzim, ateste sicaklik ve 151k; dumanda tat, renk ve koku; suda ses, kiilde tat, renk ve
kurulugun bulundugunu sdyler.”® Ona gére bir odun parcas: da dért temel unsurdan ates,
su, duman ve kilden olusur. Bunlarin yam sira odunda sicaklik-sogukluk, akicilik-
duraganlik, yakicilik-yanicilik ve yiikselme-diisme gibi karsit hareketler de bir arada
bulunur. 0, sicaklik, sogukluk, hayat, koku, renk, ses vb. cisimlerin bir nesnedeki ziti
bilesenler oldugunu, her birinin birer cisim olup diger bilesenlerin iginde gizlendiklerini
ve duyular tarafindan algilanamadiklarini da belirtir. Ayrica cismin i¢inden bir alt bilesenin
ortaya ¢ikmasiyla digerinin yok olmasi gibi bir durumun séz konusu olmadigini vurgulayan

Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 327; Bulgen, Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elestirileri, 80-83.

Ebi Muhammed Hasan b. Ahmed ibn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevihir ve’l-a ‘rdz, nsr. Simi Nasr

Latif-Faysal Biideyr Avn (Kahire: Daru’s-Sekafeti li’t-tibA’a ve’n-nesr, 1975), 171; Bulgen, Klasik Isldim

Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, 99.

0 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdaldat, 451.

2 Ebii’l-Hiiseyin Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitdbii I-Intisir ve r-red dla Ibn Ravend: el-
miilhid, thk. H. S. Nyberg (Beyrut: Mektebetii’d-Dari’l-Arabiyyeti 1i’1-Kitab, 1993), 34.

2 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 304; Ebt Ride, Ibrahim b. Seyydr en-Nazzdm, 115.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdalat, 451.

2 Celebi, “Nazzam”, 32/ 467.

z Cahiz, Kitabii’I-Hayevan, 5/11, 81-82; Bazi cisimler bazi cisimlerin igine tedahiil (miidahale) yoluyla gizlenir.
Tedahiil, iki cisimden birinin digerinin i¢ine girmesine denir. Bdylece o iki cismin tuttugu yer, tek olur. Bk.
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’'[-Makaldt, 481. Es‘ari, iki cisimden birinin mekaninin ya da mahallinin diger
cismin de mekan1 olmasini tedahiil olarak nitelemistir. Bk. Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 327.

2% Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/11; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.
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Nazzim, bunlarin tiimiiniin bir cisimde ayni anda mevcut olan ve ztlar ile bir arada
bulunan cisimler oldugunu ifade eder.” O, cismin icinde i¢ i¢e bulunan bu =zt alt
bilesenlerin yerlesim bigiminin, 5l¢iisii az kuvveti ¢ok olanin, 8l¢iisti ok kuvveti agir olani
isgal etmesi seklinde oldugunu belirtir.”®

Nazzam, cismi olusturan cisimlerin, alt bilesenlere (cisim) ve bu bilesenlerin de yine alt
bilesenlere ayrilacagini sGyler. Bu nedenle cismin igindeki bilesenler sinirsiz sayidadir. O,
cismin i¢indeki her bir bilesenin (cismin) bir tabiati oldugunu belirtir.”* Nazzdm’a gére
cismi mahallinde tabiatiyla birlikte yaratan Allah’tir. O, cisimden tabiat1 icab1 meydana
gelen her bir fiilin yaratilis geregi cisimde bulundugunu séyler.** Bir mahalle sahip olan
cisimlerin her bir fiili, yaratilip ortaya ¢ikarilmasi sebebiyle Allah’in fiilidir. Evrendeki tiim
fiziksel hareketlerin Allah'in yaratmasiyla cismin tabiatina (dogasina) uygun olarak
meydana geldigini kabul eden®® Nazzidm, Allah'in tasa tas olma tabiatini verdigini ve bu
tabiatla onu yarattigini ifade eder. Bu nedenle tas atildigi zaman gider, ama atilma kuvveti
son noktaya ulastiginda tabiat1 geregi yere diiser.” Kadi Abdiilcebbar da Nazzdm'in, cismin
mahallinde bulunmasini saglayanin ve ona tabiatini verenin Allah oldugu gériisiine sahip
olduguna isaret eder.*

Nazzim, cismin ve alt bilesenlerinin tek bir mekan/yer isgal ederek bu sekilde i¢ ice
bulunmalarina kiim@in adin1 verir. Nazzdm'in kiim{in diisiincesine gére insanlar, hayvanlar,
bitkiler ve cansiz nesneler bir anda (tek seferde) var olmus ve Allah, esyanin biiyiik bir
kismini1 bazismin igine gizlemistir. Zaman bakimindan Oncelik ve sonralik esyanin
yaratilisinda degil, gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisindadir.*® Bu nedenle Nazzim, esyanin
icinde gizli olarak bulunan esyalarin ortaya cikisini yaratma olarak degil, “zuh{r” olarak
adlandirir. Bu durumda Nazzidm’a gére kiim{in, cismin icindeki nesnelerin i¢ ice gecerek
tek bir mekam isgal etmeleri; zuh{r ise, cismin iginde gizli olarak bulunan bu nesnelerin
gizlendikleri yerden tabiatlarina uygun olarak cismin disina ¢ikislarini ifade eder.

Kiim{n teorisine gére cisimler, cismin icinde ziddiyla i¢ ice ge¢mis bir halde, birbirlerine
kuvvet uygulayarak bir arada bulunur. Nazzam, hafifin agirla, rengin, tat ve kokuyla i¢ ice
gectigini ve bunlarin her birinin cisim oldugunu séyler.”* Cismin icindeki cisimlerin

2 Josef Van Ess, “Ebil Ishak en-Nazzim Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim Tliskisi”, ¢ev. Mehmet Bulgen,

Marmara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Nisan 2014), 278.

Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 327.

“Hi¢bir bilesen yoktur ki onun bir ciizii olmasin. Hi¢bir kisim yoktur ki onun bir kismi olmasin. Hi¢bir bélme
yoktur ki onun da bir yarisi olmaswn. Bir ciiziin sonsuza kadar par¢alanmast miimkiindiir. Boliinme agisindan
bir sonu yoktur.” Bk. Es‘ari, Makalatii 'I-Islamiyyin, 304; Cengiz, “Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve
insan”, 5/586.

“Allah cismi, i¢inde yaratilis geregi bu (tabiatin) fiilini bulunduracak sekilde yaratir. Bu tabiatin fiilinin
¢tkmasini gerektiren bir sebebin ihdds edilmesiyle fiil, cisimden zorunlu olarak meydana gelir.” Bk. Ebu’l-
Kasim el-Belhi, Kitdbii’I-Makdldt, 476.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdldat, 476.

Hayyat, el-Intisir, 46-47; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/591-592.

33 Ebw’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdaldat, 360, Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 64-65.

34 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 386.

Hayyat'm el-Intisdr’inda ibnii’r-Ravendi’nin Nazzam’a ait olarak verdigi goriise gore Allah, insanlar,
bitkileri, hayvanlari ve cansizlar bir vakitte yaratmis, Adem’in ve annelerin yaratilmasi ¢ocuklarinin
yaratilmasindan 6nce olmamustir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 51-52; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 65.

Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 327.

28
29

36
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birbirleriyle olan etkilesimini, araz olan hareket ve siik{inla agiklar.’” O, hareketi, cismin
icinde var olan i‘timAd hareketi ve cismin yerini degistirme (intikal veya nukle) hareketi
olmak tizere iki kisma ayirir.*® Ona gdre i‘timad hareketi, cismin icinde bulunan ve cismin
icindeki karsitlarin birbirlerine uygulamis oldugu itme-cekme hareketidir.*® Bu hareket,
asli bir hareket olup arizi bir hareket degildir.* O, bu sdylemiyle i‘timad hareketini, cismin
yaratildig1 andan itibaren karsit bilesenlerin birbirlerine uyguladiklar: bir hareket olarak
goriir.** Bu nedenle agirhik-hafiflik, beyazlik-siyahlik, sicaklik-sogukluk, tatlilik-eksilik,
yaslik ve kuruluk gibi birbirinin karsiti olan alt bilesenler (unsurlar), ayni sekilde birbirinin
karsit1 olmayan kirmuzilik, sarilik, yesillik, tatlar ve kokularin her biri birer cisimdir ve
bunlarin tiimii bir cismi olusturarak siirekli bir sekilde birbirleri {izerinde etkide bulunur.*
0, Allah’in cismi yaratmasi esnasinda cismin sakin oldugunu® ve siik(inun kaybolan bir
hareketi degil, i‘timadi bir hareketi gésterdigini** savunur.* Ona gére her cismin iginde yer
alan tiim alt bilesenler hareket halindedir ve bu hareket sayesinde nesnenin i¢ dinamigi
saglanarak denge olusur. Cismin icindeki bu hareketlilik, karsit bilesenlerin birbirlerine
kars1 gésterdigi dirence bagli olmasi nedeniyle o, bilesenlerin ciftlerden olustugunu éne
slirer.* Cismin yer degistirme veya mekindan intikal hareketi” ise, cisme disaridan gelen
bir etkiyle iceride bulunan cismin yerini degistirme hareketi olarak kabul edilebildigi gibi*®
bir biitiin olarak bir cismin bir mekindan baska bir mekina tasinmasi olarak da ifade
edilebilir.”

Nazzam, cismin i¢inde bulunan agirlik-hafiflik, sicaklik-sogukluk gibi sayilamayacak kadar
cok karsit alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketiyle cismin

37 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdlat, 164; Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 346-347; Sehristani, el-Milel
ve’'n-Nihal, 64.

38 Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 346-347.

Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/ 585.

Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/12; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/586, 588.

Nazzdm’mn bu diisiincesi Aristoteles’in her bir varhigin kendi i¢inde bir hareket ve duraganlik tasidigini

sOylemesiyle benzerlik gosterir. Nesnede hareketin ve tabiatin (doga) bulundugunu belirten Aristoteles,

nesnenin dogasi geregi icinde hareketi bulundurdugunu ve bu hareketin bir amaca yonelik oldugunu belirtir.

Bk. Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2001), 193a-194a.

Es‘ari, Makdalatii’l-Islamiyyin, 309; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 65; Nazzam, sicak ve sogugun birbirine

z1t oldugunu ve onlarin kendi kendilerine bir yerde birlesemeyeceklerini soyler. “Cisimleri birbirinin icine

gegmiy bir halde bulan kimsenin, onlari bir araya getiren ve tabiatlarimin aksine onlari birlesmeye zorlayan

biri oldugunu bilir. Zorlama ve engel altinda olan sey, zayiftir. Onun zayif olmasi ve zorlayamn idaresi altina

girmesi, cismin hadis olduguna yani sonradan yaratilan olduguna delildir. Zorlanan seyin zayif olmasi ve o

zayif oldugundan zorlayanin onu yonetmesi, onun muhdes oldugunu ve birinin onu ihdas ettigini ve yarattigini

ispat eder.” Bk. Hayyat, el-Intisdr, 46.

3 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makaldt, 445.

a4 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdldt, 164. O, bu durumu Allah’in cismi yaratmasi esnasinda cismin,

ancak i‘timad hareketi ile miiteharrik oldugunu séyleyerek ifade eder. Bk. Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-

Malkaldt, 445.

Nazzadm aslinda hareketle birlikte siikinun da araz oldugunu soylemis, fakat liigatte harekete siikkiin da

denilebilecegini sdyleyerek aslinda tek araz olan hareketi kabul etmistir. Bk. Ebu’l-Kéasim el-Belhi, Kitdbii'l-

Makaldt, 163-164.

Cahiz, Kitdbii'I-Hayevan, 5/12; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/586, 588.

47 Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 346-347.

48 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 324-325. Diger kelamcilar hareketten yer degistirmeyi anlarken, Nazzam her

tiirlii degisimi hareketin kapsami altina alir. Bk. Yunus Cengiz, “Nazzam’in Doga Felsefesinde I’timad

Hareketi: Ne’ligi ve Islevi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalari Dergisi 11/1 (Ocak-

Haziran, 2014), 160.

Cengiz, “Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/585.
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icindeki dengeyi sagladiklarini, bu sekilde bir i¢ dinamik olusturduklarini®® ve birbirlerine
kuvvet uygulayarak bir arada bulunduklarini sgyler. Ona gdre cismin icinde gizlenerek ig
ice gecen alt bilesenler cismin veya nesnenin tabiatim olusturur.” O, cisimde bulunan her
bir alt bilesenin de giicli orarunda cismin igindeki harekete katilacagini, bu hareketin
sonunda her bir cismin dogal kaynagina varmaya calisacagini belirtir. Ona gére biitiin
nesneler, kaynagina yani geldigi yere varma hedefindedir.*® Bu nedenle odundaki kiiller, su
ve topraga dogru; ates ise, yukari dogru bir hareket halindedir.”® Hafifin 6zelliginin
yiikselmek; agirin 6zelligin ise, asagiya diismek oldugunu sdyleyen Nazzam’a gore, hafif
serbest kaldiginda Allah’in ona verdigi tabiat geregi yiikselir, agir serbest kaldiginda da
Allah’in ona verdigi tabiat geregi asag iner.** Bir tasin saliverildiginde diismesi, suyun
serbest birakildiginda asag1 dogru inmesi ve alevin yukari dogru yiikselmesinin sebebi de
budur.”

Nazzim, her nesnenin ilk kaynagina yonelme hedefi icinde olmasii evrende kurulu
dengenin devam etmesinin sebebi olarak goriir. Sicakligin giinese dogru gitme hedefinde
olmasi, suyun buharlasmasini; suyun buharlasmasi ise, yerdeki ve denizdeki hayvanlarin
tuza dontismelerini saglar. Boylece tuz da topraga yani kaynagina désnme firsatini bulmus
olur.”® Suyun buharlasmasiyla bulutlarin olusmasi ve bulutlardaki suyun kaynagina dsnme
hedefinde olmasi ise, evrende mevcut olan su miktarinin her zaman belli bir 6l¢iide

kalmasini saglar.””

Nazzim, nesnelerin hareket halinde oldugunu séylerken nesnelerde mevcut olan hareketin
ayni tlirde olmadigina ve her birinin farkl bir hareket i¢inde olduklarina dikkat ¢eker. O,
farkli nesnelerin farkli sekilde hareket etmelerinin nedeninin nesnenin tabiati, bulundugu
ortam ve nesnenin icindeki karsit (zit) alt bilesenlerin birbiriyle olan iliskilerinden
kaynaklandigini savunur. Bu ii¢liniin bir arada bulunmasi, nesnenin hareketinin diger
nesnelerden farkli olmasini saglar. O, her nesnenin tabiatinda bulunana gére harekete
gecmesini kaynagina yénelme olarak ifade eder, fakat bunun tek basina yeterli olmadigini,
ortamin da burada belirleyici bir role sahip oldugunu belirtir. Ona gore su altina konulmus
i¢i hava dolu su tulumunun yukar: ¢cikma egiliminde olmasi bu duruma 6rnek gosterilebilir.
Tulumun yukar: ¢ikma egiliminde olmasinin iki sebebi vardir: Tulumun i¢indeki havanin
ilk kaynagina yani tabiatina varma hedefinde olmasi ve sikistirmanin iceride meydana
getirdigi tepkime hareketi.*®

Cengiz, Doga ve Oznellik, 42.

31 Cahiz, Kitdbii'l-Hayevdn, 5/11-12.

Burada Cahiz, Nazzdm’in bu konuyla ilgili goriislinii verirken “ilk tabiat”ina doniis kavramini kullanir ve
“Hava ¢ok hizl bir sekilde atese doniisiir, daha sonra hava ilk tabiatina hizlica doniis yapar.” der. Bk. Cahiz,
Kitdbii’l-Hayevan, 5/15.

Cahiz, Kitdbii’l-Hayevdn, 5/81-82; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/589.
Hayyat, el-Intisdr, 40.

Cahiz, Kitdbii'I-Hayevdn, 5/39; Cengiz, “Nazzam i Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan” 5/584.

Cengiz, “Nazzam’im Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/584.

Cahiz, Kitdbii’lI-Hayevdn, 5/39; Cengiz, “Nazzam’m Diisiincesinde Tanri, Doga ve Insan”, 5/591.

Cengiz, “Nazzam’in Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan” 5/584-585. Hava ve su gibi dogal ortamn etkisiyle
hareketin siirekli oldugunu ve hareketin itme anlamina geldigini s6yleyen Nazzam’imn, Aristoteles’in hareket
goriisiine benzer bir diisiinceye sahip oldugu one siiriilebilir. Cilinkii Nazzam’a gore tiim cisimler, hava
igerisinde ya agag1 ya da yukariya dogru bir hareket i¢indedir. Hareket ise, nesnenin bir itme hareketine maruz
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Nazzim, cismin ic¢inde bulunan alt bilesenlerin birbirlerine uyguladiklari itme-cekme
hareketi ile olusan denge halinin, cismin disindan gelen bir etkiyle bozulacagini séyler. Ona
gdre cismin i¢indeki denge hali devam ettigi siirece cisim ayni kalir. Cisme ancak disaridan
bir etki gerceklestiginde, yani disaridan yaklasan veya yaklastirilan bir cismin igerde denge
halinde bulunan alt bilesenlerden birini etkilemesi ve alt bilesenin kendisini etkileyen bu
dis cisimle birlesmesiyle cismin denge hali bozulur.* O, cismin i¢inde kiim{in halindeyken
disaridan gelenin etkisiyle dengenin bozulup icerdeki alt bilesenin veya bilesenlerin digar
¢ikisina zuh{ir adini verir.

Nazzim tarafindan savunulan kiim{in, cismin icinde gizlenerek ve birbirlerine
uyguladiklar1 itme-cekme hareketiyle ya da i‘timad hareketiyle denge halinde bulunan
cisimleri ve alt bilesenlerini ifade ederken; zuhr, cisme disaridan gelen bir etkinin cismin
icinde bulunan alt bilesenlerden birini veya bir kagiru etkilemesiyle alt bilesenlerin
bulundugu yerden cismin disina ¢ikisini yani nukle (intikal) hareketini ifade eder.

Nazzdm’'in savundugu kimin-zuhQir teorisine gore nesnelerdeki degisim, nesnenin
icindeki dengenin bozulmasiyla gerceklesir. Bu dengenin bozulmasi, Allah’in dogrudan

1%, bilesik ve zit halde bulunan cismin igindeki

miiddhalesi ve arazlari yaratmasiyla degi
tabiatlarin dengesinin bozulmasiyla yani cismin iginde gizlenmis halde bulunan alt
bilesenlerden birinin veya birkacginin cismin disina ¢ikislariyla (zuhdr) gerceklesir.® Denge
halinde bulunan cismin tabiati, cisimde gizli olarak bulunan bu 6zelliklerden birinin veya
birkaginin zuhiir edisiyle degisime ugrar. Buna alt bilesenleri denge halinde olan pamuk,
elbise ve odunu Ornek veren Nazzdm, onlardaki degisimin de mevcut dengenin
bozulmasiyla gerceklestigini 6ne siirer. Bu durumda pamuk, elbise ve oduna ates
yaklastirildiginda onlarin yanmasi, disaridan gelen bir atesle degil, onlarda mevcut ve
denge halinde bulunan gizli atesin nesnenin disina ¢ikmasi sebebiyledir. Normal sartlarda
cismin iginde gizlenmis olarak bulunan atese, yine cismin iginde gizlenmis olarak bulunan
sogukluk tarafindan itme-cekme hareketi uygulanmasi nedeniyle -cisim denge halinde
bulundugu i¢in- atesin cismin digina ¢gikmasi miimkiin degildir. Cismin icinde sogukluk
tarafindan baskilanan veya engellenen bu ates, cismin digindan gelen bir ategle birlesip
ondan destek aldiginda, cismin disina ¢tkmasina engel olan ve kendisine kuvvet uygulayan

kalmasidir. Aristoteles ise, cisme disaridan bir kuvvetin uygulanmasiyla saglanan zorlamali hareketlerde
kuvvetin uygulanmasindan sonra cismin hareketinin bir siire daha devam ettigini syler. Ona gore cismin
hareketini siirekli kilan, ortam yani kendi ifadesiyle hava ve su gibi dogal unsurlardir. O, firlatma hareketinin
de bir itme hareketi oldugunu ve ilkesini baska bir nesneden aldigini belirtir. Bk. Cengiz, “Nazzam’in Doga
Felsefesinde I’timad Hareketi: Ne’ligi ve Islevi”, 164-165.
3 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzam”, 1/282-283.
60 Cevher-araz teorisini savunan Ebii’l-Hiizeyl, kendi kendine hareket ve siikiin kabiliyeti bulunmayan
cevherleri yaratanin, cevherleri bir araya toplayip cismi olusturanin Allah oldugunu soyler. Ona gore Allah
tarafindan her an yaratilip yok edilen dlemde tiim hareket ve degisim, Allah’in fiilidir. Nesnelerdeki degisim
ise ya Allah’in dogrudan yaratmasi ya da nesnede var olanin ziddin1 yaratmasiyla gerceklesir. Bk. Es‘ari,
Malkalatii’l-Islamiyyin, 313, 568; Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makaldt, 451.
Bu konuda onu elestirenlerden biri de Tbn Sina’dir. Tbn Sina’ya gore maddenin yapisinda ve 6zelliginde
gegerli olan kiiman degil, degisim ve doniisimdiir (istihale). Maddeye disaridan bir 6zellik karismadigr gibi
madde icinde sakli bulunan bir cisim veya nitelikten de soz edilmesi miimkiin degildir. Madde, ancak
degisime ugrayarak farkli bir cisme doniisiir veya degisik bir nitelik kazanir. Bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Kiiman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2002),
26/552.

61
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sogukluga baskin gelerek zuhiir eder yani cismin disina ¢ikar.*” Bu durumda odunun
yanmasi oduna yaklastirilan ates nedeniyle degil, odunun i¢inde gizlenen atesin engelden
kurtulup disari ¢ikmasi sebebiyledir.®® Ates oduna yaklastirildiginda gerceklesen olay,
icerdeki soguklugun azaltilmasi degil, disaridaki sicakhigin igerdeki sicakhiga
eklenmesidir.** Bu olayda cismin digina ¢ikanlar yani zuhiir edenler, ates, su, duman ve
kiildiir. Bunlar tek bagina degil, hepsi bir arada bulunurlar. Ayrica her biri nitelik degil,
cisimdirler.” Nazzim, bu goériisii nedeniyle silirtiinmeyle atesin ortaya ciktigimi kabul
etmemistir. Ciinkii o, atesin odunda diger karisimlarla birlikte gizli bir sekilde
bulundugunu ve hareket halinde oldugunu séyler.®

Nazzam, sicak olan bir cismin sogumasini da benzer bir sekilde agiklar. Cismin i¢inde
birbiriyle etkilesim ve denge halinde sicaklik ve sogukluk bulunur. Disaridan gelen
sogukluk, iceride sicaklik tarafindan baskilanmis durumda bulunan soguklukla birleserek
soguklugun baskidan kurtulmasini ve gizlendigi yerden ¢ikmasini saglar. Bu durumda
cismin i¢inde kalan sicaklik soguga déniismemis, sadece cismin iginde bastirilmis bir
sekilde gizlenmis olur.”” icerde gizli halde bulunan sicaklik, sadece sogukluk tarafindan
degil, ayn1 zamanda odunun i¢inde yer alan biitiin cisimler tarafindan da bask: altinda
tutulur. Clinkii cismin i¢inde bulunan diger cisimler, kisitli da olsa bu ¢abanin iginde yer
alir.”® Bazen bu degisim, yagda fitille yanan bir lambanin durumunda oldugu gibi yavas ve
belli belirsiz; bazen de gozle goriiniir bigimde (odunun yanmasi érneginde oldugu gibi) hizli
bir sekilde gerceklesebilir.*

Nazzim, tabiatlar1 farkli olan cisimlerin kendiliginden bir araya gelemeyeceklerini, onlari
bu sekilde birlesmeye zorlayan bir varligin olmasi gerektigini savunarak karsit cisimlerin
(zit alt bilesenlerin) bir araya gelerek cisimleri olusturmasini, Allah’in varliginin kaniti
olarak ileri siirer.” Ona gdre onlarin tabiatlarinin zithigina ragmen bir arada bulunmalar:
zayif olduklarini; zayif olmalari ise, hadis olduklarini ggsterir. Bu nedenle cisim gibi zayif
ve hadis olan bir varlifin cismi olusturmasi miimkiin degildir. Nazzdm’a gére sicak ve
sogugun birbirine zit olmalarina ragmen tek bir cismin icinde yer aldigim goren kisi,

02 Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 5/20-21; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.

03 Ess, “Abi Eshaq al-Nazzam”, 1/277-278.

o4 Cengiz, “Nazzam’in Diisiincesinde Tanri, Doga ve Insan”, 5/591. Nazzam bu teoriye uygun olarak yilan
zehirini 6rek verir. Ona gore zehirlenme sirasinda 6liime neden olan yilanin bedeninde bulunan zehir veya
onun i¢inde zehir olmayan bir bedenle karsilagsmasi degildir. Yilanda mevcut olan zehir, ancak iginde zehir
olan bir viicudu etkileyebilir. Zehir, insanin viicuduna temas ettiginde zidd tarafindan engellenmis olan
zehirle birleserek engelleyene iistiin gelir ve viicudun zarar gérmesine neden olur. Bu nedenle yilan tarafindan
sokulan insanlar yilanin zehrinden degil, viicutlarindaki zehir sebebiyle (viicuddaki zehirin disaridan gelen
zehirle birlesmesi neticesinde) dliirler. Bk. Cahiz, Kitabii 'I-Hayevdn, 5/21; Demir, Keldmda Nedensellik, 166.

63 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzdm”, 1/277-278.

66 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevan, 5/81-82; Cengiz, “Nazzdm’1n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/589.

67 Ess, “Ebii Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim iliskisi”, 278.

o8 Ess, “Ebii ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim Tliskisi”, 282-283.

© Lambadaki degisim, sadece sabah yag bittiginde ve fitil karardiginda anlasilabilir. Bk. Ess, “Abl Eshaq al-

Nazzdm”, 1/277-278.

Bu konuyu Nazzam su sekilde ifade eder: “Ikisi arasinda zitlk ve uyusmaziik bulunan sicak ve sogugun tek

bir bedende toplanmis oldugunu gordiim. Béylece her ikisinin ayni oldugu igin bir araya gelmediklerini

anladim. Zira her ikisinin cevherindeki farkliliga ragmen onlarin hakkindan gelen, ozellikleri birbirine karsit
olmasina ragmen o ikisini bir araya getiren, onlari yoktan var edendir. Bu durum zithiklarina ragmen onlar

bir arada tutan ve toplayan bir yaraticilarinin olduguna isaret eder.” Bk. Hayyat, el-Intisdr, 46.
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onlarin kendi kendilerine bir yerde birlesemeyeceklerini, onlari birlestiren birinin olmasi
gerektigini ve tabiatlarinin aksine onlarin birlesmeye zorlandigini fark eder.” Bu nedenle
Nazzim, Allah tarafindan iginde tiim zitliklar1 barindiracak sekilde yaratilan cisimlerin,
insanlar tarafindan tiretilmelerinin miimkiin olmadigim ifade eder.”

1.1. Yaratma

Nazzim cisimlerin tek bir mekinda ic ice ge¢mis bir halde birbirlerini etki-tepki hareketi
gostererek dengede kalmalarini ve dengenin bozulmasiyla birlikte nesnedeki degisimleri
Allah’in fiili olarak kabul eder. Ciinkii o, tabiatin Allah’in emrinde ve gézetiminde hareket
eden bir alet oldugunu ve cismin her bir fiilinin, o cisimdeki tabii istidata uygun bir bicimde
Allah’in fiili olarak gerceklestigini dne siirer,”

Cisimlerin dengede olduklarini ve dengenin bozulmasiyla birlikte degisime ugradiklarin:
One siliren Nazzidm’a gbre cismin denge hali ve dengenin bozulmasi, “Allah’in siirekli
yeniden yaratmasiyla mi, yoksa tabii sebeplilige bagli olarak mi gergeklesir?” sorusu,
Nazzdm'in degisimi nasil acikladigini bilmemize yardimci olur. Bu konuda Nazzim’a ait
oldugu one siirillen iki celiskili gériis mevcuttur. Bunlardan birincisinde Nazzim'in,
cisimlerdeki denge halinin ve degisimin siirekli yeniden yaratmayla gerceklestigini kabul
ettigi 6ne siirtiliir. Onun bu gorise sahip oldugu kabul edildigi takdirde hocasi Ebii’l-
Hiizeyl'le benzer disiinceyi paylastigi ortaya cikar. Ciinkii Ebii'l-Hiizeyl, cisimlerdeki
degisimin cisme yiiklenen arazlarla gerceklestigini, bu arazlarin siirekli yeniden
yaratildigini ve degisimin ya Allah’in dogrudan yaratmasi ya da nesnede var olanin ziddini
yaratmasiyla gerceklestigini savunur.” Digerinde, insanin digindaki varliklarda meydana
gelen her tiirlii degisimi, tabiat1 geregi Allah’in fiili olarak kabul etmesi nedeniyle tabii
sebepliligi savunur gibi gdrliniir. Birinci gorisle ilgili aktarim Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi
tarafindan yapilmistir. O, Nazzdm'in Allah'mn gokleri ve diger yaratilmislari kiim
kilmaksizin ve sonra iAde etmeksizin her vakitte yarattifi diisiincesini C4hiz'in ona
atfettigini soyler.”” Cdhiz'dan geldigi soylenilen bu bilgiye gére Nazzam, Allah’in dlemi ve

Hayyat, el-Intisdr, 46.

2 Ess, “Abl Eshaq al-Nazzam”, 1/ 277-278.

Takiyyiiddin Muhtar b. Mahmd el-Ucali en-Necrani, e/-Kdmil fi’l-istiksa fi md belegana min kelami’l-
kudema, thk. es-Seyyid Muhammed es-Sahid (Kahire: el-Meclisii’l-A’la li’s-Sufini’l-islamiyye, 1420/1999),
377; Wolfson, Kelam Felsefeleri, 435.

Ebii’l-Hiizeyl, Allah tarafindan her an yaratilip yok edilen alemde tiim hareket ve degisimlerin Allah’in fiili
oldugunu savunur. O, tiim alemin Allah tarafindan yaratildigini, cevherlerde cevherin 6zelligini belirleyen bir
tabiatin bulunmadigini ve bazi arazlar harig, diger arazlarin her an yeniden Allah tarafindan yaratildigini kabul
eder. Bk. Es‘ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 313, 358-359, 366, 568; Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii I-Makdlt,
451, 455, 464; Ebii Mansir Abdu’l-Kahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-din (Istanbul:
Daru’l-Fiintn {lahiyat Fakiiltesi, 1346/1928), 50.

“Allah gokleri ve diger yaratilmislar: kaim kilmaksizin ve sonra iade etmeksizin her vakitte yaratir.” Bk.
Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii’l-Makdldt, 513. Atomcu kelamcilar hareketi bir mekandan digerine onceki
mekanda tamamen yok olma (adem), sonrakinde aniden ortaya ¢ikma (iade) seklinde agiklarlar. Bk. Bulgen,
Klasik Islam Diistincesinde Atomculuk Elegtirileri, 87. Bu durumda Nazzam, Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi’de gecen
ifadesiyle nesnenin beka halinde bulunmasini kabul etmedigi gibi yok olusunu da kabul etmemis olur. Burada
Nazzam’1n siirekli yaratilma ile kasti, cismin i¢indeki hareketliligin Allah tarafindan beka hali olmaksizin ve
yok olus gerceklesmeksizin devamli oldugunu ifade etmek olarak anlagilabilir. Benzer bir ifadeyi Bagdadi de
Cahiz’1n rivayeti olarak verir: “Nazzam, cevher ve cisimlerin siirekli olarak yenilendigi goriisiindedir. Allah
diinyay1 ve i¢indekileri her durumda yok etmeksizin ve iade olmaksizin yaratir.” Bk. Abdiilkahir b. Tahir el-
Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkati’'n-ndciye minhum, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1995), 141.
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icindeki nesneleri her an ve siirekli olarak yarattigim kabul etmis gibi gériinmektedir. Bu
aktarimin bir benzeri Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (8. 324/935) Makdlat'inda da mevcuttur.’
Fakat Ebu’l-Kasim el-Ka‘bi, diger Mu'‘tezill diistiniirlerin bu tarz bir séylemin Nazzim’a ait
olma ihtimalini zayif bulduklarim ve kendisinin de bu goriisii benimsedigini belirtir. Bu
konuyla ilgili yaptig1 agiklamada, Nazzim’in yasadigi dsnemde Allah’in yaratmasiyla ilgili
dyetleri Kur’an’dan isitip bu tarz gériise sahip olan bir toplulugun bulundugunu ve bu
topluluktan bir kisinin buna yakin bir durumu onun sgzii gibi aktarmis olabilecegini ifade
eder.” Clinkii bdyle bir sdylemin kabulii, Nazzim'in siirekli yeniden yaratmay: kabul ettigi
ve degisimleri yeni yaratiliglar olarak gordiigii anlamina gelir. Fakat bu durum onun
Allah’in insanlary, bitkileri, hayvanlar: ve cansizlar: bir vakitte yarattigi, esyanin bityiik bir
kismint bazisinin igine gizledigi, zaman bakimindan Oncelik ve sonraligin esyanin
yaratilisinda degil, gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisinda gergeklestigini savundugu kiim{in
ve zuhir teorisiyle celismektedir. Ayrica o, esyanin gizlendikleri yerden ortaya ¢ikisini da
yaratma olarak degil, zuh{ir olarak isimlendirir.”®

Diger gortis ise, Takiyyuddin en-Necrani’nin’ (8. VII/XIIL. yiizyil) el-Kamil adl1 eserinde yer
alir. O, Nazzdm'n siirekli yeniden yaratma gorisiine sahip olmadigini su sézleriyle ifade
eder: “Nazzdm, cismin siirekli olarak hiidils bulacagint iddia etti. EGer bu sekilde olmasaydi, ses gibi
cisimlerin varligindan sonra madiim olarak kalmast gerekirdi. Halbuki onun buradaki muradi
(kastettigi) felsefecilerin goriisii olan cisimlerin bekd hali icin bir miiessire muhta¢ olmalaridir.
Oysaki bunu ondan aktaran kisi onun Allah'in stirekli olarak cisimlerin meydana gelisini yeniledigi
(cisimlerin stirekli olarak yeniden yaratildigi) gériisiinde oldugunu zannetmistir.”® Goriildiigii
tizere bu aktarimda Nazzidm’in sGyleminin yanls yorumlandigi ve onun siirekli yeniden
yaratmayl savunmadigl anlasilmaktadir. Bu durumda onun goriisii siirekli yeniden
yaratma degil, varliklarin siirekliligini/devamliligini saglama yani Allah’in varliklarin beka
halinde kalmalarini saglamasi seklinde ortaya c¢ikmaktadir.’’ Bu nedenle Nazzim'mn
goriisiine, Allah'in varliklar1 gbzetim altinda tutarak devamliligi saglamasi anlaminda
“stirekli yaratma” denilebilmesi miimkiindiir. Takiyyuddin en-Necrdni’den gelen bu

“Nazzam, cevher ve cisimlerin her an yenilendigini savunur. Ona gore Allah diinyayi ve igindekileri yok
etmeden ve yoktan var etmeden her an yaratir.” Bk. Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii'l-Makdlat, 513; Es‘ari,
Makdlatii’I-Islamiyyin, 404.

7 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’l-Makdalat, 513.

8 Hayyat, el-Intisdr, 51-52; Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 65.

Takiyyiiddin en-Necrani, Mu‘tezile’nin Kadi Abdiilcebbar ve o6grencilerinden Ebii’l-Hiiseyin el-Basri
cizgisinde Basra ekoliine baglidir. Kaynaklarda Ibnii’l-Melahimi’nin 6grencisi oldugu zikredilir. Oliim tarihi
kesin belli degildir. flk dsnem Mu‘tezili kelamcilarin tabiat felsefesini onceleyen yaklasimlarina karsilik o,
Ebu Hasim el-Ciibbai’nin goriislerini benimsemistir. O, e/-Kamil adl1 eserinde Mu‘tezili alimler arasindaki
ihtilafli konulara deginmis ve farkli goriislere yer vermistir. Bk. Ozcan Tas¢1, “Necrani, Takiyyiiddin”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/508-509.

80 s 2¥ls vl Eupan s0a3 )y 4 (S Gl8 (By durumu aktaran kigi, Nazzdam'n cismin siirekli olarak
meydana gelip yenilendigi gériisiinde oldugunu zannetti.) Bk. Necrani, el-Kamil, 377.

Tbn Sina, evreni yaratan neden, evren nedenli ise yaratan kdinati yarattiktan sonra kdinatin kendisine ihtiyaci
kalmadigini 6ne siirenlere, tanrmnin varliginin zorunlu ve siirekli oldugunu ve kéainatin daima tanriya muhtag
oldugunu soyleyerek cevap verir. Gergek nedenli ile neden ayrilmaz. Nedenli daima ger¢cek nedenine
muhtactir. Neden daima yaratansa nedenli de daima yaratilmis olarak varligin1 devam ettirir. Bu durumda
siirekli yeniden yaratma degil, tek yaratmanin devanu vardir. Bk. Hiiseyin Atay, Fardbi ve Ibn Sind'ya Gore
Yaratma (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1974), 151.
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aktarim ayni zamanda onun tabiat teorisinde yer alan kiim{in ve zuhiir gériisiine de
uygundur.

Bu ikinci goriis esas alindiginda Nazzam'in siirekli yeniden yaratmayi reddetmesi ve stirekli
yaratmay1 kabul etmesi® oncelikle degisimleri yeni yaratilislar olarak degil, bi’'l-kuvve
olanin bi’l-fiil hale gecmesi olarak gdrmesi anlamina gelir. Bu durumda potansiyel
varliklarin meydana gelisi dogrudan Allah tarafindan degil, yaratilis aninda Allah’in egyaya
koymus oldugu tabiat tarafindan gergeklestirilir.*’ O, bu gorisiiyle tabiati asli bir fail olarak
degil, Allah’in g6zetiminde fiilin meydana geldigi bir vasita olarak goriir. Ona gére tabiatta
diizenli olarak meydana gelen degisim ve olgular, Allah’tan bagims:z fiiller degil, Allah’in
gOzetimi altinda genel isleyise gére olusan genel kurallardir. Bu nedenle Nazzim'in,
tamamen Allah’tan bagimsiz olarak nesnenin tabiatindan kaynaklanan zorunlulugu
savundugunun sdylenmesi miimkiin degildir. Ciinkii nesnedeki tabiat, KAdi Abdiilcebbir'in
yukarida one sirdigi sekilde tam anlamiyla bagimsiz degil, Allah’in gozetiminde
faaliyetini stirdiiren bir aract konumundadir.

Nazzim’m sinirsiz sayida boliinen ve tek bir mahalde i¢ ice bulunan cisimler goériis,
birbirilerini etkilediginden ve bu etkilesimin sebepliligi cagristirmasi nedeniyle® atomcu
goriisii  savunanlar tarafindan zorunlu nedensellige sebep oldugu gerekgesiyle
elestirilmistir. Atomcu goriisii savunanlar etkilesime engel olmasi amaciyla cevherlerin bir
cisimde birlesmelerinin tedéhiil (i¢ ice gecip kaynasma) ile degil, miicAvere (yan yana
gelme) ile olmasi gerektigini 6ne siirerler.”® Cisimlerin tek bir mekinda tedahiil (ic ice
gecme) yoluyla bulundugunu kabul eden Nazzam’a kars1 Ebii’l-Huzeyl, Bisr b. Mttemir (6.
210/825) ve Bagdat Mu‘tezilesi'nin tiimii zeytinyaginin zeytinde, susam yaginin susamda
bulunmasinin tedahiil yoluyla degil, miicivere (yan yana gelme) yoluyla oldugunu
savunurlar. Bu nedenle Nazzdm'in savundugu kiim{in teorisi ile onlarin savunmus

Allah’in varliklarin beka halinde kalmalarini yani siirekliliklerini saglamasi anlaminda siirekli yaratma,
Nazzam’a gore karsit ve farkli cisimlerin bir araya gelmis olmasi, onlarin hareket igerisinde ve dengede
kalmalar1 demektir. Nazzam’m cisimlerin i¢inde var ve devaml olarak kabul ettigi bu i‘timad hareketini,
stirekli yaratma veya Allah’m gozetim altinda tutmasi olarak degerlendirmek mimkiindiir. Bk. Cengiz,
“Nazzam’n Diisiincesinde Tanr1, Doga ve Insan”, 5/591.

83 Demir, Keldmda Nedensellik, 108-110.

Wolfson, o donemde maddenin sonsuzca boliinebilirligine inananlarin sebepliligi kabul ettiklerini soylerken
Nazzam’a isaret eder. Bk. Wolfson, Keldm Felsefeleri, 359.

Ibn Metteveyh tedahiiliin kabul edilmesi durumunda ortaya gikabilecek sorunlari goriiniir olgulardan
aciklamaya cgaligir. Ona gore eger cisimlerin i¢ ice girdigi kabul edilirse, o zaman kayalik bir dagin igine girip
arkasindan ¢ikmak miimkiin oldugu gibi, ayni sekilde 15181 duvara tedahiiliinden dolay1 duvarin arkasindaki
seylerin goriiniir olmas1 da gerekecektir. Bk. Ibn Metteveyh, et-Tezkire, 49-50; Bulgen, Klasik Islam
Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, 102. Onlarin goriisiine gore bu parcalarin birbirlerinden ayr ve miistakil
olmalar1 yan yana gelen cevherlerin birbirilerini etkilemeksizin cisimleri olusturmasini saglamaktadir. Bk.
Muhammed Abid Cabiri, drap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem
Demirli (Istanbul: Kitabevi Yaymlari, 2. Basim, 2000), 254; ibn Hazm miidahale ve miicAverenin ii¢ sekilde
olacagini soyler: Birincisi, cisimlerden birinin kendi niteliklerinden siyrilmasi ve digerinin niteligine
biiriinmesidir. Bir pargay1 sirkenin igine, et suyuna veya siite atmak gibi. Ikincisi, iki cisimden her biri, zati
ve farkli olma niteliklerinden siyrilir ve birlikte bagka niteliklere biiriiniirler. Nitekim ac1 suyun yesil yapragin
suyuyla birlestirilmesi gibi. Ugiinciisii, cisimlerden birisi ne zati zelliklerinden ne de gayri yani farkl kilan
ozelliklerinden herhangi birisinden ayrilmaz. Bilakis bu niteliklerinin her biri onda devam eder. Nitekim
suya ilave edilen zeytinyagi, bir tasin diger bir tasa bir elbisenin diger bir elbiseye eklenmesi boyledir. ibn
Hazm’a gore miidahale ve miicaverenin asli budur. Bk. Ebi Muhammed b. Ali b. Said ez-Zahiri b. Hazm el-
Endeldsi, el-Fasl: Dinler ve Mezhepler Tarihi, ¢ev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanligi, 2017), 3/790.
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olduklari teorideki en 6nemli fark, cisimlerin gizlenme seklindedir. Bu konuyla ilgili olarak
Ebu’l-Kasim el-Ka'bl Makdlat'inda Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat'm (8. 300/913), “Eger bunlar
miicdvere yoluyla bir araya gelmemis olsayd, birbirinin icine gegerek tek bir mahalde meydana

gelenleri ayirmak miimkiin olmazd..” dedigini ve Nazzim'’a itiraz ettigini aktarir.*®

Nazzdm'in kiim{in teorisinde, nesnelerin i¢ ice ge¢mis bir halde olmasi birbirleriyle
etkilesim halinde bulunmasim saglar, fakat bu etkilesim nesnenin icinde gerceklesir ve
denge bozulana kadar nesnenin oldugu haliyle kalmasin saglar. Dengenin bozulmast ise,
nesnenin igindeki bir etkenden degil, nesneye etkileyen dis bir neden sebebiyledir. O, bir
mahalle sahip olan cisimlerin her bir fiilinin yaratilip ortaya ¢ikarilmasi sebebiyle Allah’'in
fiili oldugunu; evrendeki tiim fiziksel hareketlerin de Allah’in yaratmasiyla cismin tabiatina
(dogasina) uygun olarak meydana geldigini sdyler.”” Onun anlayisina gére sebep-sonug
veya neden-sonu¢ seklinde meydana gelen tiim degisimler, Allah’in gozetiminde
gerceklesir. Bu nedenle tabiat, ilihi miidihaleye her zaman acik bir konumdadir.

1.2, Faal Tanr1 Anlayisi

NazzAm’'in micize anlayisina gegmeden dnce onun hakkinda ibnii’r-Ravend? (6. 301/913-
14) tarafindan ortaya atilan Allah’in kudretini sinirladigi ve Allah’t matbd ilah kabul
ettigine dair séylemlere de bakilmasi gerekir. Ciinkii onun bu sozleri, Nazzdm’in tabiatiyla
zorunlu hareket eden bir tanri anlayisina sahip oldugu diisiincesini uyandirmistir.

fbnii'r-Ravend? Nazzam’in, Allah’in insanlar i¢in en faydali olani yaratacag diisiincesinden
hareketle insanlara faydali olmadig: siirece bir fiil yaratmasi miimkiin olmayan, biri aslah
digeri aslah olmayan iki fiil bulundugunda sadece aslah olani yapan bir Tanr1 anlayisina
sahip oldugunu iddia eder. O, bu sdyleminden yola ¢ikarak Nazzam’in Tanr1’sinin, tabiatiyla
zorunlu hareket eden, fiilleri arasinda se¢me imkini bulunmayan®, fiilini 6ne almasi ve
geciktirmesi miimkiin olmayan, tek bir tabiattan sadece tek bir fiil meydana getirebilen
matb( bir fail gibi gériindiigiinii dne siirer.*” Fakat Ibnii'r-R4vendi’nin éne siirdiigii bu
iddia, dogru degildir. Ciinkii Nazzam, ibnii'r-Ravendi’nin sdylediklerinin hilafina alemin
yaraticisi olan Allah’in kddir ve muhtar bir fiil olup bir seyi yapip yapmama konusunda
tercih/secim sahibi oldugunu acik bir sekilde ifade eder.”® Fakat burada Allah’in tercih
sahibi olmasim Nazzim, Allah'in irade etmesi anlaminda kullanmustir, Ciinkii o, Allah’in
yaratilmislar i¢in en faydali ve en uygun durumu yaratacagi bilgisinin Allah’in kendisinde
mevcut oldugunu ve Allah'in iradesinin yaratmasiyla ayni anlama geldigini savunur.
Allah’in iradesini ilmine baglayarak Allah’in yaratmay: istemesinin, yaratmasiyla aym

86 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makdldat, 481.

Hayyat, el-Intisdr, 46-47; Cengiz, “Nazziam’mn Diisiincesinde Tanr1, Doga ve insan”, 5/591-592.

Ali Sami Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogugu, trc. Osman Tung (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999),
2/340.

Hayyat, el-Intisdr, 23.

%0 Hayyat, el-Intisr, 23-24.
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anlama gelecegini belirtir.”* Ona gére Allah, yaptig1 her fiilin terkine kidir oldugu gibi
yerine baskasim yapmaya da kadirdir ve Allah, matbi bir ilah degildir.”

Nazzim, matbi fiilin yani tabiatiyla zorunlu is yapanin Allah’tan farkli oldugunu belirtir.
0, giicii ve kudreti elinden alinmis olana matb( fiil denecegini, onun atesten sicaklik,
kardan soguklugun olusmas tarzinda tek bir fiil tiiriinii yapabildigini, bunun disinda baska
bir fiil yapamadigiu ve fiilini terk edemedigini séyler. Matb( fail, se¢cim sahibi olmadig1
icin tercihte bulunamaz ve fiilini de degistiremez.”® Nazzim’in, Allah’t matb degil, muhtar
bir fail olarak kabul ettigine dair gériis, Hayyat el-intisdr'imda su sekilde ifade edilir:
“Nazzdm’a gdre Allah bir seyi yapmaya ve yapmamaya kddirdir. Bu konuda tercih sahibidir. Sicak,
soguk, siyah, beyaz, kuru ve yas gibi yaratmis oldugu biitiin seyler, onlar halkin (yaratilmiglarin)

yararina yarattiginin isaretidir,”**

Allah’in her seyi bir amaca bagli olarak yarattigini kabul eden Nazzam, dlemi de menfaat
(fayda) hedefine yonelik olarak meydana getirdigini savunur.” O, peygamber géndermenin
insanlara faydali olacagi zamani bilmesi nedeniyle Allah’in, baska bir zamanda degil, buna
uygun bir zamanda peygamber veya seriat gonderdigini séyler. Allah, yaratilmislar igin iyi
ve faydali olani i¢inde bulunduklari durum ve zamana gore belirleyerek her zaman
yaratilmislarin faydasina olan durumlari meydana getirir veya terk eder.”

2. NazzAm’a Gére ilahi Miidahale: Mficize

Mu‘tezili alimler micizeyi, Allah'in ve yaratilmiglarin giicii altinda meydana gelenler
seklinde ikiye ayirirlar.” Nazzdm da Mu‘tezile'nin micizeler konusunda bu yaklasimin
benimseyerek sadece Kur’an'in yaratilmiglarin giicti altinda yer aldigini; diger miicizelerin
ise, Allah’'in kudreti altinda yer alan fiil tiirtinde oldugunu belirtir. Nazzm’in eserlerinin
bize ulasmamasi ve onun diisiincelerinin ¢ogunun dgrencisi Cahiz tarafindan aktarilmasi,
Cahiz'in Allah’in ve yaratilmiglarin giicii altinda yer alan ikili miicize ayrimini sistematik
hale getirmesinde ve drneklendirmesinde Nazzam'n etkisi oldugunu diistindiirmektedir.
Bu nedenle miicize konusundaki genel yaklasimlarda Cdhiz'in ortaya koydugu verilerin
ayni zamanda Nazzam’a ait oldugunu sdyleyebilmek miimkiindiir.

Cahiz, Mu'tezili griiste yer alan ikili m{icize ayrimim sistematiklestirerek Alemde meydana
gelen biitiin olgulari, miimkiin ve miimteni (engellenmis) olmak tizere iki kategoriye ayirir:
0, yaratilmiglarin giicii altinda bulunan, onlardan siirekli olarak meydana gelebilen ve

o Nazzam’a gore Allah’in egyay1 yaratmayi isteyen yani irade eden olmast demek yaratmanin bizzat kendisidir.

Bk. Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 190.

92 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 64; Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

%3 Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 64; Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

% Hayyat, el-Intisdr, 23-24.

% Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin, 252; Celebi, “Nazzam”, 32/467.

9% Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 190; Hayyat, el-Intisdr, 23. Nazzam, Allah’in her zaman yaratilmislarin
faydasina ve kullarinmn iyiligine olan durumlari yaptigin1 savunur. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 25.

o7 Bakillani, Kitdbii'I-Beydn, 14; Cahiz, Kitdbii'I-Hayevdin, 3/373-374; 4/88-90; 6/268-269. Idrak edilme sekline
gore micizeler ise, duyularla idrak edilenler (hissi), akilla idrak edilenler (akli) ve haber verilerek bilinenler
(haber?) olmak {izere ii¢ kisimda ele alinir. Bk. Ebli Amr b. Bahr el-Cahiz, “Hucecii’'n-nubuvve”, Resdilii’l-
Cadhiz, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1411/1991), 3/266-267, 273; Cahiz,
Resdilii’l-Cahiz: er-Resdilii’l-kelamiyye, thk. All Bu Mulhim (Beyrut: Daru ve Mektebetii’1-Hilal, 2002), 150.
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kendilerini disa vurup tecriibe edilen olgulara “miimkiin” adin1 verir. Yaratilmiglarin giicii
altinda yer almayan ve sadece Allah’in kudreti altinda bulunan olgulara ise “miimteni”
olarak isimlendirir. O, miimteniyi imkansiz anlaminda degil, bir illetten dolay1 engellenmis
anlaminda kullandigin ve micizelerin miimteni kategorisinde meydana geldigini séyler.
Ona gdre miimteni kategorisi de iki kisma ayrilir: Bunlardan birincisi, giderilmesi miimkiin
olan yani gegici bir illetle engellenenlerdir. O, yaratilmislarin giicii altinda meydana gelen
fiil tiirindeki micizeleri bu grubun altinda degerlendirir. Ciinkii ona gdre bu tiirde
meydana gelen micizelerde Allah’'in illeti veya engeli kaldirmasiyla durum, yaratilmislar
icin miimkiin konumuna girer. Cahiz, bu duruma Araplardan evhamin (diislincenin)
alinarak Kur’an’a mulraza etmekten alikonulmalarini 6rnek verir. Allah’m engeli
kaldirmasiyla yani Araplarin disiincelerine miidahile etmemesiyle onlarin normal
yasamlarindaki hallerine ddneceklerini ifade eder. Ona gore bu tiirde meydana gelen
micizeler, sarfenin uygulandigi yani Allah tarafindan yaratilmiglarin engellendigi
durumlarda séz konusudur. ikincisi ise, giderilmesi miimkiin olmayan (kalic1) bir illetle
bulunanlardir. Bu kategorideki miicizeler, asdnin yilana dontismesi gibi Allah’m kudreti
altinda bulunup yaratilmislarin giicii altinda yer almayan tiirdendir. Chiz, miimteni
kategorisinde engeli barindiran her iki durumun da insanlarin giictinii astig1 ve Allah’in
kudreti altinda yer aldigini belirtir.”® Mu‘tezile’nin geneli Cahiz'in sistematik hale getirdigi
Allah’in ve yaratilmislarin giicii altinda yer alan tlirde meydana gelen micize ayrimin
kabul eder. Bakillani, Mu‘tezile'nin tamaminin ve Es‘arl alimlerden bazilarinin da bu
goriiste oldugunu beyin eder.”

Kur’an'in, yaratilmislarin giicii altinda yer alan fiil tiiriinde meydana gelen bir micize
oldugunu kabul eden Mu‘tezile, Kur’an disindaki tiim mficizelerin Allah’in kudreti altindaki
fiil tiirtinde gerceklestigi konusunda ittifak halindedir.'® Nazzdm da Mu‘tezile’nin genel
yaklasimim benimseyerek Allah’'in 4leme ve yaratilmiglara miiddhalede bulundugunu
kabul eder. Ona gdre 4leme veya nesnelere miidahale, Allah’in kudreti altinda yer alan fiil
tiiriindeki micizelerde meydana gelir. Asanin yilana déntismesi, oliiniin diriltilmesi gibi.
0, yaratilmiglarin giicii altinda yer alan fiil tiiriindeki micizelerin ise, yaratilmiglara
yapilan ildhi miidahaleyle yani sarfeyle gerceklestigini savunur. Nazzdm sarfenin,
yaratilmiglarin Allah tarafindan potansiyel giiclerinden engellenmeleri (menedilme),
daflerinden alikonulmalari ve mevcut ilimlerini kaybetmeleri anlamina gelecegini
belirtir.”"

2.1, Allah’in Aleme Miidihalesi

Nazzim, Allah’'in 4leme miid4halesinin miimkiin olusunu, tabiat teorisine dayal olarak
nesneler tizerinden agiklar. O, nesnelerin denge halinin bozulmasiyla birlikte cismin iginde

o8 Céhiz, Kitabii'l-Hayevdn, 3/373-374; 4/88-90; 6/268-269.

% Bakillani, Kitabii'I-Beydn, 14.

100 Cahiz, “Hucecii’n-nubuvve”, 3/260, 277.

100 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makdldt, 285; Es‘ari, Makalatii’I-Islamiyyin, 225; Said b. Muhammed b. Said
Ebl Resid en-Nisaburi, Ziyddatii’s-serh (A Mu 'tazilite Treatise on Prophethood and Miracles: Being
Probaply the Bdb ald I-Nubuvvah from the Ziyadat al-Sharh by Abii Rashid al-Nisabiiri (Died First Half of
the Fifth Century A. H. iginde), ngr. Richard C. Martin (Michigan: New York University, 1975), 36.
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gizlenmis olanin digar1 ¢ikmasinin ya da dagilip bozulma siirecinin miimkiin oldugunu ve
devam ettigini belirtir. Fakat kimi zaman cismin tabiatina gére gerceklesenlerin, ancak

102 Nazzam, bu duruma bozulma

disaridan bir engelle durdurulmas: s6z konusu olabilir.
slirecine girmis yanmakta olan odunun {izerine suyun atilmasiyla yanmanin
sondiiriilmesini 6rnek verir. Bu sekilde odun, tamamen yanmadan i¢inde biraz atesin
mevcut oldugu odun kémiirii haline déniistir.' 0, bu fiziki drnekten yola ¢ikarak nesneleri
ve karakterlerini bir araya getirenin Allah oldugunu ve onlar1 karakterlerinin disinda bir
duruma ancak Allah’in y6nlendirecegini ifade eder.'® Hayyat, onun Allah’in cisimlere giic
uygulayarak veya engeli kaldirarak miidahale etmesini miimkiin gérdiigiinii el-intisdr'inda
su sekilde aktarir: “Nazzdm sunu iddia ediyordu: Allah zit nesneleri bulunduklart durumdan
kurtulmalari saglayarak birlesmeye zorlar. Zit olamin zithgina engel olunmasina ve birlesmeye
zorlanmasina gelince, cevherinde veya tabiatinda birlesme olan cisimler zorlandiginda (giic
kullamldiginda); cevherinde ve tabiatinda itme olan (birlesme engeli olan) cisimler ise bu durumdan
hali olup engelleri ortadan kalktiginda birlesebilirler. Suyun 6zelligi veya tabiati akict olmak, agir
tasin 6zelligi yuvarlanmak ve atesin 6zelligi alev sagmak ve yiikselmektir. Tiim bu sayilanlarin

ozellikleri (denilen sekilde) engellendiginde tabiatlarinda olanin gerceklesmesi miimkiin degildir.”**

Nazzdm’a gore Allah, zit nesneleri tabiatlarinda olmayan birlesmeye zorlayabilir. Allah
bunu, birlesmelerine engel olan durumu kaldirmak suretiyle yapar. Tabiatlarinda birlesme
olanlar1 Allah gii¢ uygulayarak ve zorlamayla ayirir. Bu durumda tabiatlarinda birlesme
bulunanlar gii¢ ve zorlamayla ayrilirken tabiatlarinda zitlik olanlar aralarindaki engelin
kaldirilmasiyla birlesirler. Bu sekilde NazzAm, nesnenin tabiatinda mevcut olanin tam tersi
bir durumun Allah’in miiddhalesiyle meydana gelisinin mtimkiin oldugunu ifade eder. O,
suyun ozelliinin (tabiatinin) akict olma ve odun atesinin 6zelliginin yukari dogru
yiikselme oldugunu, fakat onlarin bu 6zelliklerini kaybederek veya engellenerek zorlama
yoluyla bu durumun tam tersinin gerceklesebilecegini ne siirer. Biylece evrendeki
isleyisinde Allah’a bagh olan bu tabiatin, ancak Allah’in miid4halesi ile degisime maruz

106

kalabilecegini belirten'® Nazzim, m{icizenin meydana gelisini de Allah’in o anda nesneye

yaptig1 dogrudan miidahaleyle aciklar.'”

Allah’in nesneye veya nesnenin tabiatina miidihalesini miimkiin gdren Nazzim'in,
miicizenin meydana gelisiyle ilgili olarak Hayyat'in el-Intisir'nda su goriisiine yer verilir:
“..Muhakkak ki Allah diinyay1 tek bir defada (ciimleten) yaratmistir. O, peygamberlerin
(aleyhisseldm) miicizelerini ise, peygamberlerin elinde miicizeler meydana geldigi anda Allah'in
yarattigini iddia etmistir.” ' Bu ifadeye gore Nazzam, Allah'in diinyay1 ve i¢indeki nesneleri

12 Tagin yuvarlanmaktan, suyun akmaktan, atesin alev sagmaktan ve yiikselmekten engellenmesi de buna

ornektir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 45. Odun tamamen yanmadan nce atesin sondiiriilmesiyle birlikte dagilip
bozulma siirecine engel olundugunda, iginde az miktarda ates tagiyan komiiriin tiretilmesi de bu gekildedir.
Bk. Ess, “Ebi Ishak en-Nazzam Ornegi Uzerinden Kelam-Bilim iligkisi”, 282-283.

103 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevdn, 5/83.

19 Eba Ride, Ibrdhim b. Seyydr en-Nazzdm, 115-116.

195 Hayyat, el-Intisdr, 48.

106 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 435.

197 Hayyat, el-Intisdr, 52.

198 Hayyat, el-Intisdr, 52.
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tek bir defada yarattigini dne siirmiis, Allah’in yaratilmislar i¢in en uygun ve faydali olan
micizeyi ise, peygamberin elinde o anda meydana getirdigi goriisiinii benimsemistir. Bu
goriis, “Nazzam’a gbre miicizenin, yeni bir yaratilis m1, yoksa bi’l-kuvve halinde bulunan
cismin bi’l-fiil hale gelmesi mi?” oldugu sorusunu akla getirir. Bu sorunun cevabi da
HayyAt'in el-Intisdr'inda gecen Nazzam’a ait su ifadede mevcuttur: “Allah bu diinyada zitlarin
arastnt ayirmis ve onlarin cevherlerini tekrar yaratmaksizin o zitlart bir araya toplamustir... Esyayt
tabiatinda olandan uzaklastirmak, esyanin zayif olduguna ya da zayif olan tabiatin ortaya ¢ikisina
delil olur. Esyadan ¢ikan bu zayif tabiat ise nesnede mevcuttur. Bu durum onun orda bulunmasint
saglayan bir muhdise ihtiyag hissettirdigi gibi onun meydana gelisi de ancak bir muhdisle

gerceklesir. Bir muhdis olmaksizin onun meydana gelisi imkdansizdir.”'®

Nazzim’in tabiat teorisinde nesnede zayif ve kuvvetli olmak {izere karsit niteliklerin bir
arada oldugu, bunlarin birbirlerine uyguladiklar: itme-cekme hareketi ile cismin iginde
denge halinde bulunduklari ve bu dengenin disaridan bir miidihaleyle bozuldugu yukarida
ifade edilmisti. Bu teoriye gore normal sartlarda nesnenin tabiatinda kuvvetli olarak
bulunan baskin olmasi nedeniyle nesnenin disina c¢ikarken, zayif halde bulunan
baskilanmasi sebebiyle hicbir sekilde disari ¢ikamaz. Nesnenin i¢inde bulunan bu zayif
tabiat, nesneyi tabiatinda olandan uzaklastirmak suretiyle ancak Allah tarafindan
peygamberin elinde miicize meydana gelecegi esnada dogrudan miiddhaleyle nesnenin
disina cikarilir. Bu durum, esyanin tabiatinda mevcut olmayan bir tabiatin ortaya
ctkmayacagina delil tegkil ettigi gibi, bir muhdis (Allah) olmaksizin bu zayif tabiatin acia
¢ikamayacagina (zuhtr) da delil olusturur. Bu durumda mficize, nesneye Allah tarafindan
yerlestirilen, daha once hi¢ rastlanilmayan ve Allah’in miiddhalesi olmaksizin disar
¢tkamayan zayif tabiatin nesnenin disina ¢ikisi anlamina gelir. Bu sekilde peygamberin
elinde gerceklesen miicize, nesnede mevcut olmayan bir tabiatin nesneye konulmasi veya
mevcut tabiatin degistirilmesi degil, daha 6nce hi¢ gériilmeyen ve ortaya cikmayan bu zayif
tabiatin ildhi miidihaleyle nesnenin normal tabiatina aykir1 bir bicimde ortaya cikisi
anlamina gelir.

Nazzdm'in cisimlerin birbirinin icine ge¢mis bir halde bulundugu ve zamam geldiginde
zuhfir ile nesnenin disina ¢ikacagin savunmasi, miicizenin olusumuna zemin birakmadig
gerekgesiyle elestirilmis ve miicizeyi kabul etmedigine dair bir 6n yarginin olusmasina
neden olmustur. Fakat yukarida da ifade ettigimiz {izere Nazzidm, mfiicizenin meydana
gelisine zemin hazirlamis ve bunun dogrudan ildhi miidihaleyle gerceklestigini
savunmustur. Bu durumda Nazzidm’a gore dlemdeki faaliyetinde tabiat, bagimsiz bir fail
degil, Allah'in gézetiminde Allah’a bagli olan ve Allah’in micizevi giicliyle degisime
ugrayan bir konumdadir."® Onun nedensellik anlayisinda nesnenin tabiatinda olani
gerceklestirmesi de bagimsiz degil, tamamen Allah’'in g6zetiminde gerceklesmekte ve
Allah, nesnenin tabiatinda olana gerektiginde miidahale edebilmektedir. O, tabiati asli bir
fail olarak degil, sadece Allah’'in fiilini gerceklestiren bir vasita olarak gérmesi nedeniyle

109
110

Hayyat, el-Intisdr, 47.
Wolfson bunun, “Cismin her fiili, o cisimdeki tabii istidata uygun olarak Allah’wn fiilidir.”cimlesinden
¢ikarilabilecegini soyler. Bk. Wolfson, Kelam Felsefeleri, 435.
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onun tabiat-fiil (tab‘-matbQl fAil) veya illet-malQl iliskisi gibi zorunlu nedensellik
diisiincesine sahip oldugunun séylenilmesi de miimkiin degildir. Onun nedensellik anlayis,
Allah’'in gbzetiminde isleyen tabiatta sebep ve sonug iliskisine dayali kurallarin veya
kanunlarin diizenli bir sekilde bozulmaksizin devam etmesi seklindedir. Ona gére bu diizeni
olusturan Allah oldugu i¢in diizene miidihale de sadece Allah tarafindan gergeklestirilir.

2.2, Allah’in Yaratilmiglara Miidahalesi: Sarfe

Mu‘tezili Alimlerin micize tasnifinde ikinci tiir olarak kabul ettikleri yaratilmiglarin giicii
altinda yer alan fiil tiiriinde Hz. Peygamber’in miicizesi olan Kur’an yer alir. Nazzdm da
Kur’an’in, icinde yer alan gayb haberleriyle micize oldugunu séyler.'"! O, Kur’an’m bir
benzerinin yaratilmislardan meydana gelememesini ise, Allah’in yaratilmislara dogrudan
miidihalesi anlamina gelen sarfeyle agiklar.

Ebii'l-Hasan Ali el-Maverdi (8. 450/1058) en-Niiket ve'l-uyiin adli eserinde Kur'an'in i‘caz
yo6nlerinden biri olan sarfeyi savunanlarin iki gruba ayrildiklarini belirtir: Birincisi, Hz.
Peygamber’in Kur'an’in bir benzerini getirmeleri konusunda inanmayanlara meydan
okudugunda, tehaddiye (meydan okuma) muhatap olanlarin Kur’an’a muiraza etmekten
Allah tarafindan engellendiklerini dne siirenlerin goriistidiir. Bu gruba gére onlar, Kur’an’a
mudraza etseler bile ondan A4ciz kalirlardi. fkincisi ise, Kur’an’a mudraza etmeye yetecek
giicleri bulunmasina ragmen onlarin Kur’an’a muiraza etmekten Allah tarafindan
engellendiklerini savunanlarin goériisiidiir. Bu diisiinceye gore onlar, eger Kur’an’a
mulraza edebilselerdi, onun bir benzerini yaparlar ve buna gii¢ yetirirlerdi.""? Maverdi’nin
yapmis oldugu bu tasnife gére birinci gruba Cahiz ve onu takip edenler; ikinci gruba ise,
Nazzim ve bu diisiinceye sahip olanlar girer. Nazzam’in ikinci grupta yer alan tiirde sarfeyi
savundugunu Alldme Hilll (6. 726/1325) Mendhic adli eserinde de belirtir. insanlarin mitad
yani normalde yaptiklarindan engellenmesiyle Kur’an’in miicize oldugunu ve Nazzdm'in
da bu goriste oldugunu sdyleyen Allime Hilli, Araplarin Kur’an’a muiraza etmeye
daileri/giidiileri uygun ve fesahatte de iistiin olmalarina ragmen aliskin olduklar:
mudrazay1 yapmaktan 4ciz kalmalariyla sarfenin olustugunu ifade eder.'”

Nazzam'in sarfe anlayisina gegmeden dnce tabiatct Mu‘tezilf Alimlerin yaratilmiglarin giicii
altinda yer alan Kur’an mfcizesine iki tiirlii yaklasim icinde olduklarim séylememiz
gerekir: Onlar, birinci yaklasimda Kur’an’in, yaratilmislarin giicti altina girmeyen tiriiyle
yani Allah’in kudreti altinda bulunup yaratilmislarin 4ciz kaldig: sekliyle micize oldugunu
savunurlar. Nazzam'in Kur’an'in gayb haberleriyle, Cdhiz ve Ka‘b?'nin Kur’an'in te’lif ve
nazmiyla micize oldugunu sdylemesi bu durumu ifade eder.""* ikincisinde ise, Kur’an’in
yaratilmislarin giici altina giren tiiriiyle miicize oldugunun iizerinde dururlar. Buradaki
genel anlayis, Hz. Peygamber’in Kur’an'n bir benzerini yapmalar1 konusunda

1 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitdbii'l-Makaldt, 284-285; Sehristani, el-Milel ve n-Nihdl, 56-57; Cemaleddin Ebi
Mansur Hasan b. Yusuf el-Mutahhar Allame el-Hilli, Mendhicu l-yakin fi usiili'd-din, thk. Muhammed Riza
el-Ensari el-Kummi (Kum: Yaran, 1416/1995), 276.

12 Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve l-uyiin tefsiru’l-Maverdi, thk. es-Seyyid b.
Abdiilmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1412/1992), 1/ 33.

13 Hilli, Mendhic, 276.

14 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii 'I-Makdalat, 285; Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin, 225.
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inanmayanlara meydan okudugunda, tehaddlye muhatap olanlarin neden muiraza
edemedikleri konusunun ele alinmasi seklindedir.'

Nazzim, yukarida ifade ettigimiz genel yaklasima bagli kalarak Kur’an'in, yaratilmislarin
giicii altina girmeyen ve yaratilmiglarin giicii altinda yer alan yoniiyle iki sekilde micize
oldugunu 6ne siirer. O, Kur’an’in yaratilmislarin giicii altina girmeyen miicize y6niiniin,
Kur’an’da yer alan gayb haberleri, gecmis ve gelecek olaylari haber vermesi oldugunu
belirtir. O, yaratilmiglarin tipki diger hissi miicizelerde oldugu gibi bunlarin bir benzerini
yapmalarimin imkansiz oldugunu ve bunlardan iciz kaldiklarim sgyler."® Eb{i Resid en-
Nisabri de (6. V/XI. yiizyll ortalar1) yaratilmislarin gelecekle ilgili haberlere
ulasamayacagini ve bu haberlerin bir benzerini yapmalarinin imkansiz oldugunu savunan

Nazzim’in, Kur’an’in gayb haberleriyle miicize oldugunu kabul ettigini belirtir."””

Nazzim, Kur’an’in yaratilmiglarin giicii altinda yer alan yani Hz., Peygamber’in tehaddisine
konu olan yéniiniin ise, Kur’an’in te’lif ve nazmi oldugunu ifade eder. O, Kur’an’in te’lif ve
nazminin micize olmadigini, bu nedenle Araplarin ona muéraza edebilecek giice sahip
olduklarini belirtir. Ona gére Hz. Peygamber, Kur’an'm bir benzerini getirmeleri
hususunda inanmayanlara meydan okudugunda tehaddiye muhatap olanlar, Kur’an’in
te’lif ve nazminda bir benzerini yapmaktan yani Kur’an’a muiraza etmekten Allah’'in
miiddhalesiyle yani sarfeyle engellenmislerdir. O, bu durumu su sézleriyle ifade eder: “Eger
Allah, Kur’an’a mudraza etmekten onlari engellememis ve i¢lerinde ihdas ettigi acziyetle onlar1 dciz
birakmamis olsaydi, Kur’anin nazm ve te'lifinin bir benzerini yapmaya gii¢ yetirirlerdi.” *'* Hz.
Peygamber’in peygamber olarak secilmesine kadar Araplarin fesdhat ve belagat konusunda
Kur’an benzeri bir keldmla konusma imkanlarinin bulundugunu kabul eden Nazzim’a gore
sarfe, yani yaratilmislara ilahi miidahale, Hz. Peygamber’in secilmesiyle birlikte Araplarin
sahip olduklari fesihat ilminin onlardan alinmasi veya onu kaybetmeleri seklinde
gerceklesmistir. Bu nedenle onlar, Kur'an’in benzeri bir kelim olusturmaya giic
yetirememisler ve bu durum Kur’an’in sarfeyle mficize olmasini saglamigtir.'”

115 Mu‘tezile tehaddinin (meydan okuma) yaratilmislarin giicii altinda yer almayan fiil tiiriinde meydana gelen

micizelerde miimkiin olmadigini; tehaddinin, sadece yaratilmiglarin giicii altinda yer alan Kur’an micizesine
has oldugunu savunur. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi t-tevhid ve l-adl XVI (I ‘cézii’I-Kur 'an), thk.
Mahmud Muhammed Kéasim, ed. Tbrahim Mezkir-Taha Hiiseyin (Kahire. t.y.), 16/319. Mu‘tezili alimler,
tehaddlyi sadece yaratilmiglarin giicii altinda yer alan tiirde micizeler i¢in kabul etmeleri nedeniyle Ehl-i
Siinnet alimlerinden ayrilirlar. Ehl-i Siinnet alimleri ise tehaddiyi, genel sart olarak kabul ederek herhangi bir
micize ayrimina girmeksizin biitiin micizeler igin gerekli goriirler. Ehl-i Siinnet Alimlerinden olan Tbn Farek
micizenin sartlara tehaddiyi ekleyerek peygamberin iddiasi esnasinda elinde meydana gelen micizenin bir
benzerini yapmalari hususunda kavmine meydan okudugunu soyler. Hatta velinin kerameti ile nebinin
micizesinin ancak meydan okuma sartiyla ayrilacagini vurgular. Bk. Ebi Bekr Muhammed b. Hasan b. Firek
el-Ensari, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Darii’l-Mesrik,
1987), 177.

16 Ebu’l-Kasim el-Belhi, Kitabii’'I-Makaldt, 285; Bagdadi, Usilu 'd-din, 183-184.

7 Nisabari, Ziyddatii's-serh, 30-31.

8 Ebwl-Kasim el-Belhi, Kitdbii 'I-Makalat, 285; Es*ari, Makaldtii’I-Islamiyyin, 225; Nisabari, Ziyddatii's-serh,

36.

Nisablri, Ziyddatii’s-serh, 36; Fahreddin er-Razi de Nazzdm’a gore bu engellemenin meydan okunan

kimselerden Kur’an’a dair ilimlerinin alinmasi ve dailerinin/giidiilerinin muaraza etmekten alikonulmasiyla

gerceklestigini ifade eder. Bk. Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Nihdyetii’l-i ‘ciz fi

rivdyeti’l =i ‘cdz, thk. Nasreddin Hacimiiftiioglu (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 26-27.
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Nazzdm'in ogrencisi Cahiz, Kitdbii'l-Hayevin adli eserinde Allah'in yaratilmiglara
miiddhalede bulunduguna dair Kur’an’dan baz1 6rnekler verir. Richard C. Martin, Cd4hiz'in
sarfeye dair zikrettigi bu 6rneklerin ayni zamanda Nazzdm’a ait olma ihtimaline vurgu
yapmustir.'”® Nazzdm ve Cihiz, Allah'in yaratilmislara veya toplumlara il4hf miidhalesinin
miimkiin oldugunu bu drnekler iizerinden agiklarlar. Hz. Stileyman’in Sebe Melikesi
Belkis’tan haberdar olamamasini'®, vezir olmasina ragmen Hz. Yusuf'ta babasini arama

122 Tih ¢éliinde bulunduklari esnada Benf israil’in ¢ikis yolunu bir

isteginin olusmamasin
tiirlii bulamamasini*”, Bedir savasinda Hz. Peygamber ve ashaba Allah tarafindan yapilan
yardimin diger savaslarda da olacagi beklentisinin ashaptan alinmasini, Hz. Siileyman’in
asasina dayali bir haldeyken 6ldiigiini etrafindaki cinlerin ve insanlarin anlayamamalarini,
Kur'an’a mudraza etme arzu ve isteginin Araplardan alinmasini'** sarfeye dair érnekler

olarak sunarlar.

Bu orneklerden ilki, Hz. Siileyman’in Sebe halkindan ve melikesi Belkis'tan haberdar
olmamasidir. Dehriyye, durumu kendileriyle kiyaslayarak bugiinkii giicleriyle cevrelerinde
bulunan devletlerden ve milletlerden haberdar olduklarini, Hz. Siileyman’in kendisine
engel olabilecek hicbir durumun bulunmadigini, riizgarin onun emrinde hareket ettigini,
kendisine itaat eden cinlerin ve insanlarin mevcudiyeti bilinmesine ragmen Hz.
Siileyman’in bu tilkeden haberi olmamasinin imkansiz oldugunu 6ne siirer. Cahiz ise, Hz.
Stileyman’in kendisine ¢ok uzak olmayan ya da arasinda asilamayacak dag veya deniz
engeli bulunmayan bu yerden haberi olmamasinin, Allah'in diizen ve tedbiri oldugunu
belirterek Dehriyye’ye su cevabi verir: “Biz deriz ki: EGer Allah diinyay: insanlarin yonetmesine,
isleri akisina ve mevcut ddete biraksa yemin olsun ki is sizin dediginiz gibi olurdu.”'*® Hz. Yusuf'un
gii¢ sahibi ve vezir olmasina ragmen babasim arama isteginin kendisinde olusmamasi da,
Allah’in ilah? miidahalesiyle (sarfe) agiklanmigtir.'*®

Tih ¢6liinde Hz. M@sa ile birlikte olan Israilogullar’nmin durumunda da sarfe sdz
konusudur.”” Cahiz, onlarin memleketleri Misir'dan Hz. Ms4 ile birlikte yer ve yurt
edinmek tizere yola ciktiklarimi ve Tih Céli'nde sadece mola vererek bir siireligine
konakladiklarini ifade eder.'”® iclerinde kervanlara rehberlik edenler, ticaret yapan
tiiccarlar, ticretli calisip yol bulan izciler, hitkiimdarlara haber getirip gétiiren ve bu yollari
avucunun ici gibi bilen elgiler mevcut oldugu halde onlarin Tih ¢é6lii'nde yaklasik 40 sene

120 Richard Carleton Martin, 4 Mu ‘tazilite Treatise on Prophethod and Miracle: Being Probably the bab ala I-
Nubuvvah from the Ziyddat al-sharh by Ebii Rashid al-Nisaburt (Died First Half of the Fifty Century A. H.)
(Michigan: New York University, Doktora Tezi/Ph. D. Dissertation, 1975), 88-89.

12l Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/85-86; 6/269.

122 Cahiz, Kitabii’'l-Hayevdn, 4/86.

123 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevan, 6/268.

124 Cahuz, Kitabii’'l-Hayevan, 6/269.

125 Cahiz, Kitdbii’'l-Hayevan, 4/85-86.

126 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/36.

127 Cahiz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/36.

18 “Dediler ki: ‘Ey Miisa! Onlar orada bulundukg¢a, biz oraya asla girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin, onlarla
savagsin. Biz burada oturacagiz.’'Miisa, ‘Ey Rabbim! Ben ancak kendime ve kardesime soz gegirebilirim. Artik
bizimle, o yoldan ¢ikmislarin arasim ayir.” dedi. Allah, soyle dedi: ‘O halde, orasi onlara kirk yil haram
kalmmustir. Bu siire iginde yeryiiziinde saskin saskin doniip dolasacaklar. Artik boyle yoldan ¢ikmis kavme
tiziilme!”” Bk. el-Maide, 5/23-26.
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kaldiklarini ve bir tiirlii ¢ikis yolunu bulamadiklarini belirten Cahiz, Allah’in onlardan Tih
¢olirne dair bilgilerini aldigini ve yolu bu nedenle bulamadiklarini dne siirer.”” Ona gére
Allah, bu sekilde onlar1 imtihan etmek istemis, onlara dogrudan miidihale ederek Tih
¢olii'ne dair mevcut bilgilerini almis ve yolu bulmamalarini saglamigtir.™

Asasina dayali olarak vefat edip canh gibi gériinen Hz. Siileyman’in 8lmesine ragmen
oldigiintin anlasilamamasi da sarfeye 6rnek olusturur. Hz. Stileyman’in asasinin elinden
diismediginin dyetlerle sabit oldugunu™" belirten Cahiz, ¢cok zor ve kiigiik diisiirticii islerde
calistirilan cinler, seytanlar ve insanlarin onun 6ldiigiinti anlayamadiklarini ve Slen kisinin
alacagi yiiz seklini dahi bilemediklerini ifade eder."** Ona gére Allah dogrudan miid4haleyle
cinleri ve seytanlari kalplerine atilanlardan alikoymus, hatirlamalarina engel olmus ve bu
konudaki dailerini almistir. O, bu tarz bir alikonulma veya engellemenin olmamasi
durumunda, Hz. Siilleyman’in hizmetinde c¢alisan cin ve seytanlarin onun diri ve canh
oldugu konusunda mutibik olmayacaklarini, oldugu hal iizere kaldigindan dolay: siipheye
diiseceklerini ise su sekilde belirtir: “Allah, onlarin vehimle mesgul olmalaring, diledikleri seyleri
hatirlamalarma miisaade etseydi ve bu konuda olusan dailerini almasaydi, normalde onlarin halleri
olan siiphe ve evhami kalplerine diisiiriir ve onun 6lii oldugundan siiphelenmelerini saglardi.” ** O,
cin ve seytanlarin Hz. Siilleyman’in 6ldiigiinii anlayamamalarini, gaybi bilgilere muttal?
olamadiklarinin ve vehimlerinden alikonulduklarinin bir géstergesi oldugunu séyler."
Cahiz, bu sekilde Araplardan evhamin kaldirilisina veya seytan ve cinlerden sliphenin ve
vehmin alinisina benzer bir durumun, Kur’an’a muiraza etmekten yaratilmislarin Allah
tarafindan engellenmeleriyle ortaya ¢ciktigini ifade eder.” Sarfeye dair Cahiz tarafindan
sunulan ve hocast Nazzdm’a ait oldugunu diisiindigiimiiz bu 6rneklerde Allah’in
yaratilmislara miidahalesi, unutturma, ilimlerini alma ve giidiilerine engel olma seklinde
gerceklesmistir.

Sonug olarak Nazzim, m{icizenin Allah’in 4leme ve yaratilmiglara dogrudan miidahalesiyle
gerceklestigini kabul eder ve bu durumun miimkiin oldugunu tabiat ve sarfe teorisiyle
ortaya koymaya calisir.

3. Nazzdm’a Mficize Konusunda Yéneltilen Elestiriler

Nazzidm Siinni gelenegin kabul ettigi micizelerden bazilarimi miimkiin gérmedigi icin
elestiriye ugramis ve bu durum onun mficizeleri kabul etmedigine dair bir én yargi
olusmasina neden olmustur. Nazzim’la ilgili bu 6n yarginin temelinde, Hz. Peygamber’den
haberle gelen ayin yarilmasi micizesi hakkinda yaptig1 yorumlar ve Kur’an'in nazm ve
te’lifiyle degil, icinde yer alan gayb haberleri ile miicize oldugunu iddia etmesi yer alir.

129 Cahuz, Kitabii’'l-Hayevan, 4/ 87.

130 “Ciinkii Allah onlart denemek ve imtihana ¢ekmek istediginde vehimlerine/diisiincelerine engel oldu.” Bk.
Cahiz, Kitdbii'l-Hayevan, 6/268.

Kur’an-Kerim Medli, cev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig Yayinlar1, 2011)
el-Enbiya 21/82; Sebe’ 34/12-15.

132 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/91.

133 Cahiz, Kitdbii’'I-Hayevdn, 4/92.

134 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevdn, 4/92.

135 Cahuz, Kitdbii’'l-Hayevan, 4/ 88-89.
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Abdiilkahir el-Bagdadi de (6. 429/1037-8) NazzAm'in, Hz. Peygamber’in elindeki tasin
Allah’t tesbih etmesini, ayin yarilmasini ve parmaklarinin arasindan suyun akmasini
miicize olarak kabul etmedigini aktarir.”

Nazzim ayin yarilmasi ile ilgili durumu haberler baglaminda degerlendirdigi icin “Eger ay
yarilmis olsaydi, bunu Dogu ve Bat1 halklar1 miisahede ettikleri icin bilirlerdi.” diyerek
olayin miisdhedeyle aktarilmamasi nedeniyle gerceklesmedigi kanaatine sahip oldugunu
soyler. Bu konuyla ilgili Kid1 Abdiilcebbar, ayin yarilmasi miicizesinin Hz. Peygamber’in en
biiyiik micizelerinden biri oldugunu, fakat bu konuda Nazzdm’in kendilerine muhalefet
ettigini, bu durumun zorunlu degil, delil ile bilindigini belirtir. Bu konu, nazar ve istidlalle
bilinebilir. Olayin gece meydana gelmesi nedeniyle bazi insanlar tarafindan misahede
edilmesinin miimkiin olmadigini ve bunun reddetme igin uygun bir sebep olamayacagini
One siirer. Kadl Abdilcebbar, insanlarin maslahati icin ayin yarilmasini Allah'in
baskalarinin gérmesine engel olabilecegini sGyleyerek Nazzdm' elestirir."’

Bagdadi, Nazzdm’'in Kur’an’in nazmi ve kelimelerinin edebi giizelligini Hz. Peygamber’in
micizesi olarak kabul etmedigini ve peygamberlik davasinin dogruluguna delil
saymadigini; Hz. Peygamber’in dogruluguna delil olanin, ancak Kur’an’in i¢indeki gayba
dair haberler oldugunu sdyledigini aktarir.”® Nazzim'in mfcizelere karsi tutumunu
Bagdadi'nin bu sekilde sergilemesi, daha sonra Nazzim’in miicizeyi kabul etmedigi veya
inkar ettigi seklinde yorumlanmistir. Onun hakkinda bu tarz bir diisiincenin olusumunda
Bagdadi kadar ibnii'r- RAvendi'nin rolii de biiyiiktiir.

Miicize konusunda bu sekilde elestirilere maruz kalan Nazzim’in Cahiz'in Kitdbii'l-Hayevan
adli eserinde Islam diisiincesinde “mesh” olarak ifade edilen insanin hayvana déniismesi
veya sadece yumurtadan bir hayvanin tireyebilmesi konusuyla ilgili gériislerinde miicizeye
yaklasimina dair 6nemli veriler bulunmaktadir. Cahiz, “mesh”™ konusuyla ilgili olarak ¢cok
sayida insanin Beysan adi1 verilen bir kdyde kuyruklu insanlarin oldugunu ve bu kuyrugun
timsah, aslan, inek kuyruguna benzemedigini maymunun kuyrugunu andirdigini ve bu
anlatilan insanlarin kumral renkte, uzun sa¢ seklinde kuyrugu olan maymunlara ¢ok
benzedigini aktarir. Bunun kétii hava ve pis su ile olusmasinin da miimkiin oldugunu ve bu

3¢ Bagdadi, el-Fark, 132.

137 Ciinkii baska beldede bulunan insanlarin “Ay benim dogruluguma sahitlik igin ikiye ayrildi.” demesi de
miimkiindiir. Bu nedenle Allah, insanlarin maslahati i¢in o topluluktan baskasinin bunu gérmesini engellemis
olabilir. Bk. Ebii’l-Hasen Kadi’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Tesbitu Deldilin-
Niibiivve: Miicizelerle Hz. Peygamber’in Hayati, gev. M. Serif Eroglu- Omer Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2017), 126-132.

Bagdadi, el-Fark, 132, 143; Hayyat, Nazzam’m Kur’an’in i¢inde gegen gegmis ve gelecege dair haberlerin
Hz. Peygamber’in en biiyiik micizesi oldugunu savundugunu aktarir. Bk. Hayyat, el-Intisdr, 27-28.

Mesh, “bir seyin seklini ¢irkinlestirmek, bir yiyecegin tadin1 bozmak” gibi anlamlara gelir. Kelimeyi
miifessirler, “inanmayanlari olduklar yerde hareketsiz oturtmak, helak etmek”, “yaratilislarin1 degistirmek,
tasa veya hayvana doniistiirmek” seklinde agiklamislardir. Bu limler Kur’an’da Israilogullarindan cumartesi
giinii avlanma yasagini ¢igneyen bir grubun maymuna (el-Bakara 2/65-66; el-A’raf 7/163-166) ve domuza
(Maide 5/60) doniistiigiinii bildiren ayetleri de mesh kapsaminda degerlendirmistir. Ayetlerde sozii edilen
maymuna ve domuza donistirme olayi, Medyen ile Eyle arasinda deniz kiyisinda bulunan ve halki
balikgilikla gecinen bir yerlesim bolgesinde avlanma yasagina uymayanlarin basina gelmistir. Bk. Ahmet
Coskun, “Mesh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2004), 29/304.
Cahiz’in tarif ettigi bolgenin 6zellikleri de burada anlatilanla uyum saglamaktadir. Miisliiman alimlerin gogu
hayvana doniistiirme isinin fizik1 olarak gergeklestigi goriisiindedirler.
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insanlara benzeyen kimselere doguda ve batida rastlanabilecegini belirterek bunun kuzey
rlizgarlari, firtina ve tufanin etkisiyle olusabilecegini de sGyler. Bu konuda insanlarin ihtilaf
ettiklerini ve Dehriyye’nin ikiye ayrildigini belirtir. Birinci grup, “mesh”i inkar ederken bu
durumun riizgar, tufan ve cevresel etkilerle meydana geldigini savunurlar. ikinci grup ise,
bir yerde havanin ve suyun bozulmasinin miimkiin olmasi nedeniyle zaman icinde o yerde
yasayan kisilerin bu durumdan etkilenip tabiatlarimin degismis olacagini 6ne siirerler.
Cahiz, Yah{idilerin, bu tarz bir olay1 kabul etmediklerini ve o yerdeki insanlarin kuzey ve
gliney riizgirlarinin etkisiyle bu hale dénistiiklerini kabul ettikleri bilgisini verir. O, bu
olayla ilgili Nazzdm’'in goriisiine de yer verir. Nazzdm, sdylenilen durumun imkansiz
olmadigini ve dlemde kesin olarak meydana gelenlerin inkar edilemeyecegini ifade ederek
bu degisimin ya da seklin bozulmasinin (mesh) miicize mecrasinda gerceklesen bir delil ve
dyet hiikkmiinde oldugunu séyler. O, zikredilen bu degisimi peygamberin haber vermesi
veya kendine delil olarak gostermesi halinde bu delilin, peygambere ait en biiyiik micize
olacagimi iddia eder."® Bu yaklasim Nazzdm’'in mficizeye bakis tarzimi ortaya koyar
niteliktedir. Eger Nazzidm, mfcizeleri inkdr etmis olsaydi, boyle bir olayr Dehrilerin
savundugu gibi riizgir, tufan ve cevresel etkilere baglar veya havanin ve suyun
bozulmasiyla bunun meydana geldigini kabul eder, miicize olabilecegi ihtimalini aklina bile
getirmezdi. Cahiz, Nazzdm'in bu konuyla ilgili peygamberlerin sézlerini, degisim veya

12 Miisliimanlarin icmasini ve burhan

déniisiimiin (kalb' veya mesh) olduguna dair
olduguna dair bilginin bulunmasini temel aldigini belirterek bu goriisii benimsedigini

sdyler. Tersi bir durumda Yah{dilere ait goriise meyletmesi gerektigini ifade eder.'

Sonug¢

Mu‘tezili dlimlerin micize tasnifinde kabul ettikleri Allah’in giicii altinda meydana gelen
tiirde gerceklesen miicizeyi Nazzam, kiim{in ve zuhir olarak adlandirdigi tabiat sistemiyle
agiklar. Allah'in diinyay: tek bir anda yarattigini ve biitiin nesneleri birbirlerinin igine
gizledigini soyler. Nesnelerin birbirlerinin i¢ine ge¢mis bir halde bulunmasina kiimin,
zaman gelen veya dis miid4haleyle iceride gizli olan alt bilesenlerden birinin veya
birkaginin nesnenin digina ¢ikmasina zuhtir adim verir. Bu sistemde mficizenin meydana
gelisi, yoktan var olus degil, sakli olanin Allah tarafindan ortaya ¢ikarilmasidir. Ona gére
Allah’in kudreti altinda yer alan tiirde meydana gelen miicizeler, Allah’in bir cismi yoktan
var edisi degil, tabiatinin akisina aykir1 olarak anlik dogrudan mtidahaleyle cisimde gizli
olani ortaya c¢ikarmasidir. Bu gizli olanin daha 6nce hi¢ ortaya ¢ikmamasi nedeniyle

insanlar tarafindan bilinmesi ve gézlemlenmesi miimkiin degildir.

140 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/70-73.

41 Kalb, sozliikte “bir seyin igini digina gikarmak, altini iistiine getirmek, ters gevirmek, bir seyi bagka bir seye
doniistirmek ve degistirmek™ gibi anlamlara gelir. Bk. Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 24/ 229.

Cahiz’a gore Ebll Bekir el-Esam ve Hisam b. Hakem bu durumun “mesh” le degil “kalb”le oldugunu
sdylemislerdir. Onlar Allah’mn bir hardal tanesini onun cisminde, uzunlugunda, genisliginde bir artirma
yapmaksizin degistirmesinin (kalbetmesi) miimkiin oldugunu kabul etmisler, benzer bir durumun insan igin
de gegerli oldugunu soylemislerdir. Onlara gére Allah insan1 da bedeninden, uzunlugundan ve genisliginden
herhangi bir eksiltme yapmaksizin baska bir varliga doniistiirebilir. Bk. Cahiz, Kitabii 'I-Hayevan, 4/73.

43 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevan, 4/74.
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Nazzim, Kur’an’da gecen gayb haberlerini yaratilmislarin giicii altinda yer almayan miicize
tiirtinde kabul etmesi nedeniyle insanlarin, bu haberlerin bir benzerini yapmalar1 ve
getirmelerinin imkansiz oldugunu savunur. Ciinkl bu haberler, Allah’in peygamberine
bildirdigi tiirden olup yaratilmislarin giicii altinda degildir. Yaratilmislarin giicii altinda
yer alan tiirde kabul ettigi Kur’an'in te’lif ve nazminin ise, m{icize olmadigini, bu nedenle
Araplarin ona muiraza edebilecek giice sahip olduklarin, fakat Allah’in onlari muirazadan
engellemesiyle Kur’an’in mficize oldugunu 6ne siirer.
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Oz

insanlik tarihinin baslangicindan itibaren herhangi bir dine sahip olmayan bir toplum bulunmamaktadir. insan,
yaratilisina kodlanan inanma ihtiyacini Tanr1'ya yonelerek karsilamaktadir. Dolayisiyla tarihte ve giiniimiizde
herhangi bir dine sahip olmayan insanlara ve toplumlara rastlanilmamaktadir. Semavi inanislarda Tanri, insani
yeryiiziinde yalniz birakmamis, mesajlarini insanliga ulastirmasi icin peygamberler se¢mistir. Tanri-insan
iletisiminde 6nemli bir kurum olan niibiivvet, kelam ilminin temel konularindan biridir. Peygamberler, hakikat
yolculugunda insanlar igin rehberlik yapmay: ve onlar1 kurtulusa erdirmeyi amag edinmislerdir. Ayrica Tanri,
peygamberleri araciligiyla yeryiiziine miidahalelerde bulunmaktadir. Bu inang¢ dogrultusunda insanlar, diinyada
sikintiya diistiiklerinde ya da acizliklerini hissettiklerinde Tanri tarafindan génderilecegine inandiklari bir
kurtarici beklentisine girmektedirler.

Dinler tarihi arastirmalarinda yeryiiziinde Sintoizm disindaki neredeyse tiim dinlerde beklenen kurtarici inanci
bulunmaktadir. Kurtaricinin vasiflar1 hakkinda ortak benzerlikler bulunmakla birlikte ait oldugu dinin ortaya
ciktig1 sosyo-kiiltiirel sartlar1 ve cografi konumu itibariyle farkliliklara da rastlanilmaktadir. Bu kurtaricilar
diinyada felaketlerin yasandig, ahlaken ¢ékiintiiniin gériildiigii kaos ortaminda ortaya ¢ikacaklardir. insanlari
bu kargasa ortamindan uzaklastiracaklar, onlara mutluluk ve esenlik getirip kurtulusa erdireceklerdir.
Yahudilik ve Hristiyanlikta da kurtarici inanci yer almakla birlikte Miisliimanlar bu dinlerde beklenen
kurtaricinin Hz. Muhammed oldugunu kabul etmektedirler. Hz. Muhammed’in 6nceki kitaplarda miijdelendigi
inancina sahip olan Miisliiman distiniirler, KitAb-1 Mukaddes’ten konuya iliskin deliller bulmaya ¢alismiglardir.

Bu makale, 26-28 Nisan 2019 Adana Gukurova II. Uluslararas: Multidisipliner Caligmalar Kongresi'nde aymni
yazarlar tarafindan sunulan “Kitdb-1 Mukaddes'te Hz. Muhammed'in Peygamberligine Dair Isaretler (Semsiiddin
es-Semerkand Ornegi)” adli bildiriden genisletilerek ve gelistirilerek hazirlanmustir.
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SEMSUDDIN ES-SEMERKANDYDE KiTAB-I MUKADDES BAGLAMINDA HZ. MUHAMMED’IN PEYGAMBERLIGINi
ISPAT

Bu amag dogrultusunda arastirmalarda bulunan islim Aalimlerden birisi de Semsiiddin es-Semerkandi (5l.
722/1322)dir.

Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyn{ es-Semerkand? hicri 7./13 asrin sonlari ve 8./14. asrin ilk ¢eyreginde
Tiirkistan'da yasamis énemli bir Tiirk-islam 4limidir. Semerkands felsefe, mantik, matematik, miinazara, bahs ve
astronomi gibi esitli alanlarda dnemli eserler vermis zengin yonlii bir ilim insanidir. Semstiddin es-Semerkand?
eserleriyle ilim ve felsefe tarihine adini yazdirmis énemli diisiiniirlerdendir. O, sisteminin merkezine mantik
ilmini alarak hemen her alanda elestirel ve analitik tislup benimsemistir. Onun yapict elestirileri, Yunan
filozoflardan islam filozoflarina oradan da felsefi kelam temsilcilerine kadar birgok diisiiniiriin fikirlerinin
anlagilmas: ve yorumlanmasinda 6nemli bir isleve sahip olmustur. Semerkandi, biitiin bunlarin yan sira
Hiristiyan ve Yahudi inang sistemini, Seneviyye ve Meclislyye gibi dinleri, natiiralist filozoflarm Allah-alem
iliskisi dgretilerini de akli ve nakli deliller 1s131nda elestirmekten geri durmamustir.

Akli ilimlerde temayiiz eden Semerkandi, ildhiyat birikimiyle de kendisini gdstermistir. O, olaganiistii
entelektiiel ilgisiyle KitAb-1 Mukaddes’e iliskin bazi anahtar kavramlar ve ildhi kodlar1 analiz ederek islam
dininin peygamberi Hz. Muhammed'in sadakatiyle ilgili 6zglin ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Semerkandi, Hz.
Muhammed’in niibiivvetine isaret olarak degerlendirdigi kimi Tevrat ve incil pasajlarini dil, mantik ve seriat
kurallar1 ekseninde yorumlayarak Hz. Muhammed’in miijdelenen son peygamber oldugu sonucuna varmaktadir.
Onun bu konuda iizerine en ¢ok egildigi kavramsal cerceve Paran dagi, Paraklit, Hz. Musa’ya tesbih ve
ismailogullarina verilen miijdelerden olusmaktadir. Semerkandl sbzii gecen kavramlardan hareketle Hz.
Muhammed’in zuhur ettigi cografya, sahip oldugu nitelikler ve soyuyla ilgili ¢ikarimlarda bulunur. Semerkandi
ayrica Hz. Muhammed'in mesruiyetinin temelini olusturan diger seriatlarin nesih edilip yerine islam’in ikame
edilmesi ve onun evrensel bir peygamber oldugu gibi esaslara yonelik Ehl-i Kitap tarafindan yéneltilen
elestirilere de cevap vermektedir. Semerkandi’nin énemli bir ayricalii da onun iddialarini yalnizca teorik
boyutta temellendirmeyip ayni zamanda Ehl-i Kitap 6nderleriyle fiili miinazaralara da girismesidir. Semerkandj,
¢ogu iddiasinda tatmin edici analitik/burhani bir tavir sergilese de bazi iddialarinda ise karsi tarafi ilzama dayal
sofistik/cedeli bir yaklasim sergilemektedir. O, genel anlamda besaret gelenegine bagli kalsa da muhakkik
kimliginin etkisiyle gelenek icerisindeki ayni delillere farkli bir perspektif ve giiclii bir muhakeme
kazandirmaktadir.

Anghtar Kelimeler: Keldm, Peygamberlik, Hz. Muhammed, Beklenen kurtarici, Besdirii'n-niibiivve, Kitab-1
Mukaddes, Semsiiddin es-Semerkandi.

PROOF OF THE PROPHETHOOD OF THE PROPHET MUHAMMAD IN THE CONTEXT OF THE
BIBLE IN SHAMSUDDIN AL-SAMARQANDI

Abstract

Since the beginning of human history, there has been no society that did not have any religion. Man meets his
need to believe, encoded in his nature by turning to God. God has not left humans alone in their journey on
earth, and from time to time, He has intervened in the world through his prophets. The prophethood, which
constitutes one of the main subjects of theology, is an important institution in God-human communication. The
messengers chosen by God convey to people the information that they received through revelation and offer
teachings that will bring them to salvation. The idea of salvation by God when suffering or feeling helpless has
driven people to the expectation of a savior.

Nearly all religions except Shintoism have the awaited savior belief in the world. Accordingly, the savior will
emerge in an environment of chaos where disasters are experienced, and a moral collapse is observed. The
expected savior will drive people away from this turmoil, bring them happiness, well-being, and lead them to
salvation. Although there is a savior belief in Judaism and Christianity, Muslims claim that the awaited savior in
these religions is Muhammad. Muslim thinkers who believe that Muhammad was heralded in previous scripts,
tried to find evidence on the subject from the Bible. One of the Islamic scholars who did researches for this
purpose is Shamsuddin al-Samargandi.

Shamsuddin Mohammed b. Ashraf al-Husayni al-Samarqandi is an important Turkish-Islamic scholar who lived
in Turkestan at the end of the 7th century and the first quarter of the 8th century. Samarqandi is a versatile
scholar who produced important works in various fields such as philosophy, logic, mathematics, discussion,
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debate and astronomy. Shamsuddin al-Samarqandi is one of the eminent scholars who have written his name in
the history of science and philosophy with his works. He adopted a critical and analytical style in almost every
field, putting the science of logic at the center of his system. His constructive criticisms had an important
function in understanding and interpreting the ideas of numerous thinkers, from Greek philosophers to Islamic
philosophers and representatives of philosophical theology.

In addition to all these, Samarqandi did not hesitate to criticize the Christian and Jewish belief systems,
religions such as Sanawiyyah and Zoroastrianism, and the teachings of the naturalist philosophers regarding
the relationship between God and the world in the light of rational and scriptural evidence. Samarqandi, who
distinguished himself in rational sciences, also showed himself with his background in theology. Due to his
exceptional intellectual interest, he analyzes some key concepts and divine codes related to the Bible, making
original inferences about the loyalty of Muhammad, the prophet of Islam. Samarqandi interprets some passages
of the Torah and the New Testament, which he considers as signs of Muhammad's prophethood, in the axis of
language, logic and the rules of shariah, and concludes that Muhammad is the last prophet to be announced.
The conceptual framework that he mostly focuses on in this regard contains Mount Paran, Paraklite,
comparison with Moses, and the good news given to the Ishmaelites. Samarqandi makes inferences about the
environment in which Muhammad appeared, his qualities, and his lineage, based on the aforementioned
concepts. Samargandi also responds to the criticisms raised by the Ahl al-Kitab about the principles, such as the
abolition of other religious rules constituting the basis of Muhammad's legitimacy and establishment of Islam
instead, and him being a universal prophet. An important privilege of Samarqandi is that he not only grounds
his claims on a theoretical scale but also engages in debates with the leaders of the Ahl al-Kitab. Although
Samarqandi exhibits a satisfactory analytical attitude in most of his claims, he displays a sophisticated approach
based on the method of coercion (ilzim) in some of his claims. Although he adheres to the tradition of beshair
al-nubuwwabh in general, he gives a different perspective and strong reasoning to the same evidence within the
tradition with the effect of his identity as a verifier (muhaqqik).

Keywords: Kalam, Prophethood, Muhammad, Awaited savior, Beshair al-nubuwwah, Bible, Shamsuddin al-
Samarqandi.

Atif / Cite as: Tanribilir, Tarik - Hergiiner, Esra. “Semsiiddin es-Semerkandi’de Kitib-1 Mukaddes Baglaminda Hz.
Muhammed’in Peygamberligini ispat”. Kader 18/2 (Aralik 2020): 617-641.
https://doi.org/10.18317/kaderdergi.810849

Girig

Insan, yeryiizii yolculuguna basladigi andan itibaren kendisine kodlanmis olan inanma
duygusunun da etkisiyle askin bir varlik arayisina girismistir. Bu arayisin sonucunda
yaratici bir Tanr1’ya yonelme s6z konusudur. Dolayisiyla tarihte ve giintimiizde herhangi
bir dine sahip olmayan insanlara ve toplumlara rastlanilmamaktadir. ilahi dinlerde Tanri,
insanla olan iletisimini peygamberler araciligiyla saglamaktadir. Tanrinin se¢mis oldugu
bu elgiler, insanlara vahiyle aldig1 bilgileri iletmekte ve onlar1 kurtulusa erdirecek
ogretiler sunmaktadir. Bu vazifeyle gorevlendirildigi kabul edilen ilk peygamber Hz.
Adem’dir. Onun bu vasfi tiim semavi dinler tarafindan onaylanmaktadir. Son peygamber
hususunda ise ilah? dinler arasinda birlik sz konusu degildir. islim dininin son
peygamber olarak bildirdigi ve onunla niibiivvet kurumunun nihayete erdigi el¢i Hz.
Muhammed’dir. Ancak Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan onun niibiivveti inkAr
edilmektedir.

Peygamberler, geldikleri toplumlarda gorevlerinin hakikatini kanitlamak amaciyla
birtakim mucizeler gostermislerdir. Hz. Muhammed’in en bilyitk mucizesi ise Kur’an
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olarak degerlendirilmektedir. Akli mucize olarak kabul edilen Kur’an diginda onun ge¢mis
peygamberler tarafindan miijdelenmesi de akli mucizelerine dahil edilmektedir. Hz. isa
tarafindan 6nceden miijdelendigi Kur’dn’da agikga belirtilmektedir.

islim devleti sinirlarinin genislemesiyle birlikte Miisliimanlarin Ehl-i Kitap’la olan
iletisimleri de artrigtir. Miisliimanlar, Ehl-i Kitap’in Hz. Muhammed’in peygamberligini
inkar etmeleri karsisinda onun niibiivvetinin gercek oldugunu savunmaya ¢alismislardir.
Bu miicadelelerin temelinde ise Kur’dn’da Hz. Muhammed’'in &nceki kitaplarda
miljdelenmesi yatmaktadir.! Bu dogrultuda islom diisiiniirleri kutsal metinlerdeki
pasajlardan yola ¢ikarak Hz. Muhammed’in peygamberligini kanitlamak istemislerdir.

Hz. Muhammed’in Onceki kitaplarda bildirilmesi besdiriin-niibiivve terkibiyle
kavramsallasmistir. Calismamizda bu kavram irdelenecek, Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin mijdelenmesiyle iliskilendirilen beklenen kurtarici inancinin dinlerdeki
tezahiirii hakkinda bilgi verilecek ve en nihayetinde de Semsiiddin es-Semerkandi’nin
Tevrat ve Iincil pasajlarimi yorumlayarak Hz. Muhammed’in 6nceki kitaplarda

miijdelenmesine dair degerlendirmelerini inceleyecegiz.
1. Besairii'n-Niibiivve

Besdir, kelimesi sevinmek, miijdelemek ve sevindirmek anlamina gelen besere fiilinden
tiireyen bisare sozciigiinin ¢ogul halidir. Bisare, iyi haber ve miijjde anlamini da
tasimaktadir.? Ciircani (81. 471/1078-79) besdret sdzciigiinii yiizii degistirecek nitelikte
dogru her haber olarak tanimlamaktadir. Ayrica bu kelimenin iyi ve kéti haber i¢in
kullamlabilecegini ancak iyi haber manasinda kullamiminin daha yaygin oldugunu dile
getirmektedir.® Dolayisiyla bu kelimenin olumlu bir anlam tasidigim sdylemek
miimkiindiir. Terkibin diger s6zctigii niibiivve ise Hz. Muhammed’e hasredilmistir. Istilahi
bakimindan besiirii'n-niibiivve, Hz. Muhammed'in niibiivvetinin haber verilmesi ve onun

peygamberliginin dogrulanmasim kanitlayan mfcizeler, belgeler, farkli hadiseler ve
haberlerdir.*

Besdiri’n-niibiivve ayni zamanda bir literatiiri de ifade etmektedir. Bu literatiir Hz.
Muhammed’in niibiivvetinin 6nceki kutsal kitaplarda miijdelendigini haber veren
metinler ve bu konuya dair yazilan eserleri kapsamaktadir. Hz. Muhammed’in

! Kur’an Yolu (Erisim 14 Ekim 2020), es-Saf 61/6; el-En’Am 6/20; el- Bakara 2/146.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzur, Lisdniil-Arab (Beyrut, Daru’s-Sadir, trs), “bsr”, 4/59; Muhammed Fuad
b. Abdilbaki, el-Mu'cemii'l-miifehres li-elfdzi'l-Kur'ani'l-Kerim, cev. Mahmud GCanga (istanbul: Timas Yayinlari,
2016), 88; Mehmet Aydin, “BesAirii'n-niibiivve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV

Yayinlari, 1992), 5/192.

3 Seyyid Serif el-Ciircani, Micemu’t-tarifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsevi, (Kahire: Daru’l-Fazilet), bisare”,

42.

Yayinlari, 2009), “Besdirii'n-niibiivve”, 50; Fadil Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek Besdiriin-niibiivve,

(Istanbul: iISAM Yayinlari, 2013), 29.

Kader
18/2, 2020

Aydin, “Besairii'n-niibiivve”, 5/192; Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, (Istanbul: ISAM

620



Tarik TANRIBILIR - Esra HERGUNER

peygamberliginin ispatina dair kaleme alinan eserler i¢in a‘'ldmii'n-niibtivve ve del4ilii'n-
niibiivve gibi kavramlar da kullanilmaktadir.

Besdirii'n-niibiivve kavraminin ¢ikis noktasi olarak Kur'dn-1 Kerim gosterilir. Nitekim
Kur'an’da son peygamber olan Hz. Muhammed'in Hz. isa tarafindan énceden bildirilmesi®
bu goriisiin kaynag:1 sayilmaktadir.” Yine onun niibiivvetinin Tevrat ve incil’de
bildirildigini ve kitap ehlinin onu kendi ¢ocuklari gibi tanidigini ifade eden ayetler de
bulunmaktadir.® Bu ayetler baz alinarak, islim'in ilk déneminde Hz. Muhammed’in
niiblivvetinin énceden miijdelendigine dair bilgilerin karsiligi, Yahudi ve Hiristiyan kutsal
metinlerinde aranmistir. Besdiri'n-niibiivve hususu Ehl-i Kitap’la yapilan polemiklerde
tahrifat probleminden sonraki en onemli konu sayilmaktadir.” islam devletinin
sinirlarimin, Ehl-i  Kitap mensuplarinin  yasadi§i cografyayr kapsayacak sekilde
genislemesiyle besiiriin-niiblivve hususuna dair tartigmalar giderek cogalmistir, Sonraki
dénemde ise besiret konusu Ehl-i kitap ile Miisliimanlar arasinda tartisilan 6nemli
konulardan biri haline gelmistir.'® iki grup arasinda biiyiik énem arz eden bu tartisma
konusunda slam 4limleri tarafindan miistakil eserler de kaleme alinmaya baglamistir.

Besaret konusuna dair ilk miistakil eser Ali b. Rabben et-Taberi’” ye (6l. 251/865) ait olan
ed-Din ve'd-devle fi isbati niibiivveti Muhammed'dir. Taberinin bu eseri Fuat Aydin
tarafindan dilimize cevrilmistir.!* Klasik doneme ait bir diger eser olarak Said b. Hasan el-
iskenderani’nin (1. 720/120) Mesdlikii'n-nazar fi niibiivveti seyyidil-beser gdsterilebilir.
Modern dénemde de besiret konusuyla iliskili bircok eser kaleme alinmigtir. Bunlardan
bazilar1 Rahmetullah el-Hind?nin (5l. 1328/1891) Izhdriil-hak, Abdiilahad DAvud'un
(61.19307) Muhammed in the Bible, Hiiseyin el-Cisr’in (61. 1326/1909) er-Risdletiil-Hamidiyye,
Ahmet Mithad Efendi’nin (81, 1330/1912) Besdir-i sidk-1 niibiivvet-i Muhammediyye, M. H.
Durrani’nin Muhammad: The Biblical Prophet, Ahmed Hicazi es-Sekka'nin el-Bisdre bi-
nebiyyi’l-islam fi't-Tevrat ve'l-incil, Mevlana Abdiilhak Vidyarthy'nin Muhammad in World
Scriptures’, Kais el Kalbynin Prophet Muhammad the last messenger in the Bible, Jamal
Badawi'nin Muhammed in the Bible ve Ahmet Deedat’in What the Bible says About
Muhammad’dir.*?

Hz. Muhammed’in peygamberliginin miijdelenmesine dair miistakil eserler haricinde
keldm kitaplarinda da bu konuya dair bilgilere rastlanilmaktadir. Besdiri’n-niibiivve
konusunun kelam kitaplarinda yer almasinin sebebi, Hz. Muhammed’in peygamberliginin

Aydin, “Besairii'n-niibiivve”, 5/192; Topaloglu-Celebi, “Besairii'n-niibiivve”,50.

6 es-Saf 61/6.

Aygan, Son Peygamberi Mijjdelemek, 17.

8 el-En’Am 6:20; el- Bakara 2/146.

Mehmet Aydin; Miisliimanlarin Hristiyanlara Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma Konulari, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1998), 184.

Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek,18; Aydin, Miisliimanlarin Hristiyanlara Yazdigi Reddiyeler ve Tartisma
Konulari, 185.

Bk. Ali b. Rabben et Tabert, Yahudi ve Hristiyan Kutsal Kitaplarindaki Hz. Muhammed’in Peygamberliginin Delilleri,
(istanbul: Ensar Yayinlari, 2012).

Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 20.
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ispatini saglama hususunda delil olarak 6ne siiriilmesidir. Eserlerinde besaret konusuna
yer veren Islam keldmcilarindan biri de Semsiiddin es-Semerkandi’dir. Semerkandi, es-
Sahdifii’l-ildhiyye adli calismasinda Hz. Peygamber’in niiblivvetinin dnceki kitaplarda yer
almas1 hususuna deginmistir. Calismamizda Semerkandi’nin besairii’'n-niibiivve konusuna
yonelik diisiincelerini incelemeye baslamadan dnce Hz. Muhammed’in kutsal kitaplarda
miijdelenmesiyle iliskilendirilen kurtarici beklentisine deginmek istiyoruz.

2. Kurtarici Beklentisi ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi

insan yaratilis1 geregi inanma duygusuna sahip bir varliktir. Nitekim tarih igerisinde
herhangi bir inanca sahip olmayan insanlara ve toplumlara rastlanilmamaktadir. Askin
bir varliga inanma duygusuna sahip olan kisiler bu sayede mutluluga ve kurtulusa
eriseceklerini diisinmektedir. Aciz bir varlik olan insanlar, caresiz kaldiklarinda veya
sikintilarla karsilastiklarinda yaratici varhigin kendilerine yardim edecegi inancina
sahiptirler. Bu yardim bazen Tanri’'nin gonderecegi kurtarici vasitasiyla gergeklesecektir.
Nitekim dinf &gretilerde kisinin baskas1 tarafindan kurtarilma ilkesi de 6ne
stirilmektedir.”® Dinler tarihi arastirmalarinda degisik din ve kiiltiirlerde, farkli isimleri
bulunan kurtaricilarin oldugu gériilmektedir.**

Beklenen kurtarici inanci Sintoizm digindaki neredeyse tiim dinlerde bulunan ortak bir
fenomendir. Kurtaricimin vasiflar1 hakkinda ortak benzerlikler bulunmakla birlikte ait
oldugu dinin ortaya ciktifi sosyo-kiiltiirel sartlar1 ve cografi konumu itibariyle
farkliliklara da rastlamlmaktadir. En eski kurtarici beklentisinin Siimerlere kadar
uzandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Siimer yazitlarinda bu inanca dair kalintilar da
bulunmaktadir. Yine Siimer sairleri tarafindan Kral Ur-Namnu ve diger hiikiimdarlar i¢in
abartili séylemler iceren bir¢ok ildhi kaleme alinmistir. Yazilan ildhilerde krallarin sahip
oldugu karakterlerden bahsedilmeyip halkin 6zlemini igerdigi ve hayalini kurdugu
Siimerli kurtarici tipi gizilmistir. flahilerde bahsedilen krallar dogustan insan ve Tanri
olarak iki sekilde diisiiniilmiistiir.'® Krallarin gercek ebeveynlerinin isimlerine de nadiren
deginilmektedir. Onlarin Tanrisal ydnlerine dair ifadeler kisa olup, bazen celiskiler
barindirmaktadir. Bu sairler ilahilerde krallarin soyu hakkinda da bilgi vermektedirler.
Ornegin Kral Hammurabi (M.0. 1728-1686), babasinin Marduk olmasiyla &viilmiistiir.*®
Siimerlerde mehdiligini ilan eden ilk hitkiimdarin Kral 1. Sargon (M.0. 2350 yillar1) oldugu

one siiriilmektedir.'” Hammurabi’nin de kurtarici olduguna inanilmaktaydi.*®

Joachim Wach, “Dinler Tarihi ve Din Felsefesinde Kurtarici ve Kurtulus”, ¢ev. Ali Coskun, Mesihi Beklerken:
Mesihgi ve Millenarist Haberler, ed. Ali Coskun, (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2003), 146.

Ayrintili bilgi icin bk. Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, (Istanbul: Diisiin Yayncilik,
2017).

15 Samuel Noah, Kramer, Tarih Siimer'de Baslar, (istanbul: Kabalci Yay., 1998), 331.

Kramer, Tarih Siimer'de Baslar, 331.

Aydin, “Besdirii’'n-niibiivve”, 5/192.

Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangigtan Giiniimiize Dinler Tarihi, (Isparta: Fakiilte Yayincilik, 2011), 235.
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Kurtarici inanci Stimerler’in yam sira ilkel kabileler de gériillmektedir. Yeni Gine kabilesi
Mensren, Aztek kabilesi Quetzalcoatl, Algonkin kabilesi Tsakabec, Manomi kabilesi ise
Manubush isimli kurtariciyr beklemektedirler. Eski Misir'da beklenen kurtarici ise
Ameni’dir. Bu kurtaricilar ortaya ¢ikmadan 6nce kaos ortami yasanmaktayken onlarin
etkisiyle bu ortam yerini huzur ve mutlulugun hiikiim siirdiigii atmosfere birakacaktir.*®

Son kurtarict inancinin gériindiigii dinler arasinda Hint dinleri de bulunmaktadir.
Hinduizm’deki beklenen kurtarici Kalki'dir. O, yeryiiziine geldiginde diinyay: ahlaksizlik
ve kargasadan arindiracak, insanlari mutluluga eristirecektir.?’ Kurtarici Kalki’nin annesi
ismi Somti/Sumatri, babasiin adi ise Visnuyasa’dir.! Somti emin olunan kisi manasina
gelmekte olup Visnuyasa da Allah’in kulu anlamindadir.??> On bin kisilik orduyla
diismanlarina meydan okumasi, ¢okca yoldasa sahip olmasi ve bu yoldaslariyla beraber
hareket edecek olmasi beklenen kurtarici Kalki'nin 6zellikleri arasinda aktarilmaktadir. 23

Yukarida anlatilan &zelliklerinden dolayi Muhammed Hamidullah (61.2002), Hz.
Muhammed’in Hinduizm’deki beklenen kurtarici oldugunu iddia etmektedir. Hamidullah,
Kalki'nin anne babasinin ismi ile Hz. Muhammed’in ebeveynlerinin isimlerini benzer
bulmaktadir. Ona gére Kalki'nin ii¢ yiiz kisi ve on bin kisiyle yapacagi savaslar, Hz.
Muhammed’in Bedir Savas1 ve Mekke zaferiyle bagdasmaktadir. Hamidullah, kurtaricinin
anlatildig1 Puranalar kitabinin kelime anlaminin da eskilerin yazilar1 manasinda oldugunu
aktarmakta ve bu bilginin Suard sliresi 196. ayetteki eskilerin yazilari deyimiyle
benzestigini dile getirmektedir. *

Besdiriin-niibiivve hususunda miistakil bir eseri bulunan Vidyarthi de aym goriisii
savunmaktadir. O, baz1 Hindu kutsal metinlerinde bahsedilen kurtaricinin &zellikleriyle
Hz. Muhammed'in vasiflarin iliskilendirmektedir. Vidyarthi'ye gére Purunalar arasinda
kabul edilen ve istikbalde vuku bulacak olaylardan bahseden béliim Bhavisha Puran’da
Hz. Muhammed'in zellikleri zikredilmistir Bu metinde Malekhali, yani yabanci bir
bolgede yasayan, yabanci bir lisan konusan ruhsal bir &gretmenin ortaya ¢ikacagi
bildirilmektedir. Bu ruhsal bilgin kendi yoldaslariyla zuhur edecek ve onun adi
Muhammed olacaktir. Raja, Arap olan bu kisiyi Panchgavya ve Ganj nehrinde yikayacak
ve ona bagli kalacagina dair s6z verecektir.?®

19 Ekrem Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, (Istanbul: Diisiin Yaymncilik, 2017), 16, 17, 67, 33-43;
Osman Cilaci, “Manzren”, Dinler ve Inanglar Terminolojisi, (Istanbul: Damla Yaynevi, 2001), 230;

“Quetzalcoatl”, 297; “Ameni”, 28.
0 Cemil Kutlutiirk, Hinduizm'de Avatar Inanci, (Ankara: Otto Yayincilik, 2017), 150.

Mahmut Kanik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2017), 522; Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 42.
Hamidullah, Aziz Kur'dn, 522; Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 42.

Muhammadi Press, 1975) 3/1134; 1187.
z Hamidullah, Aziz Kur’dn, 522.

Hz.Muhammed, cev. Kemal Karatas ( Istanbul: insan Yayinlari, 1997), 35.
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Hindistan’da etkin dinlerden biri olan Budizm’de de kurtarici inanci yer almaktadir.
Budizm'in kurucu roliindeki Buda Sakyumani, kurtaricinin gelecegini haber vermistir.2
Budizm’de beklenen kurtaricinin adi Maitreya/maytreya’dir. Maytreya kelime anlami
olarak merhametli, sevimli, mesut, hamd eden ve rahmet manasindadir.?” Kurtarici su an
Tusitya cennetinde yasamaktadir.®® Maytreya, gelmeden &nce diinya, kétiiliiklerin ve
zulmiin ¢ogaldig1 yer olarak tasvir edilmektedir. Bu dénemde insanlarin émiirleri oldukga
kisalacak ve yerytiziinde tek bir Buddha bile kalmayacaktir. Kurtarici Maytreya geldiginde
insanlar her tiirlii k6t ortamdan uzak bir yasantiya sahip olacak ve huzur igerisinde
yasayacaklardir. %

Hamidullah, Hz. Muhammed’in &nceki kitaplarda miijdelendigi ayeti*® yorumlarken
Budizm metinlerinin de bahsedilen kitaplara dihil edildigini iddia etmektedir. O,
Guatama Buda'nin Onceden haberini verdigi kurtaricinin Hz. Muhammed oldugunu

savunmaktadir.3!

Budizm’deki kurtarici Maytreya’nin isminin Arapga karsiliginin rahmet oldugu kabul
edilmektedir.>* Hz. Muhammed’in alemlere rahmet olarak génderilmesi®® sebebiyle onun
bu vasfinin Maytreya ismiyle benzestigi disiiniilmektedir. Yine Hz. Muhammed ve
kurtarict Maytreya’'nin din misyonlarinin benzer surette olmasi bu iki kisinin ayru sahis
olacag diisiincesine gotiirmiistiir.3*

Kurtarict inancinin yer aldifi kadim dinlerden biri de Zerdiistlikk/Mec(silik’tir.
Zerdiistliik’teki kurtaricinin adi Saosyant’tir. Kurtaricinin ismi Avesta’da Saosyant
Pehlevicede ise Sosyant ve Sosyans olarak bilinmektedir. Saosyant'mn kelime manasi
kurtarici, yararli, din 6nderi ve yardim edendir.®® Zerdiistliigiin kutsal kitab1 Avesta’da
ondan acik¢a bahsedilmektedir. Kurtaricinin vasiflarindan biri olarak kaderi bilmesi
aktarilmaktadir.®® Kurtarici Saosyant diger kurtaricilar gibi diinyada madd? ve manevi
anlamda kétiiliiklerin zirveye eristigi dénemde ortaya cikacaktir.?’ Saosyant, diinyaya
yeniden diizen getirecektir.?® 0, yeryiiziinde iyiligin egemen olmasini saglayacaktir.®

Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 104.

Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru,19; Cilaci, “Maitraya”, 226.

Alan Sponberg, “Maitreya”, Encyclopedia of Buddhism, ed. Robert E. Buswell, Jr, (United States of America:
Macmillan Reference USA, 2003) 1/507.

29 Saya U Chit Tin, The Coming Buddha Ariya Metteyya, (Sri Lanka: The Wheel Publication, 1992), 16, 18, 19.

30 es-Suara 26/196.

A Aziz Kur’an, Muhammed Hamidullah, es-Suara 26/196.

3 Vidyarthy-Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, 100.

% el-Enbiya 21/107.

Ekrem Sarikgioglu, “Buda Dininde Mehdi inanci ve Buda'dan Bir Rivayet”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 4 (1980), 77; Hamidullah, Aziz Kur'dn, 522; Saya U Chit Tin, The Coming Buddha Ariya Metteyya,
(Sri Lanka: The Wheel Publication, 1992), 16.

% Nimet Yildirim, iran Mitolojisi, (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2012), 539.

36 Avesta (Istanbul: Avesta Basin Yayin, 2012), Spentamainyus Gatha:48/ 9.

37 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 29-30, 37.

38 Avesta; 13. Frawardin Yasht: 1/17.

3 Sinasi Giindiiz; “Meciisilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003),8/279.
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Halki ayaga kaldiracag1 belirtilen Saosyant’n® hakimiyeti bin sene siirecektir. Gérevini
tamamlayan kurtarici, evreni Tanri Ahura Mazdah’a devredecektir.*!

Hz. Muhammed’in bir¢ok 6gretisinin Zerdiist 6gretisiyle uyusmasindan dolay: kurtarici
Saosyant'in Hz. Muhammed oldugu savunulmaktadir.*? Saosyant’m isminin alemlere
rahmet ve &vilen anlamma geldigi iddialar1 da Hz. Muhammed’in vasiflariyla
eslestirilmektedir.*® Bu gibi sebeplerden dolay1 Zerdiistlikk'teki kurtaricinin Hz.
Muhammed oldugu diisiincesi savunulmustur.**

Kurtarici inancina rastlanilan bir diger din Sabiilik’tir. Bu dinde &hir zamanda gelmesi
beklenilen kurtaricinin adi Prasai Siva'dir. Prasai Siva, son kral, son savasci
anlamindadir.** Diinyanin sonunun geldigini gdsteren iic alamet*® beklenmekte ve bu
alametler gerceklesince kurtarici ortaya cikacaktir.’ Prasai Siva, diinyaya hakim olacak
ve altin bir dsnem baglatacaktir. Onun kralliginda diinyada adalet, mutluluk ve huzur

egemen olacaktir.*®

Beklenen kurtarici inancinin goriilldigi dinlerden birisi Yahudilik'tir. Yahudilik’te Musa
b. Meymfin tarafindan belirlenen inang esaslari arasinda kurtarici/mesih inanct yer
almaktadir.*® Beklenen kurtarict Mesih'tir. Mesih kelimesi elle sivazlamak, yag siirmek ve
yagla meshetmek anlamindadir. Istilahi olarak ise yag siiriilmek veya yagla meshedilerek
bir ise hasredilen, dini bir gérevi gerceklestirmek icin elverisli hale getirilen, Tanri’'min
kutsal bir gérevle gérevlendirilmis oldugu kisi manasimdadir.*®

Mesih kelimesi Eski Ahit'te Tanri'nin génderecegi kurtarici anlamini tam olarak ifade
etmemektedir. Nitekim Eski Ahit metinlerinde Davud soyuna bagli bir kurtulus ya da
belirli bir kurtarici ismi belirtilmeksizin gelecek dsnemde beklenen mutluluk ve kurtulus
déneminden bahsedilmektedir. Dolayisiyla bu ¢ercevede bir mesih ve mesihi dénem
anlatilarina rastlanilmaktadir. Musanin liderligiyle Misir’dan cikis®* olaymin gelecekteki
kurtulus igin 6rnek gosterilmesi, Davud soyunun devamhligi,®® Yakub ve soyunun

0 Avesta; 13. Frawardin Yasht 18/129.
4 Sinasi Giindiiz,”Saosyant”, Din ve Inang Sézliigii, (Konya: Vadi Yayincilik, 1998), 332.
2 Vidyarthy- Ali, Dogu Kutsal Metinlerinde Hz. Muhammed, 100.

a3 Hamidullah, Aziz Kur’dn, 522.

“ Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, cev. Salih Tug,(Ankara: imaj i¢ ve Dis Ticaret A.S.,2003),
1/85;Aydin, “Besdirii'n-niibiivve”, 5/192.

“5 Sinasi Giindiiz, Sabitler Son Gnostikler, (istanbul: Vadi Toplum Yay., 2016), 155.

“ Beklenen ii¢ alamet: Yildiz kaymasi, yedi denizin sularinin kirmizi akmasi ve biiyiik bir firtinanin ¢ikmasidir.

47 Glindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 155; Sinasi Glindiiz, “Sabiilik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz,
(Istanbul: Diyanet isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2007), 486-487.

h Giindiiz, Sabitler Son Gnostikler, 156; Giindiiz, “Sabiilik”, 486-487.

49 Abdurrahman Kiigiik vd., Dinler Tarihi, (Ankara: Berikan Yaynlari, 2015), 147-148.

Jacques Waardenburg, “Mesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004)
29/306.

51 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur Incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi -Yeni Yasam Yayinlari, 2019), Say.24:7-8.

52 2.5a.7:8-16.
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kutsanmasi®® gibi sdylemler mesih beklentisinin kaynagi olarak gdsterilebilir.>*
Yahudilik’te mesih inanci her ne kadar krallik déneminden sonra ortaya ¢ikmis olsa da
daha erken dénemlerde bu kurtarici inancinin olugsmasini saglayan birtakim hadiseler
yasanmigtir. Yahudi tarihinde yasanan aci ve sikinti veren olaylar kurtulus anlayisini
biiyiik 6lclide etkilemistir. Gegmiste bilyiik sikintilarin yasanmasindan dolay1 Yahudi
toplumunda gelecekten biiyiik bir mutluluk ve kurtulus umudu beklentisi bulunmaktadir.
Kurtarici Mesih beklentisi de Altin Cag diisiincesinin yansimasidir. israil halkinin parlak
bir ge¢mise sahip olmamasi onlar1 parlak bir gelecek anlayisina itmistir. Bu manada Musa
peygamber ilk kurtarict kabul edilmektedir. Musa peygamber, Yahudi halkini maddi
sikintilardan, kolelikten, cehaletten ve manevi esaretten kurtarmistir. Dolayisiyla
Misir’dan gikis ile Yahudi halkinin gelecekte kurtarilmasi arasinda bir bag kurulmaktadir.
Musa peygamber ilk kurtarici, Mesih ise Yahudi toplumunun son kurtaricisidir. Gelecek

olan kurtaricidan da Musa peygamber gibi birtakim &zelliklere sahip olmasi
beklenilmektedir.>®

Beklenen Mesih, gelmeden 6nce karanlik bir ortam tasavvur edilmektedir. Kudiis, harap
ve hayvanlarin barmdig1 bir yere doniisecektir.”® Toplumda birtakim bozulmalar ortaya
cikacaktir. insanlar giinah islemeyi siradanlastiracak, giinah islemekten ¢ekinenler Tevrat
alimleri tarafindan bile hakir goriileceklerdir.’” B&ylesi bir ortamda beklenen kurtarict
Mesih, Beytlehem dogacaktir. israil’i Tanr1 adina yénetecektir.®® Tanr1 Yahve, kurtarici
Mesih’i evladi misali sahiplenmektedir.®® Mikail onun dogumundan tiim diinyay:
haberdar edecektir.®

Kurtarict Mesih’in Kral Davud’un soyundan olmasi beklenilmektedir.®* Beklenen
kurtarici, Davud’un tahtina oturacaktir. Mesih'in insanlara getirdigi baris, siireklilik arz
edecektir. Mesih’in kralligi, dogruluk ve adaletten yana olacaktir.®® Dolayisiyla Kurtarict
Mesih’in dénemi Israil’in baris icinde yasadig1 bir ortam olarak tasvir edilebilir. Diinyaya
dogrulugu yayacak olan kurtarici Mesih, baris ve esenligi saglayacaktir.®® Oyle ki vahsi
hayvanlar, zarar verme mekanizmalarini kaybedecek,®® kurtla kuzunun bir arada
yasayacagi bir ortam s8z konusu olacaktir.®®> Mesih’in ¢aginda insanlarin émrii uzayacak,

>3 Yar.49:1-28.

Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 71.

Julius H. Greenstone, The Messiah Idea in Jewish History , (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1906), 14, 15, 17.

56 Ysa.32:14.

ibrahim Sarmis, Hz. [sa ve Mesih inanci, (istanbul: Diisiin Yay., 2015), 94.

58 Mik. 5:2.

> Mez. 2:2.

Sarikgioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 41.

ol Ysa. 7:14-16; Yer. 23:5-6.

62 Ysa. 9:7.

03 Ysa. 2:4; 60:18.

o4 Lev. 26: 6; Ysa. 35:9; 11:1-9; Hez. 34:25.
63 Ysa. 11:6.

Kader
18/2, 2020

626



Tarik TANRIBILIR - Esra HERGUNER

yiiz yasinda 6lenler igin geng 6liim seklinde degerlendirmeler yapilacaktir.®® Kutsal dagda
kimseye zarar gelmeyecegi de acikca zikredilmektedir. Yine Mesih déneminde diinya
Tanr1'nin bilgisiyle dolacaktir.®’”

Tanr1 Yahve, kurtariciyr barisin ydneticisi, dogrulugun &nderi haline getirecektir.®®
Boylelikle Tanrr’nin destegini alan kurtaricinin bir diger gérevi de Yahudi cemaatini bir
araya toplamak olacaktir. Boylelikle siirgiindeki Israilliler ve dagilmis olan Yahudiler bir
araya gelecektir.®® Mesih’in en 6nemli gérevi ise Tanr1’ya iman edilmesini saglamaktir. Bu
sekilde dini gérevleri bulunan Mesih, Tanri’nin her seyin sahibi oldugunu insanlara
anlatacak ve herkese Tevrats 6gretecektir. Tanr1 Yehova, ona her sabah vahyedecek ve o
insanlara tebligde bulunacaktir.”® Ozetle Mesih, Yahudilere 6zlemini duyduklar: yasantiyt
saglayacaktir.

Beklenen kurtarici inancina sahip bir diger din de Hiristiyanlik’tir. Hiristiyanlikta,
beklenen kurtaricinin kim oldugu acik¢a bilinmektedir. Ahir zamanda gelecegine inanilan
kurtarici, Mesih Isa’dir. Mesih Isa, inananlar1 kurtarmak icin tekrardan yerytziine
gelecegi dair inang, Hiristiyanlarin iman esaslarindan biridir.”*  Erken dénem
Hiristiyanhginda Eski Ahit'te bahsedilen beklenen Mesih'in Hz. Isa oldugu
diistiniilmekteydi. Sonraki doénemde ise Hiristiyanlik'taki Mesih diistincesi ile
Yahudilik’teki Mesih fikri birbirlerinden farkli bir hale gelmistir. Ciinkii Yahudilik’te
gdnderilen Mesih, Tanr1’nin kutsal gorevle gérevlendirdigi bir sahis iken Hiristiyanlik’taki
Mesih Tanri'nin oglu olup, onun bedenlesmis halidir.”* Hiristiyanliktaki Mesih inanci
enkarnasyon diisiincesini barindirmaktadir.

Katolik inang esasina gére Hz. Isa insanlarin kurtulusu icin gékten indirilmis ve kutsal
ruhun kudretiyle varliga biiriinmiistiir. O, insan olan Meryem’den dogmustur. Mesih Isa,
insanlarin giinahlar1 yiiziinden carmiha gerilmis ve aci ¢ekerek dlmiistiir. Oliimiinden tig
glin sonra da goge ¢ikarilmustir. isa Mesih su an babanin saginda oturmaktadir. O, hesap
giinii yaklastiginda yeniden diinyaya gelecek ve sonsuz hiikiimdarligina kavusacaktir.”®
Mesih Tsa, ikinci kez diinyaya gelmeden énce diinyaya kétiiliikler egemen olacaktir. Bu
kaos ortaminda milletler birbirleriyle savasacak ve hastaliklar ¢ogalacaktir. Aile tiyeleri
birbirlerini diisman olarak géreceklerdir. Cocuklar ailelerine isyan edip onlar1 6ldiirecek
konuma geleceklerdir. Korkung kargasa ortaminda Mesih, bulutlar arasinda biiyiik gii¢ ve

6 Ysa. 65:20.

& Ysa. 11:9.

o8 Ysa. 60:17.

& Ysa. 11:12.

7 Sarik¢ioglu, Dinlerde Mehdi ve Mesih Tasavvuru, 101-102.

& Katolik Kilisenin Din ve Ahlak ilkeleri. Erisim 12 Ekim 2020.

https://www.meryemana.net/kilise/hiristiyanlik-inancinin-aciklamasi-ikrari

Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 93.
3 1 Ko. 5:1-4; Katolik Kilisenin Din ve Ahlak ilkeleri. Erisim 12 Ekim 2020.
www.meryemana.net/kilise/hiristiyanlik-inancinin-aciklamasi-ikrari
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gorkemle ortaya cikacaktir. Bdylelikle kurtulusun yaklasacag tasvir edilmektedir.”
Mesih fsa'nin ne zaman gelecegi konusunda hi¢ kimse bilgi sahibi degildir. O ansizin,
kimsenin beklemedigi bir anda diinyaya donecektir.”” O geldiginde uyuyan salihler
uyandirilacaktir.”® Mesih isa, insanlara sonsuzluk bahsedecektir.”” Herkese yaptiklarinin
karsiligini verecek olan Mesih isa, kavmini de yanina alacaktir.”® Kurtarici isa'nin siyas?
misyonu bulunmamakta olup bin sene siirecek saltanatinin sonunda seytan ve Deccal’le
savasacaktir. Bu savasin sonunda seytan, sonsuza dek atese atilacaktir.”® Seytanin atese
atilmasindan sonra kiyamet kopacaktir. Kiyametin kopmasini miiteakip Mesih isa
insanlari yargilayacak ve ebed? hayat1 baslatacaktir.®

Sonug olarak kurtarici inancinin neredeyse tim dinlerde ortak bir fenomen oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu fenomene dair beklenti cogu Miisliiman 4limler tarafindan Hz.
Muhammed’in son nebi olarak vazifelendirilmesine yorumlanmistir. Hz. Muhammed’in
Onceki kutsal kitaplarda gelecegi miijdelenen elgi oldugu konusuna Kur’dn referans
gosterilmektedir.®* Hz. Muhammed'in Yahudilik ve Hristiyanlikta miijdelenen sahis
oldugunu giiclendirecek baska bir etken ise Yuhanna Incilinde bahsedilen
Paraklit/Faraklit'tir.2? islam diisiiniirleri bu fikirler dogrultusunda Yahudi ve Hiristiyan
kutsal metinlerinde Hz. Muhammed’in peygamberliginin izini siirmiislerdir.®® Tarih
boyunca Ehl-i Kitapla yapilan en 6nemli tartisma konularindan biri de Hz. Muhammed’in
onceki kutsal kitaplarda miijdelenmesi olmustur.®*

Besdirii'n-niibiivve gelenegi baglaminda Hz. Muhammed’in peygamberliginin gercek
oldugunu ispatlamaya c¢alisan Aalimlerden biri de Semsiiddin es-Semerkandi’dir.
Calismamizda Semsiiddin es-Semerkandi’nin Kitdb-1 Mukaddes’teki pasajlardan yola
¢ikarak Hz. Muhammed’in peygamberligini ispatlama ¢alismasina yer vermeden 6nce bu
alim hakkinda birtakim bilgiler vermeyi uygun gérdiik.

3. Semsiiddin es-Semerkandi

Tam adi Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi olan yazarimiz hicri
7./13 asrin sonlar1 ve 8./14. asrin ilk ¢eyreginde Tiirkistan’da yasamis 6nemli bir Tiirk-
islam diisiiniiriidiir. Semerkandi felsefe, mantik, matematik, miinazara, bahs ve astronomi

& Luk. 21:10-26; 21:27; Mar. 13:12.

7 Mar. 13:36.

76 Yu. 5:28.

7 1 Ko. 15:51-53.

8 Va. 11:18; Ysa. 11: 4; Yu. 14:3.

” Yu. 18:6; Va. 20:7-10; Waardenburg, “Mesih” 29/306.

80 Va. 20:12; Rom. 8:18-23; 1 Se. 4:14, 17.

81 el-A’raf 7/157.

82 Yu. 14:26.

Miislimanlara gére Hz. Muhammed’den bahseden pasajlardan bazilari: Yar. 17:20; 49:10; Yas. 18:17; 32:21;
33: 2; Ysa. 21:6-9; 42:9-17; 60:1-7; 65:1-6; Dan. 2:31-45; Mat. 3:2; 4:17; 6:10; 10:7; 13:31-32; 20:1-16; 21:33-44;
Luk. 9:2; 10:9; Yu. 14:15-16; 15:26; 16:7-8, 13-14.

Aydin, “Besdirii’'n-niibiivve”, 5/192.
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gibi alanlarda 6nemli eserler vermis ¢ok yonlii bir ilim insanidir. Yazarin 6liim tarihi
hakkinda en kuvvetli ihtimal, onun el-Medrif f serhi’s-sahdif isimli eserinin Sil. Ktp. Laleli,
2432/5 numarada kayith niishasinin miistensihi, Muhammed b. Mahm{d b. Omer el-
Gazi'nin vermis oldugu tarihtir. Bu niishanin sonunda vefat tarihi olarak 702/1303
kaydinin gectigini, ancak alt tarafina ve isrine seklinde bir tashih kaydinin ilave edildigi
goriilmektedir. Buna gore, miiellifin 6liim tarihinin 722/1322 olmasi daha isabetli
diisiiniilmektedir.®

Semsiiddin es-Semerkandi bircok sahada eserler vererek ilim ve felsefe tarihine damga
vurmus Onemli dislinirlerdendir. Sisteminin merkezine mantik ilmini yerlestiren
Semerkandi, hemen her disiplinde elestirel ve analitik tislubu benimsemistir. Onun yapici
elestirileri, Yunan filozoflarindan, Isldim filozoflarina oradan da felsefi keldm
temsilcilerine kadar birgcok alimin fikirlerinin anlasilmasi, yorumlanmasi ve analiz
edilmesinde 6nemli bir role sahiptir. Semerkandi, yalnizca Islim mezhep ve diisiiniirlerini
degil, Hiristiyan ve Yahudi gibi Ehl-i Kitap inang sistemini, Seneviyye ve Mec(siyye gibi
dinleri, natiiralist filozoflarin Allah-4lem iliskisi hakkindaki ideolojilerini de akli ve nakli
deliller 1s181nda elestirmekten geri durmamustir.

Semerkandi’'nin keldm eserleri arasinda es-Sahdifii’l-ildhiyye ve bunun serhi el-Madrifin
daha ¢ok 6ne c¢iktigini gérmekteyiz. Semerkandi'nin en hacimli keldm kitab1 olan el-
Madrif, miellifimizin diger kelam kitaplarindaki bilgilerin tamamina yakinini ihtiva eden
zengin bir icerige sahiptir. Bu eserlerinin yani sira onun el-Mu’tekaddt, el-Envdrii’l-ildhiyye,
Serhii’l-lem’ati’r-rabi’a min envari'l-ildhiyye ve Risdletii’l-Akd’id gibi keldmi eserleri de
bulunmaktadir.

4, Semsiiddin es-Semerkand{’de Kitdb-1 Mukaddes ve Hz. Muhammed’in
Peygamberligi

Hz. Muhammed’in niibiivvetini kanitlamak icin ileri siiriilen mf{cizelerden birisi de
gecmis peygamberlerin onun peygamberligini miijdelemeleri ve ilahi kitaplarinda onun
peygamberligine isaret etmeleri olarak gésterilmektedir.’” Hz. Muhammed’in Kitab-1
Mukaddes tarafindan haber verildigini iddia eden Isldim diisiiniirlerinden birisi de
Semsiiddin es-Semerkand’dir.®8 0, Kitab-1 Mukaddes’e ait baz1 pasajlar1 yorumlayarak

Semsiiddin Muhammed b. Esref el-Hiiseynl es-Semerkandi, Keldm Mecmuast, (Istanbul: Siileymaniye

Kiitiiphanesi, Laleli Koleksiyonu, nr. 2432), 34a, 52b, 56b, 136b, 153b, 169a.

86 Ismail Yiiriik, Semsii'd-din Muhammed b. Esref el-Hiiseyni es-Semerkandi (6l. 702/1302)'nin Belli Bash Kelami
Gériigleri (Allah ve Iman Anlayisi), (Erzurum, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1987), 10-16; Semsiiddin es-Semerkandi, el-Mu’tekad li i'tikadi ehli’l-Islam, thk.-trc-deg., ismail Yiiriik - ismail
Sik, (Ankara: Arastirma Yay., 2011), 20-23.

87 Ebu’l-Hasen Amird, Kitabii'l-i'ldm bi-menakibi'l-islim, Thk. Ahmed Abdiilhamid el-Gurab, (Riyad: Daru’l-Asale,

1998) 201-209.

Ibrahim Kaplan, “Semsiiddin es-Semerkandi'nin Niibiivvet Anlayis1”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart

Dergisi, 5/4, (Nisan 2016), 756; Fadil Aygan, “Matiirldi Keldmc1 Semsiiddin es-Semerkandi'nin Hiristiyanlik

Elestirisi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46, (Nisan 2014), 129-132,
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buradan Hz. Muhammed’in vasiflari, soyu ve zuhur ettigi cografyayla ilgili birtakim
cikarimlarda bulunmustur.

4.1. Eski Ahit’te Hz. Muhammed'in Peygamberligi

Eski Ahit'te Hz. Muhammed’in peygamberli§ine isaret olarak degerlendirilen
ozelliklerden birisi Paran kavramidir. ilahi vahyin tecelli ettigi bir yer olarak zikredilen
Paran bolgesinin, Hz. Muhammed’in dogdugu ve vahye mazhar oldugu Mekke
koordinatlarim vermesi onun 6nemli peygamberlik miijdelerinden birisi olarak
degerlendirilmektedir.®® Semerkandi, Tevrat’ta kurtaricinin ortaya cikacagi bildirilen
bolge ile Hz. Muhammed’in zuhur ettigi cografyanin ortiistigiinii iddia etmektedir.
Nitekim Yasa'nin Tekrar kitabinda s6yle buyurulmaktadir: “Soyle dedi: “RAB Sina Dagi'ndan
geldi, halkina Seir'den dogdu. Ve Paran Dagi'ndan parladi. On binlerce kutsaltyla birlikte geldi. Sag
elinde halki icin alev alev yanan ates vardi.”®® Semerkand?’ye gore bu pasajda zikredilen Seir
ve Paran daglari, Hz. isa ve Hz. Muhammed’in dogduklari cografyaya isaret etmektedir.
Nitekim Seir Dagi, Hz. isa’nin dogdugu Nasira’ya yakin bir bélgede yer alirken, Paran Dag1
ise Hz. Muhammed’in diinyaya geldigi Mekke yakinlarindaki Irak yolunun sol cenahinda
bulunmaktadir.”* Dolayisiyla pasajlarda sézii gegen ve niibiivvet kurumunun parlak ¢agini
yasayacagl Paran Daginin koordinatlari Hz. Muhammed’in diinyaya geldigi Mekke’ye
isaret etmektedir. Semerkandi, Paran Dagi'na iliskin cografi ¢ikarimim Tevrat'in Yaratilis
kitabinda yer alan baska bir pasajla da desteklemektedir: “Cocuk biiyiirken Tanri onunlayd.
Cocuk ¢olde yasadi ve okcu oldu. Paran Célii'nde yasarken annesi ona Misirli bir kadin aldi.”* Bu
pasajda zikredilen Hz. Ismail’in yasadigi Paran Célii ile Hz. Muhammed’in zuhur ettigi
Arabistan ¢élleri kastedilmektedir.”® Bu pasaj, Paran Dagi'min Mekke'yi isaret etmesine
iliskin en acik besaret delili gdzitkmektedir. Nitekim Kur’dn’da Hz. Ibrahim’in Hz. Hacer
ve oglu Hz. ismail’i biraktig1 yer Mekke olarak ifade edilmis® ve bu tarihi gergeklik,
kozmopolit Hicaz halk: tarafindan sosyal kabul gérmiistiir. Sind Dagi, Seir ve Paran Dag1
koordinatlarinin sirasiyla Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in peygamberliklerinin
tecelli ettigi cografya ile tam bir uyum ve miikemmel bir diizen igerisinde olmasi da bu
pasajdaki besaret dzelligini gii¢lendiren énemli bir husustur. Dolayisiyla ismailogullarinin
tiiredigi bir yer olarak tezahiir eden Paran Dag, onun soyundan gelen Hz. Muhammed ve
soyunun yasadig1 Hicaz bolgesi olarak belirginlesmektedir.

Eski Ahit metinlerinde gelecege doniik kurtarici beklentisinde yer alan diinyevi-siyasi
hikimiyet, adalet iizere yonetim, Allah ile vahye dayali iletisim, il4hi vahyin insanlara
bildirilmesinde aracilik ve ¢esitli ahlaki meziyetler Hz. Muhammed’in genel karakteristik

8 Rahmetullah b. Halilirrahman el-Hindi el-Keyranevi ed-Dihlevi, Izhdru’l-hak, (Riyad: el-idaretii’l-“Amme 1i’t-

Tab’ ve’t-Terceme, 1989), 5/1134-1135.
%0 Yas. 33:2.

es-Serif, (Riyad: y.y., 1990), 423-424.
o2 Yar. 21:20-21.
% Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 423.
o4 ibrahim 14/37; el-Bakara 2/127-129.
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ozellikleriyle 6zdeslestirilmistir.”> Semerkandi, Kitab-1 Mukaddes’in kimi pasajlarinda
anlatilan peygamberlik vasiflarini Hz. Muhammed’in 6zellikleriyle bagdastirmak suretiyle
de onun peygamberligini kamtlamaya calismaktadir. Tevrat’ta Yasa'nin Tekrari kitabinda
soyle buyurulmaktadir: “Onlara kardesleri arasindan senin gibi bir peygamber ¢ikaracagim.
Sézlerimi onun agzindan isiteceksiniz. Kendisine buyurduklarimin tiimiinii onlara bildirecek.
Adima konusan peygamberin ilettigi sozleri dinlemeyeni ben cezalandiracagim. Ancak, kendisine
buyurmadiim bir sozii benim adima sdylemeye kalkisan ya da baska ilahlar adina konusan
peygamber Gldiirtilecektir. Bir séziin RAB'den olup olmadigimi nasil bilebiliriz?”  diye
diisiinebilirsiniz.”®® Ona gore bu pasajlarda tasvir edilen iki 6zellik Hz. Musa'dan sonra
yalnizca Hz. Muhammed’de bulunmaktayds;

Bu &zelliklerin ilki, Tanri'nin “Onlara kardesleri arasindan” sézii geregi bu peygamberin,
israilogullarindan olamayacagidir. Semerkandi bu pasajdaki kardesleri ifadesini
amcaogullar1 seklinde yorumlayarak, vaad edilen peygamberin ismaiiloglularindan
gonderilecegini ¢ikarmaktadir. Semerkand? bu ¢ikarimini Ortadogu 6rfiinde amcalara
baba, amcaogullarina da kardes denildigini aciklayarak desteklemeye calismaktadir.
Ayrica bir seyin kendisine izafe edilmesi dilsel agidan dogru kabul edilmedigi i¢in zamirin
isrdilogullarina déniik olmasi kardesleri ifadesiyle Ismailogullarinin kastedildigini
gostermektedir. Ayrica kardesleri arasindan ifadesiyle israilogullari anlatilmak istenseydi
bu ifadenin yerine, kendileri arasindan veya iglerinden gibi bir ifadenin kullanilmasi
gerekirdi. Semerkand? bu pasaji dilbilimsel ve kiiltiirel acgilardan inceleyerek
gonderilecegi miijdelenen kurtarici peygamberin Ismailogullarindan olmasi gerektigi
sonucuna ulagsmaktadir. Gramatik agidan bir kelimenin kendisiyle ayni1 anlamda baska bir
kelimeye izafe edilmesi, kisir déngliye ya da keldmin gereksiz uzatilmasina neden oldugu
icin gegersiz sayilmasi ve Isrdilogullari ile ismailogullarinin atalari Hz. ibrahim’e nispetle
kardes mesabesinde bulunmalari, bu pasajda miijdelenen peygamberin israilogullarindan
herhangi bir peygamber degil, ismailogullardan gonderilen Hz. Muhammed oldugu
ihtimalini gliclendirmektedir.

Semerkandi’ye gére Hz. Muhammed’in s6z konusu pasajda belirtilen ikinci 6zelligi ise
onun yeni bir seriata sahip olmasidir. Zira Tanri’nin senin gibi ifadesiyle yapilan tesbihin
benzerlik yonii yeni bir seriatla gonderilmektir. insanlik ve niibiivvet 6zellikleri daha
Once gecen “Ona emrettiklerimi bildirecektir” sozliyle anlagilabildigi icin buradaki
benzetmenin yeni bir seriata sahip olmak y6niinden olmas: daha makuldiir. Sézii gegen
pasajlarin hitap ettigi Hz. Musa’dan sonra gelen peygamberler arasinda Hz. Muhammed
disinda yeni bir seriata sahip peygamber gonderilmemistir. Bu iki peygamber arasinda
gelen Hz. Tsa Incil'de sdyle buyurmaktadir: “Kutsal Yasa'yt ya da peygamberlerin sizlerini
gegersiz kilmak icin geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.”®” Hz.
isa’nin bu ifadelerinden onun yeni bir seriat getirmedigi anlagilmaktadir. Ancak domuzun

% Aygan, Son Peygamberi Miijdelemek, 333.

% Yas. 18:18-21.
7 Mat. 5:17.
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mubah kilinmasi, cumartesi giinii calismanin, siinnetin ve gusiil abdestinin terk edilmesi
Semerkandi’ye gore Hz. isa degil, havariler aracihigiyla degistirilmis hiikiimlerdendir.%®
Semerkandl bu pasajdaki benzetme yo6niinii yeni bir seriatla gonderilmek olarak
algilamigtir. Hz. Musa’dan sonra isrdilogullarindan yeni bir seriatla peygamber
gonderilmedigi icin Hz. Musa'ya benzetilen peygamberin ismailogullarindan génderilme
ihtimali daha agir basmaktadir. Nitekim bir kitap sahibi olan Hz. fsa da Semerkandi’nin
referansta bulundugu pasajda yeni bir seriat getirmekle degil, mevcut seriati ikmal ve
tahkim etmekle gorevlendirildigini agiklamstir.

Semerkandi s6z konusu pasajlarin anlam biitiinliigiini, “Ne zaman filan kavme filan
ogullarindan bir el¢i géndersem ve o elgi ile onlara bir kitap indirsem elginin s6ziine
kulak vermek onlara vacip olur. Dinlemezlerse onlardan intikam alirnm” sarth
Onermesine benzetmektedir. Dolayisiyla Tanri1 hakkinda pasajlarda ileri siiriilen
peygamber génderme sartinin yalnizca varsayim olarak degerlendirilmesi dogru olmaz.
Nitekim bu durumda Tanr’'nin abesle istigal etmesi ya da peygamber gonderip
goéndermeyecegini bilmemesi gibi bir durum séz konusu olur ki bunlarin tamami Tanri
hakkinda muhaldir.”® Semerkandi séz konusu pasaji mantiksal agidan sart ve cevap
climlelerinden olusan sarth bir 6nerme olarak degerlendirmektedir. Allah hakkinda
varsayimda  bulunmak,  gercekleseceginin  bilinmemesi  halinde  cehaleti,
gerceklestirilmeyecegi halde ifade edilmesi durumunda ise abesle istigali gerektirecegi
icin Allah’in buradaki sart climlesini gergeklestirmesinden baska bir ihtimal
gozitkmemektedir. Aksi takdirde bu durum, Allah’a cehalet ve sefeh gibi O’nun yiice
sanina yakismayacak vasiflarin nispet edilmesi anlamina gelir. Dolayisiyla Allah’in bu
sartlari tasiyan bir peygamber gondermesi kesinlik kazanmaktadir.

Ayrica Hz. Musa ile Hz. Muhammed’in dogal olarak diinyaya gelmesi, evlenmeleri, liderlik
vasiflari, ¢esitli konularda yenilik getirmeleri, hicret etmeleri, ildhi vahyi yaziya
gecirmeleri ve vefat etmeleri gibi hususlar aralarindaki benzerliklerin cesitli boyutlarini
gdzler 8niine sermektedir.*®

Hz. Muhammed’in soyunun Hz. Ismail aracihgiyla Hz. Ibrahim’e ulasmasi ve Kitab-1
Mukaddes’te Allah’in Hz. Hacer ve Hz. Ismail’e yonelik miijdeleri besArete iliskin 6nemli
delillerdendir. Ozellikle Hz. ismail’in ad1 zikredilerek verilen miijdeler, Hz. Muhammed’in
besaretine iliskin asil pasajlari olusturmaktadir.’® Semerkandi, Kitab-1 Mukaddes’te Hz.
Muhammed’in nesebiyle ilgili de bilgi verildigini iddia etmektedir: “Hacer doguracak. Onun

% Semerkandi, es-Sahdifii’l-ildhiyye, 423-424; Semsiiddin Muhammed b. Esref es-Semerkandi, el-Madrif fi serhi’s-
sahdif, thk. Abdullah Muhammed ismail-Nazir Muhammed Nazir iyAd, (Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyetii

li’t-Tiiras, 2017-2018), 2/1358-1359.
% Semerkandi, es-Sahdifii’l-ilahiyye, 426; Semerkandyi, el-Madrif i serhi’s-sahdif, 2/1360-1361.

10 fbrahim Halil Ahmed, Muhammed fi’t-Tevrati ve'l-incili ve’l-Kur'dn, (Kahire: Daru’l-Menar, 1989), 67-68; Hindj,

Izharw’l-hak, 4/1122-1123.

10 Samuel b. Yahya b. Abbas el-Magribi, Bezlii'l-mechid fi ithdmi’l-Yehiid, (Beyrut/Sam: Daru’l-Kalem/ed-DAr es-
Samiyye, 1989), 91-92; Sehabeddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. idris el-Misri el-Karafi, el-Ecvibetiil-fahira anil-

es’ileti’l ficira, (Kahire: Sirket Sald Rafet li’t-Tibaa, 1987), 417-418.
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soyundan eli herkesten iistiin birisi gelecek. Herkes elini saygiyla ona dogru uzatacak.”*** Bu
pasajda belirtilen Hacer, Hz. Muhammed'in atasi olan Hz. ismail’in annesidir. Dolayisiyla
Semerkandi, Hacer’in soyundan gelecek ve herkesin saygiyla selamlayacag1 peygamberin
Hz. Muhammed oldugunu iddia etmektedir.'®® Hz. ismail hakkindaki séz konusu miijde
Hz. Muhammed’in peygamberligine yorumlanmistir. Hz. ismail’in soyundan onun sanini
Hz. Muhammed’den daha ¢ok yiicelten bagka birisi gelmedigi icin bu pasajda miijdelenen
kurtarici peygamberin Hz. Muhammed oldugu ¢ikarilabilir. Nitekim Hz. Muhammed,
isrdilogullarindan sonra hem din hem de devlet otoritesini eline alarak gegmiste
israilogullarimin sahip oldugu niibiivvet ve miilkiyeti sahsinda birlestiren giiclii bir
peygamberlik icra etmistir.

4.2. Yeni Ahit’te Hz. Muhammed'in Peygamberligi

Besdret diisiincesini temellendirmede kullanilan delillerden birisi de Yuhanna incili'nde
yer alan Hz. sa’nin kendisinden sonra gelecegini miijdeledigi Paraklit kavramidir. Besaret
baglaminda Miislimanlar dilsel analizler yaparak Yeni Ahit’te gecen Paraklit kavramu ile
Saf Suresinde (61/6) zikredilen Ahmed ismini &zdeslestirmeye calismislardir.’*
Semerkandi, Yeni Ahit’te miijdelenen Paraklit ile Hz. Muhammed’in Kur’dn’da belirtilen
ismi Ahmed arasinda filolojik bir iliski kurarak onun peygamberligini kanitlamaya
calismaktadir: “Beni seviyorsaniz, buyruklarim yerine getirirsiniz. Ben de Baba'dan dileyecegim.
0 sonsuza dek sizinle birlikte olsun diye size baska bir Yardimci, Hak ve Yakin Ruhu'nu/Paraklit’i
verecek. Diinya 0'nu kabul edemez. Ciinkii 0'nu ne gériir, ne de tamir. Siz O'nu taniyorsunuz. Giinkii
0 aramzda yastyor ve icinizde olacaktir.”**® Bu pasajda yer alan Paraklit ifadesi Hz. isa
tarafindan hak ve yakin ruhu olarak agiklanmaktadir, Bu tanim, Semerkandi tarafindan
Hz. Muhammed’'in en 6nemli peygamberlik delillerinden birisi kabul edilmektedir.
Nitekim hak ve yakin ruhu, dvgiiye layik en yiice deger olmasi bakimindan Arapcadaki
Ahmed ismiyle esanlamli griilmektedir. Zira Arapca tafdil ismi kalibinda bulunan Ahmed
kelimesi, 6vgiiye en layik anlamina gelmektedir.’® Ovgiiye en layik olan seyin hak ve
yakin ruhu olmasi nedeniyle de Paraklit ile Ahmed simleri Semerkandi’ye gdre anlam
bakimindan &rtiismektedir. Hz. isa'nin Paraklit’i kutsal ruh olarak anmasi ve onu hak ve
yakin nuru olarak tanimlamasi bakimindan Yuhanna incili'ndeki su pasaj da Semerkand?
agisindan énemlidir: “Ama Baba'min benim adimla génderecegdi Yardimci/Paraklit, Kutsal Ruh,
size her seyi 6gretecek, biitiin séylediklerimi size hatirlatacak.”**’ Kilisenin Paraklit’i Kutsal ruh
ya da hak ve yakin ruhu olarak cevirmesi, Semerkandi’nin agikladigi etimolojik tahlile
gdre Paraklit'in Hz. Muhammed oldugu gercegini degistirmemektedir.’® islam?

2 Yar.16:11-13; 21:17-19.
195 Semerkandyi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 426; Semerkandyi, el-Madrif fi serhi’s-sahdif, 2/1362.

104 fbn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, el-Cevabii’s-sahih liman beddel dine’l-Mesth, (Riyad: Darii’l-

Asime, 1999), 5/284-319.
105 Yu. 14:15-17.
1 Semerkandyi, es-Sahdifiil-ildhiyye, 427; Semerkandi, el-Madrif fi serhi’s-sahdif, 2/1363.
107 Yu. 14:26.
108 Semerkandi, es-Sahdifiil-ilahiyye, 427.
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kaynaklarda faraklit(::8 8) seklinde yer alan bu kelimenin ash Grekge'dir. Latince’ye
paracletus olarak gecen kelime parakald fiilinden gelmektedir ki yanina cagirmak
demektir. Kilise dilinde ise teselli etmek anlaminda kullanmilmistir. Paraklétos da yardima
cagrilan, miidafaa eden, sefaatci, kilise dilinde teselli veren gibi anlamlar tasimaktadir.'®
Semerkand] en begenilen, en takdir edilesi ve en ¢ok yiiceltilen sey, hakikat ve buna
duyulan icten baghlik olmasi hasebiyle hak ve yakin nuru ve kutsal ruh olarak
nitelendirilen Paraklit kavram ile semantik olarak en ¢ok 6viilen ve sevilen anlaminda
tafdil ismi kahibindaki Ahmed ismini esanlamh kelimeler olarak degerlendirmistir. Bu
yorum her ne kadar biraz tekelliif icerse de Semerkandi’nin bu yorumu yapmasinda
besiret geleneginin bu konudaki diger delilleri onun igin birer onciil mesabesinde
bulunmustur. Nitekim kaynaklarda Yunanca bir isim kabul edilen Paraklit, Siiryanicede
Miinhemennd ile ifade edilmektedir. Bu kelimenin hamd kokiinden gelen Ahmed,
Muhammed ve Mahmud gibi isimlerle terciime edilebilecegi aciklanarak Yuhanna
incilimin ilgili béliimiinde gecen Paraklit’ in Hz. Muhammed’i miijdeledigi iddia

edilmistir.**°

Semerkandi, vasiflari Hz. Muhammed ile ortiistiigiinti disiindigi Paraklit’i betimlemesi
bakimindan Yuhanna incili'nde gecen su pasaja da dikkat cekmektedir: “Size gercegi
sdylityorum, benim gidisim sizin yararinizadir. Gitmezsem, Yardimci/Paraklit size gelmez. Ama
gidersem, O'nu size génderirim. O gelince giinah, dogruluk ve gelecek yargt konusunda diinyay:
suglu olduguna ikna edecektir: Giinah konusunda, ¢iinkii bana iman etmezler; dogruluk konusunda,
¢linkii Baba'ya gidiyorum, artik beni gérmeyeceksiniz; yargi konusunda, ¢iinkii bu diinyanin
egemeni yargilanmis bulunuyor. “Size daha ¢ok sdyleyeceklerim var, ama simdi bunlara
dayanamazsiniz. Ne var ki O, yani Gergegin Ruhu gelince, sizi tiim gercege yoneltecek. Ciinkii
kendiliginden konusmayacak, yalniz duyduklarini séyleyecek ve gelecekte olacaklart size bildirecek.
0 beni yiiceltecek. Ciinkii benim olandan alip size bildirecek ! Semerkandi, s6z konusu
pasajlarda yer alan Paraklit'e ait vasiflarin, Necm Siiresi'nde ifade edilen “onun
(Muhammed'in) kendiliginden konusmadigi, yalmzca ilahi buyruklari anlattii” ayetleriyle
drtiismesini anlamli bulmaktadir.™? Paraklit’e iliskin ifade edilen genel 8zellikler, vahiy
almasi, insanlara tebligde bulunmasi ve teblig gérevini ilahi sadakatle yerine getirerek
kendi hevesine uymamasi, Paraklit hakkinda belirtilen niibiivvet alametlerinin Hz.
Muhammed ile 6rtiistiigiiniin 6nemli delillerindendir.

4.3. Semerkandi’nin Ehl-i Kitap ile Miinazaralar

Semerkandl, Hz. Muhammed’in peygamberligini Kitdb-1 Mukaddes’e dayanarak
kanitlamak amaciyla Ehl-i Kitap mensuplariyla minazaralara da girismistir. Bu
tartismada Hiristiyan din adamlar1 Paraklit’in isa oldugunu iddia etmektedirler. Ciinkii
onlara goére Hz. Isa, carmihtan sonra ii¢ defa gelmis ve havariler ile gériigmiistiir.

109 Aydin, “Faraklit”, 12, 165.

10 Ebu Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, Siretii'n-nebf, (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabf, 1990), 1/262.
"L Yu, 16:7-15.

12 semerkandy, el-Madrif fi serhi’s-sahdif, 2/1364.
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Semerkand? ise Paraklit ile Hz. isa’y1 kastetmenin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.
0, bu iddiasini iki sekilde temellendirmeye ¢alisir. ilk olarak Hz. isa kendisinden ben
zamiriyle s6z ederken, Paraklit'ten o seklinde sdz etmektedir. Bu da isa ile Paraklit’in
farkli kisiler oldugunu gostermektedir. Ayrica pasajlarda Paraklit’in onlar1 hakka
y6nlendirecegi ve onlara seriati 6gretecegi anlatilmaktadir. Oysaki Hiristiyanlarin s6z
birligi yaptiklar1 gibi isa carmihtan sonra geldiginde seriattan hi¢ bahsetmemis, onlara
hi¢bir ahkami 6gretmemis, sadece yanlarinda ¢ok kisa siire kalmis ve Hiristiyanlar icin su
ifadelerde bulunmustur: “Siiphesiz ki ben Mesih’im. Benim oldiigiimii sanmaywn. Bilakis ben
Allah katinda diriyim ve sizi izliyorum. Ve bundan sonra yamniza gelmeyecegjim.” Semerkandi,
bu deliller karsisinda miinazaraya girdigi Hristiyanlarin cevap veremediklerini ifade
etmistir. Semerkandi, Hristiyanlarla yaptig1 bu miinazarada dilsel tahlil ve dncekilerin
seriatlarina iliskin sundugu bilimsel veriler 1s18inda Hristiyan din adamlarinin
maglubiyetine neden oldugunu anlatmaktadir. Hz. Isa’nin yeni bir seriat getirmedigi
bilgisi, Eski Ahit’te gonderilecegi miijdelenen Hz. Musa gibi peygamberin Hz. Muhammed
oldugunu kanitlamak i¢in daha 6nce de agiklanmisti. Fakat Paraklit ile ilgili pasajda Hz.
isa ve Paraklit’e génderilen zamirlerin farkl kisilikte olmasi nedeniyle Paraklit’in Hz. isa
degil, Hz. Muhammed olabilecegine iliskin istidlal ilk kez yapilmistir. Yuhanna 16:7-15
pasajinin baglami dikkatlice incelendiginde Semerkandi’nin bu dilsel analizinin ¢ok da
uzak bir ihtimal olmadig1 anlasilmaktadir.

Semerkandi, Hz. Muhammed’in Yahudiler tarafindan kabul gérmemesinin iki nedeni
oldugunu ileri stirmektedir; Bunlarin ilki, Miisliimanlarin Hz. Muhammed’in niibtivveti ile
Yahudilik dahil 6nceki biitiin seriatlarin nesih edildigi yani ytriirliikkten kaldirildig:
iddiasidir. Yahudilere gore bu miimkiin degildir. Ciinkii bdyle bir sey bedayi/irade
degisikligini gerektirir. Nitekim yiirtirlikkten kaldirilan seriat, giizel ise giizel olanin iptali
cirkin oldugu gibi; kétii ise de Allah’in kétiiyli emretmesi gibi bir durum ortaya cikar. Bu
durum ise Allah hakkinda muhaldir. Yahudilerin bu itirazlarina kars1 Semerkandi, neshi,
dnce gelen bir seriatin hitkmiiniin mutlak bicimde sona ermesi olarak tanimlamis ve
bunun irade degisikligini gerektirmeyecegini savunmustur. Ona gére kimi seyler, kimi
zaman ve kimi toplumlar baglaminda giizel oldugu halde baska zaman ve baska toplumlar
nezdinde cirkin olabilir. Ayrica Yahudilerin iman ettigi Hz. Musa’'nin seriatinda bile nesih
gerceklesmistir. Nitekim Tevrat'in Yaratilis kitabinda Nuh peygamber ve ona tabi
olanlara biitiin canhlarin yiyecek olarak helal kilindig1 belirtilmis olmasina®*® ragmen
Tanri, Musa’'nin seriatinda bircok canliyr onlara haram kilmistir. Semerkandi, bu
durumun da neshe 6rnek verilebilecegini ifade etmektedir. Buna ek olarak Yasa'nin

3 Yar. 9:2-5: 12. “Eger [brani kardeslerinizden bir erkek ya da kadin size satilirsa, alt1 y1l size kélelik edecek, yedinci yil
onu Ozglir birakacaksiniz. 13. Onu Szgiir birakirken, eli bos gondermeyin. 14, Ona davarlarinizdan, tahihnizdan,
sarabinizdan bol bol verin. Tanriniz RAB'bin sizi kutsadigi oranda ona vereceksiniz. 15. Misir'da kéle oldugunuzu,
Tanrimz RAB'bin sizi kurtardigint ammsayin. Bu buyrugu bugiin size bunun icin veriyorum. 16. “Eger kéleniz sizi ve
ailenizi seviyorsa, sizden hosnutsa, ‘Yaninizdan ayrilmak istemiyorum’ derse, 17. Bir biz alip kolenin kulak memesinden
sokarak kapiya gegirin; o zaman yasam boyu kéleniz olarak kalacaktir. Kadin kélelerinize de ayni seyi yapin. 18.
Kélenizi dzgiir birakinca iiziilmemelisiniz. Size hizmet ettigi bu alti yil boyunca iicretli bir isciden iki kat fazla is

gormiistiir. Tanrimz RAB yaptiginiz her iste sizi kutsayacaktir.”
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Tekrari kitabinda alt1 yilda hizmet eden kdleye 6zgiirlitkk sunulabilecegini ancak o isterse
kulaklarinin delinip sonsuza dek hizmet edebilecegi ifade edilirken'** bu kuralin daha
sonra Levililer kitabinda yer alan baz1 ifadelerde degistirildigi iddia edilmektedir. Levililer
kitabinda kéle i¢in hizmet vakti elli yil olarak belirtilmekte ve sonrasinda ayr yil azat
edilmesi gerektigi sart kosulmaktadir.'®® Semerkandi buna benzer nesih 6rneklerine
Tevrat'ta da rastlanildigi igin nesih kavramimin Yahudilik icin de gegerli bir olgu
oldugunu ifade etmektedir. Semerkandi, bu diisiincesiyle Hristiyanlik ve Miisliimanligin
reddi icin Yahudi teolojisinin temel yaklagimlarindan biri olan neshin imkansizligi
gOriisiinii ¢liriitmeye calismistir. Ayrica neshin imkansiziginin gegersiz oldugunu
savunmak ve bu konuda akli ve nakli delilleri ortaya koymak Hz. Muhammed’in
peygamberligini ispat baglaminda kelami bir mesele olarak insa edilmistir. Kelam
eserlerinde bu konu Hz. Muhammedin son peygamber olarak gonderilmesinin

temellendirilmesi hususunda incelenmektedir. 1*®

Semerkandi, Yahudilerin Hz. Muhammed’i kabul etmemelerinin diger nedenini de Hz.
Musa'nin seriatinin sonsuza dek siirecegine dair inanglariyla agiklamaktadir. Onlar bu
inanglarim1 Tevrat’ta yer alan kimi pasajlar ile desteklemek isterler: Size verdigim
buyruklara hicbir sey eklemeyin, hicbir sey cikarmayin. Ama size bildirdijim Tanriniz RABB'in
buyruklarina uyun.”**’; “oOt kurur, cicek solar, Ama Tanrimiz'm sézii sonsuza dek durur.”®,
“Tanrin RAB'bin buyrugu uyarmnca Sabat Giinii'nii tut ve kutsal say.”*'® Bu pasajlara gére Hz.
Musa’nin seriat1 sonsuza kadar devam edecek ise gegmis seriatlarin neshi tizerine kurulu
olan Hz. Muhammed’in seriat1 gecerliligini kaybedecektir. Semerkandi’ye gore
sonsuzlugu cagristiran bu tarz sdylemler her zaman hakiki anlaminda kullanilmazlar.
Nitekim ona gdre buradaki sdylem de kinaye sanati geregi uzun miiddet anlaminda
kullanilmaktadir. Semerkandi, bu iddiasini yine bagka Tevrat pasajlarindaki sonsuzluk
kavramlariyla desteklemektedir. Ornegin; Tanr1 Nuh’a: “Sonsuza dek sana ve ziirriyetine,
yeryiiziinde yiiriiyen canlilart helal kildim”**® dedikten sonra Musa’nin seriatiyla bu hiikiim
kaldirilmistir.*?* Sonsuz sdzciigiiniin kéle calistirilmasinda kullanilip da sonrasinda bu

M Yas, 15:12-19.

5 Estreya  Seval  Vali, “Yahudilikte  Kélelik”,  Salom  Gazetesi (30 Ekim  2014),
http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-92813-yahudilikte_kolelik .html Lev. 25: 8: 8. Yedi yilda bir kutlanan
Sabat yillarimin yedi kez ge¢mesini bekleyin. Yedi kez gececek Sabat yillarimin toplami kirk dokuz yildir. 9. Sonra,
yedinci ayin onuncu giinii, yani giinahlar bagislatma giinii, biitiin tilkede yiiksek sesle boru ¢alinacak. 10. Ellinci yih
kutsal sayacak, biitiin iilke halki igin 6zgiirliik ilan edeceksiniz. O y1l sizin igin zgiirliik yili olacak. Herkes kendi
topragina, ailesine dénecek. 11. Ellinci yil sizin icin 6zgiirliik yih olacak. O yil ekmeyecek, iirtiniin ardindan siireni
bigmeyecek, budanmanus asmamn iiziimlerini toplamayacaksiniz. 12. Ciinkii o yil 6zgiirliik yihdir. Sizin igin
kutsaldir. Yalmz tarlalarda kendiliginden yetiseni yiyebilirsiniz.”

16 Fadil Aygan, Isldm Keldaminda Yahudilik Elestirisi Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma,(istanbul:

Ragbet Yay., 2016), 184, 185.

W Yas. 4:2.

18 Ysa. 40:8.

9 Yas. 5:12.

120 Yar. 9:2-3.

121

Haram kilinan bazi gidalar igin bk. Yas. 14:1-21.

Kader
18/2, 2020

636


http://www.salom.com.tr/arsiv/haber-92813-yahudilikte_kolelik_.html

Tarik TANRIBILIR - Esra HERGUNER

hitkmiin kaldirilmasi da buna 6rnek gésterilebilir.*?> Semerkandi, bu istidlal yéntemiyle
Hz. Musa’nin seriatimin gercek anlamda sonsuza kadar devam etmeyecegini kanitlayarak
Hz. Muhammed’in peygamberligine mesru bir zemin olusturmaya caligmaktadir.
Semerkandi, Yahudiler'in tezlerini ciiriitmek icin onlarin da kabul ettigi Eski Ahit
metinlerinden yararlanmistir. O, Yahudiler tarafindan miisellem olan Eski Ahit pasajlart
aracih@iyla deyim yerindeyse Yahudileri kendi silahlariyla vurmak istemistir. Yahudiler,
gerek bir hitkmiin gerekse de bir seriatin yiiriirlitkten kaldirilmasi ilahi sifatlar ve Eski
Ahit metinleri baglaminda miimkiin gérmemislerdir. Bir hiikmiin neshi konusunda
gorelilik esasini 6ne ¢ikaran Semerkandi, Hz. Musa'min seriatiyla ilgili sonsuzlugu ima
eden sdylemleri de dil sanatlarindan kinaye olarak degerlendirmistir. Sonug itibariyle o,
Hz. Musa’'nin seriatinin Hz. Muhammed'in seriatiyla nesih edildigi inancina mesruiyet
kazandirmaya ¢alismustir.

Semerkand{’ye gore kimi Yahudiler Hz. Muhammed’in niibtivvetini kabul etmekte fakat
onun Araplara 6zel ve yerel bir peygamber oldugunu iddia etmektedirler. Semerkandi’ye
gbre onun mutlak anlamda peygamberligini kabul etmek tiim getirdiklerini kabul etmeyi
de gerektirir. Onun mutlak anlamda peygamber olduguna inanmak, giivenilirlik vasfiyla
Allah adina teblig ettigi; “Ey Insanlar! Ben Allah tarafindan hepinize elgi olarak gonderildim”*%3,
“Seni biitiin insanlara gonderdik”*** ayetlerine ve Hz. Muhammed’in “siyahlara ve kizillara

7125

gonderildim”** ifadesine de inanmay1 gerektirir. Biitiin bu ifadeler ise Hz. Muhammed’in

evrensel bir peygamber oldugunu gostermektedir.’?® Dinler ve Mezhepler Tarihi
arastirmalarina gére Semerkandinin burada kastettigi Yahudi grubun iseviyye oldugu
anlasilmaktadir. Bu grup Hz. isa ve Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmektedir.
[seviyye’ye gére Tanri, Hz. Isa’y1 incil’de getirdigi seylerle israilogullarina géndermistir.
Hz. Muhammed ise Ismailogullarina ve diger Araplara génderilmis bir peygamberdir. Bu

goriisleri onlarin dinine halel getirmemektedir. **/

Semerkandi burada Ehl-i Kitap i¢inde Hz. Muhammed'in ulusal bir peygamber oldugunu
kabul eden bir grubun varligindan s6z eder. Onlara karsi verdigi cevabin hareket noktasi
ise peygamberlerin sidk sifatidir. Hz. Muhammed'in herhangi bir sekilde peygamber
olduguna inananlarin, onun sidk sifatina sahip olduguna ve yalan sylemeyecegine de
inanmasi gerekir. Dolayisiyla Hz. Muhammed’in evrensel bir peygamber oldugunu agikca

122 Yas. 5:12-19; Lev. 25:8; Semerkandi, es-Sahdifiil-ildhiyye, 429-431; Semerkandi, el-Madrif fi serhi’s-sahdif,

2/1364-1365.
125 el-A’raf 7/158.
124 es-Sebe 34/28.

25 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, (b.y.: Daru ibn Kesir, 1423/2002), “Salat” 56
(No. 438); Ebwl-Huseyn Miislim b. Haccic el-Kuseyrl en-Nisab{ri, el-Miisnedii’s-sahih, (b.y.: Daru Taybe,

1428/2006) “Mesacid” 3 (no. 521).

126 Semerkandy, es-Sahdifiil-ildhiyye, 430-431; Semerkandi, el-Madrif fi serhi’s-sahdif, 2/1364-1365.

27 Eb{i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubf, el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, gev.
Halil ibrahim Bulut, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2017)1/425; Yasar Kutluay, Islam
ve Yahudi Mezhepleri, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2019), 227; Aygan, Islim Keliminda Yahudilik Elestirisi
Antropomorfizm ve Nesih Baglaminda Bir Arastirma, 80.
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ifade eden mezkir sozleri onun sadece ulusal bir peygamber degil, cihansiimul bir
peygamber oldugunu géstermektedir.

Semerkandi’'ye gore Hristiyanlar da Yahudiler ile aymi gerekcelere dayanarak Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul etmedikleri i¢in Yahudilere verilen cevaplarin
aynis1 Hristiyanlar icin de gecerlidir. Ayrica Yahudi seriatinda gériilen nesih drneklerine
Hristiyan seriatinda da tanik olmaktayiz. Semerkand’ye gére Hz. Musa'nin seriatinda
haram kilinan domuz etinin helal kilinmasi, stinnet olmay1 ve gusiil abdesti almay1 terk
etmenin mubah kilinmasi Hiristiyan seriatindaki neshe &rnek gosterilebilir.'?®
Semerkandi, bu hiiktimlerin havariler tarafindan ihdas edildigini diisiinse de bu deliliyle
Hristiyan inancindaki bir geliskiye isaret etmek istemistir.

Sonug¢

Akll ilimlerde temayiiz eden Semerkandi, ildhiyat birikimiyle de kendisini
gostermektedir. O, olaganiistii entelektiiel ilgisiyle KitAb-1 Mukaddes’e iliskin bazi anahtar
kavramlar ve iladhi kodlari analiz ederek islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’in
sadakatiyle ilgili 6zgiin ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Semerkandi, Hz. Muhammed’in
niibiivvetine isaret niteliginde degerlendirdigi kimi Tevrat ve incil pasajlarini dil, mantik
ve seriat kurallar1 ekseninde yorumlayarak Hz. Muhammed’in miijdelenen son
peygamber oldugu sonucuna ulasmaktadir. Onun bu konuda en ¢ok iizerine egildigi
kavramsal cerceve Paran dagi, Paraklit, Hz. Musa’ya tesbih ve Ismaiilogullarina verilen
mijdelerdir. Semerkandi s6zli gecen kavramlardan hareketle Hz. Muhammed’in zuhur
ettigi cografya, onun {iistiin nitelikleri ve seckin soyuyla ilgili ¢ikarimlarda bulunur.
Semerkandi ayrica Hz. Muhammed’in mesruiyetinin temelini olusturan diger seriatlarin
lagvedilip yerine islam’in ikame edilmesi ve onun evrensel bir peygamber oldugu gibi
esaslara yonelik Ehl-i Kitap tarafindan yoneltilen elestirilere de cevap vermektedir.
Semerkandi, iddialarinmi teorik boyutta temellendirmenin yani sira bizzat Ehl-i Kitap
Onderleriyle miinazaraya giristigini de aktarmaktadir. Ehl-i Kitap ile karsi tarafin
kabullerinden hareket eden diyalektik yonteme dayali tartigmaya giren Semerkandi, cogu
iddialarinda ikna ve tatmin edici analitik tavir sergilese de bazi iddialarinda yalnizca kars:
tarafi ilzama dayali sofistik bir yaklasim sergiledigi gozlenmektedir. O, genel olarak
beséret gelenegine bagh kalsa da muhakkik kimliginin etkisiyle gelenek icerisindeki ayni
delillere farkli bir perspektif ve giiclii bir muhakeme kazandirdigini rahatca ifade
edebiliriz.
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Oz

Urmevi'ye gdre nefs, insan bedeninin parcalarinda dogal ve ihtiyari hareketle tasarrufta bulunan bir cevherdir.
insan bedenindeki idrak hadiseleri onun vasitast iledir. S6z konusu bu cevher, Urmevi'ye gére bizim her birimizde
bir ve aynidir. Her birimiz zorunlu olarak bilmektedir ki kendisi tek bir insandur. Iste bu, kendisine ‘ben’ ve ‘sen’
diye isaret edilen seydir. Urmevi’ye gore nefs ve bedenden olusan seyin tek bir canli olmasi gerekmektedir. Sayet
bdyle olmamis olsaydi o vakit aralarinda herhangi bir irtibatin olmadig: iki ayr1 tézden bahsetmek gerekirdi.
Urmevi’ye gore bedenin bozulmasindan sonra diisiinen nefs (nefs-i nitika), varhigini siirdiirmeye devam edecektir
ve o bedenle irtibati kesildikten sonra da akletmeyi siirdiirecektir. Urmevi'ye gére duyumsanir imajlarla ilgili
idrakler {i¢ kisimdir; duyusal idrak, hayali idrak ve akli idrak. Ona gére idrak edici kuvve, ya tikelleri ya da
timelleri idrak etmektedir. Tikelleri idrak eden giic, dis duyulardan olusmaktadir. Urmevi’ye gére i¢ idrak giicleri
ya yalnizca idrak eder ya da hem idrak eder hem de s6z konusu bu idrakte tasarrufta bulunur. Sirdceddin el-
Urmevi, bilginin ya tasavvur ya da tasdikten ibaret oldugu fikrine kaildir. Bilgi denilen olgu, insanda ya kavram
seklinde ya da bir yarg: tarzinda vuku bulmaktadir. Bilginin meydana gelmesinde Urmevi’ye gére nefsin hayal
gliciinden istifade edilir. Bilginin elde edilmesinde Urmevi, ikinci bir yol olarak sezgiyi (hads) zikreder. Sirdceddin
el-Urmevi’ye gore bizde mevcut olmayan bir bilgi, ancak bizdeki mevcut bir bilgi sayesinde elde edilir. Bu da ancak
ve ancak zihinde hazir olandan hazir olmayana bir sigrama yaparak olur. S6z konusu zihn{ intikal ve sigrama iki
ydnde meydana gelir. ilki, nefsin hayal giiciinden yararlanarak manalar arasinda gezinmek suretiyle daha ¢ok
bilgiye ulasma gayreti seklinde kendini gdsterir. Amag, orta terime ulasmaktir. Oncelikle ulasilmak istenen
belirlenir sonra zihin igte gizlenmis 6nciillere sevk edilir. Urmevi, bilginin zihin dis1 alem ile uygunluk iginde
olmasi gerektigi kanaatindedir. Ona gore bilgi, zihin disinda yer alan bilgi objesi ile tam bir uyum i¢inde olmalidir.
Urmevi, bir bilgiden bahsedilebilmesi i¢in zihin disindaki objenin, zihindeki sureti ile tam bir uygunluk hali icinde
olmasini sart kogsmustur. Urmevi, bilginin bir suret olarak akilda hasil olmasi noktasinda kesin ve net bir bigimde
fbn Sina gibi diisiinmektedir. O, bilginin nefsi nitika’da hasil olmasi noktasinda bariz bir sekilde suretleri verenin
(Vahibu's-Suver/Cebrail) aktif ve basat bir rol oynadigi kanaatindedir. Urmevi'nin bilgiyi bir hus(il olarak grdiigii

Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde Prof. Dr. ilhan Kutluer damsmanhginda
hazirlanmakta olan “Sirdceddin el-Urmevi'nin Serhu’l-isarat ve't-tenbihati: Bilgi Teorisi Agisindan Bir
inceleme ve Metin Tahkiki” baslikli doktora tezinden iiretilmistir. / This article is extracted from my
doctoral dissertation entitled “Sirdj al-Din al-Urmawi’s Commentary on al-Ishardt wa’t-Tanbihat: An
Analysis from Epistemological Viewpoint and a Critical Edition”, supervised by Prof. Dr. ilhan Kutluer at
Marmara University Institute of Social Sciences.

Gelis Tarihi: 21.09.2020 Kabul Tarihi: 22.12.2020 Doi: 10.18317/kaderdergi.798038


https://ror.org/02kswqa67
mailto:saimgngr@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0747-2708

Saim GUNGOR

ve onu husll kategorisinde degerlendirdigi el-isArat ve't-Tenbihat serhinde ¢ok bariz bir sekilde
gbzlemlenmektedir. SirAceddin el-Urmevi, el-isdrat ve't-Tenbihat serhinde zorunlu (dar(iri) ve nazari
(kesbi/istidlald) bilgiye bircok pasajda temas etmis ve bilginin bu iki gesidini de kabul etmistir. Urmevi, tipki ibn
Sina gibi hem zorunlu bilgilerin hem de nazarf ve kesbi bilgilerin varhigina kaildir. Zorunlu ilk bilgiler, Sirdceddin
Urmevi'ye gére teorik (nazari) bilgilere gotiiren vasitalardir. Sirdceddin el-Urmevi, zihni varligin tam bir
soyutlama sonucu akil tarafindan husile getirildigi kanaatindedir ve o, Ibn Sina’y1 izleyerek duyu idraki ile aklin
idrakini kesin cizgilerle birbirinden ayirmaktadir. Dis duyular ona gére soyutlamay: gerceklestiremez. Urmevi,
tanimin dolayisiyla tasavvurun tasdik ve kiyastan 6nce gelmesi gerektigini diisiinmektedir. Urmevi’ye gére bilgi
(ilim), ya kavramdan (tasavvur) olusur ya da énermeden (tasdik). Bunlardan her birisi elde edilisi bakimindan ya
bir fikre ihtiya¢ duymayacak 6l¢iide zorunludur ya da tamamen nazari olup elde edilmeleri fikri bir cabaya ihtiyag
duyar. Nazar{ olan bilgi, zorunlu olan bilgiden fikr1 bir caba sonucu kazanilir. Aksi halde devir ve teselsiile diistiliir.
Sirdceddin el-Urmevi, egzersiz ve riyazetle kendini yetkinlestirmis olan arif-i miitenezzih’in ilham ve kesifle
bilgiye ulasabilecegi kanaatindedir. Urmevi’ye gore Ariflerin ok parlak makamlari ve yiice dereceleri bulunur.
Ve bunlar (makam ve dereceler), diinyada yalnizca onlara 6zgiidiir. Bu makam ve derecelerin ciimlesinden biri de
onlarin bedene ait ilgi ve baglardan, cismani durumlardan arinmis ve soyutlanmis olmalaridir. Ustelik bu, onlarin
bedenle ilgi ve alakalari kesilmeden 6nce olmaktadir. Ve onlar Cenabi Hakka ve kutsi &leme y6nelmis
durumdadirlar.

Anahtar Kelimeler: Sirdceddin el-Urmevi, Nefs, idrak, Bilgi, Sezgi, Burhan, Zihni varlik.

SIRAJUDDIN AL-URMAWT’S APPROACH TO EPISTEMOLOGY IN SHARH AL-ISHARAT WA AL-
TANBIHAT
Abstract

For al-Urmawf, the soul is an essence that governs the parts of our body to move both naturally and voluntarily.
Cognitive actions in the body is also by means of the soul. This essence is the same in each of us. Every one of us
necessarily knows he or she is one person. This is what referred as 'I' or 'you'. al-Urmawi argues that the thing
that consists of the soul and body must be one single living being. If not, then it would be necessary to talk about
two separate substances that do not have any relation between them. According to al-Urmawi, the reasoning soul
(al-nasf al-natigah) continues to exist and reason after the degeneration of the body. According to him, perceptions
about sensibles are in three parts; sensory perception, imaginary perception, and intellectual perception. For him,
the perceiving faculty perceives either particulars or universals. The faculty that perceives the particulars
consists of the external senses. According to al-Urmawi, inner senses either only perceive or both perceive and
govern what is perceived together. Sirajuddin al-Urmawi also asserts that knowledge consists of concepts
(tasawwur) and assents (tasdiq). So, knowledge occurs either as in the form of a concept or a judgement (rukm).
According to al-Urmawi, the imaginative faculty is also active in the formation of knowledge. He mentions
intuition as an alternative way of obtaining knowledge. He states that any information that human beings do not
possess can be obtained through pre-possessed information. This can only happen by transferring from a ready
mind. This mental transfer and leap occur in two directions. The first manifests itself as an effort to reach more
information by navigating between meanings using the imaginative faculty. The goal is to reach the middle term.
First, what to be reached is determined, and then the mind is directed to the hidden antecedent. He explains that
knowledge must be in harmony with the extramental world. According to him, information must be in complete
harmony with the perceived object outside. He stipulated that the extramental object must be in a state of
complete conformity with its image in the mind to be able to speak of that particular knowledge. He thinks like
Ibn Sina that knowledge is generated in the mind as a form. He indicates that the shape-giver, Gabriel, who gives
the forms clearly, plays an active and dominant role in the production of knowledge in the soul. Sirajuddin al-
Urmawi mentions necessary (dariiri) and acquired (kasbi) knowledge in many passages in his commentary on
Isharat; and accepted both these types of knowledge. According to him, necessary prime knowledge (awwaliyat)
are the means that lead to acquired knowledge.

He shows that the abstraction of mental existence is brought about by reason as a result of complete abstraction
and he, following Ibn Sina, separates sense perception from the inner perception with precise lines. Since,
according to him, external senses cannot perform abstraction. Al-Urmawi thinks that the definition ie.
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conception must precede the assent and syllogism and each of these is either necessary or acquired. Acquired
knowledge is also derived from the necessary knowledge as a result of intellectual effort. Otherwise, there will be
either infinite regression or vicious circle. As Sirdjuddin al-UrmawT’s also holds the idea that, al-‘arif al-mutanazzih
(a knowledgeable purified person) who mature himself with meditation and purification (riyadah), can reach
knowledge as well through inspiration and unveiling (ilham and kashf). This particular ‘arif has a bright rank and
higher degree that is unique to them, which also is free and isolated from bodily interests, bonds and situations.
Over and above, this happens before the ultimate disconnection between the body and the soul.

Keywords: Sirajuddin al-Urmawi, Nafs/Soul, Perception, Knowledge, Intuition, Burhan/Demonstration, Mental
existence.

Atif / Cite as: Giingdr, Saim. “Siraceddin el-Urmevi'nin Serhu'l-Isdrat ve't-tenbihdt'ta Bilgi Konusuna Yaklagimi”,
Kader 18/2 (Aralik 2020): 642-665. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.798038

Giris

SirAceddin el-Urmevi’'nin' asil adi Mahmiid olup, babasinin adi Eb{i Bekir, dedesinin adi ise
Ahmed'tir. Kiinyesi Ebi’s-Send, lakabi ise dinin feneri ve kandili anlamina gelen
SirAciiddin’dir. 1198/594 senesinde Azerbaycan'in Urmiye (Urimiye, bugiin iran’in
Rizaiye) sehrinde diinyaya gelmistir. 1283/682’de Konya'da vefat etmistir. 0, dogdugu sehir
Ur{imiye’ye nispetle Urmevi namiyla anilir. Baz1 kaynaklarda ise onun Ten(hi nisbesiyle
bilindigine isaret edilmistir.” Siriceddin Urmevi, ¢cok meshur bir $afii fakihi ve mantikg
olarak {in yapmus, hayatinin 6nemli bir kismini Eyy{ibiler dénemi Kahire’sinde gecirmis ve
1257/655’te Anadolu Selguklularinin baskenti olan Konya'ya gelerek vefat edene dek bu
sehirde “bas kadi” olarak vazife yapmistir.® SirAceddin Urmevi'nin irki hakkinda ihtilaf
edilmis olup bazi arastirmacilar onun Kiirt asilli oldugunu iddia ederken* bazilar1 da
Urmevi'nin bir Tiirk oldugunu ileri stirmistiir.’> Urmevi'nin et-Tahsil mine’l-Mahsill adl
eserini nesreden Abdiilhamid Ali Eb{ Ziineyd ise s6z konusu eserin dnsdziinde Urmevi'nin
Yemen’den Azerbaycan’a gcen Arap bir kabileye mensubiyetinden s6z eder.°

Yakut el-Hamevi, Urmevinin dogdugu sehir Urlimiye’yi ziyaret etmis ve bu sehirden telif
etmis oldugu biiyiik eseri Mu’cemu’l-biilddn’da s6z etmistir. O'nun sehri ziyareti, hicri 617
senesinde vuku bulmustur. Bu, takriben miladi 1221 yilina tekabiil etmektedir. O vakitler

! Genis bilgi icin bk. Siibki, Tabakatii’s-safiiyyeti’l-kiibra, thk. Mahmiid Muhammed Tanahi ve Abdiilfettah

Muhammed el-Hulv (Kahire: Hicr li't-tib4ati ve'n-nesri ve't-tevzl, 1413/1993), 8/371; ibn Sithbe, Tabakatii’s-

sdfiiyye, thk. Hafiz Abdiilalim Han (Beyr(it: Alemii’l-kiitiib, 1407/1986), 2/202.

Mustafa Gagrici, “SirAceddin el-Urmevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,

2009), 37/262.

3 M. Ciineyt Kaya, “Bir Filozof Olarak Siriceddin el-Urmevi (v.1283/682): Letiifii’l-hikme Baglaminda Bir

Tahlil Denemesi”, Divan Disiplinlerarast Calismalar Dergisi, 17/33 (2012), 1-45.

Yasar Bedirhan & Fatih Oztop, “XI. ve XIIL Yiizyilda Kafkasya ile Anadolu Arasinda Kurulan Kiiltiir Kpriisii

ve Bunun Mimarlar1”, Tiirk Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 2 (2015), 107-132.

5 Abdiilkuddiis Bingsl, “Tiirkler ve Mantik Bilimi”, https://www.altayli.net/turkler-ve-mantik-bilimi.html
(Erisim 7 Agustos 2019).

6 Gagrici, “Siraceddin el-Urmevi”, 37/ 262.
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Urmevi, yirmi ii¢ yaslarindadir.” SirAceddin Urmevi, ¢ocuklugunda safil medreselerinde
okutulan klasik usulii fikih derslerine devam etmistir. Bu derslerden sonra kelama dair
ilimler onun dikkatini celbetmis ve kelam{ ilimlere yénelmistir. Ozellikle Yunan ve kadim
fran’a ait Arapgaya terciime edilmis felsefi kitaplar Urmevi'nin bu sahaya yénelmesini
saglamistir. Mutezile ve Eg’arilere ait itikad] ve fikri mezheplere Urmevi bigine kalmamig
ve nakli ilimlerde oldugu gibi akli ilimlerde de ¢ok yiiksek seviyelere ¢ikmistir.? Urmevi,
tipki ¢agdaslar gibi ilk egitimini kendi dogdugu cografyada aldiktan sonra devrinin dne
¢ikan ilim merkezleri durumundaki Musul, Sam ve Misir'da ilmi faaliyetlerine devam
etmistir.’ Tiirkiye Selguklularinin payitahti Konya'da 6mriiniin son 26 yilini gegiren
Urmevi, bu Selguklu sehrinde kendi zamanini asan tesirler birakmis ve devlet kurumunun
olgunluk evresinde gérev yapmus bir sahsiyettir. O, hem hukuk¢u, hem bilim adami, hem
de siyasi bir kisiliktir. Urmevi, Razi sonrasi alim portresini temsil eden, akli ve nakli
ilimlerde derinlesmis olan biiyiik bir bilgindir. Kaynaklara baktigimizda Urmevi'nin
Musul’da ikamet ettigi ddnemde Kemaleddin b. Y(nus’tan (6.1242/639) ders okudugunu
anliyoruz.' Urmevi'nin biitiin Selguklu Tiirkiye’sinin bas kadis1 olmasi, Anadolu’nun
Mogollar tarafindan istila edildigi bir dsneme rastlamaktadir. O, bas kadilik unvanini vefat
edene dek stirdiirmiistiir." Urmevi, fikirleri, eserleri, ilmi mirasi ve 6rnek bir hayat tarziyla
insanlar1 aydinlatmay ve onlara yol géstermeyi hedeflemistir. Nitekim onun Sivas’ta Sahip
Ata tarafindan yaptirilan Gok Medrese’'nin vakfiyesinin giris kismina yazilan nasihatleri
cok dikkat ¢ekicidir.”

Urmevi hakkinda makalemizin giris kisminda bu malumati verdikten sonra simdi onun ibn
Sin&’nin meshur eseri el-Isdrdt ve't-tenbthdt’1 serh ederken® bilgi konusuna nasil yaklagmis
olduguna gegebiliriz. Bilgi elde edilirken dis ve i¢ idrak gii¢lerinin rolii nedir? Akil ya da
zihin, dis ve i¢ idrak giiclerinden bagimsiz olarak mu bilgiyi tahsil etmektedir? Ya da zihin
ve akil, dis ve i¢ idrak gliclerini kullanarak mu bilgiye ulasmaktadir? Bilgi denen olgu,
zihinde meydana gelen dis objelerin birer sureti midir? Ya da bilgi, soz konusu suretlere
ilave bir sey midir? iste bu arastirmamizda tiim bu suallere cevap bulmaya calisacagiz.

Osman Gazi Ozgiidenli, “Urmiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42/179-180.

8 Kad: Sirdceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil, thk. Abdulhamid Ali Ebu Ziineyd (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 1408/1988), 20.

Mustakim Arici, “VIL /XIIL Yiizy1l islam Diisiincesinde Fahreddin Razi Ekolii”, islam Arastirmalart Dergisi, 26
(2011), 12.

Turgut Akyiiz, “Fahreddin er-R4zi'nin Mantik Okulu: Temsilciler ve Eserleri”, Felsefe ve Sosyal-Siyasi ilimler
flmi-Nazari Jurnal, (2017), 8.

ibn-i Bibi, el-Evamiriil-ald’iyye fil-umiril-aldiyye (Selcuk-Name) II, cev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1996), 2/212.

fbrahim Gapak, “Urmevi ve Mantik”, Uluslararast 13. Yiizyilda Felsefe Sempozyumu Bildirileri, Ed. Murat
Demirkol vd. (Ankara: Yildirim Beyazit Universitesi insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Yayinlari, 2014),
1/76-77.

Urmevi'nin adi gegen serhi, Topkap: niishasi olarak I1I. Ahmed Kitaplig1 numara 3269’da bulunmaktadir.
S6z konusu bu niishanin bizzat Urmevi tarafindan yazildigi kanaatindeyiz. Serhin bu ana niishaya ilaveten
bir de Fatih ve Necef niishalar1 mevcuttur.
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Suallerimize cevap bulmaya calisirken ilkin Urmevi'nin nefsin mahiyet ve idrak giiclerine
nasil baktigina deginecegiz. Zira bilme edimi, nefs ve onun idrak giicleri ile alakal bir
husustur. Sonra Urmevi agisindan el-Isdrdt serhi baglaminda bilginin mahiyeti, bilginin
kategorisi, bilginin nazari yahut zaruri olusu, zihni varlik, tasavvur ve tasdik, burhan,
tenezziih, irfan ve miisahede ne ifade etmektedir, tiim bu hususlara temas edecegiz.

1. Urmevfi’ye Gore Nefsin Mahiyeti ve idrak Giigleri

Kamusta “ruh, can, hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, heva ve heves, kan,
beden, bedenden kaynaklanan siifli arzular” gibi anlamlara gelen nefs'* kelimesi Kur’an-1

Kerim’de “ruh” anlamina geldigi gibi® “

zat ve 6z varlik” anlamina da gelmektedir. Ruh ve
nefsin ayni yahut farkli seyler olup olmadig: tartisma mevzusu olmustur. Ebl Hamid el-
Gazzali’ye (6. 1111) gore kalp, ruh, nefis ve aklin birbirinden farkli bircok anlami vardir.
Fakat ona gore bu dort kavram, rabbani ve ildhi latifeyi ifade etme noktasinda birlesir ve

bu baglamda hepsi es anlamhidir."

el-Isdrdt ve't-tenbithdt sarihi Urmevi, nefsi; “bedeni hareket ettiren sey” olarak
tanimlamistir.”” Bu tamimdan hareketle denilebilir ki nefs, bir giictiir. Urmevi'nin kisa
tanmiminda haddi zatinda yetkinlik anlami da mevcuttur. Zira hareket ettirmede bir
yetkinlik de s6z konusudur. insan, diger hayvanlar ve bitkiler, kendileri haricindekilerle
cisimlikte ortak olmalarina ragmen hayvanlik, insanlik ve bitkilikte farklilik arz ederler.
S6z konusu bu farkhiliga sebep olan sey ise nefstir.”

Urmevi, Metdliul-envdr adli eserinde nefsin ‘yetkinlik’ anlami ile tamimlanmasi, ‘suret’
anlami ile tamimlanmasindan daha uygundur demektedir. Zira insan nefsi, beden
bakimindan ‘yetkin’ olmus olsa da bedene huldl edip girici degildir ve onun i¢inde bir suret
de olmaz. Nefsin ‘yetkinlik’ anlamu ile tanimlanmasi, ‘gli¢’ manasi ile tanumlanmasindan
daha éncelikli bir durum arz etmektedir. Ciinkii ona gore herhangi bir seyi biitiin yonleriyle
tanimlayan, s6z konusu seyi bazi yonleri ile tanimlayandan daha makbuldiir.” Su halde
denilebilir ki Urmevi, Serhu'l-isdrat’ta nefsi bir giic olarak tamimladigi halde Metdliul-
envdr'da onu bir ‘yetkinlik’ olarak tanimlamaktadir. Urmevi'nin bu miitalaasindan da
anliyoruz ki nefsi, ‘yetkinlik’ anlamu ile tanimlamak, onu biitiin yonleri ile tanimlamaktir.
Urmevi, Metdliu'l-envdr’da nefsi kesin bir ifadeyle ‘organi olan tabii cismin ilk yetkinligi’
seklinde tanimlamaktadir. Urmevi, selbi bir tanim anlayist ile de nefsi tanimlamayi
denemis ve soyle demistir: “Nefs, beden ve onun kisimlar1 degildir.””® Bu, dogrudan bir

14 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/529-
531.

15 el-En‘am, 6/93.

16 Uludag, “Nefis”, 32/529-531.

Siraceddin el-Urmevi, Serhu’l-isdrdt ve't-tenbfhdt (Istanbul: Topkap: Saray1 Miizesi, IIl. Ahmed Kitaplig,

3269), 93b.

Hasan Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metdliul-envdr Tahkik, Ceviri, inceleme (Ankara: Ankara

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 331.

» Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliu'l-envar, 331.

2 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 145a.
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tanim olmamakla birlikte Urmevi'nin en azindan nefsin ne olmadigi ile ilgili olarak ne
diisiinmiis oldugunu bize gdstermesi agisindan dnem arz etmektedir. Urmevi, bu ifadesiyle
bize nefsin kiinhiinii, beden ve onun organlar1 disinda diisiiniin demis olmaktadir.

Nefs, insan bedeninin parcalarinda dogal ve ihtiyari hareketle tasarrufta bulunan bir
cevherdir. insan bedenindeki idrak hadiseleri onun vasitas: iledir. Bu, meshur olan su
(s6ze) isaret etmektedir; “nefs énce kalp ile sonra da bedenin geri kalan kismiyla ilgi
kurar.””" Unsurlarin (birbiriyle) kaynasmasini temin edip koruyan ve onu bir arada tutan,
mizag ile cisim degildir. Bu, kendisine tibi olunan, nefs diye isimlendirilen cevherdir.”
Diisiinen nefs (nefs-i natika), bir cevherdir ve bedenle bir bagi s6z konusudur. Bu bag
sayesinde bedenin yetkinligi tamamlanir.” Nefs, cisim olmadig1 gibi cisme ait bir sey de
degildir.”* Nefs, konumsal olarak béliinmez® Nefs, bir konumda ne bilkuvve ne de bilfiil
béliinebilir. Nefs, bir cisim ve bir cismin kuvveti degildir.? Diisiinen nefs, bedende idare
ettigi kisimlarin yetkinlesmesini sagladigi halde salt akil boyle degildir.”” Nefs ve bedenden
olusan seyin tek bir canli olmasi gerekmektedir. Sayet bdyle olmamis olsaydi o vakit
aralarinda herhangi bir irtibatin olmadig1 iki ayr1 tézden bahsetmek gerekirdi.”® Bedenin
bozulmasindan sonra diisiinen nefs (nefs-i natika), varhigini siirdiirmeye devam edecektir
ve o bedenle irtibati kesildikten sonra da akletmeyi siirdiirecektir.” Urmevi, dis ve i¢ idrak
giiclerinin gaipten haber elde etme noktasinda nefse perde olduklarini diistinmektedir.*
Urmevi, insan nefsinin kavram ve 6nermelerle kemaile erecegini dngérmiistiir.’! Ona gére
diisiinen nefs (nefs-i natika), bedenden farkli bir cevhere sahiptir. Onun bedenle olan ilgisi,
bedensel bir doga ilgisi gibi degildir.’* Urmevi, nefsin kendi bedeninde tasarruflarda
bulunabilecegi gibi onun baska beden ya da cisimler iizerinde de birtakim etkilerde
bulunabilecegini tipki ibn Sind gibi kabul etmektedir. Ancak o, bazi egzersizlerden
gectikten ve baz sartlara haiz olduktan sonra ehil olan insan nefslerinin bdyle bir seyi
yapabilecegini iddia etmektedir.” Bilgi ve bilginin meydana gelisi, hi¢ kuskusuz ki insan
nefsi ile alakali bir durumdur.

Urmevi, insan nefsinin uyku halinde iken tipki uyaniklik halinde oldugu gibi baz1 gaybi

bilgilere ulasabilecegini kabul etmektedir. Bu durumda riiya da bir nevi bilgi kaynag:
olmaktadir.** Ancak bu bilgi, herkesin de kabul edecegi gibi objektif bir bilgi olmayip

Ahmed Kitaplig1, 3269), 147b.
Ahmed Kitaplig1, 3269), 147b.
Ahmed Kitaplig1, 3269), 152a.

Urmevi, Serhu’l-Isardt ve’t-tenbihdt (III.
1L
1L
II. Ahmed Kitaplig, 3269), 154b.
1I.
1.
1L

Urmevi, Serhu’l-Isardt ve’t-tenbihdt (I
Urmevi, Serhu’l-Isardt ve’t-tenbihdt (I

Ahmed Kitapligy, 3269), 157a.
Ahmed Kitapligy, 3269), 158a.
Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 165b.
8 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 152a.
» Urmevi, Serhul-Isarat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 215b.
% Urmevi, Serhu'l-Isdrdt ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 256a.
Urmevi, Serhu'l-Isdrat ve't-tenbihdt (111. Ahmed Kitaplig1, 3269), 3a.

3 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhig1, 3269), 257b.
33 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 258a.
34 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthat (11l Ahmed Kitaplig1, 3269), 250a.

Urmevi, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbihadt (I

(
(
(
Urmevi, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbihadt (I
(
Urmevi, Serhu’l-Isdrdt ve't-tenbihadt (I

(
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stibjektif bir bilgi olacaktir. Zira burada sahsi bir deneyim s6z konusudur. Hésili, Urmevi,
Serhu’l-Isarat adli eserinde, Metaliu'l-Envar’da ve diger eserlerinde nefs hakkinda tipki fbn
Sini gibi diisiinmektedir.

Nefs hakkinda Urmevi'nin kisaca ne diistindiigiinii ortaya koyduktan sonra simdi onun
idrak tiirleri ile ilgili fikirlerine intikal edebiliriz. Urmevi, el-Isdrdt ve’t-Tenbihdt serhinde {ic
idraki bir arada zikrettigi halde vehm1 idraki ayr1 zikretmistir. S6z konusu bu idrakler;
duyusal, hayali ve akli idraklerdir. O, vehme dayali idraki diger ii¢ idrakten ayr olarak
miitalaa etmektedir. Bunun sebebi, vehme dayali idrakin objelerin formlar: ile ilgi
kurmay1p onlarin manalari ile ilgi kurmasidir. Urmevi, dért idrakin birbirinden ayrildig
noktalara temas ederken bir yandan da somut duyumsama ile soyut akletme arasindaki
farka da isaret etmistir.

Urmevi'ye gére duyumsanir imajlarla ilgili idrakler ti¢ kisimdir; duyusal idrak, hayalf idrak
ve akli idrak. Zira biz, ona gére belirli bir seyi idrak ettigimizde ve idrakimiz onunla ilgi
kurdugunda ya s6z konusu bu ilgi, ortakligi engeller ya da o buna bir engel teskil etmez. ik
durumda; ya sz konusu bu ilginin meydana gelisi zihin dis1 varliga baglidir ya da (bu), ona
baglilik arz etmez. Bu iki durumdan ilki, duyusal idraktir. Kuskusuz, gérme duyumuz
mesela Zeyd'e ilisse bu durumda o, kendisinde ortakligin miimkiin olmadigi bir tarzda ona
ilismis olur. Ve séz konusu bu ilgi ve ilisme, zihin digi varliga dayanir. ikincisi hayali
idraktir. Kuskusuz ki biz, Zeyd’i gérdiikten sonra Zeyd, zihin dis1 dlemde gézden kaybolsa
da s6z konusu bu ilgi (taalluk), hala varligini korumaya devam edebilir. ilk kismin ikincisi,
akli idraktir. Vehmt idrake gelince bu, s6z konusu taksimatin disinda kalir, Zira bu, seylerin
formlart ile ilgi kurmaz. Aksine o, manalarla ilgi kurar. Urmevi'ye gore duyu,
duyumsanacak sey ile ilgi kurdugunda ve ona ilistiginde gézlem esnasinda s6z konusu bu
sey, duyumsanir. Gézden kayboldugunda ise onun formu hayalde imge olarak belirir ve
hayal edilir. Tipk1 goziin 6nce Zeyd’e temas etmesi ve Zeyd'in sonra gézden kaybolmasi
gibi. Bu durumda ilkin Zeyd duyumsanir ikinci olarak da zihinde (onun formu ve imgesi)
hayal edilir. Iste bu iki kisim, idrakin seye ilisip onunla ilgi kurmasi ile alakalidir. Burada
(zihin ile zihin disindaki ortaklik) engellenecek tarzda bir idrak s6z konusudur. Ortaklig
engellemeyecek bir ilgi kuruldugunda ise s6z konusu (bu idrak), akledilir bir sey olur.
Mesela biz Zeyd ile alakali olarak insanlik veya (onun disindakilerle de ortak olan) canlilik
anlamini tasavvur ettigimizde akledilen séz konusu bu anlama, duyumsama esnasinda,
duyu temas etmez. Ancak maddi ortiiler onu sarmaladiginda ve somut imajlar ve ilintiler
onu biiriidiigiinde béyle bir durum séz konusu olmaz. Zira duyu, mahiyete séziini ettigimiz
madd? 6rtiiler ve ilintiler acisindan degil de bunlardan soyutlanmis bir vaziyette ilisir ve
ilgi kurarsa, iste o vakit, somut duyumsama degil, soyut bir akletme gerceklesmis olur.
Fakat bu drtiiler, yabancidir ve onlarin yok olmasi, mahiyetin kiinhiine bir zarar vermez.
S6z konusu bu értiiler; yer, konum, nitelik, nicelik ve benzerleridir.””

3 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg1, 3269), 149a ve b.
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Urmevi'ye gore idrak tiirlerinin &zellikleri ve islevleri tamamen birbirinden farklidir.
Higbir idrak ona gére yekdigerine benzemez. Mesela o, bunu ispat sadedinde ortak duyu ile
hayal giicii arasinda bir mukayese yapar. S6z konusu mukayese ile ilgili olarak o seyle der:

“Ortak duyunun mahzeni olan hayal giiciine gelince; o, ortak duyudan farklidir. Zira ortak duyunun
suretleri kabul gticii varken hayalin koruma giicii vardir; biri tekinden ayridir. Ciinkii ortak
duyunun kabul giicii vardir fakat koruma giicii yoktur. Ortak duyu, hayal disinda bir yargida

bulunur. Suretler, ortak duyuda gézlemlenir, hayalde degil. Bu hususlarin tamam, ‘tek giig, sadece

tek is icra eder’ ilkesine istinat etmektedir.”

Urmevi, Metdliu'l-Envar’da ibn Sind’nin i¢ idrak giiglerini farkli eserlerinde degisik adlarla
zikrettigini belirtmektedir.”” Nefsin idrak giigleri ile ilgili olarak Urmevi, gdzleme dayali
verilerin iki kisma ayrildigini séylemistir. Urmevi’ye gore bu verilerin ilki, dig duyu
organlari vasitasiyla gézlemlenen olgulardir. Giinesin var olduguna ve onun aydinlatict
olmasina iligkin hiikiim vermek, atesin var olduguna ve onun yakicihigina hitkmetmek, dis
gozleme dayali olgulardur. ikinci kisim; i¢ duyularca miisahede edilen olgulardir. Onlar i¢
kuvveler olup algilar/bulgular (vicdiniyyat) diye isimlendirilir. Bir fikrimizin,
korkumuzun, 6fkemizin, achigimizin, susuzlugumuzun, hissettigimiz aci ve lezzetin varhig
hakkinda yargida bulunmamiz gibi. Kendi 6zlerimiz ve onlarin edimleri hakkinda ve
benzeri hususlarda yargida bulunmamiz gibi. Urmevi'ye gore gbzleme dayali olgularin
delile ihtiya¢ duymayan apacgik Snermelerden sonra zikredilmesinin sebebi, duyunun
yalnizca tikelleri idrak ediyor olmasidir. S5z konusu bu tikeller; ‘bu ates sicaktir’, ‘bu su
soguktur’ tarzi 6nermelerle ifade edilen hususlardir. ‘Her ates sicaktir’ ve ‘her su soguktur’
gibi tiimel dnermeler icin ise Urmevi'ye gore aklin destegini almak sarttir. Ona gore belki
de tikelleri duyumsamak, akl karsiliksiz hibe edenden (Vahibu’s-suver/Cebrail) gelen bilgi
akis1 i¢in bir 6n hazirhik mesabesindedir. Urmevi’'ye gére delile ihtiyag duymayan apagik
dnermelerin iki tarafini tasavvur etmenin, yargi (tasdik) akisini hazirlamadaki rolii de
boyledir. iki énciilii bilmenin, akillar1 bahsedenden gelen bilgi akisiyla sonug bilgisini
vermesi de bdyledir. Urmevi’ye gore ibn Sina, el-Isdrdt’ta ‘izafi 6nermeler gibi’ séziiyle ic
giicler vasitasiyla miisahede edilen 6nermeleri kastetmistir.*®

2. Urmevi'ye Gore Bilginin Tanim ve Mahiyeti

islam? terminolojide el-ilm® ve el-ma’rife* kavramlari ile karsilanan bilgi, cogunlukla bilen
(siije) ile bilinen (obje) arasinda kurulan alaka veyahut da bilme ediminin muayyen bir
ifade tarzina biirinmiis neticesi seklinde telakki edilmistir. Bilgi objesi, bilen siije
tarafindan “bilinmis” oldugu icin bilginin méaltmat kelimesiyle de karsilandig1 vakidir.

36 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliu'l-envar, 363.

37 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metdliu’l-envdr, 364.

38 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhig1, 3269), 67a.

*  flhanKutluer, “ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/109-114.

o Siilleyman Uludag, “Marifet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/54-
56.
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Urmevi, bilginin ya tasavvur® ya da tasdikten* ibaret oldugu fikrine kaildir. Bilgi denilen
olgu, insanda ya kavram seklinde ya da bir yarg: tarzinda vuku bulmaktadir. Urmevi’'nin el-
Isarat serhinde bilgiye bakisi bu sekildedir. Ona gére bilgi ya kavram olarak ya da yargi
olarak tezahiir etmektedir. Urmevi’ye gére bilgi (ilim), ya kavramdan (tasavvur) olusur ya
da énermeden (tasdik). Bunlardan her birisi elde edilisi bakimindan ya bir fikre ihtiyag
duymayacak 6l¢iide zorunludur ya da tamamen teorik olup elde edilmeleri fikri bir cabaya
ihtiyac duyar. Teorik olan bilgi, zorunlu olan bilgiden fikri bir ¢aba sonucu kazanilir. Aksi
halde devir ve teselsiile diisiiliir. Fikrl ¢aba ise bazen istenilene ulastirir bazen de
ulastirmaz.” Bilginin tasavvur ya da tasdik tarzinda bizde vuku bulabilmesi i¢in Urmevi’ye
gore ulasmak istedigimiz bilgiye bizi gotiirecek baska bir bilginin bizde mevcut olmasi
gereklidir. Ona gére elimizde bir bilgi olmadan, hi¢ yoktan baska bir bilgiye ulagsmak
imkansizdir. Bilginin meydana gelmesinde Urmevi’ye gdre nefsin hayal giiclinden istifade
edilir. Bilginin elde edilmesinde Urmevi, ikinci bir yol olarak sezgiyi (hads) zikreder. Hasilt
bilgi, Urmevi'ye gére insan zihninde kavram yahut yarg: olarak orta terim ile ya da orta
terimsiz sekilde ama onun yerine gecen bir sey ile dogrudan bir zihn{ intikalle (hads) olusan
bir olgudur.

Urmevi'ye gére bizde mevcut olmayan bir bilgi, ancak bizdeki mevcut bir bilgi sayesinde
elde edilir. Bu da ancak ve ancak zihinde hazir olandan hazir olmayana bir sigrama yaparak
olur. S8z konusu zihni intikal ve sigrama iki yénde meydana gelir. ilki, nefsin hayal
giiciinden yararlanarak manalar arasinda gezinmek suretiyle daha ¢ok bilgiye ulasma
gayreti seklinde kendini gosterir. Amag, orta terime ulasmaktir. Oncelikle ulasilmak
istenen belirlenir sonra zihin icte gizlenmis onciillere sevk edilir. Urmevi'ye gore zihni
intikalin ikinci ¢esidi, zihni yonlendirmeksizin istek ve arzusuz veyahut istek ve arzu ile
orta terim ve onun yerine gegecek olani elde etmekle meydana gelir. Ancak onan gére
burada herhangi bir fikri hareket s6z konusu degildir. iste bu, Urmevi’ye gore ‘hads’ diye
el-fsdrdt’ta agiklanan seydir.*

Urmevi, bilginin zihin dis1 lem ile uygunluk icinde olmas: gerektigi kanaatindedir. Ona
gore bilgi, zihin disinda yer alan bilgi objesi ile tam bir uyum i¢inde olmalidir. Urmevi, bir
bilgiden bahsedilebilmesi i¢in zihin digindaki objenin, zihindeki sureti ile tam bir uygunluk
hali iginde olmasini sart kosmustur. Ona gére bilgi, zihinde iki tarzda tecelli ettigi icin
(tasavvur-tasdik) yalmzca yargi seklinde tecelli eden bilgi hakkinda dogrudur veya
yanlistir diyebiliriz. Urmevi, bilgi disinda kalan ve adina sliphe, zan ve vehim denen
hususlara da temas etmis, bu isimlendirmelerin bilgi objesi ile sureti arasinda cereyan eden
durumlara bagh oldugunu vurgulamigtir.®

4 Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/126-
127.

42 Kaya, 40/126-127.

“3 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11. Ahmed Kitaplig1, 3269), 4b.

4 Urmevi, Serhul-Isarat ve't-tenbthat (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 4b ve 5a.

4 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 5a.
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Urmevi, Metdliu'l-Envdr’da bilginin sayet sirf bir idrakten ibaretse tasavvur, kendisinde
olumlama ya da olumsuzlama ile birlikte bir yargi barindiriyor ise tasdikten ibaret
oldugunu vurgulamaktadir.” Onun bu ifadeleri, Serhu’l-fsdrdt ve't-Tenbihdt adli eserindeki
ifadeleri ile ayniyla értiismektedir. Urmevi, Serhu’l-Isardt’ta Tbn Stnd’nin “Giizel bir sekilde
basariya ulastirdigi igin Yiice Allah’a hamd ediyorum” séziinii, nefisleri akli suret ve
formlar1 kabule yatkin bir vaziyette yaratmasindan dolay1 Allah’a hamd etmesine bir isaret
olarak degerlendirmistir.”’ Buradan da rahatlikla anliyoruz ki Urmevi, bilgiyi nefiste yani
akilda héasil olan bir suret olarak telakki etmektedir. Urmevi'nin bilgiyi nefiste meydana
gelen objeye ait bir form olarak telakki etmesini onun “Nefiste teorik bilgilerin formlarin
kabule yatkinlik hasil oldugu vakit, her bir nefsin kendi istidat ve kabiliyetine gore form

8 sdziinden

vericiden (Vahibu’s-suver) bu teorik akli formlar, nefislere feyezan edip tasar”
¢tkarmamiz da miimkiindiir. Urmevi’nin bilgiyi akil ve nefiste hustile gelen bir suret (form)
olarak kabul ettigine dair Serhu’l-Isdrdt'ta onlarca ciimlesi séz konusudur. Tekrara
diismemek adina hepsini burada zikretmeyecegiz. Ancak formun nefste yer etmesine
iliskin olarak Urmevi’'nin dikkatimizi ceken farkli bir ifadesini burada anmak faydadan hali
degildir. Urmevi’ye gore bilginin nefste hésil olmasi, dogal bir determinizm ile degildir.
Ona gore Allah’'in liitfu ve form verici (Cebrail), bilgi formunun olusumunda basat rolii

ihraz etmektedir.”

Urmevi, bilginin akilda bir suret olarak hasil oldugunu distinmektedir. O, bilginin nefsi
natika’da hésil olmasi noktasinda bariz bir sekilde suretleri verenin (Vahibu’s-suver) aktif
ve basat bir rol oynadigi kanaatindedir. O, bu hususta serhinde soyle der:

“Kuskusuz ki diisiinen nefisten (insan) aklf formlar yok oldugunda herhangi bir giicliik olmaksizin
tekrar (ona) geri gelebilirler. Bu bir depolama ve saklama olmaksizin yeni bir sebep gibi vuku bulur.
Zira biz diyoruz ki; diisiinen nefis, akli formlari faal akil (Cibril) ile olan bag sebebiyle kavrar. Faal
akil, akli formlar icin bir depo ve mahzen mesabesindedir. Akli formlar, yeni bir sebep gibi,
kendisinden kayboldugunda herhangi bir gii¢liik olmadan tekrar ona geri dénebilir. Zira bu, onunla

faal akil arasindaki bagdan kaynaklanir. Iste bundan dolayr akli formlart koruyan, koruyucu bir
150

depoya ihtiya¢ duyulmamastir.
2.1. Bilginin Kategorisi: Bilgi Araz midir? HusGl miidiir?

Bilginin tanimindaki giicliik, bu baslikta sorulan sorulara cevap bulma noktasinda da
kendini bariz bir sekilde gostermektedir. Tarihi seyir icinde bilgiye cok farkli tanimlar
getirilmistir. S6z konusu farkliligin sebebi, yalmzca farkli felsefi anlayislara sahip filozoflar
degildir elbet. Bunun yani sira bilgi olgusunun bizzat kendisi de bu giicliige sebebiyet
vermektedir. Bilginin ne oldugunun tayinini siije, obje ve bu ikisi arasindaki iletisim ve bag
belirlemektedir. Haddi zatinda Messal felsefede ve &zellikle de ibn Sind’da bilginin
olusumunda faal akli da g6z 6niinde bulundurmak gerekecektir. Su halde bilginin kiinhiinii

46 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metdliu’l-envdr, 17.

4 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (111. Ahmed Kitaplig1, 3269), 2a.

8 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 2b.

4 Urmevi, Serhu'l-Isarat ve't-tenbthat (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 2b ve 3a.
50 Urmevi, Serhul-Isarat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 150b.
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zikretmis oldugumuz bu dért husus belirlemektedir. Urmevi disinda kalan bazi diistiniirler,
bilginin bir keyfiyet oldugunu® diger bazis1 araz,* bir kismi da bilginin bir izafet> oldugunu
ileri stirmiistiir.

ibn Sin, tikellere iliskin idraki, aklin idrakinden tefrik etmek maksadiyla ilki igin marifet,
ikincisi icin bilgi (ilim) terimini kullanmay1 yeglemis ve marifetin tikel, bilginin ise tiimel
oldugunu vurgulamistir. ibn Sind’ya gére bilgi, bilinen seyin suretinin bilendeki husuliidiir.
Ona gore bilgi, nefsin idraki iken diger idrakler dis ve i¢ duyulardan meydana gelen cismani
kuvvelerin idrakidir.** Urmevi, konuyla alakali olarak serhinde sdyle demektedir:

“Bilgi (ilim), tiimel olam kusatip kavramak iken marifet, tikel olam kusatip kavramaktir. Iste bu
sebeple Seyh, ilgili yerde tabibin belirli sahislara ait belirli hastalik ve saghk durumlarini tip
vasttastyla tamimlamaya calismasini kesinlikle ilim ve bilgi tabiri ile degil, ‘marifet’ tabiriyle ifade
etmistir.”>

Urmevi'nin bilgiyi bir husl olarak gérdiigii ve onu husil kategorisinde degerlendirdigi el-
Isdrat ve't-tenbthat serhinde ¢ok bariz bir sekilde gézlemlenmektedir. Bilginin “hus(l”
olarak gectigi yerlerin tamamini degil de birkacini burada zikretmek saniriz yerinde olur.
0, bilginin zihinde bir “hus@l” olmasiyla ilgili olarak serhinde s6yle demektedir:

“Bilgi (ilim), ya tasavvur ya da tasdik’ten meydana gelir. Bunlardan her birisi husilii bakimindan ya
bir fikre ihtiya¢ duymayacak 6l¢iide zorunludur ya da tamamen teorik olup husulleri fikri bir cabaya
ihtiya¢ duyar. Teorik olan bilgi, zorunlu olan bilgiden fikri bir caba sonucu kazanilir. Aksi halde devir
ve teselsiile diisiiliir. Fikr{ caba ise bazen istenilene ulastirir bazen de ulastirmaz.56 Talep edilen
mechulden murat, kendisi hakkinda husile gelmis bilgidir. S6z konusu bilgi; ya bilinmeyen bir
kavram veyahut bilinmeyen bir tasdiktir. Su hdlde arzu edilen sey, ya kavramu tahsil etmeye yahut
da yargtyt hdsil etmeye yoneliktir.”™”

Urmevi, yukaridaki pasajda da gdriilecegi tizere bilgiyi bir tasavvur ya da tasdik olarak
telakki etmektedir. Tasavvura ve tasdike dayali bilgilerin zihinde hasil olmalar1 ya
zorunluluk arz eder ve fikri bir cabaya ihtiya¢ duymaz ya da teorik bir durum arz eder ve
fikri bir gayrete ihtiyag duyar. Sonug olarak denilebilir ki bilgisi talep edilen husus ya bir
kavram ya da bir tasdiktir.

2.2, Bilginin Nazar{ veya Zar(r{ Olusu Problemi

Duran’in naklettigine gére islam cografyasinda kelamcilarin ve filozoflarin bir kismi bilgiyi

2~

“zaruri” bir sey olarak goriirken diger bir kisim diisiiniir ise onu “nazari” bir sey olarak

51 Necip Taylan, “Bilgi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul TDV Yayinlari, 1992), 6/157-161.

52 Taylan, 6/157-161.

53 Eb(’l-Berekat el-Bagdadi, el-Kitdbu'l-Mu'teber fi'l-hikme, thk. YGsuf Mahmd (Katar: Daru’l- hikme,
1433/2012), 3/5.

54 Omer Tiirker, fbn Sind'da Metafizik Bilginin Imkdm (Istanbul: isam Yayinlari, 2019), 65.

5 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 6a.

56 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 4b.

57 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 8a.
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diistinmiistiir.”® Isdrat sarihi Urmevi, ibn Stna’dan biraz farkl diisiinmekte ve bilginin faal
akil ve insan aklinin ittisali sonucu olustugunda israr etmektedir. Ona gore ittisalin
taraflari arasinda bir denge séz konusudur. fbn Sina da ittisali kabul etmektedir ancak o,
insan aklinin edimine daha ¢ok vurgu yapmaktadir. Zorunlu ilksel bilgilerin en basinda “Bir
sey ya vardir ya yoktur”, “Biitiin, parcadan biiyiiktiir” tarzindaki dnermeler gelir.*® insan
nefsi, “parca” ve “biitiin” kavramlarini alip buradan dogrudan dogruya parcanin biitiinden
kiiciik oldugu ya da biitiiniin par¢adan biiyiik oldugu hiikmiine zorunlu olarak bir ¢irpida

ulasiverecektir.

Urmevi, el-Isdrdt ve't-tenbthdt serhinde zorunlu (zaruri) ve nazar? (kesbi/istidlali) bilgiye
temas etmis ve bilginin bu iki ¢esidini de kabul etmistir. Mesela o, zorunlu ve nazari bilgi
ile alakal olarak serhinde sdyle der: “Nefs, duyulurlardan (el-mahs{isit) ve duyulurlar
disindakilerden (gayru’l-mahsiisit) kaynakli olarak birtakim aksiyomatik (evveli) ve
zorunlu bilgileri elde eder. Zorunlu ilk bilgiler, teorik (nazarl) bilgilere gétiiren
vasitalardir.”®® Urmevi'ye gére nazari felsefe (hikmet), ii¢ kisimdir. Birinci kisim; Fizik
(Tabiiyyat) Bilimidir. ikinci kisim; Matematik (Riyaziyyat) Bilimidir. Ugiincii kisim;
Metafizik (lahiyyat) Bilimidir. Ona gére mabhiyetler, zihni ve zihin disi varliklarinda ya
maddeye ihtiya¢ duyarlar ki bu sahada arastirma yapana fizik bilgini denir ve bu bilgi tiirii
mertebe olarak en asagida yer alir (ilm-i edna). Ya da mahiyetler, her iki varlik diizleminde
de (zihin ve zihin disinda) maddeye ihtiya¢ duymazlar, béylesi bir bilim ile ugrasana da
metafizik¢i denir ve bu bilim, en yiice bilimdir (ilm-i a’l4). Veyahut mahiyetler, zihin dis1
varliklarinda maddeye ihtiya¢ duyarken zihni varliklarinda maddeye ihtiya¢ duymazlar.
Bu anlamdaki zihin, mahiyetleri maddelerinden soyutlanmis bir vaziyette idrak edebilir.
Bu sahada arastirma yapana matematik bilgini denir ve bu bilim, Urmevi’ye gére orta bilim
(ilm-i evsat) diye isimlendirilir.®" Urmevi’ye gére zorunlu olan dnciil ve 6nermeler, yaygin
(mesh{irdt) durumundaki Snermelerle karsi karsiya geldiginde zorunlu olan énermeler
tercih edilip yeglenir. Zaten yaygin olan nermelerin ona gore kanit (burhan) ile de ispat
edilebilmeleri miimkiin degildir.** Zorunlu Onermelerin, yaygin olan O6nermelere
yeglenmesinin Urmevi'ye gdre yegine sebebi, ikincilerin burhan ile kanitlanamiyor
olmalaridir.

Zorunlu ilk bilgiler, Sirdceddin Urmevi'ye gdre teorik (nazari) bilgilere gétiiren
vasitalardir. Ona gore zorunlu ilk bilgilerin her birisi mutlaka bir teorik bilgiye ulastirmaz.
Bilakis her bir teorik (nazari) bilginin kendisine ulastiran 6zel yollar1 ve ilkeleri (el-
Mebadiu’l-mahsiisa) mevcuttur. Urmevi'ye gore her birimiz, kendiligimizden s6z konusu
yollardan birine ulasamayiz. Bilakis bu yollara kilavuzluk eden bir rehbere ihtiyag vardir.
iste bu, Urmevi’ye gore nefsin ikinci mertebesidir. Nefs, bu mertebede kendisini s6z konusu

Recep Duran, “islam Felsefesinde ‘Viicid-u Zihn?' (Zihinsel Varlik) Anlayisina Bir Ge¢ Dénem Osmanli
Ornegi: ismail Gelenbevi”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (2016), 47.

5 Tiirker, 239-240.

€ Urmevi, Serhu’l-Isarat ve't-tenbihat (1Il. Ahmed Kitaplig1, 3269), 2b.

o1 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (1. Ahmed Kitaphg, 3269), 3b.

6z Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 229a.
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yollara iletecek bir kilavuza ihtiyag duyar. Sonra bu bilgiye gétiiren s6z konusu yollar, tiim
sartlarimi hiiz oldugunda her bir yola uygun nazari bilgi hisil olur. Urmevi'ye gére
Mutezile'nin zannettigi gibi bu bilgi, s6z konusu yollari takiple kendiliginden dogmaz. Ona
gbre Mutezilenin, ‘sdzii edilen yollar izlenirse teorik (nazari) bilgi elde edilmis olur’ iddiasi
dogru degildir. Urmevi’ye gore séz konusu bu yollar, sadece nazari bilgiye nefsi hazir hale
getirir. Ona gore sdz konusu yollar (8nciillerin burhani kiyasa gére dogru dizilimi)
izlendiginde ve nefiste teorik bilgilerin formlarini kabule yatkinlik hisil oldugu vakit, her
bir nefsin kendi istidat ve kabiliyetine gére form verici’den (Vahibu’s-Suver) nazarf akl
formlar, nefislere feyezan edip tasar. Nefs, bu ti¢iincii mertebede Hakk’in verecegi ilhamin
Hak tarafindan tahakkuk ettirilmesine ihtiya¢ duyar.® Su hilde Urmevi'ye gére nazari
bilginin nefste olusumu, tiim kurallar yerine getirilse bile tek basina yeterli degildir. Bunun
icin Hakkin ilhami, bir de faal aklin destegi gerekecektir.

3. Zihni Varlik: AkI{ SGiret ve Zihindeki Huslii
Tarihi seyirde zihni* varlik kavrami ve bilginin mahiyeti, filozoflarla kelamcilar arasinda
cereyan eden tartismalarda 6n siralarda gelen mevzular arasinda yer almis ve merkezi bir
konum arz etmistir. Bu mevzuda ii¢ degisik ana goriis bulunmaktadir. S6z konusu ana
goriislerden birisi; “zihinde hisil olan tasavvurlar, mahiyetlerin bizzat kendileridir”
tarzindaki filozoflara atfedilen “mahiyet” teorisidir. Bu husustaki ikinci goriis; bilgiyi bir
tiir ‘izafet’ olarak telakki eden ve zihindeki suretin bilgi olmadigini dne siirerek zihni varligi
kabul etmeyen ve kelamcilarin tercihi olan “izafet” teorisidir. Bu konudaki igiincii temel
goriis ise zihinde var olan tasavvuru, mahiyetlerin bizzat kendileri olmayip, onlarin
golgeleri (sebeh/esbah) tarzinda telakki eden “sebeh” teorisidir.®® Urmevi’ye gore zihinde
var olan bir sey, mutlak olarak yok olan bir sey olamaz. Fakat Urmevi'ye gore burada bir
ayrinti soz konusudur. Ona gore kendisinden zat1 bakimindan haber verilen, zihni varliktir.

Kendisinden ilintisel (arazi) olarak séz edilen ise mutlak yoklukta bulunur.®

Urmevi, zihni varligi Metdliul-Envdr adli eserinde hicbir kuskuya yer vermemek tizere kabul
etmektedir. Ancak o, zihinde var olan seyin, arazin tipki bir konum ile kaim olmasinda
oldugu gibi zihinle kaim oldugunu éne stirmiistiir. Bu anlamda zihin, Urmevi’ye gére zihni
varlik i¢in bir mahal durumundadir. Zihin var oldugu siirece zihni varlik da var olacaktir.
Urmevi’ye gdre zihin disinda var olan bir sey ise kendi zatiyla kaimdir. Ona gére zihni varlik
ve zihin dis1 varhik arasindaki en belirgin hususiyet iste budur. Urmevi, bu ayrintiya dikkat
edildigi takdirde bu hususta vuku bulan kafa karigikliklarinin da son bulacag:
kanaatindedir.”” Ona gore bir akli suret olarak zihinde husiile gelen seyin akil tarafindan
mutlak manada soyutlanip (tecrit) edilmesi s6z konusu degildir. Akil hicbir vakit boyle bir

03 Urmevi, Serhul-Isarat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 2b.

o ilhan Kutluer, “Zihin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul TDV Yayinlari, 2013), 44/405-407.
Ahmet Piring, “Islam Diisiincesinde Zihni Varlik (ViicGd-u Zihni) Anlayisinin Bilgi Felsefesi Baglaminda
Degerlendirilmesi”, Amasya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2 (2014), 131.

66 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliul-envar, 129.

67 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliu'l-envar, 126.
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seye muktedir olamaz. Urmevi’ye gére burada aklin fonksiyonu, zihni varliga zihin diginda
iken eklenen maddi hususlari yalnizca ondan ayiklayip temizlemekten ibarettir. Ona gore
zihnl mabhiyet, ya parcasi bulunmayan basit bir mahiyettir ya da basit mahiyetlerden
meydana gelmis olan bilesik bir mahiyettir.*®

Urmevi, el-fsardt ve't-tenbihdt serhinde mahiyetlerin, zihin digi varliklarinda maddeye
ihtiya¢ duyarken zihni varliklarinda maddeye ihtiya¢ duymayacaklarini belirtmistir. Ona
gdre bu anlamdaki bir zihin, mahiyetleri maddelerinden soyutlanmig bir vaziyette idrak
edebilir. Urmevi’ye gore mahiyetler, yalnizca zihin dis1 varlik diizleminde degil de zihni
varlik alaninda da maddeye ihtiya¢ duymus olsaydi, o vakit zihinsel yargi, zihin dis1 olanla
uyumlu olmazdi.® Urmevi, zihinde hésil olan zihni varliga “anlam” demektedir. O, zihni
varhigi, varhigin dort kategorisinden biri olarak degerlendirir. Serhu’l-Isdrat ve't-tenbihdt'ta
bu konuyla ilgili olarak o séyle der: “Esyanin varhigi, dort tarzda miitalaa edilir; zihin dist
alemdeki varlik tarzi, zihnf varlik tarzi, sézciik halindeki (terimsel) varlik tarz1 ve yaziya
dokiilmiis (kitdbet) varlik tarzi. Yazi, sozciige (terime) delalet eder. Sézciik de zihindeki
anlama delalet eder. Zihindeki anlam da zihin disindaki varhiga delalet eder. iste biz, zihni
varlig1 ‘anlam’ olarak isimlendiriyoruz. Sézciik, ilkin zihni olan anlama delalet eder. Tkinci
olarak da zihni anlam araciligi ile dis Alemdeki varhiga delalet eder. iste séz konusu bu
durum nazari dikkate alinip sozciikler, zihni yapidaki anlamlari gz Oniinde
bulundurularak zihin disi dlemdeki nesnelerle iliskilendirilirler.””® Urmevi'ye gére
sozciiklerin durumlari, yapilari, konumlar: ve sdylenis tarzlari onlarin zihni varliklarin
yani anlamlarini etkileyebilmektedir. Urmevi, zihinde hésil olan zihni anlam ile bu anlamin

delalet ettigi harici varlik arasinda bir ilgi ve miinasebet oldugunu 6ne siirmektedir.

Urmevi, zihni varligin tam bir soyutlama sonucu akil tarafindan husiile getirildigi
kanaatindedir ve o, Tbn Stnd’y1 izleyerek duyu idraki ile aklin idrakini kesin ¢izgilerle
birbirinden ayirmaktadir. Dis duyular ona gére soyutlamay: gerceklestiremez. Bu konuda
0, serhinde s6yle demektedir:

“Kuskusuz duyu, akledilen mahiyetle ilgilenmez. Ancak o, bunlarla mahiyete dahil olmayan ama ona
gark olmus értiiler agisindan ilgilenir. Ortiiler, mahiyete ancak yaratilan ve kendisinden olusan
madde sebebiyle ilisir. Duyu, onlar: (maddelerinden) soyutlamaya giic yetiremez. Zira o, bunlarla ilgi
kurmaz. S6z konusu ilgi ancak bunlarin ilintilere gomiilmiis olmalarindan kaynaklanir. Kuskusuz ki
duyu, sey ile ancak konumsal bir ilgi sebebiyle alaka kurar. Bu, duyu ve madde arasinda vuku bulur.
Sayet bu konumsal ilgi olmasayd: dis duyuda onun formu canlanmazdi. Aksine séz konusu bu form,

konumsal ilginin kaybolmasi ile duyudan yok olup giderdi.””*

Urmevi, serhinde hayal ve tahayyiiliin de tam bir soyutlamay1 gerceklestiremediginin
altini gizer ve bunun sebebini izah eder. O, bu hususta soyle der:

o8 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metdliu’l-envdr, 130.

6 Urmevi, Serhu'l-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 4a.

70 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 7a.

7 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 149b.
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“Hayalin hiikmiine gelince o, s6z konusu bu mahiyetle ancak ilintiler aracihigiyla ilgi kurar. Fakat o
bunlari, konumsal ilgiden soyutlar. Duyu, s6z konusu bu ilgi sayesinde onlarla alaka kurar ve onlarin
formlart kendisinde tagstyicisinin kaybolmasindan sonra temessiil edip canlanir. S6z konusu bu

tastyici, maddedir. O, madde sebebiyle ve ona ilisen ilintiler yiiziinden onlart soyutlamayt

basaramaz.””

Urmevi, akli suretin zihinde hisil olan bir sey oldugunu ve soyutlamanin akil tarafindan
bizzat icra edildigini diisiinmektedir. Urmevi, bu konuda séyle der:

“Aklin hiikmiine gelince; o, mahiyeti, somut yabanci eklentilerden soyutlamay: basarmistir. Onun
yaptigi bir diger soyutlama konumsal ilgidendir. Fakat o bunu yaparken konumsal ilgiyi mahiyete

percinler ve onu oldugu durum iizere birakir. Akil, duyumsanan iizerinde ¢alisir ve mahiyet bu
7773

sayede akledilir hale gelir.

Urmevi, soyutlamaya dair olan 7. Nematta 1. Mesele olan “Varligin Siralanma Keyfiyeti”
bashgi altinda insan nefsinin akli formlar icin bir mahal teskil ettigini sdylemistir.
Soyutlama ve zihni varhigin viicut bulabilmesi i¢in aklin miidahalesinin sart oldugunu
vurgulayan Urmev1 ayrica bu hususa nefsin bir konumluk (mahallik) yapmasi lizumuna da
isaret etmistir.”* Boylece varliklarin zihin disinda bir mahalle muhtag olduklar: gibi zihinde
ve zihni varlik sahasinda da bir mahalle ihtiya¢ duyduklari Urmevi tarafindan net bir
bicimde vurgulanmis olmaktadir.

4, Tasavvur: Tanmim Teorisi

Aristoteles’e (v. M.0. 322) gdére en umumi manasiyla tanmim, “bir seyin ne oldugunu
agiklamaktir.” Tanim, bazi {slam mantikgilarina goére “nesnenin mahiyetini ifade eden
sozdlir.” Aristo’nun bir baska tanim tanimi da “tiirde nesnenin nigin var oldugunu gosteren
sozdiir” seklindedir. Tanim, konunun igerigini izah etmekten ibaret bir Snermedir. Gazzali,
tamimin bir¢ok tammi oldugunu vurgulamakla beraber onu “nesnenin mahiyetinin
kiinhiinii, soranin nefsinde tasavvur ettirmekten ibarettir” tarzinda tanimlamaktadir. Bu
durumda ona gdre tanmim, cins ve ayrim birlestirmekten ibaret bir seydir ve tanimi mutlaka
bir sualin dncelemesi icap etmektedir. Bes tiimele gére tamm cesitlerini kisaca soyle
zikredebiliriz; Tam 6zsel tamim, bir seyin yakin cinsi ile yakin ayrimindan elde edilen tanim
olup drnegi “insan, diisiinen canlidir” seklinde verilebilir. Eksik 6zsel tanim, bir seyin uzak
cinsi ile yakin ayrimindan elde edilir ve 6rnegi “insan, disiinen cisimdir” seklinde
verilebilir. Tam ilintisel tanim, bir seyin yakin cinsi ile hassasindan olusturulan tanimdir
ve drnegi “insan, giilen canhdir” seklinde verilebilir. Eksik ilintisel tanim, bir seyin uzak
cinsi ile ilintisinden elde edilen tanim olup 6rnegi “insan uyuyan cisimdir” seklinde
zikredilebilir.” Urmevi, ibn Stha’nin kavram, agiklayici séz (tanim/kavlii’s-sarih), yargi ve
kanitla ilgili diisiincelerini sGyle serh etmistir:

72 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 149b.

7 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhig1, 3269), 149b.

74 Urmevi, Serhu'l-Isdrat ve't-tenbihdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 215a.

7 ibrahim Gapak, Ana Hatlaryla Mantik (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 93-97; ibrahim Emiroglu, Klasik
Mantija Giris, (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 83; ibrahim Capak, Gazdli’nin Mantik Anlayisi, (Ankara: Elis
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“Kavrama ulastirana agiklayici soz (kavlu’s-sdrih) denir. Yargiya ulastirana ise kanut (hiiccet) denir.
Agiklayicit s6z; tanim, betimleme ve digerlerini kapsar. Séz konusu tamim, model ve drnekleme
tarzinda ve de eksik tanimlamalar seklinde tezahiir eder. Kanut; tiimden gelim, tiimevarim ve bu ikisi
digindakileri kapsar. Ikisi disindakinden murat, analoji ve yargt olusturmada zayif kalan kullamighligi
olmayan diger vasitalardir. Kavram ve kanit sayesinde eldeki mevcuttan hareket ederek elde edilmesi
umulana ulasilir. Bilinmeyenin ve heniiz tahsil edilip ele gegirilmeyenin tahsili ancak ve ancak eldeki
tahsil edilmis bilinen vasitast iledir. S6z konusu vasita ise kavram ve yargidan olusur. Sonra dikkat
cekmek gerekir ki (bizde) hazir ve mevcut olanin bilgisi ve farkindalig nasil ve hangi diizeyde olursa
olsun bilinmeyenin bilgisi i¢in yeterli degildir. Bilakis (bizdeki) bilinenin, istenilen (hedeflenen) seye
uygunluk arz etmesi icap eder. Sayet s6z konusu uygunlugun farkindaligi saglanamaz ise bilinenden
bilinmeyene gecis imkansizlasir. Siiphesiz istenilenin talebi icin gerekli olan farkindalik, istenilenin
farkindahigini gerektirmez, onu hemen bize pesinen saglamaz. Bunun icin istenilenin farkindaligimin

talep edilene dogru yonelmesi (veya yénlendirilmesi) gerekir.””®

Urmevi, tanimin, dolayisiyla tasavvurun tasdik ve kiyastan 6nce gelmesi gerektigini

diistinmektedir. O, Ibn Sin&’nin az evvel zikrettigimiz sézlerini serh ederken konu ile ilgili

detayli bilgiler vermistir. Urmevi, serhinde bu hususu soyle agiklamaktadir:

“Artik mantikginin ister kavrama isterse yargtya ait olsun talep edilen sey ile ilgili hususlari
‘uygunluk’ noktasinda tek tek ele alarak bunlarin istenileni nasil ve ne sekilde temin ettigini arastiran
bir kimse oldugunu &drenmis bulunuyorsun. Ozetle biz deriz ki; yargi, kavram tarafindan
oncelenmistir. Zira 6ncelikle iki seyi kavram olarak tasavvur etmeden bunlar hakkinda bir hiikme
(yargtya) varmak olasi degildir. Hiilasa kavram, dogal olarak yargidan énce gelir. Oyleyse kural
olarak da ondan énce gelmesi gerekir. Agiklayict s6z (kavlu’s-sarih), kural olarak kamittan énce
gelmeyi hak etmektedir. Sonra bilinmelidir ki, her ikisinin de kendilerine has ilke ve énciilleri vardir,
bunlart tanyp 6Grenmek icap eder. Sz konusu ilke ve onciiller 1siginda Snermeler bir araya
getirildiklerinde kendilerinden istenileni nasil temin ettiklerini de iyice kavramak gerekir. S6z konusu
ilkelerin bir kismi kavram ve kanit arasinda miistereklik arz ederler. Bu ilkelerin diger bir kismu ise
ya sadece kavrama veyahut sadece kanita 6zgiidiir. Miisterek olan ilkelerin genelligi nazar: dikkate
alinarak éncelenmesi ve arastirilmast daha evladir. Iste bu sebeple size ilkin sézciiklerin anlamlara
delaleti ile basladik.””

Urmevi, Metaliu'l-envar adl eserinde tanimla ilgili olarak soyle demektedir:

“Herhangi bir seyi tanimlayip tarif eden (kavram), tarif edilenin bilinmesinin daha evvel gelmesi
mecburi oldugundan, ya tarif etmis oldugu seyden farklidir ya kendisiyle tarif edilenden farklidir ya
o seye esittir ya da ondan daha agiktir, Bu (sonuncu) anilan tarif ve tarum da ya o seyde ickindir ya
onun disindadir ya da bu ikisinden meydana gelir. Sayet o seye kavramda esit olursa tam tanim (el-
haddii’t-tdm), degilse eksik tammdir (el-haddii’n-ndkis). Eksik betimlemede (resm-i ndkis) tamm
yapilan seyin agiklamast ve ona gerekli olan hassast bir arada bulunur. Betimleme, yakin cins ve
hassadan meydana gelmisse tam betimleme (er-resmii’t-tdm), aksi durumda eksik betimlemedir (er-
resmii'n-ndkis). Tammin eksik olmasi, zikredilen sartlardan bir sartin bulunmamasindan

Yayinlari, 2005), 86-90; Necip Taylan, Mantik: Tarihgesi Problemleri, (istanbul: Marifet Yayinlari, 1994), 128-
130; Tbn Sind, Kitdbu’s-Sifa Mantija Giris, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 18-25; Ernst
von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, cev. Macit Gokberk (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1994), 87.

Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 8a ve 8b.

Urmevi, Serhu’l-isarat ve’'t-tenbthat (I11. Ahmed Kitaplig, 3269), 9a.
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kaynaklanir. Ornekle yapilan tanim, belirli bir benzerlik kurularak yapilan bir tanimdir ki bu da aym

sekilde bir betimleme sayilir.””

Urmevi, serhinde tanim (kavlu’s-sarih) ve kanit (hiiccet) arasinda nasil bir bag ve iliski
oldugunu sirkeli bal serbeti (sekencebin) ve birlestirilmis hamurlar (meAcinu’l-miirekkebe)
drnegi izerinden izah ederek sdyle demistir:

“Tahkik ve arastirma, bir seyin hakikat ve gercekligini tespit etmektir. Hakikat ve gercekligin ise
varhgi sabittir. Siralama (tertib), Gnerme olusturmaktan (telif ve tammdan) daha zel bir durumdur.
Her bir siralamada bir 6nerme olusturma (tanim) s6z konusu iken her bir énerme olusturmada bir
siralamadan bahsedilemez. Bir araya getirilip birlestirilmis hamurlarda bir olusum (telif) vardir,
ancak herhangi bir siralamadan (tertib) soz edilemez. Tekil kavramlari tamimaya duyulan ihtiyag,
daha ézel olan siralama ve tertip igin degildir, bilakis s6z konusu tanima, daha genel olan 6nermelerin
olusturulmast icindir. Iste bundan dolay: Seyh, “dahast olusturulan her cesit nerme ile ilgilidir”
tabirini kullanmistir. Sayet sen bunu kavradin ise biz deriz ki: Olaylar, hddiseler ve nesneler hakkinda
olusturulan sirali énermelerin kendilerinden olustugu kavramlari tamimaya thtiyag vardir. Zira
parcay (ciiz) tammadan biitiinii (kiil) tamimak imkansizdir. Fakat s6z konusu kavramlar: gerceklik
ve mahiyetlerini kusatacak tarzda her bakimdan degil, gercege ulastirmaya yarayacak sekilde, dogru
stralama ve 6nerme olusturmalart agisindan tammak, bizim icin yeterlidir. Her kim, sirke ve baldan
‘sekencebin’ adi verilen bir serbet elde etmek isterse sirke ve bali tarumast gerekir. Fakat séz konusu
tamuma ve bilmenin, her yénden (min kiilli vechin) olmasi gerekmez. Kelamcilarin ekoliinde
tanimlandigi gibi sirke ve balin cismani mahiyetlerinde parcalanmayan birtakim pargalardan
meydana geldiklerini dillendirmeye ihtiyac olmadigi gibi, s6z konusu terkibin filozoflarin ekoliinde
oldugu gibi heyula ve suretten olustugunu séylemeye de gerek yoktur. Bu tarz 6rnekleri ¢ogaltmak
miimkiindiir. Fakat sekencebin elde etmek icin bal ve sirkenin bu ise uygun ve yatkin oldugunu
bilmek yeterlidir. Iste bu dikkat ¢ektigimiz nokta-i nazardan bir mantik¢inin mantiket olarak dogalar:
ve kisimlart itibart ile on kategoriyi bilmeye ihtiyaci yoktur. Her ne kadar tamm (kavlu’s-sdrih) ve
karut (hiiccet), séz konusu kategorilerin dogalart ve kisimlarindan olussalar dahi bu béyledir.
Mantik¢tya diisen, kategorileri bu yéniiyle tammak degildir. O, kategorileri tammsal olusuma
sundugu katkt agisindan tammalidir. Tamimsal agidan mantike; cins, tiir, t6z (zdtf) ve ilintiyi
bilmelidir. Ya da kanitsal olusum yéniinden konu, yiiklem, konu ve yiiklemin tiimelligi ve tikelligini
kavramahdir. Iste bu sebeple Seyh, burada, biri cevher (6z), dokuzu da ilinti olan on kategoriyi

giindeme getirmedi.””

5. Tasdik: Kiyas Teorisi

Tasdik, en az iki tasavvur ve bu ikisinin arasindaki alakay1 tayin eden bir baglactan (copula)
olusan bir climle olup s6z konusu bu climleye 6nerme denilir. Bir bagka ifadeyle tasavvurlar
arasinda bir alaka bulundugunu ya da bulunmadigini haber veren ciimleye tasdik ismi
verilmistir, Sonraki dénem (miiteahhir{in) mantikgilari, mantik kiilliyatini “tasavvurat” ve
“tasdikat” tarzinda iki ana kisimda ele almislardir. ilk kisimda kavramlarin tahlili, delalet
nevileri, bes tiimel, tarif (tanim) konulari; ikinci kisimda ise énermeler, kiyas, burhan,
cedel, safsata, hitabet ve siire ait Snermelerin bilgi bakimindan gecerliligi s6z konusu
edilmistir. Klasik mantigin temelini meydana getiren burhan; dogru, kesin ve giivenilir

8 Akkanat, Kad Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliu'l-envar, 23.

7 Urmevi, Serhul-Isarat ve't-tenbthat (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 6b ve 7a.
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bilginin ilkelerini ihtiva ettigi halde mantikta burhanin uygulama alani olan cedel, safsata,
hitabet ve siir kisimlari, ibn Sind’dan sonraki mantik ¢alismalarinda biiyiik oranda ihmal
edilerek terk edilmistir. Gazzali’den baslayarak mantigin keldmcilar tarafindan da itibar
gdrmesiyle beraber tasavvur ve tasdik terimleri kelimla ilgili kitaplarin bilgiye dair
kisimlarinda bir bilgi konusu olarak ele alinip incelenmistir. Tasavvur ve tasdik ayrim, ilk
kez Kutbuddin er-Razi’nin (6.1365) bu mevzu hususunda farkli goriisleri inceledigi er-
Risdletii’l-ma’'miile fi’t-tasavvur ve't-tasdik isimli miistakil eserinde dile getirilmistir.*

Onerme (tasdik), bir hiikmiin dil ile ifadesidir. Yargi (hiikiim) ise iki fikir yani konu ile
yiiklem arasinda bir iligki kurma, bir fikri digerinde dogrulama (tasdik) yahut yanlislama
(tekzip) edimidir. ilkinin &rnegi “Hava bulutludur”, ikincinin 6rnegi ise “hava bulutlu
degildir” seklinde verilebilir. islom mantik¢ilari, dnermenin bu ¢ift yonlii temel 6zelligini
nazari itibara alarak onu “sdyleyene, bu s6ziinde dogrudur yahut yanlistir demenin gegerli
oldugu sozdiir” seklinde tanimlamiglardir. Onerme, insal bir talebi degil de ihbari bir
durumu bildiren hiikkiimdiir. Soru, dilek, emir ve dua tarzinda gelen ciimleler 6nerme
olamazlar. Ornegin; “benimle gelir misin?” bir soru ciimlesi, “paltonu giy” bir emir,
“hakim, keske adil olsaydi” bir temenni, “Allah’im, bana yardim et” bir dua, “insan,
dlimliidiir” climlesi ise bir bildiri (ihbar) yani bir hiikiimdiir. Verilen bu ciimleler i¢inde

yalnizca sonuncu climle bir 6nerme 6zelligi tasimaktadir.®*
Urmevi, Serhu’l-Isdrdt ve’t-tenbthdt'inda tasdik ile ilgili olarak séyle demektedir:

“Bilgi (ilim), ya kavramdan (tasavvur) olusur ya da énermeden (tasdik). Bunlardan her birisi elde
edilisi bakimindan ya bir fikre ihtiya¢ duymayacak olgiide zorunludur ya da tamamen nazari olup
elde edilmeleri fikri bir cabaya ihtiya¢ duyar. Nazarf olan bilgi, zorunlu olan bilgiden fikri bir ¢caba
sonucu kazanilir. Aksi halde devir ve teselsiile diisiiliir.” Sunu iyi bilmelisin ki zihinde yer alan
bilgiler, ya sadece bir kavramdan ibarettir; bu durumda s6z konusu kavramlari olumlu ya da olumsuz
olarak niteleyemeyiz ya da zihinde mevcut olan hususlar birer énerme (tasdik) tarzinda olup onlar
hakkinda olumlu ya da olumsuz yargilarda bulunabiliriz. Vermis oldugumuz séz konusu yargt, zihin
dist dlem ile uygunluk arz etmezse ortada bir cehalet ve bilgisizlik s6z konusudur. Sayet verilen yargt,
zihin dist ile uyumlu ve kesin ise yani aksinin olmasinin séz konusu olmadigi bir durumda ve fakat
bu kesinligi gerektiren bir durum da séz konusu degilse ortada taklide dayali bir bilgi var demektir.
Sayet kesinligi gerekli kilan bir gerektirici var ise elde edilen sey, “bilgi” diye nitelenir. Sayet zihin
disi ile uyum icinde olan yargi, kesin dedilse aksinin olabilecedi diisiiniiliir. Sayet asla (asil olana)
uygunlugu esit seviyede bir kesinlik arz ediyorsa (zihin ve zihin disinin uyumu ve bunun bizdeki
yanstmast tam ortada ise) bir bilgiden degil, bir siipheden bahsedecediz. Sayet séz konusu yansima,

esit seviyede degilse agir basan tarafa zan, bunun karsisinda yer alan tarafa ise vehim diyecegiz.”

Mahmut Kaya, “Tasavvur”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 2011), 40/126-127.

81 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantija Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2007), 101-103; ibrahim Gapak, Ana Hatlariyla
Mantik (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 115-120; Necip Taylan, Mantik: Tarihgesi Problemleri (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1994), 132-138.

82 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaphg, 3269), 4b.

8 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthat (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 5a.
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6. Nazar? Bilginin Kesinlik Degeri: Burhan

Burhan, onciilleri yakiniyyattan (kesin bilgiler) meydana gelen kiyastir. ibn Sina
yakiniyyat1 evveliyyit (aksiyomlar), tecriibiyyat (deney verileri) ve mahsiisat (duyu
verileri) tarzinda ele almistir. Burhan, kesin énciillerden meydana gelmis olmasi ve biitiin
bilgiler icin en giivenilir delil addedilmesinden &tiirii “mu’temed” diye de
isimlendirilmistir. Burhanmin dnciilleri zaruri ve bedihi (aksiyom, apagik bilgi) 6nermeler
olabildigi gibi s6z konusu bu 6nermelerden tefekkiir sonucu ¢ikarilmis bilgiler de olabilir.
Sonraki dénem mantikgilar1 bunlarin ilkine burhin-1 vicdan? (burhan-1 kabli, apriorik
delil), ikincisine de burhin-1 nazari ismini vermislerdir. Tecriibl verilere istinat edenlere
burhén-1 tecriibi, hem akli hem tecriibi sonuglardan olusanlara burhin-1 mahl{it ismi

verilmigtir.*

Bes sanat i¢inde burhanin konumunu ve kiymetini ortaya koyan bir miilahazasinda
Urmevi, burhanin diger dort sanattan ayrildigini ve ilk sirada geldigini belirtmistir. Bes
sanatin birbirinden ayristig1 noktalari gésteren Urmevi, bu hususta séyle demektedir:

“Burhdnt kiyas, onciillerinin kabul edilmesi, zorunluluk ifade eden bir kiyastir. Cedelf kiyas, onciilleri
meshur (6nermelerden kurulmus bir kiyastir). Hatabi kiyas, énciilleri zanni (6nermelerden meydana
gelen bir kiyastir). Siirsel kiyas, onciilleri muhayyele (olan énermelerden kurulu bir kiyastir).
Safsatalt kiyas, énciilleri kabulii zorunlu gibi gériinen (6nermelerden kurulu bir kiyastir). Musdgabeli
kiyas, onciilleri meghtirdta benzeyen (6nermelerden kurulu bir kiyastir). Safsatali bir kiyas ortaya
koyan kimse, hikmetli filozofun (hakim) karsit olarak ve musdgabeli bir kiyas ortaya koyan ise cedelf

(kyas tesis edenin) karsit olarak kabul edilir.”®

Urmevi'yi aralarinda burhanin da yer aldig1 kiyas cesitleri noktasinda diger diisiiniirlerden
ayiran husus, onun kiyas tiirlerini alt1 ¢esit olarak diisiinmiis olmasidir. Ancak o, altinci
kiyasin ismini vermekle yetinmis ve biliniyor oldugunu diisiinerek {izerinde hig
durmamigtir, Malum oldugu {izere kiyas ¢esitleri bes sanat olarak séhret bulmus ve klasik
mantikta hep bes nevi olarak ele alinmistir. Urmevi, bu hususta burhani da degerlendirmis
oldugu pasajlarda, meshur serhinde sdyle demektedir:

“Ben derim ki: Alti simif kiyas (tasim) vardir: Burhani, cedeli, hatabi, siirsel, demagojik ve bozuk kiyas.
Bunlardan her birinin kendine 6zgii 6nciilleri vardir. Burhani kiyas, kabulii zorunlu énciillerden
kurulur ve sen bunu (artik) 6Grenmis bulunuyorsun. Sayet bu énciiller zorunlu iseler biinyelerinde
barindirdiklar zorunluluk hasebiyle sonu¢ da zorunlu olur. Sayet (6nciiller), miimkiin ise ihtiva
ettikleri imkan hasebiyle netice de miimkiin olur. Cedeli (diyalektik) kiyas, yaygin ve onaylanmis
onciillerden olusur ki sen bunlart da tammis bulunuyorsun. Bunlar; ister zorunlu (vacip) ister
miimkiin isterse imkdnsiz (miimteni) olsun, fark etmez. Retorik (hatabi) kiyas (tasim), meshur
(yaygin) olmayan, kabul gérmiis ve zanna istinat eden énciillerden ve bunlara benzeyenlerden
olusur. (Bunlar); ister zorunlu (vacip) ister miimkiin ister imkdnsiz (miimteni) olsun, fark etmez.
Siirsel (poetik) kiyas, hayale dayali énciillerden olusur. (Bu énciiller), yanhs ya da dogru olabilir.
Hasilt bunlar, belli bir bicimi olan ve insan dogasinin benimsedigi yani ilgilendigi 6nciillerden

84 Yusuf Sevki Yavuz, “Burhan”, TDV [slam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992),
6/430.
8 Akkanat, Kadi Sirdceddin el-Urmevi ve Metaliu’l-envar, 118-119.
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olusturulur. (Nefsin bunlara meyli), biinyelerindeki éykiinme ve andirmadan kaynaklanir. (Nefsin),
dogru olduklari i¢in bunlarla alakadar olmasinda bir mania yoktur. Zira dnciillerin hayale
dayanmast yanlis olmalarini gerektirmez. S6z konusu bu hayallemeyi insan nefsinde bulunan bir dl¢ii
(kalip), tuhaf bir etki ile revagta tutar ki tecriibe edenler bunu bilir.

7186

7. Tenezziih, irfan ve Miisahede: el-Arifu’l-Miitenezzih

Urmevi, el-Isdrat serhinde 8. namatin 6. meselesi olan “Saadete Erenlerin Tiirleri’nin 1.

béliimiinde Arifler hakkinda s6yle demektedir:

“Saadet ehlinin ilk nev’i akli nurlari tamyan, arinmis, bedenin ilgilerinden soyutlanms, cesedin
alikoyucularindan uzaklasmus olan Ariflerdir. Kuskusuz ki onlar, saadetin (mutluluk) sebebiyle onu
engelleyenin yoklugunu bir arada toplamislardir. Onlar, bedenlerini terk ettiklerinde beden
hapishanesinin darligindan kurtulurlar ve kudsiyet dleminin engin genisliklerine agilirlar. Ve onlar,
en ytice yetkinlikle bezenip donanirlar ki bunlar zikretmis oldugumuz akletmelerdir. Ve onlar iin en

yiice haz ve en biiyiik mutluluk hdsil olur.”™

Urmevi, Ariflerin makam ve dereceleri ile ilgili olarak serhinin ilgili pasajinda séyle
demektedir:

“Ariflerin ¢cok parlak makamlar ve yiice dereceleri bulunur. Ve bunlar (makam ve dereceler),
diinyada yalmizca onlara 6zgiidiir. Bu makam ve derecelerin ciimlesinden biri de onlarin bedene ait
ilgi ve baglardan, cismani durumlardan armmis ve soyutlanmis olmalaridir. Ustelik bu, onlarin
bedenle ilgi ve alakalar1 kesilmeden énce olmaktadir. Ve onlar Cenabi Hakka ve kutst dleme yonelmis

durumdadirlar. ‘Bedenin elbiseleri’ ile bedenin cilt ve derileri kinaye olunmustur.”

Urmevi, Ariflerin gizli halleri ve kerametlerine dair ise s6yle demektedir:

“Ariflerin bir kisim gizli halleri bulunur. Bunlar, nefsin psikolojik durumlart ile ilgilidir. Bu durumlar,
onlara mutlulugu saglayan durumlardir. Ve onlardan agik bir sekilde zuhur eden mucize ve
kerametler sz konusudur. Gizli ve agik olan bu gibi durumlart inkdr edenler onlari yadirgar. Taniyip

kabul edenler ise onlar1 takdir ve tazimle karsilar.”™

Urmevi, el-Arifii’l-miitenezzih olanlarla bdyle olmayanlar: ¢ok ilging bir egretileme ile

ortaya koymus ve aralarindaki farkin biiyiikliigiine dikkat cekmistir. Bu hususta o serhinde

soyle demektedir:

“Hakkin sevinci ile seving duymaktan bihaber olanlarin ve eksik duyusal hazlara alismis
bulunanlarin Allaht taniyip bilen ve onun sevinci ile seving duyan Ariflerin konumlarina kiyasla
durumlari, ¢cocuklarin bir¢ok denemeden gegmis tecriibeli yetiskinlere kiyasla olan durumlarina
benzer. Cocuklar yalnizca oyun ve eglenceden etkilenirler. Oyunun verdigi hazlar ve eglencenin
giizellikleri onlar icin yeterli olmaktadir. Onlar, yetiskinlerin sahip olduklari (hazlardan ve
giizelliklerden) bihaberdirler. Ozellikle de duyusal, hayali ve aklf hazlardan nasibini almus tecrii beli
kisilerin hazlarindan. Kuskusuz ki onlar, yetiskinlerin oyun ve eglencenin haz ve giizelliklerinden yiiz
cevirmelerine sasirip kalirlar. Yani yetiskinlerin, oyun ve eglenceden ve bunlarin haz ve

Urmevi, Serhu'l-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 91b ve 92a.
Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhig1, 3269), 234b.
Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (Ill. Ahmed Kitaplig1, 3269), 238a.
Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 238a.

Kader
18/2, 2020

661



SIRACEDDIN EL-URMEVT'NIN SERHU’L-ISARAT VE'T-TENBIHAT'TA BiLGI KONUSUNA YAKLASIMI

giizelliklerinden tiksinmeleri ve bunlardan hoslanmayip yiiz cevirmeleri ve bunlarin disindaki

hazlara ve giizelliklere yonelmeleri onlart hayrete diisiirmektedir.”

Urmevi, zorlu egzersizler sonucu manevi tiimel hazlara ulagip orada takilip kalan Arifin,

! Urmevi, Arif-i

soz konusu bu tavriyla bile Hak’tan uzaklasacag gorisiindedir.’
miitenezzih’in riyazetle manevi makamlar: kat ederken mutlaka elde etmesi gerekli olan
dort dereceden bahsetmistir. S6z konusu bu dereceler; ayirma, savma, terk ve reddetme
dereceleridir.”” Urmevi'ye gbre Arif, tiim egzersiz ve riyazetlerini Arif olmak maksat ve
gayesi ile yapmaz. Onun yegine gaye ve maksadi, irfaru yine Hak icin talep etmis

olmasidir.”

Urmevi, Ariflerin gaipten haber verebilmeleri hususunda onuncu namatin iglincii

meselesinde sdyle demektedir:

“Ben derim ki: Sana bir arifin daha sonra vuku bulacak olan gaybi bir mesele hakkindaki sozii
ulastiginda ki bu, ya bir miijdeli haberdir ya da ikaz edici bir husustur, bunu sakin ola ki yadstyip
uzak gérme. Kuskusuz ki bunun dogada bilindik sebepleri mevcuttur. Deneyim ve kiyas, uyku halinde
insanin bir nevi gaybi malumata nail olabilecegi hususunda ortak kant teskil ederler. Béyle bir sey,

uykuda caiz olunca bunun uyaniklik halinde de gegerli olmasina bir engel yoktur. Ancak bir engel
794

varsa da bu, ortadan kaldirilabilir. Bilakis boyle bir sey, uyanikken daha ¢ok meydana gelebilir.’

Tenezziih, irfan ve miisahede Urmevi’ye gére Arif-i miitenezzihte el-fsdrdt’ta zikredilen tiim
makam ve derecelerin elde edilmesinden sonra vuku bulacak olan olgulardir. S6z konusu
makam ve dereceler elde edilmeden irfan{ bilginin tahsili miimkiin degildir. Malum oldugu
lizere tasavvufta riyazetin ¢ok biiyiik bir 6nemi vardir. Urmevi, fbn Sini ¢izgisini takiple
Arif-i miitenezzih’'in ancak belirli terbiye ve riyazet yollarim katettikten sonra tenezziih,
irfan ve misahede mertebesine erecegi kanaatini tasimaktadir. Urmevi, Arif-i
miitenezzihte meydana gelen olaganiistii hallerin hemen inkir edilmemesi gerektigini,
bunlarin dogada makul izahlarinin bulundugunu diisiinmesi noktasinda tipki ibn Sina gibi
bir tavir igerisindedir. Siiphesiz ki s6z konusu diistince ¢izgisinde dogaya, doga kanunlarina
kuvvetli bir atif vardir ve bu diisiince tarzi kelam ehli ile taban tabana zitlik arz etmektedir.
Denilebilir ki Urmevi, diger tiim felsefl hususlarda oldugu gibi bu hususta da birebir tbn
Sin&’y1 takip etmektedir.

Sonug

Urmevi'ye gore nefs, insan bedeninin parcalarinda dogal ve ihtiyari hareketle tasarrufta
bulunan bir cevherdir. insan bedenindeki idrak hadiseleri onun vasitas iledir. S6z konusu
bu cevher, Urmevi’ye gére bizim her birimizde bir ve aynidir. Her birimiz zorunlu olarak
bilmektedir ki kendisi tek bir insandir. iste bu, kendisine ‘ben’ ve ‘sen’ diye isaret edilen
seydir. Urmevi'ye gore nefs ve bedenden olusan seyin tek bir canli olmasi gerekmektedir.

% Urmevi, Serhu'l-Isdrdt ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 241a.
o1 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhig1, 3269), 245b.
92 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbihdt (11l. Ahmed Kitaplhg1, 3269), 245b.
% Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (I1l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 246a.
o4 Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt (11l. Ahmed Kitaplig1, 3269), 250a.

Kader
18/2, 2020

662



Saim GUNGOR

Sayet bdyle olmamus olsaydi o vakit aralarinda herhangi bir irtibatin olmadig: iki ayri
tozden bahsetmek gerekirdi. Urmevi’ye gore bedenin bozulmasindan sonra diisiinen nefs
(nefs-i natika), varligini siirdiirmeye devam edecektir ve o bedenle irtibati kesildikten
sonra da akletmeyi siirdiirecektir. Urmevi, nefsin kendi bedeninde tasarruflarda
bulunabilecegi gibi onun baska beden ya da cisimler iizerinde de birtakim etkilerde
bulunabilecegini tipki ibn Sina gibi kabul etmektedir. Kuskusuz o, her bir nefsin béyle bir
yetiye sahip oldugunu ileri stirmemektedir. Ancak bazi egzersizlerden gectikten ve bazi
sartlara haiz olduktan sonra ehil olan insan nefslerinin boyle bir seyi yapabilecegini iddia

etmektedir.

Urmevi'ye gére duyumsanir imajlarla ilgili idrakler ti¢ kisimdir; duyusal idrak, hayali idrak
ve akli idrak. Ona gore idrak edici kuvve, ya tikelleri ya da tiimelleri idrak etmektedir.
Tikelleri idrak eden giig, dis duyulardan olusmaktadir. Urmevi’ye gére i¢ idrak giigleri ya
yalnizca idrak eder ya da hem idrak eder hem de s6z konusu bu idrakte tasarrufta bulunur.
Urmevi, bilginin ya tasavvur ya da tasdikten ibaret oldugu fikrine kaildir. Bilgi denilen olgu,
insanda ya kavram seklinde ya da bir yarg: tarzinda vuku bulmaktadir. Bilginin meydana
gelmesinde Urmevi'ye gore nefsin hayal giiclinden istifade edilir. Bilginin elde edilmesinde
Urmevi, ikinci bir yol olarak sezgiyi (hads) zikreder.

Urmevi'ye gore bizde mevcut olmayan bir bilgi, ancak bizdeki mevcut bir bilgi sayesinde
elde edilir. Bu da ancak ve ancak zihinde hazir olandan hazir olmayana bir sigrama yaparak
olur. S8z konusu zihni intikal ve sigrama iki yénde meydana gelir. ilki, nefsin hayal
giiciinden yararlanarak manalar arasinda gezinmek suretiyle daha ¢ok bilgiye ulasma
gayreti seklinde kendini gésterir. Amag, orta terime ulasmaktir. Oncelikle ulasilmak
istenen belirlenir sonra zihin icte gizlenmis dnciillere sevk edilir. Urmevi, bilginin zihin
dis1 4lem ile uygunluk icinde olmas: gerektigi kanaatindedir. Ona gére bilgi, zihin disinda
yer alan bilgi objesi ile tam bir uyum i¢inde olmalidir. Urmevi, bir bilgiden bahsedilebilmesi
icin zihin digindaki objenin, zihindeki sureti ile tam bir uygunluk hali icinde olmasini sart
kosmustur. Urmevi, bilginin bir suret olarak akilda h4sil olmasi noktasinda kesin ve net bir
bicimde ibn Sina gibi diisiinmektedir. O, bilginin nefsi natika’da hasil olmasi noktasinda
bariz bir sekilde suretleri verenin (Vahibu’s-suver) aktif ve basat bir rol oynadig
kanaatindedir. Urmevi'nin bilgiyi bir hus(l olarak gérdiigii ve onu hus{l kategorisinde
degerlendirdigi el-Isdrat ve't-tenbihdt serhinde ¢ok bariz bir sekilde gozlemlenmektedir.

Urmevi, el-Isdrdt ve't-tenbthdt serhinde zorunlu (zaruri) ve nazar? (kesbi/istidlall) bilgiye
bircok pasajda temas etmis ve bilginin bu iki ¢esidini de kabul etmistir. Urmevi, tipki Tbn
Sini gibi hem zorunlu bilgilerin hem de nazari ve kesbi bilgilerin varligina kaildir. Zorunlu
ilk bilgiler, Sirdceddin Urmevi'ye gore teorik (nazari) bilgilere gétiiren vasitalardir.
Urmevi, zihni varligin tam bir soyutlama sonucu akil tarafindan husiile getirildigi
kanaatindedir ve o, Tbn Sin&’y1 izleyerek duyu idraki ile aklin idrakini kesin cizgilerle
birbirinden ayirmaktadir. Dis duyular ona gére soyutlamay: gerceklestiremez. Urmevi,
tanimin dolayisiyla tasavvurun tasdik ve kiyastan 6nce gelmesi gerektigini diistinmektedir.
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Urmevi'ye gore bilgi (ilim), ya kavramdan (tasavvur) olusur ya da 6nermeden (tasdik).
Bunlardan her birisi elde edilisi bakimindan ya bir fikre ihtiya¢ duymayacak 6l¢iide
zorunludur ya da tamamen nazari olup elde edilmeleri fikri bir cabaya ihtiya¢ duyar. Nazari
olan bilgi, zorunlu olan bilgiden fikri bir caba sonucu kazanilir. Aksi halde devir ve teselsiile
disiiliir. Urmevi, egzersiz ve riyazetle kendini yetkinlestirmis olan Arif-i miitenezzih’in
ilham ve kesifle bilgiye ulasabilecegi kanaatindedir.
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Sadriiserfa'min (51.747/1346) baslattigi dért nerme (Mukaddimdt-1 Erbaa) metni kelam, felsefe ve fikih zemininde
tartismasi yiiriitiilen hiisiin-kubuh problemi ile baglantili bir bicimde insan eylemlerini konu edinir. Metin
iizerine Teftazan{ (61.791/1390) etkili ve elestirel bir serh yazmustir. Mukaddimdt-1 Erbaa hasiyesinde Kesteli (1.
901/1496) iki temel sorunu tartigmaktadir. Bunlardan biri hiisiin-kubuh, digeri insan fiilleridir. Hiistin-kubuh
aksiyolojik, fiiller ontolojik yapisiyla incelenmektedir. Ahlaki degerlere koken arayisi hiisiin-kubuh
tartismasidir. Fiillerin ontolojideki hiyerarsisini tespit etmek ise bir diger problemdir. Bu ¢alismanin temel
amaci Fatih Sultan Mehmet'in emriyle yazilmis Hésiyetii’s-sugrd ‘ale’l-mukaddimdti’l-erba‘a’da yer alan kelami
tartismalar1 arastirmaktir. Hasiye temelde, ahlakl yargilarin kékenini, hiisiin-kubuh problemiyle
irtibatlandirilan insan eylemlerindeki 8zgiirlitkk ve kader sorununu ele almaktadir. Hiisiin-kubuh ve insan fiilleri
sorununu tartismaya agmak ise Tanri, tabiat ve insan anlayisi cercevesinde belki tiim diisiince sistemini
ilgilendiren baska alt basliklarin etraflica sorusturulmasini gerekli kilmistir. Hasiyeye bakildiginda tartisilan
meselelerin ana kaynaklarini daha ¢ok Tavzih-Telvih isimli fikih usli kitaplari olusturmaktadir. Bu iki
kaynaktan dogrudan alintilar veya dolayl aktarimlarin yapildig: kolayca goriilebilir. Yan kaynaklara miiracaat
nadiren yapilmistir. Fakat birincil kaynaklardan yapilan iktibaslar miiellif tarafindan yorumlanarak ve
acimlanarak yeniden giincellenmistir. Bu makalede Kesteli’'nin yorumlar: tahlil edilecektir. O'nun Hdsiyetii’s-
sugrd ‘ale’l-mukaddimati’l-erba‘a adli eseri derinlikli analiz edilecek ve ilk kez tahkikli nesri sunulacaktir.
Mukaddimdt-1 Erbaa metni elestiri kiiltiiriiniin bir tirtiniidiir. Elestirel diisiincenin iki temeli vardir: Ciiriitmek ve
ispat etmek. Elestirel diistince cift yonliidiir. Elestiri faaliyetini tek yonlii yiiriitmek yanhstir. Karsit fikri yalmzca
clirtitmek yetersizdir. Yanls1 gostermek yeterli degildir. Dogru fikrin de temellendirilmesi gerekir. Taviih'de
Sadriisseria hiisiin-kubuh ve insan fiilleri 6zelinde Es‘ari’yi elestirmektedir. Bu elestiriye gore iyilik-kétiilik
akilla temellendirilmelidir. Ote yandan insan eylemlerinde 8zgiirdiir. Bilindigi iizere Es‘arl'ye gére dinle
temellendirilir. insana verilen kesb ise belirsizdi. Tavzth lizerine Telvth adiyla serh yazan ise Teftazan?'dir. 0'nun
yorumlari keldmi agidan basarilidir. Ancak bu yorumlar, onun Mukaddimdt-1 Erbaa kabul ettigi anlamina gelmez.
Teftazani agisindan Sadriisseria’nin kanitlar: zayiftir. Tavzih ve Telvih’deki teolojik gekismeler gerilim diizeyine
ulasmustir. Ayrismanin kokleri, Matiiridi ve Es‘ari farklilasmasina dayanir. Aslinda bu ekoller, kullandiklar:
yéntem bakimindan birbirinden farkli degildir. Yiiriinen yollar ayni olmasina ragmen ulasilan sonuglar farkl
olmustur. Bunun temel nedeni, meselenin muglak olmasidir. Hiistin-kubuh sorunu ¢ok boyutludur. Tanr: ve
insanla dogrudan ilgilidir. Bilgi alan1 kadar varlik alaniyla irtibathdir. Hiistin-kubuh meselesindeki pozisyon
diger teolojik sorunlari belirleyicidir. K&tiiliik probleminin kokeni, bu soruna dayanir. Burada sorgulanan Tanr1
ve insan eylemleridir. Eylemlerin alacag: deger yargilari irdelenmektedir. Hangi eylem ahlaki ve iyidir? Bu
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makalede tartigilan diger bir énemli sorun insanin eylemleridir. insan iradesinin ézgiirliigii meselesidir. Mutlak
Tanri karsindaki insanin konumu bir sorundur. Giinkii Tanri'nin mutlak kudreti, iradesi ve ilmi vardir. Ote
yandan Tanri insana sorumluluk yiiklemistir. Fakat bu sorumlulugun smirlar nedir? Kesteli tiim bu sorunlar:
Sadriisseria ve Teftazani baglaminda tartismaktadir. Bilyiik resimde Matiiridi ve Es‘ari ekolleri vardir. O yeni bir
resim ¢izmemektedir. Fakat resimdeki ¢izgileri belirginlestirmektedir. Bu makalede metinlerin karsilikli analizi
yapilacaktir. Kavramlarin igeriklerine ve kullanimlarina énem verilecektir. Fikirler, ana kaynaklarindan elde
edilerek tartigilacaktir. Meselelerin koklerine ve degisik uzanimlarina temas edilecektir. Farkh diistince
ekollerinin etkilesimlerine yer verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Kestel?, Hdsiye ‘ald mukaddimati’l-erbaa, Hiisiin-Kubuh, insan fiilleri.

A CRITICAL EDITION OF THE “HASHIYA ‘ALA MUQADDIMAT AL-ARBA‘A” OF MUSLIAU’D-DIN
AL-KASTALI AND AN ANALYTICAL INTERPRETATION OF THE WORK

Abstract

The text of “The Four Premises” (Mugaddimat al-Arba‘a), which began with Sadr al-Shari‘ah (d. 747/1346),
centralizes on the actions of human beings by connecting it with the problem of good and evil in the field of
kalam, Islamic philosophy and logic, and figh. It was also commented in with incisive and critical footness by
Sa‘d al-Din al-Taftazani (d. 791/1390). In Hashiya ‘ald Muqaddimat al-Arba‘a, al-Kastali (d. 901/1496) discusses the
two main issues. One of them is good/husn-evil/qubh, the other is human actions. Good-evil dichotomy here is
axiological, whereas the human actions are examined within an ontological structure. The quest for the origin
of moral values is a husn-qubh debate. Identifying the hierarchy of human actions in ontology is another
problem. The main purpose of this study is to investigate the theological discussions in the Hashiya ‘ald
Mugaddimat al-Arba‘a which were written following the order of Sultan Mehmed the Conqueror/Fatih. This text
addresses the origin of moral judgment and the question of freedom and destiny in human actions linked to the
problem of good and evil. Discussing these two fundamental issues, has made it necessary to thoroughly
investigate perhaps all the subheadings which concern the entire paradigm that falls under the framework of
understanding the God, nature, and humanity. By looking at the treatise, the main sources of the issues being
discussed are mostly generated from an Islamic jurisprudence works, entitled Tawdih and Talwih. It can easily be
discerned that the direct quotations that were made or taken indirectly were from these two sources.
References to other sources were quite seldom. However, the excerpts that were taken from primary sources
were interpreted and expounded by the author and amended anew. In this article al-Kastali’s comments will be
analyzed. He’s work Aashiya ‘ala Mugaddimat al-Arba‘a will be analyzed in depth and will be published for the first
time with a critical edition. Text of Mugaddimat al-Arba‘a is a product of a culture of criticism and critical
thinking has two foundations: Disproval and verification. Critical thinking is then bidirectional. It is wrong to
carry out the criticism activity in only one direction. It is insufficient to simply refute the opposing idea. It is not
enough to show the wrong. The so-called right idea also needs to be justified. In the Tawdih, Sadr al-Shari‘ah
criticizes al-Ash‘arT in the issues of husn-qubh and human actions. According to this criticism, good and evil
should be based on the reason. On the other hand, human is free in his actions. As it is known, goodness and
badness was based on religion according to al-Ash‘ari. Acquisition (kasb) given to man was unclear. It is al-
Taftazani who wrote an annotation on Tawdih with the name of Talwih. He’s comments are successful in terms of
theology. However, these interpretations do not mean that he accepted the Mugaddimat al-Arba‘a. In terms of al-
Taftazani, proofs of Sadr al-Shari‘ah is weak. The theological disputes in Tawdih and Talwih have reached the
level of tension in the following works. The origins of the divergence are based on the differentiation between
the schools of al-Maturidi and al-Ash¢ari. In fact, these schools are not different from each other in terms of the
method they use. Although the roads walked were the same, the results achieved were different. The main
reason for this is that the issue is ambiguous and the problem of good and evil is multidimensional. It is directly
related to God and human. It is also connected with ontology and epistemology together. The position on the
husn-qubh issue is also decisive for other theological problems. The root of the evil problem or theodicy is
mostly based on this problem in Islamic thought. The actions of God and human are questioned here. The value
judgments that actions will take are examined. Which action is more moral and better? Another major problem
discussed in this article is human actions. It is a matter of freedom of human volition. The volition of man
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before the absolute God is a problem. Because God has absolute power, will and knowledge. On the other hand,
God imposes responsibility on man. But what are the limits of this responsibility? Al-Kastali discusses all these
problems in the context of Sadr al-Shari‘ah and al-Taftazani. In the big picture there are representatives of the
schools of al-Maturidi and al-Ash‘ari. Al-Kastali doesn’t paint a new picture, rather makes the lines in the
picture clear. In this article, the texts will be analyzed mutually. The content and uses of the concepts will be
given importance. Ideas will be discussed from their main sources and the roots and different reach of the issues
will be touched. The interactions of different schools of thought will also be included.

Keywords: Kalam, al-Kastali, Hashiya ‘ald Mugaddimat al-Arba‘a, Good-Evil, Human actions.

Atif / Cite as: Oztiirk, Mustafa Bilal. “Muslihuddin Kestel’nin Hasiyetii’s-sugra ‘ale’l-mukaddimati’l-erba‘a Adli
Eseri: Tahlil ve Tahkik”. Kader 18/2 (Aralik 2020): 666-724. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.797731

Giris

Musluhuddin Kesteli (5. 901/1496)' Fatih Sultan Mehmed'in acik talimati® {izerine
Mukaddimat-1 Erba‘a hakkinda biri kiiciik diger biiyiik iki hasiye kaleme almistir.’ Burada
arastirmasi yapilacak olan Hdsiyetii’s-sugrd ‘ale’l-mukaddimati’l-erba‘a’ isimli ilk hasiyesidir.’
Her iki hasiyenin de yazim nedeni siyasidir. Burada asil soru: Tavzith ve Telvih adindaki
fikih ustilii kitabinin icinde yer alan bir bslim {izerine neden ¢ok katiliml hasiye yazmak

geregi duyulmustur? Bu nedeni bulmak i¢in metinlerin kendi baglamlarina gitmek
gerekecektir.®

Kestel'nin hayati ve eserleriyle ilgili derli-toplu bir arastirma igin bk. israfil Sen, “Molla Kesteli'nin
Hayat1 ve Eserleri”, Tahkik Islami [limler Arastirma ve Nesir Dergisi 2/4 (Aralik 2019), 318.

Mukaddimdt-1 Erba‘a iizerine hasiye yazmasi igin Fatih Sultan Mehmed’in talimat verdigi diger ulemanin
isimleri icin bk. Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve'l-fiintin (Bagdid: Mektebetii'l-Miisenna,
1941),1/498.

Bilyiik hasiye {izerine bir tahkik calismasi yapilmistir. Kesteli'nin biiyitk hasiyesi, Aldeedin Arabi,
HatibzAdde ve Haci Hasan basta olmak iizere diger hasiye yazarlarinm yorumlar: tizerine kuruludur.
Yapilan tahkik calismasi ayni dénemde kaleme alinan hasiyeler arasi var olan yakin irtibati agik¢a
gostermedigi icin eksik birakilmustir, bk. Oguz Bozoglu, Kesteli ve Hdsiye ‘Ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘ Isimli
Eseri: Tahkik ve Tahlil (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019),
42.

Bu hasiye miitercimin ifadesiyle birkag paragraf hari¢ terciime edilmistir, bk. Musluhuddin
Kestell,“Hasiyetii’s-Sugra ald Mukaddimat-1 Erbaa”, cev. Mustafa Bilal Oztiirk, Din Felsefesi Agisindan Es‘arf
Gelen-Ek-i, haz. Recep Alpyagil (istanbul: iz Yayincilik, 2019), 877. Ayrica bir tez calismasi icinde kiigiik
hasiyenin genel tamtimi yapilmstir, bk. Mustafa Bilal Oztiirk, Mukaddimat-1 Erbaa Hasiyelerinde Keldmi
Tartismalar (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 26-28.
Kesteli'nin keldm? goriisleri Hasiye ‘ald Serhi’l-‘Aka’id adli tek eseri baglaminda incelenmistir. Kesteli bu
hasiyede cagdasi1 Hayal'nin Hdsiye ‘ald Serhi’l-‘Aka’idi'n-Nesefiyye adl1 hasiyesini elestirmektedir. Bu énemli
bilgi icin bk. Musluhuddin Kestell, Hdsiyetii Kesteli ‘ald Serhi’l-‘Aka’id (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi,
1315/1897), 1. Sézii edilen tez calismasi hasiyenin bu yoniinii yakalayamadigi icin Hayali’den hi¢
bahsetmemis ve soniik kalmistir, bk. Fatih Akal, Kestelf Muslihuddin Mustafa b. Muhammed'in itikad? Gériisleri
(Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 80.

Fatih déneminde Mukaddimdt-1 Erba‘a lizerine hasiye yazilmasini, yerinde bir tespitle Matiiridi ekoliin
yeniden canlandirilmasi olarak degerlendiren bir arastirma i¢in bk. Mehmet Kalayci, “Matiiridi-Hanef
Aidiyetin Osmanli’'daki izdiisiimleri”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 20/2 (Aralik 2016), 33.
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Her seyden dnce hasiye calismalarinin bir metni ve en az bir serhi bulunmak zorundadir.
Mesela Mukaddimdt-1 Erba‘a metni Sadriisseria’ya (81. 747/1346), serhi de Teftdzanf’ye (1.
791/1390) aittir. islam diisiincesinin biiyiik resminde bu iki metin-serh calismasinin
durdugu yer bulunmaksizin Kesteli'nin yorumlarini anlamak miimkiin degildir.

Hanefi-Matiirid? kokenli Sadriisseria Tanri, tabiat ve insan baglaminda ontoloji icerikli
dort dnermeden olusan Mukaddimdt-1 Erba‘a ile insarun fiillerinde 6zgiir 6zne oldugunu
temellendirmeye c¢alisti” Bu temellendirmenin dogrudan muhatabi cebri yaklagimi
savunan, miiteahhirin dénemde Es‘arf ekoliin yeniden sistemlestiricisi Fahreddin Razf (61.
606/1210) idi. Fahreddin Rdzi kendi kitaplarinda “insan fiilleri” baslig1 altinda dogrudan
cebri anlayisi savunmus degildi.? Onun vurgusu daha ¢ok insanin Tanri’dan bagimsiz
kalamayacag iizerineydi.’ Nitekim meselenin cebr-kader sarmali, Tanri'nin sifatlarindaki
irade, kudret ve ilmin mutlakligina dayanmaktaydi."® Ancak ahlaki degerlerin kaynagim
din ile temellendirmek baglaminda cebri goriisii destekleyen kanit tarzina yer vermisti."

insanin eylemlerine deger yiikleyebilmek icin &ncelikle o insanin 6zgiir eylemde
bulunuyor olmasi gerekiyordu. Ozgiirliik yoksa degerlerin bir anlami yoktu. insan 6zgiir

Kelam tarihinde “ciiz’i irdde” kavramsallastirmasinin detayli arastirilmasi gerekmektedir. Sadriisseria ve
ibnii’'l-Hiimam kendi eserlerinde “irade-i ciizlyye” terkibini kullanmazlar. Dahas 1. Mehmed déneminde
kaleme alinan Mukaddimdt-1 Erbaa hasiyelerin hicbirinde bu kullanim yoktur, bk. Oztiirk, Mukaddimat-1
Erbaa Hdsiyelerinde Kelami Tartismalar, 232. Ancak o iki kelamcinin konuyla ilgili etkili calismalar iradenin
ontolojisine yeni bir boyut katmustir. Bu yeni boyut sayesinde ciiz'i irade, yaratmanin konusu olmaktan
cikarilmistir, bk. Hayrettin Nebi Giidekli, “Miiteahhirin Dénemi Matiiridi Keldminda iradenin Ontolojisi
Sorunu: Sacaklizdde'nin Risdletiil-irddeti’l-ciiz'iyye’sinin Tahlil, Tahkik ve Terciimesi”, Islim Arastirmalart
Dergisi 41/2 (Aralik 2019), 95. Ustelik Tanr’’min mutlak yaratmasina halel getirilmemistir. bk. Abdullah
Namli, “Sadrusseria ve ibnii’l-Hiimam’a Gére Ciiz’i irddenin Yaratmanin Konusu Olup Olmadigi Meselesi”,
Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader] 18/1 (Haziran 2020), 157. irade var da olmayan yok da olmayan ara bir
varlik formu olarak degerlendirilmistir. Boylece mutlak yaratma ile insan iradesi arasindaki irtibat izah
edilebilir tarza kavusturulmaya calisilmistir. Sadriisseria, irade-i ciizlyye kelimesinin kullanmamis ama
onu anlatabilmek i¢in Mutezile’den 8diing aldigi “hal” kavramini kullanmustir. ibnii’l-Hiimam ise “ciizi
kudret” kullanimiyla ve “azmi musammem” kavramiyla meseleye biiyiik katki sunmustur. Kemaliiddin es-
Sivasi [bnii’l-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi'l-kelam ve'l-‘ak@idi’t-tevhidiyyetil-miinciye fil-dhire (Kahire: el-
Mektebetii’l-Mahm{dlyye, 1348/1929), 58-60. Goriinen o ki “ciiz’i irdde” tamlamasini ilk kullanan
Fahreddin R4z’dir, bk. Fahreddin Rz, el-Metdlibiil-dliye min ‘ilmi’l-ildhi, nsr. Abdiisselam $ahin (Beyrut:
Darii'l-Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 1987), 3/63. Fakat Razi'nin “ciiz’i irade” kullanimi Matiiridilerin kullandig
icerikten farklidir. Onun kullanimi insan iradesini degil, daha ¢ok feleklerin iradesini kiilli ve ciizi diye
ayirmak igindir, bk. Sa‘diiddin Teftazini, Serhul-Makasid (Pakistan: Darii’l-me‘4rifi’n-numéaniyye, 1981),
2/35. Elbette “ciiz'i irade” tamlamasinmi kelime olarak kullanmak ile Osmanl’'daki “irade-i ciiziyye”
risalelerindeki gibi kavram olarak kullanmak birbirinden farkhidir. Mesele iizerine bu yoniiyle derin
arastirmalarin yapilmasi gerekmektedir. Ozellikle kelimenin kavramsallasma siireci iizerine durulmalidir.
8 Fahreddin Raz1, Me‘dlimii usiili'd-din, thk. Nizir HammAadi (Amman: Darii’l-Fetih, 2010), 433-435. Fahreddin
RAZ, Isardt fi ‘ilmi’l-keldm, thk. Haini Muhammed Hamid (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 2009),

160.

° Fahreddin R4z, el-Mes@ilii'l-hamsiin fi usili'd-din, ngr. Ahmed HicAzl es-Sekka (Kahire: el-Mektebetii’s-
Sekafi, 1990), 59.

10 Fahreddin R4z, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve'l-miite’abhirin mine’l-ulem@  ve'l-hiikkem@ ve'l-

miitekellimin, ngr. Taha Abdurrauf Sad (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabf, 1984), 196.
1 Fahreddin R4z, el-Mahsil, thk. Taha Cabir Feyyaz (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1418/1997), 1/131.

Kader
18/2, 2020

669



MUSLIHUDDIN KESTELPNIiN HASIYET(U’S-SUGRA ‘ALE’L-MUKADDIMATI’L-ERBA‘A ADLI ESERI: TAHLIL VE
TAHKIK

degilse eylemlerine yiiklenilen degerler anlamsizdi. Fahreddin Rdzi’ye gore mutlak Tanri
karsisinda varlik bakimindan insan eylemlerinin iki secenegi vardi: Zorunluluk/izdirari
veya rastgelelik/ittifaki."? Insanin eylemleri ister zorunlu, isterse rastgele var oluyor
olsun her iki durumdaki eyleme de deger yiiklemek anlamsizdi. insan fiillerini islemeye
zorunlu ve mecbur ise zorla yaptig1 bir sey iyi veya kétii olamazdi. insanin eylemleri
rastgele ise insan disgindaki diger canlilarin eylemlerine benzeyecekti. Mesela kedi ve
farelerin eylemleri rastgele idi ve iyi-kotii kapsaminda degildi. Nihai anlamda insam
sorumlu tutmak ve eylemlerine deger yiiklemek igin geriye tek yol ve care olarak din
kalmaktaydi. Fahreddin Rdzi teolojik imalar1 bulunan cebri bir anlayisa varmisti. Béylece
ahlaki degerlerin din temelli nihai merciini tespit ettigini diisinmstdi.

Sadriisseria izlenilen yolu ve varilan sonucu birden elestirmistir: Cebri goriis yanlistir,
insan 6zglrdiir ve ahlaki degerler akil temeline dayandirilmalidir.”® Teftdzdni'ye gére
insan fiillerini yeni bastan tasarlamaya calisan Sadriisseria’'nin gayreti beyhudedir." Dort
dnerme insanin fiillerinde 6zgiir oldugunu temellendirmekten yoksundur. Ciinkii kudret
ile fiil aras1 éngoriilen dogrudan iliskiyi géstermede yetersizdir. Ustelik ahlaki degerlerin
kaynagina din yerine akli ikame etmek adina ortaya konulanlar da bosunadir. Ciinkii
ahiretin varhg miimkiindiir. Oyleyse ahirete bagh olan sevap-cezanin zorunlu olabilmesi
gecersizdir. Nitekim asli miimki{in olanin feri miimkiinden baska bir sey olamaz.

Birbiriyle i¢ ice ge¢mis meselelere dair tiim bu anlatilanlar1 Kestel, bilyiik resim olarak
Onlinde hazirca bulmustur. Kesteli bu biiyiik resmi yeni bastan ¢izmis degildir. O,
bahsedilen resme fir¢a darbeleriyle miidahalede bulunmustur. Onun miidahalelerini,
katkilarini anlayabilmek i¢in biiytik resimdeki yerini iyi tespit etmek gerekecektir. Takdir
edilecektir ki yapboz (puzzle) parcalarinin tek basina anlamlari yoktur. Onlari anlamli
kilan biitiin i¢indeki yerleridir. Parcanin anlami, biitiiniin igindeki konumuna géredir.

1. Ahlaki Degerlerin Kaynag1 Sorunu: Hiisiin-Kubuh Problemi

Keldm tarihinin Fikhiil-ekber ve ‘Akidetii’t-Tahdviyye gibi ilk yazili metinlerinde hiisiin-
kubuh bir mesele olarak yer almaz.” ilk dénem sorunlarin temelinde Allah’in insanlar
sorumlu kilmasi anlaminda “teklif” yatmaktadir. ilahiyat ve niibiivvet konulari ardindan
biiyiik giinah, iman-kiifiir, kaza-kader vb. meseleler teklif etrafinda dénmektedir. Genel
varlik tasavvuru igerisinde insan fiillerinin ontolojik konumu 6ne ¢ikmigtir.

Varlik anlayisi bilgi anlayisindan ve hatta degerler anlayisindan bagimsiz degildir. varlik
hiikiimleri ile aklin hiikiimlerinin paralel olmasi bunu géstermektedir. Varlik vacip-

12 Fahreddin R4z, Muhassal, 194.

3 Ubeydullah b. Mes’tid el-Mahb(ibi Sadriisseria, Tavzih li-metni’tenkih fi usilil-fikh, thk. Zekeriyya Umeyra
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1996), 1/380.

1 Sa‘diiddin Teftazani, Serhu’t-Telvih ‘ala’t-tavzih, thk. Muhammed Adnan Dervis (Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 1998), 2/404.

1 Eb{i Hanife, Fikhiil-ekber, nsr. Mustafa Oz (istanbul: Marmara ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymnlari, 2012), 70;
Eb{ Ca‘fer Tahavi, ‘Akidetii’t-Tahdviyye, nsr. Abdiisseldm Sennir (Beyrut: Darii’l-Beyr{itf, 1430/2009), 16.
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miimkiin seklinde tasnif edilirken, aklin hiikiimleri de viiclib-imkan ve imkansizdir." Keza
varliktaki kadim-hadis ayrimi, bilgideki bedihi-nazar ayrimina yansimistir.

Kelam tarihinin hicri ikinci ve ii¢lincii ylizyillarina gelindiginde varlik-bilgi anlayislarinin
degerler yaklasimini da belirledigi goriilmektedir. Yontem birlikteligi mahfuz tutularak
Es‘ari’nin Mutezile’den ayrilis nedeni halkul-kur’an, rii’yetullah meselesi ve insan fiilleri
problemi seklinde siralanmaktadir. Bunlara ilaveten Es‘ari’den yaklasik iki asir sonra
tiretildigi tahmin edilen “li¢ kardes” meselesi de rivayetler arasinda yerini almigtir.”” Her
ne olursa olsun Ehl-i siinnet sisteminde Tanri hakkinda bilgi veren siib(iti sifat
siniflandirmasinda adalete isaret eden bir sifata yer verilmemistir.”® Hayat, ilim, kudret,
irade, semi-basar, kelam diye siralanan yedi kadim sifatla siirlandirlmigtir.”® Es‘ari-
Matiiridi ekol arasi tartisilan sekizinci “tekvin” sifati, ontolojik temelli bir tartismanin
driiniidiir. Tekvin sifatinin muhtevasinda ahlaki degerlere gonderme kesinlikle
bulunmamaktadir. 1lahi sifatlar Sgretisinin  gerisinde belirli teolojik saikler
bulunmaktadir.”

ilahi sifatlar yaklasimi ile hiisiin-kubuh konusundaki pozisyon yakindan irtibathdir.
Mutezile Tanri’da adalet ilkesini benimseyerek varlik ve bilgi anlayisin1 degerler alanina
tagimistir. Tanri'nin varhigi ve birligi herhangi bir dine intisap etmeksizin bagimsiz akil
tarafinda bilindigi gibi Tanri’nin adaletli olmas1 da benzer bicimde bilinmektedir. Ciinki

16 Bekir Topaloglu - ilyas Gelebi, Keldm Terimleri Sézliigii (istanbul: ISAM yayinlari, 2010), 19.

ilk rivayet; salah aslah baglaminda ilahi fiillerin gerekcelendirilmesi sorunudur, bk. Ebii'l-Kasim ibn

Asakir (8l. 571/1176), Tebyinii kezibi'l-miifter! fimd niisibe ilel-imam Ebi’l-Hasan el-Es‘arf, Beyrut: Darii'l-

Kitabi'l-‘Arabi, 1983), 39. ikinci rivayet ilah? isimlerin tevkifi olup olmamasi sorunudur, bk. ibn Hallikin

el-Bermeki el-irbilf (51. 681/1282), Vefeydtii'l-a‘ydn ve enbd’ii ebnd@’i’z-zamdn, thk. thsan Abbas (Beyrut: Darii

Sadir, 1994), 2/446. Ugiinciisit daha ¢ok retorik icerikli riiyada peygamberin goriilerek hadislerin

savunulmasidir, bk. TAceddin es-Siibki (6l. 771/1370), Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, nsr. Abdiilfettadh el-

Hulv - Mahm{id et-Tanahi (Kahire: Hicr li't-tibA‘a ve’n-nesr ve’'t-tevzl, 1992), 2/245. Tanri'nin adaleti ve

hikmeti baglaminda ii¢ kardes meselesine yer veren kelam kitaplari ise Bagdadi, Gazzali, Fahreddin

RAzi'dir. Rivayet meselesinin dogrulugunu tartisan ve zayifligina dikkat geken bir arastirma igin bk. Orhan

Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalari Merkezi,

2011), 104-108.

18 Kemaleddin Beyazizade, [sdrdtiil-merdm min <bardtil-imam, thk. Ahmed Ferid el-Mezidl (Beyrut: Darii
kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2007), 123; Abdiilaziz Ferharf, en-Nibrds: Serhii serhi’l-‘aka’id (istanbul: Asitine Kitabevi,
2009), 333.

b Eb{(l HAmid Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, nsr. Enes Adnan es-Serfavi (Beyrut: Darii’l-minhéc, 1433/2012), 139.

Fahreddin RAz1 sayilanlarin iistiinde ilave ilahi sifat veya sifatlarin bulunmadigina dair fsdrdt’ta 6zel bir

baslik agmistir. Varligini kanitlayici delili olmayan bir sey reddedilmelidir, bk. Fahreddin R4z, isardt fi

‘ilmi’l-kelam, 266. Kisitlayici ve daraltici bu bakis agisini sonradan kendisi Muhassal ve Me‘dlimii usali’d-din

adli eserlerinde bir nebze esnetmistir. Fahreddin R4z Muhassal’da farkli sifatlar1 Tanrr'ya izafe edenlerle

uzunca tartisir, ardindan varligi ve yoklugu ispat edilemeyen bir konuda yapilmas: gerekenin tevakkuf
oldugunu sdyler. Hatta Tanri'nin yedi veya sekiz sifatindan baska bir sifat1 yoktur, goriisiinii zahiri ekol
kelamcilarina izafet eder, bk. Fahreddin R4zi, Muhassal, 280. Benzer esnek tavir Me‘dlim’in Tilimsani
serhinde de devam ettirilir. Bir seyi bilmemek onun yokluguna delil teskil etmez, bk. Serefiiddin
Tilimsani, Serhu’l-Me‘dlim fi usiili'd-din, thk. Nizir Hammad? (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Me‘arif, 2011), 327.
Ancak gelenek bu sifatlarin disinda baska bir siib{itf sifat1 Tanr1’ya nispet etmemek seklinde olusmustur.
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akil i¢in adaletin iyi oldugunu bilmek bedihidir. Es‘ari ekoliin temsil ettigi Ehl-i Siinnet
mezhebinin Tanr1 tasavvurunu ahlaki degerlerle irtibatlandiran akil degil, peygamberdir.

Keldimi yodntemi ilke edindiklerinden 6tiirii Mutezile-Es‘ari-MAatiiridi vb. diisiince
geleneklerinin varlik-bilgi anlayislarinda koklii bir farklihk bulunmaz. Meseleleri izah
tarzlarinda farklilik bulunmakla birlikte fail-i muhtar kisi Tanri, sonlu evren, sorumlu
insan goriislerinde kelamcilar tek cephedir. Aymi birlik ve yeknesaklik degerler
anlayisinda saglanmamistir.”* Degerler alaminda farkl ilkelerin benimsenmesi, Tanri
tasavvurunu ve Tanri-insan irtibatini etkilemistir.

Es‘ari diisiincede Tanr’nin fiilleri ile dini hiikiimler birbirinden ayirmistir. Dinf ve fikhi
hiikiimlerin nedenleri vardir,” ama ilahi fiillerin nedenleri yoktur.” Buna karsin
Mutezile’de ister ilahi, ister beseri tiim eylemler ahlaki degerlerin konusudur. Adalet-
zuliim, hakkaniyet-ihanet, hikmet-abes, inayet, ahde vefa, siikredene karsi miikafat ve
dogruluk-yalan vb. ahlaki ilkelerin baglayiciliginda Tanr1 ve insan esittir.* Adaletli ve
ahlaki Tanr tasavvurunun temelinde “viiciib ala Allah” fikri yatmaktadir. Adaletli Tanri
deyimi ahlaki gondermeleri bulunan bir tabirdir. Adaletli olmak Tanri icin bir eksiklik
degil, zorunluluk ve mitkemmellik ifadesidir. Mutezile diisiincesi Tanri-evren irtibatinda
Tanr1 adina ontolojik bir zorunluluk 6ngdérmez. Onlara gbre Tanri evreni yaratmak
zorunda degildir. Ancak evrensel denilebilecek ahlak yasalari Tanri icin baglayicidir.
Oyleyse burada ahlaki zorunluluktan bahsedilmektedir.

insanlar icin gecerli olan ahlaki ilkeler, Tanr1 icin de aynen gegerlidir. ilkeler tespit
edilirken insana uygulanan kurallardan hareketle Tanri’'nin neden kétiilitk yapmayacag
cikarilabilir. Ahlaki degerlerle ilgili toplumsal ve beseri kurallar, metafizik ve ildhi
diizeyde de gecerlidir.

insan nigin kétiiliik yapar, sorusunun yanit1 Mutezile’de cehalet ve muhtagliktir. Kétiiniin
kétii oldugunu bilmek ve o kotiiyli islemeye muhtag olmamak, kétiilik yapmanin
dniindeki en biiyiik engeldir. Mutezile i¢in insan ya cehaletinden, ya da gereksiniminden
dolay1 kétiilik yapar. Tanri igin bilgisizlik ve muhtaclik diisiintilemeyecegi i¢in Tanri
kesinlikle kétiiliik yapmaz, ¢iinkli buna gerek duymaz.” Bilgi ve zenginlik (miistagnilik)
bakimindan miikemmel olan Tanri’'min kétiiligii secmeyecegi kesindir.” Adalet ilkesi
rastgele secimin ve keyfi iradenin dniine getirilmis fizik ve metafizik bir engeldir.

Konuyla ilgili miistakil bir risale igin bk. Anonim, Risdle fi’t-talil, Rize Miiftiiliigii Kuitiiphanesi, 643, vrk.

119%

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevdkif, thk. Abdurrahman ‘Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 3/296;
Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/154.

» Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/294.

insan yaptiginda kétii olan bir sey, Tanr1 yaparsa da kétii olur, bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse:

Mu‘tezile'nin Bes ilkesi, Arapca-Tiirkce nsr. ilyas Gelebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 2/23.

= Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-‘adl: et-ta‘dil ve’t-tecvir, thk. Mahmud Muhammed Kasim
(K&hire: Miiessesetii’l-Misrlyyetii’'l-‘4mme, 1962), 6/181.

2% Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 2/11.
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Es‘ari diisiincede bilgi ve istigna durumu insan icin kesinlik degil, genellik ifade eder.
Mutezile'nin bedahet iddiasina karsi ¢ikilarak ahlaki ilkelerin temellendirilmesi nazari
zemine ¢ekilmistir. Bilgili ve zengin insan ¢ogunlukla kétiiliik yapmaz, bu dogrudur. Lakin
sayilan sartlar kesinlik vermekten uzaktir. Ciinkii bilgili ve zengin insanlar da kétiiliik
yapmaktadirlar veyahut kétiilitk yapmak iradeleri ellerinde her daim mahfuzdur.

Tanr tasavvurundaki farkliliklar hiistin-kubuh ile yakindan baglantili diger tiim kelami
sorunlara sirayet etmistir. Sozgelimi insan, Tanr1’y1 bilmekle yiikiimlii midiir? Yitktimli
ise bu yiikiimliiliigiin kaynag1 nedir? Tanr1 insani gii¢ tistiinde bir seyle sorumlu tutar mi
veya tutabilir mi? Tanri’'nin iyi olduguna dair bilginin kaynagi akil midir, din midir?
So6zden donmek Tanr1 i¢in neden bir eksikliktir? Yalan sdylemek Tanr1 i¢in kotii sayilabilir
mi? Tanri i¢in yalani kétii saymanin gerekgesi dini midir, akll midir? Bu tiir ahlaki
sorularin muhtevasi degerler alarniyla ilgilidir ve keldmi ekollerin baskalastigi yerleri
gostermektedir. Es‘arl ekolde Tanri ile ahlaki degerlerin sahih irtibati akilla degil,
peygamberle tesis edilmektedir. Clinkii ahlaki degerlerin hicbirini insan akli bedihi olarak
bilemez.” Iman-kiifiir, dogru-yalan, adalet-zuliim, ihsan-ihanet vb. eylemler dogrudan
insan davranislariyla alakalidir ve bu davraniglarin ahlaki degerlerini temellendirmek icin

dinf emir sarttir.

Ekol farki gozetilmeksizin keldmi diisiincenin birtakim yapisal 6zellikleri bulunmaktadir.
Keldm sisteminde varlik-bilgi anlayisi temelde benzer olmakla birlikte detaylara dogru
degisik yorumlarla karsilasilmaktadir. Mesela keldmi geleneklerde, beseri ve hidis
bilginin tanmimlarindaki farkli izah tarzlari bir kenara koyulursa bilgi; bedihi ve nazari
seklinde tasnif edilmektedir. Bedihi bilgilerin igerigine dogru yapilacak sorusturmalar
kelami farklilasmay1 beraberinde getirmektedir.

Ontolojik-epistemik karakterli konularda bedihi bilgeler, kendisine yiiklenilen fonksiyonu
sorunsuz icraa etmektedir. Ozdeslik, celismezlik ilkeleri geregi keldmda ispat-1 vacip
dinden bagimsiz yapilabilmektedir. Insan akli Tanr’min  varligini, tamhigim,
milkemmelligini idrak etmek potansiyeline sahiptir. Ancak ayni insan akhi Tanri’nin
davranislarina deger yiiklerken acik vermektedir.

En temelde Tanrr’'nin evreni yaratmasinin ahlaki gerekce var midir? Tanr1 evreni nigin
yaratmustir? Adaletinden dolayr mi, kemilinden mi, cémertliginden 6tliri mii, saf
iyiliginden mi? Veyahut yine kendine déniik salt iradesinden dolay1 mui? Dikkat edilirse
Tanr’'yt tanimaya yonelik ontolojik sorular, aksiyolojide Tanri'yr sorgulamaya
evrilmektedir.

Keldm{ y6ntemin, fiil-i muhtar Tanr1 tasavvurunda israrla durmasi sézii edilen sorulara
kabul edilebilir yanit vermek istemesindendir. Tanri-evren irtibati iradeyle izah
edildiginde ardindan Tanri-insan irtibati kendini gostermektedir. Bu irtibat1 tesis ediste
kurucu rol Ustlenen kisi peygamberdir. Peygamberligin temelinde ise yine Tanri'nin

z Gazzali, el-Iktisad fi'l-itikad, 226; Ebii'l-Feth Sehristani, Nihdyetiil-ikdam fi ilmil-keldm, thk. Ahmed Ferid
MeZzidi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'l-‘ilmiyye, 2004), 209; Fahreddin RAZ, el-isdrat fi ‘ilmi’l-keldm, 236.
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keldmi vardir.”® Peki, Tanri’nin en genel anlamda yalan sdylemeyeceginin garantérii
burada kimdir? Akil midir, din midir?

Mutezill diisiince sistemi insan akliyla yoluna devam ederken, Es‘ari dizge bu yolda tek
giivenilir kaynak olarak dinin zorunlu verilerini® gérmustiir.”® Mutezile’de Tanri’nin
varlig1 istidlal edilebilir, benzer bicimde Tanri’nin varhigini kavrayan kisi O’nun adaletini

31

de bilmekle yiikiimliidiir.** Mutezile'ye gore insan, zararhh yalanin kétii oldugunu
bedaheten bilir.** Hicbir amaca matuf olmayan eylem, abestir, keza zararl yalan beseri

diizeyde bedihi olarak kétii, ilahi diizeyde ise nazari olarak kétiidiir.

Mutezile i¢in insani diizeyde ahlaki degerler bedihi olarak kabul edilmelidir. Aksi halde
Tanri'nin adaletini ve hikmetini bilmek imkim ortadan kalkacaktir.”® Zira yalann,
zulmiin ve ihanetin k&tii oldugunu bilmek igin kanit aramak bosunadir. Nazari bilgilerin
zaruri bilgilerden sonlandirilmamasi teselsiile yol agacaktir. Sayilanlarin ahlaki degerleri
kendi icindedir, kendinde saklidir. Eylemlerin kendisini birakarak, yine onlarin
degerlerini tespit igin ilave fikir yiiriitmeye gerek yoktur. Insan peygamberden &énce
dogru soziin iyi oldugunu zaruri olarak bilmiyorsa gercek peygamberin soziiniin iyi
oldugunu ilanihaye bilmeyecektir. Nazari olarak bilinenlerin arkasindan delilin gelmesi
zorunludur. Dogru soéziin iyi oldugunun kaniti yoktur, zaten agik-secik olan deger o
eylemde vardir. Ciinkii aksi diigtiniilecek olsa Tanri veya peygamber dogru sdylediginde
dogrunun iyi veya kétii oldugunu bilmedigimiz igin Tanrt'y1 tasdik etmek ve peygambere
ittiba etmek miimkiin olmayacaktir.’® O nedenle degerler akilda temellendirilmeksizin
dinde temellendirmesini yapmak yanlistir, gecersizdir.

Es‘ari ekol icin ilk yaratilistan bu yana siiregiden kokli aliskanlar insana, eylemlerin
degerlerini zaruri biliyormus izlenimi vermektedir. Toplumsal yasamda kendini tekrar
eden davranis kaliplar, siirekli {ilfet, biteviye karsilasma ve adet-orf geregi degerler
geleneksellesmis; insan diisiincesinde kéklesmis durumdadir, deyim yerindeyse degerler
insan ve toplum ruhuna kazinmistir. insanin kendini bu degerlerden yalitmasi, toplumu
ve tarihi karsisina almakla gerceklesebilecektir. insan, toplumdan ve tarihten bagimsiz
saf aklina miiracaat ettiginde eyleme ahlaki deger yiikleyemediginin farkina varacaktir.

Bazi tartigmalar olmakla birlikte Allah’in kelam sifat1 aklen degil, naklen temellendirilir. Kelam sifatinda

peygamberlerin tevatiirleri esas alinmaktadir. Ciircant, Serhul-Mevakif, 3/128.

Burada mevzubahis edilen klasik ifadesiyle “zarGrat-1 diniyye” kavramudir.

Abdulhakim Siyalk(itd, Hdsiye ‘ala serhi’l-mevdkaf (Serhu’l-Mevakif icinde), nsr. Mahmud Omer ed-Dimyat}

(Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2012), 8/331-334.

31 Mutezile’de Tanr'nin tevhidi gibi adaleti bedihi degil, nazaridir, bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-
hamse, 2/717.

32 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6/26.

3 Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, 2/35.

3 Riikniiddin el-Harizm? fbnii'l-Melhimi, Kitabil-F&@ik fi usali'd-din, nsr. Wilferd Madelung - Martin

McDermott (Tahran: Iranian Institute of Philosophy & Institute of Islamic Studies Free University of

Berlin, 2007), 122.
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Clinkili biitiin par¢adan biiyiiktiir, 6nermesinde yakalanan bedahet seviyesi yalan kétiidiir,
dnermesinde yakalanmamigtir.”

Es‘ari ekolde yalanin kétii oldugunu nazari olarak bilmek, peygamber dogru soylediginde
onu tasdik etmek i¢in yeterlidir, ayrica zaruret iddiasinda bulunmaya gerek yoktur. Ote
taraftan Tanr’'nin yalanci peygamber gondermesinin imkimi {izerine yapilan bir
tartismay1 vukuu cenahina ¢ekmek yanhstir. Burada mesele akli imkindir, yoksa neyin
vaki olup olmadigi degildir. Elbette Tanri1 hicbir zaman yalanci peygamber
gdndermemistir.

Tanri'nin hikmeti, adaleti, imanin iyi ve yalanin kétii degerde olmasi gerektiginde dair
Mutezile tarafindan sdylenenlerin giiciinii hesaba katan Ehl-i Siinnet igerisindeki kimi
Hanefi-Matiirldiler hiisiin-kubuh meselesinde akli éne almislardir.** Matiirldl ekolde
Tanri'min iyi oldugunu ve yalanci peygamber géndermesinin imkansiz olusunu dinden
bagimsiz akil temellendirmelidir. Adaletin, ihsanin, vefanin, nimet verene siikriin iyi

degerde olmasi dinden bagimsizca bilinebilmektedir.

Es‘ari dizge cercevesinde ahlaki degerleri dine dayandirmanin birtakim teolojik sikintilar
kendini géstermistir. Es‘ari kokenli imdmii’l-Haremeyn Ciiveynt (1. 478/1085) ve Adudiiddin
Ict (81. 756/1355) bunlarin en tipik érneklerini vermistir. Ciiveyni'ye gore iyi-kétii sirf dine
baglandiginda lafzi Allah kelamini yalandan tenzih etmek kapisi kapanacaktir. Ona gore
lafzl kelami yalandan tenzih etmenin tek caresi ve yegine yolu Mutezile gibi akli iyi ve
kotiiyli benimsemektir.”” Ici de sifatlardaki eksiklik ile fiillerdeki eksiklik arasinda
gozetilen ayrimi tam anlamadigini sdylemistir. Ona gore fiil ve sifat arasinda yapilan
ayrim anlami degistirmeksizin kelimeleri degistirmekten ibarettir.® Yalan eksikliktir,
diye lafzl kelamdan yalani tenzih etmekle Tanri’nin fiillerini eksiklikten tenzih etmek
aynidir.

Teftdzdni hiisiin-kubuh baglaminda Es‘arf diisiincede tutarsizlik imasinda bulunan Ciiveynt
ve Icfnin amlan sézlerini aktarmanin ardindan onlara saskhigini gizlememistir.”
Teftdzant durdugu keldmi pozisyondan emindir. Ona gére yalanin dinden dnce de kétii
olmasi sorun degildir. Asil sorun yalanin uhrevi karsiligi ve Allah katindaki degerini

fbn Stna agisindan “bir ikinin yarisidir” 6nermesi bedihi, “yalan kétiidiir” yargisi ise meshdrattir.

Fahreddin Rézi zaviyesinden “zuliim kétiidiir” 6nermesi insan igin gegerli, ama Tanri i¢in gegersizdir. Bu

nedenle her iki 6nermeyi, ayni giicte gérmek sorunludur, bk. Fahreddin Razi, Serhu ‘Uytni’l-hikme, nsr.

Ahmed Hicazi es-Sekd (Tahran: Miiessesetii’s-Sadik, 1994), 1/199. Bu iki 6nermeden ilki teorik akilda,

ikincisi pratik akildadir. Bu iki seviyeyi dikkate almayanlar bedihi bilgilerde esitsizlik bulmustur. Oysa bu

yanlistir, bk. Muhammed RizA Muzaffer, Mantik (Kum: Darii’t-Te‘aruf li'l-Matb{i‘4t, 2006), 296.

Kemaleddin Beyazizade, Isdrdtiil-merdm min ‘ibardtil-imam, thk. Ahmed Ferid el-Mezid? (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi’l-‘{lmiyye, 2007), 82; Ferhar, en-Nibrds, 408; ibrahim Lekani, ‘Umdetiil-miirid li-cevhereti’t-tevhid, nsr.

Cadullah Bassam Salih - Ahmed el-idris (Amman: Daru’n-N{ri’l-Miibin, 2016), 2/691.

37 Ebii'l-Meall Ciiveyni, Kitabiil-irsad ila kavanil-edille fi usalil-i‘tikad, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Saih
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti'd-Dinlyye, 2009), 263.

38 Adudiiddin ici, Mevakif, thk. Abdurrahman ‘Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, 1997), 3/140.

39 Teft4zani, Serhu’l-Makasid, 2/105.
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bilmektir.”® iste Es‘arilerce metafizik seviyedeki Allah’in hiikmii yalnizca Allah’in
bildirmesiyle bilinmektedir.

Kesteli igin beseri-ildhi, sahid-giib, fizik-metafizik, diinyevi-uhrevi fark gdzeten
Teftdzdni'nin saskinligi yersiz ve anlamsizdir. Ustelik bir yandan sifatlarda bulunan ahlaki
degerlerin bedahetini kabul edip, 6te yandan fiillerdeki bedaheti inkidr etmek
Sadriisseria’nin vurguladig tizere tutarsizliktir.” Bilgi bir sifat olarak iyi ise bilmek de bir
fiil olarak iyi sayilmahdir. Elbette buradaki iyilik degeri bedihidir. Sifatlardaki iyilik degeri
Es‘arilerce teslim edilmistir. Teslim edilen sey ardindan sifat-fiil ayrimina gitmek aslinda
bir ve ayni seyi ayni anda hem kabul, hem ret anlami tasir ki bu agik bir safsatadir.

Ciiveynt ve Ict'nin samimi agiklamalar1 hakk: teslimin ifadesidir. Ahlakin ilkelerini akildan
bagimsiz temellendirmek yanlistir, Kesteli agisindan Teftdzdni de farkina varmaksizin
aslinda iyi-kétiiyt aklen temellendirmistir. Teftdzani tanimin diger uzantilarini hesaba
katmaksizin yalanin eksiklik yoniinii agiklarken tamamen Mutezile’nin sdylemlerini
kullanmigtir. Buna gore Teftdzdni igin yalan cehalet, acziyet ve abes barindirdigi igin
eksikliktir.** Kaldi ki cehalet, acziyet ve abes birer sifattir. Eksik ve eksiklik bildiren
sifatlardan veya fiillerden Allah’in tenzih edilmesinin tek yolu Kesteli i¢in onlar1 aklen
kotii saymaktan gegmektedir.

Kestelinin kii¢lik hasiyesinin temel sorunu hiisiin-kubuh, tali sorun ise bununla
iliskilendirilmis insan fiilleridir. Hasiye hiistin-kubuh meselesi ile baslar ve yine hiisiin-
kubuh ¢6ziimlemesiyle biter. Bu arada “insan fiilleri” problemini ¢dziimlemek hiisiin-
kubuh baglaminda delil kullanilmasindan &tiirtidiir.

Hiislin-kubuh sorunu ile baglantis1 kurulan insan fiilleri problemi, ikinci alt bashiga
ertelenebilir.  Hiistin-kubuh  sorununu  ¢dziimlemek ve tartiysma  noktasini
belirginlestirmek adina tim iyi-kétiileri kapsayacak iglii simiflandirma yapilmistir.
Tasnifin temel amaci insan i¢in bilinebilecek iyi-kétii gibi tiim degerleri bir ¢at1 altinda
toplamaktir. Tasnifin iddiasina gére hicbir deger yargisi bu kapsamin disinda degildir.
Elbette degerleri yiiklenici olan fiillerdir. Burada fiillerin ahlaki degerleri kazanma
keyfiyetini sorgulamaktir. Fiillerin disinda kalan degerler varsa da burada konu
edilmemektedir. Temel sorun ahlaki degerlerin fiillerle olan iliskisidir.

Birinci sinif degerler insana en yakin olandan baslamaktadir. Fahreddin Rdzi ¢izgisinde bu
simf dogaya uygunluk olarak adlandirilirken,” Seyfeddin Amidf (1. 631/1233)* cizgisinde
amaca uygunluk olarak isimlendirilmistir.*

40 Teftazani, Telvih ‘ala’t-tavzih, 2/415.

4 Sadriisseria, Tavzih li-metni’tenkih fi usili’l-fikh, 1/404.

2 Teft4zani, Serhu’l-Makasid, 2/104.

3 Fahreddin RAzi, el-Mahsiil, 1/131.

B Seyfeddin Amidi, el-thkim fi usilil-ahkdm, thk. Abdiirrazik ‘Afifi (Beyrut: el-Mektebetii'l-islaimiyye,
1424/2003), 1/79.

islam diisiincesinin ilerleyen dénemlerinde konuyla ilgili neset eden dakik ¢izgilerden bizi haberdar eden

45

Kesteli'nin kendisidir. Buna gore Fahreddin Razi ¢izgisi Kadi Beyzavi ve Sadriisseria tarafindan devam
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Kesteli i¢in bu farkli isimlendirmeler tek bir anlam icindir. Her iki isimlendirmedeki anlam
tektir. Bu anlam insanin somut iyilerinde temsil edilebilmektedir. S6zgelimi dogaya
uygunluk amaca uygunlukla esdegerde gériilebilir. Insanin amacina uygun olan seyin
gerceklesmesi demek, dogasina da uygun demektir.

ikinci sinif degerler insan icin soyut kalan alanin tamamini ifade etmektedir. ilim iyidir,
cehalet kétiidiir. Tkinci simif degerlerin fiilleri mi sifatlari mi niteledigi tartisiimistir.
Kimileri fiillerin tartigildigi bir ortama sifatlarin getirildigini sdyleyerek*® ikinci sinif
degerleri, konu disina ¢ikmakla elestirmistir.”” Bilindigi tizere bilgi veya cehalet tek
baslarina birer fiil degil, sifattir. Burada asil mesele sifatlarin degil, fiillerin degerleri

edinme stirecidir.

Kesteli fiil ve sifat arasina getirilen bu keskin ayrima karsi ¢ikmistir. Ona gore teoride
sifat-fiil ayrimi gecerli olsa bile pratikte bu ikisini ayirmak neredeyse imkansizdir. Fiiller
icin 6ngoriilen ahlaki degerlerin aynisi sifatlar iginde gecerli olmalidir.

Ugtincii simf degerler ise uhrevi ve metafizik bir alanla ilgilidir ve tartismanin (mahalli
niza) tam nirengi noktasidir. Mesele Allah'in hiikmiiniin, fiillerin ahiretteki &diil-ceza
karsiliklarimin tespit edilmesidir. Es‘ari ekol degerler i¢in insana en uzak tigiincii simf
ihdas etmekle her tiirlii iyi-koétilyii dine baglamak yolunu bulmustur. Artik sorun adaletin,
ihsanin, imanin, dogrulugun iyi; zulmiin, ihanetin, kiifriin, yalanin baglamsiz ve insani
diizeyde kétii olmasi degildir. Temel sorun adaletli olmanin veya iman etmenin ahiretteki
ve Allah’mn hikkmiinden degerini tayin etmektedir. Boylece insanlarin herhangi bir
eyleme ¢ogunlukla veya genellikle verdikleri deger dnemsizlesmis, Allah’in bu eyleme ne
dedigi ve ne deger bictigi 6nemli hale getirilmistir.

Es‘ari sisteme gore adaletli olmak diinya diizleminde iyidir, bunda tartisma yoktur. Ancak
adalet eyleminin uhrevi karsihiginm ve Allah’in hitkmiindeki yerini kestirmek insanin harci
degildir. Burada mutlaka ilahi irade devreye alinmalidir. Din gelmeden dnce insanlarin
ahlaki degerleri bilebilmesi 6nemli degildir. Onemli olan eylemlerin Allah katindaki
ahlaki degerleridir.

Allal'in bir eyleme verdigi degeri bilmek, yine kendisine miiracaat ile bilinir. Ciinkii
Allah’in hitkmiinii en iyi Allah’in kendisi bilmektedir. Oyleyse ilahi diizleme dair insanin

ettirilmistir. Amidi cizgisini ibnii’l-Hacib ve Molla Fenari temsil etmektedir, bk. Kesteld, Hasiyetiil-kiibra
‘ale’l-mukaddimati’l-erba‘a, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa, 2844, vrk. 70° (Anilan bilgi
derkenar notundan aktarilmaktadir.)
1 Seyyid Serif Ciircani, Hdsiye ‘ald serhi mubtasari’l-miintehd, thk. Hasan ismail (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
‘ilmiyye, 2004), 2/40.
v Kesteli, sifat-fiil ayrimini gézetmedigi icin niishalarin derkenarina yazilan notlarda elestirilmistir.
Bunlara gére temel tartisma fiiller hakkindadir. Fiillerin kapsamina girmeyen sifatlar1 burada konusmak
yersizdir, bk. Kesteli, Hésiyetii’s-sugrd ‘ale’l-mukaddimatil-erba‘a, istanbul: Beyazit Devlet Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi, 2122, vrk. 22% Kesteli, Hdsiyetii's-sugrd ‘alel-mukaddimatil-erba‘a, istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 4994, vrk. 50°% Kestell, Hdsiyetii’s-sugrd ‘ale’l-mukaddimati’l-
erba‘a, Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atif Efendi, 1570, vrk. 152,
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verdigi hiikiimler tahminden Steye gegmeyecektir. Zira beseri bilgilerle ilah iradeyi kayit
ve kontrol altina almak olas1 degildir.

Es‘ari ve Mutezile ekolleri arasinda eksen degistirici rol oynayan hiisiin-kubuh
meselesinde Hanefi-MAtiiridi ekolden her iki tarafa yaklasan 6nemli isimler olmustur. Her
ne kadar Mitiiridilerin ¢ogunlugu Mutezile safinda yer alsa da bir kisim Hanefi-MAatiirid}
isimler Es‘ar yaklasimda israrlidirlar. Kesteli Matiiridi olup da hiisiin-kubuh konusunda
Es‘arl dizgeyi benimseyenlere &rnek olarak Ebiil-Yiisr Pezdevi (6l. 493/1100) ve
Semsiileimme Serahs? (6. 483/1090 [?]) isimlerini zikretmistir. Matiiridi ekoliin eklektik

yapist dikkate verilmistir.

Kesteli her ne olursa olsun meselenin derinligini ve zorlugunu anlamistir. Diislince
geleneklerinden her iki tarafin da haklilhk paylarinin olabilecegini teslim etmistir. Ona
gore Teftdzdni'nin Sadriisseria elestirileri ciddiye alinmaya degmez. Clinki bu elestirilerin
altinda Sadriisseria'nin ortaya attig1 fikirlerin, Teftdzdni tarafindan kiiglik goriilmesi ve
alaya alinmasi yatmaktadir. Son tahlilde Kesteli agisindan bu tepeden bakma ve kibir tavri,
yine onun ifadesiyle islam’da devrilen ilk cam degildir.

Her sey bir yana metafizik seviye denilen uhrevi 6diil ve cezay: bilmeyi akla miiracaatla
¢6zen Mutezile ile nakle bagvurarak ¢ozen Es‘ari arasi gelgitli diisiincelerin kiskacindan
kurtulmak gerekir. Anilan alan ¢ok boyutlu diisiinmeye oldukea elverisli miinbit topraga
benzemektedir. Hakikate tek yonden bakmak onu eksik kavramak anlamina gelecektir.

2. Tanri-insan irtibat1: insan Fiilleri Problemi

Es‘ari diisiincede ilk kez Fahreddin Rdzi insanin cebr altinda olusunu gerekge gostererek
eylemlerin ahlaki degerlere konu olamayacagini ileri siirmiistiir. Buna goére insan fiillerini
yapmaya mecburdur. insan yaptig1 fiilleri yapmaya mecbur ise onun eylemlerini iyi-kétii
diye kategorize etmek miimkiin degildir.*® Ciinkii insan fiillerinde 8zgiir degildir. insan
iradeli gibi gozitkmektedir, aslinda kendisine ait bir iradesi yoktur. insan icin iradeli
olmak goriintiiden, goériiniisten, yanilmadan ve yanilsamadan ibarettir. Gergekte insan
iradesiz bir varliktir. Insan kendini iradeli sanmaktadir. Ancak sanrilarin gercegi
degistirme giicii yoktur. Onlar sadece bir seyi oldugunda farkli gdsterir ve yansitir.
Hakikatte insan zorunlu, gériiniiste iradelidir. Bu gercek, ilk izlenimlere kurban edilemez.
Ayrica insanin sanrist ve vehmi bu gercegi degistiremez.

Su halde mutlak Tanr1 karsisinda kendine ait bir alani olmayan insanin yaptiklarina
ahlaki deger bigmek aklin siurlari iginde degildir. Fahreddin Rdzi icin ahlaki degerlerin
tespiti i¢in bagvurulmasi1 gereken asil kaynak dindir. Din kaynagina basvurmamak
degerler alanim yanlis anlamaya yol agmaktadir. Aksiyoloji cercevesinde sunulan diger
kanit tiirlerinden ziyade cebr kanit: biitiin varlik icerisindeki insan fiillerinin ontolojik
hiyerarsisini degistirmeye yoneliktir. Bu nedenden &tiirii klasik diinyada sézii edilen
girisim ontolojiye gedik agmak seklinde algilanmustir. Genel varlik anlayisina bir tehdit

48 Fahreddin R4z, Muhassal, 293.

Kader
18/2, 2020

678



Mustafa Bilal OZTURK

olarak konumlandirilan cebr delilini iptal etmek, insana 6zgiirlik alani tammak igin

Sadriisseria dért Gnerme getirmistir.*

Sadriisseria ve onu izleyen Kesteli agisindan Fahreddin Razi hiisiin-kubuh meselesini dine
dayandirmak i¢in getirdigi cebre mahk(im edici yaklasim temelden yanlistir. Cebri goris
gibi yanls temel {izerine kurulan hiisiin-kubuh binasi1 da yanlistir. Bir yandan sifatlardaki
iyi-kotiyti akll temele dayandirmak, ote yandan fiillerdeki degerleri din ile izaha
girismek, dizgenin kendisiyle ¢eliskilidir. Ciinkii akil zorunlu ve ittifaki eylemler tizerine
deger yargi vermez. Akil iradeli eylemlere iyi-kétii degerlerini verir. Bunda zaten kusku
yoktur. Halbuki zorunlu eylemler iizerine de akil pekald deger yargisi vermektedir.
Sozgelimi Allah yiice sifatlarina karsilik Gviilmektedir. Oysa Allah sifatlarini kendi
se¢menmistir. Sifatlarini segmedigi halde o sifatlarindan 6tiirii 6vgliye layiktir. Dolayisiyla
secimsiz sifatlara 6vgii gelebildigi gibi iradeli-iradesiz ayrimi gézetmeksizin fiillere karsi
da ayni 6vgii verilebilir.

Es‘arl sifatlardaki yetkinlik ve eksiklikten 6tiirii aklin bunlara deger bicecegini kabul
etmektedir. Buna binaen her kemal sahibi &viiliir, her noksan sahibi de yerilir. Sifatlarda
kabul edilen akli degeri, fiillerde reddetmenin hi¢bir anlami yoktur. Boyle yapan
kendisiyle celismis olacaktr.

Sifatlardaki kemalin bedaheten iyiligi kesin ise sifatlarin kendi sahibine 6vgii saglayacag
da kesindir. Birindeki kesinlik, Stekine gececektir. Kesteli'ye gére Teftdzdni bu gecisi
gormezlikten gelmis ve kesinlik aktarimini dikkate almamustir.

Fahreddin Razi'ye 6zgli cebr kanitina Sadriisseria dort énermeyle (Mukaddimdt-1 Erbaa) ile
yanit vermistir.*® Birinci dnerme fiil i¢in varlik alani dngérmektedir. Biri kok anlaminda
fiil, digeri kokten tiiremis anlaminda fiildir. S6zgelimi “kosmak” kék anlaminda bir fiildir,
“kosuyor olmak” ise kdkten tiiremis bir anlamdir. Bunlardan ilki varlik alanina ¢ikmarms
soyut alandir. ikincisi ise varlik alanina ¢ikmis somut alandir. Her iki alan igin de irade sz
konusudur. Ancak ilkinde irade igin varlik alaninda gercek bir alan agmaya gerek yoktur.
Glinkii fiil varhik alaninda degildir. ikincisinde ise iradenin varligini inkar etmeye gerek
yoktur. Fiilin asamalandirilmas: onun her dizeyde nesne gibi algilanmasinin oniine
gecmistir. Fiillerin diizey farkliliklar: dikkate alinmistir. Bu sayede her diizeydeki fiil veya
nesne i¢in 6zne bulmaya gerek kalmamustir.

Birinci &nermenin temel sorunu iradeyi; harigte varligi olmayan itibari/géreli varlik
kategorisine koymaktir. Giinkii iradeye 6zne disinda bir varlik alani taninirsa her iradenin
bir irade edicisi illet bakimindan ilanihaye sonsuza kadar teselsiil edecektir. Buysa bilfiil
sonsuzun varlik alanina ¢ikmasini gerektirecektir. Keldm ilminde kullanilagelen Burhan-i
Tatbik sonsuz var olanlar teselstiliinii bitirmektedir.

Burhdn-1 Tatbik illet ve malul olmak {izere cift yénlii isleve sahiptir. illet ydniine dogru
bilfiil sonsuzluktaki teselsiil, keldm ve felsefe sistemlerinin ortak kanaatleriyle sonludur.

o Sadriisseria, Tavzth, 1/380.
50 Sadriisseria, Tavzth, 1/380.
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TeftazAni burada ince bir noktaya dikkat ceker. Burhdn-1 Tatbik illet ve gegmis yone dogru
sonlulugu ittifakla ispat etmektedir. Ancak aymi ittifak, maliil ve gelecek yone dogru
sonlulugu ispat etmede saglanamamistir. Kimilerine gore gelecek ve malil yénli
sonsuzdaki teselsiilii sonlandirmada burhan yeterli degildir.

Kesteli burhanin ¢ift yénlilligiine dikkat etmedigi icin zayiflik alamini  yanhs
yorumlamistir. Ciinkii Teftdzdni icin evrene baslangic saglamada Burhdn-1 Tatbik
basarilidir. Kainatin tamamina ait bir baslangic vardir. Ancak maliil y6nlii kainatin bir
sonu var midir? Sézgelimi gelecek uhrevi hayat sonlu mudur? iste Teftdzani'ye gdre
Burhdn-1 Tatbik malul y6nlii sonsuz teselsiilii sonlandirmada basarili degildir.”!

Kesteli, Teftdzdni'nin illet ve maliil yonlii ayrimina dikkat etmemistir. Bu nedenle Burhdn-1
Tatbtk kanitimin basarisizligini, yol agtigi teolojik sikintilarla agiklamak istemistir.
Kesteli'ye gére Burhdn-1 Tatbik sayilarin sonsuz teselsiiliinii iptal edememektedir. Ayrica
burhan Tanri’nin bilgisiyle kudreti arasinda bir esitsizlige yol agmaktadir. Bu da onun bir
baska teolojik zaafidir.

Kesteli bu sorun lizerinde fazla yorum yapmamustir. Keldim ve felsefe sistemlerindeki
Burhdn-1 Tatbitk farkliliklarina temasla yetinmistir. Elbette tatbik akilda olmaktadir.
Sonsuza dogru uzayip giden halkanin fertlerini toplu veya ayrintili bilmeyi sart kogsmak
bir sorundur. Ayrintih bilgi sart kosulursa Kesteli icin burhan herhiliikarda islevini
yitirecektir. Felsefe ayrintili bilgi sarttir, ayrica fertlerin kendi aralarinda sira diizeni
(tertip) ve her bir ferdin varlik alaniyla biitiinlesmesi (ictima) iki ayr1 sarttir.

Kelamcilar igin toplu ve genel bir bilgi yeterlidir. Tatbik edilecek fertlerin varlik sahasina
girmis olmalar1 yeterlidir. Bunun haricinde fertlerin kendi aralarinda sirali ve
biitiinlesmis olmalarina gerek yoktur. Felsefenin kostugu sartlar kelamcilar icin Burhdn-1
Tatbik kanitini temelsiz birakmaya y6neliktir.

ikinci 6nerme her tiirlii miimkiin varlhkla yaratani arasindaki baglantiyr kurmaktadir.
Miimkiiniin varliga gelis sartlarinin toplamini kanitlamaktadir. Yaratan ile yaratilan arasi
kurgulanan “toplam: ciimletii ma yetevakkaf aleyh” fikri Snemlidir. Toplam var ise miimkiin
varlik, zorunlu olarak var; yok ise miimkiin zorunlu olarak yoktur.

Sadriisseria “icat/yaratis” kavramina ontolojik &zel bir konum vermistir. Ona gore icat
tam illetin parcasi degildir. Ayrica miimkiin varligin kendisine bagli oldugu toplam iginde
icat yoktur. Kestel’ye gére Sadriisseria’nin bu hamlesi bir sorun olarak goziikse bile aslinda
sorun degildir. Hedef burada icadi tam illetin sonucu yapmaktadir, bu nedenle “icat” tam
illetin i¢cinde degil disinda sayilmstir,

Kesteli icin de “icat” illetin eseridir, sonucudur ve illete bagimlidir. Ancak icat tam illetin
bir parcasi degildir. Clinkii icat demek, tesir sartlarinin tamamini kendinde toplamig
milessir demektir. Elbette bu ince ayrim, basit illet ve bilesik illet ayrimina dayanir.

51 Teftazani, Telvth ‘ala’t-tavzth, 1/380.
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Sadriisseria icadi miimkiin varligin bagli oldugu toplamin igine alarak, onu tam illetin
parcast kilabilirdi. Boylece illet var oldugunda maliiliin varligim zorunlu kilmak nazari
degil bedihi olurdu. Bu sayede tiim tereddiitler ortadan kaldirilirdi. Ginkii icadin anlami
baskasini var kilmaktir. illetin icadi, maliiliin varlig1 olmaksizin diisiiniilemezdi. Ancak bu
anlatida icat, illetin sonucu ve eseri olmamistir. Kestel’ye gore Sadriisseria’'nin temel amaci
icadi illetin sonucu kilmaktir. Bu nedenle bedihi bir aginin nazari seviyeye ¢ekilmesi géze
alinmistir ve icat hakl bir sekilde basit illetin sonucu kilinmustir.,

ikinci 6nermede Tanri-evren irtibatini tesis edici bir “toplam/ciimle” fikri vardir. Tam
illet, toplam veya climle varsa miimkiiniin varlig1 zorunlu, yoksa yoklugu zorunludur.
Zorunluluk fikri olmaksizin miimkiin varlik bulamaz. Bu konuda genis ¢apli bir uzlasma
saglanmis goziikmektedir.” Ciinkii miimkiiniin tam illeti varsa, varlii zorunlu olur, yoksa
yoklugu zorunlu olur, diger deyisle varligi imkansiz olur. Zorunluluk veya imkansizlik
yerine evleviyeti koymaya calismak yanlistir.

Kesteli'ye gore tam illet fikri {i¢c temel 6nerme {izerine insa edilmektedir. Bir, miimkiiniin
illete ihtiyaci zaruri/bedihi gériilmelidir. Miimkiiniin muhtaghgi tartismaya acik degildir.
thtiyaci kanitlamaya yonelik sdylenenler, tenbih etmekten ve hatirlatmaktan ibarettir.
iki, tam illet varsa miimkiiniin varlig1 zorunludur. Kesteli icin bu zorunluluk, zaruri
olmadig1 i¢in tartismaya agiktir. Ug, tam illet yoksa miimkiiniin yoklugu zorunludur.
Kesteli icin liglincti 6nerme zaruridir. Sadriisseria bu dnermenin bedahetini kelam-felsefe
yontemlerinin ortak kanaatlerine dayandirmaktadir.”

ikinci énermede sik¢a kullanilan “icat/yaratis” ve “icab/zorunlu kilis” kavramlarim
Kesteli izah etmektedir. Temelde “icat” kavrami “icab” ile aynidir. Farkli kullanim alanlar
olsa bile hakikatte birdir. illetin “varhik/viicib” ve “zorunluluk/viicib” diye iki ayri
ontolojik eseri ve iiriinii yoktur. Diger deyimle illet, ilk dnce varlig1 sonra zorunlulugu
tercih ediyor degildir. Varlig1 tercih, zorunlulugu tercihtir. Dolayisiyla varlig1 icin veya
varlik bakimindan gerekli olan illet demek, aslinda varhigini ve zorunlulugunu tercih eden
illet demektir. Mevzubahis edilen “varlik” oldugu i¢in o 6ne alinmis, “zorunluluk” onun
tamamlayicisi gibi algilanmustir. Bu nedenle kimi zaman biri digerinin yerine
kullanilmistir. Oysa her ikisi de bir ve ayni seydir.

Ugiincii 6nermede tam illet, toplam, ciimle ve mecmu vb. kelimelerle ifade edilen
kavramin icerigi arastirilmaktadir. Yaratan ile yaratilan irtibatini tesis eden toplamin
tamami; sirf mevcutlardan, sirf madumlardan veya her ikisinin karigimindan olusmak
ihtimalleri tek tek degerlendirilmektedir. Toplamin tamami mevcut ise yeni bir seyin
yaratilmasi miimkiin degildir. Halbuki yeni seyler siirekli yaratilmaktadir ve bu devam
etmektedir. Ustelik toplamin tamami mevcut ise bunun iki zorunlu sonucu vardir; ya (i)

fbnii'l-Melahim? miimkiiniin varlik kazanmasi i¢in zorunluluga varmayan “evleviyet” sinirim yeterli
gdrmiis ise de bu goriis ilk ortaya ¢ikisindan itibaren elestirilmisti Nasiriiddin Tasi, Kavd‘idiil-‘aka’id, nsr.
Ali Hasan Hazim (Liibnan: Darii’l-Gurbe, 1413/1992), 59.

53 Sadriisseria, Tavzth, 1/383.
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hadis varlik kadim olacaktir, ya da (ii) yaratici kadim varliga gerek kalmayacaktir. Keldm
sistemine gore her ikisi de yanlistir.

Ote yandan toplamin tamami madumlardan olusamaz, ¢iinkii yok olanlarin var olanlara
tesir etmesi miimkiin degildir. Toplamin tamami mevcut ve madumlarin birlesiminden de
olusamaz, ¢iinki kadim yokluk buna elverisli degildir, hidis yokluk ise varhigindan bir sey
eksilerek mevcut olabilmektedir. Varligindan hicbir eksilmeden hadis varligin var olmasi
mubhaldir. Bu yolla her {i¢ ihtimal de elenir. Béylelikle {igiincli 6nermede toplam iginde
mevcut olmayan, madum da olmayan ara bir kategorinin ihdas edilmesi ispatlanmis olur.
Sadriisseria ara varlik kategorisini anlatabilmek i¢in “hal” kavramindan yardim almistir.
Tanrt’nin iradesiyle 6zdeslestirilen hal kavraminin, miimkiin varlik yaratilmadan 6énce ve
sonra varlik statiisii degismektedir. Bu degisim onun var da olabilen, yok da olabilen
yapisiyla agiklanmalidir.

Hadis evrenin, kadim Tanrr'yla irtibat keyfiyetini aciklarken kullanilan var da olabilen,
yok da olabilen ara ve itibari bir varlik kategorisi Sadriisseria tarafindan “hal/ahval” diye
isimlendirilmistir.”* Kesteli icin “hil” yerine irade ve ika kavramlariyla yetinilebilirdi.
Ciinkii kendi ifadesiyle kavramlar1 birbiri yerine koyarak “tecdid-i istilah” yapmak

anlamsizdir.

Sadriisseria itibarl ve ara varlik kategorisinde goriilen irade kavramini, zorunlu Tanri
anlayisindan kurtulmanin bir caresi olarak sunmaktadir. Yine ona gére fiil-i muhtar
Tanr1 yaklagimini benimsemek, ontolojide ara unsurlara yer vermekten gegmektedir.”

itibari varlik kendinde veya kendi bagina var bulunmayan, ancak ve ancak baskasiyla var
bulabilen bir yapidir. itibarf varlik bu yapisi nedeniyle hadis varligin illetinden bir par¢a
olabilmektedir. Tanri-evren iliskisinde kendini gosteren tam illetin Tanr1’ya bakan yonii
iradeyle, hadis varliga bakan yonii ise zorunlulukla agiklanmalidir. Keldmi dizgede tam
illet fikri Tanri'min iradesini iptal etmez, bilakis tahkik eder.” Zorunluluk ilahi iradeyi
dncelemez. f1ahi irade sonrasinda zorunluluk gerceklesir. Hadis varliklardaki zorunluluk
fikrinin ana kaynag: ilah1 iradedir. {14hi irade dikkate alinmaksizin miimkiin varliklar i¢in
herhangi bir zorunluluktan bahsedilmemektedir.

Varlik ve yokluk anlayisini var/icab ve yok/selb ile kisitlayanlar “hal” kavramini
celismezlik ilkesine aykir1 bulurlar. Ciinkii onlara gore var ve yok bir araya toplanamaz,

o Sadriisseria, Tavzth, 1/391.

% Sadriisseria, Tavzih, 1/394.

Felsefe sisteminde zorunlu fil Tanri’nin kidemi, maluliin kadim olmasini gerektirir. Giinkii illet kadim ise
maliil de ondan geri kalmayacagi icin kadim olmalidir, bk. Ebii’l-Beka Kefevi, Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis -
Muhammed Misri (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1998), 62. Kelamcilarda tam illet, Tanri'nin kendisi veya
Tanr1'yla beraber degildir. Tam illet hadis varligin varlik bulma sartlarinin tamamini temsil etmektedir.
Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/297; Ayrica bk. Abdiinnebi Nigerd, Diistiiriil-ulemd’ Cami‘u’l-ulim f1 istilahati’l-
fiintin, cev. Hasan Hénl Fahs (Beyrut: DArii'l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, 2000), 1/228. Muhtarin maliilii hadis,
zorunlunun malulu kadimdir. Ancak ilk 8nermeye Fahreddin Rz, ikinci nermeye Seyfeddin Amidi karsi
ctkmustir. Oysa Teftazini’ye gére her ikisi de zarurete kars: gelerek safsataya diismiistiir, bk. Abdiilaziz
Ferhari, en-Nibrds, 206.
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bu bedihidir. Sadriisseria var da olmayan, yok da olmayan “hal” kavramina ontolojik bir
statii atfemektedir. Glinkii ona ve ara kategoriyi benimseyenlere gére varlik ve yokluk
tanimlar ilkinden farklidir. Bu nedenle ara varlik kategorisini “hal” ile agiklayanlar
bedahete kars1 gelmekle itham edilmemislerdir. Onlara gére “kendinde siibut bulan sey”
mevcudun, “kendinden veya baskasinda siibut bulamayan sey” ise madumun tanimidir.”’
Kesteli icin “hal”; varlik, var olan ve var edis irtibatini anlamlandirmadaki izafet
kabilinden oldugu i¢in genel ontoloji anlayisina ters degildir.

Kestel’ye gdre varlik ve yokluk tanimlar tizerinden giderek yapilan elestiriler iradenin
var da olabilen, yok da olabilen yapisini giirlitemezler. Sadece lafzi ve istilah zeminde
kisir bir miicadeleye girmis olurlar. Ciinki eylem islenmeden dnce bir irade yoktur, ancak
eylemi isleme sirasinda ise iradeye yok demek miimkiin degildir. iste bu iradenin var
olmayan, yok da olmayan ontolojik yapisiyla ilgilidir.

Ugiincii 6nermede varlik olarak “irade” ile evrenin ve Tanri'min iligskisi ayri ayri
sorgulanmustir. fradenin, Tanri'ya zorunluluk yoluyla dayanmasi imkansiz goriilmiistiir.
Ciinkiil Sadriisseria’ya gore irade, Tanri'ya zorunluluk yoluyla bagl ise bu, hadis varligin
kidemini veya ilahl varhgin iptalini gerektirecektir.”® Elbette ikisi arasinda baglantiy:
kuramayanlar olmustur. Ancak her ne olursa olsun hidis varlik icin gereken metafizik
nedenin (illet) zorunluluk seviyesine ulasmasi istenmektedir. Anlasildigi iizere bu
zorunluluk evrene bakan yo6niiyle bir zorunluluk teskil etmektedir, burada Tanri'nin
yapmasini veya yapmamasini zorunlu kilan bir husus yoktur. Zira varlik gibi zorunluluk
da ilah{ iradenin eserleridir. Zorunluluk, evren agisindan oldugu igin ilahi iradenin yetkin
otoritesini tahkim etmektedir.

Varlik bakimindan iradenin Tanri’ya baglanma keyfiyeti icin iki secenek dngériilmiistiir,
bunlardan biri (i) itibari varlik olan iradelerde teselsiil genel ontoloji yaklasimina ters

goriilmez,”

digeri (ii) ise iradeyi irade etmenin yine aym iradeyle agiklanmasi
gerektigidir. iki secenekten birini kabul edilerek iradenin ardindan gelen varlig1 zorunlu
kilis, ildhi iradenin giiciinii gostermektedir. Oyleyse zorunluluk 6zneyi degil nesneyi

baglayicidir.

Kesteli i¢in dngoriilen iki secenek de sikintilidir, Zira basta mucit olmaksizin miimkiiniin
varlig1 anlaminda; tercih eden olmaksizin riichdn imkansiz kabul edilmisti. Haddizitinda
bu metafizik ilke, var da olabilen, yok da olabilen iradelerde gecerli sayilmamaktir. Genel
ilkeyi bir yerde gecerli kilip, diger yerde gecersiz kilmak Kesteli'ye gore akli ilkelerde

Teftazani’ye gdre “hal”i benimseyenler varligi meleke/potansiyel, ademi adem ile agiklamaktadirlar. Ancak
ne ile agiklanirsa agiklansin Teftazani igin “hal” kavrami tizerine kurulu her diisiince yanlistir, tahminden
ibarettir, bk. Teftazani, Serhu’l-Makasid, 2/211.

58 Sadriisseria, Tavzth, 1/393.

ftibarlarda teselsiil olabilir demek teselsiil itibarlarda gerceklesir ve kamitla sonlandirilamaz demek
degildir. Bilakis itibarlarda teselsiil iki acidan gerceklesmez demektir. Bir; (i) itibarlardaki teselsiilii itibar
eden, itibarini kesmesiyle teselsiil sonlanir. iki; (ii) itibarlardaki birinci parca ile ikinci parca aslinda
aynidir, birinden ikincisine gegis demek, yine birincisine dontis demektir. Bu iki nedenden 6tiirii gergek
sonsuz teselsiil yoktur, bk. Nigeri, Diisttiriil-‘ulemd’, 1/298.

Kader
18/2, 2020

683



MUSLIHUDDIN KESTELPNIiN HASIYET(U’S-SUGRA ‘ALE’L-MUKADDIMATI’L-ERBA‘A ADLI ESERI: TAHLIL VE
TAHKIK

tahsise gitmek anlami tagimaktadir. Ote yandan iki irade arasinda ister biri digerinin
aynisi, isterse baskasi olsun “iradenin iradesini iradenin kendisi” saymak da Kestel’ye
gdre makul degildir.

Dérdiincii énerme Tanri, tam illet/toplam, miimkiin varlik ve insan arasi baglantinin
tamamlanmasi igin iradenin ilisecegi alanlari konu edinir. irade her daim varlik-yokluk
arasi ara bir konuma yonelmektedir.”

Kesteli'ye gére Sadriisseria’nin ddrdiincii énermesi yok olan/madum miimkiin {izerine
kuruludur. Kendisi bakimindan madum miimkiiniin, yoklugu varligina esittir. Nefsii'l-
emr/gerceklik uzay1 veya oldugu hal bakimindan yokluk varliktan iistte yer almaktadir.
Ciinkii madum miimkiin, varliktan &nce yokluk ile nitelenmistir. Madum miimkiin,
yokluktan varliga yiikselerek mevcut miimkiin olmaktadir. Bilindigi {izere sézii edilen
yiikselisi saglayan varlig1 yokluga tercih eden 6znenin kast, irade, ika 6zelligi vardir.

iradenin karsisinda ontoloji esasli dért temel alan bulunmaktadir. Bunlar yukaridan asag:
tercih, tiist alan rdcih, esit/orta alan miisavi, alt alan merciih olarak siralanabilir.
Siralandirmanin temeli metafizi§e ve ontolojiye dayanmaktadir. irade iradeye/tercihe
iliserek onu var etmez, zira bir sey kendini var edemez. iradenin ilisecegi alanlar Kestelf'ye
gore diger tigiidiir.

irade yok olana ilismektedir. Yok olanin varlik statiisii merctih yani alt alandir. irade alt
alanla ilisir, demek aslinda Kesteli icin irade digerlerine ilismez demek degildir. irade alt
ve orta alana ilisebildigi gibi (rdcih) iist alana da ilisebilmektedir. Ust alam iradenin
kapsam disinda gérmek yersizdir. irade {ist alana da ilisir hatta ilismektedir. Ancak sorun
irade eden agisindan irade edilen st alanda midir, degil midir? Teknik ifade bir kenara
Tanr agisindan evren Ust alana mi tekabul etmektedir, yoksa esit alana mi? Filozoflara
gore evren Ustte, kelamcilara gore ise evren Tanr1 agisindan esit veya alt alandadir.

Ozneye ait iradenin, nesneye ilismesi icin ayrica baska bir fizik veya metafizik nedene
ihtiyaci yoktur. Kadir 6znenin eylem yapabilmesi i¢in iradesine ilave edilmesi gerek baska
bir sey yoktur. irade tek basina tercih etmek icin yeterlidir. Ancak iradenin irade
sayllmasi icin iki esitten birini se¢mesine veya se¢mis olmasina gerek yoktur. Diger
deyisle irade iki esitten birini ister segsin ister segmesin, yine irade olarak anilmaktadir.”!

Kelamcilar icin irade iki esitten birini nedensiz segebilir. Filozoflar iki esitten birinin
se¢ilmesine karsi ¢ikmazlar. Filozoflarin karsi ¢iktilart husus nedensiz se¢im tizerinedir.*
Ciinkii onlara gore iradeyle secen her 6zne sectigi fiiliyle kemale erisir. Tanri zaten

60 Sadriisseria, Tavzth, 1/395.

o1 Sadriisseria, Tavzth, 1/396.

6z ibn Sina, en-Necdt, nsr. Macid Fahri (Beyrut: Darii'l-afaki’l-cedide, 1985), 286. ibn Sin4, Ta‘likat, thk.
Abdurrahman Bedevi (Kum: Mektebetii'l-‘alami’l-islami, 1983), 53, 100. Ayrica bu yorumun hakliligin
temellendirme ugrasisi veren tarihi bir drnek icin bk. Ebii'l-Velid ibn Riisd [v. 595/1198], Tehdfiitii't-
Tehdfiit, nsr. Muhammed Abid el-Cabirl (Beyrut: Merkez Dirasati’l-Vahdeti’l-‘Arablyye, 1998), 439. ibn
Riisd’e gére kadim irade akil dis1 bir bidattir, bk. Ebii’l-Velid ibn Riisd, el-Kesf ‘an mendhicil-edille fi akdidi’l-
mille, nsr. Muhammed Abid el-Cabiri (Beyrut: Merkez Dirasati’l-Vahdeti’l-‘Arabiyye, 1998), 130.
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miitkemmel ve tam oldugu i¢cin O'nun kemale erismesi diisliniilemez.*® Bu nedenden 6tiirii
evrenin varligi secimle ilgilidir, evet, ama bu iradeyle se¢cim degil, zorunlulukla
secimdir.%*

Kelamcilar nedensiz salt iradenin gergeklik zemininde gegerli oldugunu gostermek adina
yirticidan kagan adam Srnegini getirmistir. Yirtic1 bir hayvandan kagan bir adamin 6niine
iki yol ¢iktiginda hangi yolu segerse secsin bu segimine bilingli bir neden gosteremez.
Kelam1 sistemi temsil eden Sadriisseria icin 6rnekteki 6znenin nedeni bilmemesi nedensiz
iradeyi ispat icin yeterlidir.®® Sirf iradesini neden gdstererek eylem yapilabilmektedir.
Filozoflar1 temsil eden Nasiriiddin Tdsi (6l. 672/1274) icin dznenin nedeni bilmemesi,
hi¢bir neden olmadigini géstermez, belki nedenin bilinmedigi gosterir. Nedeni bilmemek

olmadig1 anlamina gelmez.*

Sadriisseria icin dogru yonii bilmemek, fiilin dogru yon hakkinda bilgisi olmadigini
g0sterir. Buna karsi ¢ikmak bedaheti inkar etmektir.”” Bu bilgisizlik hali failin yirticidan
kacarken bilgisiyle degil, saf iradesiyle hareket ettigini ortaya koyabilmek i¢in yeterlidir.
Kesteli, Sadriisseria’ya kars1 gelmenin muhtemel yolunu vermistir. Kagan adam drneginde
bedahetle bilinen olay gergeklestikten sonra suan, o nedeni bilmiyor olusumuzdur. Olayin
dehsetiyle nedenin farkina varilmamis olabilir. Kesteli icin gercekten de o bilgiyi
bilmemek veya farkinda olmamak o nedenin gercekten olmadigini gostermez. Ustelik
olayin gerceklestigi sirada nedeni bilmedigimize dair bir bedahet gecersizdir.

Tercih eden miireccih, ika, icat kavramlar: beraberinde zorunluluk getirirler. Dolayisiyla
Tanrt var kildiginda (icat) eylem olmak zorundadir, icat etmediginde de olmamak
zorundadir. Sadriisseria Tanri iradesiyle zorunlulugu kabul etmesine ragmen iladhi
iradenin insan fiilini zorunlu kilacagina kars1 ¢ikmaktadir, beser fiilinde tercih edici
insanin kendisidir.*®

Birinci énermede fiil; (i) masdar/kdk ve (ii) hasil bil-masdar/kékten tiireyen anlaminda
iki ontolojik alana ayrilmisti. Tercih eden bulundugunda hasil bil-masdar anlamindaki fiil
zorunlu olmaktadir. Ancak masdar anlamindaki fiilde bu zorunluluk yoktur. Ciinkii heniiz
varlik alaninda degildir. Ara form denilebilecek ne var, ne yok ika alanindadir.

Fizik diinyada zayif varhklardan giiclii olaylarin ortaya ¢ikmasin anlaminda harikulade,
olaganiistii ve mucize tiirii gerceklikler, ildhi iradenin evrene dogrudan miidahalesi

& “zZorunluluk” kavraminin dort farkli anlami icin bk. Tehinevi, Kessdfii istilahati’l-fiiniin ve’l-uldm, thk. Ali
Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/120.

o4 ibn Sina, es-Sifd/ilahiyyat, thk. Hasanzade Am{li (Kum: Mektebetii’l-‘ilami’l-islam?, 1997), 393. Konuyla
ilgili farkli yorum tarzlariyla ilgili bk. Ebii’l-Beka Kefevi, Kiilliyyat. thk. Adnan Dervis - Muhammed Misri
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1998), 931.

6 Sadriisseria, Tavzth, 1/397.

Korkuyla kagmanin verdigi dehset hali, tercih ettirici sebebi perdelemis olabilir. Filozoflar i¢in her

durumda, bunun farkinda olsun veya olmasin 6zneyi tercih ettirici mutlaka bir husus vardir. Nasirtiddin

T{st, Nakdiil-muhassal, nsr. Taha Abdurrauf Sad (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1984), 152.

& Sadriisseria, Tavzth, 1/397.

o8 Sadriisseria, Tavzth, 1/397.
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gostermektedir. Kesteli'ye gére Tanrisal bu miidahalelere siginarak insan fiillerini de
Tanri'nmin yapiyor olmasina yormak yanlistir. Oncelikle kétii insanlarin i¢ (tefevvuru’d-
devai) ve dis (selametiil-alat) etken sartlarini saglamalarina ragmen peygamberlere
dilediklerini yapamamis olmalari Tanri'min yaratmak anlamindaki miidahalesini
gostermektedir. Kesteli'ye gbre bu anlati kesinlikle insarun bagimsiz iradesini
kétiirimlestirmez ve gecersiz kilmaz. Ciinkii yaratmak diizeyindeki etki, kesb diizeyini
drseleyici ve ortadan kaldiric degildir.

Degerlendirme ve Sonug

Tarihler 15. yiizyili gésterdiginde islam diisiincesi olgunluk seviyesine ulasmstir. Felsefe,
kelam ve nazari-israki tasavvuf ekolleri belirli bir diizeye gelmistir. Diislince ve arastirma
gelenekleri olusum ve gelisim doénemlerini gecirmisler ve geride devasa bilgi birikimi
birakmiglardi. islam diisiincesinin biiyiik resmi ana hatlariyla tesekkiil etmisti. Emevi,
Abbast, Selguklu ve nihayet Osmanli devleti tarih sahnesine ¢ikmisti. Fakat burada mesele
Osmanli’nin, islam diisiince diinyasina eklenme siirecidir. Eklenmenin oldugu bir vakiadir
ama bunun keyfiyeti ileri arastirmalarla a¢ikliga kavusturulmalidir. Genel ve yiizeysel bir
okuma yapildiginda, bir yazim tiirii olarak metin-serh gelenegine Osmanli ulemasi hasiye
tiiri cahigmalarla eklenmis gozitkmektedir. Kestel'nin ¢aligmasi boylesi bir gelenegin
tirtiniidir.

Mukaddimat-1 Erba‘a metni elestiri kiiltiiriiniin bir 6rnegidir. Muhtevasinda hiistin-kubuh
ve insan fiilleri baglaminda Sadriisserfa’nin Es‘ari elestirisi bulunmaktadir. Metin tizerine
serh yazan ise Teftdzdni'dir. Serh, metni agimlama sirasinda Es‘ari bakis acgisiyla da
degerlendirmistir. Tavzih ve Telvih adh fikih usulii kitabinda cereyan eden cekismeler
gerilim diizeyine ulasmugstir. Karsihikh elestiriler iizerine yazilan Kesteli'nin hasiyesi {ist
lste getirilmis katmanli yorum faaliyetidir. Katmanlarin baglami bilinmeksizin Kesteli'nin
yorumlarini anlamak neredeyse miimkiin degildir. Ayrica hiisin-kubuh ve insan
fiillerinden sokiin eden diger felsefi, keldimi ve fikhi tartigmalarin farkinda olmak
gerekmektedir.

Mukaddimat-1 Erba‘a Fahreddin R4zi’nin cebr delilini gegersiz kilmak igin diizenlenmistir.
Fahreddin Rdzi insan fiillerini nesne olarak kavramis ve her nesnenin nihai dznesi olarak
Tanrt’y1 gérmiistiir. Ancak bu yaklasimda, iradenin ve onunla iliskili fiillerin degisebilen
diizeyleri dikkate alinmamustir. Dolayisiyla Tanr1 her fiilin irade edicisi konumunda
degerlendirilmis ve béylece insanin irade alam tamamen kapatilmistir. Ozgiir iradenin
yok sayilmasi, insanin ahlaki sorumluluk alanim ortadan kaldirmistir. Varilan sonuca
gore teklif ve sorumluluk temelsiz birakilmistir. Sadriisseria’ya gore teklifi temellendirmek
sorunu, iradeye yiiklenilen farkli bir anlamla ¢6ziilebilir. Buna gére var da olmayan, yok
da olmayan degisim esasina dayanan irade dikkate alinirsa miikellefiyet meselesi
coziilecektir.

Dért dnermenin (Mukaddimdt-1 Erbaa) toplam sonucuna gore insan eylemlerinde mecbur
degildir. Hisiin-kubuh igin getirilen diger deliller gibi cebr delili de gergeklerle
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bagdasmamaktadir. Sadriisseria agisindan degerleri akl Gteleyerek din gibi tek kaynaga
indirgemek yanhstir.”’ Teftdzdni ise dort 6nermenin insan fiillerini ¢6ziimlemedeki
yetersizligine génderme yapmustir. Ciinkii kudret ile fiil irtibatinda insanin bilgi eksikligi
her daim mevcuttur. Ayrica ona gore metafizik diizeydeki hiisiin-kubuh i¢in tek kaynak

dindir.

Kesteli bahsedilen kudret-fiil irtibatini tesis ederek genel bir bilgiyi yeterli gérmiistiir.
Cunkii fiilin 6znesi olmak icin ayrintili bilgi sart degildir. Es‘arl dizge insanin
eylemlerinde hakiki 6zne olmadigini ispat sadedinde her bir fiil i¢in gerekli tiim detaylara
dair bilgiyi sart kosmustu. Oysa bu bilgi Kesteli'ye gore yaratmak igin sart kosulur, kesb
etmek i¢in degil. Fiil icin gerekli olan organin kullanimina dair genel bilgi, fiilin gercek
Oznesi sayillmak icin yeterlidir. Ayrica organin igindeki organizmalari, hiicrelerin
hareketini, protein harcama miktarini bilmeyi sart kosmak, fiilin dznesi sayilmak i¢in
gerekli degildir. Evet, fiilin her asamasindaki en ince ayrintiy1 bilen fiili yaratandir. Zaten
Kesteli icin insan fiilini yaratmaz, ancak kesb eder. Fiilin 6znesi olmak icin de fiilin
isleyisine dair genel bir bilgi yeterlidir. Ayrint1 bilgi sart kosmak takatin tstiine ¢ikmak ve

insanin 6zne olmasini bulaniklastirmak icin yapilir.

Kesteli'nin hasiyesi boyunca yaptig1 tiim agiklamalarinin arkasinda “6zgiir insan” fikrinin
bedaheti yatmaktadir. Diger deyimle insanin, hiir iradeli bir varlik olduguna dair bilgisi
apaciktir, kanitlanmasi gereken insanin cebr altinda olusudur. Keldm?i terminolojide bir
bilgi acik-secik, bedihi ise bu tiir bir bilgiye kanit getirerek karsi ¢ikilamaz. Bedihi bilgiye
karst durmanin iki sebebi vardir; akll denge bozuklugu veya safsatadir. Bedihi bilginin
kanit1 yine kendi i¢indedir, disaridan ayrica bir kanita ve kanitlamaya ihtiyaci yoktur. Bu
nedenle insanin §zgiir, iradeli varlik olmasini kanitlamaya gerek yoktur. Yapilmasi
gereken farkindalik olusturucu bir uyaridan ibarettir.

Kesteli i¢in bedahet fikriyle catisacak her tiirlii yorum, aslinda insanin kendi gergekligi ile
bagdasmayacaktir. Allah’in eylem baglaminda insanin kullanimina verdigi iki ozellik
vardir: Kudret ve irade. Kudretli insan irade ettiginde fiilini gerceklestirir. Cebriyye i¢in
insanda kudret ve irade yoktur. Cebriyye’nin en biiyiik agmazi istemli eylem ile istemsiz
eylem arasini ayiran bedihi bilgiyle celismesidir. Es‘ariyye ise cebre diismemek ve bedihi
bilgiye ters gelmemek i¢in insanda bulunan kudreti kabul eder, ancak kudretin tesiri
yetisini ortadan kaldirir ayrica irade kullanim hakkini tamamen insana vermez. Bu orta
halli (cebr-i mutavassit) olarak nitelenir.

Kudreti insana verirken iradeyi elinden alan orta hal anlayis1 Sadiisseria ve Kesteli icin
cebre diismemek icin yeterli goriilmez. Dolayisiyla yapmak ile yapmamak arasi muhayyer
olan insana kudretle birlikte irade hakki taninmalidir. Aksi halde orta halli ¢6ziimiin
ortasi kagirilacaktir.

Kesteli hiistin-kubuh ve insan fiilleri konusunda Mutezile sistemine yaklasmakta bir beis
gOrmemistir. Kesteli'nin her iki meselede de keldmi pozisyonu agiktir. Ancak her ikisi

6 Sadriisseria, Tavzth, 1/404.
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lizerine yapilan vurgu tonunda bir farklilik da gézetmistir. Hiisiin-kubuh gibi temel ahlaki
degerler ile iradeli insan yaklagimina gdsterilen vurgu Kesteli de ayni degildir. fradeli
insan anlayisinda Kesteli ddiinstizdiir. Ciinkii insan iradesine ydnelik yapilacak olumsuz
soylem, “sorumlu insan” algisim sekteye ugratacaktir. Cebre benzeyen yorumlar, bedihi
bilgiye kars1 giiveni sarsacak, dini emir ve yasaklar1 temelsizlestirecek, peygamberlerin
gonderilmesini anlamsizlastiracaktir. Sayilan tiim ¢ikmazlara karsi iradeli/sorumlu insan
perspektifinde 1srarli olunmalidir.

Kesteli insan fiillerinde tavizsiz durusunun aynisimi hiisiin-kubuh meselesinde
gOstermemistir. Ona gore iman, adalet, hikmet vb. ahlaki degerler nesneldir. Ancak
Allah’'in hitkmii baglaminda eylemlerin uhrevi karsiligii tartisirken meselenin ¢ok
boyutlulugu g6z éniine alinmalidir. insan agisindan temel iyilerin tespiti bedihi bilgilerle
saglanmaktadir. Meseleye Allah agisindan bakildiginda temel iyilerin eskatolojik miikafat
tehlikeli teolojik géndermeler barindirmaktadir. S6zgelimi temel iyileri isleyen insana,
Allah ahirette bir ddiil vermek zorunda midir? Keldm1 sistemde ahiretin yaratilmasi insan
ve Allah agisindan bir imkan meselesidir.

Kesteli temel ahlaki degerlerin tespitinde bedihi bilgiye sahip akla giivenmekle birlikte bu
giiven, genel keldmi pozisyonu bozacak nitelikte degildir. Bu nedenle hiistin-kubuh
baglaminda Mutezile-Es'ari ve Matiiridi arastirma geleneklerine mensup ulemanin
birbirinden farkli secimleri olabilmistir. Azinlikta kalan Hanefi-Matiiridi bilginler 6zellik
hiistin-kubuh konusunda Es‘arl gorisii tercihe sayan bulurken, ¢ogunlukta kalanlar ise
genel dinf kanaatlerle ters diismeyen, itikadi sorunlardan yalitilmis tarzdaki Mutezile’ye
yaklasmislardir.

Hiistin-kubuh ve insan fiilleri gibi iki temel keldmi konuda Kestelf, Es‘ari menseli Teftdzant
yerine Matiiridi-Hanefi kokenli Sadriisseria’y1 hakli bulmaktadir. Hasiyesi boyunca Kesteli,
Teftdzani’nin elestirilerine karsi deyim yerindeyse Matiiridi ekoliin manifestosunu
yazmugtir, Kestel, Matiiridi diisiince sisteminin kirmiz1 gizgilerini ¢ekmis ve bununla bir
gelenege yon vermis gozikkmektedir. Buna gére insanin ozgiirliigii meselesinde higbir
gerekceye itibar edilemez. Bu tavir, Osmanli’'da gelenek haline gelen, bir cirpida
sayllamayacak sayida irade-i ciiziyye risalelerine yansimistir. Kestell hiistin-kubuh
konusunda diretmemis ve 1srarh sdylemlerde bulunmamistir, Heniiz erken bir yargiyla
soylenecek olursa irade-i ciiziyye risalelerindeki garpici sayilara hiistin-kubuh risaleleri
ulasmamustir. Bu ilmi pozisyonundan ve performansindan dolay: olacak ki diger tiim
hasiye yazarlarinin goriislerini degerlendirme gorevi kendisine tevdi edilmistir. Bu siyasi
gdrev uyarinca o da, ¢agdaslarinin agiklamalarini kritik eden ikinci bir hasiye kaleme
almistir. fkinci hasiye hesaba katilarak ileri calismalarin yapilmasi gerektigi izahtan
varestedir.
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Tahkikte izlenen Yontem ve Yazma Niishalarin Ozellikleri

Tahkikte model bir yéntemi ve acik standart esaslari olmasi nedeniyle “ISAM Tahkikli Nesir
Esaslar’” benimsendi. Bu calismada tahkiki gerceklestirilen risalenin niishalarina ait
remizler agsagida gosterildi. Niishalarda olmayan bagliklandirmalar takibi kolaylastirmak
adina tarafimizdan koseli parantezle sonradan ilave edildi. Paragraf baslari, noktalama
isaretleri anlam akigina uygun olarak tarafimizdan diizenlendi. Eser isimleri vurguyu
gdstermek adina kalin ve koyu/bold yazildi. Bundan baska risalenin alint1 yaptig: klasik
ana kaynaklar tiimiyle tarandi. Risale ana kaynaklardan dogrudan iktibasla aktardig
alintilar {i¢ ciimleden fazlaysa icerlek icine alindi. Ug ciimleden az alintilar ise «.»
seklindeki iktibas icine alindi ve kullanilan birinci el kaynak dipnotta belirtildi. Tktibasla
aktarilan alintilarla birinci el kaynaklar karsilastirildi; anlam bitinlagi saglamas:
amaciyla birtakim ilave edilen kelime veya climleler yine dogrudan birinci el kaynaktan
alinarak koseli parantez icinde metne eklendi. Tirnak isaretleri, parantezler kiyaslarin
dnciillerini ve 6nermelerini vurgulamak amacgh da kullanildi. Derkenara not edilen yazilar
ve aciklamalar dipnota “hamis” ibaresiyle not edildi. Hangi niishadan alindig1 belirtildi.
Son olarak giincel Arapga imlasina uygun yazim tarzi tercih edildi.

Klasik aktarim ifadelerinden “kavulu/onun sézii” ibareleri Tavzth ve Telvih kitaplarindan
dogrudan alinti oldugu i¢in vurgulamak adina kalin/koyu halde yazildi ki bdylece
Kesteli'nin hangi ctimleyi yorumladig1 acik hale getirildi. Ustelik tahkikli metin dncesine
icerik eklenerek hasiyenin kullamimi kolaylastirildi. Kesteli’'nin Mukaddimét-1 Erbaa
Uzerine yazdig kiiciik hasiyesi, kiittiphanelerde farkli isimlerle kiinyelenmistir. Niishalar:
tanitirken bu farkli isimlendirmelere kisa deginilecektir. Tiim farkli isimler Hésiyetii’s-
sugrd ‘ale’l-mukaddimati’l-erba‘a ad1 altinda birlestirebilir. Sekiz el yazma niishas1 bulunan
hasiyenin Bagdath Vehbi/2027 ve Ragip Pasa/1459 niishalarinda eserin Fatih Sultan
Mehmet'in emriyle yazildigini iceren kisa bir dibace kismu vardir. Sanatsal dibace diger
niishalarda bulunmadig icin tahkikte bu iki niishadan biri digerine tercih edilerek asil
kabul edilmistir. Tahkikte varak numaralari takip edilen asil niisha Bagdatli Vehbi
niishasidir. Ciinkii Ragip Pasa niishasinin son kisminda bulunan yaklasik bir varaklik
fazlalik diger hicbir niishada yoktur. Bu nedenle Ragip Pasa niishas tercih edilememistir.
Anilan fazlalik dipnota eklenmistir. Diger niishalarla sikintili yerlerin karsilastirilmasi
yapilmis farkliliklar dipnota yerlestirilmistir. Niishalara ait bilgiler s6yle siralanabilir:

1.  Bagdath Vehbi, 2027, [84>-98° vr.] ().

Hicri 1044/ miladi 1634 yilinda istinsah edilmistir. Bu niisha Mukaddimit-1 Erbaa
koleksiyonu hiiviyetindedir. Iicerisinde Aldeddin Arabi, Hatibzade, Kesteli'nin
degerlendirmelerini derkenara not edilmis bir sekilde Hac1 HasanzAde hasiyesi, Sams{ini
biiyiik ve kiiclik hasiyeler, Kesteli’nin biiyiik ve kiiciik hasiyeler bulunmaktadir. Niishada
yer alan Kesteli'nin biiylik hasiyesinin miistesna bir yeri vardir. Zira Kestel’nin isim
vermeksizin elestirdigi kisilerin isimleri derkenarlara titizlikle kayit edilmistir. Ferag
kaydinda ise miistensih ismi Fazlullah b. Siileyman’dir. istinsah tarihi; hicri 1044 Sevval

ayinin Cumartesi giintidiir.
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2. Raip Pasa, 1459, [ 85°-99° vr.] ().

Kelam, felsefe, nazari tasavvuf vb muhtelif disiplinlere ait risaleleri kapsayan bu niisha
oldukca kiymetli bir mecmuadir. Haci Hasanzide'nin Mukaddimdt-1 Erbaa hasiyesinin
sonunda (hicri 970/ miladi 1563) yilinda istinsah edildigi kayitlidir. 85% varakta dnemli bir
bilgi yer almaktadir. Buna gore Kesteli ilk olarak kiiciik hasiyesini yazmus, ikinci olarak
biiyiik hasiyesini kaleme almistir. Ragip Pasa niishasinin son tarafina dogru yaklasik bir
varaklik fazlalik vardir. Bu fazlalik diger hicbir niishada bulunmamaktadir. Ustelik konu
birligi ve biitiinliigii agisindan anlam bir anda farkli bir mecraya kaymis gézitkmektedir.
Bu nedenle bahsedilen fazla kisim metne alinmadi ve dipnota yerlestirildi.

3. Veliyyiiddin Efendi, 1005, [46°-55° vr.] (,).

Dibacesiz bir niishadir. Kesteli’nin ismi; Mustafa b. Muhammed Muslihiiddin el-Kastali ve
hasiyesinin ismi ise “Talikat ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a mine’t-Telvih”  biciminde
verilmektedir. Miistensih Receb b. Habib’tir. Koleksiyonda Aldeddin Arabi, Hatibzide,
Kesteli'nin biiyiik ve kiiciik hasiyeleri, Samsini’nin biiyiik hasiyesi ve Hac1 Hasanzide
hasiyesi bulunmaktadir. Aldeddin Arabi hasiyesi hicri 962 yilinda istinsah edilmistir.

4. Veliyyiiddin Efendi, 2122, [64°-86° vr.] (,,).

Dibace yoktur. Eserin bu kiitiiphanedeki ismi “Hasiyet ala Mebahisii’t-Tevzih ve’t-Telvih fi
Mebahisi'l-Hiisn” seklinde kayit edilmistir. ilk varakta bulunan ii¢ adet derkenar notu,
diger niishalardakiyle benzerlik gostermektedir. Ciltin kapaginda havdst el-miiteallika bi’l-
mukaddimdti’l-erba‘a yazis1 mevcuttur. Dolayisiyla MukaddimAt-1 Erbaa Hasiyelerine 6zel
tahsis edilmis bir cilttir. Ciltin i¢inde sirasi: Mevlani Hic1 HasanzAde, Mevlini Hasan es-
Sams(ni, Mevland Musluhuddin el-Kastalldnl, Mevlana Hatibzade, Hatibzade ala
maglatatii cezri’l-esamm, Uhr4 li-Mevlani el-Kastallani, Mevlani Arab ve son olarak Kadi
Burhaneddin’in Tercih ala’-tavzih calismasi bulunmaktadir.

5. Nuru Osmaniye, 4994, [49-61 vr.] ().

Bu niishada eserin 6nemli dibacesine yer verilmemistir. Hicri 1149/ miladi 1736 yilinda
istinsah edilmistir. Kutiiphanenin demirbas kayitlarina eserin ismi “Hasiye ale'l-
Mukaddimati'l-Erbaa fi't-Telvih” bicimindedir. Zahriyyesinde Hdsiyetii Mevland Molla Kesteli
‘ald mukaddimati’l-erba‘a fi't-telvih min usilii’l-fikh seklinde yazi bulunmaktadir. Yaz1 tarzi
olduk¢a okunaklidir. Cilt igerisinde 17. Yiizyill miielliflerinin eserleri vardir. Bu bilgi
dikkate alinirsa niishanin istinsah tarihinin ge¢ dénemlere karsilik geldigi sdylenebilir. ilk
varakta bulunan bes adet 6nemli derkenar not tahkikte gosterilmistir.

6. Murad Molla, 706, [1-18 vr.] ().

Niisha dibace ile baslamamaktadir. Kestelf [biiyiik] hasiyesinin ve ayni sekilde Aldeddin
Arabi, Hatibzide ve Sams(inl ve Haci Hasanzide [Rebiiilahir] hasiyesinin ferag kayd
sonunda: Hicri 1099/ miladi 1688 yili Rebiiilevvel aymnn ilk giinlerinde istinsah edildigi
yazilidir. Miistensih ismi Halil b. Abdullah’tir. Bu niisha Mukaddimat-1 Erbaa hasiyelerine
6zel ayrilmis bir koleksiyon niteligindedir. igerisinde Fatih déneminde kaleme alinan
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Al4eddin Arabi, HatibzAde, Hac1 Hasanzide, Sams{ini’nin bilyiik ve kiiciik hasiyeleri, yine
Kestel'nin biiyiik ve kiiciik hasiyeleri yer almaktadir. Ayrica o dénem Mukaddimit-1
Erbaa baglaminda yogunca tartisilan yalanci paradoksu sorunuyla ilgili Hocazide’ye ait
“Maglatatii'l-Cezri’l-Esam” risalesi de cilt igerisinde mevcuttur. Tiim bu risalelerin tek bir
niishada toplanmis olmasi niishay1 ayricalikh kilmaktadir.

7. Sehit Ali Pasa, 672, [1-15 vr.] ().

«_”

Niishada dibace yer almaz. Risalenin ismi “Hasiye ale’l-Mukaddimati’l-Erba‘a” seklinde
yazilmistir. Kavluhu ifadeleri kirmizi miirekkeple belirtilmistir. Istinsah tarihi ve istinsah
edenin bilgileri yoktur. Tek cilt icerisinde sirasiyla: Kesteli, Aldeddin Arabi, Muhyiddin
Muhammed b. ibrahim Hatibzade, Abdiissamed (kiiiik hasiye) Sams(ni tarafindan
yazilmis Mukaddimit-1 Erbaa hasiyeleri bulunmaktadir. Ciltte baska esere yer

verilmemistir.
8.  AtfEfendi, 1570, [151>-164° vr.] ;).

flk iki niishada bulunan dibace bu niishada yoktur. Arastirmanin merkezindeki alimin
ismi bu kiitiiphane kayitlarinda “Musluhiddin Mustafa el-Kastalani” seklinde
gecmektedir. Eserin ismi ise “Talika ala Mukaddimdti’l-Erbaa‘ mine’t-Telvih”dir. Niishanin en
ayirici vasfi ferag kaydindaki nottur. Miistensih niishasini, hasiyenin miellifine okunmus
bir kitaptan istinsah etmistir. Ancak miistensih isim ve istinsah tarihi vermemistir. Isim,
tarih ve ilk bastaki 6nemli dibaceye yer verilmemesi niishanin degerini glgelemektedir.
Bu nedenle anilan niisha asil kabul edilmemistir. Ama sorunlu yerlerde bu niishaya da
basvurulmus ve farkliliklar dipnotta gosterilmistir. Niishanin bas tarafinda yer alan
derkenar yazilari, diger niishalarin derkenar notlariyla karsilastirilmis ve ayni olduklar
tespit edilmistir.
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve

yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dhil olmak iizere (dipnotlar,
kaynakca, 6z ve Ingilizce 6zetler haric) 10,000 sozciigii asmamalidir. Makalelerde
Tiirkge ve ingilizce 6z (150-250 kelime arasinda) ile anahtar kelimeler (5-7 kelime)
bulunmalidir.

Kader’in yazi dili Tlirk¢edir. Bununla birlikte her sayida yayinlanan makalelerin tite
birini asmayacak bir oranda ingilizce ve Arapca makaleler yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak tizere génderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallarina uygunluk acilarindan yaym kurulunca incelenir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek {izere alaninda uzman iki hakeme
gonderilir. Hakem raporlarimm olumlu olmasi durumunda calisma yayimlanir;
hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz {igiincii bir hakeme
gonderilir.  Ugtinci  hakemin karar1  dogrultusunda yazinin  yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar1 alinan calisma, yayin sirasina
alinir. Hakem raporlari gizlidir. Yazar(lar)a calismalariyla ilgili dénem igerisinde
cevap verilir.

Makalelerin hakem siireci tamamlandiktan sonra, ilk etapta génderilmis olan 150-
250 kelime arasinda Tiirke ve Ingilizce &zetin giris, yontem, bulgular,
degerlendirme ve ulagilan sonuglar dahil olmak {izere arastirma igerigini yansitacak
sekilde 500-700 kelime araligina genisletilmesi gerekmektedir.

Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekce gdsterilmeksizin yazari tarafindan geri ¢ekilemez, bdyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden ¢ikarilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Yayin
kurulu génderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Génderilen yazilar
yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilar: yayin
kurulu karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yayin
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif ticreti 6denmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Kader'e aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan
kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin derginin ana
sayfasinda bulunan {yelik butonundan, sisteme iiye olunduktan sonra, “Word”
formatinda génderilmesi gerekmektedir.

Dergiye goénderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kigida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk" satir aralikly, iki yana dayali, satir
sonu tirelemesiz ve 10 punto “Isnad Font” yaz karakteri kullanilarak yazilmalidir.
Bu yazi karakteri ISNAD atif sistemi sitesinden indirilebilir. Bununla birlikte,
gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 digina
tagmamasi ve daha kolay kullanilmalari icin 12x17 cm'lik alani agmamas gerekir. Bu
nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik punto ve tek aralik
kullanilabilir. Dipnot ve kaynakga gosteriminde ISNAD atif sistemi 2. Edisyonu
kullamlmalidur.

Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi teyit
edilir.

Yazar telif hakki devir formu imzalayarak sisteme yiiklemelidir. (Telif hakk: devir
formu)

Yazlarda asagidaki 6geler bulunmalidur:

Makale adi Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlari, calistiklar1 kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Bunun
yaninda yazarin ¢alistig1 kurumun ROR Id’si belirtilmelidir (https://ror.org/). Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

KADER, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

YAYIN ARALIKLARI VE MAKALE KABUL TARIHLER{
Haziran (30 Haziran)
Makale kabul tarihleri: 1 Ocak - 15 Nisan
Aralik (31 Aralik)

Makale kabul tarihleri: 1 Temmuz - 15 Ekim
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ETiK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin c¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir.
Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu
noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci,
hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymast Snem
tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tim paydaslardan asagidaki etik
sorumluluklari tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gdrev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak

hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi agimn
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlari destekleyen
enstitiilerinin calismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler
bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlasmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editorti,
hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir:

1. Yazarlarin Etik Sorumluluklar:

e Dergiye gonderilen yazilar icin telif hakk: talep edilemez.

e Yazar(lar)in génderdikleri calismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.

e  Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alint1 yapilan kaynaklar mutlaka belirtilmelidir.

e  Yayin icin gonderilmis calismalarimi gecikme veya diger bir nedenle dergiden
cekmek isteyenlerin bir yazi ile bagvurmalar gerekir.

e  Yazar(lar)in potansiyel cikar catismalar: belirtilmelidir.

e  Yazar(lar)dan degerlendirme siireleri cercevesinde makalelerine iliskin ham veri
talep edilebilir, béyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve bilgileri yayin kurulu
ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.

e Yazar(lar)in yayinlanmis, erken goriiniim veya degerlendirme asamasindaki
calismasiyla ilgili bir yanhs ya da hatay1 fark etmesi durumunda, dergi editériini
veya yayinciyl bilgilendirme, diizeltme veya geri ¢ekme islemlerinde editérle
isbirligi yapma yiikiimliiliigii bulunmaktadir.

e  Degerlendirme siireci baslamis bir calismanin yazar sorumluluklarinin degistirilmesi
(Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi) teklif edilemez,

e  Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekge gosterilmeksizin yazari tarafindan geri cekilemez, boyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden cikarilir.

e  Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu kosullara
uymay1 kabul ettiklerini varsayar.
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YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Yazarlarin KADER’e gonderdikleri caligmalar, bilimsel arastirma ve yayin etigine

aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

2.

a) intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarin, verilerini, uygulamalarini, yazilarin,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif
yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayinlanan
eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari
rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamus bir arastirmayi yapilmis gibi gstermek,
¢) Garpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullamlmayan ydntem, cihaz ve materyalleri kullanilmig gibi géstermek, arastirma
hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya
varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi
ve kuruluglarin cikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglariru tahrif etmek veya
sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bitiinliigiinii bozacak
sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok
sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde
ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina dhil etmek, aktif
katkis1 olan kisileri yazarlar arasina dihil etmemek, yazar siralamasim gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim
sirasinda veya sonraki baskilarda eserden gikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda
destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik
bir bi¢cimde belirtmemek, insan ve hayvanlar {izerinde yapilan arastirmalarda etik
kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak
incelemek {izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan dnce
baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklari,
mekanlari, imkanlar: ve cihazlar1 amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz
ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigi
Yénergesi, Madde 8).

Editérlerin Etik Gérev ve Sorumluluklar:

KADER editér ve alan edit6rleri, agik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines
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for Journal Editors" ve "COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors" rehberleri
temelinde asagidaki etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editorler, KADER'de yayinlanan her yayindan sorumludur. Bu sorumluluk baglaminda
editorler, asagidaki rol ve yiikiimliilikkleri tasimaktadir:

e  Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik ¢aba sarfetme,

e Sirekli olarak derginin gelisimini saglama,

e  Dergide yayinlanan ¢alismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siirecleri yiiriitme,

e  Diisiince dzgiirliigiinii destekleme,

e  Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

e  Fikri miilkiyet haklar1 ve etik standartlardan taviz vermeden is siireglerini devam
ettirme,

e Diizeltme, acgiklama gerektiren konularda yayin agisindan agiklik ve seffaflik

gosterme.
Okuyucu ile iliskiler

Editérler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiyag duyduklar bilgi, beceri ve
deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan ¢alismalarin okuyucu,
arastirmaci, uygulayici ve bilimsel katki saglamasina ve 6zgiin nitelikte olmasina dikkat
etmelidir. Ayrica editérler okuyucu, arastirmact ve uygulayicilardan gelen geri
bildirimleri dikkate almak, aciklayici ve bilgilendirici geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iligkiler
Editorlerin yazarlara kars: gérev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

e  Editérler, calismalarin 6nemi, 6zgiin degeri, gegerliligi, anlatimin agikligi ve
derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar vermelidir.

e  Yayin kapsamina uygun olan calismalarin ciddi problemi olmadifi siirece 6n
degerlendirme asamasina almalidir.

e  Editérler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadikg¢a, olumlu ydndeki hakem
Onerilerini g6z ardi1 etmemelidir.

e  Yeni editérler, calismalara yonelik olarak onceki editdr(ler) tarafindan verilen
kararlari ciddi bir sorun olmadikga degistirmemelidir.

e "Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve editorler
tanimlanan siireclerde yasanabilecek sapmalarin 6niine ge¢gmelidir.

e  Editorler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu ayrintili olarak
iceren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler belirli zaman araliklarinda
giincellenmelidir.

e  Yazarlara agiklayici ve bilgilendirici sekilde bildirim ve déniis saglanmalidir.
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Hakemler ile iliskiler
Editérlerin hakemlere karsi gérev ve sorumluluklari asagidaki sekildedir:

e  Editérlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan olmamak
kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.

e  Hakemleri ¢calismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

e  Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve rehberleri
saglamakla yiikiimlidiir.

e  Yazarlar ve hakemler arasindan c¢ikar catismasi olup olmadigini gdzetmek
durumundadir.

e  Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli tutmalidir.

e  Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢alismay1 degerlendirmeleri igin
tesvik etmelidir.

e  Hakemleri zamaninda ddniis ve performans gibi 6lciitlerle degerlendirmelidir.

e  Hakemlerin performansin artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.

e  Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli adimlar
atmalidir.

e Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

e  Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Yayn kurulu ile iligkiler

Editorler, tiim yayin kurulu tiyelerinin siiregleri yayin politikalar1 ve yonergelere uygun
ilerletmesini  saglamalidir. Yaymn kurulu dyelerini yaymn politikalar1 hakkinda
bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu iiyelerini yayin
politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri saglamalidur.

Ayrica editorler;

e Yayin kurulu iyelerinin ¢aligmalar: tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirmelerini
saglamalidir.

e Yeniyayin kurulu tiyelerini, katki saglayabilir ve uygun nitelikte belirlemelidir.

e  Yayin kurulu iyelerinin uzmanhk alanina uygun calismalari degerlendirme igin
gondermelidir.

e Yayin kurulu ile diizenli olarak etkilesim icerisinde olmalidir.

e  Yayin kurulu ile belirli araliklarla yaymn politikalarinin ve derginin gelisimi icin
toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yayimnc ile iligkiler

Editérler ve yaymci arasindaki iliski editéryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editérler ile yaymci arasinda yapilan yazili sozlesme geregi, editorlerin alacag: tiim
kararlar yaymci ve dergi sahibinden bagimsizdir.
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Editoryal ve kor hakemlik siiregleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "K6r Hakemlik ve Degerlendirme Stireci"
politikalarin1 uygulamakla yiikiimlidiir. Bu baglamda editorler her ¢alismanin adil,
tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite giivencesi

Editérler; dergide yaymlanan her makalenin dergi yayin politikalar1 ve uluslararasi
standartlara uygun olarak yayilanmasindan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen ¢aligmalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin kisisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan bireylerin agik
rizasi belgeli olmadig siirece calismay1 reddetmekle gérevlidir. Ayrica editorler; yazar,
hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editérler; degerlendirilen c¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini
saglamakla yiikiimlidir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul onayi,
deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadigi durumlarda calismay1 reddetmekle
sorumludur.

Olas1 suistimal ve gérevi kétiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla
yiikiimliidiir. Bu duruma yodnelik sikdyetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi
konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin
paylasilmasi editdriin sorumluluklar arasinda yer almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanlis ydnlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editérler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarimi savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica editdrler yayinlanan
tiim makalelerdeki iceriklerin baska yaynlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi
adina gerekli 6nlemleri almakla yiikimliidiir.

Yapicilik ve tartismaya agiklik
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Editorler;

Dergide yayinlanan eserlere iliskin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu elestirilere
yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen calismalarin yazar(lar)ina cevap hakki tanimalidir.
Olumsuz sonuglar iceren calismalar: g6z ardi etmemeli ya da dislamamalidir.
Sikayetler

Editérler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek
aydinlatici ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiiktimlidiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinci ve diger higbir politik ve ticari unsur, editérlerin bagimsiz karar

almalarin etkilemez.
Gikar ¢atigmalar:

Editérler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catigmalarini goz
oniinde bulundurarak, calismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar:

Tlim ¢alismalarin "Kérleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini dogrudan
etkilemektedir. Bu siire¢ yayinin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi ile giiven saglar.
KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle yiiriitiiliir. Hakemler
yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve yorumlar dergi ydnetim
sistemi aracihiiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme formlari ve tam metinler {izerindeki
hakem yorumlari editér araciligiyla yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde
hakemlerin degerlendirmelerinden gecen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program aracilifiyla taranarak yazilarin daha 6nce yayimlanip yayimlanmadigina ve
intihal icerip icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER icin ¢alisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmasi beklenmektedir:

e  Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden geger.

e iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yaz tigiincii bir hakeme ya da
son karar1 vermesi i¢in edit6re yonlendirilir.

e  Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

e Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzman: olmak zorundadur.

e  Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile ¢ikar

catismasi icerisinde olmamalidir.
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4.

Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamus eserleri belirtmelidirler.
Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri ¢alismalar1 degerlendirme siirecinden sonra imha
etmelidir.  Inceledikleri c¢alismalarin sadece nihai versiyonlarmi ancak
yayinlandiktan sonra kullanabilir.

Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece calismanin icerigi ile ilgili olarak
yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inanglar ve ticari kaygilarin
degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

Hakemler degerlendirmeyi yapici ve nazik bir dille yapmalidir. Diismanlik, iftira ve
hakaret iceren asagilayici kisisel yorumlar yapmamalidir.

Yazar(lar)in herhangi bir kétiiye kullanim durumunda (6rn, intihal ya da benzer etik
dis1 faaliyetler) ilgili editorii hemen bilgilendirmeliler.

Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara bagh olmak ve
bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

Degerlendirmeyi kabul ettikleri ¢alismayr zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

Yayimcinin Etik Sorumluklari

Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket etmektedir:

5.

KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

Editorler, KADER'e gdnderilen ¢alismalarin tim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar géz 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhiit eder.

KADER, yaymlanmis her makalenin milkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama yiikiimliigiinii tistlenir.

Bununla birlikte veri tabanini internet iizerinden erisime acik tutar.

Editorlere iliskin her tirli bilimsel suistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili

onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

Etik Olmayan Bir Durumla Karsilasirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlishk fark ettiginizde ya da

yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle

karsilasirsamz lutfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.

Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,

hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaglariz.
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DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonunu kullanmaktadir. Dergimize génderilecek

makalelerin  bu  sisteme gdre diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD  Atif
Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim kilavuzu

ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden indirebilirsiniz.

Genel Kisaltmalar

b. Bin, ibn

bkz.  Bakiniz

bl. Boliim

bs. Baski

C. Cilt

trc. Terciime eden
der. Derleyen

ed. Editor

h. Hicri

haz.  Hazirlayan

hk. Hakkinda

krs. Karsilastiriniz
Ktp.  Kiitiiphane/Kiitiiphanesi
m.6.  Milattan 6nce
m.s.  Milattan sonra
nr. Numara

nsr. Nesreden

0. Oliimii

s. Sayfa

sy. Say1

s.nsr.  Sadelestirerek nesreden
S. Semsi

ts. Tarihsiz

v.dgr. Ve digerleri

vb. Ve benzeri
vd. Ve devami
VT. Varak

y.y. Yayin yeri yok
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PUBLICATION STANDARDS

The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

Papers may not exceed 10.000 words, including appended material such as pictures, charts
and maps etc. (and excluding keynotes, bibliographies, abstracts and summaries in English).
Papers must be submitted with abstracts both in Turkish and English (at least 150-250 words)
along with key words (5-7 words).

The language of KADER is Turkish. However, each issue may include papers in English or in
Arabic as long as the number of these do not exceed one-third of the total number of papers
in the issue.

The editorial board peruses the submitted paper with regard to both form and content before
sending it on to referees. They may also consider the views of the advisory board. After the
deliberation of the editorial board, the submitted paper is sent to two referees. If the paper is
rejected by one of them, it is sent to third referee. In order for any paper to be published, at
least two of the referees must approve it. The revision and improvement demanded by the
referees must be implemented in order for a paper to be published. Authors are informed
within the process about the decision regarding the publication of their papers.

After the evaluation process, it is requested to extend the Turkish and English abstract
comprising the introduction, methodology, findings, discussions and conclusion sections
briefly to 500-700 words.

A paper cannot be withdrawn by its author after the completion of the evaluation process
without a reasonable justification within the scope of publication ethics. In case of such a
request, the paper is removed from the system by rejection.

The authors have to take notice of referees' report. The authors assume the responsibility of
the paper with regard to the style, content, scholarly value and legal aspects. The editorial
board reserves the right to accept or reject the text. The texts submitted to the journal are
not returned, even if they are not accepted for publication. The published texts of the authors
could be removed from publication in accordance with the decision of the board. They could
not be withdrawn from the journal without the decision of the board. The copyright fee is not
paid for the texts.

All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot be used without
proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for publication must
be uploaded in "word" file format without specifying name and surname, after being a
member of KADER, by paper sent button.

The texts submitted for publication should be written in A4 size with white space at the top,
bottom, right 4 cm and 5 cm from the left side with at least 12nk line spacing, two sides,
without line hyphenation and 10 points Isnad font (You can download the font here).

However, the submitted tables, figures, pictures, graphics and etc. should not exceed 12X17
cm in order that they will not go beyond the edges of the page and will be for easy usage.
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Therefore, smaller points and single space could be used in tables, figures, pictures, graphics
and etc. the ISNAD Citation Style 2™ Edition is highly required in footnotes and references.

Papers will be tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they
contain plagiarism or not.

The information below must be given:

The title of the paper (both in Turkish and English), the name and surname of the author,
his/her title, institution, ROR ID of the institution (https://ror.org/) and ORCID ID number
must be specified. Besides, information of the author (e-mail address) must be given
completely.

Processing Charges

KADER does not charge any article submission, processing charges, and printing charge from
the authors.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)

Submissions: 1% January - 15™ April

December (31" December)

Submissions: 1 July - 15% October

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

KADER highly requires the authors to use the ISNAD Citation Style 2™ edition. For more
information you can visit the website http://www.isnadsistemi.org/en/guide/ and download

the handbook and templates from http://www.isnadsistemi.org/en/downloads/ .

ETHICS POLICY

Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and dissemination of
information objectively and respectfully. Therefore, the procedures in this process
improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies are the ones that support and
materialize the scientific method. At this point, it is of utmost importance that all
parties included in the publication process (authors, readers and researchers, publisher,
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reviewers and editors) comply with the standards of ethical considerations. KADER
expects all parties to hold the following ethical responsibilities.

The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide and
policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in
the development of a coherent and respected network of knowledge. It is a direct
reflection of the quality of the work of the authors and the institutions that support
them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. 1t is therefore
important to agree upon standards of expected ethical behavior for all parties involved
in the act of publishing: the author, the journal editor, the peer reviewer, and the
publisher.

1. Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply with the
following ethical responsibilities:

e  There is no charge for the paper submitted to the journal.

e Author(s) must submit original studies to the journal.

e If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

e  People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

e If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

e  During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.

e Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

e Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

e  Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study published
in another journal cannot be submitted to KADER.

e Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of author
names) cannot be changed if the review process has begun.

Kader
18/2, 2020

737


http://publicationethics.org/

YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLICATION STANDARDS, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

2. Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are based on
the guides "COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors" and
"COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors" published as open Access
by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the editors
have the following roles and responsibilities:

e  Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,

e  Ensuring the continuous development of the journal,

e  Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

e  Supporting intellectual freedom,

e  Ensuring academic integrity,

e  Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

e  Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors must
also ensure that the published studies should contribute to literature and be original.
Moreover, they must take notice of the feedback received from readers, researchers and
practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with authors:

e  Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

e  Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

e  Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.
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New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

"Blind Review and Review Process" must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

Editors must publish an "Author's Guide" that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.

Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with reviewers:

Editors must

respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

choose reviewers according to the subject of the study.

provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.
keep the identities of reviewers confidential in blind review.

encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.

develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

prevent unkind and unscientific reviews.

make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the procedures in

accordance with the publication policies and guidelines, and must inform the members

about the publication policies and developments. The editors must also train new

members of the editorial board and provide the information they need.

Moreover, editors must

ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.
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e  send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

e  regularly communicate with the editorial board.

e arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review Process"
stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure that each
manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or
visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to protect
the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related
committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They
must conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating
complaints about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity
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Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these
rights are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent
the content of all published articles from violating the intellectual property rights of
other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

e  pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

o grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

e notignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and respond to
them in an explanatory and enlightening manner.

Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical factor
can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be
completed in an independent and unbiased manner.

3. Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct influence
on the publication quality. This process ensures confidentiality by objective and
independent review. The review process at KADER is carried out on the principle of
double blind review. Reviewers do not contact the authors directly, and the reviews and
comments are conveyed through the journal management system. In this process, the
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reviewer comments on the evaluation forms and full texts are assigned to the author(s)
by the editor. After the blind review process is completed, the accepted papers will be
tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they contain
plagiarism or not, and they have been previously published or not. In this context, the
reviewers doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:

e  Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
e  If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

e  agree to review only in their subject of expertise.

e  review in an unbiased and confidential manner.

e inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

e  dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

e  review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

e review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

e  review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

4, Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

e  KADER does not charge any article submission from authors.

e  Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

e  The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

e However, the journal has left the database open on the internet.

e  The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.
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5. Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the ethical
responsibilities  listed  above, please notify the journal by e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style 2" edition. Articles that submitted to our journal should

be written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

ABBREVIATIONS

abr. abridged by

b. born

ca. about, approximately
cf. compare

chap. /chaps  chapter/chapters
comp. compiler/compiled by
d. died

diss. dissertation

ed. edited by/edition/editor
eds. editors

etal. and others

fn. footnote

n.d. no date

no. number/issue

n.p. no place/no publisher
p./pp. page/pages

par. paragraph

pt. part

rev. ed. revised edition

sec. section

trans. translated by

vol. volume
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