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YAYIN ILKELERI ve ETIK KURALLAR

Siyer Arastirmalar1 Dergisi (Bundan sonra Dergi seklinde anilacaktir) hakemli bir
dergi olup (en az iki hakem) her yil alt1 ayda (1 Ocak ve 1 Temmuz’da) bir yayimlanir.
Ocak sayisi icin 01 Ekim — 01 Aralik tarihleri arasinda Temmuz sayisi icin 01 Nisan
ve Mart — 01 Haziran tarihleri arasinda makaleler kabul edilecektir.

Dergiye gonderilen her tiirli yazilarin kabul ya da ret etme hakki dergi editori ve/
veya yayin kuruluna aittir. Bilimsel bulunmayan, milli, ahlaki ve kiiltiirel degerlere
aykir1 goriilen yazilar editérce degerlendirmeye alinmaz.

Dergi editori tarafindan kabulil yapilip yayimlanan tiim eserlerin yasal sorumluluk-
lar1 yazarlarina aittir.

Metinlerde bulunabilecek yazim ve imla hatalar: yazarina aittir.

Ozgiin makaleler uluslararasi dergi kurullarina uygun olarak 6z, abstract ve kaynak¢a
icermelidir.

Editor, dergiye gonderilen eserlerde diizeltme yapmak, yayimlamak ya da yayimla-
mamak hakkini sakl tutar.

Dergiye gonderilen makale metninde kesinlikle yazar ad-soyad, kiinye bilgisi ve sayet
makale tez, proje, teblig vb. tiretilmisse buna dair bir bilgi bulunmamalidir. Bu gibi
bilgilerin tamamu Telif Hakki Sézlesmesinde olmalidir.

Yayinlanmak tizere dergiye gonderilen makaleler 6én kontrol, intihal taramasi, ha-
kem degerlendirmesi ile Tiirkce-Ingilizce dil kontrolii asamalarindan gecirilmektedir.
On kontrol asamasini gecen ¢aligmalar ise cift tarafli kor hakemlik ilkesi gergevesin-
de en az iki hakemin gorev aldig1 degerlendirme siirecine alinmaktadir. ki hakemin
onayindan gegen yazilar yayinlanir.

10- Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci icin herhangi bir ticret talep et-

B
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memektedir.

YAZIM KURALLARI

Makalenin basinda en az 150, en fazla 500 kelimeden olusan 6z/abstract yer almal
ve 5 kelimelik anahtar kelimeler (keywords) kismi bulunmalidir. Anahtar kelime-
lerden birincisi makalenin ait oldugu bilim dalini géstermeli ve kelimeler genelden
Ozele dogru siralanmaldir.

Makale sisteme yiiklenirken yazara ait hicbir bilgi yer almayacak. Hakemden gec-
tikten sonra son gonderim esnasinda makale bashig altinda yazarin ad soy adi- ilgili
dipnotta ise unvan, kurum, alan, mail ve ORCID bilgilerine yer verilmelidir.
Makale basligi hem Tiirkge hem Ingilizce olarak kiiciik harflerle yazilmalidur.
Makalelerde Giris kismina yer verilmelidir.

Makalede yazi tip Times New Roman segilmeli boyutu 12 punto, dipnotlar ise 10 pun-
to olmalidir.

Kaynak gosteriminde ISNAD ATIF SISTEMI dikkate alinmalidir. Yazarlar bu sistemi
atif sisteminin web sayfasindan indirilebilir.

Sayfa diizeni, iistten ve alttan 2,5 cm, sagdan ve soldan 3 cm olmaly; paragraf girintisi
1 cm, paragraf aralig1 dnce 0 nk, sonra 6 nk, satir aralig 1,05 seklinde ayarlanmalidir.
Makale hacmi, 10.000 kelimeyi ge¢cmemelidir.

Imla kurallari ve noktalama agisindan konunun gerektirdigi zorunlu durumlar digin-
da Tirk Dil Kurumu imla kilavuzu esas alinmalidir.

Kitap: Yazar soyad:i adi, eser adi (italik), ceviri ise cevirenin adi (gev.), tahkikli ise
(thk.), sadelestirme ise (sad.), edisyon ise (ed. veya haz.), yayinevi, baski yeri ve tarihi
(6rnek, Istanbul 2004), Yazma eser ise, Yazar soyadi adi, eser adu (italik), Kiitiiphanesi,
numaras! (no.), varak numarasi (6rnek, vr. 10b).

Dergimizde kullanilan bazi kisaltma o6rnekleri; bakiniz (bkz.), karsilastiriniz (krs.),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), MEB Islam Ansiklopedisi (IA), Kiit{ip-
hane (Ktp.).

Eser ve kavram isminde DIA érnek alinmahdir.

Alt ve Ust Bilgi girisi yapilmamalidir. Sayfa numarasi eklenmemelidir.

Bu sartlar1 yerine getirmeyen yazilar hakem siirecini tamamlasa bile yayimlanmaz.
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' EDITORDEN...

lice Allah’a hamd, Kulu ve Restili Muhammed Mustafd’ya salat ve
y selam olsun!

Yaklasik 2020 yili Mart ayindan itibaren tilkemizi, halen biitiin diin-
yay1 kasip kavuran Covid-19 virtisi salgini, deprem ve sel gibi felaketlerin
neden oldugu zor ve sikintili bir stirecten geciyoruz. Saglhigin en biyik
nimet, insanin en biiyiik kiymet oldugu bir kere daha anlasildi. Zira s6z
konusu pandemi stirecinde ¢ok kiymetli hocalarimizi ve yakinlarimizi
kaybettik -Allah rahmet eylesin-, bazilar1 da hastalandilar -Allah acil sifalar
versin, ge¢mis olsun-. Hayat tarzlarimiz, aligkanhiklarimiz neredeyse timiiy-
le etkilendi. [lim-arastirma ve egitim-6gretim sartlarimiz daha da zorlasti.
Okullarimizdan, 6grencilerimizden ve meslektaslarimizdan aylardir uzagiz.

Yiiregimiz biraz buruk da olsa yeniden sizlere kavustugumuz i¢in mutlu-
yuz, kivancliyiz. Mutluyuz, ¢iinki tilkemizin ilk akademik siyer dergisi SAD
(Siyer Arastirmalar1 Dergisi), 5 yasinda. Kivancliyiz, ¢linkii dergimiz artik
bircok dizinde taraniyor. Kuskusuz, ¢itay: daha da yiiksek hedeflere tasimak,
sizlere daha nitelikli akademik ¢alismalar sunmak i¢in artarak gayretlerimiz
devam edecektir. Yeter ki Rabbim saglik versin, her tiirli salgin ve afetten
ciimlemizi korusun.

Biittin bu sikintilara ragmen zengin bir icerikle karsinizda olmaya ¢alistik.
Bu vesile ile dergimize kiymetli yazilariyla katki sunan degerli ilim adamlari
Prof. Dr. Biinyamin Erul’e, Prof. Dr. M. Hanefi Palabiyik’a, Dog¢. Dr. Emrah
Dindi’ye, Dr. Korkut Dindi’ye, gerek arastirma makalesi, gerekse terciime-
leriyle Dr. Ogrt Uyesi Hakan Temir’e, genc arastiricit Muhammed Karaca’ya,
dosya yazilariyla emektar hocamiz Prof. Dr. Hiiseyin Algil ve Siyer Vakfi
kurucusu Muhammed Emin Yildirim beyefendiye, ayr: ayr1 siikranlarimizi
sunuyoruz. Ayrica vakit ayirip, hakemlik tekliflerimizi geri cevirmeyen de-
gerli hocalarimiza da ayr1 ayr1 tesekktir ediyoruz. Emek ve goz nuru doken
biitiin hocalarimizin, yiireklerine, kalemlerine saglik.

Son olarak editér yardimciligi gérevini kardesimiz Kiirsat’tan devralan,
geng tarih¢imiz Dr. Ogrt. Uyesi Hakan Temir’e, aramiza hos geldiniz, diyorum.
Ayrica dergimizin sizlere ulasmasinda yardim ve desteklerini gordigimiiz
Ar. Gor. Ali Tekkoyun’u, yayin kurulumuzun degerli tiyelerini, Siyer Vakfi
yoneticilerini, Muhammed Ali Alioglu ve Mesher Seker basta olmak tizere
biitiin calisanlarim stikranla yad etmek gerekir.

10. sayimizda bulusmak iizere Allah’a emanet olunuz. Saglicakla!..

Doc. Dr. Tahsin KOCYIGIT
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OZET

Hendek Gazvesi, ilk Misliimanlar i¢in dénim

noktasi olmasi: bakimindan, erken dénem Siyer ve
Megazi kitaplarinda oldugu kadar, gliniimtizde de
tizerinde durulan 6énemli bir konudur. Ne var ki,
Hendek Gazvesi genis anlatimlarla aktarilirken,
bizatihi “hendek” hakkinda birgok detay, yeterince ele
alinmamaktadir. Bu ¢alisma, Hendek Savasini konu
edinmekten ziyade, klasik Siyer ve Hadis literatirini
inceleyerek, hendek hakkinda zikredilen farkl
rivayetleri tartisacak ve ayni zamanda hem hendek
kazilmas1 hem de Medine’'nin muhasarasi sirasinda
Hz. Peygamber’den varid olan hadis ve siinnetleri
ortaya koymaya calisacaktir. Bu yoniiyle interdisipliner
bir yontem kullanilarak, Siyer ve Hadis kaynaklar:
baglaminda biiyiik Hendek Gazvesinden ziyade, detay
olarak gortilen “hendek” odak noktas: alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siyer, Rivayet,
Hendek Gazvesi, Hendek.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Hadis Ana Bilim

Dali, berul65@hotmail.com, orcid.org/0000-0003-0630-4147

THE KHANDAQ IN
TRADITIONS AND
TRADITIONS IN THE
KHANDAQ

ABSTRACT

The Battle of Khandaq
(Trench), due to its important
as being a turning point for
Muslims, has been examined
in classical sources as much
as the contemporary ones.
Although the battle has been
transmitted intensively,
there is lack of details on the
“trench” itself. Thus, instead
of focusing on the Battle

of Trench, this paper will
discuss the traditions related
in classical Sira and Hadith
works, and try to present

the hadiths and sunnas of
the Prophet Muhammad
practiced at the time of
digging trench and the battle
on the other. Applying an
interdisciplinary method,
this article will focus on the
“trench” accepted as a detail
rather than “the Battle of
Trench” in order to compare
the different traditions
within the context of Sira
and Hadith literature.

Keywords: The Battle of
Khandaq (Trench), trench,
Sirah, Hadith, Tradition.
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Giris

z. Peygamber ve sahabenin hayatlarinda

6nemli doniim noktalarindan biri olan Hen-

dek/Ahzab Savasi’nin arkaplani, sebepleri,

taraflari, seyri ve sonuclarina dair bugiine
kadar birgok siyer kitabinda hayli genis bilgi-
ler verildigi gibi miistakil olarak da cesitli ca-
lismalar yapilmistir. Konu, gerek klasik siyer,
megazi ve tarih kitaplarinda, gerekse glinimtiz-
deki bircok ilmi calismada enine boyuna ele
alinmistir. Ancak bu calismalarin bir kisminda
savasin genis bir sekilde anlatilmasi esnasinda
bazi detaylar iizerinde yeterince durulmadigt
gorillebilmektedir. Dolayisiyla séz gelimi hen-
degin kac giinde kazildigl, kazilma strecinde
yasananlar, hendegin ebatlar: vb. konular, daha
dakik bir arastirmayi gerektirmistir. Biz bu ma-
kalemizde mezkir savasin 6ncesine, seyrine
ve neticesine girmeksizin, sadece iki hususa
yogunlasacagiz. ik énce gerek siyer ve gerekse
hadis kaynaklarindaki ilgili rivayetleri incelemek
suretiyle bizatihi hendek hakkinda net bir sonu-
ca ulagmaya calisacagiz. fkinci olarak da gerek
hendegin kazilmasi gerekse hendek muhasarasi
esnasinda Hz. Peygamber’den varid olan hadisleri
ve bazi stinnetleri tespit etmeye gayret edecegiz.
Konuyla ilgili rivayetleri mtimkiin mertebe kro-
nolojik olarak siraladiktan sonra, siyer ve megazi
kitaplarinda yer aldigi halde hadis kitaplarina
giremeyen hadis rivayetlerini de makalenin so-
nunda ek olarak verecegiz. Boylece bir taraftan
rivayetlerin zaman-mekan baglamlarini, séylen-
digi tarihi tespit ederken, diger taraftan da hadis
ve tarih kitaplarinin, siretteki herhangi bir olay1
anlatirken, aralarindaki dil, Gislup, yéntem ve cer-
ceve farkini Hendek Savasi 6zelinde gostermeye
calisacagiz. Aslinda bizi boyle bir calismaya sevk
eden husus, 2019 yilinda izmir-Cesme’de Islam
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Tarihcileri Dernegi'nce diizenlenen ihtisas toplantisindaki sunumumda dile
getirdigim hendegin ebatlariyla ilgili abarti sorununa bazi hocalarimizin
itiraz etmeleri olmustur.

A. Rivayetlerde Hendek

1. Hendek Savasi'nin Zamani

Hendek Savasr’'nin hangi y1l ve hangi ayda gerceklestigi ve kac giin stirdiigii
ile ilgili kaynaklarda oldukca farkl gortsler bulunmaktadir.! Bu goriisleri
sOyle siralayabiliriz:

Musa b. Ukbe’ye (6. 141) gore H. 4. yilin Sevval ayinda gerceklesmistir.”!

Vakadi (6. 207) ve Ibn Sa‘d’a (6. 230) gére muhasara H. 5. sene, Zii’l-Kade’nin
8’inde Sal1 giinii baslamuis, 15 glin/gece slirmiis ve ayin bitmesine 7 giin kala
sona ermistir.”!

fbn Ishak (6. 151) ve Ibn Hisdm’a (6. 218) gore de H. 5. sene Sevval ayinda
baslamuis, yirmi kiisur gece, bir aya yakin sirmiuistar.”

Ya’ktibi’ye (6. 292) gore ise Hz. Peygamber’in Medine’ye gelisinden 55 ay
sonra H. 6. yilda vuku bulmustur.’) Ancak Yakibi bu goriisiiyle saz kalmistir.®

Her ne kadar Vakidi ile Ibn Sa‘d, Zii’]-KAde ay1 demislerse de Ibn Ishak ve
Ibn Hisam’in belirttikleri tizere H. 5. Senenin Sevval aymnda gerceklestigi
gortsli agir basmistir.

2. Hendek Kazilmasi Fikri

Medine’nin diismanlara karsi savunmasi adina Araplarin pek de bilmedigi
hendek kazma fikrinin kaynag ile ilgili farkl gériisler vardir. Vakidi’nin
naklettigine gére Huzaa kabilesinden bir grup, dort giin icinde Kureys’in
savas icin Mekke’den ayrildig: haberini getirince Hz. Peygamber hemen
Miisliimanlara durumu haber vermis ve onlarla istisare etmisti. Onlara: “Diis-
mana karsi Medine’den cikip onlar1 disarida mi karsilayalim? Sehrin icinde
kalip etrafimizi hendekle mi cevirelim? Yoksa sirtlarimizi su daga vererek

[1]  Bufarkli gériisler ve delilleri i¢in bkz: Ibrahim b. Muhammed Umeyr el-Medhali, Merviyydtu
Gazveti'l-Handak, s. 61-79., Medine-1424.

[2]  Buhari, Ebt Abdullah Muhammed b. Isma’il, el-Cimiu’s-Sahih, Megazi 30, (Mevstiatu’l-Ha-
disi’s-Serif icinde), Daru’s-Selam Yay. Riyad-1999.

[3]  Vakidi, Muhammed b. Amr b. Vakid, Kitdbu'l-Megdzi, II. 440-441, tah. Marsden Jones, Beyrut
1966, Alemu’l-Kutub, IIL; ibn Sa’d, Muhammed, Kitdbu’t-Tabakdti’l-Kebir, I1. 65, 67, 69-70.
Beyrut 1985, I-IX.

[4] Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Abdulmelik, es-Siretu'n-Nebeviyye, 1. 214, 223, tah. Mustafa
es-Sekd, Ibrahim el-Ebyari, Abdulhafiz Selebi, Kahire 1955, II, 2. baski.

[5]  Ya’kabi, Ahmed b. Ebi Ya’ktb, el-Abbasi, Tarihul-Ya'kiibi, II. 50.
[6]  Medhali, Merviyydtu Gazveti-Handak, s. 61-79.
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yakin bir yerde mi olalim?” diye sordu. Sahabe bu konuda ihtilaf etti. Bir
grup: “Buas, Seniyyetu’l-Vedd’, Ciirf tarafinda olalim” derken, bir baskasi:
“Medine’yi arkamizda birakalim” dedi. Selman ise: “Ey Allah’in Rasulii, biz
fran’da iken, diigman atlarindan korktugumuzda hendek kazardik. Burada
da hendek kazmamiza ne dersin?” dedi. Selman’in goriisti, Misliimanlarin
hosuna gitti.”"

Hendek fikrinin dogrudan iran kékenli sahabi Selman-i Farisi’den geldigi
bilgisi bircok kaynakta yaygin olarak nakledilmektedir.®! Ancak yukaridaki
rivayette goruldigi tizere, aslinda Hz. Peygamber’in istisarede sundugu ¢
farkli tekliften birisi de hendek kazilmasidir. Dolayisiyla onun bu énerisi
ile Selman’in Iran tecriibesini ifade etmesi bir araya gelince hendek goriisii
benimsenmistir.

Bu konuda bir bagka rivayet ise hendek fikrinin Hz. Peygamber’e Allah
tarafindan ilham edildigi seklindedir. Yine Vakidi’nin naklettigi bir rivaye-
te gore Ebu Stifyan, Hz. Peygamber’e yazdig1 tehdit dolu mektubunda, bu
hendek isini kimin égrettigini sormus, Hz. Peygamber de onun bu sorusuna
“Senin ve arkadaslarinin 6fkelenmesini istedigi icin bunu bana Yiice Allah
ilham etti...” diye cevap vermistir.”!

Netice itibariyla hendek fikrinin kaynagi olarak tic¢ farkli goriis ortaya
¢ikmaktadir. Bunlar su sekilde uzlastirabiliriz. Once hendek fikrini bir
alternatif olarak Allah Peygamberinin kalbine diisiirmiis, o bunu ashabiyla
istisare etmis, ayn1 gériisii Iran tecriibesiyle Selman da dile getirince hendek
Onerisinde karar kilinmistir.

3. Bir Tarafa Kazilan Hendekle Medine Nasil Korundu?

Hendek Savasi hakkinda ihmal edilen bir husus olarak, sadece bir tarafi-
na kazilan bu hendek ile koskoca Medine’nin nasil korunduguna, diisman
ordularinin Medine’ye diger taraflardan girme imkéanlarinin olup olmadi-
&1ina dair makul bir izahin yapilmasi gerekmektedir. Bu hususu ele alirken,
Medine’nin bugiin oldukca genisleyen mevcut durumuna bakmak yaniltici
olacaktir. Dolayisiyla o glinkii Medine’nin gerek cografi durumunu gerekse
sehrin binalariyla surlarinin yapisini"® ve civardaki bag ve bahgelerini dik-
kate almak gerekmektedir. Nitekim bu konuya kisaca de§inen Vakidi ve bn

[7)  Vakidi, Megazi, I1. 445.
[8]  Bkz:Vakadi, Megdzi, I1. 445; Tbn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, I1. 224; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1. 66.

[9] Valkdi, a.g.e., II. 493; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 79, ¢ev. Nazire
Ering Yurter, Beyan Yayinlari, Istanbul-2015.

[10] Tarihte hemen her sehirde oldugu gibi Medine de muhtelif ddnemlerden kalma muhkem
surlarla cevriliydi. Nitekim siyah-beyaz fotograflarda Medine surlar1 biitiin heybeti ile
gortilmektedir. Maalesef Suud yoénetimi sonrasinda tiim surlar yikilip yok edilmistir.
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Sa‘d, “Medine’nin diger taraflari kale gibi evlerle cevriliydi.” demektedirler.™
Ayrica bilinen bu hendegin yani sira sahabeden bazilarinin Kuba’daki surlarin
etrafina da hendek kazdiklarini da hatirlamak gerekmektedir?

Zihinleri mesgul eden bu konuyu Muhammed Hamidullah enine boyuna
ele almis ve oldukca ikna edici bir bicimde soyle tasvir etmistir:

“Gercekte Medine, on bes kilometre boyunda ve eninde bir lav ovasi
lizerinde kurulmustur. Esasen bu ova, Medine Ovasi (Cevf el-Medine) diye
adlandirilirds; daha sonra Hz. Peygamber tarafindan “Haram” veya kutsal yer
anlaminda yeniden adlandirildi.® Bu ova, zincirleme uzanan yiiksek daglarla
cevrilidir; haberlesme bu daglarin arasindaki dar vadilerden saglanir. Eski ya-
zarlarin “Eyr ve Sevr” arasinda dedikleri bu ova, ayni1 zamanda muhtesem Sel’
Dagy’nin ve stratejik degere sahip bircok diger kiiciik tepenin de arasindadir.

Medine’de o giinlerde bircok Arap ve Yahudi kabilesi yasiyordu ve her
kabilenin koyii veya yasadig1 yer, digerinden yiiz, iki yliz metre veya daha
fazla mesafedeydi. Bu sekildeki kéyler zinciri Eyr Dagi'ndan Sevr Dagi'na
dogru uzaniyordu... Her kdy, ‘utum veya ‘ucum diye adlandirilan bircok giicli
kaleye sahipti. Bir savas oldugunda kadinlar, cocuklar, sigir ve diger hareket
edebilen mallar, giivenlik amaciyla buralara tasinirdi. Bir zamanlar sehirde
ylzden ¢ok bu tiir kale bulunuyordu... Bu yaygin ve birbirinden ayrilmis
koyler bir yana, Medine’de her kabilenin iiyelerine ait bahce ve tarlalar var-
di. Bunlarin birlesik duvarlar genellikle tastan ortlmiistii. Boyle bahgeler,
Medine’nin icinde ve cevresinde her yone yayilmist1.™

[11] Vakadi, Megdzi, 1. 446-450; Ibn Sa’d, Tabakat, I1. 66.
[12] Vakudi, Megdzi, 11. 451.

[13] Hz.Peygamber: “Allahim, Ibrahim Mekke’yi harem (bélge ilan) etti. Ben de iki karataghigin
arasini (beyne labeyhd) harem kildim” buyurarak, iki lav kayaliklarinin arasini (Harre)
belli yasaklarin oldugu saygin, dokunulmaz bir bolge ilan etmisti. Bkz: Abdurrazzak b.
Hemmam, es-San’ani, Musannef, IX. 262, no: 17149, tah. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut
ty., el-Meclisu’l-llmi, I-XI.; Buhari, Megazi 28; Muslim, Ebi’I-Huseyn Muslim b. HaccAc, el-Cd-
miu’s-Sahih, Hacc 454-458, (Mevstiatu’l-Hadisi’s-Serif icinde), Daru’s-Selam Yay. Riyad-1999;
Muslim, Hacc 454-458.

[14] Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 57-58. Hamidullah devamla soyle
anlatmaktadir: “Medine’nin giineyi engebelikti ve lav bloklariyla kapliydi; haberlesme
derin vadiler ve bogazlar yoluyla yapiliyordu. Bu yénden gelip Kuba’y: gecerek sehre giren
yolun daha kotii oldugu ve asla biiytik kervanlarca kullanilmadig rivayet edilmistir. Sa-
dece acil durumlarda, insanlar tek baslarina nadiren bu yolu kullanmistir. Aciktir ki Hz.
Peygamber de, hicreti sirasinda bu yolu, giivenlik nedeniyle kullanmistir; énce Kuba’ya,
sonra da Medine merkezine gelmistir; fakat biiyiik bir orduya ait atlar ve ulasim hayvanlari,
bu yolu kullanmazdi. Bundan baska, Uhud savasi sirasinda hava ¢ok sicakti ve bu sicaklik,
lav zemini develer icin bile daha sicak bir hale getiriyordu. Develer asla kayalik araziyi
sevmezler. Lav ovasi, Medine’yi glineyden, dogudan ve batidan ¢evreliyordu. Evler, elbette
giivenlik nedeniyle lav ovasinin iizerine yapilmisti ve orada ¢ift¢ilik miimkiin degildi. Bir
ordu karargahi, otlak alanlara ihtiya¢ duyar ki, bu orada mevcut degildi. Bir ordu boyle
bir lav ovasindan bir sekilde ge¢mis olsa bile, buray1 savas alani olarak secmezdi.” A.g.e.,
s. 59-60.
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Giiney-bat1 ve giiney ise lav ve oldukca engebeli arazi dolayisiyla gerek
stivari ve gerekse piyadelerin savasi icin kesinlikle uygun degildi. Doguda
Kuba’dan Uhud’a kadar Yahudi koyleri vardi. Batida da ¢ok yogun olmasa
da bahgceler ve ciftlikler vardi. Demek ki yalniz kuzey cephesi tam bir agik
alandi. Beyaz renkli, tuzlu bir toprak olan bu kisim, bugiin bile hicbir tarim
irtnine uygun degildir. Hz. Muhammed’in yasadig1 bolge, diger kesimlere
gore, daha cok bu yonden gelebilecek tehlikelere agikt1.!

Sehrin cevresindeki bahceler 6zellikle giineyde yogunlasmisti. Pek ¢ok
bahge arasindaki gegit, zigzag seklindeydi ve o kadar dardi ki, diismanin
ancak uzun bir sira halinde ge¢mesi miimkiindi. Elbetteki kiiciik bir miif-
reze bile, boyle uzun sirali bir askeri birligi durdurabilir ve kolayca bozguna
ugratabilirdi.®

Aslinda Hz. Peygamber tarafindan bu alan, “yasak bolge” olarak tanimlan-
must1: “Allahim, Ibrahim Mekke’yi harem (bdlge ilan) etti. Ben de iki kara tas-
Iig1in arasini (beyne labeyha) harem kildim” buyurarak, iki lav kayaliklarinin
arasini belli yasaklarin oldugu saygin, dokunulmaz bir bolge ilan etmisti."”

Biitiin bunlardan net bir sekilde anlasilmaktadir ki, Medine, kaynaklari-
mizda “Labeteyn” veya “Harreteyn” diye ifade edilen iki tarafini ¢epecevre
saran lav kayaliklariyla korunakli hale gelmisti. Bu sebeple acgik olan kuzey
tarafa hendegin kazilmasi, mittefik giicleri durdurmak icin yeterliydi.

Bu noktada Medine’'nin alt tarafindan Kurayzaogullari’'ndan gelebilecek
muhtemel bir saldir1 korkusuyla da Allah Rasulii, Zeyd b. Harise'nin ko-
mutasinda 300, Seleme b. Eslem’in komutasinda da 200 asker olmak iizere
toplam 500 askeri bir grup stivari ile Medine’yi o taraftan korumak tizere
gorevlendirmisti.’® Boylece Medine’nin acik olan iki tarafi da kontrol altina
alinmigsti.

[15] Mehmet Apaydin’in bu konuda bana yazili olarak verdigi bilgi séyledir: “Hz. Peygamber
zamanindan ¢ok uzun zaman énce Medine’'nin giineyinde yer alan volkanik bacalardan
¢ikan lav akintilar sehrin dogusunu, batisini ve giineyini tam olarak kusatacak sekilde
sarmigtir. Bunlara “Harre” denilmektedir. Bu bolgelerde lav kiitlelerinin yapisi nedeniyle
yaya olarak yiirimek dahi oldukca zordur. Ancak Kubd’ koyti basta olmak tizere birkag
noktadan harreler iizerinde patika yollar agilmistir. Rivayetlerden ve uydu goriintiilerinden
anlasildig1 kadariyla bu yollar bir ordunun harp diizeninde gegisine imkan vermeyecek
kadar dar ve engebelidir. Dolayisiyla Hendek Gazvesi sirasinda Medine’nin etrafini saran
Mekke miisrikleri ve miittefikleri tarafindan sehre bir saldir1 ancak kuzeyden ve dar bir
alanda kuzeybati yéntinden, Cebelu Beni Ubeyd ile sehrin bati kisminda yer alan Harre
arasindaki bosluktan gerceklesebilirdi. Eger bu bolgelere ordunun gegisini engelleyecek
bir hendek kazilir ve bu hendegin gerisinde siper alinirsa diisman ordusundan sayica ¢ok
az bir orduyla sehri savunmak miimkiin olabilirdi. Hz. Peygamber de ashdbiyla yaptig1
istisareler neticesinde bu yola basvurdu.”

[16] Age.,s. 81.
[17) Bkz:Abdurrazzak, Musannef, IX. 262, no: 17149; Buhari, Megazi 28; Muslim, Hacc 454-458.
[18] Vakidi, Megdzi, 1. 460.
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4. Hendek Kazma Siresi

Vakidi’nin verdigi bilgilere gére Huzda’dan bir binitli grup Kureys’in Mek-
ke’den ayrildigini bildirmek tizere Mekke’den Medine’ye 4 giinde ulastig1
sOylenir. Misriklerin kalabalik bir ordu ile 10 giinde geldigi farz edilirse
hendegin kazilmasi icin geriye 6 giin kalmaktadir. Vakidi’nin isnadiyla
verdigi bir rivayette Hz. Peygamber’in hendegi kazma ve siper haline do-
niistirmesinin 6 giinde gerceklestigi acikca ifade edilmektedir.™

ibn Sa‘d da hendek kazma isinin 6 giinde tamamlandigini nakletmektedir.?’
Ayrica Ibn Ishak’in Cabir'den nakletti§i bir rivayette Cabir: “Biz giindiizleri
calisiyor, aksam olunca da ailelerimizin yanina dontiyorduk” demektedir.”!
Buradan da hendek kaziminin sadece giindiizleri yapildigi anlasiilmaktadir.

Miiteahhirtin limlerden Makrizi (6. 845) ve Ibnu’l-Cevzi (6. 597) de kazma
stiresinin 6 giin oldugunu séylerken; Nevevi (6. 676) ve Ibn Seyyidi'n-Nis
(6. 734) 10 giin, Sealibi (6. 429) 15 giin, Kastallani (6. 923), yirmi giine yakin;
[bnu’l-Kayyim (6. 751) ise bir ay oldugunu ileri stirmtislerdir.*”

Hendek kazimu siiresinin “birkac¢ haftada tamamlandigini” belirten M.
Hamidullah’in bu hususta farkli diisiindigi anlasilmaktadir. Zira o, Hz
Peygamber’in Savaslar: adli kiymetli eserinde “Hendek Savas1” bashiginda (8-
29 Sevval, 5. Hicri y11/3-24 Ocak 627, Cumartesi) derken, ilerleyen sayfalarda
hendek kazim isinden s6z ederken “Orug ay1 Ramazan i¢inde bulunulmasina
ragmen, calisma arzu ve sevkle ilerliyordu.” demektedir.*® Buradaki son
ifadesinden onun hendegin cok 6nceden kazilmaya baslandig1 kanaatinde
oldugu anlasilmaktadir. Ancak eldeki temel kaynaklarimizda buna dair
hicbir rivayete rastlanmamaktadir. Aksine yukarida naklettigimiz tizere
hendegin 6 giinde kazildig bilgisi net bir sekilde ifade edilmistir. Muhte-
melen Hamidullah, bu ebatlarda bir hendegin 6 giinde kazilamayacagini
distindiigiinden dolay1 boyle bir kanaate varmis olabilir.

5. Hendek Kazma Siireci

Allah Rasuli, hendek kararini aldiktan sonra ashabindan bazilar1 énce
hendegin hattim belirledi. Muhacirlere ve Ensara kazacaklarn yerleri tak-
sim edip gosterdikten sonra onlari onar Kisilik gruplara ayirdi. Boylece her

[19] Vakadi, Megazi, I1. 454. coa>y ol) &aw 5,2~ 0I5y Bkz: Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi, s. 596,
Kuramer Yay. [stanbul-2018.

[20] Tbn Sa’d, Tabakat, I1. 67.

[21] Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 218.

[22] Bkz:Medhali, a.g.e., s. 200-203; Yasemin Sar1, Hendek Savas: (5/627), T.C. Sakarya Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, s. 55. May1s-2006.

[23] Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 75, 85; Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, DIA, XVII.
194-195.
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on kisi, kendi kazacagi alandan sorumlu tutuldu. Onarli gruplar, zamanla
ve diger gruplarla yarisircasina kendi yerlerini kazmaya, kazilan topragi
¢ikarmaya basladi.

Ashabina diismanlarinin yaklastigini haber veren Allah Rasulii, kendisi de
bizzat calisarak onlar tesvik ediyordu. Bazen hendek kaziyor, bazen kiirekle
toprak atiyor, bazen de sepetle toprak tastyordu. Miisliimanlar, diismanlarinin
tizerlerine dogru geldiklerini bildiklerinden ¢ok hizh calisiyorlardi. Kullandik-
lar1 kazma, balyoz, balta, sepet vb. bir¢ok aleti, o giinlerde aralarinda herhangi
bir husumet olmayan Yahudi kabilesi Kurayzaogullari'ndan 6diing almislardi.?*

Hendek kazim isleminde Misliimanlardan caligmayan kimse yoktu. Hz.
Eb{i Bekr ve Hz. Omer, hem aceleden ve hem de yeterli sepet, kova vb. bu-
lunmadigindan kazilan toprag: elbiseleriyle tasimaktaydilar. Hz. Peygamber
bile topragi sirtinda tasiyor ve toz topraga karisiyordu.? Hendekte zamanla
yarisildigindan, Hz. Peygamber bir giin Ka’b b. Malik ve Hassan b. Sabit
gibi sairlerin kazim esnasinda siir sdylemelerini hatta konugmalarini dahi
yasaklamigti.?l

Hendek kazma esnasinda miinafiklar ise ya geride kalmayi ya agirdan
almay1 yahut Hz. Peygamberden izinsiz oradan ka¢may tercih ediyorlardi.
Miislimanlardan birinin gercekten bir isi ¢iktiginda ise bu konuda Allah
Rasulti’'nden izin istiyor, isi biter bitmez de derhal ecir ve sevap alabilmek
icin hendek isine doniiyordu. Nitekim Nur Suresi 24/62-63. ayetler onlar
hakkinda inmisti.””

Miisliimanlar, diisman ulasmadan evvel kazim isini bitirebilmek icin canla
basla calisiyorlardi. Hendegin tamamlanmadan 6nce ¢ok gtiglii bir diisman
ordusuyla karsilasma korkusunun yaninda en biiytik sikintilarindan biri de
aclik idi. Bir¢ok rivayetten 6grenmekteyiz ki, Allah Rasulii ve sahabe ii¢ glin
hicbir sey yemedikleri gibi, sonrasinda yedikleri de kafi miktarda degildi.
O kadar ki, Cabir b. Abdulah, “Allah Rasuli’'niin karnina bir tas bagladigini
gordim” demistir.?® Enes b. Malik ise o giinlerdeki aclik durumunu soyle
tasvir etmistir: “Bir avug arpa getiriliyor ve tadi bozulmus bir hayvan yagi
ile pisiriliyordu. Bu kéti kokan ve bogaza dizilen as, a¢ insanlarin 6ntine
konuluyordu.”?

[24] Vakudi, Megazi, II. 445, 453.

[25] Vakuidi, Megdzi, 11. 448-449.

[26] Vakidi, Megazi, I1. 447.

[27] 1bn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 216.

[28] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 377. Tas baglama ile ilgili bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned, XXII,
128.

[29] Buhari, Megazi 30, no: 4100.
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Mislimanlar, doniisiimli olarak nobet tutuyorlardi. Cok siddetli soguk
ve aclik vardi.B Miisliimanlarin o giinlerde oldukca cetin bir bicimde yasa-
diklar aglik, endise, korku, yogunluk, yorgunluk, bazen bayilmalara, bazen
uyuyakalmalara yol agmaktaydi. Nitekim Vakidi, Selman-i Farisi’nin on
kisinin yaptig1 isi tek basina yaptigini hatta baskasina da yardim ettigini ve
nihayet bayildigini kaydetmektedir.®" Keza hentiz 15 yasindaki genc sahabi
Zeyd b. Sabit, nobette uyuyakalmis, Umare b. Hazm de korkutmak amaciyla
o uyurken onun silahini almisti. Hz. Peygamber: “Ey uykucu! Silahin gidin-
ceye kadar uyudun oyle mi?!” dedikten sonra silahi alan kisinin derhal geri
vermesini istemis, ardindan da bir Miisliimanin esyasinin saka veya gercek
olarak alinmasini yasaklamigt1.?

6. Hendegin Yapisi

Ensar ve Muhacirler, kazdiklar: topragi kendi taraflarina yigmakta, ayrica
Sel’ Dagr'ndan getirdikleri taglar: 6nlerine 6bekler halinde koymaktaydilar.
Zira onlarin attiklari taslar, o glin en biiytik silahlariydi.®® Hendekten ¢ikan
topragl kendilerinden yana yigmakla hendegin derinligini daha da artirmis
olduklar gibi, yigilan bu toprak diisman tarafindan gelen oklara ve taslara
kars1 da korunakl bir siper vazifesi gormekteydi. Ibn Hisam’in da belirttigi
gibi zaten orada “Savas, sadece ok atma ve muhasara seklinde gerceklesmisti.”**

Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla hendegin bazi kesitlerinde oldukga sert
kayalar vardi ve sahabe onlar1 parcalamakta zorland: ve Hz. Peygamber’den
yardim istemek durumunda kaldilar. Hendegin bazi yerleri ise yeterince
kazilamadigi icin daha dar idi. Bu ylizden kimi diisman stivarileri bu zayif
kisimlardan Miisliimanlarin tarafina gecebilmekteydi.* Ote yandan Vakdj,
hendegin kapilari1 oldugunu da anlattiklarini ancak nerelerde oldugunu
bilmedigini ifade etmektedir.tl

7. Hendegin Boyutlari

Kaynaklarimizda kazilan hendegin eni boyu ve derinligi ile ilgili de farkli
Olgtler verilmektedir. Bu husustaki ihtilaf, rivayetlerdeki farkliliklarin
yanisira, klasik uzunluk 6l¢li birimlerinin bugiinkd karsiliklarinin farkl

[30] Vakidi, Megdzi, II. 465.

[31] Vakudi, Megdzi, 11. 447.

[32] Vakidi, Megdzi, I1. 448.

[33] Vakidi, Megdzi, II. 446.

[34] Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, I1. 223.

[35] [bn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, I1. 217, 224; Ibn Sa’d, Tabakat, II. 68.
[36] Vakidi, Megdzi, II. 452.
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verilmesinden ve durumun biraz da abartilmasindan kaynaklanmaktadir.”
Burada biz 6ncelikle kaynaklarda belirtilen boyutlar:1 vermeye ve onlar
tzerinden bir degerlendirme yapmaya calisacagiz.

a. Hendegin Uzunlugu

Hendegin uzunluguna gecmeden 6nce onun nereden baslayip nerede
son bulduguna dair verileri hatirlatmakta yarar gormekteyiz. Elimizdeki
kaynaklar, kazilan hendegin, nereden baslayip nerede bittigini, Ensar ve
Miihacirler arasinda nasil bir taksimat yapildigini bircok yer ismi zikrederek
kaydetmektedirler. S6z gelimi Vakidi hendegin kazildig1 mekanlar soyle
vermektedir:

“Allah Rasulii (sav), kazmalari icin hendegin her bir tarafini bir topluluga
tahsis etti. Muhacirler, Ratic’den Ziibab’a; Ensar ise Ziibab’dan Bent Ubeyd
Dagi’'na kadar kazacaklardi.”B® Diger bir rivayette ise Ensar Ziibib’dan Hur-
ba denilen yere kadar kazacaklardi... Beni Abduleshel de Ratic’den arka
tarafa dogru kazdilar ve hendek, mescidin arkasindan dolasarak geldi. Beni
Dinar ise Hurb&’dan ibn Ebi’l-Cen{ib’un evine kadar kazdilar... Hatta bazi
kimseler, Kuba’'daki kalelerin cevresine de hendek kazdilar.”® Vikidi'nin
“Bizim nezdimizde en sahih hadislerdendir” diyerek verdigi rivayete gore ise
Rasulullah’in (sav) kazdig1 hendek kesiti ise Benti Ubeyd Dagi’'ndan Ratic’e
kadar olan kisimdi.”

M. Hamidullah, hendek hattini sdyle vermektedir: “Kuzey doguda Seyheyn
Ikiz Kulelerinden baslayarak Mezad denen yerde “Veda Tepesi'nin (Seniy-
yetli’l-Veda) kuzey tarafina ulasarak batiya donecek, Beni Ubeyd Tepesi'ne
kadar uzanacak, yeniden Sel’ Dagi'na donerek Zafer Camiine (Mescid el-Feth)
kadar uzanacakti. Daha sonra batida yasayan kabileler kendi insiyatiflerini
kullanarak, hendegi daha da giineye el-Gamme (el-Gamame?) Mescidi’'nin
musallasina kadar uzattilar.”#!

Internet ortaminda miihendis Halid b. LAl tarafindan gériintiilii bir sekilde
anlatilan yedi bolimlik Hendek Gazvesi video serisinde yukarida isimleri
gecen mekanlar tanitilmakta ve elle cizilmis bazi krokiler sunulmaktadir.
Klasik kaynaklara dayal bir sekilde hazirlanan bu sunumda da hendegin
Seyheyn utumu/Ratic’den baslayip, Ziibab/Raye’'nin 100 m. 6nitinden gectigi,

[37] Farkli gortisler ve olgtiler i¢in bkz: Yasemin Sari, Hendek Savast (5/627), s. 55.
[38] Vakidi, Megdzi, II. 446.

[39] Vakudi, Megdzi, 1. 450-451.

[40] Vakaidi, Megdzi, 11. 451-452.

[41] Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 81.
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oradan Beni Ubeyd Dagi’nin 6niinden veya iki dag arasindan yahut dagin
arkasindan ilerledigini, oradan da Mezad’da son buldugu anlatilmaktadir.?

Hendegin uzunluguna gelince bu konuda en bilinen ve kullanilan veri,
Taberani (6. 360) ve Hakim’in (6. 405), cok zayif bir ravi olan Kesir b. Abdul-
lah’dan naklettikleri su ifadedir: “Allah Rasulii, hendegin hattini cizdikten
sonra her on kisiye kirk ziralik yer verdi.”*!! Bu rivayete gore bir kisiye dort
zira’ yani iki metrelik yer diismektedir. Miisliimanlarin sayisinin 3000 kisi
oldugu dikkate alinirsa alti km gibi bir mesafe eder. Ancak ibn Hacer’in (6.
852) Beyhaki'den (6. 458) yine ayni isnad ile naklettigi rivayete gore ise her
on kisiye on zira’ ayirilmistir.* Buna gore ise kazilacak kisim, kisi bas1 bir
zira’ (yarim metre), toplamda ise 1.5 km gibi bir mesafe etmektedir. Kay-
naklar, daha ¢ok kirk zira’ rivayetini tercih etmis ve uzunlukta daha ¢ok
bu 6l¢ii esas alinmistir.

Siyer alanindaki calismalariyla taninan M. Hamidullah, hendegin uzunlu-
guyla ilgili olarak sdyle demektedir: “Hz. Muhammed hendek kazilmasim
planladi; kazilacak boliimleri isaretledi ve her on kisiye sabit bir en ve
derinlikte kazilmak tizere kirk kubit (45-50 cm arasi eski bir 6lcti birimi)
verdi. Ben buradan hendegin orijinal uzunlugunu 3.5 mil (5.5 kilometre)
olarak c¢ikardim...*!

Cagdas arastirmacilardan Eb@i Halil de hendegin uzunlugunu 5544 m
olarak hesaplamistir.*® Hendek Savasi ile ilgili miistakil bir calisma yapan
el-Medhali ise hendegin uzunlugunun 12.000 zira oldugunu, bunun da 6 km
ettigini belirtmektedir."”

Basta Siyer Kronolojisi olmak tizere, siyer alanina farkh katkilar sunan,
ayni zamanda mithendis olan degerli meslektasimiz Mehmet Apaydin’in
hendek ile ilgili bir 6l¢ciim yapmasi ricam tizerine 1969 yilinda ¢ekilmis bir
uydu fotografi tizerinden “simdilik” kaydiyla elde ettigi ve bana génderdigi
sonuclar soyledir:

“Biitlin bu bilgiler dikkate alindiginda hendegin bir kisminin dogu harre-
sinin (Harretu Vakim) bitisiginde yer alan ve es-Seyhayn adi verilen iki Utum’un

[42] Halid b. Lal tarafindan 2018’de hazirlanan video, kroki ve anlatim i¢in bkz: https://[www.
youtube.com [watch?v=HgPif]TvTu8 8.5.2020.

[43] Taberani, Ebu’l-Kasim Stileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Kebir, V1. 212. No: 6040, tah. Hamdi
Abdulmecid es-Selefl, Musul-1984, II. Baski; Hakim, Ebt Abdullah en-Neysaburi, el-Mustedrek
ald’s-Sahihayn, 111 598, Beyrut ty., Darw’l-Ma’rife, HIV. &153 - 5552 450 s

[44] Bkz: Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu'-Bdri bi-Serh-i Sahihi’l-Buhdri, VII.
397. Nesr. Muhibbuddin el-Hatib, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-1379. ¢ 5l 5,2 bl 5,26 S

[45] Hamidullah, a.g.e., s. 82-83; “Hendek Gazvesi”, DIA, XVII. 194-195.

[46] Eba Halil, Sevki, Silsiletii Gazavdti'r-Rasilli’l-Azam: el-Handak, s. 91-92, Dimask-1986.

[47) el-Medhali, Merviyydtu GazvetiT-Handak, s. 203.
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bulundugu noktadan, Ratic boélgesinden basladig1 ve Sel* daginin dibinde yer
alan Zubdb ad1 verilen yere kadar uzandig1 anlasilmaktadir. Olciimlerimize
gore bu iki nokta arasindaki mesafe yaklasik 700 metredir ve bu kisim mu-
hacirler tarafindan kazilmistir. Hendegin diger bir kismi Ziibdb’dan baslayip
Cebelu Beni ‘Ubeyd olarak adlandirilan dagin dibine kadar uzaniyordu. Uzunlu-
gu yaklasik 1250 metre olan bu kisim da Ensar tarafindan kazilmistir. Ensar
ve mubhacirler tarafindan kazilan hendeklerin uzunluklarina bakildiginda
hicretin 5. senesinin sonlarinda Medine’deki tahmini Ensar ve muhacir
nufusuyla uyumlu olduklar anlasilmaktadir.

Bu iki ana parc¢anin disinda bazi gecitlerin de hendeklerle kazildiklarina
dair rivayetler bulunmaktadir. Bu rivayetlerden anlasildigi kadariyla iki
énemli parcadan bahsedilebilir. {lki Rdtic bdlgesinde ve mescidin arkasina
dogru uzanan Benil HdriSe ve Benil ‘Abdileshel kabileleri tarafindan kazilan
kisim, ikincisi ise Benil Selime kabilesi tarafindan kazilan Cebelu Beni Ubeyd
dag ile Hurbd arasinda yer alan bati harresinden (Harretu’l-Vebere) kalma bazi
gecitleri kapatan kisimdir. Bu iki kismin uzunluklarinin hendegin iki biiytik
parcasina nispetle oldukca kiiciik oldugu sdylenebilir. Arazinin yapisi dikkate
alindiginda bizim tahminimiz bu iki hendek parcasinin da en fazla 100 metre
olabilecekleri yoniindedir. Ciinkdi uydu fotografinda da gortiilecegi tizere bu
iki bolgede ye alan dogu ve bati harreleri fotografin cekildigi 1969 tarihinde
dahi oldukca engebeli bir goriintiiye sahiptir. Muhtemelen bu kisimlarda
bulunan bazi yollar ile lavlarin ulasamadigl bazi gecitler kazilmistr.

Bu tetkikler ve hesaplamalar neticesinde ikisi biiytik, ikisi de kiiciik olma
tizere en az 4 parcadan olustugunu distindigiimiiz hendegin toplam uzun-
lugunun en fazla 1250+700+100+100 = 2150 metre oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Kaynaklarda verilen bilgilerle uydu fotograflari birlikte degerlendirildiginde
ve arazilerin Hz. Peygamber doneminden bu yana ge¢irmis olmasi gereken
tabii degisim dikkate alindiginda yukaridaki uydu fotografi izerinde yapti-
gimi1z hendek c¢iziminin vakiaya biiylik oranda uygun oldugu sdylenebilir.
Ayrica ¢izim incelendiginde mevcut arazi sartlarinda Medine’yi savunmak
icin goriilen noktalar arasinda bir hendegin kazilmasinin akla yatkin oldugu
goriilmektedir. Bu tespit kaynaklardaki bilgilerin dogrulugunu teyid etmesi
bakimindan 6énemlidir.

Hendegin uzunlugu ve genisligi ile 6 giinliik bir siirede kazilmasindan
hareketle Misliimanlarin sayisi tizerinden de bir saglama yapmak miimkiin-
dir. Hendek Gavzesi sirasinda savasa istirak eden Miisliimanlarin sayisinin
3000 kadar oldugu nakledilmistir. Hendegin 2150 metre uzunlugunda oldugu
dtstintldiigiinde bir kisiye yaklasik 0,72 m (2150 m/3000 kisi) diismektedir.
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Nitekim Selman el-Farisi'nin kazdig1 5 zird® mesafenin, 2-2.5 metre kadar
oldugu ve onun cok is yaptigini diisindtiglimiizde kisi basina diisen mesafe-
nin tespit ettigimiz rakama yakin oldugu anlasilir. Hendegin adam boyunda
derinlige ve 2-2.5 metre arasinda bir genislige sahip oldugu diisiintildigiinde
mezkur uzunlukta bir hendegin tamami 6 giinde rahatlikla kazilabilir.”

Apaydin’in bu tespiti ile ¢cagdas Hintli arastirmacilardan Nedvi'nin ulastigl
“hendek yaklasik bes bin zird‘ yani 2 km idi”*¥ seklindeki sonug ortiismek-
tedir.

b. Hendegin Genisligi

Vakidi, Cabir b. Abdullah’tan Selman’in o giin hendegi, bes zira derinlikte
ve bes zira da genislikte kazarken gordiigiinii nakletmektedir.* Dirsekten
parmaklara kadar olan uzunluk i¢in kullanilan bir zird normal boydaki bir
insan i¢in 50 cm. kabul edilirse, bu 6l¢ii ~2.5 m. olur. Ancak burada Selman’in
¢ok giicli, kuvvetli oldugunu® ve bu ytizden Ensar ve Muhacirlerden her
birinin onu kendilerinin yaninda ¢alismalar1 konusunda tartismalarina
bakacak olursak,” M. Hamidullah’in distindigiintin aksine, Selman’in
bu 6l¢iisii kanaatimce en fazla derinligi ve genisligi ifade etmektedir. Zira
kaynaklarin verdigi bilgilere gore ya sert kayalik olmasi yahut zaman ye-
tersizligi nedeniyle ideal Olciilere getirelememesi sebebiyle hendegin daha
dar ve yeterli derinlikte olmayan kisimlari da bulunmaktaydi. Nitekim
Vakidi'nin verdigi bir bilgiye gére nébette oldugu bir gece Selman, Useyd
b. Hudayr’a, hendegin bir yerinin dar oldugunu ve diisman atlarinin atlayip
gecmesinden korktugunu ve derhal genisletilmesi gerektigini sdylemis,
bunun tizerine de orada bulunanlar alelacele dar kismi normal hendek
genisligine dondiirmiislerdir.?

Diigsman stivarileri, hendegin zayif bir yerini bulup gecebilmek icin siirekli
firsat kollamakta, bu durumu dikkate alan Muslimanlar da daima onlar
gozetlemekte ve hendek giizergdhi boyunca koruma yapmaktaydilar. Bir
defasinda hendegin iki tarafindan karsilikli epey ok atilmis ve iki tarafta da
yaralanmalar olmustu.”® Nitekim o firsatlardan birinde diisman stivarile-
rinden birkac kisi atlariyla hendegi gecmeyi basarmisti. Onlardan biri olan

[48] Nedvi, Ebii’l-Hasan Ali el-Haseni, es-Siretii’'n-Nebeviyye, Beyrut-1979, s. 208.
[49] Vakadi, Megazi, I1. 447.

[50] Nitekim Vakidi, onun on kisinin yaptig1 isi tek basina yaptigini hatta baskasina da yardim
ettigini ve nihayet bayildigini kaydetmektedir. Megazi, I1. 447.

[51] Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir, VI. 212. No: 6040.
[52] Vakidi, Megdzi, 1I. 465.
[53] Vakudi, Megdzi, I1. 465-466.
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ve cesaretiyle bilinen ve karsisina ¢ikmaktan herkesin ¢ekindigi Amr b.
Abduviid, mibareze i¢in Miislimanlara meydan okumus, Allah Rasulti’'ntin
emri ve duasiyla onun karsisina Hz. Ali ¢ikmis ve onu orada 6ldirmustii.>

Hz. Peygamber, hendegin bir yerindeki gedikten gecebilirler endisesiyle
orayl bizzat kolladig1 gibi Sa’d b. Ebi Vakkas’a da oray1 bekletmisti. Diigman
athlarinin her an firsat kolladiklarini géren ve gerekli tedbirleri aldiran Allah
Rasuld, bir taraftan da bu serrin def edilmesi, kendilerine yardim edilmesi
ve diismanlarinin yenilmesi icin stirekli dua etmekteydi.™

Biitiin bu verilerden anlasilmaktadir ki, alt1 giin boyunca sadece giindiizleri
alelacele kazilan hendegin eni, bir diigman stivarisinin karsidan karsiya at1
ile atlayamayacag1 bir genislikte idi. Yukaridaki Selman ile ilgili rivayete
bakilirsa ~2.5 m. oldugu séylenebilir. Merhum Hamidullah ve diger bazi
arastirmacilarin ifade ettigi hendek genisliginin ~9 metre olduguna dair
elde net bir veri bulunmamasina ragmen giiniimiizde bu rakam epeyce
yaygin hale gelmistir.

c. Hendegin Derinligi

Hendegin derinligine dair yukarida kaydettigimiz Selman’in kazdig bo-
yut ile ilgili bilgiden sonra kaynaklarda bulabildigimiz ikinci bir 6l¢i de
Vakidi'nin su ifadesidir: “Hendek, bir besta veya ona yakin idi” demektedir.>®
Besta ise bir adam boyu anlamina gelmektedir.®” Buradan hareketle hende-
gin derinliginin iki metreye yakin oldugunu soyleyebiliriz. Yukarida ifade
ettigimiz gibi, hendekten c¢ikartilan topragin Medine tarafina yigilmasiyla
bu derinlik muhtemelen ti¢ buguk metreyi bulmaktaydi, dolayisiyla da igine
diisen bir atin ¢ikmasi neredeyse imkansiz hale gelmekteydi.

M. Hamidullah, Vakidi’nin Selman’in hendegi bes kubit derinliginde ve
bes kubit genisliginde kazmis oldugu bilgisine “Bu, hendegin derinligi hak-
kinda bir sonug olmaz; ¢linki digerleri Selman’in biraktigl yerden devam
etmis olabilirler” diyerek bir tahmin yiirtitmekte ve verilen 6l¢iiyti dikkate
almamaktadir. Yine o, bir diisman atlis1 olan Nevfel el-Mahztmi'nin hendegi
gecmek icin atlarken hendege diismiis olmasindan hareketle “Belki de hen-
dek, 9 m. eninde ve 4.5 m. derinli§indeydi.” derken®®, Islam Ansiklopedisi,

[54] Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1. 224-225.
[55] Vakudi, Megdzi, I1. 463-464.
[56] Vakidi, Megdzi, I1. 446.

[57] Hz. Omer, kabrinin derinliginin bir “kAme ve besta” (adam boyu) kazilmasini tavsiye
etmistir. Bkz: Ibn Ebi Seybe, Ebti Bekr Abdullah ibn Muhammed, Musannef, III. 16, tak.
Kemal Yasuf el-Hat, Beyrut 1989, I-VIL

[58] Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 82-83.
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Hendek Gazvesi maddesinde ise bir yerde “hendegin genisligi 9 m., derinligi
ise 4,5 m. kadard1” demektedir. O, bir bagka yerde ise : “Hendekler, diisman
stivarilerini hiicumdan caydiracak bir genislige sahipti ve gece giindiiz
Miisliman birlikler tarafindan kontrol altinda tutuluyordu.” diyerek daha
temkinli bir ifade kullanmaktadir.®

Adeta giintimiizde bir metro kanali ¢apindaki bu kaziy1 kepce, kamyon,
ving vb. is makineleriyle bile alt1 giin icerisinde kazmak imkansiz iken, yeterli
sayida kazma, kiirek, balyoz vb. alet ve edevatin dahi zor bulundugu, hatta
sehrin son biiyiik Yahudi unsuru olan Kurayzaogullari’'ndan 6ding alindig:
hesaba katilir, o glinkii kit kanaat imkanlarla -yer yer sert kayaliklarin oldugu
g6z 6ntinde bulundurulursa- belirtilen giin ve evsafta gerceklesmis olmasi
pek de miimkiin goziitkmemektedir. Bu konuda makul bir tasvir daha uygun
olacaktir. Nitekim biz, “Hacci Anlamak” adli miitevazi ¢caligmamizda “Bir
stivarinin gecemeyecegi derinlik ve genislikte kazilan”® ifadesini kullan-
mustik. Aynm sekilde hazirlanma asamasinda koordinatorligini yurittigim
“Hadislerle Islam” adli calismada da “Hendegin eni ve derinligi ise yaklasik
iki bucuk metre idi. Boylelikle hendegin bir atin gecemeyecegi genislikte ve
derinlikte olmasi amaglanmis, uzunlugu ise sehrin diismana acik cephesini
kapatacak sekilde planlanmist1.”®! denilerek daha makul ve temkinli bir
yaklasim sergilenmistir.

8. Muhasara Siresi

MekKkeli miisriklerin ve miittefiklerinin Medine’yi muhasarasinin ne kadar
stirdiigiine dair klasik kaynaklarimizda farkl rivayetler yer almaktadir. Va-
kidi, Sa‘id b. el-Miiseyyeb’den (6. 93) muhasaranin on kiisur giin siirdigiine,
Cabir b. Abdullah’tan ise yirmi giin siirdiigline dair rivayetleri nakletmekle
birlikte, on bes glin devam ettigine dair rivayetin kendince daha dogru
oldugunu belirtmektedir.? Bu arada Musa b. Ukbe (6. 141) muhasaranin
yirmi giine yakin siirdiigiint bildirmektedir. Ebii Ubeyd (6. 224) ise ibn
Sihab’dan (6. 124) muhasara siiresinin on kiisur giin devam ettigi rivayetini
aktarmaktadir.®® Abdurazzak ise on kiisur gece stirdiigiinii belirtmektedir.*

bn Sa‘d’in naklettigi bir rivayete gére miisriklerin Hz. Peygamber’e y6-
nelik Hendek gazvesindeki muhasarasi on kiisur, diger bir rivayette ise on

[59] Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, DIA, XVII. 194-195.

[60] Biinyamin Erul-Ekrem Keles, Hacct Anlamak, s. 95, DiB Yayinlari, Ankara-2017, 11. baski.
[61] Heyet, Hadislerle Islam, VII. 78. DIB Yayinlari, Ankara-2014.

[62] Vakudi, Megazi, II. 477, 491.

[63] Ebt Ubeyd, Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emvdl, s. 210, nesr. Eb@ Enes Seyyid b. Receb, Riyad-2007.
|64] Abdurrazzak, Musannef, V. 367.
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bes gece siirmiis, Carsamba’ya rastlayan Zilkade nin 23. glinii sona ermistir.*!
Ibn Ishak’in aktardi§1 bir rivayete gére yirmi kiisur gece, yani bir aya yakin
stirdtigli anlatilmaktadir.® fbn Habib (6. 245), 10 Sevval Persembe giinii
basladigini ve 1 Zilkdde Cumartesi glin bittigini belirtmektedir.*”

Biitiin bu gorisler birlikte degerlendirildiginde, muhasara siiresine dair
verilen rakamlar arasindaki farklarin, hendek kazma siiresinin bu stirelere
eklenip eklenmemesinden kaynaklandig: anlasilmaktadir. Ayrica hendegin
alt1 glinde kazildig: diisiintiliirse, bu siire Sa‘id b. el-Miiseyyeb’den rivayet
edilen yirmi dort giinliik toplam stireye denk gelecek, hendegin kazilmasi
da 6 Sevval’de baslamis olacaktir. Buna gore Hendek savasi H. 5. yilin 12
Sevval/6 Ocak 627 Sal1 giinii baslamus, 1 Zilkade/24 Ocak 627 Cumartesi sona
ermistir.®* Bu verilerden hareketle muhasaranin 18 giin, hendek kazima ile
birlikte de yirmi dért giin stirdii§li sonucuna varabiliriz.

M. Hamidullah ise bu siire farkliliklarinin sebebini, diisman kuvvetlerinin
hep birlikte ve ayn1 anda gelmemis olmalariyla aciklar. Ona gore hendek
onlerine ilk gelenler bir aya yakin, sonradan gelenler ise yalniz on bes giin
kalmislardir.® Yine Hamidullah’a gore, haram aylar sona ermek tizereydi.
Allah’1n ateskes aylar1 olan miiteakip ti¢ aydan ilki, Zilkade ay1 yaklasmak-
taydi. Mekke’liler, bu aylarda inanclarini ¢cigneyip savagsmaktansa, Mekke’ye
geri doniip gelen hacilar karsilamayi daha uygun buluyorlardi. Ayrica yiyecek
stoklarinin tiikkenmesi, hava sartlarinin bozulmasi; soguk ve siddetli riizgarin
kamptaki tiim ¢adirlar1 darmadagin etmesi s6z konusuydu.!

9. Muhasara Mevsimi

Burada ele alinmas1 gereken bir baska husus da Hendek muhasarasinin
miladi takvime gore hangi aya ve mevsime denk diistiiglintin tespiti mese-
lesidir. Yukarida verilen bilgilere gére yapilan bazi hesaplamalar Ocak ayini
isaret etmektedir. Ancak bir Cahiliye Arap ddeti olan nesi’ uygulamasi dikkate
alinmadan yapilan takvimlere gore, bu siire 23 Subat-24 Mart araligina denk
diismektedir.”! Bu hususun tespitinde kaynaklarda gecen su iki rivayet iyi
degerlendirilmelidir. ilki, VAkidi’nin “Miisrikler, insanlar bir ay énceden

[65] Tbn Sa’d, Tabakat, I1. 65, 67, 69-70. Carsamba giinti bittigini sdyleyenler, Hz. Peygamber’in
duasinin o giin kabul edildigi rivayetine dayanmaktadirlar.

[66] Tbn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, I1. 223.

[67] 1bn Habib, el-Muhabber, s. 113. Apaydin verilen giinlerin ¢eligkili oldugunu belirtmektedir.
Bkz: Apaydin, Siyer Kronolojisi, s. 595.

[68] Apaydin, Siyer Kronolojisi, s. 595, 597-598.
[69] Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 91.
[70] Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslari, s. 93.
[71]  Bkz: Apaydin, Siyer Koronolojisi, s. 596.
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hasadi kaldirdig icin arazide otlagin/otlarin kalmadigi bir zamanda gelmis-
lerdi.”"” ifadesidir ve o, belli bir hasat mevsiminden hatta bir ay sonrasindan
bahsetmektedir. fkincisi ise Ibn Ebi Seybe’nin naklettigi bir rivayette Hz.
Ebti Bekr’in Peygamberimize hurmanin ilk agmis olan tomurcugunu gos-
terip sevindiklerine dair rivayettir.”” Her ne kadar asrimizda kiiresel iklim
degisiklikleri s0z konusu ise de senede birkag¢ defa hasat kaldirilan verimli
topraklara sahip Medine acisindan gerek s6z konusu hasat zamani, gerekse
hurmalarin ilk tomurcuklanma zamani, Hendek muhasarasinin hangi mevsi-
me denk diistigiiniin tespitinde 6nemli ipuclari olarak degerlendirilmelidir.”

Ayni sekilde iklim acisindan meseleye yaklasildiginda muhasara esnasinda
yasanan siddetli sogugun, mevsimsel bir durumu mu, yoksa Allah tarafindan
gonderilen ilahi bir yardimi mu ifade ettigi tizerinde durulmalidir. Burada
sayet muhasara tarihi olarak 26 Aralik-24 Ocak tarihleri kabul edilirse, bu
dénemde soguklarin olmasi normal kabul edilecektir. Eger 23 Subat-24 Mart
araligy dikkate alinirsa boyle bir siddetli sogugun olmasi ise pek mimkiin
goriilmeyecektir.” Ancak kaynaklarin anlattigina gore yasanan ¢ok siddetli
firtina veya kasirgaya bakilacak olursa, bunun hava sartlar1 bakimindan
Aralik-Ocak mevsim ortalamalarinin da tstiinde oldugu anlasiimaktadir.
Bu da Yiice Allah’in “Uzerinize diisman ordusu gelmisti de onlarn iizerine siddetli
bir firtina ve goremediginiz bir ordu gondermistik.”” ayetinde ifade ettigi tizere
ilahi bir yardimin varligim giiclendirmektedir.

10. Muhasara Atmosferi

Daha 6nce hendek kazim stirecinde yasanan telas, endise ve korkudan
sonra birka¢ farkli unsurdan olusan miittefik giicler karsisinda hem Miis-
limanlarin hem de miunafiklarin neler hissettikleri, ne denli korkular
yasadiklar1 ve nasil bir sinav verdikleri de 6nem arz etmektedir. Aslinda
hendekte yasanan korku ve kaygi, mii'minler ile mtinafiklarin psikolojileri,
moral durumlari, Yiice Allah tarafindan su ayetlerde cok iyi tasvir edilmistir:

“By iman edenler! Allah'mn size su lutfunu hatwrlaymn: Uzerinize diisman ordusu
gelmisti de onlarn tizerine siddetli bir firtina ve géremediginiz bir ordu gindermis-
tik. Allah biitiin yaptiklarimzi gérmekte idi. Yukarimzdan ve sizden asagida bulunan

bolgeden iizerinize gelmislerdi; korkudan gozler kaymus, viirekler agizlara gelmisti;

[72] Vakidi, Megazi, I1. 444.
[73] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 376.

[74] Hurmanin gecirdigi farkli asamalar1 ve zamanlamasi i¢in bkz: Apaydin, Siyer Koronolojisi,
s. 95.

|75] Bkz: Apaydin, Siyer Koronolojisi, s. 93, 596.
[76] Ahzab, 33/9.
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bu esnada Allah hakkinda olmadik zanlara kapilmakta idiniz. Iste o zaman miiminler

biiyiik bir imtihan gecirdiler ve adamakilli sarsildilar.

Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk bulunanlar, “Allah ve resuliiniin
vaadleri bizleri aldatmaktan ibaretmis!” demislerdi. Onlardan bir grup, “Ey Medineliler!
Sizin isiniz burada durmak degildir, hemen déniin!” diyorlardi. Onlardan bir biliik de
aslinda agikta olmadig halde, “Evlerimiz agikta ve korumasiz” diyerek peygamberden
izin istiyorlardi; bunlarin istedigi kagmaktan baska bir sey degildi. Medine'nin her
tarafindan saldwriya ugrasalardi da kendilerinden bozgunculuk yapmalari istenseydi
(evlerini diistinmez) hi¢ vakit gecirmeden hemen ona kosarlardi. Halbuki bunlar daha
dnce ayrilip donmeyeceklerine dair yeminle Allah’a soz vermislerdi ve Allah’a verilen
séziin yerine getirilmesi gerekirdi. Onlara sunu séyle: “Oliimden veya éldiiriilmekten
kagsamiz bile bu kagis size bir fayda vermeyecektir. Kagip kurtulmaniz halinde de
bundan ¢ok az faydalanabileceksiniz.” Sunu da séyle: “Allah sizin i¢in bir kétiiliik dilese
Allah’a karsu sizi kim koruyabilecektir? Veya hakkimizda bir rahmet murat etse (kim
engelleyecektir)?” Bu durumda Allah’tan baska kendilerine ne bir veli ne de bir yardimc
bulabileceklerdir. Icinizden engelleyicileri ve size karsi nekeslik icinde arkadaslarina,
“Bize katihn” diyenleri Allah ¢ok iyi bilmektedir. Zaten bunlarin pek azi savasa gelir.
Tehlike yaklastiginda oliimden dolayr kendinden gecip gozii kaymus kimse gibi sana
baktiklarim goriirsiin, tehlike gecince de hayra karsi nekeslik icinde size sivri dillerini
uzatwlar. Bunlar gercekte iman etmemislerdir, Allah da onlarin yaptiklarin gecersiz
saymugtir. Bunu yapmak Allah icin ¢ok kolaydir. Diisman birliklerinin hald cekip git-
mediklerini zannederler. Diisman bir daha geldiginde ise size ait haberleri uzaktan
almak iizere ¢ollerde daginik yasayan bedevilerin arasinda bulunmay: arzularlar.
Zaten aramzda da bulunsalardi savasa ¢ok az katihirlard.

Icinizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t cokca ananlar
icin hi¢ siiphe yok ki, Rastilullah’da giizel bir 6rneklik vardiwr. Miiminler diisman kuv-
vetlerini karsilarinda gortince, “Bu, Allah’in ve resuliintin bize vaad ettigi durumdur,
Allah ve resulii hep dogru soyler” dediler; bu onlarin ancak imanlarini ve teslimiyet
duygularini arttird. Miiminlerden bir kisnu Allah’a verdikleri sézii yerine getirdiler,
kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini bekliyorlar; (vaadlerini) asla
degistirmediler. (Boyle oldu ki) Allah, séziinde duranlari sadakatleri sebebiyle ddiillen-
dirsin, miinafiklart da dilerse cezalandwsin, dilerse bagislasin! Allah ¢ok bagislayict,
ziyadesiyle esirgeyicidir.”l"

Bela o kadar biiytidii, korku o denli artt1 ki, diismanlar hem tstlerinden,
hem altlarindan geliyordu. Miiminler bile bircok zanlara kapilmaya basla-
dilar. Miinafiklar arasinda ise nifak ortaya ¢ikmaya basladi. Hatta Muattib
b. Kuseyr: “Muhammed bize Kisra ve Kayser’in saraylarindan yiyecegimizi

[77] Ahzab, 33/9-24.
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vad ediyor, oysa bizden biri kendi cani korkusundan tuvalete dahi gide-
miyor?!” demisti.”!

Hendek ve muhasara siiresince Hz. Peygamber’in yaninda olan eslerinden
Ummii Seleme hendek muhasarasi hakkinda séyle demistir: “Ben Hz. Pey-
gamber ile Miireysi’, Hayber, Hudeybiye, Mekke’'nin fethi ve Huneyn gibi
bir¢ok savasa katildim. Bunlardan hicbiri, Rasulullah icin Hendek kadar
yorucu ve bizler i¢in bu kadar korkutucu degildi. Misliimanlar bir agacin
daginik dallar gibiydi. (Medine’'deki utumlara siginmis olan) Hanimlar ve
cocuklar konusunda Kurayza’dan gelebilecek saldirilardan emin degildik.
Medine, sabahlara kadar korunuyor, korkudan sabahlara kadar Misli-
manlarin tekbir sesleri isitiliyordu.”” Hz. Eb@ Bekir de bu konuda soyle
diyordu: “Biz, Medine’deki hanimlara ve ¢ocuklara zarar verecekler diye
Kurayzaogullari’'ndan, Kureys’ten ve Gatafan’dan korktugumuzdan daha
cok korkmustuk. Ben Sel’ Dagi'ndan Medine’deki evlere bakar, onlarin sakin
oldugunu gordiigiimde Yiice Allah’a hamd ederdim.”® Hemen hemen ayni
ifadeleri kullanan Cabir b. Abdullah da “Nihayet Allah bizden bu sikintiy1
giderdi” demektedir.® Nitekim muhasara giin ve gecelerinde Kurayza Yahu-
dileri, firsat buldukca Miisliiman gruplara saldiriyorlar ve karsilikli ok atma
sonucu yaralanmalar olmaktaydi.? Kurayza’nin daha énce Misliimanlarla
yaptiklari antlasmay1 bozduklar: haberi Miisliimanlara ulasinca korku iyice
artmis ve tehlike daha da bliytimtistii.*!

Yine bu siirecte diisman stivarilerinin siirekli hendegi gecebilmek icin
firsat kollamalar1 sebebiyle Hz. Peygamber ve ashabi, bir veya birkac vakit
namazini zamaninda kilmaya firsat bulamamislardi. Abdullah b. Mes’ud’un
anlattigina gore Hendek giinii musrikler Rasulullah’in (sav) tam dort vakit
namaz kilmalarina mani olmuslardi. Artik gece olunca Hz. Peygamber Bilal’e
emretmis, o da dnce ezan okuyup sonra da kamet etmisti ve Hz. Peygamber
6gle namazini kilmisti. Sonra tekrar sirasiyla Ikindi, Aksam ve Yats1 namaz-

larindan her biri i¢in ayr1 ayr1 kamet etmis ve namazlarini kaza etmisti.l*

[78] 1bn Sa’d, Tabakat, 11. 67; Vakidi, Megdzi, I1. 459-460; Ibn Hisadm, es-Siretii'n-Nebeviyye, II. 222.
[bn Hisdm, Muattib’in, Bedir Ehlinden oldugu, miinafiklardan olmadig1 bilgisini de nak-
letmistir.

[79] Vakadi, Megazi, I1. 467-468.
[80] Vakuidi, Megdzi, 11. 460.
[81] Vakudi, Megdzi, II. 468.
[82] Vakidi, Megazi, I1. 451, 462.
[83] Vakidi, Megdzi, II. 458.

[84] 1bn Ebi Seybe, Musannef, VII, 378-379; Tirmizi, Salat 18, no: 179; Nesat, Sunen, Ezan 22, no:
663.
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Muhasara boyunca her an bir saldir1 olabilir endisesiyle stirekli teyakkuzda
olduklarini belirten Muhammed b. Mesleme: “Hendekte Allah sikintiy1 def
edinceye kadar gecelerimiz giindiize donmiistii.”® derken, sabahlara kadar
uyumadiklarini ifade ediyordu.

Bu arada Vakidi’nin verdigi ¢ok ilging bir bilgiye gore, iki Miisliiman grup
gece devriye gezerken birbirleriyle karsilasmislar ve iki taraf da digerini
diisman sanarak catismaya baslamislardi. O kadar ki, yaralanmalar oldugu
gibi bir kisi de bu catismada 6lmiistii. Neden sonra parolalari olan “Hamim,
Ia yunsariin!” diye bagirmaya baslayinca iki taraf da yaptiklar: yanlisi fark
etmislerdi. Durumu gelip Hz. Peygamber’e bildirdiklerinde o: “Yaralilariniz,
Allah yorunda yaralanmis, sizden 6len ise sehit olmustur” buyurmustur.
Bu a1 tecriibeden sonra artik Miisliimanlar benzer bir hataya diismemek
icin parola kullanma konusunda daha dikkatli davranmaya baslamislardir.®l

Sayica diisman ordusunun ¢ok iistiin olmasi sebebiyle Hz. Peygamber, ibn
Omer, Zeyd b. Sabit gibi 15 yaglarindaki bazi genclerin de bu savasa katilma-
larina izin vermis, onlar da gerek hendek kazimi esnasinda toprak tasima,
gerekse nobet tutma vb. bazi aktif gérevlerde bulunmuslardir.?” Ayrica Hz.
Aise, Ummii Seleme ve Zeyneb bint Cahs® gibi Hz. Peygamber’in bazi es-
lerinin yanisira az da olsa Ziibeyr b. el-Avvam’in annesi Safiyyel® gibi baska
hanimlarin da bu zorlu muhasaraya katildiklarini soéyleyebiliriz.

Burada diigman ordusunun durumuna da bir g6z atmamiz yerinde olacaktir.
Allah Rasuli'niin Yahudi Nadirogullari’'ni Medine’den Hayber’e siirmesinin
ardindan farkli kabilelerden on Yahudi Mekke’ye gelmis ve Kureys ile Hz.
Muhammed’e kars is birligi teklifinde bulunmugslardi. Suriye’ye giden ticaret
kervanlarinin, gittikce gliclenen Miisliimanarin tehditi altinda oldugunu bilen
Ebt Siifyan liderligindeki Kureys, Yahudilerden gelen bu teklifi derhal kabul
etti. Gatafanllar, Stileymogullari, Esedogullari, Fezareliler, Esca’lilar ve Miirre-
ogullart gibi Arap kabileleri de Miislimanlara karsi1 Mekkeli miisriklerle birlik
oldular. Kisa siirede Ebt Siifyan’in komutasinda on bin kisiyi askin bir ordu
olusturuldu. Allah Rastilii ve Miisliimanlara karsi kurulan bu ittifak, Kur’an’da
“Ahzab” (gruplar, miittefikler) diye nitelendirilmis, sureye de adin1 vermistir.

Ug bin kisilik Miisliiman ordusuna karsi, bin atlis1 ve pek ¢ok devesi olan
on bin kisilik giiclt diisman ordusu, son derece timit ve cosku ile Medine’ye

[85] Vakidi, Megdzi, II. 468.

[86] Vakidi, Megdzi, II. 474.

[87] Vakuidi, Megdzi, II. 448; Buhari, Megazi, 30, no: 4097.
[88] Vakidi, Megdzi, II. 454.

[89] Bkz: ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 379.
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ulasti. Hic ummadiklari hatta bilmedikleri bir hendek ile karsilastiklarinda
ilk soku yasadilar. Daha sonra hendegin zayif yerlerinden gecebilmek icin
stirekli firsat aradilar. Bir defasinda Nevfel b. Abdullah, Amr b. Abd, Hi-
beyre b. Ebi Vehb, Ikrime b. Ebi Cehl ve Dirar b. el-Hattab karsiya gecmeyi
basardilar. Cesaretiyle sohret olan Amr b. Abd’in meydan okumasi {izerine
karsisina Hz. Ali ¢ikt1 ve onu 6ldirdi. Bunun tizerine diismanlar kacismuis,
kagarken Nevfel b. Abdullah da hendekte atindan diistince taslanarak ora-
cikta olduralda.b

Amr b. el-As ve Halid b. Velid komutasindaki ytizer kisilik stivari birlikleri,
gece-glindiiz Misliimanlarin bir zayif noktasini, bir gaflet anini yoklamak-
taydilar. Misrikler bu tir siivari hiicumlarini nobetlese yapiyorlardi. Bir
gtin Ebt Siifyan ve adamlari, bir giin Hiibeyre b. Ebi Vehb, bir giin Tkrime
b. Ebi Cehl, bir baska giin de Dirar b. el-Hattab saldirmakta, bazen de hep
birlikte hiicum etmekteydiler. Kisa stireli karsilikli ok, tas vb. atismalar
neticesinde iki taraftan da yaralanmalar olmussa da Miislimanlarin ¢ok
dikkatli ve miiteyakkiz olmalar: sayesinde her seferinde bu hiicumlar ba-
sariyla puskurtilmekteydi. Diismanlarin sik sik saldirilar sebebiyle Allah
Rasulii ve Misliimanlar o glinlerde bazi namazlari kilamamislardi. Bu sirada
Misrikler, Misliimanlari iki taraftan sikistirabilmek icin gizlice gériismeler
yaparak Yahudi Kurayzaogullari’ni da bir ara yanlarina almay: basardilar.
Kurayza Yahudileri de Medine’deki kalelere, oradaki hanimlara ve ¢ocuklara
kii¢tik ¢apli saldirilar diizenliyorlardi. Hz. Peygamber onlara kars: da bes
yuz kisilik bir birligi gérevlendirmisti.

O giinlerde Hz. Peygamber’in cesitli stratejik girisimleri, Kureys ile Kuray-
zaogullar1 arasinin acilmasi, iki taraf arasinda giiven bunalimin yasanmasi
gibi ciddi sonuglar dogurdu. Zamanin ilerlemesi diisman ordusunun aley-
hine islemeye baslamisti. Hem askerin hem de -hasadin kaldirilmis oldugu
bir déneme rastlamasi sebebiyle- atlarin ve develerin yiyecek sikintisi bas
gbstermeye baslamisti. Tam o siralar Yiice Allah’in siddetli bir kasirga gdnder-
mesi ve dayanilmaz bir sogugun ortaya ¢ikmasi, diismanin moralini bozdu,
sevkini kird: hatta korkmalarina yol ac¢ti. Kasirganin c¢adirlar1 u¢urmasi,
hayvanlari bile telef edecek raddeye gelmesi tizerine Ebt Stifyan Mekke’ye
donme karari aldi. Onun devesinin ayaklarindaki bagi ¢c6zmeden devesini
kaldirmasi, nasil bir korku ve telas icerisinde, adeta canini kurtarircasina

hareket ettigini gostermektedir.¥

[90] Vakudi, Megdzi, 1. 470-471.
[91] Vakidi, Megdzi, II. 490.
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“Esasen misrikler kisa siirecek bir savas i¢in hazirlanmislardi ve isin uza-
mas1 hem savascilarin hem de binek hayvanlarinin yiyecek kaynaklarinin
titkenmesine sebep oluyordu. Bu arada Hayber Yahudilerinin gonderdigi
yirmi deve ytiki yiyecek maddesi ve hayvan yemi miisliimanlarin eline gecti.
Ayrica hava da iyice sogumustu; Medine nin siddetli sogugu Mekkeliler’i glic
durumda birakiyordu. Siddetli bir riizgar onlarin mukavemetini iyice kirmig
ve misrikler panige kapilmisti. O siralarda Sevval ayinin sonuna gelinmisti;
haram aylardan Zilkade girmek tizereydi ve hac mevsimi baslayacakti. Kureys
ordusu kumandani Eba Siifyan, bu sartlar altinda sonu¢ alinamayacagini
anlayip Mekke’ye dénmek tizere kusatmay1 kaldirdi; parayla tutulmus as-
kerler de cekilip gitmekten baska care bulamadilar.”*?

Netice itibariyle sayica ve donanim olarak Miislimanlardan cok tstiin
olan diisman ordusu, umdugunu bulamadan, herhangi bir kazanim elde
edemeden eli bos, morali bozuk, perisan olmus bir halet-i ruhiye icerisinde
muhasaray1 birakarak ¢ekilip donmek zorunda kaldi. Sonugta, Miisliiman-
lardaki iman, sabr, azm ve birlik ruhu ve suuru, diismanlarini bir kez daha
hayal kirikligina ugratti. O kadar ki artik islam diismanlari, Miisliimanlara
kars1 yeni bir sefer diizenleme moral ve motivasyonunu da tesebbiis imka-
ninit da tamamen kaybetmislerdi.

B. Hendekteki Rivayetler

Hz. Peygamber’den nakledilen hadis ve siinnetlerin nerede ve ne zaman
varid olduklarinin tespiti hem hadislerin stib{itunun belirlenmesinde, hem
baglaminin ortaya konulmasinda, hem de bunlar sayesinde hadis ve stin-
netin daha dogru bir sekilde anlasilmasinda oldukca ¢nem tasimaktadir.
Hadis kaynaklarimizda yer alan rivayetlerin bircogunda Hz. Peygamber’in
hadisleri tirnak igerisinde nakledilmekte, dolayisiyla hadislerin baglami,
zamani, mekani goz ardi edilebilmektedir. Ayn1 durum Hz. Peygamberin
fiilleri icin de gecerlidir. Iste bu kisimda, temel hadis kaynaklarimizdan
hareketle 6zelde hendek kazimi, genelde ise Hendek Savas: stiresince Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetler kronolojik bir sekilde tespit edilmeye
calisilacaktir. Her ne kadar Hendek Savasi’nin senesi hakkinda dahi ihtilaf
varsa da hendek kazimi ile muhasara stiresi hakkinda yukarida verilen
tartismalardan sonra, en kuvvetli oldugu diistiniilen zaman dilimi esas
alinarak burada tahmini bir siralama denemesi yapilacaktir. Bu durum ise
bizi, 6nce siyer ve megazi kitaplarinin tertibinden, sonra rivayetlerdeki bazi
ipuglarindan, biraz da olaylarin seyrindeki gelismelerden hareket ederek

[92] Hamidullah, “Hendek Gazvesi”, DIA, XVIL. 194-195.
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tahmine dayali bir siralama yapmaya sevk etmektedir. Bunu yaparken, ayni
konudaki birkag rivayeti birlestirerek bir metin olusturmak yerine hem hadis
kaynaklarinin tslubunu yansitmak, hem de rivayetler arasindaki farklar
gostermek amactyla bazi rivayetler degisik tarikleriyle tekraren verilecektir.

Esasen yapmaya calistigimiz sey, Hendek Savasi ile ilgili on dort asir 6nce-
den giiniimtize ulasabilen daginik vaziyetteki tarihsel malzemeyi bir araya
getirerek anilan sahneleri resmetmektir. Bu adeta mozaikten yapilma ¢ok
kadim bir resmin dagilmis parcalarini toparlayarak resmin biitiiniint yeniden
olusturmaya benzemektedir. Konu bir siyer sahnesi olunca durum biraz daha
farklilik arz etmektedir. Bu noktada su sorulari sormamiz gerekmektedir:

Her seyden once bu siire icerisinde Hz. Peygamber neler séyledi? Neler
yapt1? U¢-dért haftalik bir zaman diliminde ortaya ¢ikan bu hadis ve siin-
netlerin ne kadar1 sahabe tarafindan tespit edildi? Ne kadar1 nakledildi?
Nakledilen bu rivayetlerin ne kadar:1 hadis kaynaklarina ne kadar tarih
kaynaklarina girebildi? Ne kadar bir sekilde elendi? Ya da tedvin veya tasnif
edildigi halde giiniimiize kadar gelmeyi basaramadi?

Aslinda ti¢-dort haftalik bir zaman diliminde Allah Rasulii’niin biiytik bir
ihtimalle ¢ok daha fazla sey konusmus, bir¢ok davranis sergilemis, siinnetler
ortaya koymus olmasi kaginilmazdir. Asagida nakledecegimiz hadis sayisina
bakilacak olursa, Hz. Peygamber’den sadir olan ¢ok az hadis ve siinnetin
nakledildigi gibi bir sonuca varmak durumundayiz. Kald: ki, nakledilen bu
rivayetlerin bir kisminin sthhat ve siibtitunda, Hz. Peygamber’e nispet ve
aidiyetinde belli endiseler de s6z konusudur.

Bu vesile ile belirtmekte yarar miilahaza ettigimiz bir husus da sudur:
Yontemleri geregi hadis kaynaklarinin siyere dair herhangi bir olay1 nak-
lederken, titiz bir kronoloji takip ettikleri, ele aldig1 bir sahnenin tarihi
arkaplani, baslangici, gelisimi ve nasil sonuglandig gibi hususlar dikkate
alarak biitiincil bir metin insasina giristikleri sdylenemez. Muhaddislerin
yaptigl is, o konuya dair kendilerine ulasan rivayetlerden, kendi sartlarina
uygun olan isnad ve metinleri se¢cmek ve belli bagliklar altinda siralamaktan
ibarettir. Dolayisiyla hadis kaynaklarindaki bu daginik tarihsel malzemeden
hareketle, bir gazvenin basindan sonuna kadar titiz siralanmis olaylar 6rgiisii
ve mantiksal biitiinliik elde etmek miimkiin degildir.

Iste biitiin bu sebeplerle asagida belli bir siraya koyarak derledigimiz
Hz. Peygamber’e nispet edilen merfu rivayetler, hadis kaynaklarimizin bir
taraftan siyer ilmine ne denli katki sunabildigini, diger taraftan da siyer
kaynaklar1 olmadan hadis rivayetleriyle Hz. Peygamber’in siretini ne 6lciide
yansitabilecegini bir nebze gosterebilecektir.
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Imam Buhari, konuyu Kitdbu’l-Megazi’de “Hendek/Ahzab Savasi Bab1”
bashigiyla ele almis ve burada toplam yirmi rivayete yer vermistir. Bazilari
tekrar veya ayni igerikte olan bu rivayetlerin iceriklerini ana hatlariyla sdyle
siralayabiliriz:

+ Abdullah b. Omer’in on bes yasinda Hendek Savasi'na kabul edilmesi

(no: 4097, 4107)

* Hz. Peygamber’in hendek kazanlari tesvik icin soyledigi recezler (no:
4098-4100, 4104, 4106)

 Cabir b. Abdullah’'in verdigi kuzu ziyafeti (no: 4101-4102)

» Ahzab 33/10. ayetten kast edilenin hendek giinii oldugu (no: 4103)

» Hz. Peygamber’e, saba riizgariyla yardim edildigi (no: 4105)

+ Abdullah b. Omer ile Muaviye arasinda gecip, konuyla dogrudan ilgili
olmayan bir diyolog (no: 4108)

» “Bundan boyle biz onlara savas acacagiz, onlar bize degil” hadisi (no:
4109-4110)

e Hz.Peygamber’in namazlarina engel olan misrikler icin yaptig1 beddua
(no: 4111)

* Hz. Peygamber’in ve ashabinin kilamadiklar1 namazlar: kaza etmeleri
(no: 4112)

e Hz. Peygamber’in, Kurayzaogullari’'ndan haber getiren Ziibeyr'e “Her
peygamberin bir havarisi vardir, benim havarim Zitbeyr b. Avvam’dir”
demesi (no: 4113)

e Hz. Peygamber’in, Allah’in tek basina tiim diismanlara galip geldigini
ifade etmesi ve duasi (no: 4114, 4115)

e Hz. Peygamber’in gazveden veya hac ya da umreden déndiigiinde yaptig1
duasi (no: 4116)

Gorildigi tzere miikerrer olanlar gikarildiginda elde kalan bu yirmi
rivayet, Hendek Savasi’nin biitiini hakkinda bizlere ¢ok az bilgi sunmak-
tadir. Stiphesiz Imam Buhari’nin bu savas ile ilgili Sahih’ine aldig1 biitiin
malumat bunlardan ibaret degildir. Dahasi elindeki ya da hafizasindaki
onlarca, yiizlerce rivayetten ancak bu kadarini Sahih’ine kabul edebilmistir.
Oysa Ibn Hisam, Vakidi ve Ibn Sa‘d, bu konuda kendilerine ulasan bircok
rivayeti degerlendirerek ¢ok daha fazla malumat vermislerdir. Nitekim onla-
rin naklettikleri bircok rivayet, makalenin sonunda ek olarak sunulacaktir.

1. Hendek Kazim Sdreci

Hendegin kazilmasina dair hadis kaynaklarinda sinirh bilgiler iceren gesitli
rivayetler yer almaktadir. Bu hususta énce hendek kaziminin yapildig ilk
glinlerde calisma esnasinda Hz. Peygamber’in canhiras bir bicimde hendek
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kazmakla mesgul olan Ensar ve Muhacirlerin yanlarina varip onlari bu ise
tesvik ederek iltifatkar ifadeler kullandigina dair su rivayetleri gérmekteyiz:

Buhéari’nin “Hendek Kazim1” bashg altinda rivayet ettigi Enes b. Malik’in
bu anlatimina gore Allah Rasuli, bir giin kazilan hendege vardi. Bakt1 ki,
Mubhacirler ve Ensar, oldukca soguk bir sabahta hendek kaziyorlardi. O
zamanlar onlar icin ¢alisan (yeterli sayida) koleleri de yoktu. Onlardaki
yorgunlugu ve aclig1 goriince o soyle dedi:

Allahim, gercek yasam yeridir dhiret,

Sen Ensar ve Muhacirler’e magfiret et!

Onlar da ona s6yle cevap verdiler:

Biz Muhammed’e biat edenleriz,

Biz, hayatta kaldik¢a cihad ederiz!™®®

Enes b. Malik’ten gelen baska bir rivayette ilk sdyleyenler sahabe, onlara
cevaben iltifatta bulunan ise Hz. Peygamber olmak tizere takdim ve tehirle
nakledilmistir.®¥ Burada Hz. Peygamber’e atfedilen “recez”, onun dilinden
dokiilen nadir manzum s6z érneklerindendir.

Buhari, bu hususta bir baska sahneyi Bera b. Azib’den soyle nakletmektedir:

“Hendek gilinii Hz. Peygamber’i toprak tasirken goérdiim, oldukca killi
olan gogsu toz-toprak olmustu. Bir yandan da Abdullah b. Revaha'nin su
beyitlerini yiiksek sesle soyliiyordu:

“Allalum, Sen olmasaydin, dogruyu bulamazdik,

Zekat da veremezdik, namazi da kilamazdik,

Su halde tizerimize indiriver sekinet,

Sabitle ayaklarumizi, karsilasirsak sayet,

Iste su diismanlar yapti bize azginhk,

Onlar fitne dilediklerinde, biz kagindik!

Hz. Peygamber de yiiksek sesle“Kagindik! Kagindik!” diye tekrarliyordu.!

Hendek kazim1 hakkinda gelen anlatimlardan biri de hendek kazan saha-
benin Gi¢ctincid giin karsilastiklar: bir kayay: parcalayamayip Hz. Peygamber’e
bagvurmalari, onun bu kayay1 parcalamasi ve bunun tizerinden gelecege
dair verdigi bazi miijdelerle ilgili su rivayetlerdir:

Cabir b. Abdullah’in anlattigina gore Hz. Peygamber ve ashab1 hendek
kazarken ti¢ glin boyunca hicbir sey yememislerdi. Bu esnada sahabe: “Ey
Allah’in Rasuli, surada hendekte dagdan uzanmis bir kaya var (ve biz onu
kiramadik)?” dediler. Hz. Peygamber: “Uzerine su dokiin!” buyurdu. Ashab,

[93] Buhari, Megazi, 30, no: 4099; ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 377.
[94] Buhari, Megazi, 30; no: 4100;
[95] Buhari, Megazi, 30; Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 377.
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kayanin iizerine su doktii. Ardindan Hz. Peygamber geldi, kazma veya balyozu
alip “Bismillah!” diyerek ti¢ defa vurunca kaya parcalandi. Cabir dedi ki: “Bir
an goziime takildi ve Allah Rasulti'niin karnina bir tas bagladigini gérdtim.” ®°

Ayni1 sahneyi Bera b. Azib ise séyle anlatmaktadir: “Rasulullah (sav) bize
hendek kazmamizi emredince dagin bir boliimiinde karsimiza ¢ok sert ve
biiyiik bir kaya ¢ikti. Kazmalar kayaya girmiyordu. Durumu Rasulullah’a
bildirdik. Bunun tizerine o geldi. Kayay1 goriince kazmayi aldi, elbisesini
toplayarak “Bismillah” dedikten sonra kayaya ilk vurusunda ticte biri parca-
land. “Allahu ekber! Bana $am boélgesinin anahtarlar verildi. Vallahi su an
o bolgenin kizil saraylarini goriiyorum!” dedi. Sonra kayaya ikinci darbeyi
indirdince, ticte biri daha parcalandi. Bu defa: “Allahu ekber! Bana Iran bol-
gesinin anahtarlar verildi. Vallahi su an Medain’in Ak Saray’inm1 goriiyorum!”
dedi. Sonra “Bismillah” diyerek ticlincii darbeyi indirince kayanin geriye
kalan kismi da parcalandi. Bu defa: “Allahu ekber! Bana Yemen'’in anahtarlari
verildi. Vallahi su an San’d’nin kapilarini gértiyorum!” dedi.””

Hendekte ¢ikan kayanin parcalanmasi ile ilgili Nesai her iki Stinen’inde
“Azad edilenlerden bir adamin, sahabeden bir adamdan” seklinde mechul
isnadi sebebiyle zayif olan uzun bir rivayet daha nakletmektedir. Her vu-
rusunda “Dogruluk ve adalet yoniiyle Rabbinin sézii tamamlanmustir. O’nun soziinii
degistirecek hichir sey yoktur. O, isiten ve bilendir.”®® dyetini okudugu bu rivayette
her vurusta bir kivilcimin ¢iktig1 ve Selman-i Farisi’nin bunu gordigii, bu
esnada sirasiyla Hz. Peygamber’e Kisra ve gevresinin, Kayser ve ¢evresinin,
Habese ve cevresinin sunuldugu anlatilmaktadir. Rivayetin sonunda ise ilging
bir sekilde “Sizi biraktiklar siirece siz de Habese’yi birakin! Sizi terkettikleri
stirece siz de Tiirkleri terk edin!” ifadeleri yer almaktadir.®

Sehl b. Sa’d ise benzer bir ani sdyle anlatmaktadir:

“Hendekte Hz. Peygamber ile beraberdim. Biiyiik bir kazmay: ald: ve
hendegi kazmaya basladi. Derken bir kaya ile karsilast1 ve giildii. Ona:
“Nicin giiliyorsun Ya Rasulallah?” denildi. Bunun tzerine o, soyle cevap
verdi: “Dogudan baglanarak getirilip, cennete sevk edilen (esir) insanlara
glldim.” 1

[96] Tbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 377. Tag baglama ile ilgili bkz: Ahmed b. Hanbel, Musned,
XXII, 128. Biytik dil alimi Halil b. Ahmed’in belirttigine gére bu rivayette gecen “karna tas
baglama” ifadesi, Hiizeyl Kabilesi'nin dilinde asir1 agliktan bir kinayedir. Bkz: Kitabu’l-Ayn,
s.309. Tah. Mehdi el-Mahztmi, [brahim es-Sdmerai, Daru ve Mektebetu’l-Hill, Beyrut-ty.

[97] Tbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 378; Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, VIII, 134. Tah. Hasan Abdulmun’im
Selebi, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut-2001.

98] En’am 6/115.
[99] Nesai, Cihad 42, no: 3178; es-Sunenu’l-Kubrd, IV, 304.
[100] Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVII, 506; Vakidi, Megdzi, II. 449.
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Allah Rasulii, hendegin planini ¢izdikten sonra her on kisiye kirk ziralik
yer verdi. Selman giiclii bir insan oldugu icin! Muhacirler ile Ensar kendi
aralarinda “Selman bizdendir!” diyerek tartistilar. Bunun tzerine Allah
Rasulii: “Selman, bizdendir, ailemizdendir.” buyurdu.*?

Hendek ile ilgili rivayetlerin bir kisminda ise Hz. Peygamber’in {i¢ giin
bir lokma bile yemediginin alt1 ¢izilmektedir. Zeyd b. Ali, Hz. Ali’den soyle
nakletmektedir: “Hz. Peygamber ile birlikte hendek kazmaktaydik. O es-
nada Fatima Hz. Peygamber’e bir parca ekmek getirdi. Hz. Peygamber “Bu
ekmek parcasi nedir?” diye sordu. Fatima: “Hasan ve Hiiseyin i¢in yaptigim
yuvarlak arpa ekmegidir, bir parca da sana getirdim.” dedi. Bunun tizerine
Hz. Peygamber: “Ey Fatima! Bu, ii¢ glindiir babanin agzina giren ilk lokma-
dir” buyurdu.®?

Enes b. Malik, hendek kazimi esnasinda Hz. Peygamber ile sahabe arasinda
karsilikli recezlerin séylendigi bir rivayetinin pesinden o giinlerdeki aglik
durumunu tasvir ederek diyor ki: “Bir avug arpa getiriliyor ve tadi bozul-
mus bir hayvan yagi ile pisiriliyordu. Bu kotii kokan ve bogaza dizilen as,
ac insanlarin 6ntine konuluyordu.”4

Hendek kazimu ile ilgili en ilging rivayet ise Cabir b. Abdullah’in Hz. Pey-
gamber’in ¢ok a¢ oldugunu gordiikten sonra ona kuzu eti ikram etmesine
dair rivayetidir. Cabir b. Abdullah’in yukarida aktarilan kaya parcalama
anlatimu ile birlikte naklettigi bu rivayetinde “Uc giin hicbir sey tatmadik”
dediginden, olayin iclinci giin yasandig1 anlasilmaktadir. Hz. Peygamber’in
karnina tas bagladigini goérdugiini, Hz. Peygamber’den evine gitmek i¢in
izin istedigini belirttikten sonra Cabir hikayenin devamini soyle anlatiyor:

“Esime dedim ki: “Hz. Peygamber’de dayanilamaz bir hal gérdiim! Yaninda
ona ikram edilebilecek birsey var m1? Esim: “Evde biraz arpa ve bir kuzu
var” dedi. Hemen kuzuyu kesti, arpay1 6gitti, eti de tencereye koydu.
Hamur oluncaya ve et pisinceye dek ben Hz. Peygamber’in yanina geldim
ve: “Ey Allah’in Rasuli, azicik yemek hazirladik, sen ve bir-iki kisi yemege
buyurun” dedim. O bana: “Yemek ne kadar?” diye sordu ben de haber
verdim. O: “Cokmus ve giizelmis” dedikten sonra “Esine soyle: “Ben gelinc-
eye kadar ocaktan tencereyi, tandirdan da ekmegi almasin!” dedi. Ardindan

[101] Nitekim Vakidi, onun on kisinin yaptig1 isi tek basina yaptigini hatta baskasina da yardim
ettigini ve nihayet bayildigini kaydetmektedir. Megazi, II. 447.

[102] Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, VI. 212. No: 6040; Hakim, Miistedrek, III. 598. Rivayet, cerh edilen
Kesir b. Abdullah tarafindan gelmesi sebebiyle zayiftir.

[103] Zeyd b. Ali, b. Huseyn b. Ali, Musnedu’-imam Zeyd, 1, 386, derleyen: Abdulaziz ibn Ishak
el-Bagdadi, Beyrut 1983, 2. baski, Daru’l-Kutub el-llmiyye.

[104] Buhari, Megazi 30, no: 4100.
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da: “Kalkin!” dedi. Bunu duyan Muhacirler ve Ensar kalktilar. Cabir esinin
yanina varinca: “Yaziklar olsun sanal Hz. Peygamber, yaninda Muhacirleri,
Ensar1 ve beraberindekileri de mi getirdi?! dedikten sonra: “Sana sordu mu?”
dedi. Cabir: “Evet” dedi. Hz. Peygamber: “Izdiham yapmadan buyurun” dedi.
Hz. Peygamber bir parca ekmek aliyor, tizerine biraz et koyuyor, sonra da
tencere ve tandirin tizerini drtiiyordu. Tekrar ayn1 ikrami diger arkadaslarina
yapiyor ve ekmek veriyordu. Nihayet hepsi doydu ve geriye epey yemek
kaldi. Sonra da esime: “Bunu da sen ye ve baskalarina da hediye et! Ciinki
insanlar a¢ durumdalar!” buyurdu.'%

Yine Cabir b. Abdullah’tan nakledilen baska bir rivayette bazi farkli de-
taylar verilmektedir:

“Hendekte Rasulullah (sav) ile birlikte calistik. Benim, besili bir kuzum
vardi. Rasullah (sav) i¢in (onu kesip) bir yemek yapsak diye diistiindiim.
Hanimima séyledim, o da arpadan ekmek yapti, ben de kuzuyu kesip pi-
sirdim. Aksam olunca —orada giindiizleri ¢alisiyor, aksamlari ise evlerimize
dontiyorduk- Rasulullah evine dénmek istediginde: “Ey Allah’in Rasulii! Se-
nin icin bir kuzu kizarttik, yanina da arpa ekmegi yaptik, benimle beraber
evime buyurmani istiyorum” dedim. Aslinda sadece Rasulullah’in gelmesini
istiyordum. Bu teklifim tizerine “evet” dedi ve birisine s0yle seslenmesini
emretti: “Rasulullah ile birlikte Cabir’in evine buyurun!” Ben (saskinlikla):
“Biz Allah’tan geldik, yine Allah’a dénecegiz!?” dedim. Rasulullah ve bera-
berindekiler eve geldiler. Hz. Peygamber oturdu ve ona yemek takdim ettik.
Bereketi icin dua etti, besmele cekti ve yedi. Sonra insanlar pes pese yemege
basladilar, yiyen kalkiyor, onlarin yerine baskalar: giriyordu. Boylece tim
insanlar hendekten cikip gelmisti.l!

Diger bir rivayette ise “hendek kazildiginda” denilmekte, Cabir’in Hz. Pey-
gamber’e sessizce kendisiyle beraber birkac kisiyi davet ettigi, Hz. Peygamber’in
ise “Ey hendek ahalisi! Cabir yemek yapmis, haydin buyurun!” diye herkesi
davet ettigi anlatilmaktadir. Devaminda gelen sahabe sayisinin bin kisi oldu-
gu, hepsinin yedigi, ayrilip gittiklerinde tencerenin evvelki gibi kaynamaya
devam ettigi, hamurun da ayn1 sekilde 6nceki halde oldugu aktarilmaktadir."*’

Cabir b. Abdullah’tan nakledilen benzer bir rivayette ise Rasulullah’in
ashabinin hepsini getirdigi, “Sofraya yedi veya sekiz kisi otursun!” dedigi,

[105] Buhari, Megazi, 30; no: 4101.

[106] Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIII, 276.

[107] Buhari, Megazi, 30; no: 4102; Muslim, Esribe 142, no: 5315. Enes b. Malik’in anlattig1
buna benzer baska bir davette de Hz. Peygamber’in mescitten davete gotiirdiigii sahabe

onar onar girip yemisler ve doymuslardir. Enes’in séyledigine gére oradaki sahabe sayis1
yetmis veya seksen kisi idi. Bkz: Muslim, Esribe 142, no: 5316, 5317, 5319.
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oradaki tim Miislimanlarin doydugu, yemegin aynen kaldigi, o giin ora-
daki Mislimanlarin sayisinin sekiz yiiz veya ti¢ yiiz kisi olduklar1 bilgisi
aktarilmaktadir.[®l

Cabir’in kuzu davetiyle ilgili Vakidi'nin naklettigi rivayette Hz. Peygam-
ber: “Buyurun, Cabir sizleri davet ediyor” demis, onlar da onunla beraber
gelmisler ve onar onar yemisler. Herkes doymus ama kuzudan da ekmekten
de bir sey eksilmemisti. O giin, Hz. Peygamber dahil herkes ¢calismisti. Ensar
ile Hz. Peygamber arasindaki recezler de o giin soylenmisti.' Bu rivayette
yemege katilanlarla ilgili herhangi bir say1 verilmemekte ve sanki davete
Hz. Peygamber’in o anda etrafinda bulunan bir kalabaligin istirak ettigi
anlasilmaktadir.

Buhari'nin yine Cabir b. Abdullah’tan nakletti§i su rivayet ise oldukca
muhtasardir:

“Ya Rasulallah, bir kuzu kestik ve arpa ekmegi yaptik. Bir grupla birlikte
buyurun” diye eve davet ettim. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Ey hendek
ahalisi! Cabir bir ziyafet hazirlamis, haydi buyurun!” dedi.

Hendek rivayetlerinden birisi de Ammar b. Yasir hakkindadir. EbG Said
el-Hudri’nin ‘kendisinden daha hayirli birinden’ (?) diyerek naklettigine
gore Allah Rasuld, hendek kazmakta olan Ammar’in basindaki topragi
silerken: “Vah Siimeyye’'nin oglu! Seni azgin bir topluluk 6ldiirecek!” dedi.""
Ummii Seleme’den nakledilen rivayette ise Hz. Peygamber: “Allahim, gercek
yasama yeridir ahiret, Sen Ensar ve Muhacirler’e magfiret et!” diyordu. O
esnada Ammar geldi. Hz. Peygamber ona: “Stimeyye’nin oglu! Seni azgin
bir topluluk oldiirecek!” dedi."?

Hendek rivayetleri icerisinde belki de en ilgin¢ olan1 Eb Said el-Hudri’nin
anlattig1 ve hendegin son gilinlerine ait oldugunu sandigimiz su olaydir: “Ra-
sulullah (sav) ile birlikte hendek kazmaya gitmistik. Yeni evlenmis bir geng
vard1 ve her giin evine gitmeKk icin izin isterdi. Bir giin 6gleye dogru evine
dénmek icin Rasulullah’dan (sav) yine izin istedi. Rasulullah (sav) ona: “Yanina
silahini al, ben senin adina Kurayza’dan korkuyorum!” dedi. Geng¢ silahini
ald1 ve evine déndii. Hanimini iki (evin) kapisinin arasinda dikilmis gériince

[108] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 314.

[109] Vakidi, Megdzi, 11, 452.

[110] Buhari, Cihad, 188, no: 3070;

[111] Muslim, Fiten 70, no: 2915; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVII, 297.

[112] Ahmed b. Hanbel, Musned, XLIV, 83, 279; Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, VII, 467. Konu ile ilgili
bir makale i¢in bkz: Demir Mahmut, Tarihsel Baglamindan Koparilmis Bir Hadis: “Onu Azgin
Bir Topluluk Oldiirecek” Rivayeti Uzerine Bir Inceleme, Dinbilimleri Akademik arastirma Dergisi,
VII. (2007), say1: 3, s. 143-164.
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birden kiskanclig: tuttu ve mizragini ona dogrulttu. Hanimi: “Mizragini cek
ve eve gir de beni neyin ¢ikardiginmi kendin gor!” dedi. Geng iceri girdi, bir
de bakt1 ki yatakta uzanmis yatan kocaman bir yilan var. Hemen mizragini
dogrultup ona sapladi ama mizraga dolanan yilan da o esnada genci soktu.
O ikisinden y1lan mi, geng mi hangisi daha 6nce 61di bilmiyorum. Rasulul-
lah’a (sav) geldik ve bu durumu anlattik ve onu yasatmasi icin Allah’a dua
etmesini istedik. O, 6énce “Kardesiniz icin istigfar dileyin” dedikten sonra:
“Medine’de miisliiman olmus cinler var. Onlardan birseyler goriirseniz, ona
li¢ giin glizellikle gitmesini sdyleyin. Hala gitmemisse, onu 6ldiiriin, zira o
bir seytandir!” buyurdu.™

2. Hendek Kazim Sonrasi

Hadis kaynaklarinda hendegin kazilmasindan sonraki muhasara giinlerine
dair de cesitli rivayetler gelmistir. Bu rivayetleri de muhtevalarindaki bazi
karinelerden hareketle kronolojik olarak soyle siralayabiliriz:

Urve b. Ziibeyr, s0yle anlatmaktadir: “Hendek giinii Rasulullah miisriklerin
karsisinda saf diizeni tuttu. Misliimanlarin daha 6nce benzeriyle hic karsi-
lagsmadiklari ¢cok cetin bir giin idi. Rasulullah (sav), Ebti Bekir ile birlikte yan
yana oturmaktaydilar. Bu, tam da hurmalarin ilk tomurcuklanma vaktiydi."
Hayatlarini daha ¢cok hurma ile stirdiirdtikleri icin onlar hurmanin tomur-
cuklandigini gérdiiklerinde ¢ok sevinirlerdi. Ebsi Bekir basini kaldirdiginda
hurmanin ilk kez tomurcuklandigini gordi ve sevingle “Hurma tomurcuk-
lanmis ya Rasulallah!” diyerek eliyle ona gosterdi. Bunun iizerine Rasulullah
ona bakti, tebesstim etti ve sOyle dua etti: “Allahim, bize verdigin bu giizel
nimetleri, bizden ¢ekip alma!”l

Abdurrazzak’in Said b. el-Miiseyyib’den naklettigine gére Hz. Peygamber
hendek giinii s0yle dua etmisti: “Allahim, Senden ahdini ve va’dini yerine
getirmeni diliyorum. Allahim sayet istersen (ve bize yardim etmezsen)
artik sana kulluk edilemez!” Hz. Peygamber, EbQ Siifyan ile isbirligi icinde
olan Gatafan misriklerinin reisi olan Uyeyne b. Hisn el-Fezari’ye “Ensar’in
hurmalarinin ticte birini sana verirsem, beraberindeki adamlarinla oradaki
gruplardan ayrilip Gatafan’a doner misin?” diye haber gonderdi. Uyeyne
“Yarisini verirsen bunu yaparim” diye cevap gonderdi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber Evs’in efendisi Sa’d b. Muaz ile Hazrec’in efendisi Sa’d b. Uba-
de’ye haber gonderdi ve bu konuda ne diistindiiklerini sordu. Dediler ki:

[113] Muslim, Selam 139, no: 2236; Nesai, es-Sunenu’l-Kubrd, VIII, 141.
[114] Hurmanin gecirdigi farkli asamalar i¢in bkz: Apaydin, Siyer Koronolojisi, s. 95.
[115] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 376.
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“Ey Allah’in Rasuld, sayet boyle bir sey ile emrolunmussan, Allah’in emrini
uygula!” Allah Rasulii: “Sayet ben bir sey ile emrolunmus olsaydim, bunu
size zaten danigsmazdim. Bu benim goriisiim ve size sunuyorum.” Dedi. On-
lar: “Biz, ona ancak kilic veririz!” dediler. Allah Rasulii de “Pekiyi Oyleyse!”
buyurdu (ve yaptig1 tekliften vaz gecti).ll

Urve’nin anlattigina gore Rasulullah’in (sav) ashabi icerisinde laf tasgima-
styla bilinen Mes’ud diye birisi vardi. Kurayza, hendek giini Ebfi Siifyan’a:
“Bize biraz adam gonder de onlari surlarimiza yerlestirelim ve Muhammed’e
kars1 biz Medine’de savasalim, sen de orada hendekte savas!” diye bir ha-
ber gonderdi. Iki tarafla savasma durumu Hz. Peygamber’i sikintiya soktu.
Mes'ud’a dedi ki: “Ey Mes’ud! Biz Kurayzaogullari'na haber génderdik: “Ebt
Siifyan’a ‘bize adamlar gonder’ diye haber salmigsiniz. Sayet gonderecek
olurlarsa bu adamlari 6ldiirecekler!” Mes'ud bunu Hz. Peygamber’den duyar
duymaz dogru Ebi Stfyan’a gitti ve ona haber verdi. Bunun iizerine Ebt
Siifyan: “Vallahi Muhammed dogru séyliiyor, o asla yalan sdylemedi” dedi
ve onlara tek bir adam gondermedi.”

Hz. Peygamber’in o giinlerde gerceklestirdigi cok basarili bir operasyon
da Esca’ Kabilesinden Islam’a giren Nuaym b. Mes’id’u diisman gruplarin
arasini agmak tizere gorevlendirmesidir. Nuaym, hem misriklerle, hem
de Kurayzaogullari ile diyalogu iyi olan bir kimseydi. Nuaym, Miisliman
oldugunu gizleyerek c¢ok iyi bir taktik ile iki grubu birbirine diisiirmeye
muvaffak olmustu."®!

Hendek giinlerinde vuku bulan bir baska olay da bu gazvede énemli
gorevler tstlenmis olan Evs Kabilesi’nin ileri gelenlerinden Sa’d b. Muaz’in
Kureys’li miisriklerden Hibban b. el-Arika’nin attig1 bir okun kolundaki
damara isabet ederek yaralanmasidir. Hz. Peygamber cok kan kaybeden
Sa‘d’in tedavisiyle bizzat ilgilenmis ve onun i¢in mescidin i¢inde bir ¢adir
kurdurmustu.t*

Amr b. Surahbil’in anlattifina gére hendek gilinlerinde Sa’d b. Muaz bir
okla yaralaninca, kani Rasulullah’in (sav) tizerine dogru akmaya baslamisti.
Hz. Ebi Bekir geldi ve soyle dedi: “Vah, beli kirilmuis (isi bitmis!). Bunu du-
yan Hz. Peygamber: “Sus ey Ebii Bekr!” dedi. Sonra Hz. Omer geldi ve “Biz
Allah’dan geldik ve yine O’na donecegiz” dedi.'?

[116] Abdurrezzak, Musannef, V, 367. Bkz: Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 378; Ibn Sa’d, Tabakat, I1.
73; Vakidi, Megazi, I1. 478; Tbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 223.

[117] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 377; Abdurrezzak, Musannef, V, 367.
[118] Abdurrazzak, Musannef, V. 38.

[119] Mehmet Efendioglu, “Sad b. Muaz”, DIA, XXXV, 374-375.

[120] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIIL. 376-377.
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Hendek muhasarasi bazi giinler o kadar cetin gecmistir ki, Allah Rasulii
de, Misliimanlar da bazi vakit namazlarini kilmaya firsat bulamamaislardir.
Bu durum bircok rivayette dile getirilmistir:

Hz. Ali’den nakledilen bir rivayete gore Allah Rasulii hendek giinii soyle
buyurmustur: “Bizim orta namazi yani ikindi namazini kilmamiza mani
oldular! Allah onlarin evlerini, kabirlerini ve karinlarini atesle doldursun!”*

Hz. Omer, Hendek giinii giines battiktan sonra Kureys kafirlerine séve-
rek Rasulullah’a geldi ve dedi ki: “Ya Rasulallah, ikindiyi ancak kilabildim,
nerdeyse giines batiyordu?!” Bunun tizerine Hz. Peygamber: “Vallahi ben
kilamadim bile!” diye cevap verdi. Sonra kalktik ve miisait bir yer vardik,
abdest aldik. Allah Rasulii, giines battiktan sonra énce Ikindi sonra da Aksam
namazini kildi."?

Abdullah b. Mes’ud’un anlattigina gére Hendek giinii miisrikler Rasulul-
lah’in (sav) tam dort vakit namaz kilmalarina mani olmuslardi. Artik gece
olunca Hz. Peygamber Bilal’e emretti, o 6nce ezan okudu sonra da kamet etti
ve Hz. Peygamber 6gle namazim kildi. Sonra tekrar sirasiyla Ikindi, Aksam
ve Yats1 namazlarindan her biri icin ayr1 ayr1 kamet etti ve namazlarini kildi.'?

Ebti Said el-Hudri, hendek savasindaki yogunluk sebebiyle bazi namazlari
kilamayislarini ve sonrasinda nasil kaza ettiklerini s6yle anlatmaktadir:
“Hendek giinti miisriklerce Ogle, ikindi, Aksam ve Yatsi namazini kilmaktan
engellenmistik ki inen su ayet ile Allah imdadimiza yetisti: “Allah, savasta
miiminlere yeter! Allah, ¢ok giicliidiir, Azizdir!”"*¥ Bunun {izerine Allah Rasulii
(sav) kalkt1 ve Bilal’e emretti, o kamet getirdi ve 6gle namazini vaktinde kil-
dig1 gibi kildirdi. Sonra Ikindi namazi i¢in kamet getirdi ve onu da vaktinde
kildig: gibi kildirdi. Sonra da Aksam namazi i¢in kamet getirdi ve onu da
vaktinde kildig1 gibi kildirdi. Bu, “Sayet korkarsaniz, namazi yaya veya binekli
olarak kiin!”1% ayetinden 6nceydi.”2!

Kilinamayan namazlarin farkl rivayetlerde bir, iki veya dort vakit olarak
anlatilmasi, biiytik bir ihtimal ile farkl giinlerde farkli durumlarin yasanmis
olmastyla izah edilebilir. Buna goére bir giin sadece 6gle namazini, diger giin
ogle ve ikindiyi, bir baska giin de dort vakit namazi kagirmis olabilirler.!?”

[121] Tbn Ebi Seybe, Musannef, VII, 378; I1. 244; Buhari, Megazi, 30, no: 4111.

[122] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIL, 377; Buhari, Megazi, 30, no: 4112.

[123] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 378-379; Tirmizi, Salat 18, no: 179; Nesai, Cihad 42, no: 3178.
[124] Ahzab 33/25.

[125] Bakara 2/239.

[126] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 322; Nesai, Ezan 21, no: 662.

[127] Bu yonde yorumlar icin bkz: Bedruddin el-Ayni, Umdetu’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, V. 91.
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut.
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Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in Hendek gecelerinden birinde s6yle
dedigi nakledilmektedir: “Ben diisman toplulugunun size gece baskini yapa-
cagini ongoriiyorum. Boyle bir durumla karsilagirsaniz aranizdaki parolaniz:
‘Hamim, 1a yunsariin!” seklindedir.”"®l

Hendek giinii carpismada bir miisrik oldiirtldii ve 6liisit Mislimanlarin
elinde kaldi. Musrikler: “Bize 6ltiyli verin, size on bin dirhem verelim?”
diye teklifte bulundular. Bu teklif Hz. Peygamber’e iletilince: “Bizim ne
onlarin 6liisiine, ne de diyetlerine ihtiyacimiz var! Zira, ceset de pis, diyet
te pistir!” buyurdu.'*!

Ibn Ebi Seybe’nin Ikrime’den naklettigine gére Nevfel veya ibn Nevfel atiyla
hendege diistii ve orada olduraldi. Eb( Stfyan onun cesedine kars: diyet
olarak ytiz deve gonderdi. Hz. Peygamber bunu kabul etmedi ve sdyle dedi:
“Onu alin! Clinkii diyeti de pistir, cesedi de pistir!”™ fbn Abbas’in naklettigi
rivayette ise para veya deve degil de mal teklif edildigi belirtilmektedir.!!

Haris b. Ziyad es-Saidi el-Ensari anlatmaktadir: O, Hendek giinii Rasulullah’a
(sav) geldi. O, insanlardan hicret etmeleri tizerine bey’at aliyordu. Haris, “Ey
Allah’1in Rasulii, sundan da beyat al” dedi. O, “Bu kim?” diye sordu. Haris:
“Amcam Havt b. Yezid’in veya Yezid b. Havt'n oglu” dedi. Allah Rasulii: “Sana
bey’at vermem. Clinkii insanlar size hicret ediyorlar, siz onlara hicret etmi-
yorsunuz! Muhammed’in cani elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Allah ile
karsilasincaya kadar Ensar’i seven, ancak Allah’in sevgisi karsilasir. Allah ile
karsilagincaya kadar Ensar’a bugz eden de ancak Allah’in bugzuyla karsilagir.” 52

Hendek giinii, misriklerden bir adam kalkt1 ve “Benim karsima kim cika-
cak?” dedi. Allah Rasulii: “Kalk ey Ziibeyr!” buyurdu. Bunu duyan (Ziibeyr’in
annesi) Safiyye: “Ey Allah’in Rasulii, o benim bir tanem!” dedi. Hz. Peygam-
ber: “Kalk ey Ziibeyr!” dedi. Bunun tizerine Ziibeyr kalkti. Rasulullah (sav):
“Hangisi tiste ¢ikarsa, rakibini 6ldiirir. Ve Ziibeyr tiste ¢ikt1 ve onu oldurddi.
Sonra onun iizerindeki esyalar: getirdi, Hz. Peygamber de onlar1 ona verdi."®

Hendek giinlerinde yasanan ilging ve 6nemli bir hadise de Hz. Peygamber’in
diisman tarafina ashabindan birini casus olarak gondermek istemesidir. Bu
hususu Huzeyfe b. el-Yeman soyle anlatiyor:

“Ahzab gecesi Rasulullah (sav) ile beraberdik. Siddetli bir kasirga ve de soguk
vardi. Bu esnada Allah Rasulii: “Diisman topluluguna (s1z1p) bize onlardan

[128] Nesat, Sunenu’l-Kubrd, VIII, 135; ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 375; Ibn Sa’d, Tabakat, II. 72.
[129] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII. 379.

[130] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 379.

[131] Ahmed b. Hanbel, Musned, IV, 102, 163, 257.

[132] Ahmed b. Hanbel, Musned, XXIV, 303.

[133] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 379.
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haber getirecek bir adam yok mu? Ki Allah onu kiyamette benimle beraber
eylesin?” diye sordu. Biz sustuk, kimse cevap vermedi. Allah Rasulii tekrar:
“Diisman topluluguna (s1z1p) bize onlardan haber getirecek bir adam yok
mu? Ki Allah onu kiyamette benimle beraber eylesin?” diye sordu. Biz sustuk,
yine kimse cevap vermedi. Allah Rasuli bir kez daha: “Disman toplulugu-
na (sizip) bize onlardan haber getirecek bir adam yok mu? Ki Allah onu
kiyamette benimle beraber eylesin?” diye sordu. Biz yine sustuk ve kimse
cevap vermedi. Bunun iizerine: “Kalk ey Huzeyfe! Onlarin haberini bize sen
getir!” buyurdu. Beni adim ile cagirinca kalkmaktan baska yapacak bir sey
bulamadim. Sonra bana: “Git, onlarin haberlerini bana getir ama sakin onlar1
bana kars1 harekete gecirecek/kiskirtacak bir sey yapma!” uyarisinda bulun-
du. Onun yanindan ayrildiktan kars: tarafa varincaya kadar adeta kendimi
hamamda yiirityormus gibi hissettim. {1k énce sirtin1 atese vermis olan Ebii
Siifyan’1 gérdiim. Yayima bir ok koydum ve tam ona atmak istemistim ki,
Allah Rasuli’ntin “Sakin onlar1 bana kars: harekete gecirecek bir sey yapma!”
tenbihini hatirladim. Sayet oku atsaydim, onu kesin vururdum. Oradan yine
adeta hamamda yiiriyormuscasina (soguktan hic etkilenmeden) dondim.
Allah Rasulii’'nlin yanina varinca onlarin haberlerini ona anlattim. Sézlerim
bitti, tekrar tisiimeye basladim. Bunun tizerine Allah Rasulii, namaz kilarken
giydigi abasini bana giydirdi. Cok ge¢cmeden uyuyakalmisim. Sabah olunca
Allah Rasulli bana “Kalk ey Uykucu!” diye seslendi.”>

Bu hendek muhasarasinin en zor giinlerinde Allah Rasuli de soyle dua
ediyordu: “Ey Kitab1 indiren, hesabi cabucak goren Allahim! Karsimizdaki su
diisman gruplarini hezimete ugrat! Allahim onlar1 perisan et ve sarsintiya
ugrat!”(sl

Ebt Said el-Hudri anlatiyor: “Hendek giini yirekler agizlara gelmisti,
“Ey Allah’in Rasuld, yapabilecegimiz bir dua var m1?” dedik. O: “Evet var:
“Allahim, bizim acik yerlerimizi sen kapat ve bizi korktuklarimizdan emin
eyle” buyurdu. Bunun tizerine Allah onun diismanlarini 6yle bir kasirgayla
carpti ki, onlar1 perisan etti.(=el

Hendek muhasarasinin son giinlerinde Yiice Allah diismanlara kars: ol-
dukca giicli bir kasirga gondermis ve bdylece Rasuliine ve Miisliimanlara
yardim etmisti.™ Iste o giinlerde sdyledigini tahmin ettigimiz ibn Abbas
rivayetine gore Hz. Peygamber s0yle buyurmustur:

[134] Ahmed b. Hanbel, Musned, XXXVIII, 358; Muslim, Cihad 99, no: 1788.
[135] Buhari, Megazi 30.

[136] Ahmed b. Hanbel, Musned, XVII, 27.

[137] Bkz: Ahzab, 33/9.
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“Ad kavmi, Debfir denilen batidan gelen bir kasirga ile helak edilmisti,
bana ise dogudan esen Saba riizgari ile yardim edildi.”®!

Cabir b. Abdullah’in rivayetine gére Hendek giinii Hz. Peygamber ora-
daki insanlara bir gorev teklif etmis, bunu hemen Zitbeyr kabul etmisti.
Tekrar insanlara teklifte bulunmus, yine Ziibeyr kabullenmisti. Sonra yine
teklifte bulunmus, bu defa da yine Ziibeyr kabul etmisti. Bunun tizerine
Hz. Peygamber: “Her peygamberin bir havarisi vardir, benim havarim de Ziibeyr
b. el-Avwdm’dir” buyurdu.'*!

Urve’nin naklettigi rivayetten, bu gérevin Kurayzaogullari'na gidip onlarin
haberlerini getirmek oldugu anlasiimaktadir. O giin Ziibeyr onlarin haberini
getirmis ve Hz. Peygamber de ona “Anam-babam sana feda olsun” demisti.
Sonra da “Her peygamberin bir havarisi vardir, benim havarim de halamin oglu
Ziibeyr b. el-Avvam’dir.” buyurmustu.

Hz. Peygamber’in Ziibeyr hakkindaki bu s6ziinii Stifyan b. Uyeyne Hendek
glnt, Stufyan es-Sevri ise Kurayza giini soyledigini ifade etmistir. Siifyan
b. Uyeyne ise bunun ayni giin oldugunu belirtmis, bunun iizerine Siifyan
es-Sevri tebesstim etmistir."*!! Buradan da Hz. Peygamber’in bu hadisi, Hen-
dek muhasarasinin bittigi ve Kurayzaogullari’'na yoneldigi giin sdyledigi
anlasilmaktadir.

Hz. Aise’nin anlattifina gore Allah Rasuldi, Hendek giinii eve doniince
silah1 birakt1 ve gusletti. Derken basinda tozlar oldugu halde Cibril ¢ikagel-
di ve ona: “Silah1 biraktin mi?! Vallahi ben hentiz onu birakmadim!” dedi.
Allah Rasulii: “Peki, nereye kars1?” diye sordu. Cibril de Kurayzaogullari’'na
isaret ederek “suraya!” dedi. Bunun tizerine Allah Rasulii Kurayzaogullari’na
dogru yola ¢ikt1.2

ibn Omer’in anlattifina gére, Hz. Peygamber Ahzab’dan déniince sdyle
dedi: “Kimse Beni Kurayza'ya varmadan Ikindi namazim kilmasin!” Yolda Tkindi
vakti olunca, bazilar1 “Oraya varmadan kilmayiz!”, bazilari ise “Bilakis, biz
kilariz, bizden istenen bu degildir!” dediler. Bu iki farklh tavir anlatildiginda,
Hz. Peygamber onlardan kimseyi kinamadi.'l

Allah Rasulii, yine muhasaranin bitmesi ve Mekkelilerin déniip gitmeleri
lizerine sdyle demisti: “Tek olan Allah’tan baska ilah yoktur. O, ordusuna

[138] Buhari, Megazi, 30, no: 4105.

[139] Buhari, Cihad, 41; no: 2847.

[140] ibn Ebi Seybe, Musannef, V1. 378; Buhari, Megazi, 30; no: 4113.
[141] Buhari, Ahbaru’l-Ahad, 2, no: 7261.

[142] ibn Ebi Seybe, Musannef, VII, 379.

[143] Vakaidi, Megazi, I1. 497-500; Abdurrazzak, Musannef, V. 369-370, no: 9737; Ibn Hisam, es-Si-
retu'n-Nebeviyye, II. 234-5; Buhari, Megazi 31, no: 4119.
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glic verdi, kuluna yardim etti, tek basina biitiin gruplari yendi. Artik O’'ndan
baska bir sey yoktur!”*4

Muhtemelen muhasaranin sonunda kars1 gruplar dagilinca Hz. Peygamber
sOyle bir sonuca ulagmistir: “Bundan boyle biz onlarla savasiriz, artik onlar
bizimle savasamaz! Artik savas icin biz onlara gideriz”!

Hendek Gazvesi’'nden sonra Allah Rasuld, Kurayzaogullari’ni kusatti.
Islam’a girmeyi ve sartsiz teslim olmay1 kabul etmeyen Kurayzaogullari,
Islim’dan 6nceki dénemde miittefikleri olan Sa‘d b. Muaz'in kendileri hak-
kinda verecegi hitkme razi oldu. Bunun tizerine Hz. Peygamber yaral haliyle
Sa’d’1 Kurayza’ya gonderdi ve gerekli hiikmii verdi. Oradan tedavi gordigi
cadira geri getirilen Sa‘d’in bu sirada yarasi acildi ve bir miiddet sonra otuz
yedi yasinda iken kan kaybindan vefat etti. Cenaze namazini Rastil-i Ekrem
kildirdi ve Cennetii’l-baki‘a defnedildi.'®l

Sonuc

Allah Rasulii’'niin hayatinin bir¢ok karesini bizlere ulastiran bilgi zenginligi,
tarih boyunca baska bir kiiltiirde hicbir kimseye nasip olmamuistir. Gerek
siyer, megazi ve tarih kaynaklari, gerekse hadis kitaplar1 onun hayatinin en
ince teferruatina kadar pek ¢ok malumati nakletmislerdir. Son derece zengin
icerikli bu kadim rivayetler sayesinde bizler, bugiin sadece Hz. Peygamber
ve ashabi hakkinda degil, ayni zamanda cahiliyeden itibaren devam eden o
dénemin dili, dini hayati, kiltird, orf ve adetinin yam sira ticari, iktisadi,
ictimai, siyasi, askeri, cografi vb. bir¢ok alanda bilgi sahibi olabilmekteyiz.

Geneli itibariyle bu denli zengin rivayet mirasina sahip olsak da olaylara
ayr1 ayr1 bakildiginda o donemlerdeki imkanlar, sartlar ve rivayet yontemleri
geregi her bir olayin yiizde yiiz gerceklestigi sekliyle anlatimini buldugumuzu
sOyleyemeyiz. Soz gelimi on dort asir 6ncesine ait bir gazveden bahsedilir-
ken, elbette gazvenin anlatiminda yahut olay 6rgiisiinde bazi eksikliklerin,
hatalarin ve celiskilerin olmasi dogaldir. Olaganiistii teknik imkanlarin
bulundugu giintimiizdeki bir olay incelemesinde bile bu kabil zaaflarin
yasandig1 inkar edilemez. Bu nedenledir ki, bir siyer/tarih sahnesinde bu
tir eksikliklerin gortilmesini gayet tabii karsilamak gerekir.

Bir gazveyi ¢calisirken daha derli toplu bir anlatim ortaya koyabilmek i¢in
tek bir kaynakla yetinmemek, olabildigince fazla kaynaga miiracaat etmek

[144] Buhari, Megazi, 30, no: 4114.
[145] Buhari, Megazi, 30, no: 4109, 4110; Ahmed b. Hanbel, Musned, XXX, 240.

[146] Bkz: Ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 394; VIL. 373; Buhari, Megazi, 31; no: 4121, 4122; Nesat,
es-Sunen, I, 187; Ahmed b. Hanbel, Musned, XL, 336; XLII, 26; Efendioglu, “Sad b. Muaz”,
DIA, XXXV, 374-375.
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gerekmektedir. Elbette bu kaynaklarin temel klasik kaynaklar olmasi elzem-
dir. Ayni konudaki farkli rivayetleri bir araya getirerek yapilacak biittinciil bir
okuma, ilgili sahnenin daha net bir bi¢cimde ortaya konulmasini saglayacaktir.
Bu konuda isnad, metin, muhteva ve kaynak tenkidi yéntemleri uygulana-
rak rivayetlerin miimkiin oldugu 6lctide saglamasi da yapilmalidir. Ancak
burada hadisgilerin yontemine basvurarak siki bir isnad tenkidi yapilmasi
halinde mevcut rivayetlerin bircogu elenecek ve belli bir siyer sahnesinin
tam olarak anlatimi imkansiz hale gelecektir. Dolayisiyla bu noktada genel
ilkelerden hareketle siret gercegine uygun diisen rivayetleri, isnad, metin
ve muhtevalar1 bakimindan degerlendirirken daha miisamahakar olunma-
sinda yarar vardir.

Bu noktada dikkat edilmesi gereken hususlardan biri de konularin
interdisipliner bir yaklasimla ele alinarak farkli branslardan yararlanma
cihetine gidilmesinin lizumudur. Siyer disiplinine en yakin brans olarak
Hadis ilminin veri ve kaynaklarindan da azami derecede yararlanilmasi,
kuskusuz hem olay 6rgiistiniin giiclendirilmesi hem de zenginlestirilmesi
bakimlarindan 6énem arz etmektedir. Hadis kaynaklarinda siyer ile ilgili
dagimik bir sekilde yer alan binlerce rivayet bulunmaktadir ve bunlar
bir araya getirildiginde kemiyet olarak belki de bircok siyer kitabindaki
malumattan daha fazlasini icermektedir. Ote taraftan siyer, megazi ve
tarih kitaplarinda da sendesiz veya zayif oldugu icin hadis kaynaklarina
giremeyen pekcok rivayet mevcuttur. Bu makalede bunun bir 6érnegini
sergilemeye calistigimiz tizere, iki bransin karsilikli yardimlagmasi sa-
yesinde c¢ok daha farkh bilgi ve belgelere ulasilabilmektedir. Bu hususa
birka¢ 6rnek vermek yerinde olacaktir:

Allah Rasuld, bir taraftan hendekte karsisindaki miittefik giiclere karsi
savunma yaparken, diger taraftan da Beni Kurayza’'nin Misliimanlarla daha
once yapmis oldugu antlasmay1 bozup bozmadigini 6grenmesi i¢in énce
Ziibeyr’i, sonra da Sa’d b. Muaz, Sa’d b. Ubade ve Useyd b. Hudayr’1 Kuray-
zaogullarr’na gondermisti. Onlardan Beni Kurayza'nin antlasmay1 bozdugu
haberini 6grendiginde Vakidi rivayetinde Hz. Peygamber: “Ey Miisliiman
toplulugu! Size Allah’in yardimini miijdeliyorum!”; ibn Sa‘d rivayetinde ise
“Allah bize yeter! O, ne giizel Vekil'dir!” demisti.**! Kaynaklardaki rivayetlere
yansimasa da kanaatimizce Allah Rasulii bu miijdeyi verdiginde biiyiik bir
ihtimalle “Allah, savasta miiminlere yeter!”1 ayeti inmis olmalidir.

[147] Vakudi, Megdzi, 11. 457-459.
[148] Ibn Sa’d, Tabakat, 1. 67.
[149] Ahzab 33/25.
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Hz. Peygamber’in en kritik ve en olumsuz bir durumunda dahi karamsarlik
ve Uimitsizlik yerine, ashabina miijde vermesi, bu hengadmede bile olumlu ve
miitevekkil bir durus sergilemesi onun liderligini, serinkanhligini géstermesi
bakimindan oldukca 6nem arz etmektedir. Bu husus, herhangi bir ayrinti
yahut siradan bilgi kirintisi degil, immeti i¢in oldukca ¢arpici bir drnekliktir.
Fakat boylesine 6nemli bir bilgiyi ne yazik ki hadis kaynaklarimizdan degil,
siyer ve megazi kaynaklarimizdan 6grenmekteyiz.

Bu konuda bir baska ilgin¢ 6rnek de bircok hadis kaynaginda sahih isnad-
larla ama herhangi bir baglamina isaret etmeksizin Hz. Peygamber’den nak-
ledilen “Harp, hiledir” rivayetidir."” Hadisi iki kelimelik haliyle Eb{i Hureyre,
Cabir b. Abdullah, Hz. Ali, Hz. Aise, Ibn Abbas, Enes b. Malik, Ka‘b b. Malik,
Esma bint Yezid gibi bir¢ok sahabi rivayet etmistir. Bunlardan bazilari, hicbir
ilgisi olmadig1 halde bu ifadeyi farkli hadislerle birlestirerek nakletmistir.
Nitekim Hemmam b. Miinebbih’in Sahifesi’nde, ilging bir sekilde biri “Allah:
“(Yolumda) harca! Ben sana (daha fazlasini) vereyim!” hadisinin®, digeri ise
“Kisra helak olacak ve ondan sonra Kisra gelmeyecektir...” hadisinin sonun-
da zikredilmistir."> Baz1 rivayetler ise rivayetin baglami hakkinda ipuclar1
vermektedir. Ornegin Hisam’in, babasi Urve’den naklettigi bir rivayette Hz.
Peygamber’in bu s6zili Kurayzaogullari'na (yaptig saldir1 giini) sdyledigi
kaydedilmektedir.'>® Yine Tebtik Seferi’'nden geri kalan {i¢ kisiden biri olan
Ka‘b b. Malik, kendi durumunu anlatirken s0yle demistir: “Peygamber (sav)
bir savasa ¢cikmay istedigi zaman baska bir savasa ¢ikiyormus gibi gériiniir
ve “Harp hiledir” buyururdu.'® Bu rivayetler disinda hadis kaynaklarinda
sOz konusu rivayetin igerigiyle uyumlu bir baglamini tam olarak veren bir
naklini gérememekteyiz. Oysa siyer ve megazi kaynaklari, bu rivayetin
baglamini bize net olarak vermektedir.

Hendek Savasi’nin devam ettigi kritik giinlerde, Gatafan’in bir kolu olan
Beni Esca‘ kabilesinin reisi Nuaym b. Mes’ud gelip gizlice miisliiman olmus
ve Hz. Peygamber ona Kurayzaogullar: ile miittefiklerinin arasini acma
gorevini vermisti. Ona bu gorevi verirken diismanlarla istedigi gibi konusabi-
lecegini soylemis ve iste tam bu baglamda ona “Harp, hiledir” buyurmustu.t>!

[150] Abdurrazzak, Musannef, XI. 388; Buhari, Cihad, 157, no: 3027; Muslim, Cihad 17-18, no:
4539-4540.

[151] Ahmed b. Hanbel, Musned, XIII. 493. Tah. Suayb Arnatit ve arkadaslari, Milessesetu’r-Risale,
Beyrut-2001.

[152] Buhari, Cihad, 157, no: 3027-3028. Bkz: Biinyamin Erul, Hadislerin Dili, [lk Hadis Belgesi
Hemmadm’in Sahifesi, s. 215-217.

[153] Ibn Ebi Seybe, Musannef, VIIL. 503.
[154] Abdurrazzak, Musannef, V. 398; Ebti David, Cihad, 92.
[155] Tbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 229-231; Vakidi, II. 487.
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Rivayetlerden anlasildigi kadariyla Allah Rastilii bu hadisini farkli zaman
ve zeminlerde de dile getirmis olabilirse de ilk defa Nuaym’1 burada gorev-
lendirirken sdylemis, savasin bir taktik, strateji ve diigmani yaniltma old-
ugunu, savas esnasinda yapacagl bu gorevin caiz oldugunu ifade etmistir.
Ve biz bu hadisin gercek baglamini yine siyer ve megazi kaynaklarindan
ogrenmekteyiz.1l

Diger taraftan, hendegin uzunluguna dair tek rivayeti de Taberani ve
Hakim’in hadis kitaplarinda gérmekteyiz.'*” Her ne kadar rivayet zayif bir
isnad ile gelmis olsa da Hz. Peygamber’in her on kisilik gruba, yaklasik kirk
zira® hendek kazmalarini emrettigi bilgisine inceledigimiz klasik siyer ve
megazi kaynaklarinda rastlayabilmis degiliz.

Hadis kaynaklarindaki rivayetler ile siyer ve megazi kaynaklarindaki riva-
yetler karsilastirildiginda genel olarak karsimiza soyle bir tablo ¢cikmaktadir.
Mesela Hendek Savasi ile ilgili iki disiplinin kaynaklarinda ortiisen hayli
fazla rivayet bulunmaktadir. Bunlar bazen ayni isnad ve metinle gelebildigi
gibi, farkli isnatlarla ama benzer icerikte de gelebilmektedir. Bazen icerik
farklar ve ihtilaflar1 da gériilmektedir. Burada siyer ve megazi kitaplarinda
bulundugu halde, kendi kabul sartlari geregi hadiscilerin kitaplarina gireme-
yen bir hayli hadis rivayeti bulunmaktadir. Hadis literaturiinde temel bazi
hadis kaynaklar: tizerine nasil Zevaid tiirii calismalar yapilmak suretiyle o
kaynakta olmayan hadisler ayrica tespit edilmisse, siyer, megazi ve tarih
kaynaklarindaki hadis rivayetlerinin tespitine yonelik 6zel calismalar da
yapilmalidir. Béyle bir calisma ile Ibn Hisam, Vakidi ve Ibn Sa‘d gibi klasik
siyer kaynaklarindaki hadisler ortaya ¢ikartilmis olacaktir. Nitekim biz ek
kisminda bu ¢ eserde yer alan hadisleri gdstermeye calistik.

Siyer calismalarinda énemle iizerinde durulmasi gereken énemli bir husus
da kaynaklar taranirken, satir aralarinin en ince ayrintiya kadar oldukga
dikkatli bir okunmasinin geregidir. S6zgelimi, olayin aktarimi esnasinda
yapilan konusmalar, tartismalar, catismalar vb. yani sira ayrica iklim, cog-
rafya, bitki ortiisii, kullanilan alet edevat, binilen hayvanlar, vb. malumattan
sonuna kadar yararlanmak gerekmektedir. Bilhassa olaylarin yil, ay ve gtin
bilgilerindeki ihtilaflarin ¢6ziimiinde ve belli bir sonuca varmada bu tir
ayrintilar belirleyici olabilmektedir. Olay esnasinda yasanan cesitli zorluklar,
olumsuz sartlar, riskler, imkanlar, ihtimaller, ister istemez olay 6rgiisiine de
yansiyacak ve buradan hareketle rivayetlerin belli bir kritigi ya da saglamasi

[156] Bu konuda yapilmis miistakil bir ¢calisma icin bkz: Cafer Acar, Hz. Peygamber’in Savas
Stratejisi, Emin Yayinlari, Bursa-2018.

[157] Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, V1. 212. No: 6040; Hakim, Mustedrek, III. 598.
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miimkiin olabilecektir. Ayni sekilde yasanan olaylarda psiko-sosyolojik du-
rum tahlilleri, aclik, kuraklik, korku, kaygi, endise, imitsizlik vb. durumlar
tzerinden olay Orgiistine dair daha gercekci durumlar saptanabilecektir.

Siyer yaziciliginda sik karsilasilan bir sorun da rivayetlerde verilen 6lcti ve
tart1 birimlerinin giincellenmesidir. S6zgelimi, sa’, miid, zira’, besta* gibi
o6lctilerin bugtin kullandigimiz gr./kg. ve cm./m. gibi modern 6l¢ti birimlerine
dokerken neyin esas alinacagl konusunda belli bir standart kabul edilmeli-
dir. Zira cogu kez bu 06lctilerin gliniimiiziin birimlerine aktariminda farkli
rakamlar verilmekte ve degisik sonuclar ortaya cikmaktadir.

Hendegin boyutlarina dair modern zamanlarda verilen abartili rakamlari
tahkik amaciyla kaleme aldigimiz bu makalede, yaptigimiz tetkiklerden
hareketle hendek kazma isinin 6 giinde tamamlandig1, muhasaranin hendek
kazim ile birlikte yirmi dort giin siirdiigli; hendegin uzunlugunun 2150
m, genisliginin yaklasik 2.5 m, derinliginin ise yaklasik 2 metre oldugu,
hendekten cikartilan topragin Medine tarafina yigilmasiyla bu derinligin
3.5 metreyi buldugu ortaya cikmaktadir.

Yukarida verilen bilgilere gore Seyheyn kalesinden baslayan ve Mezad’da
biten hendegin bu iki mekan arasinda diiz bir ¢izgi seklinde olmadig1 an-
lasilmaktadir. Bu hususta bugiin yapilmas: gereken ise zayif bir rivayete
dayanarak hendegin uzunlugunun 5-6 km. oldugunu séylemek yerine, zik-
redilen mekan isimlerinden ve halen mevcut olan daglardan hareketle bu iki
mekanin arasinin gesitli teknik imkanlarla ¢ok dakik bir sekilde 6l¢iilmesi
ve hendegin uzunlugunun net bir sekilde tespit edilmesidir.

Hz. Peygamber’in hayati boyunca pek ¢ok zorluk ve sikint1 yasadigl ma-
lumdur. Ablukada, s6z1i ve fiili saldirilarda, hicrette, savaslarda son derece
olumsuz sartlar dahilinde vermis oldugu beseri miicadelenin pesinden zaman
zaman ilahi miidahale yahut ilahi yardimin da geldigi hem bir¢ok ayet hem
de pek cok rivayetle sabittir. Inkar edilemez bu ilahi yardim gerceginden s6z
edenler disinda, stibut ve sithhat bakimindan tartisilir pek ¢ok zayif hatta
uydurma rivayet daha vardir ki maalesef bu tiir anlatimlar daha fazla ilgi
gorebilmistir. Bu rivayetlerin bir kismi, siradan bir olayin abartilmasi sek-
linde ortaya c¢ikarken, bir kism1 da Hz. Isa ve Hz. Musa gibi peygamberlerde
gorilen cesitli mucizelere dykiinmek suretiyle kurgulanabilmistir. Tamamen
tabi sartlarda cereyan eden, her tiirlii esbaba tevessiil edilen ve her tiirli zor-
luklara gogiis gererek verilen bir miicadele sahnesinin bir yerine hic de olay
orguisityle uyum saglamayacak bir takim olagantstiiliiklerin serpistirilmesi,

[158] Nitekim Vakidi'nin zikrettigi “besta” ifadesi, “yaklasik 6 fit” seklinde hendegin uzunlugu
icin kullanilabilmistir. Bkz: Yasemin Sar1, Hendek Savast (5/627), s. 41.
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gercekci bir siyer anlatiminin akisini bozmakta ve yasanan tarihi tecriibeyi
de golgeleyebilmektedir. S6zgelimi yukaridaki rivayetlerde acikca anlatilan
hendegin kazildig: giinlerde, Hz. Peygamber’in ¢ok a¢ oldugunu fark eden
Cabir’in hazirladigl kuzu yemegine Hz. Peygamber’in hemen etrafindaki
ashabini da davet etmesi ve Hz. Peygamber’in dualariyla yemegin bereket-
lenip istirak edenleri doyurmasi gayet anlasilabilir bir durumdur. Ancak
bunun rivayete yansimasi bazen rakam verilerek 1000 kisiye, bazen de
tiim hendek ahalisine kadar ulagabilmistir. Ornegin bu rakam, Sahihayn’da
1000, Ebti Nuaym’in Miistahrec’inde 800 ya da 900; ismaili’de 800 veya 300,
Ebu’z-Ziibeyr’de 300 kisi olarak verilmistir."!

Hz. Peygamber’in tiim hayatinda oldugu gibi Hendek Savasi’nda da esbaba
tevessiil ettigi, ne tir bir strateji uygulayacagi konusunda ashabiyla istisa-
re ettigi, her tiirld tedbire basvurdugu, disini tirnagina takarak, gecesini
glindiiziine katarak beseril imkanlarini sonuna kadar nasil kullandigini
biitiin acikligiyla gérmekteyiz. Bir¢ok farkl unsurun birlesmesinden mey-
dana gelen Ahzab yani miittefik giiclerden olusan ve neredeyse Islam’1 ve
Mislimanlar: tamamen tarih sahnesinden silmeyi amagclayan isbu kararl
diisman ordusu karsisinda bile Allah Rasulii, iman ve moral giiciinii daima
korumus, her tiirld ¢cabay: ashabiyla birlikte yasadiktan sonra Allah’a ellerini
acip dua etmis ve boylece Yiice Allah tarafindan “iisve-i hasene: giizel bir
ornek” olarak takdir ve takdim edilmistir. Onu kendilerine 6rnek edinen
sahabe de, bu zorlu siirec icerisinde gercekten olaganiistii bir gayret gos-
termis, bu zor sinavdan zaferle cikmaislardir. Elbette gerekli esbaba tevessiil
ile biitiin bu olaganitistii gayretlerden sonra Allah tarafindan génderilen
riizgar, soguk ve goriinmez ordular seklinde ilahi yardima da mazhar
olmuslardir. Dolayisiyla elde edilen zafer, ne sadece hendek seklindeki
beseri tedbirin, ne de sadece gonderilen ilahi yardimin sonucu olmayip,
beseri gayret ile ilahi inayetin birlesiminin bir sonucudur. Bu nedenledir
ki siyer yaziciliginda, bu iki unsurdan birini 6ne ¢ikarip, digerini 6nmesiz
addetmek de yaniltici olacaktir.

Ek:

1. Vakidi"deki Hadisler

Bu béliimde Vakidi'nin Megazi’sinden, Ibn Sa‘d’in Tabakat'indan ve ibn
Hisam’in Sire’sinden hadis olarak gecen kisimlar secilmis ve bolt olarak
verilmistir:

[159] Detaylar i¢in bkz: Medhali, Merviyydtu Gazveti'-Handak, s. 176-177.
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[160] Vakidi, Megdzi, 11. 447.
[161] Vakidi, Megazi, I1. 447-448.
[162] Vakidi, Megdzi, 1. 448-449.
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[163] Vakidi, Megdzi, I1. 449.
[164] Vakidi, Megdzi, 11. 450.
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[165] Vakidi, Megdzi, I1. 452-453.
[166] Vakidi, Megdzi, II. 453.
[167] Vakuidi, Megdzi, 11. 457-458.
[168] Vakidi, Megdzi, II. 458.
[169] Vakidi, Megdzi, II. 459.
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[197] Ibn Sa’d, Tabakat, I1. 72.
[198] Ibn Sa’d, Tabakat, II. 72.
[199] Tbn Sa’d, Tabakat, I1. 73.
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[200] Ibn Sa’d, Tabakat, II. 74.

[201] Tbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 222.
[202] Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 11. 223.
[203] Tbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 223.
[204] Tbn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, II. 224.
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OZET

Islam diisiince geleneginde islam alimleri insanligin
baslangic1 hakkindaki tartismalara cevap verebilmek icin bazi
teoriler 6ne stirmiislerdir. Buna gére: 1. Hz. Adem ilk insandir

yani ilk babamizdir. Her agidan mitkemmeldir, konusur,

yazar, dil/diller bilir, medenidir. 2. Hz. Adem aym1 zamanda ilk
peygamberdir de. Peygamberlik gelenegi onunla baslamistir.

3. insan nesli, Hz. Adem’in kadin ihtiyacinin karsilanmast igin
onun kaburga kemiginden yaratilmis olan Havva annemizle

olan iliskisinden tiiremistir. Ancak bu tiireme, ¢ocuklarinin

her batinda ikiz dogmasi ve birinci batin ile ti¢linci batinda

dogan ¢ocuklarinin ¢apraz evlendirilmesi ile vuku bulmustur. 4.
Ayrica insanligin tarihi gerek islami gelenekte ve gerekse onun
miilhem oldugu Israiliyatta, MO 7000 yillarina ulasmaktadir.
Yukarida sunulan bu teori simdilerde bazi sorularla

karsilanmakta ve bu teori tizerinden Islam dini ve seriati
kiicimsenmektedir. Bu bakimdan ¢agimiz insanini gercekten
tatmin eden ve buna alternatif olan bir teoriye ihtiya¢ vardir. Buna
gore: 1. Babamiz olan Adem/Adam ile peygamber olan Hz. Adem
aymi kimseler degildir. 2. Ikisinin arasinda binlerce yil vardir. 3. {lk
insanin yaratildig: tarih bilinmese bile, Hz. Adem’in gonderilis/
gorevlendirilis tarihi MO 7000’li yillarda olabilir. 4. Birden fazla
Adem/Adam ve Havva olsa da (ki vardir), Hz. Adem bir kisidir. Yani
ilk insan olarak yaratilan kadin ve erkeklerin sayisi ¢ok olabilir,
ancak peygamber olan Hz. Adem tek kisidir. 5. Dolayisiyla insanlarin
tiiremesi, Hz. Adem’in peygamber olarak gonderilmesinden binlerce
yil evvel, bu Adem’ler ve Havva’larin birlesmesinden olmustur.
Mezkir iddia ve inanclari, din ve tarih agisindan ele alip

tartismak ve degerlendirmeler yapmak ¢alismamizin hedefidir.

Anahtar Kelimeler: islam, Hz. Adem, Adem, ilk insan, Insanlik.
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THE POSITION OF ADAM
THE PROPHET IN TERMS OF
CIVILIZATION HISTORY

ABSTRACT

Several Islamic studies scholars

in traditional Islamic thought
have put forward some theories
to shed light upon the discussions
over beginning of humanity as
follows: 1. Adam the Prophet is the
first human being, which means
our first father. He is perfect in
every aspect. He speaks, writes,
knows languages and is civilized.
2. He is the first prophet as well.
The tradition of prophecy began
with him. 3. People descended
from his relationship with our
Mother Eve created from Adam’s
1ib to be his partner. However,
this descendance happened as a
result of giving birth to twins each
time and cross-marriage between
first and third generation. 4. The
history of humanity dates to B.C.
7000 in not only Islamic tradition
but also Isra’iliyyat on which
Islamic tradition based.

The theories aforementioned are
facing some questions these days,
which leads Islam and sharia

to be despised based on these
theories. In this respect, a new
and alternative theory is needed
to satisfy today’s people: 1. Our
father Adam/Adem and Adam the
Prophet are not the same people.
2. There are millions of years
between them. 3. Although it is not
certain when exactly first human
was created, the creation of Adam
the Prophet may date back to B.C.
7000. 4. Although there might be
Adem/Adam and Eve more than
one (there are), Adam the Prophet
is just one person. The number
of people created as first men

and women might be high, but
Adam the Prophet is only one. 5.
Therefore, the reproduction of
humanity happened as a result of
the intercourse of these Adams
and Eves millions of years before
the Adam the Prophet.

In our study, we aim to discuss
and interpret the abovementioned
claims and beliefs in terms of
religion and history.

Keywords: Islam, Prophete Hz.
Adam, Adam, civilization,
humanity.
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Giris

abii bilimlerdeki gelismeler, toplumlarin

ilk insan anlayislarinda kokli degisiklikler

meydana getirmistir. Kur’an muhtevasinda

genis yer tutan insanin veya Adem’in (a) ya-
ratilisinin, giinimiizde ilmi gelismeler 15181nda
bilimsel bir bakis acisiyla farkl yénlerden, farkli
amac ve metotlarla yeniden ele alinip incelen-
digini miisahede etmekteyiz. Bu duruma bagh
olarak Islami literatiirde genellikle ilk insan ve
ilk peygamber oldugu iddia edilen Adem’in
veya Islam kiiltiiriinde mevcut Adem (a) tasavvu-
runun, hem Islam tarihi hem de uygarlik tarihi
verileri ¢ercevesinde yeniden degerlendirilmesi
zorunluluk arz etmektedir.

Biz de bu arastirmamizda ilk insan (tird) yani
ilk ata ile niibiivvet miiessesesinin veya risalet
geleneginin bir parcasi sayilan ve Islam tarihi
kaynaklarinda peygamberler silsilesinin basinda
ad1 anilan Adem’in (a) ayni kisiler olup olmadik-
larim tespit etmeye gayret edecegiz. Bu konuya
mesnet teskil etmesi i¢in ilk énce Islam tarihi
genel kaynaklarinin Adem’in tarihine iliskin
kayitlarimi aktaracagiz; daha sonra da uygarlik
tarihi bakimindan Adem’in (a) ilk insan olup
olmadig1 konusunu irdelemeye ve mukayeseli
olarak tetkik etmeye calisacagiz.

1. Islam Tarihi Kaynaklarina Gore
Hz. Adem’in Tarihi ve Durumu
Adem kelimesinin mensei/kokeni, tiirevi ve
anlami hakkinda farkli yorum ve tartigsmalar
bulunmaktadir. Ancak dilciler ve miifessirlerin
ekseriyeti bu kelimenin Arapca asilli oldugunu

[1]  Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, DIA, 1998, 1,358-363;
Mustafa Erdem, Hz. Adem (flk Insan), TDV Yay., Ankara
2005; Bahattin Dartma, “Kur’an Baglaminda {1k insan ve
Niibiivvet-Fitrat {liskisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, VI (2006), Say1: 1, ss. 9-21.
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ileri stirmislerdir.”! Buna gore soz konusu kelime, “esmerlik, beyazlik”
anlamina gelen “idme” kokiinden veya “bir seyin dis ylizl, deri, yerytizii”
manalarina gelen “edeme” veya “edime (edimii’l-ard)” s6zciigtinden ttiretil-
mistir.” Rivayetlere gére Adem, yerin iist yiizeyindeki topraktan yaratildig
icin yaratilmis oldugu 6zefasla uygun olarak bu isimle anilmistir.

Kur’an’da Adem ismi, “Beni Adem/Ademogullar1” seklinde terkipli kulla-
nimi disinda® 6zel isim ¢agrisimina sahip olarak tek basina 17 defa ge¢cmek-
tedir.””! Ancak yaratilisin tahkiye edildigi pasajlarda ézel olarak Hz. Adem’in
yaratilisindan s6z edilmemekte, aksine yaratilis cins ismi olarak “insan veya
beser”” kavramlari tizerinden anlatilmaktadir.

Eski Ahitte ilk insanin hayatina dair anlatilara sadece Tekvin bolimiinde
ve ¢ok sinirl yer verilirken, Yeni Ahitte Pavlus un bir iki 6zel atfinin disinda
hemen hemen hic rastlanmamaktadir.® Kiinat ve insanin yaratilis sertivenine
genis yer veren Kur’an, konuyu belli bir tarih ve zaman icine yerlestirerek
bir baslangig/yaratilis anindan hi¢ bahsetmemektedir. Bu nedenle Islami
literatiirde bu konuda farkli gérislerin bulundugunu, miifessir ve miiver-
rihlerin farkl tarihlendirmeler yaptiklarini géormekteyiz. Tefsir ilminde
otorite kabul edilen ve ¢ok hadis rivayet edenler arasinda yer alan fbn Abbas,

[2]  Adem kelimesinin Stimer dilinde “babam” anlamina gelen “adamu”dan veya Asur-Babil
dilinde, “yapilmis, meydana getirilmis, ortaya konulmus, ¢ocuk, gen¢” gibi anlamlar
tastyan “adamu”dan yahut da Sabii dilinde “kul” anlamina gelen “adam”dan tiiretilmis
olma ihtimalinden s6z edilmistir. Bu kelimenin mense ve istikaki hakkinda diger gortisler
icin bkz. Bolay, 1,358; Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili, Ankara Okulu Yay., Ankara 2010, s.
126-127. Ahd-i Atik’te de adam/Adem (adamah=toprak, yeryiizii) kelimesi, 500°den fazla
yerde “insan ve insan tiirii” anlaminda, nadiren de 6zel isim olarak ilk insan icin kulla-
nilmistir. Bolay, 1,358; Erdem, s. 15.

[3]  Perahidi, Halil b. Ahmed, KitdbuT-Ayn I-VIII, Tahk. Mehdi el-Mahztmi-ibrahim es-Semarrai,
Daru ve Mektebetii’l-Hilal, Beyrut tsz., VIII,88; Kurtubi, Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed
el-Ensari, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur'an I-XXX, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1985,1,279; Ibn
Manztr, Muhammed b. Miikrim el-Efriki, Lisdnu’l-Arab XXV, Daru Sadir, Beyrut tsz., XII,8;
Bolay, 1,358; Oztiirk, s. 126-127; Giirbiiz Deniz, “Kur’an’a Goére Hz. Adem (a.s.)’in Seriiveni”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 2011, 22(2), ss. 89-105, s. 89-90.

[4]  Mukatil b. Siileyman, Ebu’l-Hasen el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman IIII, Tahk. Ahmed
Ferid, Darw’l-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 2003, I1,349; Ferahidi, VIII,88; Taberi, Muhammed b.
Cerir, Tefsiru’t-Taberi-Cami‘u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur'an I XXXIV, Tahk. Ahmed Muhammed $akir,
Miiessesetii'T-Risale, yy. 2000, 1,480-482; Kurtubi, [,279-280; Deniz, s. 89.

[5]  Kur’an’dayediyerde gecen Beni Adem terkibinden besi Mekke devrinin son yillarinda nazil
olan A‘raf siiresinde, digerleri ise Yasin ve Isra strelerinde yer almaktadir. A‘Taf, 7/26, 27,
31, 35 ve 172; Yasin, 36/60; Isra, 17/70; Mustafa Islamoglu, Niizill Sirasina Gére Hayat Kitab
Kur’an, Diisiin Yay., Istanbul 2009, s. 136, 270, 389. Tek bir yerde de “Ibney Adem/Adem’in
iki oglu” seklinde ge¢cmektedir. Maide, 5/27.

[6]  Oztirk,s. 127. Gogunlukla Mekki siirelerde anlatilan Adem kissasinda hem Allah’in hem
de seytanin, bizzat Adem’i muhatap alip ona “Ey Adem/ya Adem” seklinde seslendikleri
gorilir. Taha, 20/117, 120; A'raf, 7/19 vb.

[7)  Rahman, 55/14; Sad, 38/71; Secde, 32/7; Hicr, 15/26; Mii’'mintn, 23/12 vb.

[8]  Cengiz Batuk, “Adem ve Havva'nin Kitabi: Eski Ahit Apokrifasinda Adem ve Havva'nin
Hayat1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20062, Cilt: V, Say1: 10, ss. 51-96, s. 51.
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diinyada yasamin baslangicindan sonuna/o gline kadar yedi bin yil (7000),
ilk dénem siyer miielliflerinden Vehb b. Miinebbih alt1 bin (6000), diger bir
kisim alimler ise alt1 bin besyiiz (6500) yil gectigini sdylemektedir.” Adem
(a) ddneminden Hz. Muhammed devrine kadar gelip gecen peygamberleri
ve melikleri tadat edip onlar arasindaki zaman farkini belirten™ Makdisi
de, el-Bed’ ve't-Tarih adl1 eserinde ebu’l-beser Adem’den Hz. Peygamber’e dek
gecen zamani toplamda yedi bin sekiz yiiz (7800) y1l olarak kaydetmektedir.™

Islam tarihi kaynaklar1 peygamber asrindaki Yahudi, Hristiyan ve Mectisile-
rin, Adem’in yaratilis tarihi hakkindaki bilgilerini de naklederler. Bu kayitlara
gore Yahudiler, ellerindeki Tevrat’a dayanarak Adem’in yaratilmasindan
hicrete (MS 622’ye) kadar gecen stirenin dort bin alt1 yiiz kirk iki y1l (4642);
Hristiyanlar, bu stirenin bes bin dokuz yiiz doksan iki sene (5992); insanlik
tarihini Keytimers™! ile baslatan Mecfsiler ise {i¢c bin yiiz otuz dokuz (3139)
sene oldugunu iddia etmislerdir.™

Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasinda gecen zamanin yaklasik alt1 bin
sene oldugu yontindeki bugitinkii bilimsel verilerle uyusmayan bu gortisler,
kanaatimizce efsanevi ata veya kurucu ata kiiltiiyle baglantil tarihlendirmeleri
dile getirmektedir.

Nesep ilminde mit/efsanevi uzak ata olarak Adem’i benimseyen ve ilk
insanin tarihini Adem’le baslatan Araplar, dini ve siyasi yonden ise biiyiik

[9]  Taberi, Muhammed b. Cerir, Tarihu’t-Taberi-Tarihul-Umem ve’l-Miilik I-V, Darw’1-Kiitiibi’l-lmiy-
ye, Beyrut 1987, 1,18; Ibnit’1-Esir, Bbu’l-Hasen {zziiddin Ali b. Muhammed, el-Kamil fi't-Tarih
I-VII, (Samile 3.23), I,4. Taberi’ye gore, bu konuyla alakali Restilullah’tan gelen haberler,
Adem’in tarihini 6000 olarak tayin edenlerin gériislerine daha uygun diismektedir. Taberi,
Tarih, 1,18.

[10] Btiytiik olaylar1 ve sahislar: tarih baslangici olarak ele alan bazi ravi ve tarihgiler, peygam-
ber Adem ile Nuh 1242, Nuh ile [brahim arasinda 1240, [brahim ile Musa arasinda 900,
Musa ile Davut arasinda 500, Davut ile Isa arasinda 1200, Isa ile Muhammed (s) arasinda
620 y1l gibi takribi bir zaman farkinin oldugunu belirtirler. ibn Kuteybe, Ebti Muhammed
Abdullah b. Miislim ed-Dineveri, el-Madrif, ($amile 3.23), s. 13; Makdisi, Mutahhar b. Tahir,
el-Bed’ ve't-Tarih, (Samile 3.23), s. 107. Ibn Habib’in el-Muhabber adl1 eserinde yapilan tarih-
lendirmeye gére Adem ile Nuh arasinda 2200, Nuh ile {brahim arasinda 1143, ibrahim
ile Musa arasinda 570, Musa ile Davut arasinda 590, Davut ile Isa arasinda 1053, Isa ile
Muhammed (s) arasinda 600 y1l vardir. Ibn Habib, Ebt Ca‘fer Muhammed, Kitdbu'l-Muhabber,
Tahk. Ilse Lichtenstadter, Daru’l-Afaki’l-Cedide, Beyrut tsz., s. 1.

[11] Makdisi, s. 107.

[12] Yahudilerin de Adem’in milattan énce 3761-3760’da yaratildigini kabul ettikleri ifade
edilmektedir. Bolay, 1,359.

[13] Hintrivayetlerinde ilk insan érnegidir ve ayn1 zamanda Iranlilarin ilk atasidir. Keytimers,
ilk insan ve Iranl ilk hiikiimdar, taht ve ta¢ kullanan ilk kisi, egitim ve 6gretimi insanlar
arasinda yayginlastiran ilk egitmen olarak bilinir. Nimet Yildirim, Iran Mitolojisi, Pinhan
Yay., Istanbul 2012, s. 26, 78-79, 119. Mecisiler, Keytimers’ten énce bir varliktan soz et-
mezler ve onun “ebu’l-beser” Adem oldugunu ileri stirerler. Taberi, Tarih, 1,19; Ibnti’1-Esir,
I,4. KeyGimers hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Taberi, Tarih, 1,19; Ibnii’l-Esir, I1,4.

[14] Taberi, Tarih, 1,18-19; Ibnii’I-Esir, 4.
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ata (dbi/cedd) olarak Hz. Ibrahim! ve oglu Ismail’e sahip cikarlar. Oyle ki
fbrahim’in (a) Ur'dan Mekke’ye gociinii, orada hikimiyetin sembolii ola-
rak mabet (Kibe) insa etmesini tarih baslangici olarak kabul etmislerdir.l
Hem miisriklerin hem de Yahudi ve Hiristiyanlarin sosyo-etnik biiyiik ata
ve dini énder olarak kabul ettikleri Hz. Ibrahim hakkindaki tartismalar,
Mekki ve Medeni pekcok ayete de yansimistir.”” Nesep ve koklid bir millet
olma yarisinda Araplar ve Israilogullari/ibraniler biiyiik ata olarak Ibrahim
peygamberde bulugsalar da Islam 6ncesi Araplar, neseplerini daha geriye
gotiirerek kendilerini Adem’e (a) dayandirmislar, Adem’e irca edilen bu
soy silsilesi icinde de Isrdilogullar1 peygamberlerini saymamiglardir.™
Incil’de de Hz. Isa’'nin soy seceresi hem Hz. Ibrahim’e hem de Hz. Adem’e
kadar ¢ikarilmakta,?? boylece Bat1 diistincesinde Hiristiyanlik da siyaseten,
“insanligin birligi” idesinin tasiyicisi?! olarak sunulmaktadir. Ancak impa-
ratorluklar caginda insanlhigin Adem’le baslayan tek bir soya indirgenmesi

[15] Mekkeliler/Ahmesiler, Hz. Ibrahim’i biiyiik ata olarak gérmekte ve kendilerini “Benti
Ibrahim/ibrahimogullari, Ibrahim peygamberin ¢ocuklar1” olarak isimlendirmektedir.
Ibn Ishak, Ebd Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar, es-Siretii'n-Nebeviyye, (Samile 3.23),
s. 30; Ibn Hisdm, Ebd Muhammed Abdulmelik el-Basri el-Himyeri, es-Siretii’n-Nebeviyye I-II,
(Samile 3.23), 1,198; Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdillah, Ahbdru Mekke vemd cde
fihd mine'l-Asdr FII, Tahk. Ali Omer, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire tsz., 1,140; Ibn
Habib, Eba Ca‘fer Muhammed, el-Miinemmak fi Ahbdri Kureys, Tahk. Hursid Ahmed Faruk,
Alem{i’IKiitiib, Beyrut 1985, s. 127; Taber, Tefsir, IV,188; Siitheyli, Ebu’l-Kasim Abdurrahman
b. Abdullah, er-Ravdu’l-Unuf IV, ($amile 3.23), 1,348; Ibnti’-Esir, 1,154; Cevad Ali, el-Mufassal
fi Tarihi'l-Arab Kable’l-islam I-XX, Daru’s-Saki, yy. 2001, X1,383.

[16] Tbnii’l-Esir, L4.

[17] En‘am, 6/161; Nahl, 16/123; Bakara, 2/135-136; Al Imran, 3/67, 95; ibn Hisam, 1,552; Ahmet
Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler, Gev. Ahsen Batur, Selenge Yay., Istanbul 2005, s. 335-337.

[18] Ibn Sa‘d, Ebii Abdillah Muhammed el-Basri, et-Tabakdtu’1-Kiibrd I-VIII, Tahk. Thsan Abbas,
Daru Sadir, Beyrut 1968, 1,20-21; Ibn Seyyidinnas, Ebu’l-Feth Muhammed b. Muhammed
el-Ya'muri, Uyiinul-Eser fi Funiini’l-Megdzi ve’s-Semail ve's-Siyer I1I, Miiessesetii [zzeddin, Beyrut
1986,1,33-35; $ami, Muhammed b. Yusuf es-Salihi, Siibiilii -Hiidd ve’r-Resad fi Sireti Hayri'l-Ibad
[XII, Tahk. Adil Ahmed Abdulmevciid-Ali Muhammed Muavvaz, Déru’l—I(ﬁtﬂbi’l—Hmiyye,
Beyrut 1993, 1,229-230; Halebi, Ali b. Burhaniddin Ibrahim, es-Siretu’l-Halebiyye fi Sireti’l-Emi-
ni’l-Me’miin I, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut 1980, 1,43-44; Said Havva, Hadislerle Hz. Peygamber’in
Hayat HII, Gev. Abdurrahim Ali Ural ve dgr., Hikmet Nesriyat, Istanbul 1989, 1,147-149;
Korkut Dindi, Siyer-Kuran Iliskisi Mekke Dinemi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2017, s. 138. Mekke’nin fethi sirasinda Hz.
Peygamber’in konusmasinda da Araplarin kiilt atas:t Adem’e vurgu yapilmais, kabileler arasi
rekabetten kaynaklanan biiyiik kabile atalariyla éviinme, soy-sop yarisi kaldirilmistir. ibn
Sa‘d, 11,143; Ahmed b. Hanbel, Ebti Abdillah Ahmed b. Muhammed es-Seybani, el-Miisned
[-VI, Tahk. Suayb el-Arnatid, Miessesetii Kurtuba, Kahire tsz., 11,361, 523; Tirmizi, Menakib
75; Ibn Abdilberr, Yusuf'b. Abdullah b. Muhammed en-Nemert, el-Istidb fi Ma'rifeti’l-Ashab,
(Samile 3.23), s. 74, 909; Cevad Ali, VII,291-299.

[19] Bunun aksine Yahudi geleneginde de Hz. Adem, peygamber sayilmamis, onlarin ata
peygamberleri icerisinde zikredilmemistir. Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik
ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri Aragtirmalar Dergisi, Cilt: 3, Say1: 4, 2014, ss.
676-695, s. 682-683; Dindi, s. 136.

[20] Matta, 1/1-17; Luka, 3/23-38.

[21] Dogan Ozlem, Tarih Felsefesi, Notos Kitap Yay., Istanbul 2015, s. 36.
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ve tarihlendirmelerin Adem, Nuh, Ibrahim tizerinden yapilmas: diisiindii-
rictidir. Hiristiyanhiktaki insan soyunun birligi idesi; Roma’nin imperium
(evrensel devlet/evrensel krallik) ve Stoa’nin “kozmopolitlik” ve “humanite”
anlayislarindan, insanlig1 tek bir ulusa indirgeyerek biitiin kralliklari tek bir
Hiristiyan imparatorluguna baglama diisiincesinden kaynaklanmaktadir.?
Klasik kaynaklarimizin verdigi bilgiye gore Kur’an’da Mekki surelerde belli
bir olaya/ritiiele! iliskin zikredilen “ya beni Adem/Ey Ademogullar1”?¥ hi-
tabinin da, ayni sekilde o giin siyasi ve ictimai sartlar icinde biitiin Araplara,
Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki asirlarda ise dini ve siyasi gayelerle
biitiin insanliga tesmil edildigini diisiinmekteyiz. Bir diger ifadeyle Beni Adem/
Ademogullart kavraminin yer aldig1 ayetlerin niiz{l tarihi ve ortamindan ba-
gimsiz olarak degerlendirilmesi, ayetin biittin insanliga bir hitabe, evrensel
bir ¢agri olarak anlasilmasina yol acmis, bu durum da kanaatimizce ayetlerin
dogru anlasilmasini engellemistir. Bu tiir okumalarin doguracagi anlama
problemlerini asabilmek icin, Kur’an ve niizul ortami géz ardi edilmeden
okunmasi gerektigini hatirlatmak istiyoruz. Diger yandan, Kur’an’da ve
cahiliye Arap tarihinde sosyo-politik, dini, etnik bir topluluk olarak takdim
edilen! “Beni Israil/Isrdilogullar”,?s “Kavmu Nith”,2 “Kavmu Hud/Ad” % “Kavmu
Semiid”,» “Ashabu Hicr”,* “Kavmu Ibrahim”,*1 “Alu Ibrahim, “Kavmu Lit” P “Alu

[22] Ozlem, s. 36; Omer Korkmaz, “Tarihsel Siire¢ Icerisinde Evrensellik Diistincesi”, Dokuz
Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt: 4, Say1: 3, 2002, ss. 154-197.

[23] Ayetlerin, cahiliye Araplarinin hac giinlerinde Kabe’yi ¢iplak olarak tavaf etmeleri ve
kendilerine helal ve haramlar ihdas etmeleri {izerine indirildigi rivayet edilmektedir.
A‘taf, 7/26-35; Ibn Ishak, s. 33; Ibn Hisam, 1,203; Ezraki, 1,143; Ibn Habib, Muhabber, s. 180;
Taberi, Tefsir, XI1,389-398; Sitheyli, ,351; Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, el-Biddye ve’n-Nihdye
X1V, (Samile 3.23), 11,373-374; Bedrettin Cetiner, Fatiha'dan Nds’a Esbdb- Niiziil I-II, Cagri
Yay., Istanbul 2010, 1,392-395. Ayn1 baglamda Adem kissasinin akabinde, Ademogullari’na
(cahiliye Araplarina) hitap edilirken Adem’in Araplarin babasi/atasi oldugundan bahse-
dilmektedir. A'raf, 7/27.

[24] Kur’an’da yedi yerde gecen Beni Adem terkibinden besi Mekke devrinin son yillarinda
nazil olan A‘raf stiresinde tertip sirasina gore pespese gelen 26, 27, 31, 35 ve 172. ayetlerde;
digerleri ise Isrd ve Yasin siirelerinde yer almaktadir. Kur’an’da tek bir yerde Israilogullari
kissalartyla mukayeseli olarak anlatilan Habil ve Kabil kissasinda da “Ibney Adem/Adem’in
iki oglu” seklinde ge¢cmektedir. Maide, 5/27.

[25] Mekki ayetlerde Ademogullari’na ve Medeni ayetlerde de Israilogullari’na yoneltilen hitap
tarzinin mukayesesi hakkinda detayl: bilgi i¢in bkz. Dindi, s. 135-163.

[26] Arap-ibrani kabile yapisini/érgiitlenmesini yansitan bu terkip, Kur’an’da kirk bir kez
gecmektedir.

[27] Furkan, 25/37; Suard, 26/105; Zariyat, 51/46; Kamer, 54/9

[28] Hud, 11/50; Suard, 26/65, 123; Fussilet, 41/15; Ahkaf, 46/21; Kamer, 54/18

[29] A’raf, 7/73; Had, 11/61; Suard, 26/141; Neml, 27/45; Kamer, 54/23; Sems, 91/11

[30] Hicr, 15/80

[31] En’am, 6/80; Enbiya, 21/52; Suard, 26/70; Ankebi, 29/16; Saffat, 37/83; Zuhruf, 43/26
[32] Nisa, 4/54

[33] A'raf, 7/80; Had, 11/74; Suara, 26/160; Kamer, 54/33; Ankeb, 29/28



iINSANLIK TARIHi BAKIMINDAN ATAMIZ ADEM iLE HZ. ADEM (A)* | 75

Liit” B4 “Ashabu’l-Eyke/Kavmu Suayb/Medyen”, “Kavmu Fir’avn”, “Alu Fir'avn”,
“Kavmu Milsd”,® “Alu Musa ve Alu Harun”,? “Kavmu Sebe”,140) “Aly Daviid”, 14! “Kav-
mu flyds”* ve “Kavmu Yinils”,*” gibi dogrudan veya dolayli olarak ¢ok sayida
Sami/Arap kabile/soy ismi/tipi orgiitlenme bicimleri de yer almaktadir. Bu
baglamda sunu da belirtelim ki, sebebin/hitabin hususiligi; hitkmiin/me-
sajin umumiligine veya evrenselli§ine engel degildir. Biz, peygamberlerin
risaletlerinin ve bilhassa Hz. Peygamber’in risaletinin, Beni Israil ve Beni
Adem’e yapilan hitaplar iizerinden degerlendirilmesini ve ilk insan ve ilk
peygamber oldugu telakki edilen Hz. Adem’e nispetle “ya beni Adem/Ey
Ademogullar1” hitab1 zemininde tartisiimasini uygun bulmamaktayiz. Ka-
naatimizce Kur’an’in ve Restilullah’in evrenselligi, bu tiir hitaplarda degil,
bizzat biitiin insanhig1 kusatan mesajlarindadir.

2. Hz. Adem ve Toprak

Eskicag metinlerinde/diinyasinda insanin camurdan sekillendirildigi bilgisi
yaygindir.* Kur’an’da da hem insanin hem de Adem’in (a) maddi varhgimin,
kokeninin toprak/camur oldugu ifade edilir.* Diinyanin her yerinde tanri-
lar, insan1 ve hayvanlar1 yapmak i¢in kil veya toprak kullanir. Yaratihistan
bu tarzda bahseden mitler, genellikle diinyay1 yaraticinin bir ifadesi olarak
gortiirler.*® Eski Misir mitolojisinde de, Khufu'nun koruyucu tanrisi olan
Khnum-Khuf (Keops), insanlar: kil ve samandan yaratan ve bir ¢comlekci
tablasinda bicimlendiren tanri olarak tasvir edilir.#”

[34] Hicr, 15/61; Neml, 27/56; Kamer, 54/34

[35] A'raf, 7/85; Had, 11/84; Hicr, 15/78; Suard, 26/176; Ankebd, 29/36
[36] A'raf, 7/109, 125

[37] Bakara, 2/49; Enfal, 8/54; Gafir, 40/45

[38] Maide, 5/20; A’raf, 7/150, 159; Ydnfs, 10/84; Ibrahim, 14/5; TAh4, 20/83, 85; Saffit, 37/115;
Mii’'min, 40/38

[39] Bakara, 2/248

[40] Neml, 27/24

[41] Sebe, 34/13

[42] Saffat, 37/124

[43] Yands, 10/98

[44] Giingor Karauguz, Adem’in Cocuklar, Gizgi Kitabevi Yay., Konya 2015, s. 27.

[45] Sad, 38/71-85; Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Hicr, 15/26-33; Mii'mintin, 23/12; Al imran, 3/59;
Hiiseyin Celik, “Kur’an’a Gore Hz. Adem’in Yaratilis1”, IUIF Dergisi, 2011/2(2), ss. 49-70, s.
50-55.

[46] Barbara C. Sproul, Yaratilis Mitleri, Cev. Ali Bucak, Hil Yay., Istanbul 2018, s. 36; Mineke
Schipper, Adem ile Havva Her Yerde, Gev. Arlet incidiizen, Ayrint1 Yay., istanbul 2015, s. 57.

[47] Altay Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Mistr, Biike Yay., Istanbul 2002, s. 170; Mineke Schipper,
s. 57.
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Insanin yaratilis hikdyesini anlatan ayetlerde Allah, ham malzemeyi veya
topragi kullanarak keramik yapan bir usta gériiniimiindedir. Hz. Adem’in
gonderildigi Neolitik Cag’da el isciliginin/sanatlarinin biyiik bir gelisme
gostermesi, yogrularak bicim verilebilen kilden kap kacak yapimi, 6zel bir
cins topraktan canak ¢émlek imalati Kur’an’daki yaratilis sahnesine yan-
simistir. Bu ylizden Allah, insani yaratmasini ve ona ruh tflemesini canak
comlek sanatini icra eden bir ustaya tesbihle anlatmistir. Canak Comleksiz
Neolitik Cag’da (MO 7 bin yillarinda) kil, degisik sekillerde mimaride ve kap
kacak yapiminda kullanilmis, ¢émlekgilik adim1 verdigimiz uygulamanin
baslamasina neden olmustur. Kap kacak yapiminda en yaygin yontem “el
ile acma”ydi. Burada comlekgi, elle kili ezerek ve cekerek bicimlendirir ve
daha sonra ytizeyi siyirarak verdigi bicimi daha diizgiin hale getirirdi.*®! Bu
nedenle de Kur'an’da Adem’e (a) secde etmesi emredilen veya onun niibii-
vvetini/hilafetini tasdik etmesi istenen seytanafiblise hitapla “... ‘Ellerimle
yarattigima’ boyun egmekten seni alikoyan nedir?”*! denilmistir.

Kur’an’da Allah-seytan veya Adem-seytan miicadelesinin anlatildig1 Adem
kissasindaP” Allah ile iblis/seytan arasinda gecen konusmada da seytan,
Adem’i topraga/camura (tin/tiirab), kendisini atese (nr) nispet etmekte
ve bunu bir tsttinlik/hayirlilik/secilmislik olarak degerlendirmektedir.t!
Kur’an’da biyolojik anlamda (meni, alak, nutfe vb.) insanin 6ziinden bahse-
den aciklamalara rastlamak miimkiinse de kanaatimize gére Hz. Adem’in
topraga nispeti, biyolojik anlamda biitiin insan tiiriiniin ve irkinin yaratilis
kokenini belirtmek icin degildir. Sosyolojik anlamda miskinin topraga nispeti
(za metrebe)"? gibi bu diyaloglarda gecen tin kavrami; asag1 olani, herhangi
bir 6zelligi/varlig1 olmayani, yani niibiivvet gelenegine sahip bulunmayan
Araplari temsilen zikredilmektedir.”® Buna karsilik nar/ates ise atesperest-
leri sembolize etmektedir. Esasinda “nar1 sem@im”dan yaratilan “cann/cin/
seytan”P4 ile kastedilen, atesi kutsayan ve Arap yarimadasini stirekli tehdit
ve kimi zaman istila eden Farshilardir. Nitekim “Veled-i cann” ve “veled-i
Adem” ayriminin yapildig1 ibn Habib’in el-Muhabber’inde de yeryiiziiniin

[48] Recep Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 2. baski, Asil Yay., Ankara 2004, s. 25-28.
[49] sad, 3875.

[50] Kissanin varyantlar: hakkinda bkz. Taha, 20/115-123; Sad, 38/71-85; A‘raf, 7/11-25; Hicr,
15/28-44; Bakara, 2/30-39.

[51] Sad, 38/76; A'raf, 7/12.

[52] Beled, 90/16; Taberi, Tefsir, XXIV,443-446; Zemahseri, Carullah Ebu’l-Kasim Mahmid b.
Omer, el-Kessdf an Hakdiki't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Viiciihi't-Te’vil IIV, Tahk. Abdurrezzak
el-Mehdi, Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut tsz., IV,760.

[53] Ayrintili bilgi icin bkz. Dindi, s. 136-138.
[54] Rahman, 55/15; Hicr, 15/27.
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ilk hitkiimdarinin cann’in oglu Keytimers oldugu ifade edilmektedir.” Fars
asilli sutibiyye sairlerinden Bessar b. Biird de, Araplar1 hicveden bir siirinde
“Iblis/seytan, sizin babaniz Adem’den daha faziletlidir/hayirhdir; iblis atesten,
Adem ise topraktandir, toprak asla atesin tistiinliigiine erisemez; atese galip
gelemez.” diyerek Adem’e secde etmeyen seytani methetmistir.l

3. Hz. Adem’in Soyunun Tiiremesi

Islami literatiirde yeryiiziinde ilk insanin kim oldugu, yasamin nasil
basladig1 kadar soyun/neslin nasil ¢cogalip gelistigi, evlilik kurumunun
nasil ortaya ciktig1 da énemli bir sorun olarak karsimizda durmaktadir.
Ozellikle insan neslinin ensest diye nitelendirilebilecek bir yéntemle,
capraz evlilik yoluyla tiireyip tiiremedigi kadim bir tartisma konusudur.
Yorum farkliliklar1 umumiyetle, yaratilan ilk insanlarin Adem ile Hav-
va olup olmadiklari, Havva’nin Adem’in kaburga kemiginden yaratilip
yaratilmadigl, insan neslinin yerytiziinde devam etmesi ve ¢ogalmasini
Adem ile Havva’dan diinyaya gelen cocuklar’®” arasindaki capraz evliligin
saglayip saglamadig1 konularinda kendisini gostermektedir. Bu problemler,
milyonlarca yil 6ncesinde yasam stiren insansilardan ¢ok vahye miilaki ve
muhatap olan Hz. Adem’in, ilk insan olarak kabul edilmesiyle alakalidr.
Yoksa Hz. Adem ilk insan olarak gériilmedigi takdirde sorun da halledilmis
olacaktir. Sayet ilk yaratilmis insan tek degil de birden ¢ok ise bu durumda
Hz. Adem’in ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenme kurgusunun bir anlami
da kalmayacaktir.”®

Insan neslinin yeryiiziinde nasil ¢cogaldigina dair anlatilarda Yahudi kiltii-
riintin izlerini gormek miimkiindiir. Ibrani ve Islami literatiire gére ilk evli
cift, ilk insanlar olarak kabul edilen Adem ile Havva’dir. insan nesli, ilk evli
cift olan Adem ile Havva'nin ¢ocuklarinin birbirleriyle caprazlama bir sekilde
evlenmeleriyle devam edip cogalmistir. Her iki literatiirde de Havva'nin her

[55] Ibn Habib, Muhabber, s. 392.

[56] Divanu Bessdr b. Biird, Tahk. M. Tahir b. Astir, el-Cezairu Asimetii’s-Sekafeti’l-Arab, Cezair
2007, 1,24-39; Cemal Muhtar, “Bessar b. Biird”, DIA, V1,8-9; Dindi, s. 137.

[57] Kuran’in Hz. Adem’in cocuklari hakkindaki anlatilari, tiireyis kadar bagka acilardan
da yorumlanmaktadir ve yorumlanmas: miimkiindiir. Ancak bu konuya, ¢aliymamizin
hedefi diginda oldugu icin girilmemistir. Ornek olarak bkz. Mustafa Oztiirk, “Kur’an,
Kitab-1 Mukaddes ve Stiimer Mitolojisinde Habil-Kabil Kissas1”, Gukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt: IV, say1: 1, s. 147-164; Ibrahim Yildiz, “Kur’an’da Kardes Siddeti:
Habil-Kabil ve Hz. Yasuf Kissalarina Psikolojik Bir Bakis”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi, 2020,
cilt: XXIV, say1: 1, s. 73-95.

[58] Deniz, s. 93; Mehmet Aga, “Kéken Mitleri Evlilik Kurumunun Ortaya Cikisini Nasil Acik-
liyordu?”, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 2018, Cilt: 11, Say1: 21, ss. 1-14, s. 3; Ayrica bkz.
Ayhan Bigak, Tarih Diisiincesi IV, I-Tarih Diisiincesinin Olusumu, Dergah Yay., Istanbul 2004-
2005, s.1,77-90, 94-98.
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seferinde birisi erkek diger kiz olmak tizere ikiz ¢ocuklar diinyaya getirdigi,
bir erkek kardesle birlikte diinyaya gelen kizin diger ikiz cocuklardan erkek
olanla evlendirildigi bilgisi yer almaktadir.

Ancak bu rivayetlerin aksine insanin yaratildig: tek bir nefis (nefs-i vahide)
ifadesinden hareketle!® Adem’in diger bazi insanlarla birlikte yaratildigini,
yaratilan diger insanlar arasindan halife ya da peygamber olarak secildigini
ve buna bagl olarak da Adem ile Havva’nin ¢ocuklarinin kendi aralarinda
caprazlama bir sekilde evlenmediklerini, insan neslinin “ensest” iliskiyle
¢ogalmadigini ileri siirenler de bulunmaktadir.

Miifessirlerin ekseriyeti, Kitab-1 Mukaddes’teki, Havva'nin Adem’in ka-
burga kemiginden yaratildig1 yolundaki ifadeleri®®? esas alarak yukarida
zikredilen ayetlerde gecen nefs kelimesini Hz. Adem, zevc kelimesini de Hz.
Havva olarak aciklamislardir.®¥ Yani énce Adem sonra da ondan esi Havva
yaratilmistir. Bu anlamda ilk ensest iliskinin cocuklarindan énce Hz. Adem
ve esi Havva arasinda gerceklestigi sOylenebilir. Ancak ayni ayetler, insan-
larin tek bir nefisten, erkek ve kadinin bir tek biyolojik varliktan yaratil-
digina delil olarak da gosterilmektedir. Buna gére yeryiiziinde Hz. Adem
ve Hz. Havva’'min disinda, onlarin yaratilmis oldugu ayni 6ze/tabiata sahip
baska insanlar da yaratilmistir.®¥ Dolayisiyla toplumsal yasamin oldugu bir
donemde ensest iliskiden bahsetmek ve ensestin biitiin toplumlarda tabu
oldugunu® gérmezden gelerek meseleyi seriat degisikligiyle izah etmek
pek miimkiin gérinmemektedir.

[59] Ibn Kuteybe, s. 3-4; Tabert, Tarih, 1,88-91; Ibn Kesir, 1,102-106; Aca, s. 2-5; Mineke Schipper,
S. 242-244; Karauguz, s. 66-73. Kitab-1 Mukaddes’te ve Kur’an’da kardes evliligi ve bu yolla
insan neslinin tiiredigi meselesine hic¢ temas edilmemektedir. Karauguz, s. 69-70.

[60] A‘raf, 7/189; En‘dm, 6/98; Zimer, 39/6; Nisa, 4/1.
[61] Deniz, s. 93; Ziileyha Birinci, “Nefs-i vihide” ifadesinden Hareketle Kadinin Yaratilisi

Hakkinda Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014, Cilt-Say1
47,ss.151-164.

[62] Tekvin/Yaratilis boliimiinde bir yerde ilk kadindan ilk erkege bagimli ve Adem’in bir
tiirevi olarak bahsedilirken baska bir yerde kadin ve erkegin ayr1 ayr1 yaratildiklarindan
soz edilir. Yaratilis, 1: 27, 2:21-22, 5:2.

[63] Mukatil b. Stileyman, 1,213, 428; Taberi, Tefsir, VII,513-516, XIII,303-314; Kurtubi, V,1-2,
VI1,337-339; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zddii'l-Mesir fi
Tlmi't-Tefsir FIX, el-Mektebetii’l-slami, Beyrut 1984, 11,1-2; Omer Ozsoy-ilhami Giiler, Konu-
larina Gére Kur'an, Fecr Yay., Ankara 2003, s. 37.

[64] Kurtubi, VII,339; Ibnii’l-Cevzi, I1,1; Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr I-XII, el-Hey’etii’l-Misriyye-
tii’l-Amme 1i’1-Kitab, Misir 1990, 1,232, IV,264-272; Ismail Yakit, “Kur’an’da Hz. Adem”,
Siileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, Say1: 6, ss. 1-18, s. 4; Ozsoy-Giiler,
s.37; Deniz, s. 94.

[65] Karauguz, s. 71. Genellikle din ve kiiltiirlerde ensest tabu olsa da Eski Misir, iran vb.
toplumlarda kraliyetin/hanedanin safligini koruma adina bu tir iligkiler nadir de olsa
yasanmistir. Giindiiz, s. 197; Ahmet Seyrek, Misir, Mavicat1 Yay., [stanbul 2017, s. 40-42.
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4. Hz. Adem’in Uygarlik Tarihi icindeki Yeri

Cok sayidaki modern arastirmacinin iddialarina bagh olarak sunulan
veri ve belgeler, yerytiziinde ilk hominidlerin (3 milyon yil 6énce) yapilari,
beyin kapasiteleri ve boylari, yasam stirecleri, kullandiklar: arac-gerecleri,
gelismislik dtizeyleri, bolgeleri vb. hakkinda birtakim bilgiler® icermekte-
dir. Bu bilim adamlari, insanligin en eski dénemlerinden giintiimiize kadar
gecen stireci, kendi alanlarina gore donemlere ayirarak incelemektedir.
Insan olarak tamimlanabilecegini iddia ettikleri canlidan, yazinin ortaya
cikip yaygin olarak kullanildigi déneme kadar gecen siire tarihdncesi ya da
yazioncesi donem olarak tanimlanmaktadir. Bu donemi de baslica Paleolitik
(1,5 milyon ile 15000), Mezolitik (15 bin ile 10 bin) ve Neolitik (10 bin ile 5 bin)
olmak {izere {i¢ caga ayirmaktadirlar.” iddia edilen bilgiler kesinlik ifade
etmemekle beraber, antropolojik bulgulara ve bilimsel arastirmalara gore
holosen devri (MO 12.000-11.000) kosullar1 basladiginda yeryiiziinde gelismis
kiltirin hem nedeni hem de sonucu olarak dili/lisan1 ve icinde atesin de
bulundugu ¢esitli araclar: kullanan insan tird mevcuttu. Onlara gore, Orta
Pleistosen’in basinda homo erectus; Son Buzul Cagi'nin erken evresinde ise homo

[66] Bu bilgilerin tarihlendirilmesi, jeolojik ve arkeolojik yas tayini metotlarina ve buna bagl
olarak yapilan hesaplamalara dayanmaktadir. Bu bilgiler tartismali olmakla beraber cok
sayida metodlara bagl olarak yapilmaktadir. Canlilarin yasi ile ilgili verilen degerler,
mutlak degil, izafi veya nisbi degerler oldugu gozard: edilmemelidir. Ayrintili bilgi ve
tartigmalar icin bkz. Mustafa Ozbakan, “Radyokarbon Yéntemiyle Tarihlendirme Nasil
Yapilir?”, Bilim ve Teknik, 1994, cilt 27, say1 318, s. 64 vd.; Mustafa Ozbakan, “Radyokarbon
Tarihleme Yontemi”, Turkiye Arkeolojik Yerlesmeleri 14C Veri Tabami, Ege Yayinlari, Istanbul
2004; Tirkiye Atom Enerjisi Kurumu’nun yayimladigi cok sayidaki raporlar ve kitaplar.
Ornegin: Abdullah Zararsiz, vdd., Niikleer ve Analitik Teknikler Kullanilarak Arkeolojik, Jeolojik
ve Organik Kokenli Numunelerin Tarihlendirilmesi, Tiirkiye Atom Enerjisi Kurumu Yay., Ankara
2013; Abdullah Zararsiz, vdd., Kiiltiirel Mirasin Niikleer Tekniklerle Tammlanmasi ve Korunmast,
Tiirkiye Atom Enerjisi Kurumu Yay., Ankara 2013; Ali Polat, “Yerkiire Uzerindeki Yasamin
Kokenine ve Evrimine Jeolojik Bir Bakis Acgis1”, Mavi Gezegen, yil: 2016, say1: 21, ss. 3-15;
0. F. Celik, “Radyometrik Tarihlendirme Yéntemleri: 40K/40Ar, 40Ar/39Ar, 14C, U/Th ve
Fizyon Iz”, yay. haz. N. Kazanci ve A. Giirbiiz, Kuvaterner Bilimi icinde, Ankara Universitesi
Yayinlari no: 350, 2012, ss. 471-692; C. Ciner, vdd., Kozmojenik (36Cl) Yas tayini Yonteminin
Tiirkiye Kuvaterner Buzul Cokellerine Uygulanmasi ve On veriler”, Kuvaterner Calistay IV
Bildiriler Kitabi, 2003, ss. 48-54; M. Saking, vdd., “Jeolojide Yas Kavrami ve Kuvaterner’de
Tarihlendirme”, Kuvaterner Calistay: III Bildiriler Kitabi 21-22 Mayis 2001 iginde, ss. 13-23;
M. A. Sarikaya, “Kozmojenik Yaslandirma Yéntemleri: Teori ve Uygulama Alanlar1”, yay.
haz. N. Kazanci ve A. Giirbiiz, Kuvaterner Bilimi icinde, Ankara Universitesi Yayinlari no:
350, 2012, ss. 523-546; Michel Delaloye-Ozkan Piskin, Kayaglarin Radyometrik Yas Tayininin
Ana Yéntemleri, Dokuz Eylil Univ. Mih. Fak. Yayinlari no: 299, Izmir 2002; E. Sahiner,
“Gec¢misten Giintimiize Liminesans Tarihlendirme: Tarihsel Bir Bakis”, XI. Ulusal Niikleer
Bilimler ve Teknolojileri Kongresi, 12-14 Ekim 2016, Kusadas1. Bu metotlarin elestirisi
icin bkz. Adem Tatl1, Evrim ve Yaratilis, Nesil Yayinlari, Istanbul 2008. Ayrica fizik, jeoloji,
arkeoloji, antropoloji, tarih ve cografya bilim dallarinda ¢ok sayida yapilmis tarihlendirme
érneklerini iceren tez, YOK'{in tez tarama sayfasindan elde edilebilir.

[67] Bu evreler hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. R. Yildirim, s. 14-33; Ekrem Memis, Eskicag
Medeniyetleri Tarihi, 3. baski, Ekin Yay., Bursa 2012, s. 11-14; Aldeddin Senel, Kemirgenlerden
Sémiirgenlere Insanlik Tarihi, Imge Kitabevi Yay., Ankara 2006, s. 74-88, 157-322.
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sapiens (akilli/bilen insan, yaklasik 220.000-180.000)® ilk kez goriinmekteydi.
Buzularasi dénem boyunca insan, en uygun bicimde erectus olarak tanim-
lanabilecek 6zellikleri (beyin sigasi) ile ¢agdas tipte insana dogru gelisme
gbstermis, yani en kiiciik beyin homo sapiens’in beyin sigasi, homo erectus tiirii
icinde en biiyiik beyin sigasina sahip iiyeninkine esit duruma gelmistir.*
Insanin Afrika’dan diinyaya yayilmasi, avcilik ve toplayicilik dénemi, 1.5
milyon yil 6ncesine kadar gotiiriilse de” insan evriminin! son asamasini,
cagdas insan yani homo sapiens sapiens evresi olusturmaktadir. Genelde kabul
edilen goriise gore tam anlamiyla ¢agdas tipte insan olan homo sapiens sapiens
tiirtiniin ortaya ¢ikisi ise en az kirk bin (40.000) y1l 6ncesine rastlamaktadir.”

Kanaatimize gore peygamber Hz. Adem’in niibiivvetle gorevlendirilisi;
insanlarin bir milyon y1li agskin avci-toplayic ve gbgebe yasamindan sonra
tarim yapmaya, hayvanlari evcillestirmeye ve sabit/yerlesik koyler kurmaya
basladigl, atesin etkin kullanildigi, niifus ve yerlesim yerlerinin sayisinin
arttigl, yoresel farklhilasmalarin tezahtir ettigi, tanr fikrinin ve kutsal mekan
algisinin goruldigi, toplumun yasam biciminde kokli degisikliklerin ger-
ceklestigi, giiniimiiz medeniyetinin temellerinin atildig1 Neolitik Cag’a (flk
Uretimcilige Gecis Dénemi, MO 10-5 bin)” tekabiil etmektedir.

Hz. Adem’in adinin niibiivvetle gérevlendirilen di§er peygamberlerle
beraber anilmasi, insanlar arasindan (nebi olarak) secilmesi (istafd, icteba),
baska bir deyisle halife tayin edilmesi ve bilhassa Islam tarihcilerinin,
Adem’in tarihini bes bin ile yedi bin arasinda gostermeleri, arkeolojik kazi-
larda (Gobeklitepe™, Kiiltepe gibi) MO 810 bin yillarindan ¢ok éncesine ait

[68] R.Yildirim, s. 10-13.

[69] Charles Keith Maisels, Uygarligin Dogusu, Cev. Aldeddin Senel, imge Kitabevi Yay., Ankara
1999, s. 94-95.

[70] R.Yildirim, s. 15; Karauguz, s. 47-54.

[71] Islam diisiince tarihinde, evrimci teoriler hakkinda bkz. Mehmet Bayrakdar, Islam’da
Evrimci Yaratilhig Teorisi, Otto Yay., Ankara 2018

[72] Maisels, s. 95; R. Yildirim, s. 13; William H. McNeill, Diinya Tarihi, Cev. Aldeddin Senel,
Imge Kitabevi Yay., Ankara 2007, s. 24.

[73]  R.Yildirim, s. 22-24; Karauguz, s. 57-61; McNeill, s. 25-36; Senel, s. 245-308.

[74] Ald imran, 3/33-34; Yakit, s. 5-6.

[75] Bakara, 2/30. Kur’an’da hem (Israilogullari'ni temsilen) Hz. Davud’un hem de (Araplari temsi-
len) Hz. Adem’in yeryiiziinde Allah’in halifesijvekili, (halifetullah) olduguna veya yeryiiziine

varis kilindiklarina/istihlaf edildiklerine/halife atandiklarina vurgu yapilmaktadir. Sad,
38/26; Bakara, 2/30; Ntr, 24/55; Zemahseri, 1,152, II,255; IV,90; Kurtubi, 1,264, XII,297-299.

[76]  Son yillarda dikkat ceken en 6nemli eser olarak Gobekli Tepe’nin, kazi ¢aligmalarinin ilerle-
mesiyle beraberinde baska tezleri de getirmesi muhtemeldir. Ancak konumuzdan uzaklagsma-
mak i¢in bu hususlara temas etmeyi uygun gérmiiyoruz. Ornek olarak bkz. Ali Osman Kurt,
“Anadolu’da 1l Tapinak: Gébeklitepe”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
cilt: XXI, say1: 2, s. 1107-1138; Hasan Ozalp, “Insanhifin En Eski Tapinagi Gébeklitepe Teolojik
Olarak Bize Ne Soyler?”, Bilimname: Diisiince Platformu, 2016[1, say1: 30, s. 59-74.
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insan yapisi eserlerin kalintilarinin tespit edilmesi, onun ilk insan degil,
ilk peygamber olma ihtimalini”” giiclendirmektedir. Zaten Kur’an’da ve
diger Kutsal Kitaplarda anlatilan tarih, peygamberler tarihidir. Adem’in ilk
insan ve ayni zamanda ilk peygamber olmasi, niibiivvet miiessesesiyle de
ortiismemektedir. Zira Kur’an’da risalet goérevinin insanlardan birine tevdi
edilmesi gerekli sartlara baglanmis;”® her peygamber, kendi kavminin dili
lizere miijdeci ve uyarici olarak vazifelendirilmis,” her topluma/kavme
kiifiir veya sirk icerisinde bulunmalari dolayisiyla bir el¢i gonderilmistir.

5. Peygamberler ve Tarihleri®"

Insanlar her dénemde tarihlendirme®® yapmislardir. Bu tarihlendirmeler
cesitli olmakla beraber, kendileri i¢in 6nemli olan veya tarihbasi yapmaya
deger kiymette gordiikleri olaylar icermektedir. Islam diinyasinda tarihler,
genellikle hicri takvimle verilmis olmakla birlikte baslangictan itibaren
baska takvimlerin de kullanildig: bilinmektedir. Bu takvimler de bize belli
bir donemden itibaren insanligin zaman/tarih bilincine sahip olduklarini®
gostermektedir.

1. Hilkat Takvimi: Bu takvim milattan énce Hz. Adem’in yaratilis1 yani

5506 yili ile baslar. Bazilar1 Hz. Adem’in Hz. {sa’dan 5516, 5199, 5499,
5287, 5476, 4123 y1l 6nce yaratildigini séylerler. Hz. Adem, Hicret’ten
6108 y1l 6nce yaratilmistir.

2. Tufan Takvimi: Adem’in yaratilisindan 2242 yil sonra Nuh Tufam

meydana gelmis olup MO 3265 yilina tesadiif eder.

3. Buhtunnasr Takvimi: Babil hiikiimdar: Nabikadanassor’un tahta ¢ikis

yil1 olan MO 747 yili ile baslar.

4. Iskender Takvimi/Kibt Takvimi: MO 324 yili ile baslar.

[77) Bazirivayetlerde ilk nebinin Hz. Adem (Ahmed b. Hanbel, V,178), bazilarinda ise (kalemle
ilk defa yaz1 yazan, hesap ve ilm-i niicim konusunda bilgi sahibi olan ilk peygamber) Idris
veya Nuh oldugu séylenmektedir. Ibn Habib, Muhabber, s. 3; Taberi, Tarih, 1,106; Ibn Asakir,
Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah, Tarihu Medineti Dimesk I-LXX, Tahk. Muhibbuddin
Ebi Said Omer b. Garame, Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, II1,65; ibnii’l-Esir, 1,19; Resid Riza,
VIL,502-505; Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber” DIA, XXXIV,257-259.

[78] Yavuz, XXXIV,257-262; Musa Bilgiz, “Kur’an’da Niibiivvet (Peygamberlik)”, Diyanet Ilmi
Dergi, Cilt: 49 Say1: 1, ss. 23-46.

[79] Tbrahim, 14/4.

[80] Ytanus, 10/47; Nahl, 16/36.

[81] Asagida zikredilen peygamberlerin tamamui, Irak ile Misir arasindaki cografyada (Ortadogu)
yasamislardir. Verilen tarihler sadece Kutsal Kitaplarin rivayet, tefsir ve ¢ikarimlari ile
efsanelere dayanmaktadir. Kesinlik ifade etmemektedirler.

[82] Buradaki tarihlendirmenin, yukarida verilen jeolojik ve arkeolojik yas tayini i¢in yapilan
tarihlemeden farkli oldugu izahtan varestedir.

[83] Bigak,s.I,103-118
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10.

11.

12.

Selevkiler Takvimi/Yunan Takvimi: MO 311 yili ile baslar.
Yezdgerd Takvimi: Sasanilerin son hitktimdari III. Yezdgerd’in tahta
cikis tarihi olan 632 miladi yil ile baslar.

Celali Takvimi: Yezdgerd Takviminin 471/1079 yilinda Sultan Meliksah
tarafindan 1slah ettirilmis seklidir. Bugiin Iranlilarin kullandig1 hic-
ri-semsi takvim, Celali Takvimi'nin® Hicret’i baglangi¢ almis bicimidir.
En dogru takvimlerden biri olup yil, 21 Mart nevruz ile baslar.

On iki hayvanlh takvim: Tiirkler ve Cinliler tarafindan kullanilan bu
takvime gore, her bir yila 12 hayvandan birinin ad1 verilir.

Miladi Takvim: Hz. Isd’nin dogumu ile baslar.

Mali Takvim: Tarim vergilerinin toplanabilmesi icin, Islam tarihi
boyunca ay takvimi yaninda ‘mali takvim’ denen giines takvimi de
kullanilmistir. Ay takvimine uydurulmak icin 33 yilda bir, bir yil at-
lanarak hicri yila uydurulmustur. Buna “sivis yil1” denir. Osmanlilar
doneminde kabul edilen Rmi Takvim bunun en giizel 6rnegidir. Mali
yil 14 Mart ile baglar.

Rami (Anadolu’ya ait) Takvim: II. Mahmud devrinde hicri 1256 yilin-
dan itibaren hicri yilin giines yilina uydurulmasiyla meydana gelmistir.
Yilbas1 14 Mart giini baslar. 1925 yilinda Tiirkiye’de miladi takvimin
kabuliine kadar rimi yil ile hicri y1l arasinda iki yildan fazla bir fark
meydana gelmistir. 1925 y1lina rastlayan 1341 mali y1li, hicri 13431344
yillarina rastlar. Tirkiye’de miladi takvim resmen 1925 yilinda kabul
edilmistir.®

Hicri Takvim: Hz. Omer zamaninda, Hz. Muhammed’in Medine’ye
hicret tarihinin, tarih bas1 yapilmasiyla meydana gelmistir. Miladi
olarak 622 yilina tekabiil eder.

Bu kullanimlarin diger en 6nemli delili, klasik tarihgilerin de cesitli takvim

ve tarihlendirmeler hakkinda bilgiler sunmalaridir. Meshur Osmanh tarih-

cisi Stikrullah Efendi (6. 1489), insanligin tarihi konusunda dort millete ait

rivayet oldugunu belirtir: Bunlar Mecusilerin (Acemlerin), Israilogullarinin

(Yahudilerin), Hiristiyanlarin ve Miisliimanlarin kabul ettikleri tarihlerdir.

Mecusilere gére, Adem’den Muhammed’in ortaya cikisina kadar 6172 yildir.

Israilogullarina gore, Adem’den Muhammed’in dogumuna kadar 4340 yildur.

Hiristiyanlara gore, Adem’den Muhammed’in dogumuna kadar 5972 yildir.

(84]

(85]

Veya “baslangicy, III. Yezdicerd’in tahta cikis yilinin yilbasi olan 16 Haziran 632 (yaz giin
déniimii giinti) idi.” Bkz. A. Necati Akgiir, “Celali Takvimi”, DIA, 1993, VII, 257-258

Bkz. Ramazan Sesen, Miisliimanlarda Tarih-Cografya Yazichg, ISAR Yay., Istanbul 1998, s.
14-15
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Siikrullah, en dogru rivayetin Abdullah b. Abbas b. Abdulmuttalib’in rivayeti
oldugunu séyleyerek Adem’den Muhammed’e kadar 6075 y1l gectigini sdyler.

Siikrullah Efendi dogru kabul ettigi bu tarihleri de, ayrintili olarak sdyle
acar: Hz. Adem’in dogumundan Hz. Muhammed’in vefatina kadar gecen siire
62795 y11, Hz. Adem’in dogumundan Hz. Muhammed’in hicreti arasindaki
siire ise 5990 y1ldir.®”” Adem’den Nuh’a kadar 2250 yil, Nuh tufanindan
Ibrahim’e kadar 1809 yil, Ibrahim’den Musa’ya kadar 565 yil, Musa’dan Sii-
leyman’in Mescidii’l-Mukaddes’i yaptig1 zamana kadar 536 yil, Siilleyman’dan
Iskender b. Feylekos zamanina kadar 717 y1l, Iskender’den Isa’nin dogumuna
kadar 494 y1l, isa zamanindan Muhammed Mustafa’nin zamanina kadar
361 y1ldir.®8 Benzer bir tarihlemenin, Gelibolulu Mustafa Ali’de (6. 1600) de
oldugunu séylemek mimkindur.!

Klasik alimler, Islam tarihi veya peygamberler tarihi kitaplarinda, peygam-
berler hakkinda verdikleri bilgileri, genel olarak Israiliyata dayandirmakta-
dirlar. Oradaki bilgileri dogru kabul ederek naklettikleri i¢in, kullandiklar:
tarihlerin de bu dogrultuda oldugunu gérmekteyiz.

[86] Bu tarihlerin isabet ve tutarliliginin problemli olup olmadigi, konumuz agisindan 6nem
arz etmemektedir.

[87) Stikrullah Efendi, Behcetii't-Tevarih Tarihin Aydinhiginda, Inceleme-Ceviri: Hasan Almaz,
Mostar Yay., 2. baski, Istanbul 2011, s. 133.

[88] stikrullah s. 61-62, 117-118; Hasan Almaz, “Giris-Osmanli Dénemi Tarih Yazicihig ve 11k
Tarih Eserleri”, $iikrullah Efendi, Behcetii't-Tevarih Tarihin Aydinhginda, Inceleme-Ceviri: Hasal
Almaz, Mostar Yay., 2. baski, Istanbul 2011, s. 45-46.

[89] Gelibolulu Mustafa Ali, Ziibdetii't-Tevarih kismi, M. Fatih Duman, Gelibolulu Mustafa Ali'nin
Ziibdetii't-Tevarih Adl Eserinin 1-111. Varaklar Arasi Edisyon Kritigi, Dokuz Eyliil Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, (Yayimlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi), {zmir 2006, s. 104, 117,
201.
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6. Neolitik Dénem ve Ozellikleri

Antropoloji, arkeoloji, uygarlik tarihi ve ilk ¢ag tarihi tizerine calisanlarin
tizerinde ittifak ettikleri hususlardan biri, medeniyetin ve caglarin ilerle-
mesi ve toplumlara yansimasinin her bélgede ayni anda ve ayni oranda
olmadigidir. Yukarida bahsettigimiz gibi, genellikle Neolitik Dénemin 10
bin-12 bin y1l 6nce basladig1 kabul edilmekte ise de bu dénemin bir bolgede
10 binlerde baslarken, diger bir bolgede ise 7 binlerde baslayabilecegi ifa-
de edilmektedir. Mesela bu dénemin Ortadogu’da milattan 6énce 11 binde
basladig1 ve MO 6 binde son seklini aldig1 iddia edilmektedir."” Bu dénem
yani Neolitik Dénem hakkinda elde edilen bulgular ve bunlara bagli olarak
yapilan yorumlar, aslinda tam da konumuzla alakali olup, yukarida ifade
ettigimiz gibi, peygamberlerin gonderildigi donemi anlatmaktadir. Bu hususta
cok seyler yazilmakla beraber ¢érnek olmasi bakimindan konunun asagidaki
Ozetle neolitik ddnemi tanitmak istiyoruz:

“Neolitik Devrim: Medeniyetlerin olusumunu belirleyen tarim, MO 7500-
4500 arasinda Nil ile Ganj irmaklari arasindaki bélgede ortaya cikmustir. MO
5500-4500 arasinda bugday, arpa ekimi ile domuz, koyun ve sigir yetistiri-
ciligine dayanan tarim ve hayvan, iktisaden yerlesmis koylerin temel ugrasi
alanlar1 olmustur. MO 3500-2500 arasinda ayni bolgede medeniyetlerin
olusumunda etkili unsurlar olan yazi, tekerlek, matematik, takvim, krallik,
ruhbanlik, tapinak simgeciligi, vergi toplumdaki yerlerini almislardir. Neoli-
tik Devrim’in ilk asamasi beslenme kaynaklarinin kiiltiirel tirtine ¢evrilmesi
seklinde goziikmektedir.

Tarima gegisle, doganin sinirli sundugu besin kaynaklarina bagimlhilik
giderek azalmis, buna bagli olarak da ntifus artmistir. Her toplumun kendi
kendine yeterli olmas: digerleriyle iliskiyi azaltmistir. Her sehir ya da koy
kendi zanaatlarim gelistirmistir. Ancak bu yerlesim birimleri tiimiiyle ka-
pali kalmamuslar, cesitli nedenlerle birbirleriyle iliski kurmus ve ticaretin
gelismesine 6n ayak olmuslardir.

Baslangicta kendine yeterli kiiciik koyler olan yerlesim birimlerinin kendi
aralarinda kurduklar iligkiler, tiretilen degerlerin hem yerlesmesi hem de
yayilmasini saglamistir. Beslenmenin diizenlenmesi ve tiriinlerin depolanma-
s1, niifusu artirmistir. Niifus artisi koyler arasi iliskileri de yogunlastirmistir.

Sehir: Child, tarima gecise birinci, sehirlesme ve devletin ortaya ¢ikisi-
na ikinci devrim demektedir. ikinci devrim, kendi kendine yeterli kiictik
koyleri, yan endiistri ve dis ticaretle ek gecim kaynag saglayan, diizenli

[101] V. Gordon Childe, Kendini Yaratan Insan-insamn Caglar Boyunca Gelisimi, Varlik Yay., Istanbul
1996, s. 39; Recep Yildirim, s. 22
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bicimde devlet teskilatina sahip kalabalik sehirlerin olusmasina denir. MO
6000 ile 3000 yillar arasinda insan, ata ve yele gem vurmasini 6grenmistir.
Sapani, tekerlekli arabayi, yelkenli kayig1 bulmus, bakir cevherini aritmay:
ve madenlerin fiziksel niteliklerini 6grenmistir. Glines takvimini olustur-
maya baslamistir, boylece kendini sehir hayatina hazirlamistir. Yazi, sayi,
Olcti birimlerini gelistirmis, kisaca bilgi ve salt bilimin aktarilmasi i¢in yeni
yollar gerektiren medeniyetin yolu agilmistir.

Yerlesik hayatin sagladig1 imkanlarla giiclenen koyler, daha kiiciik kéyleri
kendine baglayarak somiirgelestirmistir. Hem nitifus artisi hem de yakin
koylerin giiclii koye baglanmasi, sehri ortaya ¢ikarmistir. Duvarlarla cevrili
sehir, mimari acidan bolimlenmis bir daire biciminde tasarlanmistir. Sehrin
merkezi, zigguratin ya da sarayin eksen oldugu kutsal odadir. Mahalleler
zigguratlarin etrafinda toplanmigtir. {1k goriilen ev tipi, iistii camurla stvanmus
kamuis duvarlar ve catilardan olugsmustur. Zamanla kerpicten evler yapilmaya
baslandi. MO 3000’lerde Mezopotamya'da tugla kesfedilip kullanilda.

Yerlesik toplumlarin gelismesi ve artik tirin ¢ikarmasi hem komsu top-
lumlarla hem de gocer toplumlarla ticari iliskileri artirmistir. Ticaret dylesine
yayginlagmistir ki, fran’da ¢ikan degerli taglar Misir’a kadar gitmistir. Genel-
likle siis esyas1 olarak bildigimiz degerli taslar o dénemde sihirli unsurlar
olarak kabul edilip 6yle degerlendirilmislerdir. Firuze tasi boga biciminde
oyulursa, sahibi yalniz gogiin berrakligina degil, boganin giictine de erismis
olurdu. Boylece muska yapma aliskanligi basladi. Sert taslar1 oyma cabalari
hem alet tekniginde hem de genel zanaatta biiyiik gelismelere neden oldu.

Tarim alanindaki gelismeler, kap-kacak ve ¢omlek tiirtinde egyalarin
yapilmasina da hiz vermistir. Insan kimyasal degisimin farkina belki de ilk
kez ¢comlek yapimiyla varmistir. Cémlek yapiminda suyun kildeki orani ¢cok
onemlidir. Azhig1 ya da ¢oklugu ¢omlegin 6mriini kisa siireli yapar. Onu
sertlestirmek icin 600 °C derecede 1sitmak gerekir. Camur ve tozun tasa
doéntismesini gizemli bir islem olarak kabul etmislerdir. Plastik nitelikli kil-
den yapilmis ¢omlegin atesten ¢iktiktan sonra bi¢imi aymi kalmakla birlikte
rengi ve 6z niteligi degismistir. Taslasarak ocaktan ¢ikmistir. Benzer sekilde
bakirin kesfi ve giindelik hayatta kullanilmasi 6nemli basarilar arasindadir.
Bakir eritmek i¢in 1200 derecelik 1s1 gerekmis, bu 1s1y1 elde etmek icin
maden firim gelistirmislerdir.

Parlak ve sert taslari, bityii, mithiir ve muska olarak kullanmanin yayginligi,
onlarin aranip bulunmasi ¢abalarini artirmistir. Child’a gére madencilik,
biiyii amaciyla aranilan bu taslar sayesinde gelismistir. Ik devrim, biiyiiyii
ortadan kaldirmamuistir; tam tersi olmustur; insanlar hala, yagmur, sel,
glinesin bilinmez, degisken kosullarina baghydilar; hala kuraklik, deprem,



iINSANLIK TARIHi BAKIMINDAN ATAMIZ ADEM iLE HZ. ADEM (A)* | 95

firtina ve benzeri dogal afetlere karsi caresizdiler. Hala térenlerle, muskalarla
iyi giicleri yandas etmeye, koétiileri uzaklastirmaya c¢abaliyorlardi. Biiyii yo-
luyla bu unsurlar kontrol altinda tutmay1 basardigini ilan eden biri hemen
biiylik sayginlik ve yetki kazaniyordu. Ayrica kehanetler amaciyla yapilan
gozlemler de zihinsel faaliyetlere dakiklik ve denetleme imkani vermistir.
Bottero’nun tespitlerine gore, kehanetin ¢ok énemli kesimi tiimdengelimci
bir yol izlemistir. Ornegin, “bir erkegin gogiis killar1 yukar: kivrilmigsa, o
kole olacaktir”. Bilgi birikimi artan alanlarda érnegin, hukuk, kehanet, tip
ve matematik gibi alanlarda el kitaplar1 olusturmuslardir. Bu tavir bilimsel
zihniyetin olugmasini saglamistir. Mezopotamya medeniyetlerinde soyut-
lamaya, kavramlastirmaya ve yasalastirmaya gidilmemistir. Dillerinde yasa
sOzciigli de olmamustir.

Siirek avcailigy, sularin diizenlenmesi icin kanal yapimi ve tapinak insaatlari
ilk toplu calisma tarzlarinin gelismesine neden olmuslardir. Sehirlesmenin
en dnemli ve ilk unsurlarindan biri olan tapinak insaati, tarimdan kopan bir
isglicinii meydana getirmistir. Buna bagli olarak tiretim stoklar1 yapilmis ve
zanaatcilarin is giicleri iktisadi acidan degerlendirilmistir. Kutsal bir alanin
meydana getirilmesinde herkes kendi payinin da olmasini istediginden,
hediyeler ve vergilerle katk: saglamislardir. Hediye ve vergiler tanrisal-kralin
hazinesinde birikmis ve tapinagin yapiminda kullanilmistir.

Sehir hayatinin gelisimiyle birlikte, bu hayatin ihtiya¢ duydugu arag gereg-
ler birlikte gelismistir. Gelistirilen tekniklere duyulan ihtiyacglar onlarin
tiretilmesini ve kullanimini geleneklestirmis ve sehir hayatinin olmazsa
olmaz unsurlar: arasina yerlestirmistir.

Neolitik Donemde Sehir Hayatinin Unsurlari

Tapinak: Zigguratlar MO dérdiincii binden itibaren yapilmaya baslanmis-
tir. Evrenin direg§ini temsil eden zigguratlar ¢evresinde her tiirden ayinler
gerceklestirilmistir. Sehir hayatinin merkezinde yer alan tapinak uzun ve
incelikli caligmalarin, dikkatli deneme ve sinamalarin sonucunda, ge¢mis
gozlemlere dayanarak gelistirilmistir. Hem inancin, hem iktisadin hem de
siyasetin merkezinde yer aldigindan, tapinak medeniyetin gelismesinde en
o6nemli unsurlardan biri olmustur.

Stmerliler, tapinaklar icin yapay daglar ytikselttiklerinde, tanrilariyla ileti-
sim olanag saglayan kosullar1 da yaratmis oldular. Tapinaklar siyasal yapinin
birligini sagladigindan, siyaseti giiclendirici rol oynamislardir. Ayrica, biiytik
tapinaklar hem dindarligin taniklari, hem de sehir halkinin sahip olmakla
onur duydugu eserlerdir. Tanr1’nin sehri korumasi icin yiikseltilen bu yapilar,
ayni zamanda halkin birbirine ve sehre baghliklarinin da kaniti olmustur.
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Yazinin, sehir, devlet, tapinagin ortaya c¢iktigi 3500-2500 arasinda ortaya
cikmis oldugu tahmin edilmektedir. Tapinaklarda biriken malin ve gelirler
ile giderlerin hesaplanmasi, yazi ve hesabin da kaynag: olmustur. Mezopo-
tamya’daki en eski yazili belge son derece pratik amaglarla ilgiliydi. Tapinak
topluluklarinin iktisadi islerini kolaylastirmaya yardimci oldular. Yazi tarihin
baslangic kabul edildi, yanhis olmasina ragmen yazi déncesi déoneme, tarih
oncesi; yazili ddneme tarih sonrasi ddnem denmeye devam edilmektedir.

Astronomi: Mezopotamya’daki gelismelerde astronominin de roli bii-
yik olmustur. GOk cisimleri arasindaki iliskilerin insanlan etkiledigine
inandiklarindan, gok cisimlerinin seyrini stirekli gézlemlemislerdir. Tan-
rilarin yasama alani olan gokytizii hakkinda tretilen efsaneler, insanlari
etkileyen olaylarin gokte planlandiklarim dile getirmislerdir. Tanrilarin
insanlar tizerindeki etkisi ve onlarin gdkytiziinde yasamalari, insanlari
tedbir almak icin gok cisimlerinde ortaya cikan degisiklik ve hareketlerin
kayitlarimi tutmaya yonlendirmistir.

Astronomiye bagl gelistirilen kehanetler 6zellikle krallarla ilgili olanlar
cok daha 6nemlidir. Clinkd krala iliskin olaylar biitiin toplumu ilgilendir-
mektedir. Toplumun temsilcisi olan kral, savas ve baris, zafer, hiikiimranlik,
tahta oturma, hanedan ve siilale degismesi, isyan, kitlik, salgin hastaliklar,
mahsultin durumu, taskinlar hakkinda rahiplerin kehanetlerine bagvurmak
durumundadir. GOk cisimlerinin arkasinda bir diizenin oldugu diistincesi,
benzer bir yapinin yeryiiziinde de yapilmasi ihtiyacini dogurmustur. Geze-
genlerin konumlarinin insanlarin islerinde etkili oldugunun kabulii ve bu
kabuliin genellestirilmesi, ayni nedenlerin ayni sonuglari doguracag ilke-
sinin gelismesine neden olmustur. Evrende bir diizenin oldugu diistincesi,
kiltiirel diinyay1 evrensel diizene gore temellendirme cabalarina dontismesi
yaninda, sonraki medeniyetlerde felsefe, bilimin gelismesine de 6nemli bir
katki saglamistir. Gelecege iliskin kehanetler, evrensel diizen esas alinarak
yapilmistir.

Tarim yi1linin diizeni, ekimin dikimin ne zaman yapilacaginin bilinmesine
bagl oldugu icin, zamanin 6lciilmesi cok daha yasamsal bir énem tasiyordu.
Ayin hareketlerini esas alarak olusturulan takvime gore yil, 12 ay ve 365
glndur. Ay takvimindeki eksiklikleri giines takvimiyle telafi etmislerdir.

Devlet: Neolitik Devrim’in en énemli kurumlarindan biri de devlet ol-
mugstur. Devletin icerdigi 6zellikler nedeniyle, medeniyetten séz edildigi
her yerde devletin varli§1 kacinilmaz olarak ortaya ¢ikmaktadir. Oncelikli
olarak, devlet kalabaliklasarak sehirlesen yerlesim birimlerinde islerin or-
ganizasyonu ve i¢ diizeni saglamak amaciyla olusmustur. Tarimla birlikte
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ortaya ¢ikan besin iiriinlerinin depolanmasi, buna sahip olmayan toplumlarin
istahimi kabartmis oldugundan, dis giivenlik ve zenginliklerin korunmasi
devletin olusmasinda ikinci 6énemli nedendir.

Child’in dedigi gibi, beslenme ihtiyaclarinin giderilmesi sartlarinda, ba-
rinma ihtiyaclarinin da giderilmesi gerekmistir. Her iki unsur da gtivenlik
gerektirdiginden, gtivenligi diizenli silahli gliclin saglamasi, devletin te-
mel gorevleri arasinda sayilmistir. Tahta giden tek yol tilkeyi ele gecirmek
degildir; ekonomik basari hatta en 6nemlisi biiytisel-dinsel sayginlikla ayni
gorkeme ulasilabilirdi. Biiytiict, fiziksel eylemle topluma katkida bulunma-
dan, toplumun elbirligiyle besin bulma ¢abalarina katilmadan, artik Giretim
tizerinde hak iddia eden ilk toplum tiyesi olmustur. Biyticiniin degnegi,
krallik asasinin ilk tohumudur; tarihte nice krallar edindikleri nimetleri
biiytliciliikte yatan gecmislerine borcludur.

Devlet, diizen ve gilivenlikten sorumlu kurumdur. Devlet bu sorumlu-
luklarimi, kurumlarin gorevlerini tam olarak yerine getirecek ortamlari
saglayarak gerceklestirir. Kurumlar ve bireylerarasi iliskilerin diizenlenmesi,
diizenleyici kurallarin yasa olarak kabul edilmesi ve kurallara uymayanlarin
cezalandirilmasiyla hukuk ortaya ¢ikmaktadir. Hukuk, her medeniyetin
dolayisiyla da devletin en temel kurumlarindan biri olarak, siyasi diizeni
saglama aracidir. Devletin diger gorevi, giivenligin saglanmasidir. Glivenlik,
toplum olmanin en basta gelen sartidir. Ciinkii kisilerin can ve mal giivenligi
yoksa toplum kisa siirede dagilir. Bu nedenle devletin basta gelen gorevi
kisiye can ve mal giivenligini saglamaktir. Giivenligi saglayan iki temel giic
vardir: Hukuk ve Silahli Kuvvetler. Hukukla kisilerin haklari, davranislar:
kurallara baglanmistir. Kurallara uymayanlar icin yaptirimlar getirilmistir.
Kurallara tam uyumu saglayabilmek ve uymayanlari cezalandirmak icin,
yine kurallar cercevesinde hareket eden silahli giice ihtiya¢ duyulmustur.
Béylelikle kisilerin birbirlerine verebilecekleri zararlar engellenmis ve zarar
verenler de cezalandirilmistir.

Devlet hem toplumsal varligini stirdiirmek hem de disardan gelecek teh-
didi énlemek icin giiclii olmak zorundadir. Gii¢, amaglar1 gerceklestirmek
icin kullanilan aractir. Devlet ya da medeniyetin giicii, iktisadi, siyasi, askeri
basarilarinda manevi yapisinda goriiliir. Toplumu yoneten ve yonlendirenler
sahip olduklari giicti daha da biiytitmek ve giiclerinin biiyikligiini gérmek
icin baska toplumlara savas acarlar. Medeniyetlerin kuruluslarinda ve yiki-
Iislarinda savas birinci derece rol oynar. Medeniyetlesme, bir¢ok anlamda
buyiikliikle es anlamlidir. Medeniyetin cografi bliytikliigi, iktisadi ve askeri
buytiklikleriyle dogru orantilidir. Toynbee nin medeniyetlerin kurulus ve
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cokislerini agiklamak icin kullandigl “meydan okuma ve cevap verme”,
medeniyetlerin giiciinii iyi bir sekilde aciklamaktadir.

Medeniyetlesmede devleti yonlendiren diger bir ilke de, toplumun kendisi
icin koydugu biiytik amagclardir. Toplum kendini tanimlarken, evren acik-
lama modelinde belirlenen, s6z konusu toplumun bu diinyada yapmakla
yukimli oldugu seyi de kullanir. Yapmakla yiikiimli oldugu sey, ¢ok agik
olmamakla birlikte, toplumun efsanelerinde, evren aciklama modelinde,
diinya gorisiinde, zihniyetinde, kurumlarin yapilanmalarinda fikir olarak
bulunur. Amaclar diinya diizeni kurmak, adaleti saglamak, Tanr1’nin buy-
ruklarini insanliga kabul ettirmek, esitligi saglamak gibi ahlaki ilkelere
dayandiriimistir.

Evren Tasavvuru: Evren tasavvuru cergevesinde, her toplum kendini evre-
nin merkezinde gorir. Kutsal mekan olarak kabul ettigi, dag, irmak, nehir
gibi dogal unsurlar yaninda, tapinak gibi kiiltiirel unsurlarin etrafinda kendi
kiltiirel diizenini kurar. Gok cisimlerinin hareketlerini diizenleyen yasalarla,
toplumun yasalarinin paralel oldugu ya da olmasi gerektigi fikri ortaya c¢ikar.
Toplum kendini, evrensel diizen ile bireysel diizen arasinda bir orta diizen
olarak kabul eder. Evren tasavvuru efsane temelli toplumlarinkinden ¢ok
biiyiik farkliliklar géstermemektedir. insanlarla Tanri arasindaki baglantiy:
kuran kutsal merkez, artik kiiltiirel bir iirtin olarak tapinaktir. Tapinagin
etrafinda gelisen sehir, mezo-kozmos olarak kavranan Tanm sehri (evren
modeline gore yapilmis sehir) form ve kavram olarak zihniyete yerlesmistir.
GOk tabakalarinin hareketlerini yoneten yasalarin, gizemli bicimde insanin
diinyadaki yasamini yoneten yasalarla ayni olmasi gerektiginin diisiiniilme-
sidir. Biitiin sehir, yalnizca tapinak alani degil, kozmik diizenin diinyadaki
taklidi olarak, toplumsal ‘orta kozmos’ ya da mezo-kozmos olarak kavranmak-
tadir. Ruhban tarafindan evrenin makro-kozmosu ile bireyin mikro-kozmosu
arasina yerlestirilmistir. Bu 6zellikler, Neolitik Devrim sonrasinda kurulan
medeniyetlerde goriilmektedir.”? Bu medeniyetlerden On Asya ve Misir
Medeniyetleri ile Orta Asya ve Bozkir Medeniyetinin MO 4000’lerde basla-
dig1; Sar1 Irmak Vadisi Uygarhiginin (Cin), MO 4000’lere gittigi; Indus Nehri
Vadisi Uygarhiginin (Hint) ise MO 3500’1ere gittigi belirtilmektedir. Buralarda
kurulan bazi devletlerin tarihleri ise su sekildedir:

[102] Bigak,1,124-129. Ayrica Neolitik dénerm hakkinda bkz. Bozkurt Giiveng, Insan ve Kiiltiir, 6.
baski, Remzi Yay., Istanbul 1994, s. 165-179; Senel, s. 245-322; V. Diakov-S. Kovalev, Ilk¢ag
Tarihi HI, Gev. Ozdemir Ince, Yordam Yay., Istanbul 2008, s. 1,19-66; Yildirim, s. 22-32;
James C. Davis, Tas Devrinden Bugiine Tarihimiz Insamn Hikdyesi, Cev. Baris Bicakgl, 5. baski,
Tiirkiye Is Bankasi Yay., Istanbul 2010, s. 2-13
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Ortadogu'da Misir'da

Siimerler: M0 3500-M0 2350 Erken Krallik Dénemi: M0 3000-M0 2700
Akadlar: M0 2350-M0 2150 Eski Krallik Danemi: M 2700-M{ 2200
Yeni Siimer Devri: M0 2110-M0 2000 Yeni Krallik Dénemi: MO 1600-M0 1100
Babiller: M0 2000-M0 539 Geg Dénem: M0 710-M0 30.
Asurlular: MO 2000-MG 620

Diger bir ifadeyle neolitik ddnemde insanin insanliginin farkina varma-
sim1 gerektirecek ¢ok seylerin kesfedilmeye, yapilmaya ve gelistirilmeye
basladig1 goriilmektedir. Yani insan, vahiyle muhatap olabilecek seviyeye
ancak bu donemler civarinda gelebilmistir. Somut olarak érnek vermek
gerekirse, MO 8 binlerde bugday ve arpanin yetistirilmesi, ekilenlerin bi-
cilip ogtuitiilerek pisirilmesi, kopek, keci, koyuna rastlanmasi, avcilik ve
balikciligin gelismesi, el sanatlarinin yapilmaya baslamasi, canak, comlek,
testi ateste toprak pisirme uygulamalar1 hep bu doneme aittir. Yerlesim
mekanlar itibariyle yuvarlak kuliibelere ve camur sivaya rastlanmaktadir.
Evlerin tstleri dal ve kamislarla ortilmiistiir. 7 binlerde dikddrtgen ve dik
duvarli, damh ve ¢ok boliimlii evler goriilmektedir. Evler, taslarla 6rilmiis;
toprak, samanla karistirilarak dékme kerpic¢ tugla yapilmistir. Inanclar ve
tapinaklarin ortaya cikisi gibi ticaret ve sanatin da gelismesi de bu dénem-
dedir."*¥ Bunlarin tamamina ait degilse de, bir kismina has olan bilgiler,
ayn sekilde peygamberlere ait olan tabloda da goérilmektedir. Tablonun
okunmasina érnek olarak, mesela Hz. Adem’in Kabe’yi yapmasi yani koseli/
dikdortgen/kare tipi bir evin yapilmasi tarihi, neolitik donemde karsimiza
cikmaktadir. Yazi ve giyim islerinin neolitik déneme hasredilmesi ile Hz.
Idris’in ortiistiiriilmesi de acik¢a miimkiinddir.

Sonuc

Sonug olarak belirtmeliyiz ki, Islami literatiirde Hz. Adem’in biitiin insan-
larin babasi/atasi (ilk insan) ve ilk peygamber oldugu bilgisi stiyu bulmustur.
Ancak arastirmamiz neticesinde bu goriis ve diisiincenin, tarihi verilerle
uyusmadigl, insana ait olan fosil ve arkeolojik buluntularin cok daha eskilere
gittigi tespit edilmistir.

[103] Bkz.Yildirim, s. 35-100; Ismail Giiven: Editér, Uygarlik Tarihi, Pegem A Yay., Ankara 2007,
s. 43-95

[104] Bkz.Yildirim, s. 25-26
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Kanaatimize gore insanhigin ilk atas1 adam/Adem ile nebi ve resul olan Hz.
Adem (a) farkli kisilerdir. Peygamber olarak kabul ettigimiz Hz. Adem (a),
sosyal yapilanmanin belirmeye, tarim ve hayvancilik kiltiiriniin kokeninin
olusmaya basladigi, yerlesik hayata gecisin saglandig1 donem olarak kabul
edilen Neolitik cagda gdnderilmis bir peygamberdir.

Diger yandan Hz. Adem’in, peygamberlik/niibiivvet konusunda -cografya-
nin onlara kazandirdig1 bir karakter olarak- ibraniler/israilogullari ile yaris
halinde bulunan Araplarin efsanevi uzak atasi mesabesinde goriilmesi miim-
kiindiir. Toplumlarin birbirleriyle rekabet ve miicadele ettikleri o ¢aglarda
(imparatorluklar/kabileler devrinde), Adem, Nuh, brahim gibi o cografyaya
ait atalar, kimi zaman dini ve sosyo-politik ortak ata olarak da kullanilmistir.
Ayrica bu durumun, her toplumun kendine, genis miilk ve saltanat sahibi
bir kiilt ata belirleme aliskanliginin oldugu dénemlerin tarihsel sartlari
icinde degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.

Kavimlerin bilhassa da Islam’in yayilis dsneminde Arap, Fars ve Tiirklerin
soyunun Nuh’a veya Nuh ogullarina dayandirilmasi, ortak ata fikrinin koken
ve yaratilis eksenli degil, dinifideolojik, siyasi ve konjonktiirel oldugunu ihsas
etmektedir. Israiliyata ait olan peygamberler hakkindaki cogu bilgiler gibi
Hz. Adem’in biitiin insanhigin atas1 oldugu iddiasinin da, fetih hareketleri
ve ulusal sinirlarin kalktig1 imparatorluklar ¢caginda cesitli etnik/ulusal kim-
lik ve kiiltiirlere sahip milletleri birlestirme ¢abalari ile iliskili durduguna
dikkat cekmek istiyoruz.

Yerytiziinde halife kilinan ve diger insanlar arasinda tanrinin temsilcisi
olarak secilen peygamber Adem’in (a), Arap-Islam fiituhatiyla beraber ortak
ata olarak diger toplumlara (mevali’ye) da benimsetilmeye calisildiginin géz
ardi edilmemesi gerektigini diisiinmekteyiz.

Bizim klasik kaynaklarimiz aslinda insanligin tarihini degil, peygamberler
tarihini anlatmaktadir ve bu anlatinin iiretildigi ddnem ve durum da aslinda,
zamanin ruhuna uygundur. Diger yandan bu anlatilarin diger dinlerdeki
anlatilar ve anlayislarla értiismesi de bunu dogrulamaktadir. Buradaki prob-
lem Hz. Adem’in ilk insan oldugu teorisidir/zannidir. Bu bilgi ve ona bagl
olarak serdedilen diger iddialar, cagdas bilimsel verilerle 6rtiismemektedir.
Bu ¢alismamiz, her iki bilgiyi uzlastiran bir sonucu da elde etmektedir. O
da, babamiz/insanligin babasi olarak yaratilan Adem (adam, erkek insan) ile
MO 6 binli yillarda génderilen Peygamber Adem’in (a) ayn1 sahis olmadigidir.
Ikisinin adinin da Adem olmasi bu karisiklig1 dogursa da durum, birinin ilk
babamiz digerinin ilk peygamberimiz olmas: yoniindedir. Klasik kitaplari-
mizin anlattig1 da insanlik tarihi degil, peygamberler tarihidir.
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OZET

Yahudi-Ibrani ve Islam literatiirlerinde Hz. Musa’nin (as)
hayati ve Israilogullar tarihi biiyiik bir yektin tutmaktadir.
Kur’an kissalari/tarih anlatilar icerisinde yasamindan ve
teblig miicadelesinden en ¢ok bahsedilen ve ismi en fazla
gecen peygamber de hig stiphesiz Hz. Musa’dir. S6zkonusu
Kur’an kissasinda -lafzi/literal anlam itibariyla- gecen
asdmn yilana déntismesi, elin stk sagmast gibi hususlar, genel
olarak olaganiistii hadiseler olarak anlasilip yorumlanmus,
kevni/hissi mucizeler kategorisinde degerlendirilmistir.
Bu makalede, Musa peygambere nispet edilen asd mucizesi
veya Musa (as) kissasinda pekgok kez zikredilen asdnin
yilan olmas: ifadesi/hadisesi, hem Hz. Musa hem de Hz.
Peygamber (s) ddneminin sosyo-politik ve sosyo-kiiltiirel
sartlar1 cercevesinde kritik edilmistir. Kissada 6zellikle
Israilogullarinin Misirhlarin/firavunlarin bask: ve
sultasindan kurtarilmasi baglaminda ve ¢ikistan/gogten
sonra vadedilmis topraklarda uluslasma/devletlesme
siirecinde giindeme gelen bu asanin; bir mucize, mecaz/
metafor veya hakimiyet sembolii/aldmeti olup olmadig1
tespit edilmeye calisilmistir. Arastirma neticesinde asanin,
mucizeyle bir irtibatinin bulunmadig1 gérilmdstir. Tanr1-
kral firavunun iktidarina karsilik Hz. Musa’nin tanrisal
otoritesini, Misir-Filistin topraklar1 ve Israilogullart
tizerindeki hakimiyetini sembolize ettigi anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Tarihi, mucize,
héakimiyet, Hz. Musa, asd, yilan, Kur’an, siyer

* Bu calisma, Tarih Felsefesi Agisindan Kur’an Kissalari (Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2020) adh kitapta yayimlanmis olan “Tarih
Felsefesi Baglaminda Hz. Musa’'nin (a) Asasi: Mucize mi, yoksa
Hakimiyet Sembolii mii?” bashikli yazinin gézden gecirilmis
halidir.
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PROPHET MOSES’ STAFF
IN THE CONTEXT OF
PHILOSOPHY OF HISTORY
-ISITAMIRACLE

OR A SYMBOL OF
SOVEREIGNTY?-

ABSTRACT

The life of Prophet Moses and
the history of the Israelites take
an important place in Jewish-
Hebrew and Islamic literatures.
It is, without a doubt, Prophet
Moses whose name, life and
struggle to claim is the most
referred one within the Qur'an’s
stories/historical narrations.

In the aforesaid literal stories

of the Qur’an, issues such as
staff transforming into a snake,

or hands turning into white and
illuminating were understood and
considered to be extraordinary
and categorized as cosmological/
sensory miracles. In this

study, miracle of staff, attributed
to Prophet Moses and staff
transforming into snake discourse/
issue, mentioned many times in
story of Moses, were criticized
within the socio-political and
socio-cultural frame of both
Prophet Moses’ and Prophet
Mohammad’s periods. It was
aimed to identify whether this
staff, which became an issue

in the state formation process

in The Promised Land after the
exodus, was a metaphor of a
miracle or symbol of sovereignty
in the context of liberation of
the Israelites from Egyptians/
Pharaohs’ oppressions and
tyranny. It was concluded that
the staff bears no relation to
miracle but a symbol of the divine
sovereignty of Prophet Moses
over Egypt-Palestine land and the
Israelites as opposed to God-king
pharaoh sovereignty.

Keywords: Islamic History, miracle,
sovereignty, Prophet Moses, staff,
snake, Qur’an, sira
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Giris

ucize; “Allah tarafindan yaratilan, inkar

edenlere meydan okudugu esnada niibiivvet

iddiasinda bulunan kisinin dogrulugunu gos-

termeyi amaclayan ve nitelikleri bakimindan
benzerini getirmekten insanlar: aciz birakan
olaganiistii hadise” seklinde tarif edilmektedir.
“flahi bir fiil ve harikulade bir hadise olmasi,
niibtivvet iddias1 ve tehaddi (meydan okuma)
ile birlikte (iddiaya uygun olarak) ortaya ¢ik-
mas1 ve peygamber vasitasiyla vuku bulmas1”
gibi hususlar da mucizenin 6zellikleri arasinda
zikredilmektedir."

Geleneksel mucize anlayisina gore her bir
restil/peygamber, genellikle ¢aginin sartlarina
uygun mucizelerle génderilmistir. Baska bir
ifadeyle her peygamber, kendi zamaninda en
ileri durumda ve revacta olan konularda, kendi
déneminin anlayisina, fikir ve kiltiir yapisina,
ilmi ve fenni gelismelerin seviyesine gére mu-
cize gostermistir. Hz. Musa zamaninda sihir ve
sihirbazlik son derece muteber ve meshur oldu-
gundan ona bu cinsten mucizeler ihsan edilmis,
sihir ve sihirbazligin altin ¢aginda asasi canli
ve hareketli bir yilana/ejderhaya doéniiserek si-
hirbazlarin sihirlerini yutmustur. Aym sekilde
Hz. Isa (as) doneminde 6liileri mumyalamak/
tahnit yaygin hale geldiginden, tip ve kimya ilmi
cok yiiksek seviyeye ulastigindan Hz. Isa da tip,
kimya ve mumyalama sahalarinda mucizeler
gostermis, 6lileri diriltmis ve camurdan kuslar
yapip canlandirmistir. Hz. Peygamber’in muci-
zesi de Arap edebiyatinin muazzam gelismesine
bagl olarak basta edebiyat olmak tizere siir ve

[1]  Genis bilgi i¢in bk. Halil Ibrahim Bulut, Kur'an Isiginda
Miicize ve Peygamber (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002),
19-56; Osman Karadeniz, [lim ve Din Agisindan Mu’'cize
(Istanbul: Marifet Yayinlari, 1999), 21-45.
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hitabet, fesahat ve belagat alaninda cereyan etmis, ona da en biiylik mucize
olarak Kur’an verilmistir.”

Hemen belirtelim ki Hz. Musa dénemindeki sosyo-kiiltiirel yap1 ve yine
o dénemde yaygin olan ilim, fen ve sanat ile Hz. Musa’ya nispet edilen asa
mucizesi arasindaki iliskiye dair serdedilen bu tiir yaklasimlar, asagidaki
érneklerde de goriilecegi gibi, pek cok problem icermektedir. Ozellikle
Mekkeli musriklerin Hz. Peygamber’i sdhir/sihirbaz® veya meshiir/biiyiilenmis,
vahyi ise sihir®® olarak nitelemeleri, yine tarih boyunca inkar edenlerin Hz.
Musa gibil risalet/niibiivvet ile gérevlendirilen biitiin peygamberleri sihir-
bazlikla itham etmeleri,” sozkonusu iddia ve anlayisin problematik yoniinii
ortaya koymaktadir.

Bu ytlizden bu ¢calismada, Hz. Musa’ya nispet edilen, onun en biiytik muci-
zesi olarak algilanip yorumlanan asdnin; tabiat kanunlarini asan harikulade
bir olayla, geleneksel mucize algisi ve anlayisiyla herhangi bir miinasebeti-
nin olup olmadig1 irdelenecektir. Bununla birlikte Kur’an’da asaya, (lafzen)
asanin yilan olmasina ve (denizi yarmasi, kayadan su figkirtmasi gibi) diger
fonksiyonlarina temas eden ayetler, hem lafiz-mana hem de metin-tarih
ve bilhassa tarih felsefesi baglaminda Kur’an-siyer/tarih iliskisi agisindan
incelenecektir.

1. Kur'an'da Hz. Musa ve israilogullari Kissasi

Kur’an’in muhtevasi i¢inde 6nemli yer tutan konulardan biri hi¢ stiphesiz
onceki peygamber ve milletlere/kavimlere ait kissalardir.®! Bu tarihi kissalar/
anlatilar icerisinde de Hz. Musa/israilogullari kissas, digerlerinden daha ¢ok
yer kaplamaktadir.” Kur’an’da Hz. Musa’nin dogum Oncesi ortami, dogu-
mu, firavunun sarayinda yetismesi, Misir'dan kacisi, Medyen’e yerlesmesi,

[2]  Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, Aldmu’n-Nubiivve, thk. Muhammed Serif Siikker
(Beyrut: Daru Thyai’l-Ulim, 1992), 76-77; Ismail Karacam, Sonsuz Miicize Kur'an (Istanbul:
Cag Yayinlari, 1990), 39-40.

[3]  Sad 38/4; Yanus 10/2.

[4]  el-Furkan 25/8; el-dsra 17/47.

[5]  el-Miiddessir 74/24; es-Saffat 37/15; ez-Zuhruf 43/30; el-Ahkaf 46/7.

6]  Hz. Musa’nin sdhirun alim/bilgin sihirbaz olarak tavsif edilmesi hususunda bk. es-Su‘ara
26/34; el-A'taf 7/109; el-Gafir 40/24; ez-Zuhruf 43/49; ez-Zariyat 51/39.

[7)  ez-Zariyat 51/52.Kur’an’da sihir ve tiirevleri terim anlamiyla altmis yerde ge¢mekte, bunla-
rin kirktan fazlasi Hz. Musa, Harun ve Hz. Muhammed’le ilgili ayetlerde zikredilmektedir.
Ilyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009),
37:170.

[8]  Idris Sengiil, Kur'an Kissalarimin Tarihi Degeri (Ankara: Otto Yayinlari, 2019), 41-43.

[9]  Omer Ozsoy-llhami Giiler, Konularina Gire Kur'an (Ankara: Fecr Yayinlari, 2003), 751; Mah-

mut Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissast Ornegi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 25, 130.
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evliligi, vahye/niibiivvete mazhar olmasi, firavun ve sihirbazlarla diyalog
ve miinakasalari, Israilogullarimi kurtarmak icin miicadelesi, Misir'dan
ciktiktan sonra Israilogullarini hakimiyeti altina alma ¢abalar ayrintili ve
degisik tsluplarla anlatilmaktadir.t

Kur’an’da kendisinden en ¢cok bahsedilen veya kissasi en ¢cok tekrar edilen
peygamberlerin basinda Hz. Musa gelmektedir.' O dénemin sosyal, siyasi,
dini ve ekonomik vechesini yansitan detayl bilgiler sunan Musa (as) kissasinin
farkl tisluplarla Mekki ve Medeni Kur’an’da tekrar tekrar tahkiye edilmesi,™
her yénden Arap-ibrani (Hz. Muhammed-Musa) benzerligini ortaya koymak-
tadir.™ Kur’an’da zikredilen tiim hadiselerin/kissalarin Hz. Peygamber’in
hayatinda karsiliginin oldugu siiphesizdir. Hz. Musa dénemi sosyal ve dini
hayatin (tarihi ortam ve baglamin) Hz. Peygamber donemi idardi, siyasi, dini,
ahlaki hayatindan farkh olmadig1 kanaatindeyiz. Dolayisiyla bu durum, ilk
once konunun/kissanin kadim Misir baglaminda, Hz. Musa’nin gonderildigi
toplumun tanri, tanri-kral, kral ve hakimiyet tasavvurlari, sosyo-politik,
sosyo-kiiltiirel sartlari ¢ercevesinde ele alinip incelenmesini; daha sonra
da cahiliye, Kur’an’in niizil dénemi ve siyer/siret esliginde okunmasini
zorunlu kilmaktadir.

2. Kadim Misir'da Hakimiyet Alametleri: Asa ve Yilan

Milletlerin/devletlerin idare/yonetim geleneklerinde saray/otag, taht, tag,
asd, sikke gibi cesitli iktidar/kraliyet sembolleri veya hakimiyet alimetleri
bulunmaktadir. Bunlar, kralin/hiikiimdarin diger devletler ve halk tarafin-
dan bilinip taninmasini saglayan, mesruiyetini gosteren, tebasi tizerindeki
iktidarini sembolize eden 6zel isaretler/alametlerdir." Biz de burada Hz.
Musa’nin asasinin mahiyetinin anlasilmasina katki saglamasi amaciyla kisaca
kadim Misir’da hakimiyet telakkisi ve firavunlarin/tanrilarin/tanri-krallarin
glictinii/kudretini yansitan iki 6nemli sembol/motif (asd ve yilan) tizerinde
durmak istiyoruz.

[10] Genis bilgi icin bk. Ali Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa (Istanbul: Iz Yayinlari, 2012).

o an

[11]  Ozsoy-Giiler, Konularina Gére Kur'an, 751-786; Omer Faruk Harman, “Msa”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31: 207-213.

[12]  Sengiil, Kur'an Kissalarimin Tarihi Degeri, 223-243; M. Sait $imsek, Kur'an Kissalarina Giris
(Konya: Kardelen Yayinlari, 2013), 102-115.

[13] Tihami Nekra, Sikilliiciyyetiil-Kissa fil-Kur'an (Tunus: es-Seriketi’t-Tunusiyye li't-Tevzi’, 1971),
123-127; Simsek, Kur'an Kissalarina Giris, 104; Ay, Kur'an Kissalarim Siret Baglaminda Okumak, 160.

[14] Ayrintilibilgi icin bk. Ziihre Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Tact Gelenegi (Ankara: T.C. Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 2002); Simge Ozer Pinarbasi, Caglar Boyu Tahtin Simgesel Anlamlar
Isiginda Tiirk Tahtlar (Ankara: T.C. Kiltir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2004); Erdogan
Mercil, Selguklular’da Hiikiimdarlik Alametleri (Ankara: TTK Yayinlari, 2007); M. Hanefi
Palabuyik, Valilikten Imparatorluga Gazneliler Devlet ve Saray Teskilati (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2002), 111-179.
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Antik Misir’da firavunlarin kutsal bir kimlik tasidig1 gériilmektedir. Misir
telakkisine gore krallarin tanri ile insanlar (tebaa) arasinda aracilik gorevi
vardi. Kral, insani, tanrilar 6ntinde; tanrilari da insanlar 6éniinde temsil eder-
di." Tanrisal kokene dayanan, mesruiyetini tanridan alan veya iktidarinin
tanridan kaynaklandigini iddia eden ve kapsamli yetkileri bulunan firavun/
kral, Misir topraklarinin tek sahibi idi. Ondan tanri veya firavun/paro (btiyiik
evin efendisi)" diye s6z ederlerdi."” Kadim Misir’da iilkenin yegane hakimi
olan firavunlarin® tanr1 soyundan geldiklerine inanilirdi.™ Firavun, diin-
ya diizeninin efendisi® olarak ayni zamanda adaletin kefili durumundaydi.
Hiikiimdar/kral, ilahin oglu ve ayni zamanda en biytk dini reis idi. Eski
uygarliklar doneminde genellikle krallar, kendilerini tst/ytice tanrilarin
ogullar veya diinyadaki temsilcileri olarak gortirlerdi. Hatta Mezopotamya
yoneticilerinden farkli olarak Misir’da krallar/firavunlar, kimi zaman da
daha yasarken kendilerinin tanr1 olduklarini ileri stirerlerdi."

Misir ktltiriinde firavunlar, hem tanri hem de kral idi. Tanri-kral? olarak
hem gokytiziiniin hem de devletin tecesstim etmis sekliydi.”® Bu baglamda
firavun, veraset yoluyla tahta ¢ikan, mutlak bir hiikiimdar, Tanr1 Horus'un
yeryiiztindeki temsilcisi ve Giines tanrisinin oglu;?* kralice ise tanrinin karist
veya tanrimin anast olarak gorilirdi.?!

Kadim Misir’da firavunun tanrisalligi dogmasinin yaninda,?® hiikiimran ol-
dugunu gosteren ve onu digerlerinden ayirt eden, yonetilenlerden ayricalikh

[15] Recep Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris (Ankara: Asil Yayinlari, 2004), 86.

[16] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78; Alaeddin $enel, Siyasal Diisiinceler Tarihi (Ankara: Defne
Kitap Yayinlari, 2017), 469.

[17]  Altay Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Miswr (Istanbul: Biike Yayinlari, 2002), 71; Sophie Desplan-
cques, Antik Misir, gev. Ismail Yerguz (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 2006), 26, 29.

[18] Egon Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, ¢ev. Ersel Kayaoglu (Ankara: Dost
Kitabevi Yayinlari, 2006), 137-138.

[19] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 73.

[20] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78.

[21]  Afet Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 166, 219; Yildirim,
Uygarlik Tarihine Giris, 78; Erik Hornung, Misirbilime Giris, cev. Zehra Aksu Yilmazer (Is-
tanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2014), 98-100; William H. McNeill, Diinya Tarihi, gev. Aldeddin
Senel (Ankara: Imge Kitabevi Yayinlari, 2007), 52; Ahmet Seyrek, Misir (Istanbul: Mavigati
Yayinlari, 2017), 9, 68. Firavunlarin ilahlik iddialarini dile getiren ayetler hakkinda bk.
es-Su‘ard 26/29; el-Kasas 28/38.

[22]  Alaeddin Senel, Kemirgenlerden Sémiirgenlere Insanlik Tarihi (Ankara: imge Kitabevi Yayinlari,
2006), 466, 469-470.

[23] Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, cev. Nejat Muallimoglu (Istanbul: Marmara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 66.

[24] Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 78.
[25]  Pinarbas, Tiirk Tahtlari, 21.

[26] Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, ev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2012), 1:112-113.
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kilan bir takim maddi/goriiniir ve manevi hakimiyet/saltanat alametleri de
sozkonusuydu. Tag, asa ve yilan, en 6nemli hiikiimdarlik sembolleri arasinda
yer almaktaydi.

Eski Misir’da firavunlarin basinda tag olurdu.”” Kralligin ileri gelen bi-
ylkleri ellerinde asilarla dolasirlardi.?® Kralin, eline asd almasi veya elinde
asa tutmasi, idaresi altindaki bolgeler tizerindeki egemenligini simgelerdi.””!

Cesitli din ve kiiltiirlerde, tiim ezoterik geleneklerde giic/kudret ve otorite
ile dini-sihri giictin sembolii sayilan asd/sopa/degnek,= firavunlar doneminin
basindan beri hitkiimdarlar tarafindan giiclerinin/otoritelerinin bir ifade
bi¢imi ve yansimasi olarak tasinmigstir. Asa ve yilan, Misir’t diismanlarin-
dan koruyan kralinin 6nemli bir yonii/giicii olarak kraliyet tasvirlerine de
yansimustir. Oyle ki Misir’da tiim ilahlar ellerinde asalariyla resmedilmistir."
Ornegin Osiris, genelde elinde kendi saltanatinin simgesi olan tayf ve uzun
yasam asasini tutar vaziyette; Memphis’in yerel tanrisi sayilan Ptah ise, elinde
yasamin simgesi olan asd tasiyan bir insan olarak betimlenmistir.*” Genellik-
le kral/firavun, 6zel kraliyet giysileriyle, elinde tuttugu asd, basindaki cifte
tac ve alninda tasidig: bir kobrajuraeus ile tasvir edilmistir.®® Eski Misir’da
firavunlarin hakimiyetlerini vurgulamak i¢in kullandiklar: maddi simgeler
arasinda yer alan asdya, Misir uygarligindan gliniimiize ulasan arkeolojik
kalintilarda da rastlanmaktadir.*

Babil krali Hammurabi de bazalttan yapilmis bir stel tizerinde, glines
tanrisi Samas’tan bir asi ve bir yiiziik alirken goriilmektedir.®™ Civi ya-
z1l1 belge ve kitabelerde de cihan krali gibi unvanlarla anilan Asur kral 1.

[27] Amelie Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, gev. Dilek Sendil (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiltiir
Yayinlari, 2009), 1: 194.

[28] W.Y.LoeblJjohn F. Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt and Palestine”, Journal
of The Royal Society of Medicine 90 (1997): 450.

[29] Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 1: 279.

[30] Omer Faruk Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1991), 3: 449-450; M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriilii, “Asa (Islam Tarihi)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3: 450-452; Ergun
Candan, Antik Misir Swrlart (Istanbul: Sinar Otesi Yayinlari, 2005), 50.

[31] Candan, Antik Misur Sirlari, 100.

[32] Albert Champdor, Mistr'in Oliiler Kitabi, cev. Suat Tahsug (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari,
2006), 15, 109.

[33] Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 1: 193. Giines tanrisi Ra'nin gozii olarak tahayytil edilen ura-
eus, dismanlarina kars1 basini/gévdesini diklestirmis bir formda, krali korumak tizere
saldirmaya hazir bir halde kralli§in simgesi olarak resmedilmistir. Kuhrt, Eski Cagda
Yakindogu, 1: 193.

[34] Loebl-Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt and Palestine”, 450-451; Namik Si-
nan Turan, Hilafet Erken Islam Tarihinden Osmanlmn Son Yiizyihna (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2017), 177.

[35] Paul Lawrence, Kutsal Kitap Atlas: (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlar1, 2017), 36.
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Tukulti-Ninurta/Urta (M.O. 1244-1208), huzur veren asdst ile iilkesini giiven icinde
yoneten veya elindeki krallik asdst ile insanlari ve kabileleri dogru yoneten bir kral
olarak gosterilmektedir.*® Roma imparatoru Titus M.S. 80°’de imparatorlu-
gunun eyaletlerinden biri olan Misir’daki bir tapinak duvarina resmedildigi
zaman, ayakta ve sag elinde tehditkar bir sekilde kaldirdig: téren asasiyla
betimlenmistir.’”) Misir'in ilk hitkiimdarlarindan kral Narmer de 3200 yil
once ayni pozda resmedilmistir.®

Kadim Misir’da tac,® asd vb. unsurlarin yanisira o donemde yayginlasan
hayvan kiltiniin sarayda da kabul gérmesiyle* birlikte y1lan da giig/iktidar/
hiikiimdarlik/hakimiyet sembolii olarak kullanilmistir. Ik zamanlardan
itibaren Misir krallar1 Yukart ve Asagi Misw'in Hakimi, Iki Tact Tastyan, Yilan
Kral gibi lakaplar tasimaktaydi.*! Firavunlarin baslarinda, kral adinin veya
saray kapisinin iistiinde Misir imparatorlugunun veya hanedanin/kralligin
remzifsimgesi olarak sahin/dogan? veya yilan armasi bulunurdu. Malum
oldugu tizere Misir’da kabilelerden herbirinin, ¢ogu kez hayvan ya da insan
govdeli (yar1 hayvan biciminde diistintiilen)“ veya hayvan basl bir totemle
temsil edilen!* bir yerel tanrisi/tanricasi vardi. Yukar:t Misir krali (tanr1 ve
tanrigasi), kutsal hayvanlari akbabanin basi eklenmis beyaz bir tag takiyor-
du. Asag1 Misir kralinin (tanr ve tanrigasinin) taci ise kirmizi olup tacin
iizerinde totemleri olan kobranin basi bulunuyordu. iki krallik birlestikten
sonra Misir krallar1 birlesmis Misir’1 temsilen karma bir tag (pshent/psent,
Yukar ve Asag1 Misir’: temsilen yasst kirmizi tacin igine sokulmus yiliksek
tag)*! takmaya baslamiglardi. Iste bu karma tac, akbaba ve kobra baslarinin
yan yana yer aldig1, kirmizi ve beyaz taglardan mutesekkildi."®

[36] Esma Ozirfan Albayrak, “Civiyazili Belge ve Kitabelerde Krallar1 Tanimlayan Unvan ve
Sifatlar”, History Studies 7/1 (2015): 144-145.

[37) M. Fuad Kopriili-Orhan F. Kopriild, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 450; Turan, Hilafet, 177.

[38] Charles Freeman, Misir, Yunan ve Roma Antik Akdeniz Uygarliklari, ¢ev. Suat Kemal Angt
(Ankara: Dost Kitabevi, 2018), 24.

[39] Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 65; Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Tact Gelenegi, 10-11; Seyrek,
Misir, 5-6; Desplancques, Antik Misir, 11-12.

[40]  Erik Hornung, Anahatlariyla Misir Tarihi, cev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalci Yayin-
lari, 2004), 105.

[41] Gilindtz, Mezopotamya ve Eski Misir, 92; Seyrek, Misir, 6.

[42] Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 29; Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 137.
[43] McNeill, Diinya Tarihi, 54.

[44] Hornung, Misir Tarihi, 18.

[45]  Friedell, Misir ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 137.

[46] Kurt Bittel, On Asya Tarih Oncesi Caglar -Misir, Filistin, Suriye-, cev. Halet Cambel (Istanbul:
Istanbul Universitesi Yayinlari, 1945), 36, 46; Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 89-93, 149-
150, 187-188; Indirkas, Tiirklerde Hiikiimdar Taci Gelenegi, 10-11; Seyrek, Misir, 69; Yildirim,
Uygarlik Tarihine Giris, 85-87; Senel, Insanlik Tarihi, 463-464.
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Antik Misir sanatinda da yilan, oldukea sik kullanilan bir motiftir, ilahlar
kobra yilani figiirti ile betimlenmektedir.*” Kefren’in krallik déneminde
yapilmis yiizlerce heykelin en bilyiigt ve en gérkemlisi, eski Misir heykel-
ciligin ilk devasa iriinii olan Biyiik Sfenks’in basinin tsttinde de krallik
bashig: ve alninda giines tanrist Ra’nin amblemi olan kobra yilani (uraeus)
bulunmaktadir.*®!

Eski Misir kiiltiirtinde yilanin, kudret ve iktidar sembolii olarak nefesiyle
firavunlarin dismanlarini 6ldiirdiigiine inanilirdi.*” Bu nedenle de tahtlarin
yan yiizlerinde kobra, varolusu temsil eden asa (sopa, degnek) ile beraber
goriilmektedir.

Tibbi ve mistik yonleriyle yilan, ¢ok eski zamanlardan beri insanlarin
ilgilerini cekmistir. Kadim geleneklerde yilan, bir yandan iyilik, esenlik ve
bereketin diger yandan da kotiiltikler ve hastaliklarin sebebi, sihirli giicti
ve aracl veya simgesi olarak kabul edilmistir.? Bununla beraber Antik Mi-
sir’da ve diger bazi topluluklarda yilanin kutsal sayildig1 ve onlara ilahlik
payesi verildigi, tanr1 olarak tapinildigi, bazi ilkel kabilelerin totemlerinin
yilan oldugu, tanrilarinin da ¢ogunlukla yilan biciminde tasvir edildigi
gorlilmektedir.”® Eski Misirda Amun, Atum, Neith vb. ilk tanrilar, yilan
seklindedir.’¥ Yine en 6nemli saglik/tip merkezi olan Teb/Thebes sehrinin
totemi de yi1landir.®® Eski Tiirk kavimleri arasinda da yilan, aynen eski Mi-
sirda oldugu gibi, totem kabul edilmekteydi.®

Ustlendigi anlamin insan yasaminda ¢ok énemli bir yer tutmasi nedeniyle
yilan, evrensel simgelerin basinda gelmektedir. Bagka bir ifadeyle yilan, tim

[47] Fuat Yondemli, Tarih Oncesinden Giiniimiize Yilan (Ankara: Piramit Yayinlari, 2004), 18-19.

[48] Gilindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 191-196, 309-310; Yondemli, Yilan, 18; Friedell, Misir
ve Antik Yakindogu'nun Kiiltiir Tarihi, 133; Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji S6zLigii (Ankara:
Phoenix Yayinlari, 2009), 953.

[49] Yondemli, Yilan, 18.

[50] Yondemli, Yilan, 18-19.

[51] Zeki Basar, Halk Hekimliginde ve Tip Tarihinde Yilan (Ankara: Atatiirk Universitesi Dis Hekim-
ligi Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 9; Salime Leyla Giirkan, “Yilan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43: 527; Necati Siimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir
Sembol Olarak Yilan”, The Journal of Academic Social Science Studies 43 (2016): 276.

[52] Basar, Yilan, 7-8; Yondemli, Yilan, 15.

[53] Basar, Yilan, 7-10, 35-36, 41-42; Yondemli, Yilan, 17-19, 55-66; Altan Armutak, “Dogu ve Bati
Mitolojilerinde Hayvan Motifi II. Stirtingenler, Baliklar, Kanatlilar ve Mitolojik Hayvanlar”,
Istanbul Universitesi Veteriner Fakiiltesi Dergisi 30/2 (2004): 144-147; Giirkan, “Yilan”, 43: 527;
Stimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan”, 275-288.

[54] Girkan, “Yilan”, 43: 528.

[55] A. Sitheyl Unver, Tip Tarihi Tarihten Evvelki Zamandan Islam Tababetine Kadar (Istanbul:
Istanbul Universitesi Yayinlari, 1938), 44-45; Basar, Yilan, 45; Giirkan, “Yilan”, 43: 528.

[56] Yondemli, Yilan, 102.
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eski diinya mitoloji ve dinlerinde yer almis evrensel bir sembol olarak hemen
her yerde/kiiltiirde®” karsimiza ¢ikmaktadir.”® Siimer ve Misir tanrigalari
stirekli y1lanlarla birlikte temsil edilmislerdir.”

Misir metinlerinde baslangicta disi ve erkek bir ¢ift yi1lanin, kaostan tan-
risal diizeni olusturdugu anlatilir. Bu sembolik imaj, Yunan-Roma-Hint vb.
mitolojik kaynakli inang birimlerinde de vardir./*®”

fbranilerde hayvanlara 6zellikle de yilana ait fetisist kiiltler bulmak miim-
kiindiir. Erken Ibrani Filistin devrinde, y1lan suretindeki ilahlara (tung yilana)"
tapinildig1 kaydedilir.® Sami kavimlerinde yilan, keskin ve tistiin zekali,
bilgili ve yol gésteren bir hayvandir. Tipk: Asur-Babil mitolojisinde oldugu
gibi Sami kavimlerde de yilana kilavuzluk rolii verilmistir.®¥ Yahudi kaynakla-
rinda bazen bir, bazen cifte yilan, sopaya sarilmis bir sekilde resmedilmistir./*4

Stimerlerde de hayat agacimn beyifhdkimi anlamina gelen tanri Ningiszida’nin
simgesi, bir sopaya/asdya sarilmis biri disi 6teki erkek iki yi1landi.® Sopa/
asd, kutsal ya da tanrisal olarak tanimlanan hayat agacinifyasami ve giicii;

[57] Islam mitologyasinda yilan ve ejderha hakkinda bk. Metin And, Minyatiirlerle Osmanli-Islam
Mitologyast (Istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2008), 322-327. Araplarin tanricalarindan Lat
da Tedmiir’de gercek bir kralice heykeliyle, elinde yilan olan bir kadin seklinde tasvir
edilmistir. Tevfik Fehd, “Lat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 27: 107; Adnan Demircan, “Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz
Bolgesi ve Cahiliye Araplar1”, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 68.

[58]  Genis bilgi icin bk. Yondemli, Yilan, 15, 40; Armutak, “Dogu ve Bat1 Mitolojilerinde Hay-
van Motifi”, 144-147; Giirkan, “Yilan”, 43: 527-529; Mehmet Ates, Mitolojiler ve Semboller
(Istanbul: Milenyum Yayinlar1, 2014), 181-188, 191; Canan Erden, Diinya Mitlerinde Yilan
(Yiiksek Lisans Tezi, Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016).

[59] Ates, Mitolojiler ve Semboller, 182; Erden, Diinya Mitlerinde Yilan, 51-66; Sevgi Donmez, “Eski
Yakindogu’da Yilanl Tanrica Kiiltii Uzerine Bir Degerlendirme”, Tarih Incelemeleri Dergisi
32/2(2017): 407-426.

[60] Ates, Mitolojiler ve Semboller, 198.

[61] Ahd-i Atik’in nakline gére Hz. Musa, Israilogullarina hayat/sifa versin diye tanrinin emriyle
tung bir yilan yapmistir. Colde Sayim 21/4-9; 2. Krallar 18/4; William MacDonald, Kutsal
Kitap Yorumu Eski Antlasma (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2004), 1: 212-213; Soury, Kar-
stlastirmal Mitoloji Inginda Israil Dini, cev. Harun Giingor-H. Ibrahim A¢maz (Istanbul: IQ
Kiiltiir Sanat Yayinlari, 2008), 93. Tibbi ve sihri giictin sembolii olan tunc yilan (Nehushtan/
Nehustan, bir asa iizerine dolanmis piringten yapilmis yilan siitunu), daha sonra siir¢me
tasi, tokezleme kayast olarak tazim edilmis, Hizkiya/Hezekiah déneminde de putperest
tapinma mabetleriyle birlikte ortadan kaldirilmistir. Célde Sayim 21/4-9; 2. Krallar 18/4;
Soury, Israil Dini, 93. MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 212-213, 468-469;
Stimer, “Dinsel ve Mitolojik Bir Sembol Olarak Yilan”, 285.

[62] 2.Krallar 18/4; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 468-469; Yondemli, Yilan,
34, 55-56.

[63] Soury, Israil Dini, 92-93.

[64] Yondemli, Yilan, 34-40; Giirkan, “Yilan”, 43: 529. Sopaya dolanmus ¢ifte yilan veya sopaya
dolanmuis tek yilan (caduceum/caduceus), antik ¢agda hem sark hem de Akdeniz medeni-
yetlerinde sik rastlanan bir tasvirdir. Yondemli, Yilan, 35, 39, 70.

[65] Yondemli, Yilan, 20; Giindiiz, Mezopotamya ve Eski Misir, 301; Ates, Mitolojiler ve Semboller, 198.
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yilanlar ise gencligi/dingligi temsil ediyordu. Sopa, sopa-yilan (cift yilanli asa
motifi), tek yilan ve birbirine sarilmis iki yilan, binlerce yil cesitli din ve
kiltiirlerde koruyucu ve sifa verici bir simge/sembol olarak kullanilmistir.
Hatta eski Yunan’daki hekimlik/tib tanrisi veya tanrisal hekim ve iyilestirici
tanri/kahraman Asklepios'un®® yilanl asas1 da glintimiizde tibbin ve saglikla
ilgili kurum ve kuruluslarin sembol ve amblemlerine esin kaynagi olmustur.*”

Uzun 6muirli ve yasam kaynagi olarak goriilmesine bagh olarak Arapcada
da yilan canly, diri, uzun yasayan manasinda hayye kelimesiyle karsilanmuis,
uzun 6murld kisilere de mecazen hayye denilmistir.®® Dolayisiyla gerek
siyasi ve kiiltiirel gerekse de inanc olarak Israilogullar1 tizerinde derin izler
birakan Misir medeniyetine ait bu iki semboliin; Kur’an’a, Musa peygamber
kissasina yansidigini diistinmekteyiz.

3. Arap Kiiltiriinde Asa

Tarih boyunca asd; ¢oban ve yolcularin elinde bir destek ve silah,®) ko-
runma ve savunma araci, kral veya hitkiimdarin elinde ise kudret ve otorite
sembolii olarak islev gormiistiir.”

Asd, kadim Misir’da oldugu gibi Arap geleneginde de hitkiimranlik/egemen-
lik sembolleri arasinda yer almaktadir. Cahiliye Araplari umumiyetle hayat
sartlarinin bir geregi olarak asa tasirlardi. Bedevi yasam kiiltiiriiniin ayrilmaz
bir parcasi olan asa (kadib),”™ ayni zamanda onlar nezdinde saltanat, giig,
hiikiim ve niifuz alametiydi.”? Cahiliye devrinin meshur hatip ve sairleri de
asa tasir, hutbe okurken veya siir insad ederken asdya dayanirlardi.” Diger

[66] Kemalettin Ozden, Tip Tarih Mitoloji (Ankara: Ayrag Yayinlari, 2003), 51-62; Umberto Eco,
Antik Yunan, cev. Layla Tongu¢ Basmaci (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 634-635; Karl
Kerenyi, Yunan Mitolojisi: Tanrilar, Insanlar ve Kahramanlar, gev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say
Yayinlari, 2018), 123-125.

[67] Basar, Yilan, 35-36, 41-42; Yéndemli, Yilan, 20; Ozden, Tip Tarih Mitoloji, 51-62; Giindiiz,
Mezopotamya ve Eski Misir, 301; Pierre Grimal, Mitoloji Sozligii Yunan ve Roma, cev. Sevgi
Tamgiic (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2012), 92-93; Giirkan, “Yilan”, 43: 528.

[68] Ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 14: 211; Kemaleddin Muhammed b.
Musa ed-Demiri, Hayatii'-Hayevanil-Kiibrd, thk. Ibrahim Salih (Dimesk: Daru’l-Besair, 2005),
2:162-194; Giirkan, “Yilan”, 43: 527; Kudret Emiroglu-Suavi Aydin, Antropoloji Sozliigii
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2009), 914.

[69] Ebt Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1998), 3: 12, 51, 69.

[70] Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449; Loebl-Nunn, “Staffs as walking aids in ancient Egypt
and Palestine”, 450.

[71] Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 3: 92; Hasan Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir ve Edebiya-
tinda ‘Asa’”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008): 292-293.

[72] Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam (b.y.: Daru’s-Saki, 2001), 8: 206.

[73]  Céhiz, el-Beyan ve't-Tebyin, 3: 7-12, 117; Ebu’l-Ferec Isfehani, el-Agani, thk. Semir Cabir (Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts.), 15: 236-241; Cevad Ali, Mufassal, 12: 41-42, 16: 406-407, 418; Emrah Dindi,
Kur'an’da Islam Oncesi Kiiltiir (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 643-644.
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biitiin peygamberler/nebiler gibi™ Hz. Peygamber’in de bir gii¢ ve adalet
timsali olarak asa tasidigi, cuma hutbesi okurken asadya (aneze/kadib/mih-
sara)” dayandig1 ve glinliik yasaminin cesitli safthalarinda da asa kullandig:
nakledilmektedir."®

Halifeler doneminde de asd, minberle birlikte Hz. Peygamber’e mahsus/
6zgii hilafet sembolii olarak 6zel ilgi gormiistiir.”” Asa, Islam devletlerinde
de gerek halifelerin gerekse de diger hitkiimdar/sultanlarin hiitkimranlik/
halifelik alametlerinden biri olmustur. Halifeler tahta ¢ikinca kendisine
hirka, mithiir ve asi takdim edilmistir.”¥ Nitekim Emevi devletinin kurucusu
Muaviye b. Ebi Siifyan, Restilullah’tan kalan minber ve asayi, hakimiyeti-
ni gliclendirmek amaciyla Sam’a tasimak istemistir. Muaviye’nin minber
ve asdy1 Medine’den Dimask’a nakletme cabasi, bu alametlerin hilafetin
mesruiyeti acisindan tasidigr onemi gostermektedir.” Emeviler devrinin
Uc buiytik sairinden biri olan Ferezdak da Hisam b. Abdilmelik’i methettigi
bir beytinde, Hz. Peygamber’den tevariis eden minber ve asdy1 kasdederek
fideyn (iki id=iki tahta parcasy)® ve hdtem’in (miihiir), miilk ve saltanat teza-
hiirlerinden oldugunu acikca ifade etmektedir.®

Emevi ve Abbasilerde asd, halifeye mahsus en mithim hilafet alimeti sayilmig-
tir.# Oyle ki Abbasiler déneminde halifelife mahsus saltanat alimetlerinden

[74] M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriilti, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451; Turan, Hilafet, 178. Suyiti,
asd kullanmanin peygamberlerde goriilen ortak bir 6zellik/uygulama oldugunu géstermek
{izere el-Inbd bi-enne’l-asd min siineni’l-enbiyd adl1 bir risile yazmistir. M. Fuad Képriilti-Orhan
F. Kopriilii, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451.

[75] Asa, baston manasina gelen mihsara, ayn1 zamanda krallarin hitabet esnasinda kullan-
diklar1 bir enstriimandir. Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem ve’l-Muhitu'l-
A‘zam, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2000), 5: 54.

[76] Eba Abdillah Muhammed b. Sa‘d el-Basri, et-Tabakdtu'1-Kiibrd, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadir, 1968), 1: 249-250, 5: 516; Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, 3: 69; Harman, “Asa (Dinler
Tarihi)”, 3: 450; Mustafa Baktir, “Hutbe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 18: 425; Turan, Hilafet, 178.

[77) Tbn Sa‘d, Tabakdt, 3: 59; Casim Avci, “Hilafet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1998), 17: 543; Turan, Hilafet, 178.

[78] Corci Zeydan, Islam Uygarlig: Tarihi, cev. Necdet Gok (Ankara: Iletisim Yayinlari, 2013), 1:
179-180; Avcl, “Hilafet”, 17: 543; Ziya Kazici, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi (Istanbul:
Kayihan Yayinlari, 1999), 127-128; Turan, Hilafet, 177-178.

[79] Avac, “Hilafet”, 17: 543; Nebi Bozkurt, “Minber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2005), 30: 101.

[80] Restlullah’in minberi ve asasina iidan/iideyn ad1 verilmistir. Bozkurt, “Minber”, 30: 101.

[81] Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 3: 315; Ebu’l-Muzaffer Usime b. Miinkiz el-Kinani, “Kitadbu’l-Asa”,
Antologie de Textes Arabes Inedits par Ousdme et sur Ousdme, thk. Hartwig Derenbourg (Paris:
Ernest Leroux, 1893), 31; Muhammed b. Muhammed el-Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis min

Cevahiri’-Kamiis (Simile 3.23), 2146; M. Fuad Képriili-Orhan F. Koprild, “Asa (Islam Tarihi)”,
3:451; Bozkurt, “Minber”, 30: 101.

[82]  Avci, “Hilafet”, 17: 544.
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bircogu, dogrudan dogruya halifeler tarafindan diger hiikiimdarlara verildigi
halde hilafet asas1 (kadibi), yalniz halifelere miinhasir birakilmigtir.®

Yukarida mevzunun daha iyi anlasilmasina yardimci olmasi hasebiyle asa-
nin eski Misir ve Arap kiltiirlerindeki yerini ortaya koyduktan sonra, simdi
de Hz. Musa’ya isnat edilen asanin mucize olup ol(a)mayacagini, hakimiyet
alameti olarak telakki edilip edil(e)meyecegini Kur’an ve tarihsel veriler
15181nda irdelemeye calisacagiz.

4. Kur’an-Tarih/Siyer Baglaminda Hz. Musa’'nin Asasi

Konumuzla baglantili olarak Tevrat’ta Hz. Musa’ya, Allah tarafindan secil-
diginin bir alameti veya peygamberliginin gostergesi olarak asa mucizesinin
verildigi, Hz. Musa asdsin1 yere atinca asanin énce yilana doniistigi, sonra
da eski haline geldigi belirtilmektedir.* Ayrica Hz. Musa’'nin vezirifyardim-
c1s1/sozctisii® peygamber Harun’un da asasindan ve firavunun huzurunda
asdsinin yilan olmasindan s6z edilmektedir.®

Kur’an’da ise asd, on ayette (tekil olarak asike, asihu, asdy)” Musa’ya (as);
iki ayette de (1s1yy/istyyithiim seklinde)®® sihirbazlara (din adamlari/rahipler)
nispet edilerek kullanilmaktadir. Ayrica baska bir yerde de Siilleyman pey-
gambere izafe edilen bir asidan (minsee)®) bahsedilmektedir.

Mekke déneminin ilk evresinde nazil olan Taha stiresinde anlatilan kissasin-
da Hz. Musa, “O sag elindeki nedir, ey Musa?” seklinde kendisine yoneltilen
suale sOyle cevap vermektedir: “O benim asam” dedi, “ona dayanirim; onunla
davarima yaprak silkelerim ve baska islerde de kullanirim onu.” (Taha 20/17-18).1"

[83] M. Fuad Képriilii-Orhan F. Képriili, “Asa (Islam Tarihi)”, 3: 451.
[84] Cikis 4/1-5; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449.

[85] Taha 20/29; el-Kasas 28/34-35; Ebi’l-Fida Ismail b. Kesir, Kasasu'I-Enbiyd, thk. Yusuf Ali Bedivi
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2004), 336-337; Say1, Kur'dn’da Hz. Milsa, 98-99. Ayrica bk. Cikis 4/14-
17,7/1-5. Hz. Musa, firavuna gitmekle gorevlendirildiginde “Ey Rabbim! Bana yakinlarimin
arasindan yikimi paylasacak bir yardimc tayin et, kardesim Harun’u bana vezir kil;
onunla benim giicim pekistir ve gérevimden ona da pay ver.” (Tdha 20/24-35; es-Su‘ara
26/12-13; el-Kasas 28/34-35) diyerek Hz. Harun’un nebi/vezir tayin edilmesini istemistir.

[86] Cikis 4/1-17, 7/8-13; Colde Sayim 17/1-11; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1:
100-103; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449. Asd (veya yilana doniisen degnek) ile ger-
ceklestirilen gesitli mucizeler/anlatilar hakkinda bk. Cikis 7/14-25, 8/5-6, 8/16-18; Harman,
“Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 449.

[87) Taha 20/18; el-A'raf 7/107, 117 vb.

[88] Taha 20/66; es-Su‘ara 26/44.

[89] Sebe’ 34/14.

[90] Taha stiresinde (Taha 20/17-20) ilk basta gercek anlam ve fonksiyonuyla zikredilen asd ve
siirii motifi, kanaatimizce Hz. Musa’nin ¢oban kralligina isaret etmektedir. Ayni baglamda
asanin eski haline doéndiirilmesi meselesi de (Taha 20/21) Misir’da Hyksoslarla birlikte
Israilogullarinin hikimiyetlerine telmihte bulunmaktadir. Israilogullari-koyun, coban-kral
metaforu hakkinda bk. Sayilar 27/17; 1. Krallar 22/17; 2. Samuel 24/17; 1. Tarihler 21/17;
Yeremya 50/6-7; Hezekiel 34/1-31.
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Hz. Musa’'nin kendisine dayandigi ve onunla hayvanlarini/stiriilerini giittigi
s6zkonusu asasinin yilan olmasi veya yilana dontisme keyfiyeti de Kur’an'da
hayye,°¥ cian,P? sii‘ban'®* gibi ti¢ ayr1 kelime ile anlatilmaktadir. Kur’an’da ¢
sekilde tavsif edilen yilan, niibtivvetin baslangicinda hayye ve can, ileri/son
asamasinda ise sii‘ban diye isimlendirilmistir.®¥ Asanin yilana doniismesi, tic
yerde vuku bulmustur. flk olarak Hz. Musa, ilk vahye muhatap oldugunda;®”
ikinci defa, firavun ve avanesiyle ilk karsilasip Israilogullarinin durumu hakkin-
da konustugunda;®® tictincii defa da bir bayram/toplanma gliniinde firavun ve
sihirbazlarin da i¢cinde bulundugu bir toplulugun 6niinde”” meydana gelmistir.

Bunlarin disinda asd, hem gog/cikis sirasinda denizin yarilmasi®! hem de
cikis sonrasi Israilogullarinin su ihtiyacim gidermek icin tagtan pinarlarin
fiskirtilmasi gibi® bir takim mucizelerin/olaylarin gerceklesmesinde de ara¢
olarak kullanilmistir. Bu yiizden s6z konusu asaya -klasik anlamda mucize-
lerin temel niteliklerine/tehaddi sartlarina uyup uymadigina bakilmaksizin-1%
kutsallik/harikuladelik atfedilmistir.

Kaynaklarda bu (sihirli biyiilii/tilsimli/majik)'®! degnegin/asanin mucizevi
bir sekilde fiziksel bir dontistim gecirdigi ve devasa bir yilan/ejderha bicimine
girdigi nakledilir. Asdnin mucizevi sekilde btiytik bir ejdarha oldugu, agaclar1
ve taslar1 yuttugu, agzini acip alt cenesini yere, {ist cenesini de sarayin sur-
larina/duvarlarina koydugu, sonra firavuna yoneldigi, firavunun bu mucize
karsisinda dehsete kapildigi, tacimi tahtini birakip kagip kurtulmaya calistigi
ve Musa’dan (as) yardim diledigi rivayet edilir.%2

[91] Taha 20/20.
[92] en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.

93] es-Su‘ard 26/32; el-A‘raf 7/107. Hayye, hem erkek hem disi y1ilan icin kullanilan genel bir
isimdir. Kii¢iik ve ince yilanlara cann; biiytk, iri, uzun yilanlara ise sii‘ban denilmekte-
dir. Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahsert, el-Kessdf an Hakdiki’t-Tenzil ve Uyiini'l-Ekavil fi
Viiciihi’'t-Te'vil, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3: 60; Ibn
Manzr, Lisinu’l-Arab, 1: 236, 14: 211; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 1: 562, 599-600, 2: 162-194.

[94] Demiri, Hayatii'l-Hayevan, 1: 600.

[95] Taha 20/9-21; en-Neml 27/7-10; el-Kasas 28/29-31.

[96] es-Su‘ard 26/16-32; el-A'raf 7/104-107.

[97] Taha 20/56-70; es-Su‘ard 26/35-45; el-A'raf 7/110-120.

[98] Taha 20/77; es-Su‘ara 26/63.

[99] el-ATaf 7/160; el-Bakara 2/60. Ayrica bk. Cikis 17/1-7; Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 450.

[100] Ornegin; Hz. Musa’nin vahye ilk muhatap olmasinda asdnin yilana déntismesi, hem meydan
okuma hem de iddiaya uygun olarak vuku bulma gibi mucize sartlarina uymamaktadir.

[101] Candan, Antik Misir Sirlari, 81-85. Candan’a gore bu tiir asalar, siradan degnekler olmayip
bir takim enerjileri ceken, toplayan, dontistiiren ve psisik yeteneklerle ilgili uygulamalarda
gliclin etkisini misliyle biiyiiten bir nevi amplifikator gibi kullanilabilen 6zel aletlerdi.
Candan, Antik Misir Sirlari, 98.

[102] Déniisiim esnasinda yilanin sekli ve boyu hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Cadmi‘u’l-Beydn fi Te'vili'l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (b.y.:
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Ancak biz, Hz. Musa’nin asasinin mucizeyle bir ilgisinin bulunmadig1 kana-
atindeyiz. Israilogullarinin kurtarici lideri Hz. Musa’nin hayat1 ve firavunun
sarayl baglaminda Kur’an’'da bahsedilen asanin, eski Misir topraklarinin ha-
kimi kral-tanrilarin ellerindeki sembol asa gibi giic ve iktidari temsil ettigini,
kissadaki elki asdke=asdni at, elkd asdhu=asdsimi att gibi deyimsel ifadelerin de
Hz. Musa’nin saltanat ve otoritesine, hakimiyetinin Misir topraklar Suriye
ve Filistin civarinda yayilmasina isaret ettigini diisiinmekteyiz. Hz. Musa’'nin
firavuna ilk tebliginde “Israilogullarini benim/bizim ile génder.” (Taha 20/47;
es-Su‘ard 26[17; el-A‘raf 7/105),M%! demesine karsilik firavun ve ileri gelen
adamlarinin “Sihriyle sizi yurdunuzdan c¢ikarmak istiyor.” (Taha 20/57, 63;
es-Su‘ard 26/35; el-A‘raf 7/110) ve “Bu topraklari (memleketin yonetimini)
kardesinle birlikte ele gecirmek icin mi ¢iktin karsimiza?” (Yanus 10/78)
seklindeki sozleri, bizi boyle diisinmeye sevketmektedir. Aksi takdirde
asanin yilan olmasi veya ejderhaya déniismesiyle firavun ve ileri gelenlerin
yurtlarindan ¢ikarilmast, Israilogullarinin o topraklari yurt edinmesi arasinda
bir iliski kurmak zor ve anlamsiz olacaktir.

Burada asd meselesinin yanlis anlasilmasinin ve mucizeye indirgenmesi-
nin temel nedeni, hi¢ stiphesiz Araplarin ekseriyetle sézlerinde kullandigi*4
tesbihi anlatimin hakikat olarak algilanmasidir. Kur’an’da asanin anlatiminda
tesbih edatlarindan hem harften (ke-enne) hem de fiilden (yuhayyil/tahyil/)
yararlamilmustir. U¢ tesbih edatindan ikisi™® asanin tasvirinde kullanilmasina
ragmen, hakiki bir yilana déntisme olarak yorumlanmistir. Oysa tarihsel ar-
kaplana gore bir benzetme yapilmis, vahiy ve teblig olgusu somutlastirilarak

Miessesetii’'r-Risdle, 2000), 13: 15-17; Ebi Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, Kasasu’l-En-
biya el-Miisemma Ardisu’l-Mecdlis (Beyrut: DaruwI-Kiitiibi’l-ilmiye, 1994), 183-184; Ibn Kesir,
Kasasu’l-Enbiya, 339-340, 346-347; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 1: 600; Mustafa Asim Koksal,
Peygamberler Tarihi (Ankara: Ttirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 2: 37; Sayi, Kur'dn'da
Hz. Miisa, 85-90. Rivayetlere gore sihirbazlar da asalarini atinca vadi (karsilasma yeri), her
tirld evsafta (bitylik-kiictik, kisa-uzun, kanatli-kanatsiz, agizlarindan atesler sacan vs.)
yilanlarla dolmustur. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 18: 334-339; Sa‘lebi, Kasasu'l-Enbiyd, 185-186;
Koksal, Peygamberler Tarihi, 2: 48-50; Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa, 129-130.

[103] Ayrica bk. Cikis 3/1-20, 4/21-23, 7/1-5.

[104] Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti, el-itkan fi Uliimi'l-Kur’an-Kur'an flimleri Ansiklopedisi, gev.
Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik (Istanbul: Madve Yayinlari, ts.), 2: 113.

[105] Tesbih edatlari; harf (ke/gibi, keenne/sanki), isim (misl ve sibh) ve fiil (hayale/tehyil vb.)
olmak iizere ii¢ kisma ayrilmaktadir. Suyati, el-itkdn, 2: 113; Bedriiddin Muhammed b.
Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi et-Tiirki, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl Ibrahim (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1957), 3: 416; Ismail Durmus, “Tesbih”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 553-556. Asil olarak
soyut suretler demek olan tahyil, bir seyin hayalini zihninde canlandirmak, bir seyi diisiinmek,
tasavvur etmek, zannetmek anlamlarina gelmektedir. RAg1b Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur'an,
thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1997), 304. “... yuhayyeld ileyhi min
sihrihim enneha tes’a/sihirleri sebebiyle (asalar1) sanki hizla akiyormus gibi goriindii veya
hizli hareket eden yilanlar gibi gériindi.” (Taha 20/66) ifadesi, fiille yapilan tesbihe 6érnek
gosterilmektedir. Suyati, el-itkan, 2: 113; Zerkesi, el-Burhdn, 3: 416.
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gozler 6ntine serilmistir. Kur’an’da ayni edatla gekirge (kennehum ceradiin
miintesir),!% deve (keennehti cimaletiin sufT),'*” esek (keennehum humurun
mustenfirah ferrat min kasverah)®! gibi cesitli hayvanlara yapilan tesbihlerin
sayisi oldukea fazladir.'® Nasil ki “Onlar sanki aslandan kacan yaban esek-
leridir.” (el-Miiddessir 54/50) ifadesini, gercekte yaban eseklerine dontisme
olarak anlamiyorsak ayni sekilde asanin da yilana dontismedigini kabul
etmek durumundayiz. Dolayisiyla tesbih edatinin kullanildig1 sézkonusu
tablolar, kanaatimizce meseleyi kavratmak icin verilmis birer érneklerdir.
Ne var ki Kur’an’in sikc¢a basvurdugu bu anlatim tarzi, Musa (as) ve asasinin
yilana tesbihi konusunda gézard: edilmistir.

Kur’an’in bu tiir ifadelerini, Kur’an’in dilinin genel 6zellikllerini hesaba
katarak ele almak ve Arap dilinin kullamim kurallar igerisinde anlamaya
calismak durumundayiz. Dolayisiyla burada somut tarihi ve toplumsal
gercekliklere atifta bulunarak peygamberler yoluyla Hz. Suayb’a ondan da
Hz. Musa’ya intikal eden niibtivvet asisi? ile Misir’da firavunlarin idaresi
altindaki bolgeler tizerindeki egemenligini simgeleyen asa arasinda kuvvet
yoniinden benzerlik/baginti kurulmaktadir. Hatta bu anlatilarda, Hz. Mu-
sa’nin yilanl asasi, eski Misir’da tanri-kral firavunlarin tanrisal otoritesini,
Olimstizliginid ve glicliniin sonsuzlugunu, yenilmezligini™! sembolize
eden asa ve yilandan, siyasi bir figlir/kraliyet imgesi olarak taclarinda bu-
lunan, Ra’nin amblemi kobradan (uraeus) iistlin gosterilmektedir.* Farkli
baglamlarda onun bir takim farkli niteliklerini ortaya koyan isimlerinde de
bu durum tezahiir etmistir. Kur’an’da kullanildig alan ve zamanlar g6zo-
nine alindiginda da Hz. Musa’nin vahiy esnasindaki veya vahye muhatap
oldugu ilk dénemlerinde kiiciik ve ince olan (hayye ve can) yilan; firavun,
sihirbazlar ve ileri gelenler/mele’ karsisinda tebligin genis yankilarla biitiin

[106] “... tipk1 yayilan gekirgeler gibi.” (el-Kamer 54/7).
[107] “...sanki kizil bir deve gibi.” (el-Miirselat 77/33).

[108] “...sanki korkup kacan merkepler gibi.” (el-Miiddessir 54/50). Kur’an’da vahiy ve peygamber
karsisinda misriklerin durumunu tasvir eden bu deyim hakkinda bk. Zemahseri, Kessdf,
4:657.

[109] Genis bilgi i¢in bk. Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Hayvan Davranislarina Benzetilen
Insan Karakterleri”, FUIF Dergisi 11/1 (2006): 47-75.

[110] Kaynaklarda asdyi, peygamber asasini elinde bulunduran Hz. Suayb’in (Medyen kahini
Yetro'nun) verdigi rivayet edilmektedir. Asdnin nitelikleri ve Hz. Musa’'nin bu asaya nasil
sahip oldugu hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 19: 567-568; Sa‘lebi,
Kasasu'l-Enbiyd, 175-176; Zemahseri, Kessdf, 3: 410; Koksal, Peygamberler Tarihi, 2: 18-20.

[111] Plutark, Isis ve Osiris, cev. Muammer Tuncer (Istanbul: Ruh ve Madde Yayinlari, 2006), 190.

[112] Hz.Musa’nin asdsinin ileri gelenlerin asdlarini yutmasina temas eden ayetler i¢cin bk. Taha
20/68-69; es-Su‘ard 26/45; el-A‘raf 7/117. Burada tesbihi bir anlatim s6zkonusu olduguna
gore bu durumda yutma isi de hakiki degildir. Aksi halde gercek olan asanin/yilanin, asa
fiili olarak yilana dontstiiyse, mutlak anlamda gercekligi olmayan bir seyi yutmasini izah
etmemiz miimkiin olmayacaktir.
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yurdu kapladigi donemde sii‘bdna=ejderhaya doniismis ve diigmanlarina galip
gelmistir. Arap dilinde benzer bir formda tam bu durumu ifade eden bir de
deyim mevcuttur. Araplar, el-asd mine’l-usayyeti ve’l-ef‘d bintii hayyetin=Biiyiik bir
asd, kii¢iik bir filizden/daldan meydana gelir. Engerek yilam da bir yilandan dogar '
deyimini, genellikle btiyiik ve énemli hadiselerinfislerin kiiciik seylerden tesekkiil
edip meydana geldigini belirtmek icin kullanmiglardir."

Kisaca Kur’an’in bu tiir ifadelerinin lafzi anlamiyla ele alinmamasi gerektigi
kanaatindeyiz. Asanin yilana benzetilmesi, en basindan beri eski Misir’da
tanrilarin kobrajengerek yilan (figiirii/formu) ile betimlenmesiyle, daha
genel olarak tanrisal giiclerin sik sik hayvan veya hayvan bash (yar1 hayvan
biciminde)' resmedilmesiyle ilgilidir. Bu nedenle de Kur’an’da asanin (va-
hiy, niibiivvet ve hakimiyetin) yilan ve ejderha olarak tasvir edilmesi, tarihi
zemin ve zamana uygun diismektedir.

Asanin mucize olarak algilanmasinin diger bir nedeni de kissada gecen kimi
deyimsel ifadelerin literal/lafzi yaklasimla ele alinmasidir. Kur’an’da sadece
Hz. Musa kissasiyla baglantili olarak gecen elkd asdhu/asdsini atti"® ibaresinin,
Oteden beri tarihsel ve kiiltiirel ortamdan, niiztil ddneminde asanin ihtiva
ettigi sosyo-kiiltiirel anlamdan bagimsiz olarak degerlendirildigi ve literal
bir okumaya tabi tutuldugu i¢in yanlhs anlasildigi kanaatindeyiz.

Asil anlami degnek, sopa, baston, aga¢ dal olan asa kelimesinin, ayni zamanda
mecazen gii¢, kuvvet, topluluk/cemaat, toplanmak, bir araya gelmek,™ birlik/dirlik,
diizen, giizelliyi (zora/dayagalasdya basvurmadan) idare/yonetim™® anlamlarinda
da kullanildigini, liigat kitaplarinda asa kelimesiyle ilgili olarak cok sayidaki

[113] Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Miisteksd fi Emsdli’l-Arab (Beyrut: Daru I-Kiitii-
bi’lHImiyye, 1987), 1: 334.

[114] Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 39; Zemahsert, el-Miisteksd, 1: 334; Ebu’l-Muzaffer, “Kitabu’l-Asa”,
35; Demiri, Hayatii'l-Hayevdn, 2: 190; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir ve Edebiyatinda
‘Asd’”, 298.

[115] Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 42-43, 51.

[116] Bu kullanim/ibare Kur’an’da, ticti “elkd asdhu” (es-Su‘ard 26/32, 45; el-A‘raf 7/107), diger
tic de “elk: asake” (en-Neml 27/10; el-Araf 7/117; el-Kasas 28/31) seklinde olmak tizere
toplam alt1 yerde gecmektedir.

[117] Ebu’l-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecmeu’l-Emsdl, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 1: 364; Ibn Manzr, Lisanu’l-Arab, 15: 63.

[118] Asa sozciligiiniin etimolojisi ve deyimsel anlamlar1 hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Cahiz,
el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 36-44, 52-67, 124; Ibn Side, el-Muhkem, 2: 297-300; Ebu’l-Muzaffer,
“Kitabu’l-Asa”, 14-38; Zebidi, Tdcul-Ariis, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiltiir
ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 285-312. Deyim olarak kullanildi§inda asa kelimesi, itaat, yonetim,
yonetmek, giizel bir sekilde idare etmek gibi anlamlara gelmektedir. Cevad Ali, Mufassal, 8:
206. Hikiim ve itaat altina alinmayan muhalif kimselerin isyan edip yonetimi/kabile
birligini bélmesi anlaminda sekka’l-asd veya insekkati’l-asd/asa yarildi deyimi kullanilmistir.
Ebu’l-Muzaffer, “Kitabu’l-Asa”, 19. Ayrica bk. Meydani, Mecmeu’l-Emsdl, 1: 364; Ibn Manzir,
Lisanu’l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltiir
ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 288.
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deyimin icerisinde elkd asdhu tabirinin de yer aldigini™ miisahede etmekteyiz.
Konumuza medar olan bu deyim, yolculuga son vermek, bir yere/seye (hedef, murad,
vatan, rahat vb.) ulasmak, bir yerde ikamet etmek, bir iilkeyi veya yeri benimseyip yurt
edinmek, bir yere kazik ¢akip cadirt kurmak, otlaklara, bereketli topraklara goc edip
orada yerlesmeye karar kilmak'?® manalarinda kullanilmaktadir. S6zkonusu
deyim, esasinda ¢olde seyahet eden yahut bir beldeden digerine goc¢ eden
insanlarin yolculuk hallerinin sona ermesiyle birlikte ellerinde tasidiklar:
asdyl birakmalarin ifade etmektedir. Dolayisiyla Arap dilinde gdcebelikten
kurtulup yerlesik hayata gegme veya bir yerde ikamet ederken baska bir beldeye/asli
vatana yerlesme durumunu belirten bu deyimle, dolayli olarak Israilogullarinin
Hz. Musa onderligindel"?! gocebelikten ve esaretten?? kurtuluslarina atif
yapilmaktadir. Bu yiizden yukarida ifade edildigi gibi kissanin ana mihverini
Israilogullarimn gégii ve yeni yurt bulmalarifedinmeleri® olusturmaktadir. Zaten
Hz. Musa’ya da ilk basta, Misir’da kétii muamele goren, bir bakima esaret
yasamu siiren Israilogullarini oradan ¢ikarip Filistin ve Kenan bolgelerine
geri gotiirme gorevi tevdi edilmistir.2

Kanaatimize gore Levi soyundan karizmatik lider olan Hz. Musa’nin/*!
énciiliik ve organize ettigi'® Israilogullarinin, kadim Misir’da iktidar ve
saltanati elinde bulunduran, Israilogullarina diigmanliklariyla taninan fira-
vun yonetiminden"?” ayrilip yeni yurt ve topraklar bulmalari; ayni anlamda

[119] Detayl bilgi i¢in bk. Isfehani, Miifreddt, 570; Ibn Side, el-Muhkem, 2: 298; Ibn Manzfir, Lisd-
nu'l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tacu'l-Arils, 8499-8500; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap Kiiltir ve
Edebiyatinda ‘Asa’”, 286-291, 298-301.

[120] Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi-Ibrahim es-Semarrai (Beyrut:
Daru ve Mektebetti’l-Hilal, ts.), 2: 197; Cahiz, el-Beydn ve't-Tebyin, 3: 124; Isfehani, Miifredat,
570; Meydani, Mecmeu'T-Emsdl, 1: 364, 2: 101; Ebu’l-Muzaffer, “Kitdbu’l-Asa”, 14, 23-24; Ibn
Manzr, Lisdnu’l-Arab, 15: 63; Zebidi, Tdcu'l-Ariis, 8499; Tasdelen, “Cahiz’in Diliyle Arap
Kiiltiir ve Edebiyatinda ‘Asa’”, 289.

[121] Cikis 14/11-12; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1: 110; Giindtiz, Mezopotamya
ve Eski Misir, 315.

[122] Israilogullarinin, Misirlilarin egemenligi altinda bulunduklarina ve firavunlarin zulmiine
maruz kaldiklarina temas eden ayetler hakkinda bk. Taha 20/47; es-Su‘ara 26/10-22; el-Kasas
28/4; el-Mi’'mintn 23/47.

[123] Tevrat’a gore Israilogullar1 Misir’da dort yiiz otuz yil yasadiktan sonra kadin ve cocuklar
haric alt1 yiiz bin kadar erkekle yaya olarak Ramses’ten Sukkot’a daha sonra da Etam’a,
Sina Dag1 bolgesine go¢ etmislerdir. Cikis 12/37-42, 13/17-20; MacDonald, Kutsal Kitap
Yorumu Eski Antlagma, 1: 107-108; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 34-36.

[124] Taha 20/47; es-Su‘ard 26/16-17; el-A‘raf 7/103-105; Sayi, Kur’dn’da Hz. Milsa, 104-105.

[125] Varol Oztiirk, Eski Ahit ve Kur’an Baglaminda Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Musa (Yiiksek
Lisans Tezi, Ondokuzmayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010).

[126] M. Semseddin Giinaltay, Yakin $ark III Suriye ve Filistin (Ankara: TTK Yayinlari, 1987), 295-
304, 395-401; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1: 216-222; Ekrem Memis-Cemil
Biilbiil, Eskicagda Gigler (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2014), 249.

[127] Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 80-81.
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Arap dilinde ¢ok yaygin kullanilan elkd asdhu/elkd (fiilldniin) asdhu™® deyimi ile
karsilanmaktadir. Nitekim gerek Tevrat’ta gerekse Kur’an’da Hz. Musa'nin, fi-
ravunun hakimiyeti alinda bulunan ve agir islerde cahigtirilan Israilogullarini
Misir'dan cikarip kolelikten kurtarmak ve vadedilen topraklara (veya baska
milletlerin topraklarina) yerlestirmek icin gorevlendirildigi belirtilmektedir.*!
Hatta Kur’an’a gore Hz. Musa’nin dogumundan riisdiine/niibtivvetine dek
korunmasinin veya varolusunun asil gayesi de budur.

Malum oldugu tizere Hz. Musa, bir prens!'® olarak sarayda Misir kiiltiri-
ne gore yetismis; fakat Misir merkez devletine/hanedanina sadik bir prens
olmamistir.® O, eski Misir cografyasinda etnik potansiyel bir giice sahip
olan Israilogullarinin istiklali/hiirriyeti icin hem firavuna boyun egmemis>*
hem de gog sirasinda diger diisman kavim ve kabilelerle savasmistir.®>4

Israilogullari, yiizyillarca Mezopotamya ve Misir arasinda gécebe bir kavim
olarak yasamislardir. Muhtemelen M.O. XVIL. yiizyilda Hyksoslarla birlikte ya
da daha sonraki yillarda giiney Suriye’den Misir’a go¢ etmislerdir. Hz. Yusuf
ile Misir’da siyasi bir gii¢ ve yiiksek mevkiler elde eden Ibraniler/israilogullar,
zamanla bu gii¢ ve tsttinliiklerinif/imtiyazlarini kaybetmis ve firavunlarin
baskilarina maruz kalmiglardir.™ Ibranileri niifuzu altinda tutmaya ¢aligan
firavun ve cevresi, Israilogullarini kendi saltanatlarinin gelecegi konusunda
tehdit olarak algilamislardir.’*® Misir’'in yerlileri, Misir’1 istila eden, sonra
da Ibranilerle ittifak kuran énceki Hiksos hanedanini unutmamislardir.
Ibranilerin sayica fazla olduklarindan endise duymus, gelecekte de yabanci

[128] Bu kalip, Su‘ard stiresinde de “elkd mtisa asahu” (es-Su‘ara 26/45) seklinde ge¢mektedir.

[129] el-Kasas 28/5-6; Cikis 5/1-21, 7/1-7; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlasma, 1: 101-102;
Memis-Biilbiil, Eskicagda Gogler, 248-249.

[130] el-Kasas 28/5-6.

[131] Hz. Musa’nin, valilik ve Misir’in Habeslere karsi diizenledigi savasta orduya komutanlik
yaptig1 ifade edilmektedir. Ahmet Selebi, Mukdranetii’'l-Edyan el-Yahudiyye (Kahire: Mekte-
betii’'n-Nehdati’l-Misriyye, 1988), 62-63; Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler (Istanbul:
Selenge Yayinlari, 2005), 358.

[132] es-Su‘ard 26/18-19; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (Istan-
bul: Isaret Yayinlari, 1999), 742.

[133] Giinaltay, Suriye ve Filistin, 397-398; Memis-Biilbiil, Eskicagda Gdgler, 248-249; Hayrullah Ors,
Musa ve Yahudilik (Istanbul: Remzi Yayinlari, 2000), 63, 66.
[134] el-Maide 5/20-26; Susa, Araplar ve Yahudiler, 377-379. Hatta sozkonusu ayetlerde (Maide

5/20-26) Musa’'nin (as) 1starina ragmen Israilogullarinin disman kavimlerle (Kenanlilarla)
savasmada isteksiz oluslarina atif yapilmaktadair.

[135] Cikis 2/1-14; Selebi, Mukdranetiil-Edydn, 59-61; Yildirim, Uygarlik Tarihine Giris, 98; Senel, Siyasal
Diisiinceler Tarihi, 95; Soury, Israil Dini, 27-28; Seyma Ay Arcin, Israil ve Yahuda Kralliklar Tarihi
(Istanbul: Ayisigikitaplari Yayinlari, 2016), 23-25; Lawrence, Kutsal Kitap Atlast, 29-30.

[136] Sa‘lebi, Kasaswl-Enbiyd, 167; ibn Kesir, Kasasul-Enbiyd, 318-320; Kéksal, Peygamberler Tarihi,
2:9; Say1, Kur'an’da Hz. Milsa, 36. Firavuna nispet edilen riiya motifinde Israilogullarindan
dogacak bir erkek ¢cocugun, firavunun saltanatini elinden alacagina ve onu hakim oldugu
topraklardan ¢ikaracagina temas edilmektedir.
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istilacilarla isbirligi icerisine girmelerinden ya da mevcut yonetime karsi
ayaklanmalarindan korkmuslardir. Iste boyle bir tehlikeye kars1 kendilerini
korumak icin Ibranilerin niifusunun artmasina engel olmuslar ve erkek
cocuklarini 6ldiirmeye (igdis etmeye/kastrasyon’a) karar vermislerdir.!*”

Hz. Musa’'nin tarih sahnesine cikis1 bu baski donemine tekabiil etmekte-
dir.’® Misir’dan M.O. 1200 dolaylarinda™® Hz. Musa énderliginde yeni yurt
arayisiyla ciktiktan (ya da c¢ikarildiktan) sonra Misir-Mezopotamya arasindaki
topraklarda yerlesmeye karar verdikleri, o bolgede giiclii yerel devletlerin
elinde bulunan (tanr1 Yehova’'nin kendilerine vadettigi) topraklara sahip
olmak i¢cin kabileler konfederasyonu olusturduklar: goriilmektedir.'* Zaten
asanin son olarak kabileler konfederasyonunun tesekkiliinde kullanilmasi
da acik bir sekilde siyasi otoritenin sembolii oldugunu gostermektedir. Eski
Ahit’in Yesu boélimiinde de detayl anlatildig1 gibi Hz. Musa liderliginde
Misir’dan ¢ikan Israil kavmi, Yesu liderliginde Kenan tilkesine Seria (Urdiin)
nehrinin dogusundan girip buradaki topraklara ve halka hakim olmuslar
ve Eriha, Kudiis (uru Salim) gibi Kenan diyarini/kentlerini ele gecirip Israil
héakimiyetini saglamislardir.*!

Misir iizerinde dis baskilarin arttigi™? ve Suriye-Filistin bolgesinde Misir
hikimiyetinin zayifladigi donemde™® Misir’dan c¢ikis ile baslayan olaylar
neticesinde Israil kralliginin temelleri atilmustir. Israilogullar, ¢cikis dénem-
lerine iliskin kesin bir kayit bulunmamakla birlikte, Beni Israil’in politik ve
dini lideri olarak goriilen Musa (as) 6nderliginde iktidarin zafiyetinden, i¢

[137] Esed, Kur'an Mesaji, 783; Say1, Kur'dn’da Hz. Miisa, 35-37, 41-43; Abdurrahman Kasapoglu, “Hz.
Musa Kissasinda Korku Fenomeni”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008): 111-112.

[138] George E.Mendenhall, Antik Israil’in Inanct ve Tarihi, cev. Mia Pelin Ozdogru (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2016), 75-76; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 30. Hz. Musa’nin ortaya ¢iktig1 siyasi
konjonktiir hakkinda detayli bilgi icin bk. Bittel, On Asya, 58; Yildirim, Uygarlik Tarihine
Giris, 76; Mendenhall, Antik Israil’in Inanci ve Tarihi, 71-75; Susa, Araplar ve Yahudiler, 93-96;
Seyrek, Misir, 26.

[139] Cikis tarihiyle ilgili genel olarak iki goriis ileri stiriilmekte, gociin M.O. 1447 veya 1270
civarinda gerceklestigi belirtilmektedir. Ancak ikinci tarih, daha ¢ok tercih edilmektedir.
Misir’dan ¢ikisin zamani konusundaki tartigsmalar hakkinda bk. Lawrence, Kutsal Kitap
Atlasi, 34-35; Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 2: 54-75.

[140] Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 96; Memis-Biilbiil, Eskicagda Gégler, 121-132.

[141] Genis bilgi icin bk. Kuhrt, Eski Cagda Yakindogu, 2: 47-68; Arcin, Israil ve Yahuda Kralliklan
Tarihi, 29; Lawrence, Kutsal Kitap Atlasi, 42-47; Susa, Araplar ve Yahudiler, 375-382.

[142] Ginaltay, Suriye ve Filistin, 79-117; Freeman, Misir, Yunan ve Roma, 48-49, 56-57. Yeni krallik
déneminde Suriye ve Filistin’deki valilelerin ve Misir’a sadakatten ayrilmayan prenslerin
istekleri artmigtir. Misir’in Suriye ve Filistin’e askerce yardim edemedigini anlayan Hattiler
ve Habirular akinlarini artirmais, yerli prenslerin bir kismi da varliklarini kurtarmak igin
bunlarla birlesmislerdir. Firavuna sadakatlerini bildiren prensler de Misir boyunduru-
gundan kurtulmak icin firsat kollamaya baslamislardir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Glinaltay,
Suriye ve Filistin, 94-99.

[143] Arqin, Israil ve Yahuda Kralliklar: Tarihi, 26-29.



124 | SIYER ARASTIRMALARI DERGISI » SAYI: 9 « OCAK-HAZIRAN 2021

karisiklik ve yabanci istilalarindan faydalanarak Misir’dan ¢ikmayi basarmais-
lardir.™4 Misir, bu dénemde yerli prenslerin/eyaletlerin yardim taleplerine
kayitsiz kaldigindan veya cevap veremediginden, Kenan prenslerinden
bircogu, firavunlarin boyundurugundan kurtulmus, istiklallerini kazan-
muglardir.™ Misir tanrilarina/firavunlarina karsi ¢ikarak Israilogullarini
esaretten kurtaran Hz. Musa, Israilogullar1 kimliginin olusmasinda biiyiik
rol oynamistir. O, Israilogullarini Misir’dan ¢ikaran ve kolelikten 6zgtirliige
kavusturan, Israil ulusunu yaratan, kabileler grubunu millete, Israil halkina
dontstlren bir peygamber™® hatta siyasi bir lider™” olarak tarihe ge¢mistir.

Kisaca Kur’an’da elkd asdhu=asdsim atti deyimi, tarihsel olarak Musa (as)
liderliginde Israilogullarinin, arz-1 mev’iida go¢ edip yerlesmelerini™® tah-
kiye etmekte; akabinde zikredilen “fe iza hiye sti‘banu’n-miibin=asasini atti,
bir de ne gorstinler apacik bir yilan!” (es-Su‘ara 26/32; el-A‘raf 7/107) ifadesi
ise tipki eski Misir’da oldugu gibi yasamin/hayat agacinin/6liimsiizligiin/
hanedanin simgesi olan (tung) yi1lana géndermede bulunmaktadir. Dolay1-
styla Misir’da tanri-kral firavunun tanrisal otoritesini veya yasama ve sagliga
ait fonksiyonuyla hayat agacini sembolize eden yilan (yilanlh asd), Misir
krallarinin giiciiniin azaldigl, merkezi otoritenin zayifladigl bir donemde
Israilogullarinin yeni bir yurt kazanmasiyla birlikte Musa ve Israilogullarinin
tanrisal kimlik ve secilmisliklerini (saltanat/n{ibiivvet asasini) simgeleyen
bir alamete dontismustir.

Nitekim yakindogu kral portrelerinin hemen hemen degismez 6zelligi
olan asd,’ Ahd-i Atik’te de bu imgesel anlamiyla zikredilmekte, bir hii-
kiimranlik sembolt olarak Misir'in krallik asdsindan®™® bahsedilmektedir. Ayni
sekilde Israilogullarinin biiyiik atas1 Hz. Yakub’un dilinden krallik asdsinin
Yahuda’nin elinden c¢ikmayacagi, yonetimin onun soyunda kalacagi haber
verilmektedir."! Biitiin bu veriler bize, Musa’ya (as) izafe edilen asanin,
saltanat ve hitkiimdarlik sembolii oldugunu telmih etmektedir.

[144] Soury, Israil Dini, 28-29; Susa, Araplar ve Yahudiler, 367.
[145] Glnaltay, Suriye ve Filistin, 97.

[146] Giinaltay, Suriye ve Filistin, 295-304, 395-401; Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 1:
216-222; Ors, Musa ve Yahudilik, 67.

[147] Eldar Hasanov, “Yahudilikte Peygamberlik ve Peygamberler”, Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalar Dergisi 3/4 (2014): 681, 687.

[148] Gikis 1/1-22, 12/31-42, 14/1-31; Yesu 1/1-18, 2/1-24, 3/1-17; es-Su‘ara 26/57-59; el-A‘raf 7/137;
el-Kasas 28/4-6; Yinus 10/93. Ayrica bk. Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 13: 76-77.

[149] Harman, “Asa (Dinler Tarihi)”, 3: 450.

[150] Zekeriya 10/11.

[151] Yaratilig 49/8-13; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski Antlagma, 1: 86; Harman, “Asd (Dinler
Tarihi)”, 3: 449-450. Ayrica bk. Célde Sayim 24/17; MacDonald, Kutsal Kitap Yorumu Eski
Antlagma, 1: 216.
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Sonuc

Yolcular, savascilar, cobanlar vb. tarafindan cesitli maksatlarla kullanilan
asd, tarih boyunca giinliik fonksiyonlar: yaninda siyasi hakimiyetin simge-
si olarak da 6nem kazanmistir. Arap toplumunun ayirici bir vasfi olarak
asd, gerek maddi yararlilik boyutu gerekse de imgesel/deyimsel/sembolik
anlamiyla Kur’an’a da yansimistir. Ne var ki Kur’an’da Hz. Musa kissasinda
sikca zikredilen asa ve hayye/can/sii‘ban (yilan/ejderha) kavramlari ve elkd
asahu (elkt asdke, elkav 1styyehiim=asdsim atti, asdlarim attilar) ibarelerifterkipleri,
Islami literatiirde genellikle literal/lafzi okunmustur. Asinin hizla akan bir
yilan veya ejderha olmasi, bu zahiri/lafzi manaya hamlederek okuma ve
anlama sonucunda gercek bir olay, Allah’in gii¢c ve kudretine bagh olarak
gerceklesen olaganiistii bir hadise/mucize olarak algilanip yorumlanmaistir.

Ancak arastirmamiz neticesinde bu anlayis ve yorumlarin; tarihi veri-
lerle uyusmadig: goriilmektedir. Kadim Misir'in siyasal, dinsel ve kiiltiirel
tarihine iliskin bilgiler 15181nda tarihsel bir cerceveye/zemine oturtarak
incelemeye calistigimiz sdézkonusu asanin, hitkiimdarlik/saltanat semboli
oldugu anlasiimaktadir.

Her ne kadar fbrani ve Islam literattirlerinde Hz. Musa'nin asisinin muci-
zevi sekilde yi1lana doniistiigiine dair rivayetler varsa da arastirmamiza gore
Israilogullar: kissasinda Hz. Musa ve sihirbazlara/rahiplere izafe edilen asalar,
sihirli/majik/tabiatiistii degil, semboliktir. Firavunu metbu tanimayan, Israi-
logullarimin kurtaric lideri kabul edilen Hz. Musa’nin firavunla miicadelesi
baglaminda vahyin toplum/liderin teba tizerindeki etkisi, asinin bireysel
ve toplumsal fonksiyonuna benzetilmis, Hz. Musa’nin elinde bulunan gii¢
ve yetki (niibtivvet) de asd ile ifade edilmistir. Zaten Arap dil ve kiiltiiriinde
de asi, ekseriyetle siyasi giictifiktidar1 ve otoriteyi temsilen kullanilmistir.

Asanin yilana déntismesi hadisesi ise kanaatimize gore Israilogullarinin
Misir'daki konumlariyla alakali gériinmektedir. Zira Kur’an’da en genis
hacme sahip Musa (as) kissasinda yogun bir bigimde, Israilogullarinin Hz.
Musa onderliginde kolelikten kurtulmalarina ve hayat bulmalarina temas
edilmektedir. Bu nedenle de Hz. Musa’nin asasi, eski Misir’da bizzat hayatla
0zdeslestirilen ve tanri-krallarin sembolii olan yilana benzetilmektedir. Ke-
ennehd cann=sanki yilan, yilan gibi ifadesi ve elkd asdhu=asdy: atmak deyiminin
barindirdigl manalar da bunu teyit etmektedir. Antik kiltiirlerde ve Misir'da
genellikle degisim ve doniisiimiin, sonsuz yasamin/yenilenmenin simgesi ve
bilgeligin temsilcisi olarak kabul edilen, kraliyeti koruyucu/kurtaci 6zelligiy-
le 6n plana ¢ikan yilan kiltiiniin veya tip ve sagligi, verimlilik ve bereketi
sembolize eden tek/cift yi1lanli degnek motifinin Hz. Musa kissasinda tebelliir
ettigini distinmekteyiz.
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Kisaca peygamberlerin miicadelelerinin benzerligine vurgu yapilarak
Hz. Musa’nin vahiy ve niibiivvetle firavun ve ileri gelenlere, sihirbazlara
ustlin geldigi gibi Hz. Peygamber’in de vahyin otoritesiyle inkar edenlere
ve dlismanlara kars: galip gelecegi haber verilmektedir.
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OZET
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Hz. Peygamber’in hayat: bir merak konusu oldugundan
hayatinin her karesi manzum ve mensur eserlerde
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farkinda olan Misliiman sairler, Hz. Peygamber’in
huy, tabiat ve ahlakinm bildirmek i¢in “Semail”

adi1 verilen bir tiir gelistirmislerdir. Iste burada
incelenmesi yapilacak olan Zari’'nin Semdil-i Serif'i
de benzer gayretin neticesinde olusturulmustur.
Hz. Peygamber’i layikiyla tanitmay: gaye edinen
Zari, onun ahlakin farkl yonleriyle doksan tig
beyitte anlatmaya gayret etmistir. Bu calismada
Zari’nin kaleminden c¢ikan beyitler incelenerek
onun dikkat cektigi yonler tahlil edilecektir.
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MANZUMAH SHAMAIL
SHARIF

ABSTRACT

Since the life of holy
Prophet, who was sent as

a mercy to all humanity, is

a subject of curiosity and
need, every frame of his life
has been investigated and
the aspects identified have
been examined through

the works of verse or prose.
Since rhyming words are
more effective, fluent, easy
to memorize and concise
than ordinary speech, his
life is also engraved with
this elocution. Because
nations often inherited their
cultural heritage with poetry
and transferred them to

the next generations with
poetry. The pen (The poetry)
is mightier than the sword
when it comes to it. Muslim
poets, aware of the effect of
poetry, developed a species
called “Shamail” to attest the
prophet’s habits, nature and
morality. It was formed as a
Rastlt of the effort similar
to Zari’s Shamail{ Sharif,
which will be examined in
this study. Zari, aiming to
introduce the Prophet to

the people properly, tried to
explain his morality in niney-
three couplets. In this study,
the aspects that the author
draws attention will be
analyzed by examining the
couplets from Zari’s pen.

Keywords: Sirah, Morality,
Poetry, Hilyah, Shamail, Zari.
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Giris

ur’an-1 Kerim'’in en glizel 6rnek (iisve-i hasane)

olarak gosterip, “sen ytice bir ahlak iizeresin”!

seklinde ahlakimi 6vdigi Hz. Peygamber, bu

konuda numune-i imtisaldir. Hz. Aise’nin de
belirttigi tizere onun ahlak: Kur’an’di. Ahlaki gi-
zelligiyle dikkatleri tizerine ceken Hz. Peygam-
ber’in bu yénii Islam tarihi kaynaklarinda, hadis
metinlerinde, kirk hadis calismalarinda ve ede-
biyatta islenmistir. Hatipler, sairler ve soz iistat-
lar1 onu en giizel sekilde ifade etmenin telasina
dismiislerdir. Bahse konu gayretlerden birisi de
Zar?’ye aittir. Hz. Peygamber’in huy, ahlak, seciye
ve karakterini 6z1i bir sekilde ifade etmek niye-
tiyle Semail veya bir goriise gore hilye tarzinda
bir eser kaleme almistir.

Tiirk Islam Edebiyati alaninda adi ¢ok fazla én
plana cikmayan Zari’nin Semdil-i Serif’i Milli K-
tiphane Yazmalar Koleksiyonunda korunup, 41
varaktan olusmaktadir. El yazmasi niisha 200x140
- 163x73 mm. ebatlarindadir ve her bir sahife 21
satirdan ibarettir. Osmanl edebiyatina ait olan bu
eserin sirt1 koyu kahverengi olup, kapaklar: kagit
kapli ve mukavva bir cilt icerisindedir. S6z baslar1
kirmizi, yapraklar rutubet lekelidir. Eserin genel
gorintimi ekli listede yer almaktadir.

Isminden anlasilacag iizere eser, Tiirk Islam
Edebiyat1 icerisinde Hz. Peygamber’in fiziki ve
ahlaki 6zelliklerini ifade eden “semdil”™ tiirtinden
bir calismadir. Ancak sairin satir aralarinda yaptigi
yonlendirmelere bakildiginda calismanin Hz. Pey-
gamber’in fiziki 6zelliklerini konu edinen “hilye”?

[1]  Kalem, 68/4.

[2]  Bkz. M. Yasar Kandemir, “Semail”, DIA, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010): 38/497-500.

[3]  Bkz.M.Ismet Uzun, “Hilye”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998): 18/47-51; Mehtap Erdogan, “Tiirk Edebiyatinda
Manzum Hilyeler”, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisd, Y. Lisans Tezi, 2011).
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tirtind icerdigi de gozlerden kacmaz. Kimi kaynaklarda hilye ve semail
terim olarak birbirine yakin ve ¢cogu zaman birbirlerinin yerine kullanilsalar
da aralarinda ciddi farklar vardir. Clinkid semail daha kapsamli hilyeler ise
daha sinirh alana yogunlasan calismalardir. Bu ayrimla birlikte Hz. Peygam-
ber’in dviilen ahlaki hem semadil hem de hilyelerin konusu oldugundan
incelenmekte olan beyitlerin her iki tiiriin de konusu oldugunu séylemek
daha dogru olacaktir. Eserin genelinde Hz. Peygamber’in ahlaki yer yer
islenmekle birlikte “Rastilullah’in (sas) Ahlaki” bashigi altinda daha 6zel bir
anlatimla ele alinmistir. Tamami 93 beyitten ibaret olan bu misralarda Hz.
Peygamber’in ahlaki nasil ve ne sekilde tanitilds, sair hangi noktalar izerine
yogunlast1 ve bu ifadelerin Islam tarihindeki karsiliklar1 nelerdir seklindeki
sorulara cevap bulunmalidir. Beyitler mevcut halleriyle bir merak konusu
oldugundan bu calismada bahse konu sorulara yanit aramaya calisacagiz.

1. Zari'nin Hayati

Ankara Milli Kiitiiphane’de (06 Mil Yz A 3084/2 no ile 44b-85b varaklar
arasinda) yazma eser olarak bulunan Manziime-i Semdil-i Serif inin yazar1 Zari
isimli veya mahlasl bir kimsedir. Lakin eserin mukaddimesinde, sonucun-
da veya literatiirdeki karsilig1 olan ferag kaydinda yazara dair bir aciklama
yapilmamasindan onun kim oldugu tespit edilememistir. Ayni sekilde eserin
herhangi bir yerinde yazilis tarihine dair bir verinin olmamasi da muellif ve
dénemini belirlemeyi imkansiz hale getirmektedir. Bu eksikligi tamamlamak
icin Tiirk Islim Edebiyati'ndaki Zari mahlash sairler arastirildiginda benzer
mahlasi kullanan en az on kadar sairle karsilasilir ve bunlardan hangisinin
miellifimiz oldugunu kararlastirmak zordur. Ancak eserin Osmanlica olma-
sindan ve Osmanl Devletinde Zari mahlash sairlerin yasadiklar1 dénemlerin
15 ve 17. yiizy1l ile sinirli olmasindan hareketle sairimizin bu dénemde
yasayan ehl- ilimden birisi oldugunu séylemek mimkiinddr.

2. Zari'nin Hz. Peygamber’in Ahlakini Bildiren Beyitleri

Hz. Peygamber’in beseri ve nebevi ¢zelliklerini anlatmak tizere eserini ka-
leme alan Zari, yasadig1 donemdeki kitap telif sistemine uygun olarak eserini
yazmuistir. Bu yiizden hala el yazmasi halinde bulunan mdellif niishasinda
icindekiler, fihrist, madde veya beyit numaralandirmasi yapilmadigindan
aranan bilgiyi bulmak zordur. Eserin yazilan doneme miinhasir oldugunu

[4]  Eser’in el yazma niishas1 Milli Kiitiphane envanterinde bulunup, kiitiphanenin aras-
tirmacilara sundugu online erisim kolayligiyla internet ortaminda tye kaydiyla temini
miimkiindir. Eserin tamamina ulasmak i¢in bkz. https://dijital- kutuphane.mkutup.gov.
tr/tr/manuscripts/catalog/details/332662?SearchType=1
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da dikkate alarak “Hz. Peygamber’in Ahlaki/Bimaca’e fi huluk-i Rastilullah”
basligi altina bulunan 93 beyti orijinalinde oldugu gibi [Transkripsiyonlu hali
ektedir| degil de numaralandirarak vermenin takip agisindan kolay olacagi
fikri bizde hasil oldu. Bu nedenle ilgili bashktaki beyitleri aritmetik bir
siralamaya tabi tuttuktan sonra beyitleri konu biitiinliigl icerisinde birer,
ikiser, tiger, dorder ve beser olmak tizere kendi baglamlarinda siniflandirdik.
Diger bir ifadeyle beyitleri konu biitiinliigiinii bozmadan gruplara ayirip
inceledik. Boylelikle siirlerin tarihi rivayetler ve hadislerle serh edilmesi
kolaylasacag gibi okuyucunun rahat bir sekilde siirleri incelemesine imkan
saglayacagl distinildd.

2.1. Beyitlerin Transkripsiyonlu Halleri

Kur’an-1 Kerim’de “Allah, peygamberligi verecegi kimseyi daha iyi bilir.” yetin-
de ifade edildigi tizere Allah Tedla niibiivveti sectigi kullarina bahsetmistir.
“Ey Muhammed! Sen yiice bir ahldk iizeresin.”® ayetiyle ise ahlaki 6viilen son
nebinin giizel ahlaki nibiivvetinin bir sebebi kabul edilir ve ayn1 zamanda
peygamberliginin delili olarak kabul edilir. Kur’an tarafindan ahlaki 6viilen
Hz. Peygamber “Ben giizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim.”” diyerek
glizel ahlaki tamamlamayi bir vazife olarak tistlendigini bildirmistir. Onun
her hali ve tavr1 onu yakindan veya uzaktan taniyan herkesin dikkatini
cektiginden sahdbe sahit oldugu halleri bildirmek istemistir. Zira Bera b.
Azib’in ifade ettigi iizere “Rastilullah (sas) hem huy bakimindan hem de
beden bakimindan insanlarin en giizeli idi.”® Ashdbin baslatmis oldugu bu
gelenek son Peygamberi 6rnek almaya devam eden ehl-i ilim tarafindan de-
vam ettirilmis ve bu konuda oldukca hacimli eserler meydana getirilmistir.
Bunlardan bir tanesi de asagida Zari’nin kaleme aldig1 “Hz. Peygamber’in
Ahlaki” bashg: altinda aruz vezninde yazdig su beyitlerdir:

[5] En’am, 6/124.
[6]  Kalem, 68/1-4. Yiice Allah’in ahldki icin bkz. Ali Akpinar, “Allah’in Ahlaki ile Ahlaklan-
mak”, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2 (2001): 65.

[7)  Ebti Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Fihri el-Misri, el-Cami fi'l-hadis, thk. Mustafa
Hasan Hiiseyin, (RiyaAd: Daruibnii’l-Cevziyye, 1416/1995), 1/592.

(8]  Miislim, “Fedail”, 25.
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Harice sdyledi bir nev’e haber,
Bir nefer giriip atama didiler.
Hazretin bize di ahvalinden,
Dabhi efal-i vehm akvalinden.
Didi nice dimek olur halini
Ancak olur diye ben icmalini.
Ben anini cari idim menczilde,
Afia vahiy olacak ol hal de.

Da ‘vet iderdi yazardim ben arii,
Nereye yazdimsa canlar cani.
Meclisinde ger anilsa diinya,
Soylestirdi olurdi hem-pa.

Abhiret séylesinseydi eger,

Afia layik olant eylerdi semer.
Eklii siirb séyleye ger anda lisan
Nef"ii Zarrindan iderlerdi beyan
Bu size séyledigimden yaran
Sa’ir-i ahvalini ilk iz’an

Bir haberde didi ‘Amr Ibnii’l-'As
Hulkani arila nice hasii’l-has

Bir kese olsa musahibi hazret
Eyler aniiila o giine iilfet
Serrii’n-nas olsa da ol sahis eger
Yiiziini vii soziini ol server

Eger tevcih ile ikram eyler

Bir hakiri nice a ‘zam eyler

Bir giin ikbaline gayet kandum
Kendiimi hayr sahabe sandum
Didim ey ba ‘is halk-1 mevhiid
Saria ben mi yed ‘attk mi mevdiid
Ebu Bekir sevgiliidiir didi Resiil
Anu igitdim vii kilduim makbiil
Sordum ‘Omer ile hem Osman’dan

Didi sevgiliidiir anlar senden

18

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31

32.

33.

34.

Hak cevabn isidiib itdim edeb
Gayr sormaga ol oldu sebeb
Hem Enes didi Resiillahii
‘Asr-1 sal kollugun itdim anuii
Baiia of dimedi bir giin hazret
Itmedi bir kez isimden nefret

It diigiime didi ani itme

It didi dahi itme diigiime
Hulkda ciimleden ol ahsen idi
Her birden elleri hem eyleyen idi
Hem fahiirlarda derinden atib
Kokmadim didi o saf-1 mesreb
Hem Enes didi ki bir giin hazret
Otururken biri geldi didi hazret
Eseri vardi vechinde aniii
Bakmadh yiizine ¢iin ol caniii
Gidicek otur ne didi Resiil
Seviiiiiz boyle isi itmestin ol
Didi ‘Aise amii vasfinda

Fuhg bulunmadi hergis anda
Ref” savt itmezidi fi’l-sevak
Su’sdyle hem itmezdi vifak
‘Afvla da’im olurdu ‘amil
Kamilini her isi olur kamil

Hem didi ‘Aise her kez hazret
El ile itmedi ferde darabet
Emre ola o ferd ya hadim
Darbina olmadi amiii “azim

11a eylese cihdd-1 peygamber
Giici yetdikge o derdi server
Hem didi ‘Aise ben Hazretden
Gormedim ki ola o zii-himmetten
Intikam almaga ola ‘azim

Kimseden illd ola da’im
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35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.

46.

47.

48.

49.

50.

Miirtekib ola harami ol merd
Hazret olurdu atuiii bagina derd
Ger muhayyer ola beyne’l-ketfeyn
Eyser tizere idi fahrii s-sakaleyn
Meger eyserde bulina matem
Intiyar ‘usra iderdi ol dem

Yine ‘dise didi bir giin ben
Evde hazretle oturur iken

Bir ricl istedi hazrete gire

Afia didi bi se Ibnii’l-Asire
Gergek hazret aniila itdi kelam
Lin ile sohbetini itdi tamam
Cikicak aria didim ey server
Zemm idiib soiira bulina ne haber
Didi ya ‘Aise serrii’n-nasii
Terkini itdiler ol vesvasuii

Ittika itmekciin serrinden
Gegdiler ciimle amiii hayrindan
Hem Hiiseyin didi su’al itdim ben
...Ceddimiii o safindan

Daim el-bisr idi didi ‘Akib
Sehliil Halk ii leyne’'l-canib
Dabhi fazz galiz vehm sahhab
Dahi fahhas i messa vii ‘ayyab
Degil idi o ceyb-i helak

Goziini ac anila vii ‘ibretle bak
Kavl i fi’ili degil miistehsin
Terk iderdi ant o huluk-1 Hasen
Gayra virmezdi hem andan ba’s
Mucib olmazdi olmasa da ba's
Kendiide yogdi bu tic ma’ni

Ya 'ni ikba vii mira ya'ni

51

52.

53.

54.

55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

Bu iigiini terkinii emr eyler idi
Gayriye hem zararin soyler idi
Yiizine ki kimseyi zemm itmezdi
Giybetinde ‘aybini itmez idi
Bir kesiii sirrindan agmazdi Haber
Hayr olma ani dimekle de meger
Soylese bas eger idi ciilesa
Miirg-var bagslari iizre giiya
Sozi kat’ eyleyecek anda Resiil
Soylestirdi bulunan ehl-i kabil
Birisi soze ser i ‘ay itdiigi dem
Sem’ olurlar idi dahi ikem
Dihk iderlerse Resiil anlarla
Miitebessim idi yaranlarla

Ger ide ciimle ta’acciib yekser
Miite’accib olur idi server

Bir garib gelse Resiil hazretine
Sabr iderdi o kesini cefvetine
Bulsalar idi ‘izzet-i ashab
Getiirtirlerdi Restile ahbab
Belki bu ola sebeb hazretden
Istima’1 eyleye viiz hikmetten
Dir idi ciimleye ol kan-1 sehd
ihtiydcll bulucak ilk ‘ata

Hem kabil itmez idi medh ii sena
Hak ile ola meger ol girya

Bir kesin soziini kat’itmez idi
Soz arasinda turub gitmez idi
Meger eyleye tecaviiz hadden
Ye ‘udil eyleye herkez hakdan
Kat’iderdi soziini nehy itmekle

Ya o yerden turuben gitmekle
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78.
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80.
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Didi ‘Abdullahiii ogli Cabir
Ustiinliidiikte nebi-yi hasir
Heme ‘omriinde dimedi hi¢ la
Isidilmedi dilinden la la

Varsa viriir idi mes "tilen

Va’d iderdi yog ise ma 'miilen
Bir Haberde didi Ibn-i ‘Abbas
Ecved-iin nas idi hayr "iin- nas
Yetemd sehr-i syyamda o Resiil
Kati ecved olur idi didi ol
Ramazanda geliir idi Cebrail
Hazret aria okur idi tenzil
Cebrile olsa miilaki hazret
Iderdi kereminde kesret

Hem Enes didi Resiil-u emcad
Dimedi bu bize lazim fi’l gad
Itmedi nefsi iciin hic bir seyin
Add har- 1 yarina ol ‘abd-i ilahin
Hem ‘Omer didi Resilullaha
Bir ricl geldi sey 'in-lillaha
Didi vir baki Resiile bir sey’in
Resiil aiia didi ma-indi sey’in
Lik al istediigin bu buldukta
Vireyin ben semenin geldikte
Dicek dindi ‘Omer didi aiia
Kavleteyn idi ¢ii lazim saiia

Didik ant dahi kilmad is

81.

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

Dicek hazrete geldi tesvis

Bir ricl var idi anda hazwr anda
Didi vir korkmad dinde sende
Miinbasit oldi aniii sézinden
Hem zuhiir itdi Begir yiizinden
Emr olundigi idim ben ita
Didi Havf itmem andan asla
Bint-i Mu’aviz didigim hazrete ben
Bir tabakla getiiriib Hurmadan
Dahi hem taze Hiyarla bile
Kodum ériiine hicab ile hebble
Bir avuc tolust hiilli vii zeheb
Virdi baki o aliyyu’l- mesreb
Hem didi ‘dise her anda Resiil
Gelse bir hediye iderdi kabiil
Hazrete olmisdi bu mu tad

Ye mesavi ola andan ye ziyad
Hediye getiireni iderdi tatyib
Béyle olmigdr mu tad-i ceyib
Hiisn-i hulkini Resillahuni
Anladiisa o Ceybullahuii
Sende aniii hiiyt ile hitylan
Unudulmaya bu cihanda soylen
Evimdesin ise yokdur isiii
Goziifii siirmele rasihla kasui
Ania uymaya neyle hebb bilesin

Is tamam oldr dahi ne kalsin
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2.2. Beyitlerin Sadelestirilmis Halleri ve Serhi

Calismamizin bu bélimiinde Zari’nin Osmanlica Tiirkcesi ile kaleme
aldig1 beyitler giintimiiz Tiirkcesine biraz uzak kaldigindan ve beyitlerde
anlatilan hadislerin izah edilmesiyle konunun daha iyi anlasilacagi malum
oldugundan beyitlerin sadelestirilmis ve serh edilmis halini vermeye ¢alistik.
Beyitlerin sadelestirilmis halleri ve serhleri sdyledir:

Hdrice yeni bir haber séyledi, birisi gelip babama dediler ki:
“Bize Hazretin ahvalinden, islerinden ve sézlerinden anlat!”
Dedi ki: Onun halini (uzundur, ancak ben) kisaca anlatayim.
Ben onun ev komsusu idim, ona vahiy geldigi anlarda.

(SN TR NN

Kendisine vahiy gelecegi zaman beni davet ederdi, o canlar cant nereye yaz
derse ben oraya yazardim.

flahi vahiy, Hz. Peygamber’e peyderpey indirilmistir. Cebrail aleyhisselam
vasitasiyla gelen her bir emir, miijde veya haber bazi1 asamalardan gecerek
kayit altina alinmastir ve Allah Rasulil kendisi okuma yazma bilmediginden
(Ummi oldugundan) bu isi katipler iistlenmistir.”Bunlardan birisi de Bedir
esirlerinin on kisiye okuma yazma 6gretme seferberliginden faydalanan
Zeyd b. Sabit'tir. Ik egitimini esirlerden alan Hz. Zeyd, sahip oldugu me-
ziyetleri Islim adina kullanmig ve vahiy katipligi yapmustir. Zari’nin bu
beyitlerinde zikrettigi Harice, meshur vahiy katiplerinden Zeyd b. Sabit’in
ogludur. Hatta oglundan dolay1 onun Ebti Harice olarak da kiinyelendigi
bilinmektedir. Babas1 gibi giivenilir bir hadis ravisi olan Harice,™ ondan
duyduklarini nakletmistir."

Harice b. Zeyd b. Sabit’in babasindan naklettigi haberler arasinda Hz. Pey-
gamber’in ahlakini bildirir giizel bir s6z bulundugundan Zari onun soziiyle
siirlerine baslamistir. Harice’nin bildirdigine gore Zeyd b. Sabit’in yanina
birkac kisi gelerek: “Bize Rasfilullah’in ahlakini anlat!” dediklerinde o soyle
demistir: “Ben onun komsusu idim, vahiy nazil oldugunda bana haber gon-
derir, ben de yanina gider, vahyi yazardim. Biz diinyadan bahsettigimizde
o da bizimle beraber diinyadan bahsederdi. Biz ahiretten bahsettigimizde

[9]  Bkz.Onkal, Ahmet, “Hz. Peygamber’in Ummiligi”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2 (1986).

[10] Eba Abdullah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii'lkiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata
(Beyrat: Daruw’l.Kiitiibi’-lmiyye, 1410/1990), 5/201.

[11] Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld ilii'n-niibiivve ve ma‘rifeti ahvdl, (Beyrtit: Da-
ri’1-Kiitiibi’-lmiyye, 1405), 4/240; Ebti’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir,
es-S'iretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid, (Liibnan: Daru’l-Ma‘rife, 1395/1976), 4/224.

[12] Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Ensabu’l-esrdf, thk. Stiheyl Zekkar- Riyad Zirikli (Beyrit:
Daru’l-Fikr, 1417/1996), 5/142.
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da bizimle beraber ahiretten bahsederdi. Yiyecekten bahsettigimizde o da
bizimle beraber yiyecekten bahsederdi. Iste biitiin bunlari, onun ahlaki
olarak size anlatiyorum.”*!

Harice'nin nakillerinden anlasildigi izere Hz. Peygamber’i sag iken goriip
tanima firsatini kaciranlar, onun hal ve hareketlerini sahabeye sormuslardir.
Bu sorularin muhataplarindan birisi de Zeyd b. Sabit olmustur. Hz. Peygam-
ber Medine’ye gelmeden on yedi stireyi ezberleyip onun huzuruna getirilen
Zeyd, kisa stirede Allah Rasfilii’'niin (sas) takdirini kazanmis ve kabiliyetiyle
vahiy katipligine yiikselmistir. Onun peygamberle olan bu miinasebetinin
farkinda olan sonraki nesiller kendisine Rastilullah’1 sorduklarinda o da
glizel ahlakini anlatmakla ise baslamistir.

Hz. Peygamber’in niibiivvetini ispat icin sadece mucizeleri siralamak
yetmez. Onu anlamak icin hissi ve ahlaki durumuna bakmak da gerekir.
Clinki onun peygamberligini ispatlayan bir baska delil de onun ahlaki idi.
Onun ahlaki yasantisi bir nevi gorevinin dogruluguna ispat icin bir delil sa-
yilmaktadir. Ciinkd o dogumundan vefatina kadar herkesin dilinde giivenilir,
ahlakl, durtst ve dogru bir sahsiyet olarak anilmistir. Hz. Peygamber daha
cocuklugundan itibaren kendisini ahlaki 6l¢iide 6ncili ve 6rnek alinasi bir
sahsiyet olarak yetismis, bunun aksine bir durum yagamamuistir.™

6. Meclisinde eger diinyadan konusulursa, o kisiyle arkadas olup diinyadan
konusurdu.
7. Ahiretten soz edince de o kisinin durumuna gére anlayacag sekilde anlatirdu.

Hz. Peygamber dostlugu ve kardesligi bir seref bilirdi, karsisinda bulu-
nan insanlar ile hep sohbet icinde kalmayi ister ve bunun icin hep hayirh
adimlar atardi.’™ Zari’nin de beyitte ifade ettigi husus budur. Hz. Peygamber
Islam’1 tebli§ vazifesini her kosulda ve her bireye yapmak icin sarf ettigi
gayret tartisilmaz bir gercektir. Bir kisinin gayreti, fikri ve diisiincesi eger
diinyalik ise onu dislamaz, sonraya ertelemez onun diinyalik derdini veya
konusmasini dinler, onun derdiyle dertlenirdi. Sayet konu diinyalik degil
ise de yine ayni tavri sergilerdi.

[13] Ebii’l-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, (Beyriit:
Daru’l-Fikr, 1407/1986), 6/42.

[14] Bkz. Unal Kilig, “Hz. Peygamber’in Ahlaki ve Giizel Ahlaka Verdigi Onem”, Cumhuriyet
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 13/1 (2009): 79-97.

[15] Ahmed b. Ali b. Abdilkadir b. Muhammed el-Makrizi, Imtd ‘u’l-esmd  bimadli'r-resil, thk.
Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyriit: Daru’l-Kiit{ibi’l-llmiyye, 1420/1999), 2/206;
Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-isldm ve vefdydtii’l-mesahiri’l-dlam, thk.
Besar Avvar Magruf (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-ilmiyye, 2003), 1/458.

[16] el-Beyhaki, Deld ‘ilii'n-niibiivve, 1/324.
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8. Yemek ve igmekten soz ederse, onlarin faydasim ve zararimi agiklards.
9. Size bu séylediklerimden hareketle diger ahvalini anlayin.

Allah Rastli'niin giizel ahlakinin gostergelerinden birisi de bos ve faydasiz
konusmamasi, insanlarin yararina olan seyi tavsiye etmesidir. Bunlardan
birisi de hic siiphesiz yemek kiiltiirii ve gida tiiketimi noktasinda bilingli
davranma meselesidir. “Allah’in size verdigi helal ve temiz yiyeceklerden yiyin ve
iman etmis oldugunuz Allah’in yasaklarimdan korkun.”0” dyetinden anlasilacagi
tizere insanlara yiyecek hususunda acik bir uyar1 vardir. Nitekim yemek
kultird her toplumda cok énemli bir noktadadir. Yemegin kisiye gerek
itibar ve gerekse kiiltiir acisindan deger kattig1 asikardir.

Hz. Peygamber yemek hususunda bir¢ok noktaya deginmistir. O gerek
yemek basinda gerekse yemek ortasinda uyulmasi gereken ve yapilmasi
glizel olan bir¢ok davranis uygulamis ve sergilemistir. Bunlarin en 6nemlisi
ise Hz. Peygamber’in her yemek 6ncesi besmele ile baglanmasi gerektigini
ifade etmesidir.'® Yemek yerken bir yana yaslanarak veya uzanarak yemek
yemeyi de uygun bulmayan Hz. Peygamber bunun saghkli olmayacagini
bildirmistir.”” Bunlarin yaninda o hangi yemegin nasil yenecegine dair de
insanlar bilgilendirmistir. Ozellikle et tarzi yiyeceklerde bigak kullanimi
yerine disleri ile eti par¢alamanin ve dyle yemenin hem sihhat hem de saglik
acisindan daha iyi olacaginm bildirmistir.?” Su icerken yine bazi hususlari
dikkat etmistir. O suyu i¢ yudumda i¢cmistir.?! Bu yudumlar arasinda da
nefesini tazelemistir. Yine yemek yedikten ve su ictikten sonra Allah’a
hamdini eksik etmemistir.

Zari bu beytlerle diinya islerinden ahiret islerine kadar her konuda Allah
Rastiliiniin en giizel 6rnek oldugunu dile getirmekle ise baslamistir. Boyle-
likle bundan sonra soyleyecegi sdzlere bir girizgah yapmuistir.

10. Bir defasinda Amr b. el-As “Onun ahldkim en ince ayrintilaryla anlataymm”
dedi.

11. Bir kisiyle konussa, onunla hemen tilfet ederdi.

12. O kisi insanlarin en serlisi de olsa, onun yiiziinii ve soziinii severdi.

[17] Maide, 5/88.

[18] Seyyid Mansur Ali Hasif el Hiiseyni es-$afii, et-Tacu'l-Camiu-li'l-Usiil fi ahadisi'r-Resill, cev.
Bekir Sadak (stanbul: Eser Nesriyat, 1992), 4/220-222; Ebti Abdillih Muhammed b. Ismail
b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahih-i Buhdri Muhtasari, cev. Abdullah Durmus (Istanbul:
Polen Yayinlari, 2008), 973.

[19] Buhari, “Et'ime”, 13; Tirmizi, “Et’ime”, 28; Ibn Mace, “Et'ime”, 6.
[20] es-Safil, et-Tdc, 4/226.
[21] Tirmizi, “Esribe”, 13.
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Hz. Peygamber insanlara kars1 hep giiler yiizli kalmaya calismis ve herkese
kars1 ayni tavri sergilemeye gayret etmistir.?? Sokaklarda bagirip cagirmamis,
koti soz soylemekten uzak durmustur. Kaba bir hareketle karsilastiginda,
onu gormezden gelmis, kimsenin timidini kirmamistir. Fazla konusmay1
ve kendisini ilgilendirmeyen islere karismayi hos gérmemistir. Karsisin-
daki insanlarin mutlu olmalariyla Hz. Peygamber de mutlu olmus, onlarin
hiiziinlenmeleriyle de hiiziinlenmistir.*® Hz. Peygamber tistlenmis oldugu
peygamberlik gorevi geregi giin icinde bircok insanla muhatap oluyordu.
Bazilarina teblig gorevini yaparken bazilarina yeni gelen vahiyleri anlati-
yordu. Haliyle ona diismanlik besleyen kisilerin kirici s6zlerine de muhatap
olabiliyordu. Bunlari biiytiik bir sabir ile dinliyor, karsiliginda onlar1 daha da
sinirlendirecek veya onlar gibi kirici sozler kullanmiyordu. Zari’nin ifade
ettigi gibi o, kendisine ne sdylenirse sdylensin hep sevgi temal bir yaklasimla
cevap vermeye gayret ediyordu.

13. Saygwla ikramda bulunur, hakiri yiiceltirdi.
14. Bir giin kendisiyle miiserref oldum. (Bana o kadar giizel davrands ki) kendimi
sahdbenin en haywlst hissettim.

Hz. Peygamber nazarinda hi¢ kimse hakir konumunda degildi. O muha-
tap aldig1 her Kkisiyi esenlik tizere karsilar, selam alir selam verirdi. Birlik
ve beraberlik suurunda her davete icabet eder, onun yanina gelen herkese
nasihatlerde bulunurdu. Thsan etmeyi ¢cok seven Hz. Peygamber, hasta biri-
sini gordigli zaman mutlaka ziyaretine giderdi.?¥ Hz. Peygamber bu davra-
nislariyla aslinda karsisindaki kisinin degerli oldugunu ve kendi nazarinda
dikkate alinan bir kisi oldugunu gostermek istemistir. O, meclisinde sohbet
verdigi zaman yanina biri gelirse hemen bir yer acar ve onu da o meclisin
icine dahil ederdi. Onun yaninda zengin, fakir, giicld, zayif ayrimi yoktu.
0, kalbinde imani olan herkesi esit goriir, onlara saygi gosterir ve hiirmetle
ikramda bulunurdu.

15. Dedim (ki) Ey varhigin yaratilmasina sebep! Sen bu hakiri mi seviyorsun?
16. Rastll dedi ki: “Ebil Bekir sevgilidir”. Onu isittim ve hosnut oldum.

17. Omer ile Osmdn’t sordum; onlart da senden fazla seviyorum, dedi.

18. (Bu) dogru cevabu isittim ve hayd ettim. Baska seyler soramadim.

[22] Muhammed b. ishak, Siretii Ibn Ishdk, thk. Stiheyl Zekkar, (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1398), 141.
Ayrica bkz. Mustafa Kili¢, “Hz. Peygamber’in Ahlakinda Insan Sevgisi ve Merhamet”, Cesitli
Yonleriyle Hz. Muhammed, (2017): 1-11

[23] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/34.
[24] es-Safii, et-Tdc,7/35.
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Zorlu bir seferden dénen Amr b. el-As, Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikarak
yasadiklarini anlatmis, yaptiklariyla Hz. Peygamber’in sevgisine mazhar
oldugunu fark ettiginde, giiven tazelemek adina, diinyada en ¢ok sevdigi
kisiyi sormustur. Dogru sozliiliigiiyle bilinen Hz. Peygamber ise Amr’in so-
rusunu yanitlayip, onun bekledigi cevabi veremese de kalbindekileri aynen
aktarmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in ¢viilen ahlakinin bir diger yoni her
zaman dogru soz1li olmasi ve muhatabina hakikati en giizel sekilde ifade
etmesidir. Stiiphesiz Hz. Peygamber icin tiim sahabeler sevgili konumundadir.
Lakin Hz. Ebti Bekir’in yeri farklidir. Ctinkt o Miisliimanlarin ilklerindendi
ve kara glin dostuydu.” Mekke’nin zorlu giinlerinde hep Hz. Peygamber’in
yaninda olmus, yaptiklarini tasdik etmis,”” magarada yol arkadasligi etmis-
tir. Ibn Ishak (6.117/735), Ebt Bekir ile ilgili onun tistiin ahlakli oldugunu
bircok yerde bildirmistir.*” Bir defasinda Hz. Peygamber minbere ¢cikmis ve
sahdbelere hutbe irad etmeye baslamistir. S6ziiniin ortalarinda konuyu Hz.
Ebl Bekir’e getirmis ve onun sadik dostu ve sevgilisi oldugunu kanitlayan
su hadis-i serifi zikretmistir: “Muhakkak ki arkadasligi hususunda da mal
hususunda da insanlarin bana en ¢ok ihsan edileni Eb{i Bekir'dir.”® Hz.
Peygamber nazarinda Eb{i Bekir (ra) sadik bir dost oldugu kadar, en cok
sevilen arkadastir. Sonrasinda Eb{i Bekir’in kizi Hz. Aise ile Hz. Omer ve
Hz. Osman Islam adina yaptiklar fedakarlikla Hz. Peygamber’in sevgi ve
takdirlerini toplamislardir. Hz. Peygamber ile birlikte olup, onun takdirini
énceden toplayan kimseler arasinda olmadigini fark eden Amr b. el-As, bir
asamadan sonra onun dogru sozliliginiin neticelerini ve ahlakinin giizel-
ligini fark ederek en sevdigi kisileri sormaktan vazgecmistir.

19. Enes dedi ki: Ben Rastilullah’a on yil hizmet ettim.

20. O Hazret bana bir giin “of” demedi, yaptigumi da kétiilemedi.

21. Yaptigum (yanhsa) “Oyle yapma” dedi. (Yapmam gerektigi halde yapmadigima
da) “yap” dedi.

Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettiginde herkesin en kiymetli seyini
verdigini géren Ummii Stileym de oglu Enes’i Allah Rasuliiniin hizmetine
adamistir.? Hicretle birlikte Hz. Peygamber ile yolu kesisen Enes b. Ma-

[25] Ebt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Mustafa
Saka ve Ibrahim Abyari, 2. Baski (Misir: Sirketii Mustafa, 1375/1955), 1/249.

[26] Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/398.
[27] Tbn Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 139.
[28] Miislim, “Fadaili’s Sahabe”, 2.

[29] 1bn Sa‘d, et-Tabakdtii'lkiibrd, 7/12; Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 1/506; Muhammed b. Ali b. Ah-
med b. Said b. Hazm el-Endiiliisi, Cemheretii ensdbi’l-Arab, (Beyrtit: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye,
1403/1983), 351; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/37.
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lik, on y1l boyunca Hz. Peygamber’e hizmet etmis ve onun terbiyesinde
biiytimiistiir.®® En ¢ok hadis rivayet eden yedi sahdbeden biri olan Enes
b. Malik, Hz. Peygamber’in duasini almistir. Yaptig1 islerden razi olan Hz.
Peygamber ona s0yle dua etmistir: “Ey Allah’im! Bu ¢ocugun malini, evla-
din1 ¢ogalt ve ona verdigin seylerde onun icin bereket ihsan eyle.”®! Hz.
Peygamber’in kendisinden razi oldugu Enes de ayn1 sekilde on y1l boyunca
evinde bir evlada gosterilecek sevgi ve saygidan daha fazlasini gosteren
Allah Rasuliinden memnun olarak ayrilmistir. On yillik mazisinden dolay1
insanlar Hz. Peygamber’i kendisine sorduklarinda ilk 6nce onun giizel
ahlakini anlatarak ise baslamistir. Yaptig1 dogru veya eksik isleri kusurlu
goérmeyip, begeni ile karsiladigini séyle ifade etmistir: “Onunla yolum
kesistikten itibaren ikamet zamaninda ve yolculuk esnasinda hizmetin-
de bulundum. Allah’a yemin ederim ki, yaptigim bir sey i¢in bana ‘sunu
sOyle yapsaydin!” demedigi gibi ‘neden bunu séyle yapmadin ?"”demedi.*?
Yine onun bildirdigine gore Hz. Peygamber, yaninda calisan veya kendi
isini goren kisilere asla sert mizachh konusmazdi. O her zaman kisilerin
durumuna gore hareket ederdi. Onlara siirekli merhametle davranir ve
onlar incitmemek icin ¢ok dikkatli konusurdu. Bu davranisi da Malik b.
Huveyris’in nakliyle soyle belirtilir: “Rest@ilullah merhametli ve yumusak
huyluydu.®!

22. Yaratilista (ahldkinda ve fiziginde) herkesten giizeldi. Eli agik ve ¢caliskan idi.

Allah Rastliintin glizel ahlakini anlatmada bu beytin yeri farklhidir. Hz.
Peygamber’in ahlaki 6zelliklerini ve davranislarini konu edinen bircok
hadis kitabinin baslica boliimlerini iste bu konu olusturmaktadir. O, mu-
hakkak ki insanlarin en hayirlisidir ve ytice bir ahlak tizere gonderilmistir.*4
Tavir, davranis ve yasantida insanlarin en ahlaklisi idi. lyi bir érnekti ve
o kiyamet giintinde bir mi’'minin terazisinde iyi ahlaktan daha agir bir
seyin olmayacagini®® ¢greten kimseydi. Hz. Peygamber’in fiziki 6zelligi de
ahlaki kadar gtizeldi. O’nun fiziki 6zelliklerini merak eden ve bu 6zellikleri
kayda alip anlatmaya calisanlar arasinda Hind b. Ebii Hale, Ummii Ma’bed,
Hz. Ali, Enes b. Malik, Ebti Hiireyre, Bera b. Azib, Hz. Aise gibi sahabeler

[30] Belazuri, Ensabu'l-esrdf, 1/133; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 6/37, 42.

[31] Mislim, “Fadaili’s Sahabe”, 141.

[32] bn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd,7/12.

[33] Mevlana Sibli, Muhammedi (sav) Ahldk, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 185-186.
[34] Kalem, 67/4.

[35] Miislim, “el-Adab”, 5.

[36] es-Safii, et-Tdc, 7/117.
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bulunmaktadir.®” Hz. Peygamber orta boylu, heybetli bir viicuda sahip,
saclar1 hafiften dalgaliydi.”® Sakal sik ve giir, yanaklar: ise diizdd. Agzi
genis ve 6n disleri seyrekti. Onun semailini géren herkes hosnutlugunu
ifade etmekteydi. Hz. Peygamber’in bir diger 6zelligi ise comertligiydi.
Hz. Enes’in ifadesiyle insanlarin en comerdiydi.” O kendisinden bir sey
istenildigi zaman asla reddetmez ve ne istenirse onu vermeye calisirdi.’l
Hz. Peygamber’in ihsani o kadar boldu ki bir defasinda yanina birisi gel-
mis, ondan ihtiya¢ duydugu seyleri istemis ve Hz. Peygamber ona iki dag
arasini dolduracak kadar koyun vermisti. Bunun tizerine o adam kavmine
geri donmis ve kendi halkina “Misliiman olun” ¢agrisinda bulunmus ve
Hz. Peygamberin fakirlikten korkmadigini dile getirerek! onun ihsan
hususunda ki 6zelligini ifade etmisti.

23. Megsrebi (ash) temiz olan o (zat) “bozulmadim” (Sdfiyetimi kaybetmedim) dedi.

24. Enes, Hazret (Rasill) bir giin (ashab) otururken (iceri girdi) “biri geldi” dedi.

25. Yiiziinde (olaganiistii giizel) isaret vard, (o isaretin etkisiyle kimse) yiiziine
bakamadi.

26. (O kisi) gidince “otur! Rasiil ne dedi, duymaktan memnun olacagiz?” dediler.

Hz. Peygamber, temiz ahlakini her daim koruyan ve bunu muhataplari-
na beden diliyle izhar eden bir kisiydi. Enes b. Malik’in bildirdigine gore
“Rastilullah (sas), birisiyle tokalasirken veya birisi onunla toka yaparken
karsisindaki kisi elini cekmedikge, elini cekmezdi. Birisiyle karsilastiginda,
muhatabi dontip gitmeden kendisi doniip gitmezdi. Karsisinda oturan adama
dogru ayaklarimi uzattigl da goriilmemistir.”*? Iste bu vasiflar onun giizel
ahlakinin yansimalariydi. Yine Enes b. Malik’in bildirdigine gore “Bir adam
Rasfilullah’in kulagina bir sey fisildayacak oldugu zaman, adamin kendisi
basini egmedikce o basini egmezdi.”*!

Hz. Peygamber’in ahldkinin giizelligi yliziine yansimist1.*¥ Zira o, “fe-
hametli bir kimse olup, yiizii de alabildigine parlakti. Yiiziiniin gtzelligi

[37) M. Yasar Kandemir, “Semail”, DIA, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/497-500.

[38] Kandemir, “Semail”, DIA, 38/497-498.

[39] 1Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/42.

[40] Buhari, “Edeb”, 21; Miislim, “Fadaili’s-Sahabe”, 56.

[41] Miislim, “Fadaili’s-Sahabe”, 57.

[42] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/39.

[43] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/39.

[44] Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-sfahani (6. 430/1038), Ma ‘rifetii’s-sahdbe, thk. Adil

b. Yasuf, (Riyad: Daru’l-Vatan, 1419/1998), 5/2751; Ali b. Hasan Ibn ‘Asakir, Tarihii Dimask,
thk. Amr b. Garame (Beyriit: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 3/348.
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Bedir gecesindeki dolunay gibi 151l 1511 aydinlik sacardi.”*! Y{iziiniin giizelligi
insanlari etkilediginden meclisinde bulunanlar giizelligine dalar ve adeta
kendilerini diinyadan soyutlarlardi. Béyle vakitlerde zaman durur, nefisler
onun giizelligine hayran bir sekilde dalar giderdi.

27, Aise onu anlatirken dedi ki, hi¢c nahos hareket bulunmazdi onda.
28. Konusurken sesini yiikseltmezdi, kétii s6zii de dinlemezdi.

29. Her zaman affediciydi ve olgun kisinin isi de olgun olurdu.

30. Hazret-i Aise dedi ki: Hi¢ kimseyi eliyle incitmezdi (vurmazdi)
31. Emre itaat edene (hi¢) kirmazdi ve onu eliyle incitmezdi.

Hz. Peygamber’in esi ve ondan en ¢ok hadis rivayet eden kisi olma vasifla-
riyla taninan Hz. Aise, Hz. Peygamber’in hareketlerine, karsisindaki insana
hitap sekline, kalp kirmayisina, onun affedici vasfina ve onun siddete hig
basvurmayisi gibi 6zelliklerine dikkat cekmistir. Hayat: boyunca nezaketten
ayrilmayan Hz. Peygamber, Miisliimanlarin da bu sekilde nazik olmasi ge-
rektigini vurgulamistir. Zira bir defasinda o, Allah’a iman etmis bir kisinin
diger bir inanch kisiye karsi sovmesini fasiklik, onunla déviismesini de
ktfir oldugunu soylemistir.*® Hz. Peygamber’in herhangi bir kisiye eliyle
vurma davranisi sergilememistir ve yine kimseye hor ve hakir karsilanacak
bir davranista bulunmamustir. Hz Aise, Hz. Peygamber’in bu 6zelligini séyle
anlatmaktadir: “Rastlullah, Allah yolunda cihat etmesi hali miistesna, hi¢bir
seye ne bir kadina ne de bir insana asla eliyle vurmamistir. Hicbir sey ondan
(soz veya fiil nev’inden) asla eziyet ve zarar gormemistir...”* O, karsisin-
daki her insana iyi davranmis ve onun kalbini kazanacak sekilde hareket
etmistir. Hi¢ kimseye farkli davranmamis, miiminlere hep alcak gonilli
olmustur. Insanlara da stirekli boyle olmayi tavsiye etmis ve algak goniillii
olani Allah’in ytiiceltecegini bildirmistir.*®¥ Kendisine gelen ve hata isleyen
mii’'minleri affetmekten geri durmamistir. Hatta nefsine hos gelmeyen ha-
talar1 da affetmistir. Hz. Peygamber’in bu essiz 6zelligini aktaran olay hic
stiiphesiz Uhud giinii Hz. Hamza’y1 sehit eden Vahsi b. Harb’1 affetmesidir.
O, amcasini sehit eden Vahsi'yi dahi affetmistir. Bu davranisi ile de farklilig
asikar olmustur. Hz. Peygamber gerek devlet islerinin gerekse Islam icin ya-

[45] bn Sa‘d, et-TabakdtiiTkiibrd,1/324; Ebt Hitim Muhammed b. Hibban, es-Sikdt, thk. Muham-
med b. Muidhan (Beyrtit: Dairetii’l-Me‘arifi’-Osmani, 1393/1973), 2/145; Ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihdye, 6/3.

[46] es-Safii, et-Tdc, 7/71-72.

[47] Tirmizi, “Nikah”, 34.

[48] Elimam Ebi Zekeriya Yahya b. Serifiin en-Nevevi ed-Dimeski, Riyazii’s-Salihin, cev. Salih
Ozbey (Istanbul: Fatih Yayinlar1, 2016),1/492.
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pilacak bir isin aksamamasina ¢ok dikkat ederdi. Gérevlendirdigi sahabeleri
sirekli takip eder ve neler yapildigina dair bilgileri 6grenirdi. Bu hususta
onun emirlerini eksiksiz yerine getiren ve islerde aksama yapmayan kisileri

kirmaktan kendini hep uzak tutardi.
32. Ancak Peygamber cihad ederse tiim giictiyle (cihad) ederdi.

Hz. Aise onun ahlakini dile getirirken hic¢ kimseyi incitmediginin altini
cizmekle birlikte cihat gibi faziletli bir eyleme katildiginda bos durmadigini
ve bir nefer olarak savasin icerisinde yer alip, 1slah olmayan miisriklere karsi
IslAm’1n izzetini savundugunu dile getirmistir.*® Dogrusu Islim’da sulh esas,
savas ise gerekli hallerde kacinilmaz bir ameliyedir. Bu ytizden Hz. Peygam-
ber almis oldugu teblig vazifesinden sonra siirekli Islim adina gayret sarf
etmis, gazveler diizenlemis, uyarilarda bulunmustur. Bir gtin sahabilerden
birisi Allah Rasilii'ntin yanina gelmis ve ona cihat ile denk bir amelin olup
olmadigini sormustur. Bunun tizerine Hz. Peygamber “Bdyle bir amel bu-
lamiyorum...”® diyerek cihat hususundaki ciddiyetini ifade etmistir. Yine
glicli yetenin bedeni ile glicii yetmeyenin ise maliyla cihat etmesi gerektigini
vurgulamistir. Diinya hayatinda sabah ve aksam Allah adina yola ¢ikmanin,
cihat etmenin ve onun i¢in yorulmanin diinyadaki her seyden daha degerli
oldugunu® bildiren Hz. Peygamber, Bedir giinti sahabelere 6rnek olsun diye
bizzat savasa dahil olmus ve cihat etmistir. Hz. Peygamber’in bu davranisi
bircok sahabeyi cesaretlendirmistir.*? Bilinen o ki, kendisi her savasta aktif
rol Gistlenir, bundan hic geri durmaz ve rabbine tevekkiil ederdi. Muzafferiyeti
Allah’tan dileyerek katildig: tiim savaslardan 6nce soyle dua ederdi: “Ya Rab-
bi! Yardimcimiz sensin, sana giivenerek atiliyor, senin giictinle saldiriyor ve
savagtyorum.”® Biitiin bu 6rnekler Hz. Peygamber’in hicbir zaman cihattan
geri durmadigini ve hep ileri saflarda yer aldiginin gostergesidir.

33. Aise dedi ki: (ben) o himmet sahibinden evldsim (daha iistiiniingi) gérmedim.

34. (Kétiiliige daim olandan baska) kimseden intikam almaya kalkmazd.

35. O kisi (siirekli ) haram islerse Hazret onun basina dert olurdu (engellemeye
cahisirdy)

[49] EbtiIsa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Semd 'ilii Muhammediye, (Beyrt: Daru thyat Tura-
si’l-Arabi, trz), 1/197; el-Beyhaki, Deld ‘ilii'n-niibiivve, 1/311; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,6/36.

[50] Buhari, “Cihad ve Siyer”, 1.
[51] Buhari, “Cihad ve Siyer”, 5.

[52] Ebd Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakidi, Kitabii'l-megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut:
Alemir’l-Kiitiib, 1404/1984), 1/78.

[53] Sibli, Muhammedi (sav) Ahldk, 34.
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36. (ki seyden birini tercih etmede) muhayyer olsa kolay olam tercih ederdi.
37. Eger kolay olani secemezse (ve o is giinah ise) o an zoru secerdi.

Zari, Hz. Aise kanali ile Hz. Peygamber’in yiice ahlakini farkli vechelerden
dile getirmistir. Hz. Peygamber eli acik, istenileni veren ve himmet sahibi
bir kimse idi. Bizzat kendisi kisinin karsisinda ki insana selam vermesi,
ona giizel konusmasi, onunla kirgin kalmamasi vs. tiim bu fiillerin sadaka
oldugunu bildirmistir.* Giizel fiillerin miikafatini bildiren Hz. Peygamber
insanlari kirmamak icin biiytik titizlik géstermistir ve sahabeye bu davranis-
lar1 tavsiye etmistir. Bir Miisliiman’in elinden ve dilinden zarar gormemesi®
gerektigini ifade etmis, goruldiigi halde ona aymi sekilde doniis yapilmamasi
gerektigini yani intikam alinmamasini bildirmistir. Hz. Peygamber intikam
almama hususunda ¢ok dikkatli davranmis ve telkinlerde bulunmustur. Belki
de yapilmasi ¢ok zor olan diigmanini affetme noktasinda bile o intikama bas-
vurmamustir. Kendisine defalarca kot laf soylenmesine, zultim yapilmasina
ragmen o yine de bunlarin karsiligini intikam alarak degil bagislayici bir
tslupla karsilik vermistir. Bu konudaki rivayetlerden anlasildig kadariyla
0, hicbir zaman kendisine yapilan kot davranislardan dolay: intikam al-
mamistir.”® Ancak Allah’in hakk: s6z konusu oldugunda sessiz kalmamustir.
Hz. Aise’nin dile getirdigi tizere “Allah’in yasaklarindan biri ¢cignenmedikge,
kendisine yapilan eziyetten dolayr kimseden intikam almis degildir. Ama
haramlar ve yasaklar cignendiginde, ytice Allah icin intikam alird1.””

Son peygamber kimseyi kinamayip, suclarindan dolay: hor ve hakir gor-
meyip Allah’in “...Bugiin yaptiklariniz yiiziintize vurulmayacak, Allah sizi affetsin!
0, merhametlilerin en merhametlisidir.”® Vaadiyle hareket ederek onlari affet-
mistir. O, bir Miisliiman’in hakkini alan kimse i¢in cehennemin ona vacip
olacagini, cennetin de haram olacagini® bildirerek bu hususun énemine
vurgu yapmustir. Iki se¢im arasinda kaldig1 zaman o isin giinah olmamasi
halinde muhakkak daha kolay olanini se¢mistir.*® Fakat tercihler arasinda
kaldig1 mesele giinah ise harama giden yollardan uzak durarak bir tercihte
bulunmamustir.

[54] Buhari, “Edeb”, 33.
[55] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/213.
[56]  Sibli, Muhammedi (sav) Ahldk, 157-158.

[57) TbnSa‘d, erTabakatiilkiibrd,1/275; Ebt Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘iid b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, el-Envar fi semd ili'n-nebiyyiT-muhtdr, thk. Ibrahim Ya’kubi
(Dimask, Daru’l-Mektebi, 1416/1995), 1/172; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/35.

[58] Ytsuf, 12/92.
[59] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/215.
[60] Buhari, “Mendkib”, 23; Miislim, “Fedail”, 20.
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38. Aise dedi ki: Ben evde Hazret-i Rasill ile otururken bir kisi onun huzuruna
girmek istedi.

39. Rastll ona “bi’se ibnii-l Asiret” (Asiretin en kotii ferdidir) dedi.

40. Hazret (Rastil) onunla konustu, tath ve yumusak dille séziinii bitirdi.

41. O ¢ikinca ey sevgili! Onun hakkinda az dnce bazi seyler soylediniz dedim.

42. Dedi ki “Ya Aise! Insanlar, kalplerine vesvese veren en serlileri terk ettiler.

43. Onlarin serrinden korunmak icin hayrindan vazgegtiler.”

Hz. Peygamber’in giizel ahlakinin bir baska yonii ise sadece iyi kimselerle
degil kot kimselerle de birlikte olmasi, onlara sirtin1 ddnmemesi veya onlari
kotiiliikleriyle bas basa birakmamasidir.®! Bu durumu Hz. Aise su hadisle bil-
dirmistir: “Ben Rastilullah (sas) ile beraber iken, bir adam huzuruna girmek i¢in
izin istedi. Rastilullah (sas): ‘O, kabilenin en kotii kimsesidir’ dedikten sonra ona
izin verdi. Aradan fazla zaman ge¢meden Rasulullah’in (sas) onunla beraber
glildtigiine sahit oldum. Adam ¢ikinca: ‘Ey Allah’in Ras(li! Biraz 6nce siz 0 adam
hakkinda bazi seyler séylediniz. Ancak aradan fazla zaman ge¢cmeden onunla
beraber giildiiniiz’ dedigimde, Rastilullah (sas) soyle dediler: ‘Insanlarin en ké-
tiisti, serrinden dolay1 insanlarin kendisinden korundugu kimsedir.” buyurdu.”©?

Hz. Peygamber, isimleri kotiiliikle/serle 6zdeslesmis kimselerin bu huyla-
rindan vazge¢cmeleri timidiyle ve onlarin tahkir olmamalar1 amaciyla isimle-
rini soylemekten uzak durmustur.®¥ Hz. Aise bu durumu soyle bildirmistir:
“Rastlulllah (sas), bir adamin uygunsuz bir i§ yaptigini duydugunda “Falan
adama ne olmus ki boyle yapiyor?” demek yerine (adini teshir etmeden) ‘Baz1
kimselere ne oldu boyle ki, sdyle ve soyle yapiyorlar?” derdi.”®*

44. Hem Hiiseyin dedi ki: Ben atama onun (Hz. Peygamber’in) 6zelliklerini sordum.
45. Daima giiler ytizlii idi dedi. Ahldk giizel, yumusak huylu (idi).
46. Kaba, kat1 kalpli, evhaml, asir giden, ayiplayan (biri) degildi.

Hz. Hiiseyin’e atfedilen bu beytler Hz. Peygamber’in sozii, sohbeti, yiiz ifa-

desi ve insanlara karsi besledigi sevgiyi anlatmaktadir. Zira Hz. Peygamber’in
karsisindaki insana besledigi duygunun kaynagi insanlarin ancak takvada

[61] Tirmizi, Semd ‘ilii Muhammediye, 1/198; Ahmed b. Muhammed el-Kastallani (6. 923/1517),
el-Mevadhibii'l-lediinniyye, (Misir: Mektebetti’t-tevfikiyye, trz), 2/108; Muhammed b. Yusuf es-Sa-
lihi Sami, Siibiilii’l-hiiddve'r-resdd fi siret-i hayri'l-ibad, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid (Beyrit:
Daruw’l-kiittibi’l-ilmiyye, 1414/1993), 12/14. Onun aile hukuku icin bkz. Yavuz Selim Gol, “Hz.
Peygamber’in (sav) Aile Kurumunun Devamina Yonelik Tutumu”, II. Uluslararas: Mevlid-i
Nebi Sempozyumu (2019): 482.

[62] Ebt Davud, “Edeb”, 6; Tirmizi, “Bi’rve’s-sila”, 59.

[63] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/38.

[64] Ebi Davud, “Edeb”, 6; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Adab, thk. EbG Ab-
dullah Said, (Beyriit: Miiessesetiikiitiibi’s-sekafiyye, 1408/1988), 1/68.
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Gistiin olacagi® ve bunun haricinde kimsenin tistiin olmadigini bilmesidir.
Hz. Peygamber daima giiler yiizlii olmustur. O bir kisi ile konusurken yiiz
ifadelerini yani mimiklerini son derece basarili bir sekilde kullanmistir.
Bunun yaninda o kimseyi kottiler sekilde kas goz isareti yapmamigtir./®l
Zari’nin beytinde bahsettigi ve Hz. Peygamber’in bir diger 6zelligi, onun
kimse hakkinda zan beslemedigi, kimseyi ayiplamadigidir. O bu hususu
kendisi uyguladig1 gibi sahabelere de siirekli anlatmaktan geri durmamais-
tir. Bir kisiyi ayiplamanin ve onun hakkinda zanda bulunmanin sdzlerin
en yalani oldugunu bildirmis,®” kisinin arkasindan konusmay: da net bir
sekilde yasaklamistir.

47, Artik bunlar karsisinda goziinii ag, ( O Rasiiliin halini) anla, ibretle bak. (Ondan
ibret al)

48. Sozii ve isi giizel olmayam, yaratilisi giizel olan o (Rasill) terk ederdi (uzakla-
sirdy).

49. Baskasini ona yollamazdi. Hem icabet de etmezdi.

50. Kendisinde su 1ic sey yoktu: Ikbdl (pesinde kosma), gsteris ve kendisini ilgi-
lendirmeyen sey ile ugrasma.

51. Bu ii¢ (sey)in terkini emrederdi, zararim da anlatirdi.

Ashabin dilinden Hz. Peygamber’in giizel ahlakinin bazi yonlerini dile geti-
ren Zari bundan sonra kendi nefsi bagta olmak tizere Ademogluna nasihatte
bulunmay tercih etmistir. Allah Teald, insanlar1 gosteristen ve bir malin,
diinyalik isin veya insani bosa yoracak bir varisin kisiye zarar saglayacagi-
n1 bildirmis ve gosteristen kurtulmanin ancak paylasarak olacagini ifade
etmistir. Sahip olunan ve sevilen mallarin ancak Allah yolunda harcandig:
zaman kisinin iyiye erecegini bildirmistir.’® Ebi Hureyre bir gtin 6nlerinde
kizartilmis koyun olan bir toplulugun ziyafetine denk gelmistir. Oradakiler
Ebli Hureyre’yi ¢agirdiklar1 zaman sdyle cevap vermistir: “Ras@lullah, arpa
ekmegine bile doyamadan diinyadan goctip gitti.”® Niibtivvetin ilk yillarin-
dan vefat edene kadar Hz. Peygamber makam ve mevki pesinde kosmamus,
son nefesinde bile kendisine mahsus olan paralari muhtac kisilere verilmesi
icin yanindaki kisilere uyarida bulunmustur. Bu durumda Hz. Peygamber’in
yukarida anlatilan bu ti¢ husustan uzak oldugu agiktir.

[65] Hucurat, 49/13.

[66] Mustafa Karatas, “Hz. Peygamber’in Beden Dili”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
8 (2003), 66.

[67] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/1015.
[68] Al imran 3/92.
[69] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/408.
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52. Kimseyi yiiziine karsi kinamazdi (mahcup etmezdi), gryabinda da ayibim
soylemezdi.
53. Kimsenin surini ifsa etmezdi, hayr olmayamn da séylemezdi.

Insanlar arasinda giizel konusmak ve giizel nasihatte bulunmak gerek
dinimizin gerekse Hz. Peygamber’in emridir. Nitekim Mi’minler arasinda
hayasizligin artmasina ses ¢ikarmayan ve bunu destekleyen kimselere diinya-
da ve ahrette can yakici azabin olacagini” Kur’an bildirmistir. Kisinin varsa
bir ayibinin saklanmasi, ortalik alanda o kusurunun ifsa edilmemesi dikkat
edilen hususlar arasindadir. Hz. Peygamber, kisinin ayibini gizlemenin Miisli-
man bir kula yakisacagini ve boyle yapilmasi durumunda Allah’in da ahirette
o kulun ayibini gizleyecegini soylemistir.”” Bu durumda, Hz. Peygamber’in
kimse hakkinda kiric1 olmadig1 ve kimsenin aleyhinde kotii konugmadigini
ayni sekilde bu durumu inanan hicbir kulun da yapmamasini bildirmistir.

54. Konustugunda orada oturanlar basim egerdi, baslarinda biilbiil varmis (da
korkup ucacakmus) gibi (sakin olurlard).

55. Rasiil séziinii bitirince oradakiler konusurdu.

56. Birisi soze basladigr an onu dinlerlerdi.

57. Onlar giilerse Rastil dostlariyla birlikte tebessiim ederdi (gtiltimserdi).

58. Toplumun hayret ettigi seye o server (Rasiil) de hayret ederdi.

Sahabenin Hz. Peygamber’e karsi benimsedikleri saygi karsisinda Hz. Pey-
gamber de ayni1 hassasiyeti tasimaktaydi. Bu ylizden bulundugu ortamlar:
onlarla paylasir, onlarla giiliip eglenir veya hiiziinlenirdi. {lahi vahiyden
gelen mustulari veya toplumun maslahatini ilgilendiren bu konular1 onlarla
konusmay1 ihmal etmezdi.

59. Hazret-i Rastile bir yabanci gelse onun zahmetine katlanrdi. (misafir edip agirlardy)
60. Sahabiler izzet sahibi (birini) bulurlarsa Rasiile dost (olsun diye) getirirlerdi.
61. Iste Hazretten hikmet (bilge sozleri) dinledigimize sebep budur.

62. O comert (Rasiil) herkese derdi ki: Thtiyac sahibi bulursamz ona verin.

63. Kendisinin déviilmesini kabul etmezdi, Hak (Allah) i¢in aglard.

Misafir agirlamak Hz. fbrahim’den kalma bir seriat oldugundan/ Araplar
bu vazifeye miimkiin mertebe riayet ederlerdi. Hatta bir kisinin serefi misa-
firine yaptig1 ikramla olctiliirdii. Nebevi ahlakla bezenen Hz. Peygamber de
Allah ve ahiret glintine inanmanin verdigi hissiyatla misafirini agirlamistir.

[70] Nar 24/19.
[71] Mislim, “Birr”, 72; Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/229.
[72]  Bkz.Ebt Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhék b. Mahled es-$eybani, el-Evdil, (Daru’l-hulefd, trz), 63.
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Yukarnidaki beyitlerde Zari, Hz. Peygamber’in ahlaki bazi 6zelliklerini anlatip,
ona gelen misafirlerine nasil davrandigi, onlara ikramda bulunma titizligini
bildirmistir. Daha sonra sahabelerin de izzet sahibi biri ile tanigsmalar duru-
munda o kisinin Hz. Peygamber ile dost ve arkadas olmasi icin seferber olmalari
hususuna deginmistir. Miisliimanlar aras1 yardim ve dayanismaya ¢ok 6nem
veren Hz. Peygamber zalim de olsa mazlumda olsa din kardesine yardim ve
ihsdnda bulunmasini belirtmis” onun magdur olmasini istememistir. Hz.
Peygamber risalet gorevini aldiktan sonra diinyanin dort bir yanindan ona
inanmis kisiler onu goérmek icin gelirlerdi. Hz. Peygamber gelen bu Kisilere
biiyiik ilgi géstermis ve onlara ikram hususunda Allah’a ve ahirete iman etmis
her kulun gelen misafire ayn1 ilgiyi gostermelerini istemistir.” Eger misafirini
maddi olarak agirlamaya imkani olmayan biri olursa onu bos ¢evirmemesi
ve yaninda oturmakla da bu gorevi yerine getirmesi istenmistir.”” Sahabeler,
izzet sahibi insanlar ile denk gelir ve onlarla tanisirlarsa bu hususu kendi
sinirlari i¢inde tutmaz ve hemen o kisiyi Hz. Peygamber’in huzuruna getirirler
onunla da dostluk kurmasina vesile olurlardi. Hz. Peygamber siirekli ihtiyag
sahiplerine verir ve yaninda ki insanlarin da bdyle yapmalarini isterdi. Nite-
kim birisi Hz. Peygamber’in yanina gelip yolda kaldigini sdylemis ve ondan
bir binek istemistir. Bunun tizerine Hz. Peygamber onu bagska bir sahabiye
yonlendirmis ve o adam ihtiyaci olan binegi orada temin etmistir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber, bir hayra vesile olanin o hayri isleyen kisinin sevabi
kadar ecre ulasacagini bildirmistir."® Hz. Peygamber’in tizerinde durdugu ve
titizlikle uyarida bulundugu bir diger 6zelligi ise onun 6viilmesi ve bu hususta
asirtya gidilmesinden tedirginlik duymasidir. O stirekli 6vgiiye layik olanin
Allah oldugunu ifade etmis ve kendisinin bdyle anilmasindan uzak oldugunu
bildirmistir. Kays b. Sa’d gittigi bir yerde insanlarin o bolgedeki 6nde gelen
isimlerin 6ntiinde secde ettigini gérmiis ve bu davranisa layik olan esas kisinin
Hz. Peygamber oldugunu séylemistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Ne de-
mek? Ben ¢ldiikten sonra kabrimin 6éniinde secde mi edeceksiniz?”"” diyerek
bu 6vgliniin abartili oldugunu ve kendisinin boyle 6vgii dolu s6zlerden uzak
oldugunu dile getirmistir. Zari’nin bu beytinden yola ¢ikarak bu érnegin Hz.
Peygamber’in haddi asan 6vgiiye ihtiyact olmadig1 ve 6évgiiniin de sinirinin
asilmamasinin gerekliligine dair 6nemli bir kaynak olusturmaktadir.

|73] Buhari, “Mezalim”, 5; Tirmizi, “Fiten”, 68.
[74] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/558.

[75] Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, 1/559.

[76] es-Safii, et-Tdc, 7/135.

[77]  Sibli, Muhammedi (sav) Ahldk, 136.
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64. Kimsenin soziinii kesmezdi, soz arasinda (konusamn sozii bitmeden) gitmezdi.

65. Haddi asmadik¢a (fazla uzatmadikea) veya (soziinde) haktan uzaklasmadikca
(s6zii kesip gitmezdi).

66. Hakka aykiri konusamn soziinii; onu engellemek i¢in keser veya oradan ayrihp
giderdi.

Zari bu beyitlerde Hz. Peygamber’in muhatap aldig1 kimseye kars: ser-
giledigi sozli davranisa dikkat cekmistir. O, birisi ile konusurken géziini
karsisinda ki insanin géziinden ¢cekmez onu dinledigine dair hissi ona verir-
di. Bir kimse meclis icinde onun kulagina bir sey séyledigi zaman ylizini
ondan ¢evirmez ve sozliniin bitmesini beklerdi.”® Fakat karsi tarafin sarf
ettigi sozler hakka aykir1 ve dini degerler ile uzlasmiyorsa Hz. Peygamber
ya o kisinin s6ziinii keser ya da oradan uzaklasirdi.

67 Abdullah’in oglu Cabir dedi ki: Peygamber (Kendisinden bir sey) istenildiginde
“1a” (hayw, yok) demedi hayatinda.

68. Dilinden hi¢ “(yok) hayir!” sozii isitilmedi.

69. Istenilen sey var ise verirdi, yok ise (temin edecegine) siz verirdi.

Hz. Peygamber diinya mali/kenz konusunda ¢ok dikkatliydi. Hicbir esyaya
insandan daha fazla kiymet vermez ve kendisinden bir sey istenildiginde
sahip oldugu esyay1 paylasmaktan memnuniyet duyardi.” Buhari ve Miislim,
Cabir b. Abdullah’in s6yle dedigini rivayet ederler: “Rasfilullah (sas) kendisin-
den bir sey istenildigi zaman, muhatabina asla hayir demezdi.”® O, yardim
etme hususunda titizdi ve bu konuda o kadar dikkatli davranmistir ki bu
yontiyle sahdbeye 6rnek olmustur.®! Hz. Peygamber elinde bulunan veya bir
sekilde kendi tasarrufuna giren hicbir mali uzun siire elinde tutmamuis bir an
once onu hayir yolunda harcanmasi icin gerekli kisilere ve yerlere vermistir.®
Hz. Peygamber bu hususta o kadar titiz davranmustir ki her an bu hal tizere
olmustur. Ashabin bildirdigine gore ikindi namazlarindan sonra evine pek
gitmeyen Hz. Peygamber bir defasinda namazi kilip hizla evine gitmistir.
Bunu goren sahibeler nedenini merak edince Hz. Peygamber soyle cevap
vermistir: “Odamizda birazcik altin —veya giimiis- oldugunu hatirladim da
beni hayirda acele etmekten ali koymasini istemedim ve derhal dagitilmasini

[78]  Sibli, Muhammedi (sav) Ahldk, 35.
[79] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n- nihdye, 6/42.
[80] Buhari, “Edeb”, 39; Miislim, “Fadail”, 14.

[81] Ebt’l-Hiiseyn Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn Ibn EbtiYa‘la el-Bagdadi, 7a-
bakatii’l-Hanabile, thk. Muhammed Hamid (Beyrt: Daru’l-Ma’ife, trz), 1/117.

[82] Tbn‘Asakir, Tarihii Dimask, 4/26.



ZARTNIN MANZUME-i SEMAIL-i SERIF'INDE HZ. PEYGAMBER'IN AHLAKI | 153

emrettim.”® Hz. Peygamber kendisinden bir sey istenildigi zaman kesinlikle
hayir demez ve o kisinin istegini yerine getirirdi.

70. Tbn Abbas dedi ki: insanlarim en haywhsi (olan o zat) insanlarn en comertti idi.
71. Ozellikle oru¢ aymda o Rasill cok daha comert olurdu.

Yukarida gegen iki beyitte Zari’nin tizerinde durdugu bir diger 6zellik
ise Hz. Peygamber’in comertligidir. Comertlik Hz. Peygamber’in ayrilmaz
bir parcgas1 ve ondan bir uzuv gibiydi. O, her hususta comert davranmais ve
bu 6zelliginden hi¢ vazge¢cmemistir. Onun ugradigl her yerde ve geride
biraktigl her mazide muhakkak cémertliginin bir izi bulunmaktadir. Hz.
Peygamber diinyalik mallarin kendisinde kalmasini istememektedir ve
bu hususu basta Hz. Aise olmak tizere tiim yakinlarina bildirmektedir. O,
siirekli hayir yapar ve ihtiyac sahiplerine ihsanda bulunurdu. Eger verecek
bir seyi yoksa isteyene sz verir ve daha sonra s6zlinii yerine getirirdi.
Ramazan ayinda muhtaclarin yardimina kosmak, onlarin evini gerek
maddi gerekse manevi olarak doldurmak icin Hz. Peygamber var giiciiyle
calisirdi. Elinde olan ne varsa onu Ramazan’in icinde daha cok verir,® yine
yanina gelen veya yaninda bulunan kisilere de béyle yapmalar1 hususunda
surekli telkinde bulunurdu.

72. Ramazanda Cebrail gelirdi, Hazret (Rastll) ona Kur’dan okurdu.
73. Hazret (Rastll) Cebrail ile bulustugunda ona ¢ok ikram (saygi) gosterirdi.

Hz. Peygamber’e Kur’an-1 Kerim’in Ramazan ayinda inmeye baslamasi ayri
bir hikmet olarak degerlendirilir. Bundan dolayidir ki Cebrail Aleyhisselam
her Ramazan ay1 Hz. Peygamber ile bulusur ve onunla o vakte kadar inmis
tlim vahiyleri okurlardi.® Hz. Peygamber o vakit Cebrail ile karsilastigl zaman
ona kars1 ikramda bulunmasi o kadar fazla olurdu ki, o, hayir hususunda
esen rizgarlardan daha comert olurdu.®

74. Enes (bin Malik) dedi ki bize: O en yiice Rastll bize (istedigimiz sey i¢cin) “bu
yarin bize lazim” demedi (mutlaka verdi).
75. Allah’in O kulu kendi nefsi icin yarina hicbir sey biriktirmedi.

[83] Nevevi, Riydzii’s-Sdlihin, 1/112.
[84] TIbn Sa’d, Tabakat, 1/191.

[85] 1bn ishak, Siretii Ibn Ishdk, 1/130; Ibn Hisam, es-Siretii’'n-nebeviyye, 1/239; Ibn Sa’d, Tabakdt,
1/191.

[86] Tbn Sa’d, Tabakat, 1/191.
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Enes b. Malik’in bildirdigi tizere Hz. Peygamber elinde bulunan bir
seyi paylasmis ve yarin icin hicbir sey biriktirmemistir.®”’ Hz. Aise’nin
bildirdigi tizere kendisine hediye edilen atlas yorgan ve dosekleri diinya
siisti olarak algilayip sahibine geri iade ettirmistir.®¥ Mal biriktirmekten
hoslanmayan nebi giizel ahlak ve temiz bir yasantidan baska bir miras
birakmamistir. Kendisi biriktirmekten hoslanmayan Hz. Peygamber as-
habina da ayni seyi tavsiye etmis ve bir defasinda hurmalar: biriktiren
Hz. Bilal’e “Onlar1 infak et ey Bilal! Arsin sahibi sana olan rizkini azaltir
diye korkma!” demistir.®

76. Hazret-i Omer dedi ki: Rasilullah’a “bir dilenci geldi”.

77. Rastlle; “bana bir sey ver” dedi. Rasill (de) ona “yammda sana verecek hicbir
sey yok” dedi.

78. (Dilenciye) “(git benim adima) bor¢ yazdirarak bir seyler al, ben elime gec-
tiginde parasim (ona) veririm” dedi.

79. (Oyle) deyince Omer O’na dedi ki: (o kisinin istedigini) verdim ve Allah tiste-
sinden gelemeyecegin isi sana yiiklemedi.

80. “Oyle sdyledim, yapacak bir sey kalmadr”, deyince Omer, Rasill hakkinda
endiselendi.

81. Orada bir kisi vardu. (O) kisi dedi ki: “isteyene ver, korkma!”

82. Onun soziiyle (Rasill) rahatlads, yiiziinde mutluluk belirdi.

83. “Emir olunami vereyim, ben ondan asla korkmam” dedi.

Comertlikte zirve olan Hz. Peygamber ihtiyac sahiplerine elinde bulunan
mallar verdigi gibi bazen hic hesap kitap yapmadan veya kendisine lazim
olur endisesine kapilmadan mallarini dagitmistir. Buhari tarafindan nak-
ledilen bir hadiste Ensar’dan ihtiyag sahibi bazi kimseler Hz. Peygamber’e
gelerek ondan bir seyler istemislerdi. O da onlar1 geri ¢evirmeyerek ihtiyac
duyduklar1 seyi vermisti. Sonra yine istediklerinde misliyle vermekten
geri durmamistir.®”

84. (Reb?’) bt. Muavviz dedi ki: Ben Hazrete (Rasiile) bir tabak hurma ve taze
salatalikfiiziim getirdim,

85. Utanarak ve (bir seyler sundugum i¢in) mutlulukla éniine koydum.

86. O yiice soylu (bana) bir avug dolusu ziynet veya altin verdi.

[87] Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisned, thk. Suayib
Arnaviit, (Beyriit: Miiessesetii Risdle, 1421/2001), 18/263; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
6/38.

[88] Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 6/53.
[89] el-Beyhaki, Deld ilii'n-niibiivve, 1/347.
[90] Buhari, “Zekat”, 50.
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Hz. Peygamber, ikramlari geri cevirmez ancak hediye edilen seyin karsi-
ligin1 da mutlaka verirdi.®” Boylelikle hem kendi ihtiyacini gortir hem de
zahmete katlananlarin emeginin karsiligini tahakkuk ettirirdi. Tirmizi’nin
Rebi’ bt. Muavviz b. Omer’den naklettigine gére o sdyle demistir: “Bir tabak
hurma ve birkag salkim tiziim alarak Hz. Peygamber’e gittim. Kendisine
bunlart sundugumda bana avug dolusu ziynet esyasi veya altin verdi.”*?

87. Aise dedi ki: Rasll, bir hediye gelirse kabill ederdi.

88. Hazretin ddeti idi ki; (gelen hediyenin karsihginda verdigi) ya ona (gelen
hediyeye) esit olurdu veya fazla olurdu.

89. Hediye getirenin gonliinii alwrdh. Habibin ( Allah sevgilisinin) ddeti bu idi.

Zari, sahdbeden gelen nakilleri dikkate alarak Hz. Peygamber’in hediye-
lesme esnasinda takip ettigi metodu ve hediye hususunda nasil davrandigini
aktarmistir. Onun bu hali vahyin yasantiya gecirilmis seklidir. Zira ytiice
yaratici da iyilik ve takvada yarisilmasini emretmistir.® Hz. Peygamber
hediyelesmenin arada ki samimiyeti arttiracagini bildirmis ve bunu tavsiye
etmistir. Nitekim Zari de beyitlerinde bunu ifade etmis, Hz. Peygamber’in
bu uygulamada yer aldigimi bildirmistir. Ona bir hediye geldigi zaman ya
ona denk bir hediye ile karsiligini verir ya da ondan daha tstiin, degerli bir
hediye takdim ederdi.

90. Allah’in sevgilisi Rastilullah’in giizel ahldkim anladiysan sen de onun huyu ile
huylan

91. (onun gibi davran ki) cihanda bu (giizel ahldk) unutulmasmn.

92. Bundan daha énemli bir isin yoktur, goziinii (siinnete uymak icin) stirmele,
kasim diizgtin tut.

93. O’na uymakla bilesin ki; yapman gerekeni yaptin, geriye bir sey kalmadh.

Zari’nin Hz. Peygamber’in ahlakini anlatmasi sebepsiz degildir. Clinki o
“Hz. Peygamber’in ahlaki” bagliginin ilk beytinden itibaren Hz. Peygamber’in
nasil bir beser oldugunu ortaya koyduktan sonra insanlarin onun ahlakiyla
ahlaklanmasi gerektigi sonucuna ulasmak istemistir. Bu nihai gayesini son
misralarda dile getiren Zari, Hz. Peygamber’in ahlaki ile bezenmenin ancak
onun yaptig1 fiillere uymakla olacagini belirtmistir. Bu giizel ahlaki taklit
etmenin kiyamete kadar giizel ahlak: sekillendirmek olacagini ve nebevi
tavri devam ettirmek olarak algilanacagini da belirterek bu iste insanlari

[91] Tbn Kesir, el-Biddye ve'n- nihdye, 6/56.

[92] Eba Ya‘kab Ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzali el-Mervezi, Miisned, thk.
Abdiilgaffar b. Abdiilhak, (Medine: Mektebetii’l-iman, 1412/1991), 5/144.

[93] Maide, 5/2.
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hassas olmaya davet etmistir. Sayet nebevi ahlak ile davranislar ayarlandiysa
mahliikat icin atilmasi gereken adimlarin da atilmis oldugunu dile getirmistir.
Dogrusu Hz. Peygamber’in ahlaki donaniminin her alanda kendini goster-
mesi insanlik icin 6nemli bir hamledir.®¥ Yukaridaki beyitlerden de anlasildig1
lizere Hz. Peygamber’in ahlaki, edebi, insanlara karsi tavri vs. medeniyet
tasavvurunda ciddi bir kaynaktir. Medeniyetin insasinda ilk mtracaat edilecek
alandir. Zari’nin de ifade ettigi tizere giizel ahlak sahibi olmak ve insanliga
rahmet ulastirmak icin onun ahlakini 6rnek almak gerekmektedir.

Sonuc

Osmanli Devletinin hiikiim stirdiigli asirlarda yasayan miinevverlerden
birisi olan Zari’nin ismi, dogup biiytidiigl ve yasadig: sehri, hayat1 ve mes-
galesi tam olarak bilinmese de onun bu mahlasla Semail ve hilye alaninda
kiymetli bir eser biraktig1 anlasilmaktadir. Bir biit{in olarak incelendiginde
hilyelerdeki adet {izere tevhit ile baslayan eser, salat ve selam ile devam
eder. Hz. Peygamber’in yasantisindan, fiziki 6zelliklerinden ve kullandig1
esyalardan, icmekten hoslandig1 iceceklerden, mizah anlayisindan, orug
tutmasindan, Kur’an okumasindan, yatagindan, tevazuundan bahsettikten
sonra guizel ahlakim dile getiren bir boliime de yer vermistir.

Zari’'nin Hz. Peygamber’in ahlakim isledigi beyitlerde dikkat ¢ceken hu-
suslarin basinda hadisleri rivayet edildigi sekilleriyle alarak kafiyeli hale
getirmesidir. Bir hadis ravisinin gosterdigi titizlige sahip olan sairin, isin
basinda hadis ravilerinin isimlerini vermesi ve hadisleri metin bitinligi
icerisinde vermesi kadim hadis gelenegine saygisinin ifadesidir. Boylelikle
o siirde soylese dahi ravi ve metin biitiinlGgini korumustur.

Sairin hadis rivayet ettigi sahabe/tabiin tabakas1 incelendiginde bunlarin
Harice b. Zeyd b. Sabit, Hz. Aise, Cabir b. Abdullah, Amr b. el-As ve Enes b.
Malik gibi onu yakindan taniyan kimseler olduklar1 anlasilir. Bu isimlerden
hareketle sairin Hz. Peygamber’in ahlakini tanitmada birinci derece sahitlere
basvurdugu soylenebilir. Sairin takip ettigi bu metot ilk dénem hadis, semail,
hilye ve tarih yazarlarinin yontemlerine benzerdir. Farkli olan kismi ise
onlarin anlatilarini misralara dokerek kafiyeli bir sekilde dile getirmesidir.
Ayrica sahit olarak gosterdigi kimseler Hz. Peygamber’den hadis nakletmekte
ve onu tanitmakta mahir kimselerdi. Mesela mii'minlerin annesi Hz. Aise
onu iyi tanimakla kalmayip, ahlakini en iyi tasvir edenlerden birisidir.
Nitekim bir defasinda kendisine “Bize Rastilullah’in ahldki hakkinda bilgi

[94] Giizel ahlakin 6nemi i¢in bkz. Yavuz Unal, “Vahdetin insasinda Vahiy ve Hz. Peygamber”,
Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 20/1 (2020): 33.
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verir misin?” seklinde bir soru yoneltildiginde karsisindakine “Sen Kur’an
okuyor musun?” demis, o da “Evet, okuyorum.” deyince “Onun ahlaki Kur’an
idi.” diyerek ¢ok etkili bir benzetme yapmuistir. Hz. Peygamber’i tanitmada
meshur sahabilerin anlatilarini misralara déken Zari, daha sonra kendi
goriisini serd ederek insanlar1 glizel ahlakl olana uymaya davet etmistir.

Zar’'nin dizelere aktardig: ifadelerin kaynagina gelindiginde onun temel
hadis kaynaklarindaki hadis-i serifleri ile hilye, semail ve delail tiirti eserlerdeki
verilere sik sik miiracaat ettigi fark edilir. Fakat tislup, anlatim, konu secimi ve
ifade 6ncelik/sonraligi bakimindan Tirmizi’nin Semdil-i Serif’ini ve Ibn Kesir'in
el-Biddye ve'n-nihdye adli eserinin altinci cildindeki “Hz. Peygamber’in ahlaki” ve

~ o9

“Hz. Peygamber’in comertligi” bashiklarini dikkate aldigini da soyleyebiliriz.
Siirlerden miiellifin bu eserleri goriip gormedigi net bir sekilde anlasilmasa da
onun anlatilar1 bu basliklardaki ifadelerin misralara dokilmis halidir. Belki
de isin dogas1 geregi onun ahlaki ashaptan nakledilen verilerle anlatildigindan
bunlarn anlatimda kullandiklar: malzemeler benzerlik arz etmis olabilir.
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Giris

arap, Antik Yakin Dogu’da erken dénemden

itibaren var olmustur (Forbes 1955: 70-78).

Sarap ve bira Mezopotamya’da (Rollig 1970),

Misir'da (Helck 1975; Meyer 1986) ve Suri-
ye-Filistin’de (Dommers-hausen 1982: 614-20)
insanlarin meshur iceceklerdendi. Dahasi bira,
Mezopotamya ve Misir’da normal beslenmenin
bir parcasiydi.

Islam’dan 6nce Arabistan’da sarap tiiketimi
cok yaygindi. Bazi modern Arap yazarlar Arap-
cada sarabi ifade etmek icin yaklasik bin kelime
bulundugunu iddia ederken, bazilar1 sadece
iki yiiz elli kelime oldugunu belirtmektedirler.
Liigat alimlerinden Ibni Side, el-Muhassas adli
kitabinda sarap i¢in kullanilan yaklasik yiiz
isimden bahseder (Bkz. el-Muhassas, 11: 72-81).
Benzer kullanimlar Arapca sozliiklerde ve farkl
klasik Arap yazarlarda, 6rnegin el-Firtzabadi
(0. 817[1415)'de, goriilmektedir (Fulton 1947:
579-85). Arap¢adaki sarap isimlendirmesinin
cesitliligi, sarabin Araplarin ginltik yasaminin
ve kiltiirintin 6nemli bir parcas: oldugunu
gostermektedir.

Islim’dan énce Arabistan’da sarapla ilgili
bilgilerimiz Giiney Arapca, Palmira ve Nabati
yazitlarina, klasik kaynaklara, dil bilimcilerin
eserlerine, Hadis kitaplarina, Kuran ve Islim
oncesi Arap siirine dayanmaktadir. Bu kaynak-
lardan bazilar1 sarabin yasaklanmasiyla ilgili
bilgiler de igerir ve birgogu sarap yasaginin Is-
lam ile birlikte geldigi kabul eder (Wensinck
1978: 994-997).

Sarap, Orta Cag Islam’inda Arap miielliflerin
eserlerinde isledigi veya sirf bu meseleyi aydin-
latmak ic¢in mistakil eser yazdi§1 konulardan
birisiydi (Heine 1982: XVI-XVIII), Nitekim ic-
kiyi temele alan Kutbii's-siirilr f1 vasfi’l-en bezeti
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ve'l-humiir isimli kitap Rakik en-Nedim olarak bilinen Ebfi Ishak Ibrahim b.
Kéasim el-Kayrevani tarafindan yazilmistir (GAL, Ek I: 252). Muhammed b.
Hasan en-Nevici de sarap hakkinda Kitdb Helbetii'l-Kumayt fi'l-Adab ve Kita-
bii’s-Sabuh adli iki kitap yazmistir ve sarap onun ilgi alanlarindandir (Heine
1982: XVII).

Bu makalenin amaci Islam éncesi Arabistan’da sarap icimini sergilemektir.
Béylelikle Giiney ve Kuzey Araplar arasinda sarap icimi, Isldim’dan énce
Arabistan’da sarap yasagl olgusu, sarap icin kullanilan bir takim termino-
loji, kiiltlerde sarap ya da sarap tiretiminin ve sarap ticaretinin bazi yonleri
tartisilacaktir. Sarap kelimesini Arapcada sarap ve bira icecekleri icin kul-
lanilan genel bir isim olan hamr icin kullanilacagini ilk bastan belirtmekte
fayda goriiyoruz.

1. Sarap Uretimi ve Sarap Kaplari

Sarap, hem Kuzey hem de Giliney Arabistan’da hurmadan, Giziimden,
baldan ve tahillardan iiretilirdi. Hammaddesi genelde musir, bugday, arpa
ve dar1 olurdu (Sadan 1978: 997-998; Grohmann 1922: 234-38; Moritz 1923:
37-39). Pliny ve Strabo, Araplarin hurmadan sarap trettiklerini yazarlar
(Strabo XVI: 4, 25; Pliny VI: 32). Diodorus’a gore Osiris, Arabia Felix (Gliney
Arabistan/Yemen)'te Nisa yakinlarinda sarabi kesfetmistir (Diodorus I: 15;
III: 64, 66). Dahasi, Dionysos! sarabi ortaya ¢ikardigi ve “insanliga asmay1
nasil yetistirecegini 6grettigi” Nisa’da biiytimiistiir (Diodorus IV: 2). Nisa’nin
yerinin hala belirsiz oldugu unutulmamalidir.?

Sarap konusunda bir hayli deneyim kazanan Araplar, saraplar1 asagida

listelenen kaplarda hazirlarlardi:

1. Sarap presi (ma’sara/cogulu ma’agir.): Uziimlerden sarap hazirlamak
icin kullanilirdi. Sarap presleri, Arabistan’da Yemen ve Taif gibi yer-
lerde bag isiyle ugrasanlar ile Suriye-Filistin’de herkes tarafindan
bilinirdi. Necef’te (Glueck 1965: 524) ve Havran’da (Wellhausen 1897:
50) Nabati sarap presleri bulunmustur. el-Hemdani’'nin belirttigine
gore Yemen'deki Atafit halki kendi sarap presine sahipti (el-Hemdand,
Sifatii Cezire: 66).

2. Kavanozlar (cirar): Hurma sarabi yapmak i¢in kullanilirlardi. Yesrib’te
(daha sonra Medine) “hantem” ad1 verilen 6zel sarap kavanozlar kul-
lanilmustir ve yesil kavanoz olarak tanimlanmustir (Bkz. Ibn Manzr,
Lisan, hantem maddesi).

[1]  Cev. Dionysos: Roma mitolojisinde sarap tanrisi.

[2]  Gev. Nisa: Misir sinirlarindaki antik kentin adidir.
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3. Siseler: Kabak/su kabag: (diibbd, car’) ve cesitli kabaklar (yaktin) fermente
icecekler icin kullanilmislardir.

4. Sarap tulumu (zikk, saka‘ vb., Sebe leh¢esinde sk‘, Sab. Dic :128):
Saka‘ genellikle bir “su tulumu” dur. Bu sarap tulumlar: tiim Arabis-
tan’da sarap hazirlamak ve tasimak icin kullanilmislardir. Farkli sarap
tulumlari i¢in birkag kelime vardir, érnegin, adkan gri bir sarap tulu-
mudur (ash-Shay & 1991: 97) ve el-atik biiytk, iyi bir sarap tulumudur
(ash-Shay & 1991: 196).

5. Palmiye govdeleri (Necir): “hurma c¢ekirdegindeki kiiciik nokta”
manasina da gelen Necr, Palmiye agaclarinin gévdelerinden yapilir ve
bu kaplar Dogu ve Orta Arabistan’da hurma sarabi hazirlamak icin
kullanilird: (Wensinck: 6, 533).

6. Sarap Kabi (Mafadih): Meshur fadih sarabi, mafadih “sarap kaplari”nda
fermante edilirdi (sg. mafdatt, Wensinck: 5, 156). Bu alet Yesrib ve Dogu
Arabistan’da kullanilan alettir.

7. Sepetler: el-miizeffet olarak bilinen bu tiir sepetler (Wensinck: 2, 337),
palmiye yapraklarindan yapilmis ve ickiyi korumak icin ici asfaltla
(zift) veya katran (katran, kdr) ile kaplanirdi. Bu aletler daha ¢ok Orta
ve Dogu Arabistan’da kullanilirdi. Asfaltla kaph herhangi bir sarap
kabi el-miizeffet olarak da adlandirilabilir.

8. Sarap filtresi: Genel olarak Arapca misfdh ve ravilk kelimeleri sarap
filtreleri icin kullanilir. el-Misalla ve al-mishala “sarap filtresi, sarap
stizgeci”nin ise Yemen menseli oldugu kaydedilmektedir (el-Muhassas:
11, 89).

9. Pres (Miht): Bu kelime Sebe Lehcesinde muhtemelen bir sarap presine
verilen isimdir.

Araplar sarap tulumlarinda sarap tasirlard (zikk, saka’), sirahiler (kulla) ve
dann (¢og. Dinan), dedikleri stirahiler el-ezher, ibrik kadeh, ke’s diye tanimla-
diklar1 bardak ve kadehlerden veya en-nagud sahn dedikleri kaselerden sarap
icerlerdi. Ibn Side, Arapca dilinde elliden fazla sarap kabi kaydetmistir (Bkz.
Muhassas: 11, 82-87). Sarap, sarap ficilarinda saklanirdi (hdbiya, ¢cog. havabi)
(Fraenkel 1886: 168); havdbi sakarin Hayber’de kullanildig1 kaydedilmistir
(al-Wagqicli: 2, 664f.); Gauna, cog. Gavdni’lerde ayn1 zamanda katranla kaplan-
mis sarap figilard: (ash-Shaye® 1991: 52; Lisan, gawana; Fraenkel 1886: 169).
Bu terimlerin cogu Aramice kékenlidir (Fraenkel 1886: 166-73). Yine el-Hire,
Gassan ve Petra krallar1 ve en-Nabiga ez-Ziibyani gibi sairler altin ve gimiis
bardaklardan icki ictikleri rivayet edilir (‘Ali 1980: 4,670).
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2. Sarap Tuketimi

2.1. Guney Arabistan’da Sarap Tuketimi

Giiney Arabistan’da sarap i¢cmek yaygindi. Bu gelenegin ne zaman basladi-
&1 kestirmek zordur. Fakat mevcut verilerden MO 1. binyilda basladigini ve
kuzeyden geldigini varsayilabiliriz. Suan itibariyle bagciligin en eski kanitinin
Yukar1 Mezopotamya ve Kuzey Suriye’de bulundugunu sdylemek de gerekir.

Giiney Araplar iceceklerini tiziim, tahil, hurma ve bal gibi farkli kaynaklar-
dan iiretiyorlardi. Strabo, Arabistan Felix’in sakinlerinin “saraplarinin biiytik
bir kisminmi hurma agacindan yaptiklarini” belirtmistir (Strabo XVI: 4, 25). Yusuf
Aballah, ise Hint incirlerinin Yemen’de sarhos edici bir icecek hazirlamak icin
de kullanildigini bildirmistir. Bununla birlikte, sarap ve bira yapimina iliskin
eski gelenek modern dénemde de devam etmistir (Grohmann 1933: 51f.).

Yemen yaylasi sarap liretimi icin uygun bir yerdi ve {iziim baglar1 Yemen’de
Sibam | kevkeban gibi cesitli bolgelere yayilmisti. Burasi antik cagda asma
kultird ile Gnli bir bélgeydi ve buglin hala dyledir. el-Hemdani Yemen’'de
yetistirilen on sekizden fazla farkli sarap tiziimiinden bahsetmistir (el-Iklil
VIIL: 119f; el-Hemdani, Sifdtii Cezire: 196; Grohmann 1922: 234-38). Ayrica sa-
rap Uretimi i¢in iki yer belirtmistir. Bunlar Vadi Dehr hamr Dehr) ve Semmar
yakinlarindaki Tat (hamr Tat)'tir (el-Hemdani, Sifatii Cezire: 129). Periplusa
gore, Gliney Arabistan’da biiyiik miktarlarda sarap tretiliyordu (Casson 1989:
65). Umman’daki el-Cebelii’l-Ahdar bagcilik i¢in uygun bir yerdi. Oradaki
insanlar kendi saraplarini yapmislardir (Wellsted 1838: 1, 144). Pliny, Basra
Korfezi'ndeki Tylos adasinin sarap drettigini belirtir (Pliny XII: 23).

Sarap kultira Eski Giiney Arabistan’da biliniyordu; bu durum Gtiney Arapga
yazitlarina da kaydedilmistir. Vayn/Wyn kelimesinin (¢cog. ‘ywn), nb (cog. “nb)
(Sab. Dic .: 166, 17) “bag” anlaminda kullanildigini bilmekteyiz. Bu sdzler yazit-
larda defalarca ge¢cmektedir ("Aballah 1988: 81-100; Hommel 1889: 653-63; NoOl-
deke 1910: 64). Sark: sdyleyen kizlarla sarap ziyafetleri (qiyan) Arap muerrihler
tarafindan kaydedilmistir (Esad 1988: 54-61). el-Hemdani, Ad zamaninda sark:
sdyleyen kizlardan bahsetmistir (el-fkil VIII: 215-17). Béyle sarki séyleyen kizlar
Giliney Arabistan kaya sanatlarinda da bulunur. Nitekim Ud calan Sebeli bir
kadin mezar tas1 tizerinde tasvir edilmistir (Grohmann 1963: 225, PL. XVII, 1).

Maalesef Arabistan’da Mezopotamya, Suriye veya Misir’daki gibi icki sahne-
leri yoktur. Yine de Giliney Arabistan’dan bir ziyafet sahnesi var; Sebelilere ait
bir tasin tist kisminda bir Sebe dilinde bir metin (CIH 445) bulunur ve ilk kayit
olarak kabul edilebilecek bu metin, insanlarin sarap icip miizik dinledigini
gosterir (Grohmann 1963: 227, P1. XVIII, 1; Muller 1987: 52).
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Giiney Arap lehcesinde sarapli icecekler i¢in bircok terim kullanmilmistir.

Bu terimler ve bazilarinin kisa bir agiklamasi soyledir:

1

mzr [ mizr: Gliney Arapga yazitlarinda ge¢gmektedir (CIH 540/50; Abal-
lah 1988: 81-100). Klasik Arap arastirmacilari bu kelimenin Yemen’e
ait bir kelime oldugundan bahsetmislerdir (es-Selvi 1987: 198). Bu
yazarlara gore mizr tahillardan tretilen bir tir icecektir: dura, misir
veya arpa genellikle balla karistirilarak elde edilir (al-Selwi 1987: 198).
Sebe lehcesiyle kazinan bir yazitta “tarihlerin mzr’si”den (mzr dtmrm)
bahsedilmektedir (CIH 540/50). Noldeke’ye gore Etiyopya kelimesi mezr
“musir icecegi, bira” Gliney Arap kokenlidir (N6ldeke 1910: 57). Gort-
niise gore mizr popiiler bir ickiydi; Arap yazarlar tarafindan sarabin
kendisi olarak tamimlanmistir (vel-mizr hiive’l-hamr). Bir hadiste mizr
diger iki zararl seyle birlikte anmilir: sarap (hamr) ve kumar (meysir-o-
yun). Muhammed Peygamber dedi ki: “Allah, immetim icin el-hamt,
vel-meysir vel-mizr’i yasaklad1”(Wensinck: 6, 206). Mizr ile birlikte bit’
Yemen’de milli icecek olarak tiiketilmekteydi. islami donemde de tii-
ketilmeye devam edildi. Islami dénemde biiyiik miktarlarda tiretildigi
ve vergilendirildigi Misirda mizr ile karsilasmak gercekten ilgingtir.
(Ibn al-Baitar IV: 155) (Lutz 1922: 95). Mizr kelimesi bir gesit bira olarak
kabul edilir; bu kelime ayni1 zamanda farkli bira ve sarap tiirleri i¢in
de kullanilir.

fsym: Sebe lehcesinde (CIH 540/48, 94; CIH 541/128) bir tiir kuru izim
sarabidir. Kuzey Araplar, mau’z-zebib “kuru tizim suyu” adi verilen
kuru tizimden bir icecek yaparlardi. Yakut’a gore, (Yakut, III: 499)
Taif, kuru Gzimiyle iinld bir yerdi.

Hib/halb: bir cesit hurma icecegidir (sarabii’t-temr, Lisan, halaba maddesi).
Sebelilere ait bir yazitta bu kelime (CIH 541/130) bulunmakladir. 1/, /
b Sab. Dic .: 67°de yer alan ifade “hacim 6l¢iisii” olarak kabul edilmek-
tedir.

Grbbm [girbib: Siyah tiziimlerden hazirlanan bir tiir kirmizi veya koyu
[siyah] saraptir (bkz. Yyn khl Filistin’den “koyu sarap” (Demsky 1972:
233f.). Ady, girbib “siyah” rengine dayanmaktadir (Fischer 1965: 201).
Girbib Arap yazarlarin belirttigine gore Taif’te yetisen ytliksek kaliteli
siyah tiziim tirtdir (Lisan, makale garaba). Ayrica Sebe yazitlarinda
da bulunur (CIH 540/48, 93; CIH 541/128).

Bit’: Baldan yapilan Yemen igkisidir (el-Selwi 1987: 40). Bir hadiste Ebt
Miisa el-Es’arf, Muhammed Peygamber’e sdyle demistir: “Ulkemizde bit
adi verilen baldan yapilmuis bir icecek var.” Bu icecek sadece Yemen’de
degil Misir’da da i¢ilmeye devam edilmistir (Ibn Kuteybe: 182).
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6. Gubayra: Bu da bugday veya arpadan yapilan bir icecektir. Hadiste
soyle gecmektedir: “Yemen’den bazi insanlar Hz. Muhammed’in yanina
gelerek ona bugday veya arpadan yapilmis al-gubayra adinda bir icecek
sordular.” (Lisan, madde: gabara; Gawaliqi: 284).

7. Sa’af: Yemen’de kullanilan bir saraptir; tiziimlerden hazirlanir ve bazen
balla karstirilir ve ayrica baldan yapilan fermente bir icecek olarak
tanimlanir (es-Selvi 1987: 133). Sa’s kelimesi Etiyopya’da “yeni sarap”
anlamina gelir (Leslau 1991: 543).

Gliney Arapga yazitlarda myt gibi “sarap” anlamina gelebilecek baska ke-
limeler de vardir (Sab. Dic .: 89). Gliney Arapcada sarapla ilgili bilgilerimiz
asagidaki yazitlardan alinmaigtur:

1. CIH 541

127 witlt [ m’tm | “blm |

128. sqym [ grbbm [ wfsym,

129. whd [ ‘sr ['ffim/ 1

130. hib [ sqym [ dlmrm

127. ve Ui¢ yuz deve yuki

128.sarap tulumlari 4 girbib-sarabi ve fasy-sarabi

129.ve on bir bin

130. (halab-sarap?), bir hurma icecegi

2. CIH 540

45. .. [w

46. tlity [w'rb’ Jm’t

47 m/ “blm [ sqym [

48. grbbm [wfsym

49. wtty [m'tn [ “

50. blm [ mzrm [ dtm

51. RM

91. .ws

92. t/m'tm [ “bl

93. m[sqym [ grbb

94. m/wfsym

45. ve

46. dort yiiz otuz

47. deve dolusu sarap tulumu

48. girbib-sarab ve fasy- sarabi

49. iki ylz

50. deve dolusu mizr sarabi
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51. hurmadan

91. ..vealt1

92. yuz deve yuki

93. sarap tulumlarn girbib-sarabi

94. ve fsy sarabi ...

3. Glines ilahisi “Tarnimat es-Sams [ al-Qasda al-Himyariyya”

Bu yazit, Sevadiyye bolgesinde Kaniya’ Vadisinde bir kayanin tizerine ya-
zilmis ve 1977 yilinda Yusuf Aballah tarafindan kesfedilmistir (‘Aballah 1988:
81-100). Yazit 27 satirdan olusmaktadir. Her satirin sonu -hk ile bitmektedir.
Satir 13 (wyn [ mzr [ kn [ ksqhk) ilgingtir ¢ciinki wyn ve mzr dan bahsedilir. Yusuf
Aballah bu dizeyi Arapcaya cevirmistir: “vel-karma sara hamran lemma sata‘ti-”
yani “bag senin parlamandan sonra saraba dontistii”. Bu metinden giines
tanricasi Sems’in Gliney Arapcada bir adalet tanrisiyd: oldugu anlasilmaktadir
(Hofner 1965: 467f., 52833). Eski Yakin Dogu’da, 6zellikle Mezopotamya’da
tanr1 §amas ile sarabin birligi, Ahikar da su sekilde ge¢mektedir: (Kottsieper
1990: 19, siitun IX 14-15)

» lyi olan iki sey vardir,

e ve Samas i¢in zevk veren u¢uincusu:

e sarap icen ve doken,

* bilgelige hakim olan [ve onu izleyen],

* bir kelime isiten ama sdylemeyen biri, -iste bu $ems i¢in degerlidir.

2.2. Kuzey Arabistan’da Sarap Tuketimi

Islam’dan 6nce Kuzey Araplarda sarap igmek ¢ok yaygindi. Bu konuda Arap
siiri oldukga fazla bilgi barindirmaktadir (el-Esed 1988; Daif 1991; Jacob 1897:
96-109; Krakkovskij 1932: 146-64). Burada amacimiz Islam’dan énceki sairle-
rin sarap hakkinda soylediklerini tartismak degil; ancak, bilinen bir gercek
var ki, o da el-A’sd, Amr b. Kiilsiim ve digerleri siirlerinde sarabi 6vmiistiir ve
bircok isimle adlandirmislardir. islami dénemde meshur olan sarap iizerine
yazilmig hamriyya siiri slimiyet 6ncesi dénemde baslamistir (Bencheikh 1978:
998-1009). Ayrica icki kitaplarinda (Kiitiibii'l-esribe), Kur’anda, hadis kitapla-
rinda ve klasik Arap yazarlarinda da sarap hakkinda bilgi bulabilmekteyiz
(Haeuptner 1966: 78-88).

Sarap icmenin popiilaritesini, sarap diikkanlarinin ve tavernalarin (hana,
hdniit) varlig gostermektedir. Ayrica bagcilik ile baglantili olarak kullanilan
bir¢ok Arapca kelime vardir. Bu sarap isimlerinden bazilar1 menge yerlerine
gbre verilmistir. Mesela el-Aniyye ‘Firat'in Ana bolgesinden gelen sarap ve el-Hi-
riyye el-Hire’den gelen sarap icin kullanilan isimlendirmedir (el-Hemdani,
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Sifatii Cezire: 129; Heine 1982: 2-6). Lebid’in bahsettigi es-samal (rihii’s-samdl) ise
Kuzeyden gelen sarap veya Kuzey riizgariyla sogutulan sarap anlamindadir.
Diger sarap tiirleri iretildikleri sekle gore adlandirilir, al-mu’attaka gibi. Bazi
isimler sifat veya renktir, al-kumeyt ve ‘ayn ed-dik “horozg6zi” vb gibi. Bu
isimlerin bazilari s6yledir: er-rah, kahve, ‘agar, el-ism, el-‘alik, el-ke’s, atik, en-nebiz
el-mu’attaka, al-muzza’ vb. Asagida bazi érneklerin incelemesi bulunmaktadir:

1. Hamr: Bu kelime “saraplik iiziim, sarap” anlamina gelir. Tim alkolli
ickiler icin Arapcada kullanilan genel bir kelimedir. Hamr, Bati1 Semitik
kokenli bir kelime olarak goriilmelidir (Dailey 1984: 89-91; bkz. Akadian
karanu, CAD 8: 203ff.; Leslau 1991: 262; al-Selwi 1987: 80); ve Arapcada Ara-
mice kékenli oldugu varsayilmamalidir (Fraenkel 1886: 161; Jeffery 1938: 125;
Hebbo 1970: 102-6). Hmr kelimesine Teyma’da bir Aramice ¢omlek parcasi
lizerinde rastlanmistir (Livingstone 1983: 108).

2. Wayn: Bu kelime Bat1 Semitik dilinde yaygindir (Kuzey Bat1 Semitik yyn,
Leslau 1991: 623). Arapca’da esas olarak “siyah tizim” anlamina gelir. Wayn /
sarabin etimolojisi ve kékeni uzun siiredir tartisilmaktadir (van Selms 1974:
76-84; Seltman 1957: 14-31; Dommershausen 1982: 614-20).

3. es-Sakar: Hurma ve tiziimlerden hazirlanan sarhos edici bir icecektir.
Bu icki tiirti Arapgada sakira “sarhos olmak “ fiili ve sakra “sarhosluk” ke-
limesiyle iliskilendirilir. Ebi Hanife’ye gore (Lisan, sakira maddesi) es-sakar
hurma, bir kiskiit cesididir (kustit, kusut, Lane: 2613) ve mersinden imal
edilir. es-Sakar goriiniise gore yaygin bir Semitik kelimedir (Leslau 1991: 497;
ash-Shay & 1991: 139); ayrica bkz. Akadca sikaru (Rollig 1970) ve Aramice sikra
“hurma sarabi1” (Jeffery 1938: 172f.).

4. er-Rahik: Lebid ve diger dilcilerin de degindigi eski ve nefis bir saraptir
(ash-Shay & 1991: 110). Rahik ve ruhak Arapcada “saf, nektar” anlamina gelir
(Lisan, rahaka maddesi).

5. el-Mudam: Ayni zamanda el-mudama olarak da bilinir (ash-Shay ve 1991:
99f.). Arapca “devam etmek” manasina gelen dama kelimesinden tiiretilmis
ve Lisan’da su sekilde yorumlanmistir (Bkz. Davama maddesi). Kelimenin bu
sekilde yorumlanmasinin sebebi vardir, ¢linkii baska hicbir sey sarhoslukta
onun gibi icilmeye devam edilemez veya eski bir sarap olabilir. Bunlar, Arapga-
ya ge¢mis sarap i¢in kullanilan kelimelere bazi érneklerdir. Bu kelimelerden
bazilari, Aramice araciligiyla Arapcaya gelen ve Islim éncesi Arap sairleri-
nin de dile getirdigi Yunan kokenlidir (Fraenkel 1886: 162-63): isfint [ isfant
“aromatik bir sarap” (as-Shay ve 1991: 138) handaris “eski sarap” (ash-Shay
& 1991: 90). tiryak | diryak (ash-Shay & 1991: 32) ve Rasatiin (Fraenkel 1886:
163). Bagcilik icin birkac Arapca veya Giiney Arapca kelime ya ortak Sami
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ya da yaygin Bat1 Semitiktir. Bu, Fraenkel’in (1889) ve Jeffery'nin (1938) 6ne
stirdigii gibi, bu kelimelerin Arapcada Aramice kokenli olmadigi anlamina
gelir. es-Sukruka veya es-sukurkayr Arap yazarlar duradan yapilan bir Etiyopya
icecegi olarak bildirirler (Lisan, makale sakira). Cevaliki'nin bildirdigine
gore: gubaira ‘ ve as-sukruka Araplara tanitilan Etiyopya ickileridir (Gawaliqi:
284). es-Sukruka da es-sukurka olarak Hicaz insanlari i¢in ayni igecek olarak
kaydedildi (Muhassas, 11, 91).

Araplar sarabi farkl renklere ayirmislardir. Kirmizi sarap ve beyaz sarap,
Eski Yakin Dogu’da zaten biliniyordu (Dailey 1984: 90f.; Paul 1975: 42-44).
Muhtemelen Araplar daha ¢ok kirmizi sarap icerlerdi. Bu durum sarap isim-
lerinden de acikca anlasilmakta: ad-dam “kirmizi sarap”; dm ayrica Palmira’da
da kirmizi saraptir. dam ez-zikk “sarap tulumunun kam”; dam el-gazal “ceylan
kan1”; sahbe “kirmizi-kahverengi-, kirmizimsi-sarap” (ash-Shay & 1991: 173);
al-kumait “koyu-kirmizi sarap” (ash-Shaye™ 1991: 274); ayrica Lebid de koyu
saraptan bahsetmistir. Safran (za’faran) ve altinimst (dahabiya) ve giil (wardiya)
renklerinden de bahsedilmektedir.

Araplar, sarab1 ya sek (sirf, ash-Shay & 1991: 167) veya suyla, balla (marnzuga)
buhur veya miir ile karistirarak igerlerdi (Lutz 1922: 28, 30). Bazilar1 biber
gibi baharatlar eklerdi (Lutz 1922: 23; filfil, al-Asad 1988: 174; Haeuptner 1966:
80f.). Yillanmis sarap favoriydi ve her zaman sairler tarafindan anilirdi. Sa-
rap stirahileri rayhan “feslegen (ocimum basilicum)” ile kaplanirdi, saraplar
damgalanir (mahtuma) ve bazilari stizme bezine sarilirdi (Esad 1988: 66; Yakup
1897: 101). Mihtrli sarap (ar-rahiq al-mahtum) Kuran’da cennette icilen bir
sarap olarak gecmektedir (83: 25). Araplarin sarap i¢mek icin Mezopotamya
ve Misir'daki gibi kamis kullandiklarina dair herhangi bir belirti yoktur.
Insanlar hana, hanut ve ma’laf “favori yer” dedikleri Mekke, Medine ve Taif
vb yerlerde ve ticaret yollarindaki tiim konaklama yerlerinde bulunan sarap
diitkkanlarinda ve barlarda bulusurdu. Coélde sarap diitkkanlari geciciydi; Sa-
rap saticilar gelir, cadirlarini kurar, izerlerine bir isaret veya bayrak koyar
ve ellerinde bulunan her seyi sattiklarinda bayrag indirirlerdi (Esad 1988
57-61; Yakup 1897: 100).

Meyhanelerin giinliik hayati, icki sahneleri, garsonlar (es-saki), onun kiipleri
(al-Asad 1988: 64) ve kiyafetleri sarap siirlerinde ayrintili olarak anlatilmis-
tir. Dahasi sarki soyleyen kizlardan da bahsedilmekte (kiyan/kaynat-giyan/
qainat); cogunlukla bu barlarda dans eden, sark: sdyleyen ve sarap servis
eden sadece iki kisiden bahsedilir. Bu barlarda genellikle miizikli gosteriler
yapilirdi (Esad 1988: 64-68; Ciftci 1973: 1-19). Ayrica, bu sarap diitkkanlarinin
glinliikk yasami hakkinda Arap tarihi kitaplarinda ve Kuran yorumlarinda
gecen bircok anlati bulunmaktadir.
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Sarap icmek ve sarhosluk hakkinda anlatilar ve anekdotlar ilgi cekicidir,
ornegin: “Kabe’nin muhafazasi [kaba] Huzaa kabilesinin elindeydi ve daha
sonra Kusay b. Kilab zamaninda bu kabilenin Ebi Gubsan adl bir adaminin
kontrold altindaydi. Kusay onunla Taif’te bir icki i¢cmek icin bulustu ve
Kusay, Ebi Gubsan el-Huzai’'nin sarhos olana kadar icmesini sagladi ve onu
aldatti, ondan bir tulum saraba Kabe anahtarlarimi satin aldi. (Ebu 1-Fida “:
1, 107). Gergekte Taif sarabi ile iinltiydd. Eb Mihcen es-Sakafi (al-Agani: 19,
113; GAL I: 35) Iran’a kars1 yapilan Kadisiye Savasinda icki i¢tiginden dolay1
tutuklanmastyla bilinirdi. Ebii Mihcen, Islim 6éncesi donemde icki icen, Is-
lam geldiginde de icmeye devam eden ve sarap sarkilariyla {inlii bir sairdi.
Nitekim onun i¢kiye olan baghiligin su siir 6zetlemektedir:

“Oldiigiimde beni bir asmamn yamna gomiin,

Kokleri dliimiimden sonra kemiklerimin susuzlugunu gidersin.”

Araplar es-sabiih diye adlandirdiklar: bir sabah igkisi icerlerdi ve aksam
ictiklerine ise el-gabuk derlerdi. Ogle ickisine el-gayl, gece yaris1 fehma ve
safak ickisine de gasiriyya derlerdi. Colde sarap icmek de oldukca yaygindi
(Esad 1988: 57-65). Nabatiler arasinda sarap icmenin cok giizel bir 6rnegi,
Nabati tanrisi Zii’s-Sara ile Dionisosun kiyaslanmasidir. Klasik yazarlara gore
Nabati krallar s6lenlerini sarki sdyleyen kizlarin (kiyan) esliginde icki icerek
kutlarlardi. Bu durum Strabo’nun su sézlerinde acikca ifade edilir: “... On ii¢
kisilik gruplar halinde sofralar hazirlanir ve her ziyafet i¢in iki kiz sarkic
bulundurulurdu. Kral muhtesem tarzda bir ¢ilingir sofrasi hazirlatir, ancak
hic kimse her seferinde farkli bir altin kupa kullanarak on bir bardaktan
fazla icmezdi “(Strabo XVI: 4, 26).

2.3. Palmira’da Sarap Tuketimi

Arap-Aramilerden miitesekkil karma bir toplum olan ve Uzeyne (Odhaina)
Arap hanedan: tarafindan yonetilen Palmira’daki sosyal hayata dair bazi
kanitlar bulunur. Iste bu kanitlardan Palmira yazitlarinda saraptan bircok
kez bahsedilmektedir. Asagidaki yazit, Palmira’da sarap tiikketim aligkanli-
g1n1 gosteren iyi bir 6rnektir. Bu metin rahiplere sarap getiren tanrilarin
hizmetkar1 birisi tarafindan yapilmistir (Rosenthal 1967: Palmyrene, No.
13). Metin soyledir:

1. (by] rh tsry snt 555

2. brbnwt mrzhwt yrhy’grp’ yrhy

3. ydybl“g‘ywt dy sms’lThy ‘w ytb’ 1
gsm st ‘kKlh w’ sq hmr ‘tyq’
Ikmry st ‘klh mn byth w hmr bzqyn

N O

Lyty ‘mn myb’ dkyryn w brykyn
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prtnks w mlkws ‘bnwhy w ™~ gylw ktwb’ ¢

w zby brad dy hw 1 bt dwd.4’d ‘dy hw “1 bt dwd’

w yrhbwl ‘mmzgn’ w msy’n ‘klhwn

MS 243 Ekim ayinda

dini bayramin bagkaninin Yarihi Agrippa Yarihi oldugu dénemde
Tanrilara hizmet eden ve bagskanlik eden Yagiit

7.
8
9.
1
2
3
4. bitin y1l kehanet tizerine, yillanmis sarabi getirdi
5. Dbitlin yil rahipler i¢in evinden ve sarap tulumundan sarap
6. Dbatidan getirilmemis olan; onlar hatirlansin ve kutsansin
7. Pertinax ve Malicosa ogullar1 ve yazic1 Ugaylu

8. ve mutfak sorumlusu Zabbay Barga'da

9

ve sarap karistiricisi Yarhibola ve tiim yardimcilart

Palmira yazitlari bize farkl sarap tiirleri hakkinda bilgi verse de bazilarinda

tam olarak ne tiir bir sarabin belirtildigini tanimlamak zor. Baz1 6rnekler

sunlardir: hmr ‘tyq’ “yillanmis sarap”, hmr hdt “yeni sarap”, dmy hmr * “kirmizi

» o«

sarap”, “zy hmr “kaliteli bir sarap/giiclii sarap” ve hmr gsr
(Ingholt-Seyrig-Starcky 1955: 90-92, No. 692-708).

“ -

3. Sarap Ticareti

glicli sarap”

Gliney Arabistan’daki sarap ticareti ile ilgili Periplus bize baz1 bilgiler sun-

maktadir. Periplus’a gore Giiney Arabistan, Suriye’den, 6zellikle Laodikean
(Lazkiye)'den az miktarda sarap ithal ederdi (Casson 1989: 20, 133, s, 6: 2.
32/33). Aslinda Giiney Arabistan kendi sarabini iirettiginden ithal edilecek

saraba ihtiyaci yoktu. Periplus’un dedigi gibi tiiccarlar Arabistan’da ¢ok az

sarap bosaltir, ¢clinkii Araplarin kendi saraplari vardi (Casson 1989: 61, § 17,

§ 24: 8.6). Gliney Arabistan sadece sarap iliretmezdi, ayni zamanda ihrac

da ederdi. Arabistan’dan tretilen sarap, Hindistan’daki Barygaza’ya ihrac

edilirdi (Casson 1989: 81, § 49) ve muhtemelen Muza’ya da gonderilirdi

(Casson 1989: 21, 207).

Palmira halki sadece sarap icmekle bilinmez, ayni zamanda onlarin sarap

ticareti yaptiklarina dair de bulgular mevcuttur. Palmira’da sarap tiretimi

o6nemli oldugu kadar sarap, tiiccarlarin alip-sattiklar: énemli bir ticari me-

taaydi. Tarihi kayitlarda agikca goriililyor ki, sarap Palmira’da meshurdu;

bu popiilerlik, kentin merkezinde yer alan ve Yunanca ve Palmira dilinde

yazilmis MS 137 yilindan kalma inldi Palmira Tariff yazitina yansimistir.

Burada sarap, bugday ve saman vb. ile birlikte anilmistir. Zira yazitta “Ver-

gi tahsildari, deve dolusu bugday, sarap, saman ve benzerleri icin, her bir

deve yiikiine bir yolculuk icin bir dinar 6deyecektir” ibaresi bulunmaktadir

(Cooke 1903: 147, 9-10).
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Araplarin Kuzey Arabistan’daki yerel sarap tiretimine ek olarak Suriye,
Filistin ve Irak’tan sarap ithal ettiklerini bilinir (Lutz 1922: 37f.; Ben-David
1974: 107-111; Wensinck: 2,337; Millard 1962: 201-3) (Forbes 1955: 7072; Wil-
son 1972). Bu iilkelerde Miislimanlarin fethinden ytizyillar énce pek cok
Arap vardi ve burasi Arap yarimadasindaki Araplar icin genisletilmis acik
bir alandi. Bu tlkelerin saraplari daha kaliteli idi ve antik cagda tnliyd.
Dogrusu Suriye saraplar 6zellikle miitkemmel kalitede idi (Lutz 1922: 22f).
Islam’dan énceki siirlerden, Kuzey Suriye’deki Andarina, ‘Ana, Bust* Serhad,
Beyt Re’s gibi sarapla tinli bir dizi yer mevcuttu. Ya’kt, biri Kuzey Suriye’de
digeri Urdiin’'de olmak iizere bu isimde iki yerden bahsetmistir (Ya'kiit: I, 776.
el-Hemdani Bedevi yasamini ve ¢6l hayatini sarap icmekle iliskilendirir ve
sarap igmekten zevk alan sairlerin ask dolu maceralarini anlatir. Mesela Sair
Abdeb. es-Sebib gecenin karanliginda parlayan bir meyhaneyi ¢cok uzaklardaki
Kébe diye tanimlar (el-Mufaddaliyat: 26, 72; Esad 1988: 67). Sair el-Munahhal
el-Yeskdri ise su dizeleri sdylemesiyle bilinir (Daif 1991: 74) :

“Ve eger sarhos isem ben Havarnak ve Sedir’in efendisiyim,

Ve eger ayiksam, kiiciik bir koyun ve bir devenin efendisiyim.”

Sarap i¢mek 6zellikle Mekke aristokrasisinde yaygindi; Burada sarki sdyle-
yen kizlar ve dans eden kizlarin oldugu meclislerin olduguna dair rivayetler
bulunmaktadir (Esad 1988: 50-52). Nitekim su hikaye Mekke icin bir érnektir:
“Ad heyeti Mudviye b. Bekir'in evinde durdugunda, bir ay boyunca sarap
icti ve iki kiz (ikisi de el-ceradatan “agustos bicegi”), onlar icin sark: soyledi
“(Taberd, I: 219f.).

Nabati krallarina has bu gelenek Mekke’de ve Yesrib gibi diger sehirlerde
de devam etmis ve Islam geldikten sonra da yok olmamistir. Sarabin inti-
har araci/kabileden kovulma olarak kullanilmas1 hakkinda da bazi bilgiler
mevcuttur. Nitekim Ibn Habib’in el-Muhabber (470-73) adli kitabinda Amr
b. Kiilstim et-Taglibi’'nin kabileden kovulmasindan ve sarap igerikli siirler
yazmasindan bahsedilir. Sarabin olumsuz etkisinden olsa gerek bedevi ka-
bilelerde ayyaslarin kabilelerden ¢ikarma gibi bir gelenek vardi (Daif 1991:
70). Kaynaklarda kadinlarin sarap ictiklerine dair bilgi bulunmaz, ama sarki
soyleyen kizlarin ictigi kesindir.

Sarapla baglantili Arap geleneklerinden bir tanesi de kan davasi olanlarin
ickiyi birakmasiydi. Imritilkays isimli sairin bagina gelenler bunun bariz 61-
neklerindendir. O, Yemen’in Zammun muhitinde iken babasinin 6ldiiraldigi
haberini duydu. Yedi gece ictikten sonra, babasinin intikamini alana kadar
icmeyi birakacagina yemin etti (Daif 1991: 237).
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4. Nabatiler Arasinda Sarap

Diodorus tarafindan kaydedilen sey bilgiye gore Nabatiler baslangicta sarap
icmezlerdi (Diodorus XIX: 94) Ancak daha sonra sarap i¢gmenin Nabatiler
arasinda c¢ok yaygin olduguna dair érneklerden yola ¢ikarak onlarda bu
kilttrtn yayginlastigi soylenebilir. Clinkt Nabatlilara ait bolgelerden Necef
ve Havran’da sarap yetistiriciligi bir hayli gelismisti. Havran’da asma kultiira
ve sarap Uretimi Emevi ve Abbasi donemlerine kadar devam etmistir. Busra
ve Dir’a’nin sarabi meshurdu (Heine 1982: 2-5; Kraekovskij 1932: 146-64). Bu
bilgilerle birlikte maalesef onlarin sarap i¢me kiltiiri hakkinda pek fazla
bilgi sahibi degiliz (Hemdani, Sifatii Cezire: 129).

Arabistan’da sarap satan tliccarlarin ¢ogu Hiristiyan ve Yahudi'ydi. Yesrib
ve Mekke’de de sarap tiiccarligi yapan miisrik Araplar bulunurdu. Ornegin:
‘Ukbe b. Ebi Muayt sarap satmakla bilinen bir Mekkeliydi (Esad 1988: 83).
Unutulmamalidir ki ¢oélde tacir kelimesi bedeviler tarafindan icra edilen
sarap tliccarligi anlaminda kullanilirdi. Sarap saticilar1 Yemen de al-batta’
“bit satan kisi”,(al-Muhassa 11,81) al-mazzar (Néldeke 1910: 57 ve es-sa’af (es-Selvi
1987: 133) olarak adlandirilirdi. Isldim oéncesi Arabistan’da sarap tiiccarlari
veya sarap ureticileri icin ¢esitli isimler tasdik edilmistir, bunlar as-sakkar,
en-nebbad ve el-hammar’dir.

Gazze, Islam’dan cok énce Arap ticareti icin énemli bir limandi; Gazze
sarab1 Bizans doneminde tinliiydii ve uluslararasi bir 6neme sahipti (Mayerson
1986: 75-80; Lutz 1922: 32; Grohmann 1933: 112). Gazze, Misir ve Suriye’ye
en iyi saraplari saglardi (Pigulewskaja 1969: 56). Sarap cok kullanildigindan
onlarin yasadiklar1 mintikalarda bir cesit sarap kavanozu (Gazition) kesfe-
dilmistir (Mayerson 1992: 76-80). Gazze sarabinin Arabistan’a ithal edildigi
varsaymak mumbkiindiir. Fenikeli tiiccarlarin Arabistan’a sarap goénderdigi
bilgisine sahibiz (Lutz 1922: 31). Arabistan’a sarap gonderme konusuna Lebid
de deginmistir. Hatra’daki bir ithaf yazitinda sunlar yer almaktadir: gymy brt
“bdsmy ‘hmr’ ‘ntt n.§rgb “qymy, ~bdsmy “ sarap tliccarinin kizi, karisi nsr'gb
“(Aggoula 1991: No. 35).

Bir sarap tulumunun maliyetinin ne tiir bir sarap icerdigine bagh oldugu;
kaliteli bir sarap tulumunun ti¢ yasindaki bir deveye es deger oldugu ileri
stirtlmistir (Jacob 1897: 104). Mesela el-A’sa’nin bir keresinde sadece sabah
ickisi icin beyaz disi bir deve ve dokuz dirhem 6demek zorunda kaldig:
soylenir (Dail * 1991: 357-59). Dogrusu sairler her zaman sarabin pahali oldu-
gundan sikayet etmislerdir (al-Asad 1988: 222). S6zde “Himyeri kurallarinda”,
yer aldig1 kadariyla sehrin valisi ve yardimcilar: ekmek, sarap ve yag satisi
ile ilgileniyor ve bunlarin fiyatlarini denetliyordu (Pigulewskaja 1969: 204f.).
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5. Dini Kiiltte Sarap

J. Wellhausen, “Eigentlich trinken arabische Cotter tiberhaupt keinen
Wein; aber Dusares war auf syrischen Boden zum Dionysus geworden”
(Wellhausen 1902: 269) adinda bir ¢alisma yapmustir. Wellhausen bu ¢alisma-
sinda hakliysa sarap yasaklama gelenegi yalnizca bedevi Arap toplumunun
tanrilar igin, 6zellikle Kuzey Arabistan tanrisi Say’el-Kavm gibi tanrilar
icin, gecerlidir. Diger taraftan Giliney Arabistan’daki yiiksek kulttiriin or-
taya cikardigi yerlesik yasamdaki Arap tanrilari muhtemelen farkliyd: ve
bunlar sarap icmeye miisaade ediyordu. Ote yandan, bazi bedevi tanrilar
da sarap i¢cimine izin veriyordu, ancak bu, Nabatlilarin tanris1 Zii’s-Sara’ya
benzeyen Dionysos’a tapilmaya baslandiginda, yasam tarzinin degismesiyle,
sonradan olmustur.

J. Henninger, Kuzey Araplar ve Giiney Araplar arasinda kurban kesme
konusunda bir arastirma yapmis ve arastirmasinin nihayetinde yore hal-
kinin ickiden feragat ettikleri sonucuna ulasmistir (Henninger 1981: 221f.).
Bu iddiasini Giiney Arapga yazitlarla desteklenmistir. Zira yazitlarda mslm
kelimesiyle (Sab.Dic.: 126), icki sunmak icin kullanilan bir tiir sunaktan
bahsedilir. Ancak bu sunakta su, siit, yag veya sarap olsun ne tir bir icki
sunuldugunu tam olarak bilmiyoruz (Hofner 1965: 550-52). Her durumda,
onlarin sarap kullandiklarini varsaymaliyiz ve bu tir bir adanmishik Eski
Yakin Dogu’da ¢ok yaygindi (Heimpel 1990: 1-5).

Bu mslm sunaklarindan bazilarinda Giiney Arapca yazitlar1 mevcuttur. Bu
yazitlar bize tanrilar adina sunulan icki hakkinda bilgi vermemektedir. Esas
olarak onlar farkl tanrilara adanmuisliklar icerirler. Ancak bu sunaklarinin
bigimleri, onlarin tanrilar adina icki sunmak icin kullamildigini goéstermek-
tedir. Msim sunaklarina ek olarak, kelime anlamlarindan biri olan “tanrilara
icki sunmak” olan Sabaic kelime “mhy”* de bulunmakta (Beeston 1981: 21-24).
Bu terim Mslm-sunaklarindan da karsimiza ¢ikmaktadir: mhy drwnhn wmhy'
gblt “ drw sunmak ve gblt sunmak” (CIH 439; Muller 1988: 633).

Giiney Arabistan tanrilarindan hangisinin sarapla sembolize edildigini
bilmiyoruz ve Mezopotamya’da Gestinanna “gdkytiziiniin sarab1” (Leick 1991:
67; Edzard 1965: 67f.) veya Helenistik diinyanin Dionysosu veya Nabatlilarin
Zi’s-Sara’s1 gibi Gliney Arabistan’a has bir sarap tanrisinin varligi hakkinda
kesin bir bilgimiz bulunmamaktadir. Ancak Sebe tanrisi Almaqah’in Di-
onysos ile 6zdeslestirildigine dair bulgular mevcuttur (Garbini 1973: 15-22).
Cunki Giiney Arap sanatinda sarhosluk sahneleri bulunmaktadir (Costa
1987: 479-84) Ayrica Kuzey Arabistan’daki kiiltlerde sarap kullanimina iliskin
bilgilerimiz de sinirhidir. Islim 6ncesi zamanlarda sarap es-sakar ile birlikte
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seker ve hurma ile bugday veya arpadan yapilan bir tiir lapa olarak da
tanimlanan “arpa-suyu” es-Sevik, Kdbe’ye gelen ziyaretcilere veya hacilara
verilirdi (Yaqut: IV: 280).

Kureys, hacilara mayalanmis kuru izim icecegi verirdi (ez-zebib al-maniid,
Lisan, saqaya maddesi) Nabati tanrisi Zii’s-Sara’nin Dionysos’a benzedigini
bilmekteyiz (Hofner 1965 433-35; Zayadine 1989: 109-111). Nabatiler tanrilarina
icki sunarlardi. Strabo, Nabatilerin tanrilarina kurban olarak icki sunduk-
larim belirtmektedir: “Giinese taparlar, evin tepesine bir sunak yaparlar ve
her giin tizerine i¢ki dokerler” (Strabo XVI: 4, 26).

Bir Lihyanit yazitinda, Lihyanit tanris1 Z{i Ka’bat’a sarap sunmak hakkinda
bazi bilgiler vardir. “ldgbt ghbl yn”; “Zi Ka’bat icin sarap tulumlar1” (Caskel
1954: 116f., No. 82). el-Hire’den mitolojik kral Gadimat, Farqadan’a sarap
hediye etmistir (Jacop 1897: 105). Palmira’da da tanrilar serefine sarap sunma
ritiieli kullanmilmistir. Yukarida verilen yazit, dini ziyafetler icin bir érnektir.
Yakin zamanda Kana sehrinde bir Palmira yazit bulunmustur. Tki kulplu bir
kiip tizerinde bulunan metin hnk yn, bir sarap ithafindan bahsetmektedir
(Shifman 1992: 118, 120).

Kuzeyli Araplarin cenaze torenleri hakkinda da bazi bilgiler bulunmak-
tadir. Onlar o6lillerine armagan olarak su ve sarap sunarlar ve 6liilerin me-
zarlarina su ve sarap dokerlerdi (Wellhausen 1897: 182). Ornegin, el-A’sa’nin
Yemame’deki mezar1 basinda arkadaslar1 bulusup sarap i¢ip arta kalanlar
da mezara dokerlerdi (al-Asad 1988: 223).

6. Sarabin Yasaklanmasi

Giiney Arabistan’da sarap i¢menin yasak olduguna dair bir isaret yok-
tur, ancak bazi kaynaklar Kuzeyli Araplar icin sarabin yasaklandigina dair
ipuclar icermektedir. Bunlar daha ziyade Palmira yazitlar ile klasik ve
Arap yazarlaridir. Bir Palmira yazitinda sarap yasagl hakkinda bazi bilgiler
mevcuttur. Bu yazit, Sa’dullat oglu Ganim oglu Ubeyd isimli Firat tizerinde
bulunan Ana kampi ve kalesinde hizmet etmis Nabatili bir seyis tarafindan
yazilmistir. Yazit bir sunak tizerine yazilmis, iyi, comert ve sarap i¢cmeyen
tanri Say’ el-Kavm’al® adanmustir. Yazit asagidaki gibidir (CIS II: 3973; Cooke
1903: 140B). Metin:

1 [t] rtn “lwt “In” bd “bydw br nmw

2. [b] rs dit nbty ‘rwhy’ dy hw ‘prs

3. [b] hyrt wbmsryt ‘dy’n ¢

4. sy lgwm ‘0’ tb ‘wskr’ dy 1

[3]  Cev. el-Kavm, Nabatlilarda gecenin koruyucusu ve kervanlarin koruyucusu olarak kabul
edilen savas tanrisidir.
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5 st “hrnr” 1 hywhy whyy m yty

6. wbdw ‘hwhy ws’dlt brh byrh

7. [wl snt 443 wdkyr zbyd ‘br

8. sm‘wn br bl’'gb gyrh wrhmh gdm

9. sy lgwrn ‘Ih’ tb ‘wdkyr kl

10. .myd “lwt” In wmr dkyryn

11.  [h] “In kIhwn btb

Terctime:

Ganimu oglu Ubeyd tarafindan yapilan bu iki sunak
Sa’dullat oglu, Nabatali, Ruhayya kabilesinden,seyis
‘Ana kalesinde ve kampinda

iyi ve comert tanr Say ‘el-Kavm icin

sarap icmeyen. Kendi ve Mugitay’in hayati icin

ve kardesleri Abdu ve oglu Sa” dullat icin. Ayinda
Eylil, MS 132 yilinda ve Zabida

[S]im un oglu Bel’agab oglu patronu ve akrabalari anisina

© PN U AW N e

Iyi tanr Say al-qavm huzurunda ve

10. Bu sunaklarin tiim ziyaretgileri (onu ziyaret eden) igin ve

11. hepsi icin iyi dilekte bulunanlar i¢in

Bu yazi cok dnemlidir c¢iinki bize Say el-Kavm kiiltii, Palmira’daki Nabatiler
ve onunla olan iligkileri hakkinda bazi bilgiler vermektedir (Teixidor 1973:
405-9). Yazit Palmira dilinde yazilmistir. Yazitta 6zellikle rwhy kabilesinden
bahsedilir ki, bu ibare Nabati yazitlarinda goriilmiistiir ve yazit bu haliyle
bazi Nabati 6zellikleri barindirmaktadir.

Tanri Say* el-Kavm “Halkin koruyucusu veya halkin yaninda olan tanr1”,
kervanlara has bir tanri olabilir. Ayni zamanda bir ¢6l tanrisi gibi gozik-
mektedir. Bu tanrinin kirsal ve kentsel kiiltiirlerin tanrilariyla hicbir ilgisi
yoktur ve bedevi yasamiyla baglantilidir. Petra’daki Nabati yazitlarinda Say’
el-Kavm hakkinda hic bir kayit yoktur; Medain-i Salih (Hicr)'deki Nabati
yazitlarinda ise kendisinden yalnizca bir kez bahsedilir, ancak Havran’daki
Nabati yazitlarinda mevcuttur ve Safa bedevileri arasinda s’hqm olarak ¢cok
iyi bilinir (Teixidor 1979: 85-87; Hofner 1965: 433-35). Goriintlise gore bu
bedevi tanrisi Nabati sehirlerinde pek gozde bir tanri degildi.

Say‘ el-Kavm‘a tapanlarin sarap i¢mesi ve tanrilara sarap sunmasi ya-
saklandi. Bu durum Nabatilerin bas tanrisi Zii’s-Sara’nin Dionisus kiilti-
ne kars1 bir protesto olarak degerlendirilebilir. Nabatili seyisin hizmet
verdigi ‘Ana kentinin sarapla tinlii bir yer oldugu ve MO 2. binyilda ¢ivi
yazili kaynaklara gore saraplarla inld bir sehir olan Karana bolgesinde yer
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aldig1 unutulmamalidir. Mari metinlerinde de bu bélgenin saraplarindan
bahsedilmektedir (Dailey 1984: 89-91). ‘Ana sarabi Islim 6ncesi dénemde
meshurdu ve Islam caginda da al-‘Aniyya olarak biliniyordu (Heine 1982:
2ff.). Islam’dan 6nce ve daha sonra ortacag Islim’inda Arap sairler ‘Ana
sarabina deginmislerdir, 6rnegin, Ginli sair EbG Niivas eserlerinde ‘Ana
sarabindan (al-Aniyye) bahseder.

Lycurgos bir Arap tanrisi olabilir ve Dionysos’a ve saraba diismandir.
Tanr1 Lycurgos’a Havran’da ibadet edilirdi. Bir adak yazitinda iki tanri da
birlikte anilir, Say el-Kavm ve Lycurgos, yan yana, yani buda farkl iki tanri
olduklar1 anlamina gelmektedir (Zayadine 1989: 117). Lycurgos Dionysos ile
miicadele eden Araplarin efsanevi “Sarhosluk karsit1” kralinin adidir; Bu
mitolojik 6ykii Arabistan’da Nisa’da sahnelenmistir (Diodorus III: 66; Hofner
1965: 451). Anlasilan o ki, erken dénemlerde Nabatiler sarap icmezlerdi; Bu,
Diodorus tarafindan su sekilde ortaya konmaktadir: “Ne tahil dikebilir, ne
meyve veren aga¢ dikebilir, ne sarap igebilir, ne de ev insa edebilirlerdi;
buna aykir1 hareket eden biri olursa, cezas1 6limdi” (Diodorus XIX: 94).

Eski Yakin Dogu’da sarap yasagina dair herhangi bir kanitimiz bulunma-
maktadir. Yine de eski Filistin’de sarap i¢meyen bazi insanlar hakkinda Eski
Ahit’te bazi bilgiler mevcuttur ve bunlar erken dénem Nabatileri gibi bedevi
yasamini benimsemislerdi. Bu insanlar arasinda Rehabiler ve Nasiralilar
bulunmaktaydi. Bu bilgi Eski Ahit’te su sekilde bildirilmektedir: “Rechab
oglu atamiz Jonadab bize bu emri verdigi icin sarap icmeyecegiz: Ne siz ne
de cocuklariniz asla sarap i¢meyeceksiniz. Evler insa etmeyecek, tohum
ekmeyecek, bag dikmeyeceksiniz. Bunlarin hicbirine sahip olmayacaksin.
Bunun yerine, misafir oldugunuz tilkede uzun siire yasayabilmeniz i¢in,
tiim yasaminiz boyunca ¢adir sakinleri olarak kalacaksiniz. “(Jer. 35: 6-10).

Say el-Kavm’in yan1 sira Arabistan’da Islam’dan énce sarap icmeyi yasakla-
yan baska bir dini grup ise Haniflerdi. (Watt 1971: 165f.; Jeffery 1934: 112-15).
Maalesef bu konu hakkinda saglam bir bilgimiz yoktur. Fakat el-Muhabbar
adl eserinde Arap yazar Ibn Habib, bize Cahiliyede sarap icmeyi yasaklayan
veya sarap igmeyen yirmi dokuz kisi bildirmistir. Ornegin Velid b. Mugire,
Eb{i Zer el-Gifari, Varaka b. Nevfel bunlar arasinda yer almaktaydi (ibn
Habib: 237-41).

Tesekkiir: Bu makalenin taslagini okudugu icin profesér WW Miiller’e
tesekkiir ederim.
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Giris

iz bu makalede 6nce “din, Isldm, Miisliiman”
ﬁ konularinda kisa bilgi paylasiminin ardindan

“Iman ve Giiven” konusuna biraz daha genisce

deginecegiz; iman, mii’'min, mii’'minler top-
lulugu kavramlari ve miisliiman tanimi tizerinde
duracagiz, Hz. Peygamber’in aktardig1 bir gemi
orneginden yola ¢ikarak imana ve ahlaka dayal
uyar1 ve dayanismanin onemini belirtecegiz.
Imanin sosyal icerikli bir kavram oldugundan
yola cikarak “sdlih amel (giizel ahldk ve yararliis)” le
iliskisine dikkat cekecek; mii’'minin ifsad degil,
1slah misyonuna sahip oldugunu vurgulayacagiz.
Miiminlerin ahlaki olgunlugunun ilkelerinden
bahseden Mii'miniin Siiresi’nin ilk on ayeti hak-
kinda Hz. Peygamber’in (s.a.s) verdigi miijjdenin
konumuza bakan yoniine ve bu dyetlerde ortaya
konulan ahlak mesajina isaret edecegiz. Iman
ve emanet iliskisine dikkat ¢ekecegiz, imanin
sadakatle kuvvet kazandigindan yola c¢ikarak bu
duyguyu bize ihsan eden Cenab-1 Hakk’a stik-
retmenin ve hiyanetten uzak durmanin énemi-
ni belirtecegiz. Keza imanin takva ve ittika gibi
kavramlarla iliskisine ve giizel ahldk sahibi olan
dogrularla beraber olmamn énemine deginecegiz.
Imanin Allah’in inananlara ihsan ettigi en bii-
yuk nimetlerden oldugunu vurgulayacak ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s) Medine’de Evs-Hazrec ile
ensar-muhdcirler ve biitiiniiyle Islim toplumu
arasinda sagladig kardeslik, dayanisma, giiven
ve kazandirdig: giizel ahlaka bakacagiz. Kavgaci-
ligin Cdhiliye ddeti oldugunu soyleyen Hz. Peygam-
ber’in kavga ve ihtilaflara hizli miidahalesine ve
baris1 saglamak icin gosterdigi samimi ¢abaya
deginecegiz. Dini tek basina yasamanin mimkiin
olmadigini, Habliillah’a (Kur’an-1 Kerim’e) birlik-
te tutunmak gerektigini ve bunun bir iman ve
ahlak meselesi oldugunu Asr-1 Saddet’te yasanmis
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orneklerle aciklayacagiz. Sonucta iman birligiyle dirlige ermis emniyet/
gliven-huzur toplumuna her zaman ulasabilme cabasinin énemini vurgu-
layacak ve glinimiize bakan ibret derslerini paylasacagiz.

Din - isldm - Misliman

Din, “insanlarin yeryiiziindeki hayatlarim dtizenleyerek hem bu diinyada hem
de dhirette saadete eristiren, yaratihsin gayesini ve Allah’a nasil kulluk yapilacagini
bildiren, akil sahibi kisileri kendi iradeleriyle hayih islere yonelten, peygamberler
aracihgyla insanlara ulastiran ildhi esaslar”dir. Din duygusu fitridir, insanda
dogustan vardir. Buna gore her cocuk din duygusu ve tevhide egilimli olarak
dogar. Onemli olan, bu fitratin dogru bilgilendirme ile saglikli bir bicimde
ortaya ¢ikarilmasi; insan ruhunun iyi, giizel, yararl diisiincelerle ve giizel
ahlakla beslenmesidir.

flahi dinler, Cenab-1 Hak tarafindan Cebrail (as.) aracilifiyla insanlara
ulastirilmistir. Peygamberler, insanlara tevhide, fitrata uygun bir zihin ve
gontl donanimi kazandirmak, buna uygun bir toplum yapisi olusturmak;
onlara Yiice Allah’a kullugu, insanlarla sevgiye dayali diyalogu, dayanisma
ve birlik i¢inde olmayi, giizel ahlaki 6gretmek, toplum barisini saglamak,
hem diinyada hem de &hirette mutlu olmanin yollarini géstermek icin
gonderilmislerdir.

Kelime olarak Islam, “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak, teslim
etmek, baris yapmak” anlamlarina gelen “silm-selm” kokiinden tiiremistir.
Bu anlamlar Islam’in genel hedefleriyle birlestirilerek diistiniilecek olursa
kavram olarak Islam denilince, “Allah’in iradesine teslim olmak, O’na yénelmek,
O’na teslimiyetin geregini yapmak, kurtulusa ermek, itaat etmek, baris yapmak-baris
icinde olmak, giivende olmak, tehlikelerden ve maddi-manevi her cesit kirlilikten uzak
olmak, evrenle barisik olmak” gibi anlamlara gelir."! Buna gére Miisliiman, basta
Allah’a yonelme ve teslimiyet olmak tizere itaat, disiplin, intizam ve baris
adamdir ve baris1 paylasmaya siirekli aciktir, giizel ahlaka taliptir; kin,
intikam, hustimet duygularina kapalidir. Béylece kisi Miisliiman oldugu
zaman “Ben bir baris adamuyim; siddet, terdr ve kavga adami degilim. Ben huzurun
bekgisiyim, fitne- fesatla benim isim olmaz, ben giivenilir insanim, benden hi¢ kimseye
zarar gelmez” demis olmaktadir. Nitekim Peygamber Efendimiz Misliiman ve
Mii’'mini §6yle tamimlar: “Miisliiman, elinden ve dilinden Miisliimanlarin (bir baska
rivayette insanlarin) emin oldugu kisidir. Mii'min de halkin can ve mallarim kendisine

[1]  Ayrintili bilgi i¢in bk. Sinanoglu, Mustafa, “Islam”, DIA, XXIII, 1-2. Islam’in gectigi ayetler
icin bk. el-Bakara, 2/131; Al-i Imran, 3/19, 67, 83, 85; el-Maide, 5/3; Tevbe, 9/33, 36; el-Enbiya,
21/108; Ziimer, 39/3, 54.
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karst giivende bildikleri kimsedir.”1 “Mii’min, insanlarin kendisine giivendigi kimsedir.
Miisliiman, dilinden ve elinden miisliimanlarin sdlim oldugu (zararlarindan emin
oldugu) kimsedir. Camum kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki, kotiiliiklerinden
komsusunun giivende olmadigi (emin olmadigy) kisi, cennete giremez.” !

Peygamber Efendimizin hayirh ve hayirsiz kisi nitelemeleri de oldukca
énemlidir. O, “lyilik yapar diye iimit edilen, kétiilik gelmez diye bilinen kisinin hayirh
kisi; iyilik timit edilmeyen, aksine kotiiliik gelir diye korkulan kisinin ise hayirsiz kisi
oldugunu...” soyliiyor.

iman - Mi'min - Mii'minler

Iman, korku ve ihanetin zidd1 olan giiven ve emniyet anlamindaki e-m-n
kokiinden bir mastar olup, sozliikte “tasdik etmek, onaylamak, kabul etmek,
dogrulamak, goniil huzuru ile benimsemek, giiven vermek, siipheye yer vermeyecek
sekilde kesin olarak icten ve yiirekten inanmak” anlamima gelir. “Saglamlastirmak,
kesin karar vermek, tasdik etmek” manasindaki akd kokiinden tiireyen i’itikdd
da “iman” karsiliginda kullanilir. Terim olarak iman: “Yiice Allah’tan getirdigi
kesin olarak bilinen hiikiimler hususunda Peygamber Efendimizi tasdik etmek, onun
haber verdiklerini tereddiitstiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden
inanmak” tir. Buna uygun olarak inanan kimseye ise “Mii'min” denir.

Islam alimlerinin tespitine gore iman, “dilin ikrari, kalbin tasdik”idir; imani
gorinir hale getirmek icin buna, “kalpte hdsil olan marifeti ve davrams boyutu
kazandirlmasi”n1 ilave edenler de vardir. Mii’'minin, inancini davranisa-giizel
ahlaka dontistiirerek goriiniir hale getirmesiyle ortak bir hayatin basladig:
“Mii'minler toplulugu” ortaya ¢ikar. Buna gore Mti’'minler toplulugu, bireysel-
likten uzak, topluca ortak inang ilkeleri cevresinde biitiinlesmis, birbiriyle
birlik ve dayanisma halinde, birbirinin elinden tutan, birbirine asla zarar
vermeyen, ihanet etmeyen, ¢ikar ve menfaatleri i¢in dindaslarinm otekiles-
tirmeyen, ezmeyen, giizel ahlaki 6nceleyen giivenli-huzurlu bir toplum
olmaya adaydir. Ciinki iman, génli aydinlatir, zitliklar: énler, dayanisma
saglar, sevgiye dayali dostluk ve kardesligi kurar, giizel ahlaki mayalar.

Misliitmanlikta “iman kelimesi”, “giiven, dogruluk, ihsan, takva, sevgi, amel-i sdlih
(faydal is-yararh davrams-giizel ahldk)” gibi kavramlarla ic icedir; hatta “din ve
Islam” kavramlar1 da “iman” la baglantilidir. ¥l

[2]  Buhari, Iman, 3,5; Miislim, Iman, 64,65; Tirmizi, Iman, 12, Nesai, Iman, 8, 104, 105.
[3]  Buhari, Iman, 3, 4; Mslim, Iman, 13, 14, 18; Miisned, 111, 54.
[4]  Tirmizi, Fiten, 62; Miisned, II, 368.

[5]  Kilavuz, Ahmet Saim, Anahatlariyla Isldm Akdidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesriyat, 10. baski,
Istanbul 2004, s. 37-48; Ozafsar, Mehmet Emin, “Imanin Toplumsal Boyutu”, Islam’a Giris
Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Diyanet {sleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2006, s.127-131;
Sinanoglu, Mustafa, “iman”, DIA, XXII, 212-214.
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Nitekim Mi’'minler, “ildhi emirlere uymakta her zaman duyarlh olurlar, Allah’tan
baskasim mabud edinmezler, Allah’mn haram kildigr cana kiymazlar, zina etmezler,
orug tutarlar, namaz kilarlar, iyiligi emrederler, kitiiliige engel olurlar, imanlarim
Allah’in rizasina uygun tutum ve davramslar gelistirerek kuvvetlendirirler, Allah
amldigr zaman yiirekleri titrer, Allah’in dyetleri okundugunda imanlari artar, yalmz
rablerine giivenirler, ibadetlerini yaparlar ve servetlerinden Allah yolunda harcarlar.”®

Imanin dogal sonucu emniyettir, giizel ahlaktir, miimin giivenilir ve gii-
zel ahlakli insandir; kendisine giivenilir ve baskalarina giiven verir, ahlak-
hamideye uygun yasar, genel huzur ve asayisin dogal bir paylasani olur. O,
bilerek yanlis bir is yapmaz, imanina haksizlik karistirmaz, dogru imandan
ve giizel ahlaktan asla kopmaz. Kur’an’da belirtildigi gibi imanlarina herhangi
bir haksizlik bulastirmayanlar, her zaman giivendedirler ve dogru yolu bulmus olanlar
da onlardir.” Evet... Basta iman olmak tizere dini zedeleyen, dinin 6zii ile
celisen her sey bir cesit zuliimdir, haksizliktir ve gtivensizlik tiretir. Dola-
yistyla dinin dogru anlasilmadigi ve dogru temsil edilmedigi topluluklarda
huzur ve emniyet, hissedilir derecede bozulur; imanlarina ve ahlaklarina
haksizlik bulastiran insanlar, ser olan, kot olan ve giivensizlik doguran
seyleri yapmaktan kacinmazlar, kotiliik konusunda duyarsizlasirlar, glizel
ahlaktan uzaklasirlar.

Ayrica Kur’an-1 Kerim’de “iman” s6zciginiin gectigi ayetlere bakildig:
zaman bunun ahlaki hayatla ic ice sosyal icerikli bir kavram oldugu gercegine
ulasiriz. Mesela Bakara Siiresi’nin ilk dyetlerinde Belirtildigine gére Mii'minler:
“ Kur’an’t hidayet rehberi olarak tamrlar, Allah’in emir ve yasaklarina duyarh bir
din anlayisim benimserler; Allah’a, peygamberlerine, kitaplara, meleklere, Peygamber
Efendimize ve dnceki peygamberlere gelen vahye, dhiret giiniine iman ederler, soz ve
davramglarim bu inang ilkeleriyle sekillendirirler, namazlarim Allah rizasy icin kilarlar,
Allah’mn verdigi riziklart yoksul ve muhtag mii'minlerle paylasirlar.”®

Iman - Islah - Salih Amel-Giizel Ahlak

Kur’an-1 Kerim’de bir tilkedeki baris ve giivenlik ortamini saglama c¢abasi
icin “1sldh”, kargasa ortami olusturmak ve bozgunculuk icin” ifsdd” kelimesi
kullanilir. Pek cok ayette iyi islerle gliven ve huzuru saglama cabalari icin

“sulh” ile ayn1 kokten gelen “salih, sdlihdt, sdlihiin, sdlihin” kelimeleri gecer. Bu
konuda bize en carpici 6rnekler, “iman ve sdlih amel-giizel ahldk” s6zctiklerinin

yan yana bulundugu ayetlerde verilmektedir. Buna gore iman eden ve iyi

[6]  Bk.Bakara, 2/82; Enfal, 8/2-4; Tevbe, 9/112; Furkan, 25/68; Huctrat, 49/14; Miicadile, 58/22.
[7)  Bk.el-En’am, 6/82.
[8]  Bk.el-Bakara, 2/1-5.
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isler yapanlar, giizel ahlak sahibi olanlar, “ilahi bagisa erisecekler, ecirleri kat
kat fazlastyla 6denecek, icinde ebedi kalmak iizere altindan irmaklar akan cennetlerle
adiillendirilecekler, siirekli Allah’in lutuf ve thsamna ndil olacaklar” dir.”)

Demek ki miimini Allah’in lutuf've ihsanina eristiren ve erdeme kavustu-
ran sey, “iman sahibi olmasi ve salih amel (iyi is) yapmas: (giizel ahldkl olmasi)” dir.
Dolayisiyla iman ve ahlak, sosyal hayatta insani toplum huzurunun ve genel
anlamda giivenin canl bir unsuru kilmaktadir. Zira imanh ve ahlakh kisi, iyi
isi kot ise degistirmez, iyi diisiinceyi kotti diisiinceye kurban etmez, iyi s6zi
kot soziin her zaman 6ntinde tutar. Clinkii imanla kotiiliik, imanla faydasiz
ve zararli is asla Ahenkli bir paylagim icinde olamaz. Iyi is-giizel ahlik iman1
kuvvetlendirirken, kotd is-cirkin huy, imani zayiflatir ve toplum hayatina
iyilik olarak yansimasinin 6éntine geger. Dolayisiyla imani yansitan iyi is ve
glizel ahlak, emniyet ve huzur iiretir; fesadi, fitneyi yok eder. Peygamber
Efendimizin “Iman edenler kurtuldu” diye baslayan Mii’miniin Siiresi'nin ilk on
ayetinin geregini yapanlarin cennete gireceklerini miijdelemesi, bu agidan
onemlidir."” Hak Teala Hazretleri bu dyetlerde bizleri, insanin toplum icin-
deki varolus sebebi ve sorumluluklari istikametinde diisindirmektedir. Bu
ayetlerden anlasildigina goére: “Iman, en basta kurtulus sebebidir; iman sahipleri
namazlarmifibadetlerini derinlikli olarak (husu iizere) kilarlar. Imanh kisiler bos,
yararsiz, batil olan séz ve davramslardan uzak dururlar; Allah’in lutfuyla edindikleri
riziklar, sahip olduklart maddi imkanlan muhtaglarla, yoksullarla paylaswlar; Iffet
sahibidirler, emaneti korurlar, verdikleri sozde dururlar, diiriist olurlar, namazlarim/
ibadetlerini siirekli ve titizlikle yerine getirirler. Iste bunlar yapan iman sahipleri,
Firdevs cennetinde ebedi huzur ve mutluluga kavusmakla miijdelenmisler”dir. ™

S6z konusu ayetlerde toplumda giiven ve huzuru saglayacak ahlak giizel-
likleri, iman ve ibadetin toplumsal hayata bir yansimasi olarak goriiniiyor.
Dolayisiyla toplumu huzursuz eden ve giivensiz kilan yanlighklar, iman ve
ibadetin semsiyesi disinda olusan olumsuzluklardir. Bu sebeple toplumda
glivensizlik iireten yanlishiklarin diizeltilmesi icin caba gdstermek, Islami-
yet’in bizden istedigi sosyal bir duyarhliktir. Peygamber Efendimiz bunu
bize bir gemi 6rnegiyle cok giizel anlatmaktadir:

Gemi yolcular alt ve st katlara yerlestiler. Geminin alt katinda seyahat
edenler, “su ihtiyacumizi saglamak icin ikide bir yukari ¢ikiyor, iisttekileri rahatsiz
ediyoruz. Geminin tabarmnda bir delik a¢ip suyu oradan alalim” diye konustular. Bu
durumda bunu fark eden st kattakiler onlara engel olmazsa, hepsi birden

[9]  Nisa, 4/122, 173; Ibrahim, 14/ 23; Kehf, 18/30, 107-108; Hac, 22/14-50; Lokman, 31/8-9;
Fatir, 35/7.

[10] Miisned, I, 34
[11] Ma’'mindn, 23/1-11.
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bogulup gider. Eger onlara gemiyi delmenin yanlis oldugunu anlatirlarsa,
hem kendilerini hem de 6tekilerini bogulmaktan kurtarirlar.

Dogdugumuz andan itibaren su diinyada uzun bir yola ¢ikiyoruz... Bu yolcu-
luk son nefesimizi verecegimiz giine kadar siirecek... Hepimiz yoldayiz, ayni
yolu paylasiyoruz, yol emniyetinin saglanmasinda ortak sorumluluklarimiz
vardir, her birimiz sorumluluklarimizin geregini yaparsak, birlikte huzur ve
basariya erisebilecegiz. -Hadis-i serifte isaret olundugu tizere- kolaylik olsun
diye cikar ve menfaat icin geminin zeminini delemeyiz, yol glivenliginin
kaybolmasina izin veremeyiz, seyirci de kalamayiz; buna seyirci kalirsak,
gemi su alir, yol giivenligi kaybolur ve bundan herkes zarar gorur.

Ahzab Siiresi'nde de “Allah’a saygida kusur etmeme, O'na karst gelmekten stirekli
sakinma ve dini konularda devamh duyarli davranma” anlamlarina gelen takvd
ile dogru sz, Islami erdemlerin iki diregi olarak inananlarin éniine konu-
luyor. S6z konusu ayette Cendb-1 Hak, hayatlarini ahlaki erdemlerle ic ice
yasayanlar icin muazzam bir vaadde bulunmaktadir: “Hak Tedla tarafindan
Islerin diizeltilmesi, giinahlarm bagislanmasi yani basari ve diinya-dhiret saddeti.” 1)

Anlhyoruz ki Cenab-1 Hak, bir yandan mii’minler olarak bizim 0zii s6zii bir
diiriist ve ahldkl insanlar olmamizi isterken, diger yandan da dogrularla beraber
olmamizi dilemektedir. Takvd ile sidk kokiinden gelen “Sddikin” 1n bir araya
getirilmesi ise, biz Miisliimanlara verilen énemli bir mesajdir. Mesajin 6zii
de dogrularla birlikte olabildigimiz takdirde gercek takvaya erisebilecegimize isaret-
tir. Dogrular kimdir? Peygamberlerdir, Peygamber Efendimizdir, ashab-1
kirdmdir yani muhdcirler ve ensar ile en giizel bicimde bunlarin ardindan
gidenlerdir, siddiklerdir, sehidlerdir, salihlerdir. Salih amel ile imanlarini
gliclendiren ve toplumda 1slah vazifesini en iyi bicimde yaparak huzur ve
gliveni tesis edenlerin énderleri, bunlardir. Biz de bunlar takip etmeliyiz.

iman - Emanet - Hiyanet-Ahlaki Erozyon

Imanla ayn1 kokten tiiredigi icin konumuz acisindan “Iman ve Emdnet” bag-
lantisini da 6nemsemek gerekmektedir. Emanet sozliikte, “korku ve kaygimin
gitmesi, insann korunma ve giivenlik konusunda goniil rahathg icinde olmasy” dir.
Genel anlamda emanet, hem giivenlik hali hem de korunmasi gereken sey
icin kullanilir. Ahzdb Siiresi’'nde “yerkiirenin ve daglarin emdneti yiiklenmekten

< .39

kagimdig ve onu insamn yiiklendigi” belirtiliyor.* Buradaki temsili anlatima

[12] Bk. Buhari, Sirket, 6; Sehddat, 30; Tirmizi, Fiten, 12. Bun konuda baska ornekler icin bk.
Kandemir, M. Yasar, Peygamberimin Sevdigi Miisliiman, Zafer Yayinlari, Istanbul 2009, s.
406-412.

[13] Ahzab, 33/70-71.
[14] Ahzab, 33/72.
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gOre emanet, kiitlesi itibariyle insandan daha biiyiik ve giiclii goriinen daglarin
taslarin dahi yiiklenmekten cekinecegi kadar agir ve énemli olup, bunu ancak insan
yiiklenmistir. Clinkd o, esref-i mahlilkattir ve ahsen-i takvim lizere yaratilmistir,
yaratilmislarin en sereflisidir ve en giizel yaratilmishk sirrinin sahibidir.
Bu emaneti tistlenmek de ona yarasirdi ve 0yle de olmustur. Ancak o, cogu
zaman bu emanetin geregini yerine getirmekte tembel davranmakta, duyar-
s1z kalabilmektedir. Halbuki insan, bu konuda bilgisiz, suursuz ve duyarsiz
kalmamals, yiiklendigi emanetin farkinda olmalidir.™

Bir de emanetin zitt1 olan hiydnet vardir. Hiyanet, “emdneti gzetmemek, sa-
hibinin bilgisi disinda hak yemek, hukuku ¢ignemek, vazife ve sorumluluklarin geregini
yerine getirmemek, giizel ahldktan sapmak” demektir. Allah’a kars: sorumluluk-
larinin geregini yapmayanlar, vazifelerini ihmal edenler, Allah’in emanetini
gozetmemis olurlar. Allah Res@li'niin din konusundaki uygulamalar ve
ornekligi de onun bize emanetidir. Onun tutunmamizi emrettigi “Kitdp,
Stinnet, Ehlibeyt ve yetim hakkini gozetmek” gibi hususi emanetleri de vardir.
Ama genel olarak Asr Saddet’te Islam’1in biitiinligii icinde dinin algilanus,
Oztimsenis ve uygulanisi, Miislimanlarin Gizerinde Restilullah’in ve ashabin
emaneti sayilir. Sevgili Peygamberimiz “Kisinin kalbinde iman ve kiifr bir arada
bulunmadig gibi giivenilirlikle hainlik de bir arada bulunmaz”® buyurmustur. Bize
diisen, Islam’1, Kur’an’i ve Stinnet’i onlar gibi dogru anlamak ve giizel ahlak
ile uygun 6rnekligi giiniimiize tasimaktir. Dolayisiyla Enfdl Siiresi’nde belir-
tildigi tizere “Mii'minler olarak, Allah’a ve Restilii'ne kars saddkatle bagh kalmal,
hdinlik yapmamali, emdnetimize verilmis seylere de bilerek hiydnet etmemeli” yiz.”""

Islam’da toplumun giiven, huzur ve mutlulugunu ayakta tutan degerlerin
tamami emanet olup bunlan dikkatli bir sekilde korumak gerekir. Buna
gore fertler ve topluluklar, dinin ve milletin zararina i§ yapamazlar, yapma-
malidirlar. Komsularin, is ortaklarinin, ayni ¢arsiy1 paylasan esnafin, ayni
havay1 teneffiis eden koyltiniin, sehirlinin, ayn: mahalleyi paylasanlarin
(mahallelinin), aym1 iilkeyi paylasan millet fertlerinin huzur ve giivenin
kaynag olan tlfet ve sevgiye dayali iliskiyi-gtizel ahlaki terk ederek giiven-
sizlik ve huzursuzluk tireten hustimet iliskilerine firsat vermesi de emanete
aykiridir."™® Peygamber Efendimiz biitiin bu sdylenilenleri su veciz ifadesinde
ozetlemistir: “Imanh kisi emdneti korur. Iman, emadneti gézetmeyi gerektirir; emdneti

[15]  Kur’an Yolu Tiirkge Medl ve Tefsir, IV, 405-406.
[16] Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 349.
[17] Enfal, 8/ 27.

[18] Tlgili dyetin dikkat ¢ekici bir tefsiri icin bk. Kur'an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, (hzr. Karaman,
Hayreddin v.dgr.), Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2. baski, Ankara 2006., II, 681-682.
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gozetmemek, korumamak ise miinafiklik belirtisi” dir.’ Her bir m’minin cani
mali, 6nce kendine sonra baskalarina emanettir; dolayisiyla iman sahibi
kisi, kendi canini malim1 korudugu gibi baskalarinin canini ve malm da
korumakla yiikiimlidir.

Bu noktada Hz. Omer’in su degerlendirmesi ¢ok énemlidir:

- Bir kimsenin kildig1 namaza, tuttugu oruca degil, konustugunda dogru soyliiyor
mu, kendisine bir sey emdnet edildiginde emaneti koruyor mu, diinya islerine dalp
gittiginde heldl-haram gozetiyor mu, ona bakimz! 20

Iman - Kardeslik ~Ahlaka Tutunmak

Giizel ahlakin ictimai hayata en canli yansimalarindan biri olan kardeslik,
mi’'mine verilmis en buytik ilahi nimetler arasinda olup bunun kadrini
kiymetini bilmek gerekir. Peygamberimizin hayati, kardeslik nimetinin
kadrini kiymetini, inananlara 6gretmekle gecmistir.

Al-i Imran Siiresi'nde Cendb-1 Hakk’a saygil olmamiz, Miiskimanlik suuruyla
yasamanmiz ve bunu son nefesimize kadar stirdiirmemiz; Allah’in ipine (Kur’dn-1
Kerim’e) symsiki sarilmamiz, béliiniip parcalanmamamiz isteniliyor. Kardesligin
Hak Tedld'mn kullarina lutfettigi en biiyiik nimetlerinden biri oldugu belirtildikten
sonra Isldm’dan onceki Cahiliye devrinde birbirine diisman olanlarin Isldimi dénemde
kardeslik nimetiyle barisa eristikleri hatirlatiliyor, nihayet kavga ve husiimet hali,
bir ates cukuruna diismek iizere olanlarin kapildigr dehset ve korku ile kiyaslaniyor. 2

Bu ayetin inis sebebi olarak nakledilen olay, giiniimiiz Islam diinyasinda
halen mevcut olan ihtilaf, hustimet ve ayrismalarin belirli mihraklarca
kortiklenmesine de 151k tutacak mahiyettedir. Bilindigi gibi Medine’de Evs
ve Hazrec denilen iki Arap kabilesi vardi. Aralarinda Hz. Peygamber’in (s.a.s)
hicretinden 6nce yaklasik yiiz yili asan bir zamandan beri anlamsiz bir sa-
vas suirtip gidiyor, sehirde bulunan ti¢ Yahudi kabilesi de bu kavgay: tahrik
ediyorlardi. Ama Cendb-1 Hakk’in lutfuyla Peygamber Efendimizin yilmak
bilmez teblig calismasi neticesinde Evs ve Hazrec kabileleri Islam’a girmisler
ve bunun sonucunda aralarinda kardeslik, birlik-beraberlik ve samimi bir
dayanisma meydana gelmis, diismanlarina karsi adeta tek yumruk olmus-
lardu. Iste ortaya ¢ikan bu giizel birlik-beraberlik tablosundan rahatsiz olan
Yahudi ileri gelenleri bir Yahudi gencini kurgulamak suretiyle Evs ve Hazrec'li
genclerin arasina gonderdiler. Amaclari, soz konusu iki kabile arasinda eski

[19] Buhari, Iman, 24; Miislim, Iman, 25, 106-109.

[20] 1bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, XXX, 131-132; Emanete dair ayrintili bilgi ve olayin
yorumlu bir aktarimui i¢in bk. Kandemir, M. Yasar, Peygamberimin Sevdigi Miisliiman, s.
325-331.

[21] Al Imran, 3/102-103.
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savas giinlerinde olup bitenleri hatirlatan atesli siirlerle iki tarafin intikam
ve diismanlik duygularini yeniden ortaya ¢ikartmakti. Nitekim Yahudi genci
Evs ve Hazrec’li Misliimanlarin yanina giderek kendisinden istenilen gorevi
yerine getirdi; okudugu siirlerle her iki kabileye mensup olanlar birbirlerine
bileylenip -eski giinlerdeki gibi- kili¢larimi ¢ektiler. Neredeyse bir i¢ kavga
baslamak tizereydi. Peygamber Efendimiz durumdan haber alir almaz der-
hal olay yerine giderek Evs ve Hazrec’li Musliimanlara nasihat etti; onlara,
Islam’la sereflenmis olduklarini, Allah Teald’nin kendilerini Cdhiliyeden,
kufirden uzaklastirip kalplerini kardeslik nimetiyle birlestirdigini hatirlatti
ve kendisi aralarinda iken, tstelik Allah’in bunca ihsanlarina ragmen nasil
olup da Cdhiliye ddetinin bir parcasi olan kavgaya giristiklerini sordu. Islam
kardegsligiyle toplumun ayrilmaz bir parcasi olduklarini vurgulayarak Yahudi
ileri gelenlerinden Semmas gibilerinin tekrar tutusturmak istedigi Cahiliye
atesini harlatmaya firsat vermeden sondiirdii.?

Asr-1Saddet’te Misliimanlar arasindaki mevcut huzur ve gliveni cekemeye-
rek onlarin aralarinda hustimet ve kavga dogurmak icin caba gosterenlerden
biri de bas miinafik olarak tarihe ge¢mis olan Abdullah b. Ubey b. Seliil’diir.
Bu sefer aralarinda kavga cikartilmak istenen taraflardan biri ensar digeri
muhdcirlerdir. Beni Mustalik (Miireysi’) Gazvesi’'nde ensar ve muhdcir askerle-
rin su tasityan temsilcileri arasinda kuyudan su ¢ikarma hususunda ciddi
bir tartisma yasanmisti. Bunu duyan bas miinafik, derhal durumdan vazife
cikararak ensari tahrik icin, “evlerinizde sofralarimza konuk ettiginiz muhdcirleri
gortiniiz! Size bir kova suyu dahi layik gérmiiyorlar...” diyor, devaminda da “Me-
dine’ye dondiikten sonra iistiin olamn (Medine'nin yerlisi olan ensdrin) zayiyf olam
(muhdcirleri) oradan muhakkak ¢ikaracagr” *¥ iddiasini ortaya atiyor, boylece
tahrik tstiine tahrik yapiyor, diigsmanlik fitilini ateslemeye ¢alistyordu. Ensar
ve muhdcir askerlerini temsilen su temini gorevini Gistlenmis olanlar bu s6z-
ler karsisinda duygusal olarak tahrik olmaktan kendilerini kurtaramadilar
ve “ey muhdcirler, ey ensdr!” gibi nidalarla cevredekileri yardima cagirdilar.
Tartisma birden boyut kazandi, kiliclar ¢ekildi, neredeyse insanlar birbirine
girmek tizereydiler. Durumu 6grenen Peygamber Efendimiz, hadise mahal-
line hizla ulasarak ensar ve muhacirleri Cdhiliye giinlerini andiran koti bir
duruma diismekten kurtardi ve onlari baristirip sakinlestirdi.?* Ciinkd asil

[22] Tbn Hisam, es-Sire, I, 205-206; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 1152-1154;
Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir, IV, 641-642.

[23] Miinafikan, 63/8.

[24] Tbn Hisam, es-Sire, 303-303; Vakidi, Kitdbii'l-Megdzi, (tahkik: Marsden Jones), 3. baski, Beyrut
1404/1984, 11, 415-420; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul
ts., VII, 5003-5008.
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tistiinliik, Allah’in, Peygamberinin ve mii'minlerindi. Allah’in distiin tuttugunu kimse
asagilara atamaz, kimse Medine’den ¢ikartamazdi.!

“Miisliimana sévmek fasiklik, onunla vurusmak ise kiifiirdiir”?¢l buyuran Hz.
Peygamber (as.), Miisliimanlarin aralarinda meydana gelen tartismalari
biiyimeden onler, uzakta bile olsa gerekirse olay yerine binitle hizla ula-
sir ve taraflar1 baristirmadan ayrilmazdi. Bir defasinda Kubalilar arasinda
meydana gelen kavgay:r 6nlemek ve taraflar1 baristirmak icin bir ata binip
gitmis ve saatlerce ugrasarak aralarini islah etmeyi basarmistir. Hatta 1slah
cabasi stirerken ikindi namazinin vakti girdigi halde Hz. Peygamber olay
yerinde taraflar arasinda barisi saglayip, siik{ineti temin etmeden oradan
ayrilmamistir.”

Peygamber Efendimiz, Miisliimanlar arasindaki anlagmazliklarin kavgaya
doniismesini 6nleme konusunda o derece hassasti ki boyle olumsuz bir
gelisme iki kisi arasinda daha kiictik ¢apta olsa bile bunlar1 da 6nemserdi.
Mesela bir tartisma sirasinda Ebu Zerr-i Gifari’nin (r.a.) Hz. Bilald Habesi’ye
“Kara kadwun oglu” diye hitap ederek annesinin renginden dolay1 kinamaya
kalkismasini duyar duymaz “Ey Ebil Zer! Sen onu annesinden dolayr ayipliyorsun
oyle mi? Demek ki sen, icinde hald Cahiliye ahldk: kalmus bir kisi imissin!” diye onu
sert bir sekilde uyarmasi, buna érnektir. Bunun tizerine yaptigina derinden
pismanlik duyan Hz. EbQ Zerr-i Gifari, Hz. Bilal-i Habesi’den samimiyetle
Ozir dilemistir. 28

Unutulmamalhdir ki Medine’deki Evs ve Hazrec kabileleri Allah’in lutfettigi
uhuvvet/kardeslik nimetiyle kin ve hustimet duygularini yenerek iman ve
Islam kardesligi semsiyesinin gélgesinde bir araya gelmisler; giizel ahlak
Olcileriyle kucaklasan, paylasan, yardimlasan, tiretken ve dinamik bir toplum
olmuglardir. Bizler de ayn1 nimet-i ilahi ile kardesiz ve sunun farkindayiz ki,
Cenab-1 Hak tarafindan Mi’'minler topluluguna verilmis en biiyiik lutuflarin
basinda Islam ahlakinin ictimai tezahiirleri olan kardesligimiz, birlik-bera-
berligimiz gelmektedir. Dolayisiyla kardesligimize asla halel getirmemeli,
onu korumak ve gelistirmek i¢in i¢tenlikle caba gostermeliyiz.

Resfili Ekrem (s.a.s), Islim toplumunda giizel ahlaka, barisa, kardeslige
aykir1 olarak ortaya ¢ikan olumsuzluklari bilyiimeden 6nlemek icin nicin
bu kadar hassasiyet gosteriyordu? Cilinki Hak Teald Kur’an’da “Gergek

[25] Munafikan, 63/8. Bu olay tizerine miinafiklardan insan analizleri i¢in bk. Miinafikdn,
63/1-7.

[26] Buhari, iman, 36.
[27]  Sahih-i Buhdri Muhtasar Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, VIII, 114-115.
[28]  Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1, 42-43.
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mii’minlerseniz Allah’tan korkun, aramzi islah edin, Allah ve Resiilii'ne itaat edin”?!
“Mii'minler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin”?® bu-
yurmaktadir. Iste Restilullah (as.) bu ilahi emirlerin geregini hassasiyetle
yerine getirmis, insanlar arasinda giizel ahlaka mugayir olarak ¢ikabile-
cek gerilimleri, kavgaya dontismeden 6nlemistir. Kur’an’in hedefi, baris
toplumudur; kavga eden, hustiimet duygulariyla ayrisan, boliintip parca-
lanan bir toplum degil! Hak Teala’nin Kur’an-1 Hakim’de belirttigine gére
Misliimanlar Allah ve Resiilii'ne itaat etmeli, birbirleriyle ¢ekismemelidirler; yoksa
korkuya kapip giiclerini kaybederler.?! Islam kardesliginin kadrini kiymetini
bilmeyenler, sosyal hayatta icinden cikilmasi zor acilarla imtihan edilirler.
Zira boyleleri, Cdhiliye devrinde olup bitenleri andiran kotii bir ise sebebi-
yet vermis olurlar. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s) de din kardesligi nimetini
unutarak, énemsemeyerek Islim toplumundan kopmaya ve ahldki yozlasmaya
sebep olacak olaylara destek vermenin ve seyirci kalmamin Cdhiliye ddeti oldugunut>?
ifade etmektedir.

O halde Hablullah’a (Kur’an’a) topluca tutunarak tevhid tizere (imanda)
ictima etmek (birlesmek) ve tefrikadan, sen-ben davasina diismekten sakin-
mak gerekir. Once tevhid-i kulib (kalplerin birlesmesi) sonra da tevhid-i ef’al
(fiillerin birlesmesi), Islim’in en biiyiik esaslarindandir. “Ben kendi kendime
dinimi, dini hayatimi koruyabilirim” diye distinenlerin, hiisn-i hatimeye (hayirh
sona) erisebilmeleri pek kolay olmaz. Zira bu hayatin i¢inde fertler, bazi
hos olmayan gelisme ve sikintilarla karsi karsiya geldiklerinde tstesinden
gelmekte tek basina zorlanabilirler. Zira “yedulldhi maa’l-cemda” denilmistir.
Yani “Allah’in kudret eli, bir araya gelenlerin-birlik olanlarin tizerine”dir. Buna gore
birlikleri bozulup dagilanlar, perisan olurlar.®!

Nitekim Restlullah (as.) “Cemaatten (Miisliiman toplumundan) ayrilmayimz.
Sunu biliniz ki, stiriiden ayrilam kurt kapar”4 “Allah’in yardum cemaatle (top-
lulukla) beraberdir. Cemaatte (birlik beraberlikte) rahmet, ayrilikta azap vardir”®!
buyurmaktadir.

[29] Enfal, 6/1.

[30] Huctrat, 49/10.

[31] Enfal, 8/46.

[32] Miislim, Imdre, 53,54; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 306, 488.

[33] Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili,IT, 1153.

[34] Eba Davud, Saldt, 46.

[35] Tirmizi, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 139, 202, 278, 375;V, 180, 244.
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Sonuc

Mt’minler birbirinin dostlaridir,*® birbirlerine merhametle davranmal-
dirlar.®” Birlik olmak, Allah’in emridir.®® Kalplerimizi birlestiren Allah’tir,
diinyada hig bir giic O’'nun lutuf ve ihsani olan muhabbeti goniillerimize
yerlestiremez.* Mii’'minlerden bazilarinin arasi a¢ilir da darginlik dogarsa,
baristirmak icin gayret gostermek gerekir.?

Birlik-beraberlik ruhuyla toplumun bir parcast olanlar, huzur ve giiven
icin bir Gimit olduklar gibi, birlik-beraberlik ruhuyla trettikleri gizel isler
sebebiyle de cennetin merkezinde yer alacaklardir.*! Seytan, Miisliimanlari
kendisine taptirmaktan iimidini kesmis, ama birbirine diisirmekten timidini
kesmemistir, dolayistyla Miisliimanlarin arasini stirekli agmaya calisacaktir.*?
Bu sebeple iman nimetinden sonra inkdra dénmeyi, kardeslik ve dayanisma
nimetinden sonra ayrili§a diismeyi, atese atilmak gibi korkunc ve tehlike-
li gérmeliyiz.*®! En degerli varligimiz dinimizdir; onu ancak emniyet ve
huzur ortaminda yasayabiliriz. Darginliklar, ayrismalar, boliinmeler, asiri
ihtilaflar ve sert uyusmazliklar, en basta dinimize zarar verir; dolayisiyla
ylice dinimize gore darginlar1 baristirmak, nafile oructan, namazdan ve
sadakadan daha sevapl bir davranistir.* Hz. Peygamber (as.) barisseverdi,
darginlar1 hemen baristirirdi, ashdbinin dargin durmalarina riza géstermez-
di, darginlasanlardan baris icin ilk adimui atanin, ilk selami verenin biyiik
sevap kazanacagini soylerdi. ! Clinkii dahilde saglanan birlik, beraberlik,
kardeslik ve dostluk, nimet-i uzmddir, Allah’in bizden gerceklestirmemizi
istedigi en biytik ahldki degerdir.

Resilullah (as.) islam toplumunun birlik beraberligini bir binay1 saglam
bicimde ayakta tutan tuglalara,”® saglikta-hastalikta, her hususta birbirin-
den haberdar olan viicudun organlarina benzetirdi.”! Islim toplumunda
birlik-beraberligi ayakta tutabilmek i¢in mii’minler olarak ya hayir sdylemeli

[36] Tevbe, 9/71.

[37] Maide, 5/54.

[38] Al imran, 3/103

[39] Enfal, 8/63.

[40] Enfal, 8/1; Hucdrat, 49/10.

[41] Tirmizi, Fiten, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 139.
[42] Mslim, Miinafikin, 65; Tirmizi, Birr, 35

[43] Buhari, Iman, 24; Miislim, Iman, 67.

[44] Eba Davud, Edeb, 50; Tirmizi, Kiyamet, 56.

[45] Buhari, Edeb, 62; Miislim, Birr, 23,25,26; Ayrica bk. Buhari, Ezan, 48; Sulh, 1; Mislim, Saldt,
102.

[46] Buhari, Saldt, 88; Edeb, 36; Miislim, Birr, 65.
[47) Buhari, Edeb, 27; Miislim, Bitr, 66.
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ya da susmaliyiz,¥ dilimizi giybet, iftira, dedikodu, cekistirme gibi kotii s6z
ve tutumlardan uzak tutmaliy1z; unutulmamalidir ki bazen biiyiik kavgalar,
ilk bakista 6nemsiz gibi goriinen dedikodulardan ¢ikar; kulak, goz, kalp
bunlarin hepsi yaptiklarindan sorumludur.®’ Zanna kapilmamaliyiz, kesin
bilgi ortada yokken tahmine dayali silizanla-6n yargi ile hiikiim vermekten
kaginmaliy1z. Kulak kabartip onun bunun gizli sirlarini arastirmamaliyiz,
baskalarimi kiskanmamaliy1z (haset etmemeliyiz), 6fkelerimize yenilme-
meliyiz, birbirimize sirt dénmemeliyiz, Allah’in kullar olarak kardeslik
bilincini kaybetmemeli, birbirimizin dedikodusunu yapmamaliy1z!®® Unut-
mamaliy1z ki iman etmedikge cennete giremeyiz, birbirimizi sevimedikge de kamil
imana eremeyiz, karsilikli olarak seldmi-seldmlasmayr yaymalyiz ki, aramizdaki sevgi
baglari kuvvetlensin !>

Sonug bolimiinde sdylenilenleri su hadis-i serif, biitiintiyle 6zetlemektedir.
Resfil- Ekrem (as.) buyuruyor ki: “Insanlara kétii sizle hitap etmek, lanet etmek,
soviip saymak, kusurlarim basina kakmak, stiizanda bulunmak, ayip-eksik arastirmak,
tahkir etmek, hor gérmek hos karsilanmaz-yakisik almaz.” 152

Misliman, eliyle ve diliyle hic kimseye zarar vermez, veremez, imani ve
ahlaki buna engel olur. Ciinkii imanla ahlak ve giiven arasinda giicli bir
iliski vardir. Islam dini inancl, ahlakli, bilgili, becerikli, kisilikli, caliskan,
yardimsever, nazik, zarif, yararli hizmetleri paylasan, zararl gelismeleri
onleyen, dili de gonlii de tertemiz, diizenli, sefkatli, insafli, adaletli, hakbilir,
karistirict degil gelistirici, ifsat edici degil 1slah edici; huzurun, giivenligin
teminati olan bir insan modelini éngérmektedir. Bunun gibi islam dini, zt-
lagma ve catisma yerine sevgi ve adalet ilkelerine dayali, tilfet ve uzlagsmay1
One cikaran iyi iliskiyi tavsiye eder; fitneyi, hasedi, fesadi, kovu giybeti, kin
ve intikami engeller. Islam, etnik ve ideolojik ayrimcilif1 yasaklar, insanlarin
farkli milletlerden olusunu ayrisma ve boliinme sebebi olarak gérmez, aksine
tanigma ve biitiinlesme ile giiveni saglama araci olarak gorur.

Her zaman her yerde dikkat edilmesi gereken sey, Hak Tedlad Hazret-
leri’nin Kur’dn-1 Kerim’de, Restilullah’in (s.a.s) ve ¢evresinde yer alan
ashabin 6rnekliginde sekillenen giizel ahlakin diisiince olarak benimsenip
O6ziimsenmesi ve giinlimiiz sartlarinda en iyi bir sekilde temsil edilmesi
ve yasatilmasidir.

[48] Miislim, fman, 19.

[49] Hucdrat, 49/11, 12; Ista, 7/36; Hiimeze, 104/1-2.
[50] Miislim, Birr, 28,32.

[51] Mislim, fman, 22.

[52] Buhari, Mezdlim, 3.
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Hz. Peygamber’in (sas)
Ahlak Egitimi Anlayisina Dair
Bir Degerlendirme

MUHAMMED EMiIN YILDIRIM *

OZET

Insanliga rahmet olarak génderilen son ilihi dinin
tebligcisi ve uygulayicis1 Hz. Peygamber’in (sas)
sahsiyetinin ve hayatinin anahtar kavramlarindan
biri de hig stiphesiz “gtizel 6rnek” ile “giizel ahlak”
tir. “Ben giizel ahldki tamamlamak icin gonderildim.” hadisi
de bu hususun en veciz ifadesidir. Hz. Peygamber
(sas), temeli tevhidi ilkeler tizerinde ytikselen, belli
basamak ve asamalari iceren son derece kapsamli bir
ahlak egitim sistemi ile bu “giizel ahlaki tamamlama”
gorev ve sorumlulugunu hakkiyla yerine getirmistir.
S6z konusu ahlak egitiminin miifredati, kazanimlar:
ve siireglerinin detaylarini da ashab-1 kiramin

ornek yasamlarindan tespit etmemiz mimkindur.
Bu baglamda sahabenin 6nde gelen isimlerinden
Ca‘fer b. Ebti Talib’in (61. 8/629) Habesistan’da
donemin Aksum krali Necdsi Ashame b. Ebcer (61.
9/630) huzurunda yaptig1 ve kaynaklarimizda
detaylica aktarilan meshur hitabi/konusmasi

bizlere bu konuda 6énemli veriler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, Ahlak, Siyer,
Sahabe, Ca’fer b. Ebti Talib.

* Aragtirmaci-Yazar, Siyer Vakfi, m.eminsiyervakfi@hotmail.org.,
Orcid No: 0000-0001-7050-1984

AN ASSESSMENT OF THE
HOLY PROPHET’S (PBUH)
UNDERSTANDING OF
MORAL EDUCATION

ABSTRACT

One of the key concepts

of the personality and life
of the Prophet (pbuh), the
messenger and practitioner
of the last divine religion
sent as a mercy to humanity,
is undoubtedly “beautiful
example” and “beautiful
morality”. Hadith “T was
sent to complete good
morals” is the most
succinct expression of this
issue. The Prophet (pbuh)
has fulfilled his duty and
responsibility to complete
this “beautiful morality”
with a very comprehensive
moral education system that
includes certain steps and
stages, the basis of which
rises on the principles of
tawhid. It is also possible to
determine the details of the
curriculum, achievements
and processes of the moral
education in question from
the exemplary lives of
Prophet’s companions. . In
this context, Ja’far b. Abu
Talib’s (d. 8/629) famous
speech, which is detailed in
our sources, in Abyssinia,

in front of the the king of
Aksum at the time, Najashi
Ashamah b. Ebcer (d. 9/630),
provides us with important
data on this subject.

Keywords: Education, Ethics,
Sirah, Companions, Ja'far b.
Abu Talib.
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Giris

tslimanlar olarak en biiyiik problemlerimizden
Im birinin de kullandigimiz kavramlarin ihtiva et-
mesi gereken anlamlari tam olarak tespit edeme-
mek ve eksik ya da hatali olarak kullanmamizdir.
Bugtin dillerden diismeyen bir¢ok kavram bundan
nasibini almaktadir. Mesela, cihad, sehitlik, millet, zikir,
tesbih, dua, ilim ve daha nice kavram asil ihtiva etmesi
gereken anlamlarin 6tesinde ¢ok farkli anlamlarla

kullanilmaktadir.

Konumuz olan ahldk kavramina gelince Rasid Ha-
lifeler devrinin ardindan yavas yavas bu kavram
once anlam daralmasina, sonra anlam kirilmasi-
na/kaymasina, en sonunda da anlam degismesine
ugramis ve boylece ahlakin etkileri hayatlardan
cekilmeye baslamistir.

Ahlakin anlam daralmasina ugramasi, onun sadece
“iffet"e indirgenmesi ile baslamistir. Iffetin anlam
daralmasina ugramasi, bu kavramin sadece kadinlar
ile alakal bir konu gibi algilanmasina sebep olmus-
tu. Kadinin iffeti mevzubahis olunca bunun sadece
basortiisi ile sinirli oldugu zannedilmis, boylece
ahlak gibi etkisi hayatin biitiintinii kapsayan bir
kavram, daraldikca daralmaistir.

Ahlakin anlam kirilmasina/kaymasina ugramasi
sadece “ziihd” meselesine giren konularla sinirh
tutulmasi ile baslamistir. Yonetimlerde olusan hak-
sizliklar, zuliimler, adaletsizlikler artinca; ahlak
tekkelere, dergahlara, mabetlere cekilmis ve bu
doénemlerde yazilan ahlak kitaplar1 ¢ok az sosyal
ahlaktan bahsetmis, gilizel ahlak: sadece ferdi bir
mesele gibi anlamislardir.

Ahlakin anlam degismesine ve hayattan ¢ekilmesi-
ne gelince, artik yayilan ve her tarafi kusatan ahlak-
s1zlik, normal ve tabii bir durummus gibi anlasilmas;
herkesin yapmasi o islerin mesru ve dogru oldugu
vehmine insanlari sevk etmis, boylece ahlak sadece
tarihte olan-biten bir mesele olarak goérilmiistir.
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“Guzel Ahlak” ve Egitim ili$kisi

Hz. Peygamber (sas) bilinen bir hadisinde; “Ben muallim olarak génderildim.”™
demekte; bir bagka hadisinde ise “Ben giizel ahldki tamamlamak icin génderildim”?
demektedir. Bu iki hadis, birbirini tamamlayan ifadelerdir. Allah Restilii (sas)
bir muallim/6gretmen olarak insanli§a ¢cok sey 6gretmistir. Elbette bizzat
yasayarak gosterip ogrettigi en biiyiik hakikat ise ahlaktir ve ahlakin nasil
kemale eriseceginin yolu ve yontemidir.

Hz. Peygamber’in (sas) vahye muhatap oldugu ilk giinden itibaren inen
ayetler 151g1nda nasil bir ahlak egitimi verdigini giinimiize ulasan sahih
kaynaklardan oldukg¢a detayl bir sekilde tespit edebilmekteyiz. Bu baglamda
Ca‘fer b. Ebti Talib’in (6. 8/629) Habesistan’da donemin Aksum krali Necasi
Ashame b. Ebcer (6l. 9/630) huzurunda yaptig1 konusma tizerinden séz
konusu ahlak egitiminin stireclerine dair 6énemli verilere ulasabilmekteyiz.

Hatirlanacag: tizere niibiivvetin 5. yilinda Mekke’de iskenceler artip Miis-
limanlar ¢cok zor durumlara diistince, Hz. Peygamber (sas) sahdbeden, adil
bir yonetici oldugunu bildigi Necasi Ashame’nin yurduna hicret etmelerini
ister.’! Niibiivvetin 5. yilinda kiiciik bir grup Hz. Osman’in rehberliginde
Habesistan’a gider ama ¢ok ge¢meden duyulan bir haber tizerine geri doner-
ler.® Aradan kisa bir zaman sonra Niibtivvetin 6. yilinda, 83 erkek 18 kadin,
toplam 101 kisi Ca’fer b. Ebti Talib’in rehberliginde ikinci Habesistan hicreti
icin yola ¢ikarlar.” i1k hicrete ses cikarmayan Mekkeliler, ikinci hicrette bu
kadar kisinin Habesistan’a gitmesinden endiselenir ve onlar1 geri getirmesi
icin Amr b. As (61. 65/684-85) énciiliigiinde bir heyeti oraya gonderir. Necas,
adil bir kral oldugu icin Amr b. As’mn séylediklerine hemen itibar etmez ve
Mislimanlar: dinlemek ister. Onlar1 huzuruna davet eder ve orada uzun
uzun konusmalar olur.®’ Konusmanin bir yerinde Ca’fer b. Ebti Talib (ra)
sorulan bir soru tizerine soyle der:

Ey kral! Biz Cahiliye halk: olarak putlara tapardik; 61t eti yerdik (birbiri-
mizin aleyhinde konusurduk); fuhus yapardik. Akrabalik baglarini koparir,
komgulara kotiiliikk ederdik. Icimizden giiclii olan zayifi ezerdi. Allah bize
elcisini gonderinceye kadar durumumuz bdyleydi. Biz o Res@il'tin soyunu,

[1]  Ibn MAce, “Stinnet”,17; Darimi, “Mukaddime”, 32.
[2]  Beyhaki, Siinen el-Kiibra, “Sehadat”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/513.
[3] Ibn Hisam, Sire, 1/187, Ibn Sa’d, Tabakat, 1/191, Levent Oztiirk, 1Tk Hicret Habesistan, 59.

[4]  IbnSa’d, Tabakat, 1/192-194; Halebi, InsaniiT-Uyin fi Sireti’T-Emin el-Me’mun, 1/461-462, Levent
Oztiirk, Ik Hicret Habegistan, s.73-83, Ibn Hisam, Sire, 1/187.

[5]  IbnSa’d, Tabakdt, 1/195-198; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 12/94; Halebi, Insanii’-Uyiin, 1/477- 480.

[6] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/263-266, Ibn Hisam, Sire, 1/194-197; Halebi, Insaniil-Uyiin,
1/477- 487.
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dirdstligiing, giivenilirligini ve iffetini biliyoruz. O bizi Allah’a, O’nun
birligini tanimaya ve O’na ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Allah’in di-
sinda taptigimiz taslari, putlari birakmaya davet etti. Dogru sozlii olmamizi,
emaneti sahibine vermemizi, akrabalik baglarin1 yasatmamizi, komsuya
iyilik etmemizi, insanlarin mahremiyetlerine ve canlarina saldirmaktan
kacinmamizi emretti. Bize hayasizligl, yalan yere sahitlik etmeyi, yetim mali
yemeyi, masum kadinlara iftira atmay1 yasakladi. Bize yalniz Allah’a ibadet
edip O’na ortak kosmamay1 emretti. Biz de onu tasdik ettik. Ona inandik,
Allah’tan getirdigi konularda ona tabi olduk. Artik yalniz Allah’a ibadet
ediyor, hicbir seyi O'na ortak kosmuyorduk. Allah’in bize yasakladig: seyleri
yasak bildik, helal kildiklarini helal bildik. Ama bu yiizden kavmimiz bize
diisman oldu. Dinimizi birakmamiz i¢in, Allah’a ibadet etmek yerine putlara
tapmamiz, vaktiyle mesru gordiigiimiiz ¢irkinlikleri yine helal saymamiz
icin bize iskence ettiler. Bize baski ve zuliim yapip zor durumda birakma-
lar1, dinimizi yagamamizi engellemeleri iizerine biz de tlkenize sigindik..."

Ca’fer b. Ebti Talib’in (ra) bu veciz konusmasindan Necasi ve orada bulu-
nanlar etkilenirler. Bunun tizerine Necasi, Miisliimanlara der ki: “Dilediginiz
kadar iilkemde kalabilirsiniz.”® Necasi'nin bu sézline karsi telaglanan Amr b.
As, Hristiyan olan Habeslilerin ¢ok hassas oldugu bir baska konuyu, Hz. Isa
ve Hz. Meryem meselesini giindeme getirir. Bu konuda Meryem Stiresi’ni
Hz. Peygamber’den (sas) 6grenen ve o bilgileri yanlarina alarak giden Miis-
limanlar, o sorulara da c¢ok gilizel cevaplar verirler.”) Netice de Necdsi'nin
glivenlerini kazanarak, onun tilkesinde giiven ve emniyet icerisinde kalirlar.

Bu tarihi olayin/hitabin satirlarindan Hz. Peygamber’in (sas) ahlaki egitim
anlayisinin temel dinamiklerine dair su ¢ikarimlar: yapmamiz mimkindar:

Hadisenin cereyan ettigi tarih niibiivvetin 6. yilidir. Yukaridaki hitabin
sahibi ise daha 6 yildir Miisliiman olmus Hz. Peygamber’in amcasinin oglu
genc bir sahabi olan Ca’fer b. Eb{i Talib’tir. Muhataplar ise Necasi ve sarayin
ileri gelenleri ile Kureys'in dahi isimlerinden biri kabul edilen Amr b. As
ve yanindakilerdir.

Boyle bir zeminde Necasi, Miisliimanlari yakindan tanimak istiyor; bunun
lizerine sorular soruyor. Miisliimanlar: temsilen Hz. Ca’fer (ra) konusuyor
ve tim konusmasini iki temel kavram tizerine bina ediyor. Bu kavramlar:
Tevhid ve Ahlak'tir.

[7]  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/263-266; Ibn Hisam, Sire, 1/194-197; Halebi, Insanii’l-Uyiin
1/477- 487.

[8]  Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/267; Ibn Hisam, Sire, 1/197, Halebi; InsaniiT-Uyin, 1/479.

[9] Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/263-266; Ibn Hisam, Sire, 1/194-197; Halebi, Insanii-Uyiin,
1/477- 487.
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Bilindigi iizere hitabin istenilen diizeyde muhatapta karsilik bulmasi her
seyden dnce muhatabin bilgi/alg: seviyesinden baslayip cagin sosyo-kultiirel
dinamiklerine varincaya kadar pek ¢ok degiskeni icinde barindirmaktadir.

Ca’fer b. Ebfi Talib’in (ra) o tarihi hitabinda tespit edebildigimiz kadariyla
ahlaki degerleri dejenere edip bireysel ve toplumsal zafiyetlere/hastaliklara
neden olan durumlara -giindemimizden hi¢ diismeyen ifade ile sdylersek
“virtis”lere- dikkat cekilmektedir. Bu virtisleri su sekilde siralayabiliriz:

1. Tevhidi kemiren sirk,

2. Dogru eylemlerin ortaya konmasina engel olan helal olmayan beslen-
me,

Nikahi zedeleyen zina,
Sila-i Rahmi koparan menfaat iliskileri,
Toplumun saadetini zayiflatan komsuluk hukukunun gézetilmemesi,

o U oa W

Adaleti ortadan kaldiran giicliintin Gistiin ve hakli oldugu anlayisinin
egemen olmasl,

N

Giiven duygusunu yok eden yalanin yayilmasi,
8. Toplumda huzuru zedeleyen emanetlerin sahibine verilmemesi,
Insan onurunu koruyan mahremiyetin yok olusu,

10. Insanin ahiretini yok eden haksiz yere cana kiymanin yayginlasmast,

11. Hayata hayat katan hayanin zedelenmesi,

12. Zulmi arttiran yalan yere sahitligin yayginlasmasi,

13. Toplumsal bir emanet olan yetim malina el uzatilmasi,

14. Kadina yonelik siddet olaylarindaki artislar,

15. Allah’in hukukunu zedeleyen helal ve haram koyma yetkisini insanlar

arasinda paylastirma,

16. Hakki hakim kilmanin éniindeki en 6nemli engel olan batila taraftar

olma ¢abasinin toplumda karsilik bulmasi.

Bu maddelerin her biri tizerinde detaylica analizler yapmak bu yazinin
sinirlarini asacagl icin genel cercevede sunlari soyleyebiliriz: Ca’fer b. Ebt
Talib’in s6z konusu konusmasi, -yukarida kisaca maddeler halinde siralama-
ya calistigimiz hususlar cercevesinde bakildiginda- Islim ahlak anlayisinin
genel hatlarini ve ashabin bunlari nasil anlayip aktardiklar: noktasinda bize
onemli veriler sunmaktadir.

Bununla birlikte burada su soru da akillara gelmektedir: Hz. Ca’fer, bu
kadar seyi nereden ve nasil 6grenmistir? Stiphesiz bu soruya verilecek ilk
cevap o gline kadar inen ayetlerlerdir, seklinde olacaktir. Tabi burada unu-
tulmamasi gereken husus da sudur: Bu ayetleri teblig ve tilim eden Hz.
Peygamber’in bu alandaki etkin ve yetkin durumunu da her zaman goz
ontinde bulundurulmalidir.
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Bu baglamda 6ncelikli olarak niibtivvetin ilk yillarinda inen ayetlerdeki

ahlaki mesajlara ve bu hususta yapilan vurgularafisaretlere dikkat etmemiz

gerekecektir.

Lk inen Ayetlerde Ahlaki Mesajlar

Malum oldugu tizere Kur’an-1 Kerim’in niizul siralamasi ile alakal tize-

rinde ittifak edilen listeler yoktur. Bu konuda yapilan bircok c¢alisma ve

liste vardir."”! Biz, Dari’l-Erkam calismamizi yaparken olusturdugumuz

ilk 6 yila ait liste tizerinden bir degerlendirme yapmak istiyoruz.' Genel

olarak baktigimizda ilk inen ayetlerde asagidaki hususlara sikca vurgu

yapildigini gérmekteyiz.

I¢ ve dis, yani maddi ve manevi temizligin éncellenmesi. (Miiddessir 74/4).
Kdtii olan her seyden yiiz cevirme (Miiddessir 74/5).

Yapulan iyiligin boyutu ne olursa olsun basa kakmama, minnet etmeme (Mud-
dessir 74/6).

Sabrr, yani direnmeyi 6grenme (Miiddessir 74/7).

Yetimleri koruyup, gozetleme (Duha 93/9).

El agip dilenene yardimci olup, onlart azarlamama (Duha 93/10).
Temizlenenin kurtulacag: (A’1a 87/14).

Diinya hayatina asir diiskiinliigiin insam nerelere siiriikleyecegi (Adiyat 100/6-11).
Nefsini kirlerden arindiramn akibetinin giizelligini, kirletenin ise mahvolacagini
(Sems 91/9-10).

Allah yolunda infak etmenin ve baskalarina karst cémert davranmamn énemi,
cimrilik yapmamak, kendi kendine yettigini iddia ederek biiyiiklenenlerin akibetinin
ne oldugu (Leyl 92/5-11, 18).

Yetime karst vurdumduymaz davramlmamas, yoksulu doyurmaya tesvik edilmesi,
mirasa karsi ssmr tammadan yaklasiimamasi, diinya malina gereginden fazla
tamah edilmemesi (Fecr 89/ 17-20).

Gosteris ve riyaya kapt aglmamas: (Maun 107/6).

Insanlar arkadan cekistirilmemesi, sahsiyetlerinin alay konusu edilmemesi; ma-
lina giivenip, sadece onunla kurtulacagimn zannedilmemesi (Hiimeze 104/ 1-3).
Kdleleri hiirriyetlerine kavusturmamin énemi (Beled 90/13).

Namazlarda daim olmamn gerekliligi, ihmal etmemeyi ve onu korumamn énemi;
yolda kalamn elinden tutmamn ehemmiyeti, iffetleri korumamin degeri, emanet-
lere sahip ¢tkmamn énemi, ahitlerinin arkasinda durmamn énemi ve sahitligi en
dogru bir bicimde yapmamn gerekliligi (Mearic 70/23-34).

(10]
(11]

Muhammed Emin Yildirim, Nebevi Egitim Modeli Darii’l-Erkam, 137-154.
Yildirim, Nebevi Egitim Modeli Darii'l-Erkdm, 144-154.
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o Tevazu ile yeryiiziinde yiiriimenin ve kendilerine satasan cahillerden yiiz ¢evir-
menin ne kadar énemli oldugu, geceleri de giindiizleri gibi ihya etmenin, harca-
malarinda dengeli olmamin, haksiz yere cana kiymamamn, yalan yere sahitlik
etmemenin, bos sozlerin konusuldugu meclislerde bulunmamamn énemi (Furkan
25/ 63,64,67,68,72).

* Bos yere yemin etmemenin 6nemi, her zaman baskalarimn kusurunu arastirma gibi
bir hale diismemenin ve laf gotiiriip getirmemenin gerekliligi (Kalem 68/ 10-14).

Goruldagi gibi Ca’fer b. Ebi Talib, konusmasinda degindigi ahlaki vur-

gularin hemen hemen hepsinin ilk yillarda nazil olan ayetlerde vurgulanan
hususlar oldugu anlasilmaktadir. Bu da sahdbenin ahlak egitiminde Kur’an’in
ne kadar etkili oldugunu gostermektedir.

“Guzel Ahlaki” Tamamlamak

Yazimizin basinda aktardigimiz hadisi burada bir daha hatirlayalim. Ne
demisti Hz. Peygamber (sas)? “Ben giizel ahldki tamamlamak i¢in génderildim.”"

Bu kisa ama icerigi oldukca dolu hadis, kendisi bir basina ayr1 bir maka-
lenin konusu olabilecek muhteviyattadir. Biz burada bu hadisin konumuz
ile ilgili kisimlarina kisaca deginmeye calisacagiz.

Bu hadis ile Allah Restli’'ni (sas), risaletinin gayesini, risaletinin en miihim
hedefini ve Resill'iin en dnemli 6zelligini ortaya koymaktadir.

Risaletin gayesi, ahldk: tamamlamak.

Risaletin en mithim hedefi, ahldkl bir toplum olusturmak.

Restil'tin en 6nemli 6zelligi ise, distiin ahldki vasiflara sahip olmaktir.

Allah Resiili (sas) yine bu hadisi ile bizlere i¢ 6nemli hakikati daha 6g-
retmis oldu. Bu hakikatler ise sunlardir:

1. Ahlakin kaynag: belli bir zaman diliminde ortaya c¢ikan dini degil,

fitrat ve vicdandir.

2. Glizel ahlak, Peygamberimiz ile baslayan bir durum degil, onunla

tamamlanan bir hakikattir.

3. Guzel ahlak, ancak ve ancak din ile gercek manada tamamlanabilecek

bir kavramdir.

Bu hakikatlerin daha iyi anlasilmasi adina burada birkag soruyu gindeme
almamiz gerekmektedir.

Ahlaki tamamlamak icin goénderilen bir Peygamber (sas); ahlak: anlama,
kavrama, yasama, anlatma ve dogru anlasiumasim saglama sathalarini tam olarak
gerceklestirmeseydi; “ahldki tamamlama” ifadesi sadece bir iddiadan Oteye
gecemeyecekti. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in (sas) yasamina az biraz insaf

[12] Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Sehadat”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/513.
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ve izan ile bakildiginda s6z konusu safhalarin tam anlamiyla ikmal edildigi
gorilecektir.

Bugiin o Peygamber’e (sas) iman ettigini iddia eden bizlerin en biiytiik
problemi de budur. Biz ahldki tam anlamu ile anlayamadik, kavrayamadik,
yasayamadik, anlatamadik ve muhataplarimizin anlamasini saglayamadik. Hal
boyle olunca da ¢ok konustuk ama sadece konustuk; hep en 6énemli seyi
ihmal ettigimiz icin yani temsil etmeyi bir tiirlii istenilen diizeyde saglaya-
madigimiz icin asil olmasi gereken etkiyi olusturamadik.

Hz. Peygamber (sas) Ahldki Hayatin Tamamina Nasil Yaydi?

Giizel ahlaki tamamlamak adina gonderilen Hz. Peygamber’in (sas), in-
sanliga ulastirdig1 vahiy ile toplumun ahlaki noktasindaki yukarida kisaca
bahsettigimiz sorunlari biiyiik 6lctide gidermistir. IsJAm’1 teblig siireci olan
23 yil boyunca ahlak demis, ahlakli yasamis ve ahlaki hayatinin esasi kilan
bir toplum olusturma ¢abasinda olmustur.

Hz. Peygamber’in 23 yillik bir siirecte insanlik tarihinin en biiyiik ahlaki
devrimi sayilacak bu hikayeyi nasil yazmistir? Bu sorunun cevabini soyle
vermemiz mimkindiir:

Ferdi ahlaki tesis ederek sahsiyetleri, aile ahlakini tesis ederek haneleri,
sosyal ahlaki tesis ederek toplumu, ydnetim ahlakini tesis ederek devleti,
evrensel ahlak tesis ederek de diinyay1 inga etmistir.

Buradaki siralama son derece 6nemlidir ve mutlaka birbirini takip ve insa
eder bir sistemdir. Ne yazik ki bizler giiniimiizde bu siralamay alt- ist edi-
yoruz. Bunun dogal sonucu olarak da ahlak kavramini da istenilen manada
ve diizeyde anlayamiyor ve hayata tagiyamiyoruz.

Bir fert/birey ahlakli olmasa onun kurdugu yuva/aile nasil ahlakli olacak?
Bugtin ailevi problemlerin ¢ogu ahlakidir. Eslerden birinin veya ikisinin
bencilligi, hasedi, terbiye edilmemis kiskanchk duygusu, sorumluluktan
kacan ve hep karsidan bir seyler bekleyen tavirlar1 ve daha nice sikintilari
sebebi ile yuvalar yikilip aileler dagilmaktadir. Bunun da dogal sonuclar:
olarak pek ¢ok toplumsal kriz ortaya ¢ikmaktadir. Bu krizlerin etkisiyle de
toplumda baris ve huzur ortami kaybolmaktadir.

Toplum bdyle olunca yonetim, siyaset, devlette boyle olacaktir. Netice de
o devleti yoneten insanlar, o toplumun icerisinden cikiyorlar. “Nasisamz dyle
idare olunursunuz!”"¥ ilkesi o kadar 6nemli bir ilkedir ki...

Islam toplumlar1 ve Miisliimanlarin yasadigi cografyalar ahlaki bakimdan
istenilen seviyeye ulasamadigindan buradan ahlakli bir diinya ve gelecek

[13] Beyhaki, Suabii'l-imdn, 6/23.
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tasavvurunun olusmasi miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla evrensel bir
ahlaki yikselis icin gerekli olan yukarida kisaca siralamaya calistigimiz
bireyden baslayip diinya ¢apinda bir ytikselise ulagsmasi hedeflenen bir
ahlaki egitim siirecinin/basamaklarinin saglikl bir sekilde isletilmesidir.
Hz. Peygamber’in (sas) evrensel bir ahlaki sisteme kavusturdugu yapida s6z
konusu basamak ve halkalarda su hususlara 6ncelik verdigini gormekteyiz:
o Ferdi ahldki: Iradeleri egiterek ve isar duygusunu yayginlastirarak yap-
mistir.
o Ailevi ahldki: Nikdhi yticelterek ve sebat azmini saglamlastirarak yap-
mistir.
e Sosyal ahldki: Merhameti hdkim kilarak ve miisamahay1 esas alarak
yapmistir.
* Yonetim ahldk:: Istisareyi (paylasmayi) énemseyerek ve adaleti ikime
ederek yapmustir.
* Evrensel ahldki: Fitrat1 eksene alarak ve vicdanlar1 harekete gecirerek
yapmistir.

Sonuc

Giinimiiz diinyasinda yasanan bireysel ve toplumsal krizlerin neredeyse
tamaminin ahlaki nedenlerden kaynaklandig: disiinildiginde, Hz. Pey-
gamber’in (sas) -her konuda oldugu gibi- bu konuda da sadece ona inandi-
g1n1 iddia eden Miislimanlar icin degil tiim insanligin istifade edebilecegi
bitimsiz bir kaynak oldugu her zamankinden daha net ortadadir. Bununla
birlikte bu istifadenin nasil olacagl, hangi yontemler tizerinden bu nebevi
ahlak egitimin gliniimiiz diinyasina yansitilacag1 da ayr bir mesele olarak
ontimiizde durmaktadir. Bu baglamda ashab-1 kirdmin séylem ve eylemleri
de stiphesiz bizlere sdz konusu ahlak egitiminin igerigi ve yontemlerine
dair 6nemli veriler sunmaktadir.

Genel hatlariyla ifade etmek gerekirse Hz. Peygamber’in (sas) ahlak
egitiminin -bir binaya benzetirsek bu egitim sistemini- temeli ve ana
tasiyicl kirislerini tevhid inancinin olusturdugunu rahatlikta séyleyebi-
liriz. Tevhidi tesis ve buna zarar veren “sirk” olarak isimlendirdigimiz
“virlis”lerden arindirilmasi bu egitimin ilk basamaklarini tegkil etmekte-
dir. Sonrasinda ise anlama, kavrama, yasama; anlatma, anlasimasim saglama
diye isimlendirmemiz mimkin olan evreleri vardir bu egitimin. Ayrici
birey, aile, toplum (sosyal hayat), yonetim ve nihayetinde evrensel boyutlara
ulasmasi hedeflenen, uzun soluklu ve halkalar halinde birbirini etkileyen
ve belirleyen bir siirecin de bu ahlak egitim modelinin 6nemli asamalar:
oldugu da unutulmamalidir.
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Elbette son derece hizli de§isim ve dontisiimlerin yasandig1 gliniimiiz dijital
diinyasinda Hz. Peygamber’i (sas) yukarida kisaca 6zetlemeye calistigimiz
ahlak egitim modelinin farkli uyarlamalari ve zamanin ihtiyaclarina uygun
yeniden giincellenmesi s6z konusu olacaktir. Yalniz unutulmamasi gereken
o6nemli bir husus su ki tiim glincellemeler meselenin “6z’tine degil yontem
ve ustllerine dair olmasi gerektigidir.
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