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EDITORDEN

Akademik hayatinin 9. yilina ulagan Bozok Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (BOZIFDER) tiim diinyay1 derinden etkile-
yen COVID 19 salgini golgesinde 18. sayisini yayimlamaktadir.
Salgin nedeniyle pek ¢ok insanimizin yaninda ¢ok degerli aka-
demisyenlerimizi Iljiay‘betmenin derin iiziintiisiinii yagtyoruz. Bu
vesile ile hayatini kaybeden vatandaglarimiza ve akademisyenle-
rimize Yiice Allah’tan rahmet, yakinlarina sabri cemil diliyoruz.
Hassaten bu sayimiza makale gonderen, hakem siirecleri tamam-
lanan ve fakat yayimlanmasina kavugamayip hayatini kaybeden
Zonguldak Biilent Ecevit Universitesi (ZBEU) Ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Anabilim Dali Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ali Arslan’a Yiice
Allah’tan rahmet ve ailesine sabir diliyoruz.

Dergimiz ULAKBIM TR DIZIN’den sonra énemli bir agama
daha kat ederek 11.02.2020 tarihinden itibaren EBSCO veri ta-
baninda yer almaya bagladi. 18. sayimizda birbirinden farkli alan
ve konular1 kapsayan on bir bilimsel makaleyi sizlerle bulugtur-
manin sevincini yagityoruz. Bu vesile ile bu sayida emegi gegen
bagta dekanimiz Prof. Dr. Abdulkadir DUNDAR olmak iizere
Yazi Igleri Miidiirii Dog. Dr. Mehmet TOZLUYURT, Arap-
¢a Dil Editorii Dog. Dr. Suat ERDEM, Editdr Yardimcisi Esma
AYGUN YAKIN, Ingilizce Dil Editérii Hatice GOKTAS, Alan
Editorleri Dr. Yusuf BALUKEN, Safiye INCEYILMAZ, Mu-
hammed Ali ERDAL, Yasin CENAN, Tugba SAHBAZ, Derya
EREN, Rahime Eymen BAKIR, Siimeyra CALIK ile Yayin Ku-
rulu Uyelerimize, yazarlarimiza ve hassaten dergimize gelen ma-
kalelere hakemlik yaparak ¢ok degerli katkilar sunan birbirinden
kiymetli akademisyenlerimize tiim dergi ekibimiz adina goniil-
den tegekkiir ediyorum.

31 Haziran 2021 tarihinde yayimlanacak olan 19. sayimizda sag-
likl: giinlerde bulugmak ﬁmi(fifyle. ..

31 Aralik 2020
Dog. Dr. Mehmet ALTUNTAS
Editor
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BU TASNIFTE HADIS ILMI

Ibn al-Akfanis (d. 749/1348) Classification of Sciences and Hadith Science in His

Classification
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Doc. Dr,
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Oz

Miisliimanlar, terciime faahyetlen yoluyla farkls kiiltiirlere ait ilm1 birikimle tanigmug-
lardir. Bu yeni durum Islim’in “ilim” kavramina yiikledigi anlam1 da etkilemistir. Bu
etki neticesinde “ilim” kavranu felsefi ilimleri de kapsayacak bir sekilde geniglemis-
tir. llimlerin tasnifi konusunda filozoflar tarafindan yapilan galismalarin benzeri, islim
alimlerince de yapilmaya baglamistir. Bu tasniflerde ilimlerin ilgi alanlart ve hudutlart
belirlenmeye gayret edilmistir. Boylelikle ilimler arasindaki iliskiler ortaya gikarilmustir.
Bu konudaki 6nemli galigmalardan biri de gok yénlii bir alim olan Ibnii’l-Ekfani'ye
(8. 749/1348) aittir. O, yaptig: tasnifte kendinden &nceki galismalardan istifade etmis
ve onlara gore daha detayli bir tasnif ortaya gikarmistir. Miiellif bu ¢alismasinda ay-
rica, hakkinda bilgi verdigi ilimlerle ilgili literatiire de yer vermistir. [limlerin tasnifi,
gecmiste Alimlerin Snemle iizerinde durduklari bir konu olmakla birlikte giiniimiiz-
de gereken ihtimami gérdiigiinii sdylemek biraz zordur. Dolayistyla Ibnii’l-Ekfani ve
ilimleri tasnifi de ayni derecede sinirh sayida galismaya konu olmustur. Calismamizda
onun bu konudaki en énemli eseri olan Irsadii’l-kasid gergevesinde ilim tasnifi ve bu
tasnifte hadis ilmine verdigi yer gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ilimlerin Tasnifi, ibnii’l-Ekfans, Ir§adul kasid, Nevamis.

Abstract

Muslims got acquainted with the scientific knowledge of different cultures through
translation activities. This new situation also affected the meaning Islam attributed to
the concept of “science”. As a result of this effect, the concept of “science” has expan-

KAYNAKCA

Ali ARSLAN, “Ibnu’l-Ekfani'nin (O. 749/1348) Ilimleri Tasnifi ve Bu Tasnifte Hadis Ilmi” Bozok Universitesi
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ded to include philosophical sciences. Like to the work done by philosophers on the
classification of sciences, Islamic scholars have started to do so. One of the important
works on this subject belongs to Ibn al-Akfani (d. 749/1348), a versatile scholar. In his
classification, he benefited from the previous classification studies and created a more
detailed classification according to them. The author also included the literature on the
sciences he gave information about in this work. Although classification of sciences is a
subject that scholars have emphasized in the past, it is a little difficult to say that it sees
the necessary attention today. Thus, the subject of Ibn al-Akfani and his classification
of sciences has been subject to an equally limited number of studies. In our study, the
most important work in this subject, the classification of science within the framework
of Irshadu’l-qasid, and the place he gives to the science of hadith in this classification
are shown.

Keywords: Hadith, the Classification of the Sciences, Ibn al-Akfani, Irshadu’l-qasid,
Nawamis.

Girig

Asil ad1 Ebii Abdillsh Semsiiddin Muhammed b. Ibrahim b. Said el-
Enséri es-Sincéri olan Ibnii’l-Ekfini (6. 749/1348), basta tip, fizyonomi,
mineroloji gibi ilimler olmak iizere, felsefe, matematik, edebiyat, tarih
alanlarinda iyi yetigmis bir alimdir. Musul’'un bat1 bslgesinde bulunan
Sincar sehrinde diinyaya gelmistir. Egitim hayatina ayni1 zamanda ka-
dilik gdrevi yapan babasindan aldig: derslerle bagladigi muhtemeldir.
Fakat onun hayatinin 6nemli bir kismi Misir’da ge¢mistir. Kéhire’de
derslerine devam ettigi kisilerin baginda muhaddis ve fakih olan Ibn
Seyyidiinnas (8. 734/1334) gelmektedir. Miiellif Misir'da ortaya ¢ikan
tun salgininda 749/1348 yilinda vefat etmistir.!

Tip, fizyonomi ve mineroloji alanlarinda eserleri bulunan [bnii’l-
Ekfini'nin Snemli eserlerinden biri de Irsddiil-kasid ild esne’l-
makasid’dir. Eser ansiklopedik tarzda yazilmistir. Eserde Islam ilimleri
ve bu ilimlerin ortaya ¢ikis tarihi hakkinda kisa bilgiler verilmis ve bu
ilimlerin tasnifi yapilmistir. Miiellifin bu eserinde &zellikle Tbnii’n-

' Takiyyiiddin Ahmed b. Aliel-Makrizi, el-Mukaffa’l-kebir, thk. Muhammed el-Ya‘lavi
(Beyrit: Darwl-garbi’l-Islami, 1427/2006), 5: 46-48; ihsan Fazlioglu, “ibnii’l-Ekfani”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/22-24; Siikran Fazlioglu,
“Ibnu’l-Ekfan?’nin ikmﬁlu’s—siyﬁse fi ilmi'l-firase adli eseri®, Divdn —~Ilmi Arastirmalar, 10/1
(2001), 227-228; Cahid Senel, “Ibniil-Ekfaninin “Irgdiil-Kasidt ve “Nevamis”in ilimler
Siniflandirmas: Literatiiriinde Yer Edinme Siireci”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari, 29
(2016), 189-193.
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Nedim’in (6. 385/995 [?]) el-Fihristini takip etmesi, kendinden 6nceki
tasnif ¢aligmalarindan etkilendigini géstermektedir.

Bilindigi iizere ilimlerin tasnifi konusu 8zellikle filozoflarin iizerin-
de durduklari nemli bir ¢aligma alanidir.2 Ibnii’l-Ekfani de kendinden
onceki filozoflar tarafindan yapilan tasnif ¢aligmalarina bu eseriyle ka-
ulmugtir. O, ayrica Farabi (6. 339/950) tarafindan yazilan Thsd'ii’l- uliim
ve daha sonra yine Ibn Sina (3. 428/1037) tarafindan kaleme alinan
Kitdbw’l-hudiid’dan da istifade etmigtir.® ibnii’l-Ekfini’nin bu eseri hem
sonra yazilmistir hem de daha sistematik ve kapsamlidir. Onun kitabi-
nin bir bagka Snemli 6zelligi ise tanittigt her bir ilim i¢in, ilgili eserlerin
bir listesini vermis olmasidir.

Ibni’l-Ekfani eserine, mukaddime ile baglamaktadir. Bu mukad-
dimede o dncelikle, insanin saadeti ebediyyeye ulagmasina vesile olan
ilmi 6grenmeye muhtag oldugunu belirtmektedir. Ayrica o, bu eseri-
ni yazma amacinin, ilimlerin nevilerini beyan etmek oldugunu bildir-
mektedir. Pesinden iki baslik altinda, ilim ve alimlerin serefine ve egi-
tim-6gretimin tarifi ile egitim-6gretimin iyi bir sekilde yapilabilmesi
icin gerekli sartlari ihtiva eden farkli konulara deginmektir. Daha sonra
ilimleri tasnifte kullandig1 metodu anlatip, ilimleri nazari ve ameli ola-
rak iki baglik altinda siniflandirmakeadir.*

Bilindigi iizere bu tasnif yeni degildir. Ilimlerin konulari birbirin-
den bir¢ok noktada farkli oldugundan, ilimler arasindaki irtibatin tam
olarak anlagilamamasi ilk ¢aglardan itibaren &zellikle felsefede Snemli
bir arastirma konusu olmustur.’ Nitekim Islim felsefesi tizerinde ciddi
anlamda etkisi olan, ilk¢ag Yunan felsefe ve ilmini en yiiksek noktaya
cikaran, kendi asrindaki ilimleri siniflandiran Aristo (m.o. 384-322) da
benzeri bir tasnif yapmustir. Bundan dolay1 Aristo, konu, amag, metot
ve egitim-6gretim agisindan ilimleri siniflandiran ilk filozof olarak ka-

2 Bk. M_ehmet Emin C)zg@ar, “Hadis ilminde Alan Evrilmesi”, fsldmiydt 4(2003), 111-
113; Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde [limler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi 3/22,
(2011), 539-544.

3 Thsan Fazlioglu, “Ibnii’l-Ekfani”, 21/22-24.

4 ibnii’l-Ekfani Muhammed b. Tbrahim b. Said el-Ensari, frsadiil-kasid ild esne’l-makasid, thk.

Abdii’l-miin’im Muhammed Omer (Kahire, Daru’l-fikri’l-Arabi, ts.), 91-107.

llimlerin tasnifi konusundaki literatiir icin bk. Halis Demir, “Ilimler Tasnifi Literatiirii

Denemesi”, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Haziran/2019), 51-66.
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bul edilmektedir. O ve daha sonra onun peginden giden alimler ilimleri,
nazari, ameli ve tiretime dayali ilimler seklinde {i¢ baglk altinda islemis-
lerdir.® Ibnii’l-Ekfini de bu konuya deginerek kendi asrindaki ilimleri
siniflandirmugtir.

S6z konusu eserde altmug ilim dali ile ilgili olarak yazilmig dore yiiz
civarinda kitaba isaret edilmektedir. Bu kitaplar ise muhtasar (baglan-
gi¢), mutavassita (orta seviye) ve mebsiita (ileri seviye) bagliklari altinda
siralanmigtir.” Bu agidan bakildiginda, eserde ayni zamanda pedagojik
esaslarin da gozetildigini soylemek miimkiindiir. Bu sayede eser bibli-
yografik bir karaktere de sahip olmustur. Ornek olarak verilen eserler
Muisir bolgesinde miladi on dérdiincii yiizyilda yaygin olan kitaplardan
olugmaktadir. Eserde yaklagik 190 alimin ismi ge¢mektedir. Bunlardan
dokuz tanesi Yunanlidir. Altmug tanesi ise o asirda heniiz hayatta olan
alimlerdir. Eser kendinden sonra bu alanda yapilan ¢aligmalar i¢in de
vazgecilmez bir kaynak olmustur. Mesela Memliikliiler ddnemi nem-
li alimlerinden, tarih¢i ve miingi Kalkasendi (6. 821/1418) Subhu’l-
asd fi sindati’l-ingd isimli eserinde, Osmanli donemi alimlerinden
Taskdprizade (6. 968/1561) es-Sa'ddetii’l-fahire fi siyddeti’l-dhire ve
Miftdhu’s-sa'dde ve mishahu’s-siydde fi mevzi'dti’l-‘uliim isimli eserlerin-
de Ibnii’l-Ekfini’nin bu eserinden istifade etmislerdir.’

Bu calismada Irsddiil-kasid ild esne’l-makasid cercevesinde Ibnii’l-
Ekfani’nin ilimleri tasnifi ve bu tasnif ¢ercevesinde hadis ilmine nasil
yer verdigi iizerinde durulacaktr. flimler tasnifi ile ilgili literatiir {ize-
rine yapilan ¢alismalarda da belirtildigi iizere Faribi ve ibn Sini gibi
alimlerin bu konudaki eserleri {izerine ¢alismalar fazla olmakla birlikte,
ibnii’l-Ekfani gibi alimlerin bu alandaki gbriigleri ile ilgili aragtirmalar

daha azdir.?

Aristoteles, “Metaphysics”, The Complete Works of Aristotle, ed. Jonathan Bames (Princeton:
Princeton University, 1995), 2:1619-1620.

7 Ornek igin bk. ibnii’l-Ekfani, frsddii’l-kasid, 111.

8 Fazlloglu, “ibnﬁ’l—Ekfﬁni”, 21/22, 23.

Bu konudaki galigmalarin azlig: ile ilgili olarak bk. Halis Demir, “ilimler Tasnifi Literatiirii
Denemesi”, 79.
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1. ibnii’l-Ekfini’nin Kitabini Yazma Amaci ve Ilmin Serefi

[bnii’l-Ekfani, kitabini yazma amact olarak, insanoglunun kendi
beseri yoniinii tekmil etmeye ihtiyag duymasini géstermektedir. Ona
gore begeri yon, nazari ve ameli kuvveleri bakimindan beraberce tekmil
edilmelidir. Ciinkii bu, saadeti ebediyyeye vesiledir. Hakka inanmak ve
hayir iglemek icin, esyanin hakikatlerini oldugu gibi bilmeye ihtiyag
vardir. Bunun i¢in hakikatlerin bilgisini elde etmemizi saglayan, fazi-
letle ne kastolundugunu beyan eden ve rezilliklerden bizi koruyan ilmi
ogrenmemiz gerekir. O, bu amaglarla kitabini yazdigini ifade ettikten
sonra da ilimleri tasnif ettigini belirtmektedir. Bu kitab1 okuyanlarin,
her bir ilmin halini ve diger ilimlerle olan irtibatin1 6grenmesi, ilimler
arasinda kiyas yapip en faziletlisini se¢mesi gibi bagka yonlerden bu ki-
taptan istifade etmelerini amaglamigtir. "

Ibnii’l-Ekfani, ilmin ve alimlerin serefi konusunda bazi hususlara
temas etmektedir. Aslinda o bu konunun ¢ok net oldugu ve bundan
dolay1 da bu konuyu ¢ok uzatmaya gerek olmadig: kanaatindedir. Ona
gore ilmin serefi icin su hususlar kafidir: Allah Teala’nin kendini bu
sifatla vasiflamasi, peygamberlerine ilim vermesi, evliyaya has kilma-
s1, ma’rifetu’lldha vesile kilmasi, ebedi hayata sebep kilmasi, vb. O, bu
hususlara delil olarak bazi dyetlere de isaret etmektedir: “Allah O’dur
ki yedi gogii ve yerden de onlar kadarini yaratti. Emir bunlar arasinda
iner ki Allah’in her seye kidir oldugunu ve Allah’in bilgisinin her seyi
kusattigini bilesiniz.”" “Kullar1 i¢inde Allah’tan ancak alimler korkar.”'
“Iste biz bu temsilleri insanlar i¢in getiriyoruz; fakat onlart ancak bilen-
ler diisiiniip anlayabilir.”® “Bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”'*

O, insanin bir sey 6grenmedigi miiddetge bi’l-kuvve insan, ilim sahi-
bi oldukea da bi’l-fiil insan oldugunu belirtmektedir. Ona gore tam bir
cehilet i¢inde olanlar da hayvan seviyesindedirler. Nitekim bu duruma

isaret eden ayette s6yle buyurulmakeadir: “Yoksa sen onlarin ¢ogunun

10 {bnii’l-Ekfani, Irsadii’l-kasid, 91-92.
11 Talak, 65/12.

12 Faur, 35/28.

13 Ankebiit, 29/43.

14 Ziimer, 39/9.
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(s6z) dinleyeceklerini yahut akillarini kullanacaklarini mi sanryorsun?
Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da sagkindirlar.”*

Ahlak ilminde; ilim, seciat, iffet ve adalet olarak dort ana faziletin
belirlendigini ifade eden miiellif, bunlarin i¢inde de en gereflisinin ilim
oldugunu belirtmektedir. Ona gére ilim haricindeki diger 6zellikler
bazi hayvanlarda da bulunabilirken, ilim sadece insanlarda ve melek-
lerde bulunur. flimlerin hepsi bu sereften pay almakla birlikte, arala-
rinda derece farki vardir. Yine ilimler i¢inde zararli olan ilim yoktur,
oziinde hepsi faydalidir. Cehalet ise zararlidir. Fakat ilimde ve 4limde
bulunmas: gereken sartlara ridyet edilmeyince, bazi ilimler zararli veya
faydasiz olarak goriilebilir. Her ilmin bir sinir1, her alimin de dikkat
etmesi gereken hususlar vardir. Mesela tip ilminin biitiin hastaliklar:
tedavi ettigi sanilir, fakat béyle degildir. Ilimlerin gayesi maddi kazang
saglamak degil, hakikate ulagmak ve ahlak: giizel hale getirmektir. Bu
itibarla meslek sahibi olmak i¢in ilim 8grenen kisi gercek alim degil,

sadece 4lime benzeyen birisidir.'®

2. Ibnii’l-Ekfini’nin Ilimleri Tasnifi

“Ilim” kelimesinin ifade ettigi anlam, Islam diisiince tarihinde
-oziinde bir degisiklik olmamakla birlikte- bazi farkliliklari de iginde
barindirmugtir. Ilk zamanlar vahiy yoluyla gelen bilgi ve Restilullah’tan
(s.a.s.) nakledilerek sonraki nesle ulastirilan haberler anlaminda kulla-
nilirken, ilerleyen devirlerde fikih, kelam gibi ilimler de kastedilme-
ye baslanmigtir.”” Felsefi eserlerin terciime edilmesiyle birlikte ilim ve
ilimlerin siniflandirilmast {izerine yapilan ¢aligmalar ise ayri bir boyut
kazanmigtir. Hicri iigiincii asirda baglayan ilimlerin tasnifi ile ilgili ¢a-
lismalarin ilki, Cabir b. Hayyan (6. 200/815) tarafindan gerceklesti-
rilmigtir. O, Kitdbu'l-hudiid isimli risilesinde, ilimleri dini ve diinyevi
olarak ikiye ayirmustir.' Yukarida da isaret edildigi iizere daha sonra

15 Furkan, 25/44.

6 [bniv’l-Ekfani, Irgddii'l-kasid, 94-96.

17 Ali Arslan, Hadzs IIminde Illm/Bllgl Vasitast Olarak “Haber” Haberin Epistemolojik
Degeri ve Hadis Usilii Eserlerinde Incelenmesi (Ankara: llahiyat Yaymn, 2019), 15-51.

'8 Cabir b. Hayyan, “Kitabuwl-hudtid”, Muhtdru resdil-i Cabir b. Hayydn, ngr. Paul Kraus
(Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1935), 100—101.
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Kindi (6. 252/866 [2]),"° Farabi (3. 339/950)% ve Amiri (5. 381/992)
gibi ilimlerle bu gelenek devam ettirilmistir. Bu filozoflardan sonra
gelen Ibnii’l-Ekfani'nin ilimleri tasnifi ise dncekilerden etkilenmekle
birlikte, Islim1 ilimlerin hemen her alanindaki en temel eserlerin ya-
ziminin tamamlanmasindan sonra yapilmig olmasi hasebiyle daha bir
onem arz etmektedir.

Ibnii’l-Ekfani ilimleri kendi iginde ikiye ayirmaktadir. Buna gore
ilimler, bizzat kendisi kastolunanlar (kendisi igin &grenilen) ve bdy-
le olmayanlar (bagkasina vesile olanlar) diye iki kisimdir. Birinci ki-
simdakiler, hikemi ilimlerdir. O, hikmet kelimesi ile insanin giicii
miktarinca, nazari ve ameli kuvveleri (gii¢leri) bakimindan nauk
nefsi kemale erdirmesini kastetmektedir. Nazari olan, mevciidit ve
onlarin halleri hakkindaki bilgilerde, yakini itikdda sahip olmak-
la meydana gelir. Ameli olan ise, faziletleri elde etme ve rezillikler-
den uzaklagma vasitastyla nefsi tezkiye etmekle gerceklesir. Tkinci ki-
simdakiler, bizzat kendisi i¢in Ggrenilmeyen, bagkalarina vesile olan
alet ilimleridir. Bunlar ise manalar i¢in olan mantik; lafiz ve yazilar
vasitastyla manalara ulagmaya vesile olacak konularda da edebiyat il-
midir.?? Tbnii’l-Ekfani dil ilmi ile ilgili olarak ise Gnemli bir noktaya
isaret etmektedir. Ona gore liigat, tasrif, meini, beyan, bedi’, ariiz,
kafiye, nahiv, kitbet ve kiraat kaideleri gibi on ilimden miitegekkil
olan edebiyat ilmi, sadece Arapgaya mahsus bir ilim degildir. Bilakis
diger milletlerin liigatlerine de samildir.?

Hikemi ilimleri nazari ve ameli diye iki kisma ayiran Ibnii’l-Ekfani,

nazari olanlar1 2’14, evsat ve edni olarak ii¢ baglik altinda incelemekte-

9 Ebti Yoisuf Yakiib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Felsefi Risdleler, gev. Mahmud
Kaya (Istanbul: 1994), 159-163.

2 Ebi Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi et-Tiirki, sd'ii’l-
‘uliim, nsr. Osman Muhammed Emin (Kahire: Daru’l- ﬁknl Arabi, 1949), 43-113.

* Ebii'l-Hasan el-Amiri, el-I'lim bi-mendlibi’l-Islim, nsr. Ahmed Abdiilhamid el-
Gurab (Rlyad Daru’l-isale, 1108/1988), 80-81; Ali Arslan, “Amiri (5. 381/992) ve
Harizmi'nin (5. 387/997) ilimler Tasnifinde Hadis llminin Yeri”, Diyanet Ilmi Dergi
56/2 (Haziran 2020), 114-115; Ali Arslan, “Bir Filozofun Géziinden Hadis {lmi ve
Hadis Alimleri (Amiri (6. 381/992) Ornegi)”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 7/1 (Haziran 2020), 372-380.

22 [bnii’l-Ekfani, Irmdu’l kasid, 106.

2 [bnii’l-Ekfani, Ir§adul kasid, 109.
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dir. Bu ilimler de sirastyla sunlardir: metafizik (ilm-i ilahi), matematik
(ilm-1 riyazi) ve fizik (ilm-i tabii). Eger bir ilimde iizerinde inceleme
yapilan husus maddi ve cismani olmayan seyler ise o ilim, ilm-i ildhj;
zihinde veya zihin diginda olan maddi seyler ise o ilim, ilm-i tabiidir.
Eger sadece zihinde maddiyattan ayn diisiiniilebilen ve zihin diginda
ise maddeden ayr1 olmas: miimkiin olmayan konulari inceleyen ilim ise
ilm-i riyazidir. Riyazi ilimler de hendese, hey’et, aded ve misiki olmak
tizere dort tanedir. Ameli hikmet ilimleri de siyaset, ahlak ve tedbiru’l-
menzil (ev idaresi) olarak {i¢ kisma ayrilir. Siyaset ammenin isleriyle,
ahlak tek bir sahsin isleriyle ve ev idaresi de tek bir sahsin diger hususi
isleri ile de ilgilenen ilimdir. Bu anlatilanlar asli ilimlerdir, digerleri ise
feridir.>*

Bir ilme hakiki ilim denilebilmesi i¢in kendisinde mutlaka bulunma-
s1 gereken Ozellikleri sayarken [bnii’l-Ekfani, kendi muasir1 Cildeki’nin
(743 (1342-43) veya 762 (1360-61)) el-Burhdn fi estdri ilmi’l-mizdn isim-
li eserinden istifade etmistir. Ona gdre hakiki ilim i¢in mutlaka mev-
zu (konu), mebadi (ilmin ilkeleri), mesail (ilmin problemleri) ve gayesi
bulunmalidir. Ibnii’l-Ekfani bunlar iginde 6zellikle mevzu iizerinde
durmaktadir. Ciinkii mevzu, bir ilmi digerlerinden ayiran konu ve o
ilmi ilim yapan en &nemli husus olup, o ilmin sinirlarini belirler. Mev-
zunun tarifini ise, o ilme ait arazlarin durumlarinin aragtirilmast olarak
yapmaktadir. Yani mevzu, o ilimde aragtirilan asil seydir. Bu aragtirilan
mevzu kiilli oldugunda o ilim asil, ciizi oldugunda ise fer’ olur. Me-
sela tip ve tabiat ilmi gibi. Tip ilmi sadece sihhatli olup-olmamak ba-
kimindan insan cismini inceler.® Bu itibarla da mutlak olarak biitiin
cisimleri inceleyen tabiat ilminin alundadir. [bnii’l-Ekfani eserinde, bu
ilimlerden sadece kiilli ilimlerin mevzularindan bahsedecegini 6zellikle
vurgulamaktadir.® Boylelikle o, eserinde hakkinda bilgi verdigi ilim

dallarinin belli bagli ana konularina ve o alanda yazilmus ilgili eserlere

2 [bnii’l-Ekfani, Irsadii’l-kasid, 107-108.

2 Tip ilmi ve Tibb-1 Nebevi hakkinda ayrica bk. Veli Aba, Tibb-1 Nebevi -Kaynagi ve
Baglayicihgr (Istanbul: Endiiliis Yayimnlari, 2019), 20-50.

2 Ibniv’l-EBkfani, Irsddii’l-kasid, 108.
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deginmis olup, ayni zamanda kendinden 6nceki tasniflerden istifade et-
mekle birlikte, daha derli toplu bir ilimler tasnifi yapmustur.

Burada su hususa da isaret etmek gerekmektedir. Islim tarihi bo-
yunca bir kismina yukarida da isaret edildigi iizere ilimler tasnifi, ilim-
lerin birbiri ile irtibati konusu, Osmanli Devleti'nin son devirlerinde
daha canli olmak iizere ilgi duyulan bir alan olmugtur.?” Fakat giiniimiiz
arastirmalarinin bu seviyede oldugunu sdylemek zordur. Ilimlerin tas-
nifi ile egitim-6gretim miifredat1 ve anlayisi tizerinde de dogrudan bir

etkilenme oldugu ise agikardur.

3. Ibnii’l-Ekfani’nin Ilimler Tasnifinde [lm-i [lahi (Metafizik)

ibnii’l-Ekfani, ilm-i ilahiyi (metafizik) ilimlerin temeli olarak gorir.
Ona gore kim bu ilmin hakikatlerine tam vakif olursa, biiyiik bir ba-
sar1 elde etmistir. Yine bu ilmi elde edemeyenler de biiyiik bir hiisran
i¢indedirler. Bu ilme duyulan ihtiya¢ ¢ok fazla oldugundan dolay: da,
ona ulasma yollar1 farklidir. Bazilart bu ilme, bahs (aragtirma) ve nazar
yontemiyle ulagmaya ¢aligirlar, bunun igin de delil ve burhan ortaya
koyarlar. Bunlar, reisleri Aristoteles (m.5. 384-322) olan arastirmaci fi-
lozoflardir (hiikema). Ona gore aragtirmacilarin bu yolu, 8grenmek is-
teyen kimse i¢in en faydali yoldur. Burada dikkat edilmesi gereken hu-
sus ise bu ilmin mebadisine (ilkelerine) uygun hareket etmek ve kesin
burhan ortaya koymaktir. Fakat o, bu yolu tercih edenlerin azligindan
da yakinmaktadir.®

ilm-i ilahiyi elde etmek igin baska bir metot benimseyenler ise,
riyazetle nefsi tezkiye etme yolunu tutan niissak (kendilerini Allah’a
adayanlar, ehl-i tasavvuf) ziimresidir. Bunlar vicdindan baska delil or-
taya koymazlar. Islim milletinde bunlara stifiler denilmektedir ki, birta-
kim ser’t edepleri ve istilahlar1 vardir. Ayrica bu iki metodu birlegtiren
bagka bir grup daha vardir ki, bunlar bahs ve nazarla baglayip nefsi tez-
kiye ile devam ederler. Boylelikle ilk iki metodu birlegtirmis olurlar. Bu

27 Bu konu ile ilgili olarak bk. Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak/ Modern Felsefe ve
Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girigi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 25-58.
2 {bniv'l-Ekfani, Irgddii’l-kasid, 132-133.
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metot ise Sokrat (m.5. 399), Eflatun (m.5. 427-347) ve Siihreverd?ye (6.
587/1191) nispet edilir.”

ilm-i ilahi mevciidat, taayyiin, siibtit, hakikatlerini tahakkuk, ona
bitisen arazlar, birbiri arasindaki miinasebetler, umiimi ve husfisi olmasi
gibi Szellikleriyle, madde ve eklentilerinden soyulmus olmasi yéniiyle
aragtirir.’® Bu ilmin konusu madde ve maddeye bitigen seylerden tama-
men soyutlanmig oldugundan, bu ilim “ma ba’de’t-tabia” diye de bilinir.
Rubiibiyet ilmine $imil oldugundan “ilm-i ilahi” diye de tabir olunur.
Bu ilmin amaci insani kemile erdirmek ve onun saadeti ebediyyeye ka-
vugmasini saglamakeir. Bunun digindaki biitiin ilimler, eger ahiret isleri
ile ilgili ise bu ilme bir vesiledir, sayet diinya ge¢imi ile alakali ise bu
ilme hizmetcidir. Yine diger ilimler temel ilkelerini, ilm-i ildhiden alir
ve bu ilme ihtiyaglar1 vardir. Bu ilmin bagka ilimlere ihtiyaci yoktur.”

Ehil olmadig: halde nazar metodunu tercih edenlerin ise hem ken-
dilerini hem de bagkalarmi dalalete diisiireceklerine isaret eden Ibnii’l-
Ekfani, dalalete diigen firkalara rnekler vermektedir. Bunun pesinden
ise nazardan yiiz gevirenlere ve insanoglunun acziyetini itiraf edenlere,
Allah’in peygamberler géndermekle ihsanda bulundugunu ifade et-
mektedir. Allah bu peygamberlere insanlarin su anda ve gelecekte ihti-
yag duyacaklari seyleri, onlar1 faziletli kilacak ve rezillikten uzaklagtira-
cak hususlar1 vahyetmigtir. Yine peygamberleri, sézlerinin dogrulugu-
na delil olmast i¢in ¢esitli mucizelerle desteklemistir. Bu durumu agik-
layan ilme ise nevimis ilmi denir.”> Dolayistyla ona gére nevamis ilmi,
ilm-i ilahi ile yakin irtibat halindedir. Ciinkii ilm-i ilahi, mevctdatn
tamamini inceleyen bir ilimdir. Burada suna da isaret etmek gerek-
mekeedir. Ibnii’l-Ekfani dil ilimleri ve maneik hakkinda bilgi verdikten
sonra ilm-i ilihiye gecmektedir. [Im-ilihiden sonra ise ilm-i nevimis
gelmekte, daha sonra ise ilm-i tabii ve matematik ilimlerine ge¢mek-
tedir. [lm-i nevimise her ne kadar ilm-i ilahi i¢inde isaret etmis olsa da

sanki bu ilmi, ilm-i ilah1 ile tabii ilimler arasinda bir yere konumlandir-

» Ibnii'l-Ekfani, Irsadiil-kasid, 134.
% Ibniv’l-Ekfani, Irsddii’l-kasid, 132.
3 Ibniv’l-Ekfani, Irsddii’l-kasid, 132.
3 Ibni’l-Ekfani, Irsadii’l-kasid, 136.
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mis gibi de durmaktadir.® Onun bu ilmi, nazari-ameli ayirimin diginda

tutmak gibi amacinin oldugu da sezilmektedir.

4. Ibni’l-Ekfani’ye Gére [lm-i Nevamis

Grekgede “kanun” anlamina gelen bu kelime Arapgada “nimiis” ola-
rak ge¢mektedir.** Kurin-1 Kerim'de ge¢meyen kelime, vahyin bag-
langici ile ilgili bilgi veren hadislerde ge¢mektedir. Bu hadislerde Hz.
Peygamber (s.a.s.) ilk vahiyle ilgili bagindan gegenleri esi Hz. Hatice’ye
(6. 620) anlattiginda, esi onu amcast Varaka b. Nevfel’e gotiirmiis ve
o da “... Musa’ya gelen nimis-i ekber ona da gelmistir” demistir.?
Buhiri (8. 256/870) bu rivayetteki “namiis” kelimesini “sir sahibi” ola-
rak agiklamakta ve kisi bagkalarindan sakladig: seyleri bu kisiye bildirir
diye izah etmektedir.” Bundan dolay1 da nimiis-i ekber, Cebriil (a.s.)
olarak anlagilmistir.’” Ciircani (6. 816/1413) ise bu kelimeyi “Allah’in
koydugu seriat” olarak tarif etmistir.*® Yunan felsefe eserlerinin Arapga-
ya terciime edilmesinden sonra ise nimis kelimesinin “kanun” ve “ilah1
kanun” anlami yayginhik kazanmugtir.®

Ibnii’l-Ekfani eserinde, Yahadi ve Hristiyanlar hakkinda da bil-
gi verdigi boliimiin pesinden ilm-i nevimise deginmektedir. Yahtdi
ve Hristiyanlarin bazi inaniglarina Kuran-1 Kerim’de isaret edildigini
belirtmekte ve onlarin iddialarina kargi ¢tkmaktadir: “Allah zalim ve
inkircilar soylediklerinden ¢ok yiicedir. Bize Islim’t bahseden ve
Nebi’si (s.a.s) ile bizi dogru yola ulagtiran Allah’a hamdolsun” diyerek
de her ne kadar diger dinler hakkinda bilgi verse de Islim’1 istiin tuttu-

 {bnil-Ekfani’de ilm-i nevimisin konumu igin bk. Senel, “Ibnil-Ekfani’nin
“Irsadii’l-Kasid1 ve “Nevamis”in Ilimler Siniflandirmasi Literatiiriinde Yer Edinme
Siireci”, 209. ) )

3 Fuat Aydin, “Namis”, Tiirkipe Diyanet Vakft Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/381. )

% Ebet AbdilliAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘ws-sahih, ngr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Bed’ii’1-vahy”, 3; “Enbiya”,
23.

3 Buhari, “Enbiyﬁ”’, 23.

37 Aydln, “Namis”, 2/381.

3 Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitdbu't-ta'rifdt
(Beyrfit: Mektebetii Liibnan, 1985), 258.

3 Aydm, “Namiis”, 2/382.
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gunu acikea belirtmektedir.* Ciinkii onlar dzellikle kitap ve peygam-
berlik miiessesesi hakkinda yanlis goriislere saplanmiglardir. Bundan
dolay1 o, ilm-i ilah ile ilgili boliimde ilm-i nevamise isaret etmis ve bu
ilimle ilgili daha sonra daha ayrintili bilgi verecegini sdylemistir. Nite-
kim ona gore bu ilim ile ilm-i ildhinin arasinda yakin bir iligki vardir.
Bundan dolay1 da ilm-i ilahinin pesinden, ilm-i nevimise ge¢cmektedir.

[bnii’l-Ekfini nevimis ilmini, niibiivvetin ahvali, hakikati ve ona
olan ihtiyagtan bahseden bir ilim olarak tarif etmektedir. “Namas” ke-
limesinin de vahiy, vahyi getiren melek ve siinnet anlamlarinda kul-
lanildigini belirtmektedir. Bu ilmin faydasi ise, kendisi vasitastyla nii-
biivvetin vuctibunun, insanoglunun varligini devam ettirmesinde ve
ahirete intikalinde geriata duydugu ihtiyacin agiklanmasidir. Yine bu
ilim sayesinde hak peygamberlik ile batil davetler arasindaki fark ortaya
¢ikar ve peygamberlere mahsus mucizeler ile siddik ve velilere mahsus
kerdmetler taninir.*!

Peygamber gondermenin, Allah’in insanhga bir liitfu ve rahmetinin
bir tecellisi oldugunu ifade eden [bnii’l-Bkfani, buna sebep olarak da
insanlarin diinyevi iglerinin tamamlanmasi ve ahiret halinin beyan edil-
mesini gdstermektedir. Seriat da bundan dolay: tasdik edilmesi zorunlu
olan sahih itikddlari, Allah’a yakinlagmak i¢in yerine getirilmesi ve de-
vam edilmesi gerekli olan ibadetleri, faziletli olan seylerin emredilmesi
ve reziletli olanlarin da nehyedilmesi gibi hususlara samildir. Biitiin bu
hususlar ise sekiz ser’1 ilim altinda tanzim edilmistir ki bunlar; Kiraae,
rivayetii’l-hadis, nebiye inzal edilmis olan Kitabin tefsiri, dirayetii’l-
hadis, ustlii’d-din, ustli’l-fikh, cedel ve fikihtir.*

O, ilimleri bu sekilde siralamasini, nakli esas alarak su amaca bag-
lamaktadir: Bununla kastolunan ya nakil, ya nakledilen seyi (menkiil)
anlamak, ya agiklamak (takrir), ya deliller ile onu desteklemek veya
ahkim istinbiudir. Eger Restilullah’in Allah’tan vahiy vasitasiyla getir-
dikleri nakledilirse bu, ilm-i kirdattir; peygamberden sadir olan seyler
nakledilirse bu da, ilm-i rivayetii’l-hadistir. Nakledilen seyin anlagilmas:

40 C)rnek icin bk. jbnii’l—Ekfﬁni, Irsddivl-kasid, 151.
# Ibniv’l-Ekfani, Irgddii’l-kasid, 152.
2 Ibniv’l-EBkfani, Irsddii’l-kasid, 152.
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(fehm) agisindan bakildiginda da, eger Allah’in kelaminin anlagiima-
st ile ilgili ilim ise, bu ilm-i tefsirii’l-Kur’an; sayet Restl’iin keliminin
anlagilmast ile ilgili ilim ise, ilm-i dirayetii’l-hadistir. A¢iklama (takrir)
bakimindan ise eger goriiglerin (ard’) agiklamast ise bu, ilm-i ustilii’d-
din; fiillerin (efal) agiklamasi ise bu, ilm-i us@ilii’l-fikhtir. Bu agiklama-
da (takrir) kendisinden yardim alinan ilim ise ilm-i cedeldir, istinbat
olunan ahkimi bilmek ile ilgili ilim de, ilm-i fikihar.® Boylelikle o,
seriat ilimlerinin nakil etrafinda tegekkiil ettigine isaret etmektedir. Ni-
tekim bunu ilgili ilimlerin tarifinde daha net bir sekilde ifade etmekte-
dir. Mesela kiraat ilmini, Kur’dn’in semi-"1 muttasil ile sabit olan liigat
ve r’rabini nakleden ilim diye tarif etmekeedir.*

ibnii'l-Ekfani'nin tarifi kendisinden &nce ilimler tasnifi konusunda
onemli eser veren, ayni zamanda Islam felsefesini terminoloji, problemler
ve metot ydnlerinden temellendiren meshur Tiirk filozofu Farabi’den (6.
339/950) biraz farklilik arz etmektedir. Farabi, dini ilimleri burada oldu-
gu gibi ayr1 ayri saymamaketadir. Farabi, ilimlerin tasnifini yaptig eser-
lerinden biri olan Ihsd'i’l- ulitm’da ilimleri bes kisim halinde su sekilde
tasnif etmigtir: 1- Dil ilmi, 2- Mantik, 3- Matematik ilimleri (aritmetik,
geometri, optik, astronomi, miizik, agirhk ve tedbir ilmi), 4- Tabiat ve
metafizik (ilm-i ilahi), 5- Siyaset-fikih-kelim.* O, din1 ilimlerden fikih
ve keldm haricinde herhangi birine yer vermemis, onlar1 da siyaset bili-
minin yaninda zikretmistir. [bnii’l-Ekfani ise dini ilimleri, ilm-i ilahinin
pesinde konumlandirmigtir. Diger taraftan da eserinin son béliimlerinde
ameli ilimler yani siyaset, ahlak ve tedbirul-menzil ilimleri hakkinda bil-
gi verdigi yerde de Peygamber’in hayatinin bilinmesinin 6nemine isaret
etmigtir. Ona gdre bu ii¢ ilim hakkinda, faziletli ve Sviilmiis idareciler
gibi kigilerin hayatlarindan istifade edilmelidir. Fakat bu konuda en fay-
dali olan, Nebi’nin (s.a.s.) siretidir.* Dolayistyla ona gére, ameli ilimler
icin de peygamber ¢ok dnemli bir konumdadir.

» Ibnﬁ’l—Ekﬁini, I:r§ddii’l—1§ci§1d, 152.

# [bni’l-Ekfani, Irsddii-kasid, 152-154.

> Ebtt Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi, er-Tenbih ‘ald
sebili’s-sa'dde, thk. Sahban Halifat (Amman: 1987), 220-229.

4 Ibniv’l-Ekfani, Irsddii’l-kasid, 223.
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Ibnii’l-Ekfani’ye gére ilimler tasnifi, sema halinde su sekilde goste-
rilebilir:
ILIMLER
HIKEMI ILIMLER ALET ILIMLERI
Nazari [limler Ameli ilimler
1. Fizik 1. Ahlak 1. Edebiyat
2. Matematik 2. Bv Idaresi 2. Mantik

3. Ilm-i 1lahi 3. Siyaset
(Nevamis):

a. Kiraat

b. Rivayetii’l-
hadis

Tefsir
Dirayetiil-

C.
d
h

adis

Usiilii’d-din
Usilii’l-fikih
Cedel

Fikih

= fo [ ]e

Islimi ilim geleneginde vahiy, yani nakle dayanan bilgi temel ka-
bul edildiginden, Islam medeniyeti asil manada Kur’an ve siinneti te-
mel alan bir medeniyettir. Bu itibarla Islim1 ilimler Ibnii’l-Ekfini'de
de goriildiigii iizere, genel olarak Kur'an ve siinnetin tespit edilmesi,
anlagilmas: ve giinlitk hayata tatbik edilmesi esas alinarak yapilmistir.
Felsefi eserlerin terciime vasitastyla IslAm medeniyetine dahil olmastyla,
bu tasnif biraz etkilenmistir. Felsefi ilimler nazari ve hikemi diye ikiye
ayrilmig ve dini ilimler de Farabi'de oldugu iizere kimilerinde siyaset
ilminin altina, Ibnii’l-Ekfani’de oldugu iizere de ilm-i ilihinin pegine
yerlegtirilmistir.

5. Ibnii’l-Ekfini’nin Tasnifinde Hadis Ilmi

ibnii’l-Ekfani yukaridaki bsliimde isaret edildigi iizere hadis ilmi-
ni nevamis ilmi icerisinde saymugtir. Nevimis ilmini de bagta nakil ve
menkdlii anlamay1 esas alarak tasnif etmigtir. Hadis ilmini bu ¢ergevede
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nakli itibariyle ilmii rivayeti’l hadis, menkdliin anlagilmas: itibariyle de
ilmii dirayeti’l-hadis ismi altinda iki ayri ilim olarak ele almistir. Onun
icinde yagamug oldugu hicri sekizinci asir, hadis tarihi agisindan rivéyet
doneminden yaklagik ii¢ asir sonrasidir. Bu dénemde genel egitim sis-
teminde de baz1 degisikler yapilmis, diger ilimlerin 6gretiminde oldugu
gibi hadis egitiminde de kurumsallagma baslamus, daru’l-hadisler faa-
liyete ge¢mistir. Bu asirlarda rivayet gelenegi de degismeye baglamus,
tek tek hadislerin/haberlerin naklinden ziyade riviyet dénemlerinde
tedvin ve tasnif edilen hadis rivayet kitaplarinin nakledilmesi siirecine
gecilmigtir. Boylelikle de bu kitaplardan bir kismi otorite kazanmugtir.
Hadis ilmi ile ilgili ¢aligmalar da artik bu eserler cercevesinde yapilma-
ya baglamugtir. Hadis ustilii agisindan bakildiginda ise, bu konudaki en
temel kaynaklar bu asirlarda ortaya konulmustur.” Dolayustyla Tbnii’l-
Ekfani'nin hemen O6ncesi dénem, cerh-ta’dil, rical, ihtilafu’l-hadss,
ilelii’l-hadjs ilmi gibi alanlardaki eserler, ayrica temel hadis kaynaklarini
cem, zevaid, serh, etraf ve tahric ¢aligmalarinin yogun olarak yapildig:
bir donemdir.

[bnii’l-Ekfani’nin, hadjis ilmi ile ilgili olarak kendi devrine kadar olan
ve yukarida 8zet halinde isaret edilen ¢aligmalari da gz Sniinde bu-
lundurarak bir degerlendirme yaptig anlagilmaktadir. Ona gore ilm-i
rivayetii’l-hadis, kirat ilmi ile nakle dayanmasi bakimindan ortakeir.
Bu itibarla ikisinin tarifinde ayni noktalarin iizerinde durmugtur. O bu
ilmi, Nebi’nin (s.a.s.) sdzlerini ve fiillerini sema-i muttasil ile nakleden
ilim diye tarif etmektedir. Nitekim kirdat ilmini de benzeri ekilde
tarif ettigi yukarida ge¢misti.

[bnii’l-Bkfani, tamittig1 ilimden sonra aslinda o ilim ile ilgili yazil-
mus eserlere isaret etmektedir. Hatta bu eserleri muhtasir, mutavassit ve
mebsut diye de tige ayirmaktadir. Fakat o, rivayetii’l-hadis ile ilgili eser-
leri boyle bir ayirima tabi tutmamigtir. Hadis rivayet kitaplar iigiincii

¥ Bk. Talat Kogyigit, “Onséz”, Hadis Istilahlar Hakkinda Nuhbetiil-fiker Serhi
(Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbetl’l fiker), mlf. Ibn Hacer el-Askalini (Ankara:
Ankara Universitesi Ilah1yat Fakiiltesi Yaymlari, ts.), 6-7; Talat Kogyigit, Hadis
Tarihi (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyac Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 218-264;
Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2013) 139-163.

# [bnii’l-Ekfani, Irsadii’l-kasid, 155.
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asirda biiyiik oranda tasnif edildiginden ve daha sonraki dénemlerde de
bazilarinin otorite kazanma siireci tamamlandigindan, bu eserler igin-
de dne ¢ikmig olanlara igaret etmistir. Bu itibarla o, ilk dnce sahihligi
{izerinde icma edilenleri siralamistir. Bunlar da Buhari (6. 256/870) ve
Miislim’in (8. 261/875) kitaplaridir. Bu iki kitaptan sonra da diger mes-
hur siinen kitaplari olan, Ebti Davad (6. 275/889), Tirmizi (6. 279/892),
Nesii (3. 303/915), Ibn-i Mice (5. 273/887) ve Darekutni’nin (5.
385/995) Siinen’leridir. Daha sonra ise meshur miisned eserleri gelmek-
tedir ki bunlar da Ahmed (5. 241/855), Ibn Ebi Seybe (3. 235/849),
Bezzar (8. 292/905), vb.lerinin Miisned’leridir. Bunlardan sonra da ayni
zamanda Restilullah’in (s.a.s.) siretini de iceren Zehrii’l-hamd'il isimli
eseri zikretmektedir.*

[bnii’l-Ekfani, hadis rivayet kitaplarini yukaridaki haliyle siraladik-
tan sonra, bunlardan segilmek suretiyle sadece hadis metinlerini ihtiva
eden kitaplar1 ayrica zikretmektedir. O ashinda bu ifadeleriyle nceden
isaret ettigi kitaplarin hadis haricinde de bazi bilgileri ihtiva ettigini
de belirtmis olmaktadir. Bu kitaplardan da iki tanesine yer vermek-
tedir. Birisi ahkam ile ilgili hadisleri ihtiva eden Ibn Dakikul‘id’in (.
702/1302) el-Imdm isimli eseridir. Ikincisi ise tergib ve terhib konu-
sunda Nevevinin (3. 676/1277) tasnif ettigi Riydzii’s-sdlihin’dir> Boy-
lelikle o, hadis rivayet kitaplarindan on ii¢ tanesine isaret etmistir. Fakat
bunlarin kendi i¢inde siniflandirmasini yapmamustir. O, bu son zikredi-
lenleri sanki diger ilimlerdeki eserleri siralarken muhtasir baghg: altinda
siraladiklari yerine saymaktadir. Ciinkii bir 6nceki kitaplardan segilmig
olan ve sadece hadisleri ihtiva eden kitaplar derken biraz bu yéniine
vurgu yapmaktadir.

# [bnirl-Ekfani bu eseri Ibn Seyyidinnisa nispet etmektedir. Ibn Seyyidinnasn
siyer ile ilgili en meshur eseri ‘Uyﬁnij’l—eser fi fiintini’l-megazi ve’s-sema’il ve’s-
siyer’dir. Eserdeki hadisler bilindigi iizere senedleriyle birlikte zikredildiginden,
eser mevcut haliyle diger siyer kitaplarindan da farklilik arz etmekee, hatta hadis
kitab1 ozelhgl tagimakeadir. Ibnii’l-Ekfani bu eseri kastetmis olabilir. Ayrica Ibnii’l-
Ekfint’nin Zehrii’l-hamd’il ismiyle zikrettigi eser, Suyiiti'nin kaleme almis oldugu
Tirmizi'nin Sema’ili’n-nebi’sinin muhtasir1 olan Zehrii’l- hamd’il ‘ale’s-Sema’il
olmalidir. Eser, Zehrii'l-hamail ale’s-Semail, adiyla Mustafa Asur tarafindan 1988
yilinda Kahire'de yayimlanmiser. Bk. Erdogan Kéycii, Muhammed b. Isi et-
Tirmizi’nin Eserleri Uzerine Yapilan Caligmalar, Ankara: Aragtirma Yayinlari, (2016),
62.

5 [bnii’l-Ekfani, Irsadii’l-kasid, 155-156.
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[bnii’l-Ekfani’nin tasnifte yer verdigi diger bir hadis ilmi ise,
dirayetii’l-hadistir. Daha sonraki devirlerde riviyetii’l-hadis ilmi ifadesi
ile birlikte kullanilan dirdyetii’l-hadis ilminden bahseden ilk kisi de as-
linda, tespit edilebildigi kadarryla [bnii’l-Ekfani’dir. Dirayetii’l-hadsis il-
minde genel itibariyle rivi ve mervinin, diger bir ifade ile riviyetin hem
sened hem de metnin biitiin hallerinin ele alindig: ilim olarak tanimi
daha sonraki donemlerde agirlik kazanmugtir. Bu ilimde merffi, mevkaf
ve maktl’ riviyetlerin sahih, hasen ve zayif gibi durumlar, ayrica bu
rivayetlerin hadis tahammiil ve eda yollarindan hangisiyle aktarildig,
ravilerin halleri gibi konular aragtirilmaktadir. Bu itibarla dirayetii’l-
hadis ilmi ¢ok genis bir alan1 kapsamaktir ve diger hadis ilimleri olan
cerh ve ta‘dil, garibii’l-hadis, ilelii’l-hadis, muhtelifii’l-hadis, nasih ve
menstih gibi ilimleri igine almaktadir. Ilk zamanlar dirdyetii’l-hadis ifa-
desi yerine, ultimii’l-hadis terimi gibi baz1 ifadeler kullanilirken, 6zel-
likle ibnii’l-Ekfani ile birlikte bu isim daha fazla tercih edilmistir.5!

Dirayetii’l-hadis ilmi ile rivayetiil-hadis ilminin hangisinin daha
once ortaya ¢iktigr konusunda kesin bir ey sdylemek veya bunlar
tamamen birbirinden ayirmak da biraz zor goriinmektedir. Haberle-
rin nakli ve bu nakil esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlar bagsta
Kuran-1 Kerim’de ele alinmistir.> Hz. Peygamber (s.a.s.) bu konuda
insanlara en giizel 6rnek olmus, daha sonra ise sahabe, haberlerin nak-
linde ¢ok dikkatli davranmu, titizlik gostermis, herhangi bir konuda
stipheye diistiiklerinde Peygamber’in sagliginda bizzat kendisine mii-
racaat etmis, vefatindan sonra da Peygamber’den duyan kimselerden
semi yoluyla almaya gayret etmiglerdir.>® Biitiin bu ¢abalar bir manada
daha sonra dirdyetii’l-hadis ilmi olarak isimlendirilen ilmin esasin tegkil
etmistir.”*

ibnii’l-Ekfani bu ilmi, riviyetin gesitleri ve ahkami, ravilerin sartla-
r1, mervinin siniflar, riviyetin manalarini ortaya ¢ikarmanin kendisiyle

5 fsmail Liitfi Cakan, “Dirayeti’l-hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),9/366.

52 Bk. Ali Arslan, Hadis [lminde Ilzm/Bllgl Vasitast Olarak “Haber” Haberin Epistemolojik
Degeri ve Hadis Usulii Eserlerinde Incelenmesi (Ankara: Ilahlyat Yayinlari, 2019), 55-
65.

53 Orhan Yilmaz, Sahdbe ve Mevkif Hadis, (Ankara: ﬂahiyat Yayinlari, 2019), 30-70.

5 Cakan, “Dirayeti’l-hadis”, 9/366.
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bilindigi ilim diye tarif etmektedir. Dirdyetii’l-hadis’te, tefsir ilminde de
ihtiya¢ duyulan liigat, nahiv, sarf, me’ani, beyan, bedi’ ve usul ilmine ih-
tiya¢ duyulur. Ayrica nakledenlerin tarihine de vakif olmak gerekir. O,
dirdyetii’l-hadis kitaplarina ise sunlari 6rnek vermektedir: Nevevi'nin
(8. 676/1277) et-Takrib ve't-teysiri, Hakim’in (8. 405/1014) ‘Uliimu’l-
hadis®i> (eserin meshur ismi Ma'rifetii ‘uliimi’l-(usiili’l-) hadis’tir) ve
Hatib’in (3. 463/1071) el-Kifdye'si. O, bu eserlerle ilgili olarak su hususa
da dikkat cekmektedir: Bunlar giris kitaplaridir, yoksa bu ilimle ilgili
her hususta yeterli kitaplar degillerdir.® O, bu ilimle ilgili tavsiye ettigi
kitaplar arasinda da bir siniflandirma yapmamugtir. Fakat bu eserlerin,
giris mahiyetinde eserler oldugunu belirtmesi, bunlarin muhtasar ol-
dugu yoniine bir isaret olarak diisiiniilebilir. Dolayisiyla bu ilimdeki
mutavassit ve mebsiit eserlerle ilgili herhangi bir bilgi yoktur.

Dirayetii’l-hadis ile ilgili olarak Ibnii’l-Ekfani sadece hadis usilii ki-
taplarina igaret etmistir. Bilindigi iizere bu kitaplar hicri dérdiincii asir
sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar riviyet usiil ve esaslari ilk
devirlerden itibaren ortaya ¢ikmaya baglasa da bu kaidelerin kitaplara
gecmesi biraz daha sonra olmugstur. Bu kaideler ilk zamanlar riviyet
eserlerinin farkli boliimlerinde bir araya getirilmistir. Imam Safi'nin
er-Risdle’sini bu kaidelerin bir araya getirildigi ilk eser olarak saymak
miimkiindiir. BuhaAr’nin el-Cdmi‘u’s-sahih’nin Kitabu’l-ilim béliimii,
Sahih-i Miislim’in mukaddimesi, Tirmizi'nin e/-Cdmi‘u’s-sahih’inin
el-Tlel*” bunlara verilebilecek ilk 6rneklerdir. Ayrica Ebti Daviid’un
Mekkelilere yazdigi mektup dirdyetii’l-hadis konusunda ilk eserlerden
sayilabilir. Daha sonraki asirlarda ise miistakil hadis ustlii kitaplar1 ya-
zilmaya baglanmig ve Ibnii’l-Ekfini'nin de isaret ettigi iizere bu alanin
temel eserleri telif edilmitir.>®

Hicri altinci ve yedinci asirlar ayrica Islimi ilimler i¢in bazi degisim-

55 [bnii’l-Ekfani, Hakim’in esiri icin Takrib’in ash demektedir. Oysa Takrib, ibn
Salah’m Ulimu’l-hadis’inin 6zetidir. Dolayistyla bu eseri kastetmis olabilir.

56 [bnii’l- Ekfanl, Irmdu’l kasid, 155-156.

%7 Tirmizi ve Ilel'i igin bk. Tirmizi'nin e/~-Cémiu’s-Sahil’in metot yoniinden incelenmesi
icin bk. Erdogan K&ycii, Sunenu’t-Tirmizi'nin Metot Yoniinden Incelenmesi, Ankara:
Aragtirma Yayinlari, (2013), 57-99.

% Yiicel, Hadis Tarihi, 89; Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarinim Dogugu ve Geligimi Hicri 1lk
Ug Asir (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 23.
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lerin yagandig1 donemlerdir. Bagta kelam, ustil-i fikih, tefsir ilimlerin-
de bu durumu gérmek miimkiindiir. Bu ilimler arasindaki irtibat biraz
daha saglamlagmis ve buna ilave olarak da Islam diinyasina terciime faa-
liyetlerinden sonra giren bazi ilimlerden de istifade edilmeye baglanmig-
tr. Ik zamanlar biraz mesafeli durulan mantik ve felsefe gibi ilimler bir
miiddet sonra dini ilimler arasina katilmig ve bunlarin metotlar da kul-
lanilmaya baglanmigtir. Bu durum hadis ilmine de yansimigtir.® Hadis
ilmi ile ilgili biitiin bu gelismeleri dikkate alan Ibnii’l-Ekfini, yapmus
oldugu tasnifinde de bunu géstermistir. Nitekim Ibnii’l-Ekfani’den 6n-
ceki ilimler tasnifinde hadis ilminin bu sekilde bir ayirima tabi tutulma-
masinda, bu hususlarin da g6z 6niinde bulundurulmas: gerekir. Mesela
ilimler tasnifi ile ilgili 5nemli bilgi veren &nceki alimlerden Amiri (5.
381/992), yaptig1 tasnifte hadis ilmini biitiin dini ilimlerin baslangict
olarak diisiinmiis ve onu en baga almigtir. Fakat hadis ilmini kendi i¢in-
de farkli bsliimlere ayirmamugtir.® Bunda en biiyiik etkinin, hadis ilmi
agisindan hali az da olsa riviyet déneminin devam ettigi hususu goz
oniinde bulundurulmas: gerekmektedir. Yani Amiri’nin yasadig1 asir,
hadis ustilii kitaplari veya serh edebiyat ile ilgili eserlerin heniiz daha
yeni yeni ortaya ¢iktigi bir dénemdir. Ibnii’l-Ekfani donemi ise biitiin
bu ¢aligmalarin olgunlagtig: bir devir olmaktadur.

ibnii’l-Ekfani, hadis ilmi agisindan yukarida isaret edilen bazi degi-
sikliklerin oldugu dénemde yagamugtir. Bu gibi degisikliklerin olmas:
normaldir, ¢iinkii her dénemin ihtiyaglari, insanlarin talep ettigi husus-
larin farklilagmasi kaginilmazdir. Ayrica bu dénemde ilmi disiplinlerin
gelisimi ve farkli ilimlerin birbirinden etkilenmesi de hiz kazanmig-
tir. Aslinda bu etkilesimler daha 6nceki yillarda da kismen baglamug-
tir. Hadis ilmi agisindan bu gelismelere bakildiginda rivayet esasli, yani
sened ve subiit merkezli hadis ¢aligmalarindan, metni 6ncelikli olarak
esas alan caligmalara gecildigi goriilmektedir.®” Mesela Ibnii’l-Esir'in
(8. 606/1210) Céami‘w’l-usiil li-ehddisi’r-resiil isimli eserinde buna dair

® Ozafsar, “Hadis {lminde Alan Evrilmesi”, 109; Ali Arslan, “Hadis Ustilii-Manuk
iliskisi (Niizhetii’n-Nazar Ozelinde)”, Amasya Ilahiyat Dergisi 13, (2019), 118-120.

 Amiri, el-I'lam bi-mendkibi’l-Islam, 80-81; Arslan, “Bir Filozofun Géziinden Hadis
{Imi ve Hadis Alimleri (Amiri (5. 381/992) Ornegi)”, 372-380.

ot Ozafsar, “Hadis ilminde Alan Evrilmesi”, 109.
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agiklamalari bulmak miimkiindiir. O, Kiitiib-i Sitte hadislerini cemet-
meyi amagladig1 bu eserini ii¢ ana boliime ayirmis ve ilk bolim olan
“Mebadi”de hadis usuliinii 6zetlemigtir. Burada bahsettigi konular,
hadis ilminde bir éncekinden farkli bir doneme gecildiginin de gds-
tergesidir ki, kaynaklarina bakildiginda genel itibariyle fikih usulii ki-
taplarindan istifade edildigi gériilmektedir. O, istifade ettigi fikih ustilii
ve hadis usilii eserlerini zikrettikten sonra bu mukaddimede, saydig
kitaplardaki goriigleri cemettigini ve gerektiginde de dzetledigini ifade
etmektedir. Yine o, kitabinda hadis tilibinin mutlaka ihtiya¢ duyaca-
g1 konulara yer verdigine isaret etmektedir. Bu konularin ise sadece
rivayetle yetinip, dirdyetin faziletini anlamayanlarin diginda, herkesin
bilmesi gereken konular oldugunu dzellikle vurgulamakeadir.®

[bnii’l-Esir’in de vurguladigi iizere altinci ve yedinci asirlar, rivayetin
yaninda diriyetin de dne ¢iktigi, yani hadis ilminde farkli bir agama-
ya gecildigi devirlerdir. Aslinda dnceki asirlarda da sadece rivayetle
yetinmenin elestirildigi, hadislerin ahkimi tizerinde de durulmasinin
gerekli oldugu bazi hadis ustlii eserlerinde vurgulanmigtir. Fakat bu
donemdeki degisiklikler 6ncekinden biraz daha farklidir. Mesela hadsis
eserlerinde senedli bilgi naklinin terk edilmeye baglamasi, bu degisimin
hangi yénde olduguna dair drnek olarak zikredilebilir. Biitiin bunlar
yukarida da ifade edildigi iizere, bu asirlarda artk riviyet devrinin ta-
mamlanip, hadisle ilgili ¢ok farkli alanlarda ¢aligmalara yogunlagildi-
g1 donemler olmustur. Kisaca bu asirlarda ilm-i dirdyetil-hadis daha
merkezi bir konuma yerlesmistir.”® Ibnii’l-Ekfani’nin ismine isaret etti-
gi Ibn Seyyidinnis (6. 734/1333) da bu hususu s6yle ifade etmekredir:
“I¢inde bulundugumuz bu asirda muhaddis, rivayet ve dirayet itibariyle
hadisle istigal eden kimsedir.”**

Burada su hususa da igaret etmek yerinde olacaktir. Diryetii’l-hadjis
ilminin 6nemi konusundaki bu gelismelere ragmen, konuya hadis
ustlii eserlerinde ayni ilginin gosterildigini sdylemek zordur. Aslinda

 {bni’l-Esir, Cami'wl-ugil fi-ehadisi’r-resiil, thk. Abdilkadir el-Arnatt, (Dimagk:
Mektebetu’l-Halvani, 1969), 1/68-69. .

% {lgili devrin ézellikleri igin bk. Ozafsar, “Hadis Ilminde Alan Evrilmesi”, 110.

o+ Zafer Ahmed et-Tehanevi, Kavd'id fi ‘uliimi’l-hadis, thk. Abdiilfectah Ebi Gudde,
(Riyad: 1404/1984), 27.
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hadis ilminin diger ilimlere gére konumu ve diger ilim dallariyla irti-
bat1 gibi konular, hadis ustlii ile ilgili eserlerde iizerinde fazla durulan
konulardan degildir.” Bu konular daha ¢ok Amiri gibi alimler tarafin-
dan yazilan ilimlerin siniflandirmasini konu alan eserlerde ele alinmug-
tr. Bu eserler iginde ilk defa Ibnii’l-Ekfani hadis ilmini béyle iki baglik
altnda incelemigtir. O, dncelikli olarak dirayetii’l-hadis’e 6rnek olarak
bazi hadis usiilii eserlerine dikkat ¢cekmistir. Pesinden de o, bu ilmi ta-
nitirken, “Tefsir ilminde de ihtiya¢ duyulan liigat, nahiv, sarf, me’ani,
beyin, bedi’ ve usil ilmine bu ilimde de ihtiyag duyulur.” diyerek, bu
ilmin daha ziyade metin agirlikli bir ilim olduguna vurgu yapmustur.

Sonug

Ilimlerin tasnifi basta felsefe olmak iizere bir¢ok alanda Gnemli etki-
leri olan bir ¢aligma alanidir. Bu itibarla da Antik ¢agdan itibaren filo-
zoflarin ilgi duyduklar: bir alan olmugtur. Aslinda konu giiniimiizde de
ehemmiyetinden bir sey kaybetmis degildir. Ilm1 ¢aligmalar basta olmak
lizere, insan hayatini ilgilendiren hemen her konunun diizenli bir sekil-
de ortaya konulmasi ve bu diizenin temininin devami i¢in tasnif bir zo-
runluluktur. Burada su noktanin dzellikle belirtilmesi gerekir ki, tasnif
ciddi bir etkinlik olup, keyfi olarak yapilamaz. Tasnif ile tasnifi yapa-
nin ilim anlayigt arasinda siki bir irtibat bulunmaktadir. Bundan dolay:
tasnif, temel bazi esaslar dikkate alinarak yapilmugtir. Bu hususa dikkat
edilmediginde, bircok karmaganin ortaya ¢ikmasi ise muhakkakur.

llimlerin tasnifi ile ilgili galigmalar, hemen her dénemde alimlerin
dikkatini ¢eken 6nemli konulardan olmugtur. Islim filozoflar1 da bu
konuya egilmisler ve kendi ilim anlayislari cercevesinde yeni tasnifler
ortaya ¢ikarmuglardir. Bu tasnif ¢aligmalarina daha sonraki dénemlerde
katilan limlerden biri de Ibnii’l-Ekfani’dir (5. 749/1348). O, Irsadii’l-
kasid ild esne’l-makasid isimli eserini ansiklopedik bir tarzda yazmug ve
eserinde Islimi ilimler ve bu ilimlerin ortaya gikis tarihi hakkinda kisa
bilgiler vermistir. Daha sonra ise bu konuda kendinden 6nce yazilmus
eserlerden de istifade ederek yeni bir tasnif ortaya koymustur. Eser,

65 ibnﬁ’n—Neﬁs’in hadis usuliine dair kitab: gibi bazi eserler istisna kabul edilebilir. Bk.
Ibnii’n-Nefis, Ebii'l-Hasen Alaiiddin Ali b. Ebi’l-Hazm, el-Muhtasar fi ‘ilmi ugili’l-
hadis, thk. Ammar ec-Talibi (Katar: 1418/1997), 575, 576.
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hacmine nispetle oldukga tafsilath bilgiler icermekte olup, sistematik
bir tarzda yazilmig ve bu alanda kendinden sonra yazilmus eserlere de
etki etmistir.

ibnii’l-Ekfani ilimleri hikemi ve alet ilimleri diye ikiye ayirmis, son-
ra da hikem1 ilimleri nazari ve ameli olarak kendi i¢inde iki kisimda in-
celemistir. Onun ,6nceki filozoflar tarafindan tasniflerde de isaret edilen
nevimis ilminin yerini tespitteki yaklasimi 6nem arz etmektedir. O,
peygamberlikten bahsedilen bu ilme, ilm-i ilahi ile ilgili boliimde isaret
etmis, fakat onu nazari ilimler ile ameli ilimler arasina yerlestirmistir.
Hatta bu ilmi, iki ilim arasinda bir yerde diisiindiigii de sdylenebilir.
Nitekim o, ameli ilimleri anlattg1 boliimii bitirirken, bu konuda pey-
gamberlerin en giizel 6rnek olduguna dikkat ¢cekmistir.

Ibnii’l-Ekfani hadis ilmine, nevimis ilmi iginde yer vermistir. Hadjs
ilmini de nakledilen bir ilim olmas: itibariyle ilm-i rivayetii’l hadis;
menkiliin anlagilmas: yéniinden de ilm-i diriyetii’l-hadis olarak ilk
defa iki ayr1 isimle zikreden alim olmugtur. Bu taksim daha sonraki sii-
recte de etkili olmug, hadis ilmi genel itibariyle iki kisimda incelen-
migtir. Onun devrinde diger ilimler gelisim siirelerini tamamladiklar:
gibi, hadis ilmi de tamamlamustir ki onun biitiin bu gelismeleri dikkate
alarak tasnif yaptig1 anlagilmakeadir. Ayrica bu durum, hadis ilminde
artik baska bir evreye girildiginin de bir géstergesi sayilabilir. Nitekim
bu asirlarda hadis eserlerinde sened zincirleri terk edilmeye baglamugtir
ki, bu husus riviyet merkezli ¢aligmalardan ziyade, artik metin merkezli
caligmalarin daha 6n plana ¢iktiginin bagka bir isaretidir.

Islim’da ilim, ilk zamanlar vahiy ve siinnet gergevesinde ele alinmug
ve ilim kelimesi ile de nakledilen bilgi kastedilmistir. Dolayistyla ilmi
faaliyetler Kur’an ve siinnetin tespit edilmesi, anlagilmast ve giinliik ha-
yata aktarilmasi alanlarinda yogunlagmugtir. Daha sonra da bunlar farkls
ilim dallar1 olarak tesekkiil etmigtir. Bu durum ise her bir ilmin tarifinin
yapilmasini, mevzusunun sinirlarinin belirlenmesini, mebadiini, mesail
ve maksadinin nelerden ibaret oldugunun agiklanmasini gerektirmistir.

Giiniimiizde Islimi ilimlerin konumu ve islevi hakkinda tam bir
netlik bulunmadig: iddia edilebilmektedir. Ozellikle teknolojik alanda
Miisliimanlarin geri planda kalmasi, bazi sorgulamalar1 giindeme ge-
tirmis ve bu da kimi gevrelerce tarihi siire¢ icinde tekdmiil eden Islami
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ilimlerin geri plana itilip, dogrudan nasslara miiracaat edilmesi gibi bir
tutumun ortaya ¢ikarilmasina sebep olarak ileri siiriilmiistiir. Bunun en
onemli ¢aresinin, ilimlerin neleri aragtirdiginin yaninda, birbiri ile ilig-
kilerinin tespit edilmesinden gectigi asikardir.

Gerek Islami ilimler arasindaki iligkileri saglam ve dogru bir sekilde
ortaya koyacak, gerekse Islami ilimlerin diger ilimlerle irtibatin1 belir-
leyecek bir tespit hila énemli bir mesele olarak durmaktadir. Bu ko-
nudaki aragtirmalara Ibnii’l-Ekfani'nin bakis agisi nemli katki saglama
imkénina sahiptir. O, din1 ilimlerin, ilimler tasnifindeki yerini ¢ok acik
bir sekilde Irgadii’l-kasid'da ortaya koyan ilk alimlerdendir. Calismada,
bu gibi sebeplerle onun ilimler tasnifi ortaya konulmugtur. flimler tas-
nifi {izerine baz1 ¢aligmalar olsa da 6zellikle bu tasniflerde hadis ilminin
yeri konusunda fazla ¢aligmanin bulunmamasi bu konunun se¢iminin
6nemli sebeplerindendir. Ilim tasnifi konusunda eseri bulunan diger
alimlerin bu konudaki tasniflerinin ortaya ¢ikarilmasi ise ayrica Snem-

lidir.
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Oz

Kur'an, inanan insanlarin hem kendi aralarinda hem de baska din mensuplariyla ile-
tisiminde ne tiir bir tislup takinmas: gerektiginin ipuglarini ortaya koymustur. Ozel-
likle dini konularin tartigilmasinda kullanilacak iislubun, bir yandan sosyal barisin ve
huzurun saglanmasinda, diger yandan dini konularin dogru bir sekilde anlagilmasinda
olumlu katki sunacagi muhakkaktir. Ancak gerek bir irka mensubiyet gerekse fikri
taraftarlik Miisliiman bireylerin iislubunu olumsuz etkilemistir. Bu durum ge¢miste ol-
dugu gibi giiniimiizde de devam etmektedir. Bir dsnem zulme maruz kalanlar, sartlar
kendi lehlerine déndiigiinde taraf olarak konumlandirdigi kimselere karg: farkl bir is-
lup sergilemektedir. Inananlardan beklenen, baskalarina gésterilmesi gereken saygi ve
hoggdriiyii, “yumugsak ve hikmetli s6z sdyleme” iislubunu kendi din mensuplarina da
gostermeleridir.

Bu ¢alismada sosyal calkantilarin en yogun oldugu mihne sonrasi dénemin dnem-
li alimlerinden olan, ziiht ve takvasiyla bilinen Mu‘tezili Ebi Ali Muhammed b.
Abdilvehhab b. Sellim el-Ciibbat’nin (5l. 303/916) ekollere karsi kullandig: iislubun
ne oldugu degerlendirilmektedir. Makalede ayrica dini konulardaki iislup sorununun
yalnizca ilmi yontemlerle ¢oziime kavusturulacagimin 6nemi iizerinde durulmakeadur.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Ebti Ali el-Ciibbai, Uslup, Mihne, Mevili, Siyaset.

Abstract
The Qur’an reveals clues to what kind of style believers should engage in their com-
munication, both among themselves and with members of other religions. It is certain
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that the style that will be used especially in the discussion of religious issues will cont-
ribute positively to the provision of social peace and tranquillity on the one hand and
to the proper understanding of religious issues on the other. But, both belonging to a
race and intellectual support continue to have a negative impact on the style of Muslim
individuals in the past as well as in the present. Under the present circumstances, those
who are subjected to a period of persecution exhibit a different style to those whom
they position as parties when the circumstances turn in their favour. What is expected
of believers is to show the respect and tolerance that must be shown to others, and to
show the “soft and wise words” style to the members of their religion.

In this study, Mu’tazili Aba ‘Al Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab ibn Salam al-Jubba’1
(d. 303/916), one of the most important scholars of the post-mihna (religious persecu-
tion) period, known for his zuhd (self-discipline) and piety, was the most intense of
the social upheavals what is the style used against schools is evaluated. The article also
focuses on the importance of solving the stylistic problem in religious matters only by
scientific methods.

Keywords: Kalam, Aba ‘Alf al-Jubba’i, Style, Mihnah, Mawali, Politics.

Girig

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra meydana gelen Cemel ve Siffin
gibi elim vakalarin Islam diinyasinda birtakim fikri kirilmalara neden
oldugu bir gergektir. Miisliimanlarca bu olaylarla baglantili olarak iman,
kader, biiyiik giinah vb. konularda birtakim ekollerin dogusunun alt-
yapisini hazirlayan yorumlar yapilmistir. Dini konularda olusan goriis
farkliligs Tslam alimlerince hos karsilanmig ve bu tiir gdriis sahiplerine
karg1 tekfir soyleminden ziyade birlegtirici bir iislup kullanilmugtir. Bu
tislup Miisliimanlarca “Ehl-i kible tekfir edilemez™ ifadesiyle Snemli
bir ilkeye doniistiiriilmiistiir. Kiifrii, “Hz. Peygamber’i, Allah Teala’dan
getirdigi seyler hususunda tekzip etmektir” seklinde tanimlayan Ebt
Hamid el-Gazzili’nin bunun digindaki sdylemlerinden dolay1 herhangi
bir kimsenin Islam dininin diginda gériilmemesi gerektigini vurgula-
mast da bu ilkeyi destekler niteliktedir.?

Durum boyle olmakla birlikte Islam diisiince tarihinde nadiren de
olsa dini anlayiglarindan dolay1 Miisliimanlarin birbirlerine kargt mak-
sadini agan tarzda bir {islup kullandigi da bir vakiadir. Inananlari bir-
birine kars1 bu tiir bir sdyleme sevk eden etkenlerin baginda taassup

' Ebt Hanife, Risdletii Ebi Hanife ild ‘Usmdne’l-Betti, (Imdm-1 Azam’in Beg Eseri ile
birlikte) haz. Mustafa Oz, 7. Baski, (Istanbul: MUIF Vakfi Yaymnlari, 2011), 83.

2 Eb Himid Muhammed el-Gazzili, Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islim ve’z-Zendeka,
cev. Siileyman Uludag, 4. Baski, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 27.
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derecesinde bir diisiinceye baglilik gelmektedir. Bu duruma Hanbelile-
rin, Hz. Peygamber tarafindan bildirilen “istiva®y1 yalanliyorlar gerek-
cesiyle Es‘arileri tekfir etmeleri 6rnek olarak verilebilir. Benzeri tekfir
soylemlerine diger ekollerde de rastlamak miimkiindiir.’

Miisliimanin ziiht ve takva sahibi olmasi, bazen kendi ekoliine mu-
halif gruplara karst sert iislup kullanmasina hatta onlart kiifiirle itham
etmesine engel olamamigtir. Bunun en miisahhas 6rnegi mihne sonra-
st ddnemde yagayan Mu‘tezili Ebt Ali el-Ciibbat'dir. Ciibbai, yasadig:
cevrede ilim ve ahlakiyla taninmig ve Mu‘tezile ekoliiniin sistemlesme-
sinde nemli rol oynamustir. Bununla birlikte o, diger Islam ekolleriy-
le fikri miicadele sirasinda bu ekollere kars1 agir1 ifadeler kullanmaktan
cekinmemistir.

Makalede dnce iislup kavramu iizerinde durulacak, sonra Eba Ali el-
Ciibbai’nin, goriislerinden dolay: diger ekol mensuplarina karsi kullan-
dig1 tislup tizerinde etkisi oldugu diisiiniilen Mu‘tezile’nin uyguladigi ya
da maruz kaldigi muameleye deginilecektir. Sonrasinda ise Ciibbai’nin
giiniimiize ulagan e/~-Makaldr adli eserinden hareketle onun diger ekol
miintesiplerine sergiledigi tislubun ne oldugu ifade edilecektir.

1. Uslup Kavrami

“Uslup” sdzcligii; “sanat, yon, mezhep, konusanin soziinde takip et-
tigi metot, bigim, tarz, eda, stil, ifade tarzi, anlatim yolu” gibi anlamlara
gelmektedir.* Bu tariften yola ¢ikarak “islup”u, “zihinde beliren anla-
min sz veya yaziyla ifade edilmesi, ya da insanin kendisine ait olma-
yan anlatim bi¢imi” seklinde tarif etmek miimkiindiir.> Edebi anlamda
“islup”, “bir kimsenin kendini ifade etmede yazili olarak izledigi yol”,
“yazarin, ortaya koydugu ibarede kendine 6zgii lafizlardan ifadeleri-

> Bk. Gazzali, Faysalii’t-Tefrika, 29-30.

+  Ebii'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdniil-Arab,
(byy: yy., ty) 2058; Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi
Uliimi’l-Kur'n, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty.),
2: 398; Ebii’l-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el- [sfahansi,
el- ;\/qurcdatfl Garibi’l-Kur’an, thk. Muhammed Seyyld (Beyrut Darw’l-Ma’rife,
t 313

5 gk Ibn Manztir, Lisdnii’l-Arab, 2058; Nusreddin Bolelli, Belagat, (Istanbul [FAV
Yayinlari, 2009), 30-31.
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ni se¢mesi” veya “yazarin kisisel duygularini, fikirlerini, diisiinceleri-
ni anlatmast bicimidir.” Ebii’l-Beka (61. 1094/1683) “iislup™u, “metot”
ve “tarz” kavramlariyla agiklamugtir. Arap edebiyatinda “iislup”, daha
¢ok amaci ve dinleyenler tizerindeki tesiri dikkate alinarak, “Maksad:
en kisa yoldan ve dinleyici iizerinde etkisi en fazla olacak lafizlarla s6z
sdyleme durumudur™ seklinde tanimlama yoluna gidilmistir. Bir bagka
agidan tslup; “bir yazar veya konusmacinin kelimelerini secerken ve
sozlerini diizenlerken uyguladigi metot” veya “soziindeki amacini ve
bu amag i¢in kullandig1 kelimelerin manalarini ifade ederken kendisiyle
diger birey veya konusmacilardan ayrildig: ifade tarz1”, ya da “bireyin
ifadesinde veya yapitinda, digerlerinden farklilastigi 6zellik™ seklinde
de tanimlanmugstir.

Uslubu belirleyen yahu iislubun farklilagmasinda etkili olan birta-
kim unsurlar vardir. Bu unsurlar 6zneden, muhataptan ve konu ile ma-
kamdan kaynaklanabilir.!” Burada énemine binaen “6zneden kaynak-
lanan etkenler” iizerinde durulacakeir.

Uslup tizerinde etkili olan ve 6zneden kaynaklanan etkenlerin birin-
cisi bireyin kisiligidir. Kisilik, bireyin kendine has, kendisini ayirt edici
davraniglarin tamamdir. Kisiligin olusumunda etkisi olan mizag ya da
huy ise yasam icerisinde kisiye dzgii, olduke¢a sinirly, belirli duygusal
tepkilerin nitelik ve nicelik agisindan degismesidir.!" Mizag 6zellikle-
rinin bireyden bireye degiskenlik gdsteren kizmak, 6tkelenmek, sikil-
mak, neselenmek vb. duygular oldugu belirtilebilir. Insan tabiatinin/
mizacinin iislup iizerinde etkili oldugu bazi alimlerce dile getirilmigtir.!?

¢ Mecdi Vehbe ve Kamil Miihendis, Mu'cemii’l-Mustalahdti’l-Arabiyye fi’l-Liiati ve’l-
Edeb, (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1979), 22.

7 Eyyb b. Mési el-Kefevi Ebii‘l-Beka, el-Kulliydr Mu'cem [Vl-Mustalahdti ve’l-
Furuktl -Lugaviyye, (Beyrut: Muessesetu’r-Risle, 1993), 82.

8 Mecdi Vehbe, Mu'cemu’l-Mustalahdti’l-Arabi, 23; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru’l-
Beldga, (Beyrut: Daru Thyai’e-Tursi’l-Arabi, ty.), 42-43.

®  Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani, Mendhilii'l-Irfin fi Uliimi’l-Kur'an, (Kahire:
Diru Thyail-Kiiciibil-Arabiyye, 1943), 2: 199; Ramazan Kazan, Edebi Usliip
Agisindan Hadis Metinleri, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 39-40. )

10 Celalettin Divlekgi, Anlam-Uslup Baglaminda Kur’an'in Uslup Analizi, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 80.

1" Ozcan Kéknel, Kisilik, (Istanbul: Altn Kitaplar Yayinlar, ty.) 19.

12 Ebii’l-Hasen Ali b Abdilaziz el-Ciircani, el-Vasdta beyne’l-Miitenebbi ve Husiimihi,
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Insanlar; dig goriiniisleri, i¢ alemleri, akli ve duygusal yetileri bakimin-
dan birbirlerinden farklilik gosterdigi gibi kisiliklerini ifade eden tislup-
lar1 da farklilik arz etmektedir.'

Ozneden kaynaklanan etkenlerden ikincisi bireyin diinya gériisii-
diir. Bir bireyin evren, Tanri, din, insanlik, gelecek vb. konularda sa-
hip oldugu inanglar, diisiinceler, tavirlar ve degerler toplami o kisinin
diinya gdriisiinii olugturur. Diinya goriisii kisinin bilingli gayretleri-
nin, ¢aliyma ve aragtirmalarinin neticesi olarak benimsenebildigi gibi
bir sartlanma siirecinin sonucunda da olugabilir."* Bu bakis sekli zo-
runlu olarak i¢ diinyasinda (enfiiste) ve gevrede (afakta) meydana gelen
olaylar1 tabii ya da edebi bir dille aktarmak durumunda olan insanin
dili kullanim siirecine, sekline ve iislubuna tesir edecektir. Herhangi bir
mezhebe mensubiyeti bulunan kiginin Kur’an ve Hz. Peygamber’in
sozlerini yorumlama bigimi, igerigin yaninda tislup olarak diger mez-
hep mensuplarinin anlayigindan da fakl olacakeir.

Uslup tizerinde etkili olan ve 6zneden kaynaklanan etkenlerden
ticiinciisii bireyin yetistigi ortamdir. Yetisilen ortamin ikliminin, tabiat
sartlarinin bireyin yagam tarzi ile huy ve karakteri iizerinde belirleyici
bir etkisi oldugu bir gercekliktir.!® Sert mizaca sahip bedevi bir sair olan
Ali b. Cehm (81. 863) ile Halife Miitevekkil arasinda yaganan diyalog
yetisilen ortamin iislup tizerindeki etkisini g&stermesi bakimindan gii-
zel bir 6rnektir. Zira bedevi sairin Halifeyi 6verken kullandig1 saygisiz
ve seviyesiz ifadeler kendi yagadigi ortamdan edindigi kelimelere dayali
olup zamanla farklilik gdstermistir. ¢

Muhatap kitleye ve i¢cinde bulunulan ortama uygun tislup kullanil-
masi gerektigi Kur’an'in nemle tizerinde durdugu konulardan biridir."”

thk. Muhammed Ebii’l-Fadl Ibrahim, (Beyrut: yy., ty), 32; Ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-
Sair, thk. Muhammed Uveyda, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2: 310.

1 Ali Bt Mulham, fi’l-Uslibi’l-Edebi, (Beyrut: el-Mektebetiil-Asriyye, 1968), 62, 63.

4 Cevizci, Felsefe Sozliigii, 274.

15 Ali Bi Mulham, fi’l-Usliibi’l-Edebi, 63.

1® Hasen Saide’l-Kerimi, Kavliin ald Kavl, (Beyrut: Dir Liibnan li’t-Tibaa ve'n-
Negr, 1975), 3/239-241; Abdiilhakim Belba’, en-Nesru’l-Fenni ve Eseru’l—thlzﬁhi,
(Kahire: Mektebetii Vehbe, 1975), 53-54.

17 Bakara, 2/263; Isra, 17/23, 28; Ta ha, 20/42-44; Ahzib, 33/70-71; Muhammed,
47/21.
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Zira Yiice Allah Kur'an’da “Ona yumugak soz soyleyin™® buyurarak Hz.
Peygamber’e ve Miisliimanlara, normal sartlarda inanmayanlarla olan
diyaloglarinda onlara kargt géniil alict bir iislup kullanmalarini tavsiye
etmektedir. Ehl-i kible olmayanlara bu muameleyi uygun goren Yiice
Allah’in elbette ki Miisliimanlarin birbirine kargi ¢ok daha yumugak bir
tislubu tercih etmelerini bekledigi sonucuna ulasmak zor olmayacaktir.
Ciinkii Allah, sartlarin zorlagtigi donemlerde Miisliimanlari; “kdfirlere

karsi siddetli, ama kendi aralarinda merhametli™"

ayetiyle tanimlamak-
tadir. Hatta Allah Teald Al-i Imran suresinin 159. ayetinde bizzat Hz.
Peygamber’e hitaben zikrettigi; “Eger sen kaba ve katu yiirekli biri olsay-
din, muhakkak insanlar cevrenden dagilirlards” ifadesiyle inananlara yapi-
lan kabaligin faydadan ¢ok zarar getirecegini vurgulamaktadir. Zikri
gecen ayetlerden, inang ve fikri aidiyeti 6ne ¢ikararak kaba ve sertlikle
degil, akil ve bilginin kontroliindeki bir islupla hareket edilmesi gerek-

tigi ortaya ¢ikmakeadir.

2. Islam Diigiince Tarihinde Ebi Ali el-Ciibbai’ye Kadar

Mut‘tezile ve Uslup

Mu‘tezile’nin sekizinci tabakasindan olan Ebii Ali el-Ciibbai, Ebii
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz'dan (5l. 255/869) sonra Basra Mu‘tezile
ekoliiniin en dnemli temsilcisidir. O, Ebtt Yakup Yusuf eg-Sahhim’a
(6l. 270/883) ogrencilik etmis, hocasinin dliimiiniin ardindan Basra
Mu‘tezile’sinin reisligini yapmustir. Onun bu yiikselisinde kelam ilmini
kolaylagtirmasi ve sevdirmesinin yaninda geng yasta cedel ilminde ka-
zandig1 sohret de etkili olmugtur. Mehdi-Lidinillih Ahmed b. Yahya
b. Murtaza (6l. 840/1437) onun, tartisma meclislerinde ilm1 konularda-
ki keskin zekasina ek olarak 6rnek alinmasi gereken bir tevazua sahip
oldugunu belirtir. Kelam ilminin yaninda o, fakih, takva sahibi, abid,

18 T3 ha, 20/44.

19 Fetih, 48/29.

2 Mehdi-Lidinillah Ahmed b. Yahya b. Murtazi, el-Miinye ve'l-Emel, ngr. T. W.
Arnold, (Haydarﬁbﬁd: 1316), 45; Tabakdti’l-Mu‘tezile, (Beyrut,.yy., 1961), 80;
Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kiib Ishak b. Muhammed b. Ishik en-Nedim
(81. 385/995), Kitdbii'l-Fihrist, (byy: yy. ty), 217-218.
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onurlu, asil ve sdzlerinin insanlar iizerinde etkili oldugu bir kisilige sa-
hiptir.*!

Eba Ali el-Ciibbat'nin iislubuna gegmeden 6nce onun iislubu tize-
rinde etkisi olabilecegini diisiindiigiimiiz Mu‘tezile ekoliiniin fikri mii-
cadele tislubunun 6nemli bir drnegi olmasi bakimindan tarihsel tecrii-
besine kisaca goz atmakta fayda goriiyoruz. Mu‘tezile, genelde Arap ol-
mayan/mevali* insanlarin olusturdugu bir mezheptir.? Mevali sinifini
olusturan insanlar, Emevi Devleti ddneminde asker sinifinin diginda irk
ayriminin farkina varilamadigi alanlardan ilim, el sanatlar1 ve esnaflikla
ugrasmiglardir. Bu insanlar icerisinden ilim alaninda pek ¢ok basariya
imza atmig alimler yetigmistir. Islami ilimlerin kurulus ve gelismesi de
bu alimler sayesinde gerceklesmistir. Ancak sonraki yillarda mevélinin
kiiltiirel alandaki bu ilerlemesi hadisciligi 6n plana ¢ikaranlar tarafindan
bir tehdit olarak algilanmugtir.*

Mu‘tezile ekolii icerisinde Ebli Huzeyfe Vasil b. Ati el-Gazzal el-
Basri’den (8. 131/748) sonra en &nemli kisilerden olan Ebsi Osman
Amr b. Ubeyd b. Bab el-Basri (8. 144/761),% ikinci Abbasi halifesi Ebi

2 bnii’l-Murtazi, el-Miinye ve’l-Emel, 46; Tabakdtii’l-Mu‘tezile, 80; Kadi Abdiilcabbir,
Fadli’l-I'tizal ve Tabakétii’l-Mu‘tezile, thk. Fuad Seyyid, (Tunus: yy., 1974), 283.
Ciibbat’nin kelami konulardaki bazi goru§1er1 oglu Ebll Higim Abdiisselim b.
Muhammed b. Abdilvehhab el-Ciibbai (&1. 321/933) Ebii’l-Hasen Ali b. Ismail el-
Esari (8. 324/935-36) ve Kadi Abdiilcebbar (5l. 415/1025) olmak iizere birtakim
alimlerce elegtirilmigtir. (Ebii’l-Hasen Kadrl- Kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b.
el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-Hamse (Mu‘tezile'nin Bes Ilkesi), gev. Ilyas Celebi,
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlhig: Yaymlarl 2013), 1: 23, 210,
230, vd.). Ancak Kidi Abdiilcebbar eserlerinde Ciibbatnin gdriislerini zaman
zaman elestirse de ondan “Seyhimiz” diye bahsetmekten de geri durmamaktadir.
(Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 1: 126, 238, 272). Esari de diigiince
diinyasinda énemli etkiye sahip olan hocasiin gbriislerini el-Makdldtii'I-Islimiyyin
adli eserinde degerlend1rm1§t1r (Bk. Esari, el-Makdldtii’l-Islamiyyin, 1/232-242),
Kitabii'l-Milel ve’n-Nihal, (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 129-130).

2 Bk. Meryem, 19/5; Ahzab, 33/5; Nisa, 4/33.

% Ali Sami Nessar, Neg'etii Fikri'l-Felsefi fi'l-Islim, (Kahire: 1968), 377.

2 Ahmet Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirlma Nokralart”, Dini
Diigiincede Gelenek, Déniigiim ve Gelecek, edt. $. Ali Diizgiin, (Istanbul, Endiliis
Yaynlari, 2017), 19.

» Bk. Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse, 16; [bnii’l-Murtaza, el- -Miinye
ve’'l-Emel, 5; Ebii’l- Huseyn Abdiirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat (5l.
300/913, Kitdbii'l-Intisir ve'r-Red a’ld ibni 'r-Ravendiyye’l-Miilhid, thk. Muhammed
Hicazi, (Kahire: yy., 1988), 237; Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed
es-Sehristini (5l. 548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna, (Beyrut:
Darwl-Ma'rife: 1993), 1: 40-41; W. Montgomery Watt, Islam Diigiincesinin Tegekkiil
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Cafer Manstir'dan (3. 158/775) yakinlik gdrmiistiir.”* Amr b. Ubeyd,
sonraki halife Mehdi hakkindaki kiric1 sdylemleri sebebiyle siyasile-
rin Mu‘tezile’ye tepkili olmasina neden olmugstur.”” Bununla birlikte
Mehdi, inkarcilik ve zenidika akimlarinin olumsuz etkilerini ortadan
kaldirmak i¢in bagta Mu‘tezile alimleri olmak diger ilim adamlarindan
cedel kitaplar1 yazmalarini istemistir. Selefiyye/Ehl-i Hadis, cedel yo-
luyla dinin inga edilemeyecegini ve savunulamayacagini, cedelle ku-
rulan sistemin yine cedelle yikilacagini iddia ederek Mu‘tezili alimleri
ve yontemlerini hakarete varacak derecede kotiilemigler,? ancak gesitli
amaglarla onlarin goriiglerinden faydalanan Abbasi yonetimine kargi
herhangi bir ithamda bulunmamiglardir.

Mu‘tezile, Harun Resid’in (6. 193/809) hilafeti sirasinda Ebii’l-
Hiizeyl Muhammed b. el-Hiizeyl b. Abdillah el-Allafin (1. 235/849-
50) liderliginde Basra’da, Bisr b. Mii’temir’in (3l. 210/825) dnderliginde
Bagdat’ta ekol haline déniigmiigtiir. Hz. Ali b. Ebi Talib (5. 80/699-
700) taraftarlari olan Zeydilerle yakin temas halinde olan Bagdat ekolii,
Harun Resid’in yaninda itibar kaybina ugramistir.?® Bu yakinlik Bigr b.
Mu’temir’in Rafizilikle itham edilmesine ve ardindan hapse atilmasina
sebep olmustur.’® Ayrica Bigr'in 3grencisi olmanin Stesinde yakin arka-
dasi da olan Siimame b. Esres (51. 213/828) de zindik®' olmakla suglan-
mis ve iskenceye maruz kalmugtir.*?

Devri, gev. Ethem Ruhi Figlali, (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 265.

2 Ebiil-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘0di el-Hiizeli (81. 345/956), Miiriicii’z-
Zeheb, (Beyrut: yy., ty), 2: 302; Kadi Abdiilcabbar, Fadlii’l-I'tizdl, 246-248.

7 Mes'udi, Miiriicii’z-Zeheb, 2: 302; Kadi Abdiilcabbar, Fadliil-I'tizdl, 247.

% Siileyman Uludag, Islam Diigiincesinin Yapis, 9. Baska, (Istanbul Dergah Yayinlari,
2015), 36-37. . .

»  Mubharrem Akoglu, Milne Siirecinde Mu‘tezile, (Istanbul: Iz Yayincilik, 2006), 70-
72.

% Kadi Abdiilcabbar, Fadlii’l-I'tizdl, 265.

3t Zindik: Alemin kadimligini 6ne siirmekle, tevhidi ve ahireti inkir etme durumunda
olup inanmug gibi goziiken kimseleri ifade eden bir terimdir. Bu kavram zamanla
inananlar tarafindan bazi Miisliiman firka mensuplari hakkinda da kullanilagelmitir.
Bagdadi eserinde, Ebti Yaisuf, imam $afii, Malik b. Enes'in Mu‘tezilileri zindik
olmakla itham ettigini nakletmigtir. Abdiilhahir el Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firik,
thk. Muhammed Osman el-Hust, (Kahire: Mektebetii ibn Sini, 1988), 308-
309. Miisliman oldugu herkesce bilinenler hakkinda bu tiir ithamlar mezhep
taassubunun ulasuigs boyutu gostermesi agisindan Snemlidir. Mustafa Oz, “Zindik”,
TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 44: 391.

2 Ebt Bekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tiri, (Beyrut: yy., ty), 7: 148.
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Bermekilerin temsilcisi oldugu ulusgu diisiincenin Abbasi Devleti'nde
birtakim sikintilara sebebiyet vermesi, nakilciligin Stimeniyye diisiin-
cesine kargi Islam’t savunmada tam manastyla basarili olamamasi dogal
olarak Harun Resid’i Mu‘tezile 4limlerine yakinlagtirmigtir. Harun Re-
sid, bu yakinlagmanin bir gdstergesi olarak Mu‘tezili Yahya b. Miibarek
el-Yezid?yi (61. 202/817) zeki, alim, ilme deger veren ve hiikiimdarlik
oncesi ve sonrasinda mevali destegine dayanan oglu Me’mun’un (5l.
218/833) egitiminde gdrevlendirmistir. Hilafeti sirastnda Me’mun’un
birinci nceligi her siyasinin temel hedefi olan Miisliimanlarin birligi-
dir. O, bu ugurda Mu‘tezili 4lim Ebt Abdillah Ahmed b. Ebi Duad'in
(61. 240/854) da fikri destegiyle 212/827 yilinda devletin resmi mezhebi
olarak Mu'‘tezile’yi ilan etmistir.?

Me’mun, toplum iizerinde etkinligi olan, bunun yaninda siyasal
acidan da kendi yonetimine karsi muhalefet cephesini olugturan ha-
disileri, Kur'anin mahliik oldugu diisiincesini reddetmelerinden ha-
reketle hedef almugtir. Zira “Kur’an mahlak degildir” goriisii, Abbasi
Devleti'nin aleyhine muhalefetin slogani haline gelmistir.** Me’mun,
onlarin kendilerini hak din ve cemaat sahibi kimseler olarak takdim
ettiklerini, bagkalarini ise batil, kiifiir ve tefrika ehli kimseler olarak de-
gerlendirdiklerini, bu tavirlariyla insanlara yoneldiklerini ve insanlari
kandirdiklarini belirtmistir. Ayrica onlarin yanl yolda olduklarin, sa-
rildiklari seyin dinle alakasinin olmadigini, batili hakka tercih ettiklerini
zikretmigtir.>

Me’'mun’a gére hadis ehli; iimmetin kétiileri, sapikligin énderlerd,
tevhitten nasipleri az, imandan paylar1 olmayan, cahil, seytanin dostla-
rina konustugu dili konugan, Miisliimanlara kargi agirt sekilde diisman
olan, sahitlik yaptiklari takdirde gahitliklerine itibar edilmeyen, séziine
ve ameline giivenilmeyen kimselerdir. Bunun yaninda onlari Allah’a ve

3 Sihabeddin Ya’kut b. Abdullah el-Hamevi, Micemii’l-Udebd, (Misir: yy., 1924),
2:34; Akoglu,AMihne Stirecinde Mu‘tezile, 73-74.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, e/-Musakkafiin fi'l-Hadareti’l-Arabi, (Beyrut: Merkezii
Diréseti’l-Vahdeti’l-Arabiyyeti, 2000), 97-98.

3% Taberi, Tarihii'r-Rusiil ve’l-Miilitk, 8: 632; Akoglu, Mihne Siirecinde Mu‘tezile, 133-
134.
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Kur'an’a karg1 yalan uyduran ve Allah’t ger¢ek manada bilmeyen kim-
seler olarak da tanitir.’

Me’mun, “Halku’l-Kur’an” fikrini reddeden insanlarin/hadis ehlinin
giivenilir olmadig1 igin emanet, adalet, sahitlik, s6zde dogruluk husus-
larinda {istiin bir konumu iggal etmelerini ve halkin isleriyle ilgili ko-
nularda bunlara gérev verilmesini uygun gérmemistir. Me’mun daha
da ileri giderek muhalif gérdiigii kimselerin kisiliklerini mihneye tabi
tutmustur. Zira o, sorgulanan kisilere fert olarak hakaret etmekle kal-
mayip kendi diisiincesine donmedikleri takdirde onlara karg1 kili¢ kul-
lanacagini ima etmigtir.¥

Me’mun’un Mu‘tezile’ye olan ilgisi ve yakinligi kendisinden sonra
gelecek olan halifeye biraktign vasiyet mektubunda da agik¢a goziik-
mektedir. $Syle ki “Ebtt Abdullah Ahmed b. Duid yaninda bulunsun,
islerinde ona danig. Zira o, bu ise layik bir kimsedir” diyerek veziri
ibn Ebi Duad’ 6vmiistiir. Halife Mu’tasim (Sl. 227/842) bu tavsiyeye
bagliligini Ibn Ebi Duad bag kadilik makamina getirmekle gostermis,
hatta devlet yonetimiyle ilgili biitiin ilerde onun destegine miiracaat
etmistir.”®

Mihne déneminde Ahmed b. Hanbel (5. 241/855) ile Halife
Mu’tasim arasinda ilging bir diyalog yasanmugtir. Ibn Hanbel idare ta-
rafindan sorgulandig: esnada “Allah’in Rasulii insanlari neye davet et-
mistir?” diye sormugtur. Mu’tasim da “Allah’tan bagka ilah olmadigina,
sehadete” seklinde cevap vermistir. [bn Hanbel, kendisinin de buna ge-
hadet ettigini, Hz. Peygamber’in Allah’in Rasulii olduguna, bes vakit
namaza, zekéta, oruca ve hacca da sehadet ettigini bildirmistir.* Bir ba-
kima o, bu tavriyla Halku’l-Kur’an gibi dinin aslhindan olmayan mesele-
lerde isi iman kiifiir catigmasina gétiirmenin yanhghgina dikkat cekmek
istemigtir. Ahmed b. Hanbel goriiglerinden dénmedigi i¢in Mu‘tezili
diisiincenin hakim oldugu y6netim tarafindan sikintilara maruz kalmig-

3% Taberd, Tarihii’r-Rusiil ve’l-Miiliik, 8: 633.

3 Bk. Taberi, Tarihii’r-Rusiil vel-Miiliik, 8: 636, 640-644; Ziihdi Carullah, el-
Mu‘tezile, (Kahire: VYo 1947), 169; Akoglu, Mihne Siirecinde Mu‘tezile, 158.

3% Taberd, Tdrihii’r-Rusiil ve’l-Miiliik, 649-650; Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4/141;
Carullah, el-Mu‘tezile, 171.

% Carullah, el-Mu‘tezile, 173.
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tir. Ancak onlar bir adin anilmasini yasaklamanin bu ad1 sliimsiizlegtir-
digini diisiinememiglerdir.

Yukarida hakkinda kisaca bilgi verilen ve “mihne” olarak adlandiri-
lan bu siire¢ yaklagik yirmi yil siirmiig, 237/852 yilinda Halife Miitevek-
kil (8. 247/861) tarafindan sona erdirilmistir. Bu dénemde Me’mun’un
benimseyip siirdiirdiigii devlet felsefesi terk edilmis, bu gelisme kimile-
ri tarafindan siinnetin zaferi nitelendirmesiyle tarihteki yerini almgtir.*
Halife Miitevekkil mihne déneminin sembol ismi Ahmed b. Hanbel’e
izzet ve ikramda bulunmus, bu ilgi devlet gérevlilerinin atanmasinda
da kendini gostermistir.*! Ibn Hanbel'in cenaze merasimi Ehl-i Hadis
ve halk tarafindan govde gosterisine doniigmiistiir. Cenazeye katilan-
lar, Ahmed b. Hanbel'in lehine olmak iizere Mu‘tezile’ye, kin ve nef-
retlerinin bir gdstergesi olarak yerici ve lanetleyici sozler sarf etmis-
lerdir.?* Mu‘tezili kimligiyle taninan biitiin ydneticiler ve memurlar
devlet islerinden el ¢ektirilmig, devletin merkezinden siirgiine génde-
rilmiglerdir. Ayrica sairlerin diliyle hicvedilmislerdir. Abbasi sairi Ebii’l-
Atahiyye’nin Ahmed b. Ebi Duid hakkinda “Ey ibn Ebi Duid! Sen dini
gerilettin ve sana tabi olanlar miirted oldu” seklindeki séylemi bunlar-
dan sadece biridir.* Hatta Mu‘tezile, “Kur’an mahliiktur” griisiinden
dolay1 hadisgiler tarafindan inkrci olmakla suglanan Cehmiyye’ye nis-
pet edilmigtir.*

Mihne sonrasinda ilmi kisiligi yargilanan, hakarete ugrayanlar sa-
dece Mu‘tezili dlimler olmamigtir. Mihneye boyun egip Ehl-i Hadis’i

#  Ahmet Akbulut, “Miisliiman Geleneginde Onemli Kirilma Noktalar”, 23; M.
Zeki Iscan, SelzﬁhL (istanbul: Kitap Yaymev1 2006), 165. Watt'in ifadesine gore
Mu‘tezile igin altin gag sona ermis, giimiis gagt baglamustir. Watt, Islam Diigiincesinin
Tesekkiil Devri, 371.

U Mes'udi, Miiriicii’z-Zeheb, 4: 14; Akoglu, Mihne Siirecinde Mu‘tezile, 196.

2 Ebii’l-Ferec Ibn Cevzi (5. 597/1201) Mendkabi’l-Tmdm Ahmed b. Hanbel, (Beyrue
1977), 418; Taberi, Tarihii’r-Rusiil ve’l-Miilitk, 9: 189; Hatib el-Bagdadi, Tarih, 1:
298.

© Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 4: 153. Ayrica bk. Taberi, Tarihii'r-Rusiil ve’l-Miilitk, 9:
189.

“  Buhar?ye (5. 256/870) gére, Yahudi ve Hiristiyanlarm arkasinda namaz kilmakla
Cehmi ve Rafizilerin arkasinda namaz kilmak arasinda fark yoketur. Buhari bu
ekollere mensup insanlara selam verilmesinin, hasta olanlara ziyarete gidilmesinin,
onlarla evlenilmesinin, sahitliklerine itibar edilmesinin ve kestiklerinin yenilmesinin
dogru olmadigini ifade eder. Muhammed b. Ismail Buhari, (Halku Efadli Ibad,
(Beyrut: yy., 1984), 13, 17.
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yalniz birakmak ve gdriisiinii menfaat karsiliginda degistirmekle sug-
lanan Ali b. el-Medini (5l. 234/848) bunlardan biridir. Mu‘tezili dii-
siinceye destek verdigi gerekeesiyle onun rivayetleri sahih bulunma-
mis ve ondan hadis rivayet edilmemistir. Hatta zayif raviler icerisinde
degerlendirilmigtir.** Buhari de Mu‘tezili diisiinceye sahip olmamasina
ragmen Halku’l-Kur’an konusunda Ehl-i Hadis'le benzer fikirler ortaya
koymadig1 igin yalniz birakilmigtir. Ibn Cerir et-Taberi (61. 310/922)
ise Kur’ant onlar gibi anlamadigi, reddettikleri bazi rivayetleri kabul
edip eserinde zikrettigi ve Ibn Hanbel'in fakih oldugunu tanimadigs
gerekgesiyle miilhid ilan edilmis ve ev hapsinde tutulmugtur.*

Mihne galibi Ehl-i Hadis tarafindan kendilerinden olmayanlarla ko-
nugulmasi, selam alinip verilmesi, bir arada oturulmasi, hastaliklarinda
ziyaretlerine gidilmesi, arkalarinda namaz kilinmasi, onlarla evlenil-
mesi, kendilerine miras¢1 olunmasi sakincali davranglar olarak kabul
edilmig, bu insanlar zindik, miisrik veya kafir olarak isimlendirilmis-
tir. Tevbe etmedikge onlarla herhangi bir sosyal miinasebette bulunul-
mamug, onlar Sldiiriilmeyi, kilicla boyunlarinin vurulmasini hak etmis
kimseler olarak goriilmiigtiir."

Ehl-i Hadis'in uyguladig: siyaset “tarihle hesaplasmak/karsi mihne™*
olarak ifade edilebilir. Onlar, Mu‘tezili alimlerin sahsinda tarihin belli
bir déneminde zirvede olan kelam ilmine dolayisiyla akla* karsi tavir
alarak nakilciligin din konusunda hakim fikir haline getirilmesine sebep
olmuglardir. Unutulmamalidir ki insan ancak akliyla insandir ve bagka-

#  Ebli Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Ebi Hatim (51. 327/938),
Kitdbii'l-Cerh ve't-Ta'dil, (Beyrut: yy., 1925), 4: 194; Ebt Abdillih Semsiiddin
Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi (6l. 748/1348), Mizdnii’l- Fidal fi
Nakdi’r-Ricdl, (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 1995), 4: 8.

‘6 Hatib el-Bagdadi, Tarih, 2: 162.

¥ Bk. Buhari, Halku Efdli’l-Ibad, 11-22.

#  Tarihle hesapla§mak olarak ifade edilebilecek olan “Karst Mihne Uygulamalari”

hakkinda genis bilgi icin bk. Ziibeyir Bulut, “Karst Mihne Uygulamalar1 ve Er-

Risaleti’l-Kadiriyye (Kadiri itikads), Kelam Aragtirmalart Dergisi, 15 (2017), 1, 75~

110.

Malati'nin “Kelam ilmiyle ugraganlar Mu‘tezili limlerdir. Onlar tartigmanin

usuliinii bilen, meselelerin i¢ yiiziine vakif olan akli tefekkiir giicii iistiin olup

hiikiim ¢ikarabilen, muhaliflerine kars1 deliller ortaya koyan, akli ve nakli ilimlerin
yerini tespit edebilen kimselerdir” ifadesi de bunu gdstermektedir. Ebii’l-Hiiseyin

Muhammed b. Ahmed Malati, et-Tenbih ve’r-Red ald Ehli’l-Ehva ve’l-Bid’a, thk.

Saidii’d-Din el-Meydani, (Riyad: 1994), 49.

49

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 52



AR

\é\k
EBU ALI EL-CUBBAI'NIN KITABU'L-MAKALAT ADLI ESERINDE KELAMI EKOLLERE BAKISI 53

larina, dogayi incelemek ve onun insana dnerdigi gibi tiim gizemleri
agiklamak i¢in akildan nasil yararlanmalari gerektigini 6gretmekten
daha giizel bir sey yoktur.

3. Ebii Ali el-Ciibbai’nin Uslubu

Ebt Ali el-Ciibbai, Makdldr adli eserinde tarihi siirecte Mu‘tezile’nin
maruz kaldig1 agagilanmanin da etkisiyle muhalif kabul ettigi Miircie,
Hagviyye, Hariciyye, Rﬁﬁziyye ve imﬁmiyye’ye kar§1 sert, a§ag1lay161,
miisamahasiz ve tekfir tislubunu kullanmay: tercih etmigtir. Mu‘tezile
ekoliine karsi ise saygin, dviicii ve destekleyici tislubu 6n plana ¢ikar-
mugtir. $imdi Ciibbai’nin benimsedigi bu farkli tisluplarin neler oldu-
gunu agiklayalim.

3.1. Kendi Muhitine Kars1 Uslubu

Eba Ali el-Ciibbai, Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile arasinda pek ¢ok ko-
nuda ihtilaf bulundugunu zikreder. Bununla bitlikte o, Ebii’l-Hiizeyl
el-Allaf1 giizel bir iislupla sahabeden sonra diinyada kendisinden ders
alinan en 6nemli kigilerden biri olarak takdim eder.*® Ebii’l-Hiiseyin el-
Malati (51. 377/987) ise Ciibbat’nin Ebii’l-Hiizeyl el-Allafa aykiri go-
riigler ortaya koymast, hatta onu tekfire varacak derecede elestirmesiyle
beraber biiyiik bir oranda onun goriislerine deger verdigini belirtir.!

Abdiilkahir b. el-Bagdadi (6l. 429/1037-38) tarafindan Ciibbai de
dahil tiim Mu‘tezile mensuplari sapik olarak itham edildigi gibi bilgisiz-
lik, fasiklik ve kiifiirle vasiflandirilmigtir. Bagdadi eserinde Ciibbatnin
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile Nazzdm’t baz1 goriislerinden dolay: kiifiirle
itham ettigini nakletmistir. Bagdadi'ye gére o, Ebii’l-Hiizeyl el-Allafs
mahliik (yaratilan sey) hakkindaki gériisiinden, Nazzam’ ise “Allah’in
filllerinden dogan seyler, yaratliginin geregidir” ve “Allah’in kudre-
ti zulme doniigebilir” fikrinden dolay: tekfir etmigtir. Ayn1 Bagdadi,

% Ciibbai mensubu bulundugu Mu‘tezile ekoliiniin iki Snemli ismi olan Vasil b. Ata

ile Amr b. Ubeyd'in sahabenin 8grencisi olma bahtiyarligina sahip olduklarini ifade
eder. Ibn Murtazi, el-Miinye ve’l-Emel, 47. Krs. Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firik, 107-
110.

51 Malatl, et-Tenbih ve’r-Red, 40.
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Nazzim'in fikrinin kendi mezhebinin gériisiiyle benzer olmasindan ha-
reketle asil inkarci olanin Ciibbai oldugunu ve onun sapkin fikirleriyle
Hizistan®? halkini sapikliga gétiirdiigiinii iddia etmistir.® Bagdadi'nin
Mu‘tezile ve Ciibbai’ye yénelttigi olumsuz elestirisini kelam kargithgin-
dan ziyade mezhepsel bir durug olarak degerlendirmek faydali olacakuir.

Ciibbai, Mu‘tezile’'nin Hz. Osman’in katledilmesi konusunda-
ki goriislerine yer vermektedir. Mu‘tezile’ye gére, Hz. Osman maz-
lum olarak oldiiriilmemistir. Onlar bu goriisiin aksini iddia edenle-
rin Muhiciri, Ensin ve iyilikte bunlara tabi olanlari, mii’min/masum
imamu 6ldiirme sugundan dolayi Islam dininden gikeiklarini ima etmis
olacagini belirtirler. Yiice Allah, Nisa 92. ayette mii'minin baska bir
mii'mini kasten 6ldiirme hakkinin olmadigini belirtir. Buradan hare-
ketle Ebti Ali el-Ciibbai’ye gére Hz. Osman yanhglikla degil kasten
oldiirtilmiigtiir. Zira Hz. Osman mazlum olarak katledilmis olsaydi Hz.
Ali’nin onlarin biatin1 kabul etmesi dogru olmazdi. Bu konuda Ciibbaj,
Hz. Osman’in Miisliimanlarin icmaryla 6ldiiriildiigii kanaatini tagimak-
ta ve Mu‘tezile’den farkli diisiinmemektedir. Ona gére bu olay zalim
ve Kur’an’in hitkmiine aykir1 davranan biitiin ydneticilere uygulanmasi
gereken gecerli bir yoldur.>*

Ciibbai’nin Mu‘tezile’nin gdriisiine yer verdigi bir diger konu iyi-
ligi emretmek kotiiliigii yasaklamaktir. Mu‘tezile’nin, Miisliimanlarin
arasini 1slah ve dinin ikamesi i¢in kiyam etmenin giicii yeten herkese

2 Hizistan: 1925% kadar iranlilarin ¢6le benzeyen yaylalarinda dolasan bedevi Arap

kabilelerinden dolayr “Arabistan” dedikleri yerlesim yerinin adidir. Huzistan,
batida Irak, giineyde Basra kdrfezi, kuzeyde Zagros siradaglar ile gevrilidir. Ayrica
flim (Kirmangihan), Luristan (Hiirremabad), Bahtiyari, Ceharmahal, isfahan
ve Fars bolgeleriyle st bulunmakeadir. Hozistan bélgesi 638 yilinda Islam
ordusu tarafindan fethedilmigtir. Sonrasinda bélge sirasiyla Emeviler, Abbasiler,
Biiveyhiler, Selcuklular, flhanlilar, Akkoyunlular, Safeviler, Osmanllar ve Iran
hakimiyetine girmigtir. Recep Uslu, “Hazistan”, TDV Islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlar, 1988), 18/436-4309.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firdk, 104, 111, 120, 161. Bagdadinin mezhepleri ve
taraftarlarim 6zellikle de Mu‘tezile ve 8nde gelen temsilcilerini elegtirirken takindig
tavir ve dislupla ilgili bk. Halil Oztiirk, “Kelami Firkalarin Tenkidinde Dil ve Usléip:
Abdiilkahir el-Bagdadi Ornegi”, I. Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu “Din, Dil
ve Iletigim” (10-12 Ekim 2019 Esk1§eh1r) 541-553.

5 Ebd Ali Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellim el-Ciibbai (1. 303/916), Kitdbii’l-
Makdldr, thk. Ozkan Simsek, A. Iskender Sarica ve Yusuf Arkaner, (Istanbul:
Endiiliis Yayinlari, 2019), 133-134.
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farz oldugu, ancak kiyam icin tayin edilen bir lider ve belli sayida in-
sanin olmasi gerektigi gdriisiine sahip oldugunu ifade eder. Mensubu
bulundugu toplulugun anlaysglarini Kur’an’dan aldigini ve hakikate
daha yakin oldugunu ifade eden Ciibbai, onlar hakkinda herhangi bir
olumsuz ifade kullanmadig: gibi tarihi siire¢ icerisinde kendisinden 6n-
ceki Mu‘tezili alimlerin diisiincelerinin sert yanlarini da t3rpiilemistir.>

3.2. Miircie’ye Karg1 Uslubu

Ciibbai, Miircie’nin Allah’in cezasi ile azabinin hiitkmiinii erteleme-
leri, bunda da siiphe i¢inde olmalari, imanin amel olmaksizin sadece sz
oldugunu iddia etmeleri, Allah’in merhameti dolayisiyla tevbe etmeyen
kimsenin biitiin giinahlarin1 bagislayacagini dile getirmelerini dogru
bulmaz. Miircie’yi, anlagilmasinda herhangi bir sikintinin olmadig:
ayetleri reddetmekle itham eder.” Onlarin durumunu, uzak bir yerden
seslenildiginde sozii anlamayanlarin durumuna benzetir. Hatta daha da
ileri giderek onlari, haberleri yalanlayan ve niibiivveti inkér eden So-
fistlerden Miilhidler, Dehriyyeden Siimeniyye, Seneviyye, Mecisiler,
Sabiiyye ve Hiristiyanlarla eg tutar.””

Miircie’yi, din konusunda insanlar: taklit ederek dinlerini 6grendik-
leri seklinde yorumladig: gériisleri nedeniyle Ciibbai, Islam’dan ¢ikmug
bir grup olarak kabul eder. Ciibbai gerekgesini su sekilde agiklar: Islam
dini sadece Kur’an’a tabi olup ondan 3grenilir. Ciinkii ona gére “Rab-
binizden size indirilene yani Kur'an’a uyun™* ayeti bunu emretmektedir.
Ayrica Yiice Allah’in, elgisini dzellikle din konusunda baskalarina (Ya-
hudi ve Huristiyanlar) uydugu takdirde onlar tarafindan Allah yolun-
dan saptirilacagi konusunda uyardigini belirtir.® Allah’in, mii'minleri
de hiikiim verme konusunda Allah’in kitabindan bagkasina uymamalar:

% Ciibbal, Kitdbii'l-Makdlar, 61, 76, 139; Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Kelam
Sistemi, 2. Bask, (Istanbul: [sam Yayinlari, 2017), 42-45.

56 Ornek ayetler Nisa, 4/124; Kehf, 18/2; Ankebiit, 29/1-2; Ziimer, 39/53-54. Genis
bilgi icin bk. Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 115-121.

7 Ciibbai, Kitabii’l-Makdldt, 36-37.

5 A'raf, 7/3. Bk. Ahzab, 33/2.

% Bk. En’am, 6/116.
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hususunda uyardigini zikreder.”” Ciibbai'nin taklidin mii’mini dinden
¢ikardigi konusundaki tespitini tarafgir bir sdylem olarak degerlendir-
mek yerinde olacaktir. Zira onun bu konuda delil olarak sundugu ayet-
ler incelendiginde, dinin taklit edilerek 6grenilmesinin yasaklanmasin-
dan ziyade mii’'minlerin Kur’an’a ve Hz. Peygamber’e bagli olmayan
rehberlere uymaktan menedildigi goriilecektir.

Ciibbai'nin Miircie’ye karst sert bir tislup kullanmasinin altinda yatan
bir diger gerekee ise onlarin Kur'an’dan ziyade insanlarin naklettikleri
ve celiskilerle dolu hadislere tabi olmalar olsa gerektir. Ona gore hadis-
ler, ya Kur'an’a uygundur. Bu durumda onlara ihtiya¢ duyulmaz. Ya da
Kur’an’a aykiridir. Bu durumda da o hadisler batildir. O bu s6zlerini Hz.
Peygamber’in “Benden size ulagan seyleri, Allah’m kitabina arz edin™* hadi-
siyle delillendirir.®> Ne var ki Ciibbai’nin hadisleri kabul eden Miircie’yi
yine hadisten delil getirerek elestirmesi anlagilir bir durum degildir.

Ciibbat, kendileriyle Miircie’yi dinlerini bina ettikleri deliller agisin-
dan kiyaslamaktadir. O, Miircieyi kiifiir ehli olarak degerlendirmesini
delillerinin zayifligina, kendilerinin iman ehli olduklarini ise gériigleri-
ni bina ettikleri delillerin saglamligina baglamaktadir. Bu baglamda ona
gore insanlarin bilgisi inayet, talep ve kazanim/iktisap yoluyla elde edi-
lir. Sonuncusu da kendi igerisinde ii¢ kisimdir. Birincisi aklin sagladig,
ikincisi duyular yoluyla elde edilen, ii¢iinciisii ise iizerinde ihtilafin ol-
mayip soz birliginin gerceklestigi haber bilgidir. Haber bilgisi de iceri-
sinde ihtiya¢ duyulan her seyin aciklamasinin bulundugu ve inanan bir
topluluk i¢in hidayet ve rahmet olan Kur’an; Hz. Peygamber’den nak-
ledilen sahih siinnet; Miisliimanlarin iizerinde ittifak ettigi seyler olmak
tizere ti¢ kisimdir.®® “Miisliimanlarin tizerinde ittifak ettikleri seyler”
hususuna gelince, ekollerin herhangi bir konu hakkinda goriis birligi
igerisinde olmalarini beklemek hayal oldugu gibi beklenen bir durum
da olmasa gerektir.

% Ciibbai, Kitabii’'l-Makalat, 145.

st Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr, Cémiu
Beydni’l-Ilm ve Fadlih, (Riyad: VY, 1994), 2/1191.

%2 Ciibbat, Kitabii’l-Makdlat, 145.

8 Ciibbai, Kitabii’'l-Makalat, 146.
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3.3. Hagviyye'ye Kars1 Uslubu

Hanbelilerin tamamini kapsamamakla birlikte Ibn Hanbel'in ismi
etrafinda birlesen ve Mu‘tezile’nin mihne déneminde uyguladig: radi-
kalizmin farkl bir tiiriinii sergileyen bu insanlar, muhalifleri tarafindan
verilen bir isimle Hagviyye veya Hageviyye olarak nitelendirilmiglerdir.**

Ciibbai, Hagviyye ehlini saskin, uykucu, sarhog olmalarinin yaninda
ayak takimu, krallarin yandag, siipheci, her azgin zorbanin yardimciss,
her zalim fasikin destekgisi olarak tarif eder. Onlarin imkansizi kabul
etmek, baul her seyi tasdik etmek, giinahkar olanlara yardim etmek,
adaletsizlik yapana boyun egmek, zalim olanlara yoldag olmak gibi
vasiflarinin da bulundugunu belirtir. Bu tiir 6zellikleri kazanmalarin
Kur'an’t terk etmelerine ve her tiirlii hadisi kabul etmelerine baglamak-
tadir.%

O, Hagviyye'yi Allah’in goriilemeyecegi ile ilgili ayetin® beyanini
reddederek, ibn Omer’den Hz. Peygamber’in “Dolunay gecesinde birbi-
rinizi itip kakmadan ayr gordiigiiniiz gibi Rabbinizi goreceksiniz™ dedi-
gini rivayet etmeleri gibi uydurulmug her hadisi, isittikleri her batili ve
batila uygun olup dogruya aykir1 her seyi kabul etmekle su¢lamigtir.*®

Ciibbai, Hagviyye’nin “Allah suretler gibi olmayan bir surettir, eller
gibi olmayan eli vardir” gibi gériise sahip oldugunu, putlara tapanlarin
yapugini ayiplamalarina ve onlarin dinlerini kétiilemelerine ragmen
onlarla ayn1 konumda olduklarini ifade eder. Zira Ciibbat’'ye gore is-
ter imal edilmis ister kalbinde temessiil etmis bir surete tapan herkes
Allah’a ortak kogmugtur. Hagviyye’yi Allah’tan sakinmalari ve kiifre
diismemeleri, Allah’t yaratilanlara benzetmemeleri konusunda samimi
uyarilarinin karsihk bulmadigini, tam aksine kendilerinin onlar tara-
findan bid’at¢i olmak, siinnete ve cemaate aykiri davranmakla itham
edildigini belirtir.*”
¢ Ebli Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani (5. 255/869), Mecmii’u

Resdi’l-Cihz, Misir: yy., 1979), 1: 283; Ramazan Altintag, “Hagviyye’nin Dogusu

ve Kelami Gériisleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3 (1999),
e 6Clﬁb6€éi, Kitdbii'l-Makdldt, 38. Benzer ifadeler icin bk. 55-56, 76.
¢ Bk. En’am, 6/103.

67 Buhari, “Mevakit”, 16, 26; Miislim, “Mesacid”, 211.

8 Ciibbai, Kitdbii'l-Makdldt, 39; Kologlu, Ciibbdiler’in Kelam Sistemi, 288-300.
%  Ciibbai, Kitdbii’l-Makaldt, 40-41.
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970

“O giin baldir agihr™ ayetinin Hagviyye tarafindan “Allah’in baldiri-
nin inananlara gosterilmesi” seklinde yorumlandigini belirten Ciibbai,
Yiice Allah’in bu tiir sdylemlerden miinezzeh oldugunu belirtir. Boyle
bir yorumda bulunanlari cahil ve sapkin olarak nitelendirir. Ona gore
“baldir” kelimesinden maksat “insanlarin bagina gelecek dehsetli bir
olaydir.””!

Ciibbai, insanlar1 Szellikle de Hagviyye'yi ihtilaf edilen konularda
gercegi ararken tartigmada ispat etme ve hakkaniyetli olma yolunu be-
nimsemeye davet etmektedir. Ona gore ancak bu sekilde dogrunun
bilgisine ulagilacaktir. Insanlarin ilimden ziyade anlamadan ve aras-
urmadan liderlik pesinde olduklarindan yakinmaktadir. Insanlarin bu
ugurda kendi goriislerini begenip bir bagkasinin goriisiinii yermekle
mesgul olduklarini ifade eder. Herkes gibi kendilerinin de Allah’tan
yardim ve basari istediklerini belirtir.”> Ciibbai'nin de benzer bir hataya
diistiigii ifade edilebilir. Zira onun da diger insanlar gibi “ben merkez-
ci” bir yaklagim sergiledigi zikredilebilir. Halbuki dogrunun 6niindeki
en biiyiik engel “ben merkezci” yaklagimdir. Bireylerin boyle bir yak-
lagimdan kurtulma ¢abas1 igerisinde olmast faydali olacakur.

Hagviyye’nin, misak™ ayetiyle ilgili agiklamalarinin™ akil ve izan-
dan uzak oldugunu belirten Ciibbai, “Iste bunlar hayvanlar gibi, hatta

»75

daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir™ ayetini de de-

lil getirerek onlarin hayvanlardan daha agag: bir konumda olduklarini
zikreder. Ciibbai, ayrica Hagviyye'yi cahil, anlayist kit ve bilgileri zayif
olmakla nitelendirir. Onlar hakkindaki su sézleri ilgingtir: “Onlar bir
yerde Kur’an’in hak ve Hz. Peygamber’in nebilerin sonuncusu oldugu-

70 Kalem, 68/42.

71 Haberi sifatlarin Kur'an’da kullanimuyla ilgili olarak bk. Ciibbai, Kirdbii’l-Makdldt,
42-43.

72 Ciibbai, Kitdbii'l-Makdlar, 44.

7 Bk. A’raf, 7/172.

7 Onlara gére Allah, hurma bohgasin sallar gibi Adem’i salladi ve ondan bir ziirriyet
gikardi. Bunlarin bir kismini onun sagina, diger kismini da soluna koydu. Adem’in
saginda olanlara “Bunlar cennettedirler ve cennet amellerini isleyeceklerdir.
Ben bundan sorumlu deglllm” dedi. Allah daha sonra onlari cennete atti. Sonra
Ademv’in solundaki ziirriyet igin “Bunlar cehennemliklerdir ve cehennem amelini
isleyeceklerdir. Ben bundan sorumlu degilim” dedi. Ciibbai, Kitdbii’l-Makdlat, 45-
46.

5 A’raf, 7/179.
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nu ikrar ederken, sonra kalkip Isa b. Meryem’in yeryiiziine inecegi y6-
niindeki rivayetleri kabul ederek bunu iptal ederler. Bu tavirlariyla on-
lar, Kur’an’in tenziline uymakla birlikte tevil yoluyla onu reddederler.
Kur’an fiziki olarak bir araya getirirler ancak tahrif ederek ayristirirlar.
Farkinda olmadiklar: halde kendilerini dogru yolda gériip hata etme-
diklerini sanirlar lakin aklini kullanmayan bir topluluk olduklarindan
yanlis yolda olduklarinin bile farkina varamazlar.”

Mu‘tezile alimlerinin anlayiglarinin Kur’an’a dayandigini bu nedenle
de gercege daha yakin oldugunu ifade eden Ciibbai, hakkinda ihti-
laf s6z konusu olan bir meseleyi sadece Kur’an’a arz ettiklerini belirtir.
Hagviyye’nin ise anlayislari konusunda adamlari/hadis ravilerini taklit
ettiklerini bu nedenle de Kur’an’t 3grenmekten ve onun ayetleri iize-
rinde tefekkiir etmekten uzaklagtiklarini ifade eder.”” Ozellikle Hz. Ib-
rahim kissasinda kelamcilarin kurban edilenin Ismail oldugu yoniinde
g6riis birligi iginde olmalarina ragmen Hagviyye’nin Hz. Ishak tercihi-
nin yanlis oldugunu, onlarin bu kabullerinin Yahudi ve Hiristiyanlara
arka ¢ikmak anlamina gelecegini belirtir.”

Ciibbai, Hagviyye’nin hadis ravilerinin tevsikine dair anlayiglarinin
dogru olmadigini belirtir. Hagviyye tarafindan Ziyad b. el-Evzai ve
Halife b. Velid’in giivenilir, emin, bagislanmig ve salih kimseler ola-
rak takdim edildigini belirtir. Ancak bu kimselerin, Kabe’yi yikmak
icin Haccce b. Yusuf ile mancinik ipini gerdiklerini, siyah siitunu kirip
pargalayanlara ve Kibe™nin iginde Ibnii’z-Ziibeyr’i 6ldiirenlere yardim
ettiklerini belirtir. Ardindan da Mescid-i Haram i¢inde atlarin gezin-
digini, Hicr’de kafalarin ugustugunu ve yerlerin kana bulandigini ifade
eder.” Biitiin bu yasananlardan hareketle Ciibbai, zikri gegen insanla-
rin sika/giivenilir olmadiklari sonucunu ¢ikarir.

Hagviyye’yi zindik olmakla, miilhitlere destek ¢ikmakla ve cebir
anlayigini benimsemekle elestiren Ciibbai, onlar1 Yezid b. Muaviye,
Umeyyeogullari ve destekgilerine Hz. Peygamber’in sefaatinin ulaga-
cagini iddia etmekle bir nevi cebir anlayigina arka ¢ikmakla itham et-

76 Ciibbai, Kitabii’l-Makdldt, 52-53.
77 Ciibbai, Kitabii’l-Makdldt, 61, 76.
78 Ciibbai, Kitabii’l-Makdldt, 60-61.
7 Ciibbai, Kitdbii’l-Makdldt, 71.
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mektedir. Ona gdre ismi gecen kisiler halk nazarinda itibar kaybina ug-
ramamak i¢in her yaptiklar kétiiliigii kadere baglamiglardir. Hz. Hii-
seyin ve yakinlarinin sehit edilmesinin ardindan “Allah’in kazas: iistiin,
kaderi galip gelmistir” demislerdir. Kibe’yi mancinikla tag yagmuruna
tutmalarinin Allah’in kaderi oldugunu, fakir ve miskinlerin mallarina el
koyduklarinda ise bunun “Allah’in rizki” oldugunu dillendirmislerdir.
Ciibbai kendilerinin ise “Allah’in meleklerinin ve biitiin insanlarin la-
neti bunu yapanlarin iizerine olsun” seklinde dua ettiklerini ifade eder.*

Ciibbat'ye gére Yiice Allah, “Ey iman edenler! ...Sizden olan ulii’l-
emre/idarecilere itaat edin™" ayeti geregince Miisliimanlarin iglerini go-
ren, kendisiyle memleketlerin giivende oldugu ve kullarin durumu-
nun iyilestigi bir devlet bagkaninin olmasini iimmete gerekli kilmugtir.
Hagviyye'nin ise korkak, gaddar, giinahkir zalime, insanlarin apagik
en cahiline, en akli zayifina, bilgisizine, inatcisina, fesat noktasinda en
onde gelenine imamet akdine razi olduklarini belirtir. Sayilan vasiflara
sahip insanlarin baga gegmeleriyle yeryiiziinde bozgunculugun arttigi-
n1, zinaya ySnelenlerin 1slah edilmedigini, Allah’in malini servet edinip,
kullarini kolelegtirdiklerini ve dinini bozduklarini zikreder. Ardindan
da fakir insanlarin mallarina konarak atlar, calgilar ve cariyeler satin
aldiklariny, igtikleri ickinin sarhogluguyla giinah islediklerini, verdikle-
ri sdzlerden caydiklarini siralar. Ona gore Hagviyye, boyle kimselerin
imametine razi olmalarini, Hz. Peygamber’in ve hidayet dnderlerinin
makaminda bulunmalarina baglamiglardir. Daha sonra da Allah’in:
“Zulmedenlere meyletmeyin...”; “...dog“rularla beraber olun”; “(Ey Mu-
hammed!) ...sakin hainlerin savunucusu olma™? ayetlerini tilavet etmis-
lerdir.

Ciibbai, Allahin ¢ok defa giinahkir ve zalim kafirlerle savagmayi
emrettigi* halde Hagviyye’nin Allah’in kitabinda indirdiginin aksine
Allah’in ve peygamberinin emrettigiyle inatlagarak zalimleri 6nder edi-
nip arkalarinda namaza durduklarini ve zekatlarini onlara verdiklerini

0 Ciibbai, Kitdbii’l-Makdldt, 76.

81 Nisa, 4/59.

2 Hiid, 11/113; Tevbe, 9/119; Nisa, 4/105. Ciibbai, Kitdbii’l-Makdldr, 81-83.
83 Bk. Tevbe, 9/12, 112.
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belirtir. Biitiin bunlara ragmen kendilerinin dogru yolda olduklarini
iddia etmelerinin anlagilir bir durum olmadigini ifade eder.®

Ebi Ali el-Ciibbai, Ehl-i Hadis’i mukaddem hususlarin diginda 6zel-
likle zat-1 ilahinin ilim sifatina iligkin gdriigleri agisindan da elestirir.
Oncelikle o, Allah’in zatiyla 4lim oldugu seklindeki Mu‘tezile’nin iligki-
sini zikrederek degerlendirmesine baglar. Bagka bir ifadeyle Allah kendi
disinda bir ilim olmaksizin alimdir. Dolayistyla Hagviyye’nin Allah’in
kiyamete kadar meydana gelecekleri bildigi ve bunlarin da olmaktan
bagka ihtimallerinin olmadig: tarzindaki goriislerinin bu anlamda yan-
lis oldugu ortadadir. Boylesine bir bakis agisin1 da Ebti Ali el-Ciibbai
onlarin temyizlerinin kithigina baglamaktadir. Ona gore Allah’in ilmi
kullar1 giinah iglemeye zorlayic1 degildir. Sayet Allah’in ilmi kullarin
giinahlarini zorunlu kilsaydi, onlar ilmiyle sorumlu tutup hesaba ¢ek-
mesi gerekirdi. Allah, insanlarin yapmadig halde bildigi bir seyle azap
etmez. Zira bilmek, eylemi zorunlu kilmamaktadir.

Ciibbai Hagviyye'yi, birtakim ayetleri* delil getirmek suretiyle fi-
ilden onceki istitaatin varhigini inkér etmekle itham etmektedir. Ona
gore, onlara istitaat konusunda soru soruldugunda fiillerinin ve istitaat-
lerinin olmadiginy, siinnet ve cemaat ehlinden olup dinlerinin kocakari
dini gibi oldugunu belirtirler. Onlarin sdylemlerinden istitaatleri ol-
mamasi nedeniyle insanlarin isyana ve giinah islemeye zorlandiklar1 ve
boyun egdirildikleri i¢in biitiin insanlarin itaatkir oldugu sonucu ¢ikar.
Allah, cahil Hagviyye'nin dediklerinden miinezzeh ve yiiceler yiicesi-
dir. Zira Allah her bireyi ancak giiciiniin yettigi Sl¢iide sorumlu tutar.””

Ciibbai, Miisliiman olan Hagviyye'nin diger Miisliimanlar gibi
adaleti ve tevhidi gergeklestirmesi gerekirken cebir, tesbih ve dinsiz-
ligi savundugunu belirtir. Ona gore Hagviyye, “O’nun benzeri hichir

sey yoktur”* “Gozler O’nu goremez halbuki O, gozleri goriir™ ayetleri-

8 Ciibbai, Kitdbii’l-Makalat, 81-83.

85 Bk. Sfird, 42/27; Ciibbai, Kitdbii'l-Makdldt, 88-89; Kologlu, Ciibbdilerin Kelam
Sistemi, 230-240.

“Yolculuguna giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.”
Al-i Imrén, 3/97. Ayrica bk. Nis, 4/25; Duha, 93/11.

8 Ciibbat, Kitabii’l-Makdlat, 93.

W Sira, 42/11.

8 En’am, 6/103.
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ni gdrmezden gelerek Allah konusunda Hz. Musa’dan istekte bulunup
sonrasinda yildirim ¢arpanlarin® durumuna diigmiistiir. Bu tavirlartyla
Hagviyye’nin dilleriyle kendilerini Allah’a nispet etmekle birlikte Islam
adini hak edecek eylemler igerisinde olmadiklarini belirtir.*! Ciibbai’ye
gore din iddia ile olacak bir sey degildir.

Ciibbat’ye gore Hagviyye, zanna uyarak Hz. Osman’in sehit olmay:
istedigini ifade etmistir. Bu iddialarini, dogrulugu hakkinda herhangi
bir kanit olmayan riiyaya dayandirmuglardir. Onlarin zannina gore Hz.
Osman riiyasinda, Hz. Peygamber’in tavsiyelerine uyarak savagmay1
degil sehit olarak cennette Hz. Peygamber’e kavugmay: tercih etmistir.
Riiya temeline dayanan bu diisiince Ciibbai’ye gére hem nakil hem de
akil agisindan yanhgtir. Nakli delil Kur'anin “Kendi elinizle kendinizi
tehlikeye atmayin™? ayetidir. Akli delil ise Hz. Osman’in iki agidan hatali
oldugudur. Birincisi o, hakli bir yonetici ise rityaya itibar etmek yeri-
ne imkénlar Sl¢iisiinde diigmanlariyla miicadele etmesi ve kendi eliyle
kendisini tehlikeye atmamasi gerekirdi. Ikincisi sayet yéneticiligi hak
eden biri degil idiyse bu durumda imamet konusunda geri durmasi en
akile1 yol olurdu.

3.4. Hariciyye’ye Kargt Uslubu

Ciibbai, Haricilerin Hz. Ali ile Muhicir ve Ensar’'dan onunla birlikee
olanlarin kiifre girdigini iddia ettiklerini zikreder. Temelde Hariciler,
Hz. Ali'nin Nisa 92. “Hatali bir gekilde olmasi diginda bir mii’'minin diger
mii'mini oldiirmeye hakki olmaz” ayetine aykir1 davranarak kendi yo-
neticiligini kabul etmeyen Miisliimanlar katlettigini dolayisiyla onun
ve taraftarlarinin Islam dininden ¢iktiklarini belirtirler. O, bu diisiince-
lerinden dolay1 Haricileri insafli olmaya davet etmektedir. Tartigmada
taraflar insafli oldugunda; dogru, yiiziin suretinin temiz aynada goriil-
diigii gibi ortaya ¢ikmast miimkiin olacaktr. Zuhruf 19. “Onlarin bu
sahitlikleri yazilacak ve sorguya cekileceklerdir” ayeti geregince Miislii-
manlarin lideri hakkindaki sahitliklerinden, ona, Muhicir ve Ensar’dan

%  Bk. Bakara, 2/55; Furkan, 25/21.

9l Ciibbai, Kitabii’l-Makalat, 94.

%2 Bakara, 2/195. Ayrica bk. Nisa, 4/29, 71.
% Ciibbai, Kitdbii’l-Makalat, 136-137.
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destekgilerine nispet edilen miirted olma ithamlarindan sorguya ¢eki-
leceklerini belirtir.”* Ciibbai’nin Hz. Ali hakkinda insanlar1 insafa davet
ederken ayni insafi Hz. Osman’a gostermekten imtina etmesi anlagilir
bir durum degildir.

Ciibbai, Haricileri 6zellikle Hz. Ali ile ilgili ithamlarindan dolay:
Taha 61. “Musa onlara soyle dedi: ‘Yaziklar olsun size! Allah’a karsi yalan
uydurmaym, yoksa agir bir ceza ile kokiiniizii kazir; iftira eden mutlaka
perisan olur” ayetinden hareketle Allah’in kitab1 Kur'an’in hakemligine
davet etmektedir. Ciibbai, Hz. Ali'nin amacinin Kur’an’in yaganma-
sint saglamak, hakikati ortaya ¢ikarmak oldugunu belirtir. Ciibbat’ye
gore Hariciler, Allah’in kitabina aykir hareket ettiginden Islam’dan
¢ikmugtir. Ciinkii onlar dini bilgilerini taklit yoluyla elde etmiglerdir.
“Rabbinizden size indirilene uyun™> ayeti geregi Islam dini yalnizca
Kur’an’a tabi olup ondan alinir.” Ciibbai'nin, Hz. Ali'nin hakem ola-
yinda masum oldugundan hareketle Hariciler’i kiifiirle itham ederken
Hz. Ali'nin ve dirayet sahibi 6nde gelen sahabilerin yagadiklar: biitiin
stkintilara ragmen onlara yonelik tekfir miiessesesini igletmedikleri-
ni dikkate almamasi anlagilir bir durum olmasa gerektir. Zira Hz. Ali
Hariciler hakkinda “Hayir, onlar bize isyan eden kardeslerimizdir™”
ifadesini kullanmigtir.

3.5. Rafizilere ve Imamiyye’ye Karg1 iislubu

Bu kisimda Ciibbainin Rafizilere ve Imamiyye’ye kars kullandig:
tisluba ayr1 bagliklar halinde deginecegiz. Zira o, el-Makdldr adli ese-
rinde Rifiziler ile Imamiyye'yi farkli ekoller olarak degerlendirmistir.

3.5.1. Rifiziler’e Kars1 Uslubu: Ciibbai bu grubu; iyiligin yayil-
masini ve kotiiliigiin sona ermesini istemeyen, mevcut durumlariyla
ilgili olarak dncekileri suglamakla kalmayip onlari tekfir eden bir ziimre

seklinde tarif edip bekledikleri imamin zuhur edecegi ve gayb: bildi-

9 Ciibbai, Kitabii’l-Makdlat, 141-142.

% A’raf, 7/3.

% Ciibbai, Kitdbii'l-Makdldt, 143. .

97 (). Nasuhi Bilmen, Hukiik: Islamiyye ve Istilahan Fikhiyye Kamusu, (Istanbul: Bilmen
Yaymevi, 1967), 3/413; Orhan Yilmaz, Rivayetlerde Hz. Ali (Ankara: Aragtirma
Yayinlari, 2015), 15-17.
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giyle ilgili iddialarinin gercegi yansitmadigini ifade eder. Bu iddiasini
da Hz. Alinin Ibn Miilcem tarafindan kiligla yaralanmasini 6rnek gs-
tererek ispata caligir. Zira Hz. Ali gayb: bilmis olsaydi yaralanacagini
bilir ve evinden disar1 ¢ikmazdi. Rafizilerin hileli bir sekilde yani Hz.
[sa’nin kiyamete yakin yeryiiziine inecegini kabul etmekle Kur'ant ve
peygamberlik kurumunu inkér ettiklerini dile getirir.”

Ciibbai Rafizilerin kendi kriterlerine gore sika olan kimselerden
Vikia suresi 27 ve 41. ayetlerde yer alan “Sagdakiler, ne mutlu sagdakile-
re!” ile “Soldakiler, ne yazik o soldakilere!” ifadelerinden birincisinin Hz.
[brahim, Hz. Muhammed, Ali ve diger vasiler; ikincilerin ise Firavun,
Kartin, Himan, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer oldugu seklinde gelen
rivayetleri dogru kabul ettiklerini ifade eder. Hatta insanin diinya var
edilmeden once yaratuldig: iddialarina yer verir. Ancak onlarin bu iddi-
alarinin dogru olmadigini zikreder.”

3.5.2. Imamiyye’ye Karst Uslubu: Ciibbat'ye gére imimiyye, in-
sanlarin dini desteklemesi ve iyiligi hakim kilmasi i¢cin gaybi bilen bir
imamin gelmesinin gerektigi, zira insanlarin Hz. Peygamber’den sonra
Islam’dan ¢ikip miirted oldugu goriisiine sahiptir. Bir diger iddialar
ise Hz. Peygamber’in vefat1 sonrasinda vahiy Hz. Ali’ye nazil olmus-
tur. Onlar Hz. Ali’'nin zoraki ilk iki halifeye biat ettigi goriisiindeditler.
Ciibbai’ye gore Hz. Ali Muhicir ve Ensar’la birlikte Hz. Ebi Bekir'e
biat etmigtir. O, delil getirilmedigi siirece onlarin gdriislerinin kuru bir
iddiadan ibaret oldugunu belirtir ve Imimiyyenin Allah’in kitabina

muhalefet ettikleri gerekgesiyle Islam dininden ¢iktiklarini zikreder.®”

Sonug

Hz. Peygamber sonrasinda meydana gelen elim olaylar Islam diinya-
sinda 6zellikle itikadi konularda farkl: diisiincelerin olugmasinda etkili
olmugtur. Zamanla bu diisiince farkliliklar, birtakim insanlar tarafindan
daha sert bir sekilde ifade edilir hale gelmistir. Belli bir goriisiin Sne
¢iktigi cevrelerde yetisen insanlarin bu tiir sdylemlerden etkilenmemesi

% Ciibbai, Kitabii’l-Makdlat, 98, 104-105.

% Ciibbai, Kitdbii’l-Makdldt, 112.

10 Ciibbai, Kitdbii’l-Makdlar, 140, 145, 148-149. Krs. Seyh Saduk, Risdletii’l- Ttikddari’l-
[mdmiyye, ¢ev. E. Ruhi Figlali, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1978), 94-99.
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diistiniilemez. e/-Makdldt adli eserinden hareketle mezhepleri degerlen-
dirmesini ele aldigimiz Ebti Ali el-Ciibbai, bunun en giizel 6rnegidir.
Zira o, mubhalif olarak kabul ettigi ekolleri yasadig1 ¢evrenin ve men-
subu bulundugu Mu‘tezile ekoliiniin etkisiyle elestiriye tabi tutmustur.
Onun diger ekollere karst sert ve agagilayict bir iislup kullanmasinin
temel nedeni, Mu‘tezile’nin mihne &ncesi ve sonrasinda maruz kaldig:
muamele olsa gerektir.

Ciibbai, aralarinda her ne kadar goriig farkliligi bulunsa da mensubu
bulundugu ekole kars1 Sviicii ifadeler kullanmigtir. Ciibba1, onlarin dini
problemlerin ¢dziimiinde Kur’an’i referans aldiklarini, bu nedenle de en
dogru goriise sahip olduklarini belirtir. Ayni Ciibbai, Hagviyye bagta
olmak iizere Miircie, Hariciyye, Rafizi ve Imamiyye’ye karsi ¢ok sert
bir dil kullanmagtir.

Ciibbai, Miircie’yi Allah’in kitabini bir kenara birakarak Allah’in ce-
zast ile azabinin hitkmiinii ertelemeleri ve insanlari taklit ederek din-
lerini dgrenmeleri gerekgesiyle elestirmektedir. Hagviyye'yi Allah’in
goriilecegini dile getirmeleri, Allah’t yaratilanlara benzetmeleri, misak
ayetiyle ilgili aciklamalarinin akil ve izandan uzak olmasi, cebir anla-
yisini benimsemeleri zalim idarecileri imam olarak kabul etmeleri fi-
ilden 6nceki istitaatin varligini inkar etmeleri gibi hususlarda apagik
ayetlere aykir1 davranmakla itham etmistir. Hz. Ali’'nin kiifre girdigi-
ni dillendiren Hariciyye'yi, Kur'an’a aykiri davranmakla su¢lamugtir.
Réfizilerin, beklenen imamin zuhur edecedi gériisiinii benimsemeler;
Imamiyye’nin ise gaybi bilen bir imama imanin sart oldugunu ve Hz.
Peygamber sonrasinda vahyin Hz. Ali’ye inmeye devam ettigini be-
nimsemeleri nedeniyle kiifre girdigini belirtmistir. Bir bakima Ciibbaj,
inang esast olmayan fer’i meselelerdeki yorumlarindan dolay: zikri ge-
¢en ve her biri Miisliiman olan ekol mensuplarini bilgisiz, cahil, sagkin,
aklin1 kullanmayan vb. olmakla itham etmigtir.

Ciibbat’nin Islam dinini en giizel sekilde sadece kendi ekoliiniin an-
ladigini, Stekilerin anlayiglarinin ise yanlis oldugunu iddia etmesinin
Kur'an mantigiyla bagdagmasi sz konusu degildir. Zira Ciibbai’nin
el-Makdldr adli eserindeki goriisleri bityitk oranda tepkisellik {izerine
bina edilmis, dogruya ulasmak ana hedef olmaktan ¢ikmus, yerini ise
tepki gésterilen seyin insanlarin nazarinda zayiflatilmasi almigtir. Ayrica
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inananlarca olugturulan bir ekoliin fertlerinin tamamini cahil olmakla
itham etmesi de bagka bir ¢ikmazdir. Asil olmasi gereken, insanlarin
dogru sdylemleri konusunda hakki teslim etme anlayiginin hakim kilin-
masi, yanliglarinin ise kaba ve hakaretten uzak, yumusak bir tislupla dile
getirilmesidir. Sonug olarak grubunu ve kendini Islam’mn savunucusu
olarak gériip diger insanlari ve goriislerini Islam’a zarar veren olarak
degerlendirmek Miisliimanalar arasindaki birliktelige zarar vermekten
bagka bir ige yaramayacaktir.
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Oz

Bu makalede “Teklif ve Tahammiil Kavramlari Ekseninde Bakara Stiresi 286. Ayetin
Muhtevasina Yonelik Bazi Miilahazalar” konusu islenmektedir. Makalenin temel prob-
lemi, “Bakara siiresi 286. ayette ‘Allah hi¢ kimseye tagiyamayacagy bir yiik yiiklemez’
buyruldugu halde, ayni ayette ‘Ey Rabbimiz! Bizden incekilere yiikledigin gibi bize de
agur bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! seklinde
dua edilmesinin gerekgesi ne olabilir?” sorusudur. Makalenin amaci, ¢alismanin temel
problemini olusturan soruya cevap bulmaktr. Aragtirmanin temel hipotezi, Kur'dn’da
bir 4yeti incelerken, o dyeti hem siyak-sibak iliskisi icerisinde ve -varsa- sebeb-i niizdl
rivayetleri ile birlikte degerlendirmek hem de baglantih oldugu bagka ayetlerle beraber
yorumlamak gerektigidir. Bu hipotez, ilgili ayetin tiim yonleriyle acikliga kavusturul-
masinin Snemini de ortaya koymaktadir. Makalenin kapsami, Bakara stiresi 286. ayetle
sinirli tutulmakeadir. Aragtirmanin ydntemi, literatiir taramasina dayanmaktadir. Bu
dogrultuda, bagta Kur’n ayetleri ve Hz. Peygamber’in (s) hadisleri olmak iizere, Bakara
stiresi 286. yetle ilgili tefsir kiilliyatinda yer alan bilgiler ve yapilan diger ¢aligmalar
sentezlenerek degerlendirilmektedir. Makale, Girig kismin1 takip eden ii¢ alt baghktan
meydana gelmektedir. Bu alt bagliklar sunlardir: i. Kavramsal Cerceve. ii. Bakara Siiresi
286. /iyetin Tahlili. iii. Makalenin Temel Sorusunun Tartigilmasi. Makalenin temel prob-
lemi dogrultusunda, ayetin ilk ciimlesindeki “Allah hi¢ kimseye tagryamayacags bir yiik
yiiklemez” ifadesinin reklif, devamindaki “Ey Rabbimiz! Bizden éncekilere yiikledigin gibi
bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!”
duasinin ise tahammiil tiiriinden sorumluluklar icerdigi sonucuna varilmgtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an ilimleri, Bakara 286. Ayet, Teklif, Tahammiil.
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Abstract

In this article, the subject of “Some Considerations on the Content of the Verse 286.
Siirat of Bagara in the Context of Offer and Endurance” is discussed. The main problem
of the article is that, in Stirat al-Bagara, 286, the verse says, “O our God! Do not load
a heavy load on us as you have installed before! O our God! What could be the reason
for praying to us that we are not able to afford him? “ It is the question. The purpose
of the article is to find the answer to the question that is the main problem of the study.
The basic hypothesis of the research is that while examining a verse in the Qur’an, it is
necessary to evaluate that verse both in the relationship between siyak-sibak and con-
formity, and if any, with the narrations of the reason for the descent. This hypothesis
also reveals the importance of clarifying all aspects of the relevant verse. The scope of
the article is limited to verse 286 of Siirat al-Baqara. The method of the research is based
on the literature review. Accordingly, the information and other studies in the com-
mentary on the 286th verse of the Siirat al-Bagara verse, especially the Quran verses
and the hadiths of the Prophet Mohammad are synthesized and evaluated. The article
consists of three subtitles that follow the Infroduction. These subheadings are: i. Concep-
tual Framework. ii. The Analysis of Verse 286 of al-Bagqara. iii. Discussion of the Main
Question of the Article. In line with the main problem of the article, the proposal of
the phrase “Allah does not bear a burden that no one can carry to anyone” in the first
sentence of the verse is followed by the words “O our God! Do not load a heavy load on
us as you have installed before! O our God! Don’t upload to us things we can’t afford!”
it is concluded that his prayer includes responsibilities of endurance.

Keywords: Tafsir, Quranic Sciences, Bagara 286th Verse, Offer, Endurance.

Girig

Yiice Allah (cc) tarafindan, hayat sahibi insanlarca okunsun, anla-
silsin ve evrensel ilkeleri hayata aktanilsin diye' gonderilmis ilahi bir
mesaj olan Kur'an-1 Kerim’de dui igerikli bazi ayetler yer almaktadir.
Bunlardan birisi de Bakara stiresi 286. ayettir. Bu dyette 6zel bir konu
dikkat cekmektedir. Bu konu §dyle ifade edilebilir: S6z konusu dyetin
ilk kisminda “Allah hi¢ kimseye tagryamayacagu bir yiik yiiklemez.” buy-
ruldugu halde, sonrasinda ‘Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin
gibi bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetme-
digi seyleri yiikleme! seklinde dua edilmesinin gerekgesi ne olabilir?” Bu
soru, cevaplandirilmaya muhtag bir sual olarak kargimizda durmakeadir.

Iste bu makalede ilgili soruya yanit aranmakeadir. Bu dogrultuda
calismada oncelikle reklif ve tahammiil kavramlari incelenmekte, ardin-
dan Bakara siiresi 286. dyet tahlil edilmekte, daha sonra da aragtirmanin

U el-Bakara 2/2; el-Isra’ 17/9-10; en-Neml 27/91-92; el-‘Ankebiit 29/45; Yasin 36/69-
70; Sad 39/29; ez-Zuhruf 43/44 vd.
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temel sorusu/problemi tartigilmaktadir. Elde edilen bulgular Sonu¢ kis-
minda aktarilmakeadir.

1. Kavramsal Cerceve

Bu baglik altinda Bakara siiresi 286. dyetin daha dogru anlagilmasin-
da etkili oldugunu diisiindiigiimiiz teklif ve tahammiil kelimeleri iize-
rinde durmak istiyoruz.

1.1. Teklif

Teklif kelimesi Arapga’da “bir seye diiskiin olmak, bir seyi zorlu-
guna ragmen iistlenmek, zorluk, megakkat, yiikiimliiliik™ anlamlarina
gelen k-I-f (-J-4) kok harflerinden tiiretilmis olup, “birisine zor bir
is yiiklemek™ demektir. Terim olarak teklif, “Yiice Allah’in kulunu bir
isi yapma veya yapmama konusunda yiikiimlii tutmasi™ anlamina gel-
mektedir. Ayni kdkten tiireyen miikellef ise sozliikte “bir seyi yapma
zorunlulugu olan, memur, aklen sorumlu tutulabilir kimse™ seklinde
tanimlanmaktadir. Bu dogrultuda teklif, “sarinin, kullarin fiilleriyle ilis-
kili olarak miikellefi yapma veya terk etme ydniinden i¢inde megakkat
bulunan bir sorumlulukla yiikiimliiliik altina almasi™ demektir. Bu ta-
nimdan feklifin, emir ve nehiy iceren bir hitap olarak muhataba yonel-
digi anlagilmakeadir.

Miikellefiyetin temel sart1, bireyin temyiz kudretine sahip olarak
bultiga ermesidir. Bu nedenle akil hastalar1 ile ¢ocuklar miikellef sayil-

2 Ebu’l-Késim Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, “klf*, Miifraddtii elfdzi’l-
Kur'’dn (Dimesk: Daru’l-Kalem, 2011), 721-722; Ebwl-Kasim Carullah Mahmid
b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, “kIf*, Esdsu’l-beldga (Beyrut: Daru Beyril,
1992), 549-550; Muhammed A4 b. ‘Ali b. Muhammed Hamid et-Teh4nevi, Keggdfii
istildhdti’l-fiiniin ve’l-uliim, ngr. Lutfi ‘Abdiilbedi* vd. (Kahire: y.y., 1963), 1/504-505.

* Isfehani, “klf*, 721-722; Tehanevi, Kegsdf, 1/504-505.

+ Isfehani, “klf” 721-722; Tehanevi, Kegsdf, 1/504-505. Teklif konusunda genis bilgi
icin bk. Mustafa Sinanoglu, “Teklif*, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaynlari, 2011), 40/385.

5 Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, “kIf*, Lisdnii’l-‘Arab
(Beyrut: Daru Thyai’'t-Tursi’l-*Arabi, ts.), 12/141-142; Isfehani, “klIf”, 721-722; Sina-
noglu, “Teklif”, 40/385.

¢ Ebi’l-Hasen ‘Ali b. Muhammed b. ‘Ali el-Huseyni es-Seyyidii’s-Serif el-Ciircani,
et-Ta'rifar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2000), 113.
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mazlar.” Bu istikamette kullarin dinen yapmakla veya kacinmakla yii-
kiimlii olduklari islere ef'dl-i miikellefin, bu fiillerle ilgili hiikiimlere de
ahkdm-1 teklifiyye denir.®

Islam diisiincesinde miikellefin dini ve hukuki sorumlulugu teklif
kavramiyla ifade edilmektedir.” Bu baglamda reklif, “fayda saglamak
ya da zaran gidermek amaciyla kendisinde zorluk bulunan bir eylemi
gerceklestirmesi veya terk etmesi i¢in bagkasina bildirimde bulunmak™°
demektir. S6zii edilen bildirim de ancak zaruri bilgiyi yaratmak veya
delilleri ortaya koymakla miimkiin olur. Dolayistyla béyle bir bildirim,
ancak Yiice Allah tarafindan yapilabilir; yani Mu‘tezili ekoliin de be-
nimsedigi gibi hakikatte rekl/if ancak Allah’a aittir.!" Bu nedenle insan-
larin teklifte bulunmasi sadece mecazi olarak anlagilabilir.

Kelam ilminde reklif, Yiice Allah’in (cc), kulunu giig yetiremeyecegi
bir seyle yiikiimlii tutmasinin (teklif~i md ld yutdk) aklen miimkiin olup
olmamasi agisindan ele alinmaktadir. Bu cergevede Islim diisiincesinde
ve Szellikle de fikih ve kelam literatiiriinde iizerinde hassasiyetle duru-
lan bir kavram olan reklif-i ma ld yutdk “gii¢ yetirilemeyecek seylerin
insana teklif edilmesi™? seklinde tanimlanmaktadir. Dolayisiyla miikel-
lefin yiikiimliiliigiiniin geregini yerine getirecek imkana yani temyiz
kudretine sahip olmamasi, onun reklif-i md ld yutdk kabilinden bir seyle
yiikiimlii tutuldugunu gésterir.”® Teklif-i md ld yutdk konusunda, iki
ziddin bir araya getirilmesi, bir kisinin ayni anda birden fazla yerde

7 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, ngr. Abdiilkadir Abdullah el-Ani (Kuveyt:
y.y., 1992), 1/343-352; Zeklyyuddln Sa‘ban, Usiliil-fikhi’l-Islimi (Beyrut: y.y.,
1971), 275-277.

¥ Ebfi Himid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd (Bulak: y.y., 1322h), 1/65-66; Sina-
noglu, “Teklif”, 40: 385.

® Abdurrahim Kozal, “Islam Hukukunda Yiikiimliligiin Sarti Olarak “Giig Yetirme
(Kudret)” Sorununa Ehl-i Siinnet Ustlciilerinin Yaklagimlart ~Islim Diisiincesinde
Tanr’'min Mutlak Kudreti ile Dogmanin Makuliyeti Arasindaki Dengeye Bir Or-
nek-", Uludag Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2006), 247-265.

10 Curcanl Ta'rifat, 113.

11 Kad1 Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebe-
tii Vehbe, 2006) 510.

2 fmamu’l- Harameyn Ebu’l-Meili Riikniiddin ‘Abdiilmelik b. ‘Abdullah b. Yasuf el-
Ciiveyni, Akidetii’n-nizdmiyye fi erkdni’l- Islam1yyc thk. Muhammed Zahid Kevseri
(Kahire: Mektebetiil-Ezheriyye li’t-Turas, 1992), 42, 55.

13 Abdulnasir Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plant: Teklif-i Ma LA Yutak
Ornegi”, Mukaddime 6/2 (2015), 287.
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bulunmast, bir seyin yoktan yaratilmasi, herhangi bir ara¢ kullanilmak-
sizin havada ugulmasi gibi durumlar 6rnek verilebilir.

K-I-f kék harflerinden tiiretilen kelimeler Kur'an’da sekiz yerde
gecmekeedir.'* Bu kapsamda, S piikellifii's ve SIS iikellifii'® fiilleri
baglarinda v [d “nefy/olumsuzluk” edati bulundugu i¢in “sorumlu tut-
mamak, sorumluluk yiiklememek”; S tiikellefii'” edilgen fiilleri ¥ /d
olumsuzluk edatiyla kullanildig: icin “sorumlu tutulmamak”; Ja.li.d el-
miitekellifin'® kelimesi ise “zorluk ¢ikaranlar” anlamlarina gelmektedir.

1.2. Tahammiil
Arapga’da h-m-I (J--7) kok harflerinden tiiretilen ve sdzliikte “bir

yiikii sirtina alip tagimak™"

anlamina gelen tahammiil, “bir kimsenin
kendisine yiiklenen agir sorumluluklar ve muhatap kilindig1 gii¢ du-
rumlar karsisinda dayaniklilik gdstermesi, kargilagtigt durumlara kat-
lanmaya caligmas1™ demektir. Tahammiil kelimesinin Szellikle sozlitk
anlamindan hareketle sunu sdylemek miimkiin goziikmektedir: Bir
kimsenin ya da toplumun tahammiil tiiriinden baz: seylerle yiikiimlii
tutulmasinda o kiginin veya milletin dahlinin bulundugu anlagilmakta-
dir. Zira Israilogullari 6rneginde oldugu gibi, Yiice Allah’in (cc) helal
kildig1 bazi seyleri azginliklar1 sebebiyle kendilerine haram kildiklar:
bilinmektedir. Burada, insanlarin -baglangicta- tizerlerinde bir sorum-
luluk olarak bulunmayan, yani iizerlerine elzem olmayan bir isin, kendi
haddini bilmezlikleri ve agiriliklar1 nedeniyle miikellef tutulmalari s6z
konusudur.

H-m-1kk harflerinden tiiretilen kelimeler Kur'an’da 64 yerde geg-
mektedir.?’ Bu baglamda; K< hamele, Siis hamelet, Sz hamelte, Gis

'+ Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki, “klf*, el-Mu‘cem’l-miifehras li elfdzv’l-Kur'dni’l-Kerim
(Kahire: Daru’l-Hadyis, 2Q01), 716; Mehmet Okuyan, Cok Anlamhlik Baglaminda
Kur'an Sozligii, 3. Bask1 (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2015), 634.

15 e]-Bakara 2/286; et-Talak 65/7.

16 e]-En‘Am 6/152; el-A‘raf 7/42; el-Mii’minfin 23/62.

17 e]-Bakara 2/233; en-Nisa’ 4/84.

1 Sad 38/86. .

19 Zemahseri, “hml”, 142-143; Isfehani, “hml”, 257-258; Ibn Manziir, “hml”, 3/331-
335.

20 [sfehani, “hml”, 257-258; Ibn Manzir, “hml”, 3/331-335.

21 ‘Abdiilbaki, “hml”, 268-269; Okuyan, Kur’an S(')'Zlﬁgii, 243-244.
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hamelna, Ja.»\ thtemele, \}Lw\ thtemelit, J*’” yahmilii, J‘w yahmilii(nne),
\,Lw yahmilil, uth yahmiliine, L,Lw yahmilne, }=5 tahmilii, Jw\ ahmilii
ve L5 nahmil §eklinde ma‘lim (etken) kahptaki fiiller ile 125 hummile,
cbod humilet, 510 hummiln, u»hummzlna ‘)m yuhmel ve 352 tuhmeliine
b1g1m1ndek1 mechl (edllgen) fiiller; ayrica 121 thmil ve J:55 tuhammil
seklindeki emir kaliplary; 122 haml, 1> himl ve JuzNi el-ahmal kelimeleri;
s hamiline, QBL;GJ' el-hamilar 355 hammaleh kelimeleri; 4525 hamiileh
sdzciigii bazi ayetlerde “maddi anlamda tagimak”™;?2 bazilarinda “manevi
anlamda tagimak™;® bir kisminda ise “hamile kalmak™* anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ayrica J.5 tahmil® fiili de “kigkirtmak” manasina gel-
mektedir.

2. Bakara Siiresi 286. Ayetin Tefsiri

Bakara stiresi 286. ayet ve meili su sekildedir:
u,u)um,\vjtwJbbcyyu)w&uijﬁfuww}www@&w
wvu}),u,&bu&\,@uaua‘yumyju,wwwvd\ywwyww&;j

Allah hichir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yﬂkﬁﬁlﬁ tutmaz. (Herke-
sin) kazandigi (hayir) kendine, yapacagi (ser) de kendinedir. Ey Rabbimiz!
Unutursak veya hataya diigersek bizi sorumlu tutma. Ey Rabbimiz! Bizden
oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize
gliciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! Bizi affet! Bizi bagigla! Bize aci!
Sen bizim mevldmizsin. Kéfirler topluluguna karsi bize yardim et!

Ayetin niizil sebebi: Bu yetin niiziil sebebi hakkinda kaynaklarda
su bilgiler mevcuttur:

i. “Goklerde ve yerde ne varsa hepsi sadece Allah’indur. Icinizdekileri agiga

2 el-En‘4m 6/142, 146; et-Tevbe 9/92; Hiid 11/40; Yisuf 12/36, 72; er-Ra‘d 13/8, 17;
en-Nahl 16/7; el-Isra’ 17/3, 70; Meryem 19/27, 58; el-Mii’mintin 23/22; el-‘Ankebt
29/60; Fatr 35/11; Yasin 36/41; el-Mii’'min 40/80; Fussilet 41/47; el-Kamer 54/13;
el-Hakka 69/11, 14; el-Mesed 111/4.

2 e]-Bakara 2/248, 286; en-Nisa’ 4/112; el-En‘dm 6/31; en-Nahl 16/25; Taha 20/87,
100, 101, 111; en-Nar 24/54; el-‘Ankebat 29/12, 13, 60; el-Ahzab 33/58, 72; Fatr
35/18; el-Mii’'min 40/7; ez-Zariyat 51/2; el-Cumu‘a 62/5; el-Hakka 69/17.

2 el-A‘raf 7/189; er-Ra‘d 13/8; Meryem 19/22; el-Hacc 22/2; Lukman 31/14; Faur
35/11, 18; Fussilet 41/47; el-Ahkaf 46/15; et-Talak 65/4, 6.

5 el-A‘raf 7/176.
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virsamz da onlari gizleseniz de Allah ondan dolay: sizi hesaba gekecektir.”*
ayeti nazil olunca bazi Miisliimanlar Hz. Peygamber’e (s) gelip; “Ey
Allah’n el¢isi! Biz simdiye kadar namaz, orug, cihad, sadaka gibi giicii-
miiziin yettigi amellerle miikelleftik. Simdi ise bu 4yet nizil oldu. Biz
icimizden gecirdiklerimiz nedeniyle de cezalandirilirsak, mahvolduk.
Bizim giiciimiiz buna yetmez!” dediler. Hz. Peygamber (s) de onlara;
“Siz de sizden onceki Yahudi ve Hiristiyanlar gibi, ‘i§ittik, isyan ettik!’
mi demek istiyorsunuz! Siz aksine ‘Isitik ve itaat ettik, bagsla bizi Rab-
bimiz, varig ancak Sana’dir!’ deyin.” diye cevap verdi. Onlar da “Isittik
ve itaat ettik, bagisla bizi Rabbimiz, varig ancak Sana’dir!” dediler ve
dilleri bdyle sdylemeye alisti. Bunun iizerine igerisinde, “O Rasiil, Rabbi
tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler)... Allah
highir cam giiciiniin yetmeyecedi seyle yiikiimlii tutmaz ...” ctimlelerinin de
gectigi Bakara sliresi 285 ve 286. ayetleri nézil oldu.”

il. “fginizde/eileri agifa vursamz da onlan gizleseniz de Allah ondan do-
layi sizi hesaba ¢ekecektir” ayeti nizil oldugunda bazi sahabilerin: “Ey
Allah’in elgisi! Elimizle, ayagimizla, dilimizle yaptiklarimizdan tevbe
edelim. Fakat vesveseden nasil sakinacagiz, ondan nasil tevbe edecegiz?
Bu miimkiin degil!” demeleri iizerine, “Allah hi¢bir can giiciiniin yetme-
yecegi seyle yiikiimlii tutmaz ...” ayeti indirildi.?

Bakara siiresi 286. ayetin inig sebebine dair rivayetlerden, ashabin
bir kisminin, 284. ayetteki “Icinizdekileri agiga vursamz da onlari gizlese-
niz de Allah ondan dolayr sizi hesaba ¢ekecektir” ifadesi ile 286. ayetteki
“Allah hichir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmaz.” ctimlesi

% e]-Bakara 2/284.

7 Miislim, “Iman”, 199, 200; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/233, 2: 412; Tirmizi,
“Tefsiru’l-Kuran”, 2/40; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn
‘an tewili dyrl- Kurcm (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1988), 3/95, 96. Bakara stiresi 286.
dyetin niiztl sebebi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Bedreddin Cetiner, Fitiha'dan Nés’a
Esbdb-1 Niizil -Kur'dn Ayctlermm Inis Sebepleri- (istanbul: Cagri Yayinlar, 2013),
1/122-123. )

% Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/102. Bakara stiresi 284. dyette gecen “I¢inizdekileri agiga
vursaniz da onlari gizleseniz de Allah ondan dolayi sizi hesaba ¢ekeceketir.” ifadesinin,
sahitlikle ilgili oldugu ve herhangi bir hadiseyi goriip de hakikati gizleyenlerin Yiice
Allah tarafindan hesaba geklleceglnl vurguladigy ifade edilmektedir. (Ebu’l-Fadl
Mahmid Alési, Rifu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur'an’l-‘azim ve’s-sebVl-mesini (Beyrut:
Diru Thyai't- Tiirasi’-*Arabi, 1985), 3/65).
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arasindaki irtibattan haberdar olsalar da bu ayetlerin baglam iligkisini
tam olarak kuramadiklari anlagilmakeadir.

Insan sorumluluklarmin onun giiciiniin {istiinde olamayacaginin
dile getirildigi, bireysel sorumlulugun vurgulandig: ve bazi dua ifade-
lerinin giindeme getirildigi bu dyette dikkat ¢eken hususlar: su sekilde
ifade etmek miimkiindiir:

o Ll w i b SIS N Allah highir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yii-
kiimlii tutmaz.” Yiice Allah bu ciimlede ¢ok temel bir prensibi vurgula-
makta ve hi¢ kimsenin iistesinden gelemeyecegi, giiciiniin yetmeyece-
gi herhangi bir geyle yiikiimlii tutulamayacagini, yiikiimlii tutulmamas:
gerektigini ilkelestirmektedir. BSylelikle Yiice Allah, emrettigi ya da
yasakladig: her bir buyrugun, -aslinda- kullarin giigleriyle orantil ve
yapabilecekleri tiirden isler oldugunu dolayl bicimde ifade etmektedir.

. Ayetteki Y ld ve &’t illd edatlari, ciimleye “vurgu” manasi katmakta
ve “Allah hichir cam giiciimiin yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmaz.” pren-
sibinin diginda herhangi bir seyin s6z konusu olamayacagini hitkme
baglamaktadir. Bu kapsamda “Allah sizin icin kolaylik ister; sizin igin

"2 jyeti son derece dikkat gekicidir. Zira Islim dini bash

zorluk istemez.
bagina kolaylik iceren bir dindir; zorluklar daha ¢ok insanlarin yorum
ve uygulamalarindan kaynaklanmaktadir.

e Bulyet, “Biz hi¢ kimseye giiciiniin yeteceginden bagkasim yiiklemeyiz.">
“Hicbir can (insan) giiciiniin diginda (bir seyle) yiikiimlii tutulamaz.”'
ayetleri ile birlikte okundugunda, Yiice Allah’in (cc) “hiikme bagladig,
emrettigi ya da yasakladig: esaslar cercevesinde hicbir cana kaldirama-
yacagi bir sorumluluk yiiklemedigi/yiiklemeyecegi” temel prensibine
rahatlikla ulagilabilir. Boylelikle teklif-i md ld yutdk yani Yiice Allah’m,
giic yetirilemeyecek seyleri kullarina teklif etmesinin imkansizhig:
ortaya konulmaktadir. Bu baglamda, basta Konevi olmak iizere bazi
alimlerin kaleme aldiklar: eserlerine “Kuluna, ancak ¢ekecegi seyi yiik-

leyen Allah’a hamd olsun.™? ifadeleri ile baglamalari olduk¢a manidar-

dlr.

2 e]-Bakara 2/185.

3 el-En‘4m 6/152; el-A‘raf 7/42; el-Mii’'mintin 23/62.

3 el-Bakara 2/233. '

32 Ismail b. Muhammed el-Konevi, Teklif-i md ld yutdk, Istanbul Biiyiiksehir Bele-
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e Bu ayet, Yiice Allah’in her zorlukla birlikte en az bir tiir kolay-
ligin bulundugu® ve her zorlugun sonrasinda bir kolaylik yaratacagi*
gercegiyle birlikte diisiiniildiigiinde, Allah’in (cc) insana yiikledigi her
sorumlulugun veya insanlar tarafindan “zorluk” olarak algilanan her
isin ardindan mutlaka bir kolaylik ve bir rahatlama s3z konusu olaca-
g1 anlagilmakeadir. Diger taraftan islerin kolaylagmasinin ya da zorlas-
masinin bir ayagini da kullarin tutum ve davranglarinin belirledigini
soylemek miimkiindiir. Zira Kur'an’da “Muhakkak ki isleriniz ¢esitlidir.
(Bu nedenle) kim, (mahm Allah nzasi icin) verir, duyarli davramr ve en
giizeli tasdik ederse, kolayr ona (daha da) kolaylagtinnz. Kim de cimrilik
eder, kendi kendine yeterli olacagim samir, en giizeli yalanlarsa ona da zoru
(cehennemi) kolaylagtininz. ifadeleri yer almaktadir. Bu durum, Yiice
Allah’in emirleri yerine getirildiginde sonucun kolaylasacagini, yasak-
lar1 iglenince de cehenneme girisin kolaylastirilacagini gostermektedir.
Burada belirleyici olan kulun tercih ve iradesidir.

o Ayetteki Eiis1 G Gy Liis G G(Herkesin) kazandigi (hayir) kendine,
yapacagi (ser) de kendinedir.” ifadesi, Yiice Allah’in bir bagka temel pren-
sibi ve evrensel ilkesi olan “sorumluluklarin gahsiligi”ne vurgu yapmak-
tadir. Konuyla ilgili olarak Kuran’da ayrica su ayetler bulunmaktadir:
“Her nefis, kazandigimin karsihginda tutukludur/rehindir> “De ki: O, her
seyin Rabbi iken ben Allah’tan bagka Rab mi arayacakmigim! Herkesin ka-
zanacagr (kétiiliik) yalmz kendi aleyhinedir. Higbir (giinah) yiikliisii, bagka-
stmin (giinah) yiikiinii yiiklenemez. Sonunda déniisiiniiz sadece Rabbinizedir
ve O, ihtilafa diigtiidiiniiz seyleri size haber verecektir.” “Onlar bir iimmetti,
gelip gecti. Onlarin kazandiklar kendilerinin, sizin kazandiklanmz sizindir.

diyesi Atatiitk Kitaplig1, Yazma Esetler, nr. 297.413 KON 297.413 KON 1, 11b.
Konevi'nin bu risalesi hakkinda genis bilgi igin bk. Ibrahim Bayram, “Teklif-i Ma
La Yutak’ Risalesi Baglaminda Ismail Konevi’nin Teklif Anlayisi”, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 47 (Aralik 2019): 137-179.

3 el-ngirah 94/5-6.

3 et-Talak 65/7.

% el-Leyl 92/4-10.

% el-Miiddessir 74/38.

37 el-En‘Am 6/164. Benzer mesajlar i¢in bk. el-Bakara 2/48, 123, 134, 141, 286; el-
En‘4m 6/52; el-Isrd’ 17/13-15; el-‘Ankebit 29/12; Lukman 31/33; Faur 35/18; ez-
Ziimer 39/7; Fussilet 41/46; el-Casiye 45/15; en-Necm 53/38; el-Miimtehine 60/3;
ez-Zilzal 99/7-8
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Siz onlarin yaptiklarindan sorguya ¢ekilmezsiniz.”* “Allah yolunda savag!’
‘Sen (dncelikle) sadece ve sadece kendinden sorumlusun. Mii’'minleri de (sava-
sa) tesvik et!” Allah kdfirlerin giiciinii elbette kiracaknr. Allah’in giicii (azabi)
daha cetin ve cezas1 daha siddetlidir™ “Iman edenlere ve onlara imanla tabi
olan nesillere gelince; Biz onlari nesilleriyle bulugturacagiz. Onlarin amel-
lerinden hichir sey eksiltmeyecediz. Herkes kazandiklarina karsi rehindir
(yaptiklariyla bulugacaklardir).”* Biitiin bu ayetlerde, “sorumluluklarin
sahsiligi” baglaminda, kisinin kazandig1 seyler iyiyse bunlarin kendi le-
hine, kétii seyler ise kendi aleyhine olacag, hi¢ kimsenin bagkasinin
giinahlarini iistlenemeyecegi, dnceki nesillerin birer iimmet oldukla-
11, gelip gectikleri, onlarin kazanip ettiklerinin kendilerine yazildigy,
muhataplarinkinin ise kendilerine yazilacagi, dncekilerin yaptiklarin-
dan muhataplarin yani sonrakilerin sorumlu tutulmayacagi, mahgerde
kimsenin kimseye bir faydasinin dokunamayacagi, herkesin yaptigiyla
yiizlesecegi acikca vurgulanmaktadir. Burada verilmek istenen mesaj
acik ve nettir: “Kim bir iyilik yaparsa kendi lehine, kim de bir kétiilitk
yaparsa kendi aleyhine yapmis olur.”

o Ayette, gercek mii’minlerin yaptigi bazi dualara yer verilmekte
ve giiniimiiz miisliimanlarinin da benzer dualar yapmalari hususunda
adeta kendilerine rehberlik edilmektedir.

. Ayetteki Gladi Gl O b-b-‘y Y & “Ey Rabbimiz! Unutursak veya
hataya diigersek bizi sorumlu tutma!” dua ciimlesi, mii'minlerin beger
yoniinii dne ¢ikarmakta; insanin unutma ve hata yapma egilimlerini
vurgulamaktadir. Zira unutkanlik ve hata yapma birer insanlk vasfi-
dir. Bu nedenle insanlar, birtakim gérevlerini unuturlar ya da bir geyin
dogru oldugunu sanarak hata islerlerse, affetmesi i¢in Yiice Allah’tan
bagislanma dileginde bulunmak ve mahgerde bunlardan dolay: sorgu-
lanmamak adina iste bu sekilde dua etmeleri kendilerine dgretilmek-
tedir. Ancak dyetin mesajint her tiirlii seyi unutmak veya her tiirlii igte
hata yapmak seklinde genellestirmek dogru degildir. Ciinkii bir farzin
unutulmast muhtemel olsa da haramlarin iglenmesinin unutulmas: pek
s6z konusu olmaz. Ayetteki b.wf Y 14 tiidhiznd “Bizi sorumlu tutmal”

3 e]-Bakara 2/134, 141.
¥ en-Nisa’ 4/84.
40 et-Thr 52/21.
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ifadesinin bagka ayetlerde ] \swyy la yiidhziikiimiillahu “Allah sizi so-
rumlu tutmaz!"*' seklinde beyan edilmesinin hikmeti de bu olsa gerek-
tir. “Allah sizi sorumlu tutmaz!” ifadesi ayrica “Ey Rabbimiz! Unutursak
veya hataya diisersek bizi sorumlu tutma!” duasinin kabul edildigini ade-
ta miijdelemektedir. Konu baglaminda Hz. Peygamber’in (s) “Hata ve
unutmadan dogan sorumluluklar iimmetimden kaldirilmigtir.™? ifadesi
de ¢ok 6nemli bir miijde olarak oldukga dikkat ¢ekicidir.

* Bu ayetteki ikinci dua climlesi v 2. JAJ' e disus fo Ll qu Y &
“Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiik-
leme!” seklindedir. Bu duada mii'minler, daha dncekilere yiiklenenler
gibi agir yiiklerin kendilerine yiiklenmemesini istemektedirler. Burada
sozii edilen “6ncekilere yiiklenen agir yiik”ten kasit, bagta Yahudiler
ve Sebeliler olmak iizere Yiice Allah’in ilahi prensiplerini hige sayan,
kendi agiriliklarini ve tirettikleri kural ve yasaklari onaylayan toplum-
lara yiiklenen agir sorumluluklar olabilir. Konu kapsaminda Kur’in’da
Hz. Isa'nin () Israilogullarina “Size haram kilinan seylerin bir kismin
helal kilmak icin (gonderildim).”* seklinde hitap ettigi goriilmektedir. Bu
ifadeler, Yahudilerin kendi kendilerine bazi hiikiimler ve yeni yeni ha-
ramlar ihdas ettiklerini gdstermektedir. Yine Kur'an’da Sebelilerle ilgili
olarak “Nankorliik ettikleri icin onlari boyle cezalandirmigtik. Nankorden
bagkasim hi¢ cezalandirir miy1z!™** ifadeleri yer almakeadr.

e Bu dyette gecen > isr kelimesi “yiik, esaret, hapis, agir yiik, bag,
boyunduruk, agir sézlesme™ gibi anlamlara gelmektedir. Tlgili keli-
menin icerdigi manalardan hareketle bu ayetten, Yiice Allah’in (cc)
insanlara giiclerinin yetmeyecegi seyleri yiikledigi sonucu asla ¢ikari-
lamaz. Zira eski toplumlara verilen nimetlerle onlara uygulanan imti-
hanlar arasinda paralel bir iligki s6z konusudur. Ancak onlar, kendileri-
ne verilen nimetlerin kadrini bilmedikleri i¢in maruz kaldiklar1 cezalar

1 el-Bakara 2/225; el-Maide 5/89.

2 Tbn Mice, “Talak”, 16. Ayrica rivayet i¢in bk. Nasr b. Muhammed es-Semerkandi,
Tjszru Ebi’l-Leys: Bahrw’l-‘uliim (Beyrut: y.y., 1996), 1/190.

# Al-i “Imran 3/50. Isra1logullar1nm agiriliklart nedeniyle garpt1r11d1k1ar1 cezalar ve yiikk
lendikleri agir sorumluluklart konu edinen baska ayetler igin bk. Al-i ‘Imran 3/93;
en-Nisd’ 4/160; el-En‘Am 6/146 vd.

“ Sebe’ 34/17.

45 Zemahgeri, “ist”, 17; Isfehani, “isr”, 74; Ibn Manzfr, “ist”, 1/152-153.
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da Yiice Allah tarafindan nimetlerle orantili bir gekilde belirlenmistir.
Dahasi kendi yaptiklart azginliklari, baglarina gelen bir azaba doniis-
miig, yani onlarin sinir tanimayan halleri, Allah tarafindan kendileri
i¢in sorumlulugu agir bir yiike doniistiiriilmiistiir. Burada bir sebep-
sonug iligkisi s6z konusudur. Bu ¢ercevede, toplumlarin azginliklar:
sebep, sorumlulugu agir bir yiikle imtihan edilmeleri ise sonugtur. Iste
mii’'minler de dnceki milletlerin bagina gelenlerin hi¢ olmazsa bir kis-
mini bildikleri i¢in Yiice Allah’tan bdyle bir talepte bulunmuslar, agir
imtihanlara tabi kilinmamalarini istemislerdir. ;> isr* kelimesinin A‘raf
siiresi 157. ayetteki kullaniminda da Hz. Peygamber’in (s) nitelikleri
sayilirken onun insanlarin boyunlarinda bulunan “agir yiikleri ve pran-
galar1 ¢oziip atmasi”ndan sz edilmektedir. Dolayisiyla orada verilen
mesajla bu ayetteki bilgiler ayni noktada bulusmaktadir.

. Ayetteki 4 JHbyu LJM Y; & “Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yet-
medigi seyleri yiikleme!” ifadesiyle, mii'minlerin gii¢ yetirilemeyecek
sorumluluklarla miikellef tutulmama arzulan dile getirilmektedir. Bu-
rada da yine bir nceki ciimlede oldugu gibi eski kavimlerin agiriliklar:
nedeniyle maruz kaldiklar1 sorumlulugu agir miikellefiyetlere bir atif
soz konusudur. Zira Yiice Allah’in ilahi emir ve yasaklar1 cercevesin-
de bir hayat yagsayan mii'minlerin, tagtyamayacaklari bir sorumlulukla
yiikiimlii olmayacaklari, bu ayetin basindaki “Allah hichir cam giiciiniin
yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmaz!” ifadesiyle miijdelenmektedir.

e Yiice Allah (cc), ayetteki Gy & 5 & 584“Bizi affet! Bizi bagigla!
Bize aci!” ifadeleriyle, mii’minlerin dua sozleri baglaminda “af, bagis-
lanma ve merhamet edilme” gibi kelimeler kullandiklarini hatirlatmak-
tadir. Bu ciimlelerden hareketle, ayni dua sozleriyle benzer isteklerde
bulunmalari gerektigi giiniimiiz Miisliimanlarina dgretilmektedir.

. Ayetin son kismindaki _?,;,{'f\ij\ S 5 GAG Wy &5 “Sen bizim

mevldmizsin. Kdﬁ'rler toplulug“una /ear;z bize yardlm et!” istegi, Yiice

6 21 isr kelimesi Al-i Imran stiresi 81. dyette “ahit, agir sdz, sorumluluk” anlamlarinda
kullanilmakeadir. (Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1/227; Taberi, Cami‘w’l-beydn, 3/334;
Ebul-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, e/-Kessdf ‘an
hakakr’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vucihi't-tevil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1995), 1/372; Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefdrihu’l-gayb
(Beyrut: y.y., ts.), 8/120).
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Allah’in (cc) “mevlamiz” oluguyla iliskilendirilmektedir. Burada dikkat
¢eken husus, mii'minlerin birbirlerine karg: degil, kafirlere kars1 bir yar-
dim isteginden s6z edilmis olmasidir. Boylece giiniimiiz Miisliiman-
larinin da Miisliiman kardeglerine karsi degil, kafirlere kargt boyle bir
lerinin kardegleridir;*” onlar birbirlerinin biitiin tutum ve davraniglarin-
dan ve tiim hallerinden giiven i¢cinde olmak* durumundadirlar.

o Ayette gecen i mevld kelimesi “efendi, yardimei, isleri cekip
ceviren,” sahip, malik, dost,*® koruyucu™' gibi anlamlar ifade etmek-

53 4

tedir. Bu kelime Kuran'da el-mevld,”? mevld,>® mevlakiim,>* mevldhu,

mevldhum®® ve mevldnd™ kaliplarinda da gegmekte ve dort ayetteki kul-
lanimi hari¢® hepsinde de Yiice Allah (cc) igin zikredilmektedir. Dola-
yistyla s6z konusu kelime, -olumlu anlamda- Yiice Allah i¢in kullanil-
digindan, baska insanlara sifat olarak verilmesinin son derece sakincali
oldugunu diisiinmekteyiz.

3. Makalenin Temel Problemine Dair Tartigma

Daha 8nce de ifade edildigi iizere makalenin temel problemi, “Baka-
ra siresi 286. ayette ‘Allah hi¢ kimseye tagiyamayacag bir yiik yiiklemez’
buyruldugu halde ‘Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize
de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyle-
ri yiikleme! seklinde dua edilmesinin gerekgesi ne olabilir?” sorusudur.

47 el-Hucurat 49/10.

# Buhari, “iman”, 10; Miislim, “iman”, 162.

# Zemahseri, Kegsdf , 1/328.

% Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 3/159.

5! Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 1/190.

52 o]-Enfal 8/40; el-Hacc 22/78.

5 Muhammed 47/11.

5+ Al-i ‘Imran 3/150; el-Enfal 8/40; el-Hacc 22/78; et-Tahrim 66/2.

55 et-Tahrim 66/4.

% e]-En‘am 6/62; Yiinus 10/30.

57 e]-Bakara 2/286; et-Tevbe 9/51. ‘

5% en-Nahl 16/76; el-Hacc 22/13; ed-Duhin 44/41; el-Hadid 57/15. J mevld kelimesi
en-Nahl 76'da “(kélenin) efendisi”, el-Hacc 13’te “kétii dost”, ed-Duhan 41°de “fay-
dasiz dost”, el-Hadid 15’te ise “cehennemin oradakilere dost olmasi” anlamlarinda
kullanilmaktadir.
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Bahse konu soru ¢ergevesinde sunlari sdylemek miimkiin goziikmek-
tedir:

e Hem kendi biitiinliigii icerisinde hem de birbirleriyle miinasebet-
lerinde Kur’an 4yetleri arasinda herhangi bir celiski asla s6z konusu ola-
maz. “Onlar Kur'dn’t inceden inceye diiginmiiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
bagkast katindan (gonderilmis) olsaydi mutlak surette onda bircok tutarsizhik
bulurlardi”® dyeti bunun delilidir.

e Kur’an dyetlerini yorumlarken -varsa- sebeb-i niiziile dair rivayet-
ler, baglam (siyak-sibak) iligkisi, baska 4yetlerle miinasebet, kavramsal
cerceve ve anlam derinlikleri gibi hususlara dikkat etmek gerekir. Bu
hususlar, biitiin Kur’an ayetleri i¢in bagvurulmasi kaginilmaz yéntem-
lerdir. Zira Kur’an bir biitiindiir; parcaci yaklagimlarla ondan saglikl
sonuglar elde etmek miimkiin degildir.

e Sebeb-i niizdl rivayetleri ekseninde denilebilir ki: Bakara stiresi
286. ayetin girisindeki “Allah hichir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yii-

“

kiimlii tutmaz!” ifadesi, ... Iginizdekileri agiga vursamz da onlan giz-
leseniz de Allah ondan dolay: sizi hesaba ¢ekecektir”® ayeti baglaminda
bazi Miisliimanlarin Hz. Peygamber’e (s) yonelik: “EBy Allah’in elgisi!
Biz simdiye kadar namaz, orug, cihad, sadaka gibi giiciimiiziin yettigi
amellerle miikelleftik. $imdi ise bu 4yet nazil oldu. Biz i¢imizden gegir-
diklerimiz nedeniyle de cezalandirilirsak, mahvolduk. Bizim giiciimiiz
buna yetmez! Elimizle, ayagimizla, dilimizle yaptiklarimizdan tevbe
edelim. Fakat vesveseden nasil sakinacagiz, ondan nasil tevbe edece-
giz? Bu miimkiin degil!™ sozleriyle iligkilendirilebilir. Zira sozii edilen
rivayetlerden, bu sdzler tizerine “O Rasiil, Rabbi tarafindan kendisine in-
dirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler)... Allah hichir cam giiciiniin

”»

yetmeyecedi seyle yiikiimlii tutmaz...” ctimlelerinin de gectigi Bakara
stiresi 285 ve 286. ayetlerin nizil oldugu anlagilmakeadir.

e Bakara sfiresi 286. 4yetin inig sebebine dair rivayetlerden, ashabin
bir kisminin, 284. ayetteki “Icinizdekileri agiga vursaniz da onlart gizlese-

niz de Allah ondan dolay: sizi hesaba ¢ekecektir” ifadesi ile 286. dyetteki

% en-Nisa’ 4/82.

0 e]-Bakara 2/284.

o' Miislim, “Iman”, 199, 200; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/233, 2: 412; Tirmizi,
“Tefsiru’l-Kuran”, 2/40; Taberi, Cami‘wl-beydn, 3/95, 96.
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“Allah hicbir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmaz.” ilkesi ara-
sindaki irtibattan haberdar olsalar da bu ayetlerin siyak-sibak iligkisini
tam olarak kuramadiklarini gdstermektedir.

e Bakara stiresi 286. ayetin ilk ciimlesinde de agik¢a beyan edildi-
gi gibi Yiice Allah’in hi¢bir kuluna tagtyamayacag bir yiik yiikleme-
si ve onu iistesinden gelemeyecegi bir sorumlulukla miikellef tutmasi
s6z konusu degildir. Bu kapsamda Yiice Allah’in (cc) kullarina verdigi
emirler ve muhataplar1 sorumlu tuttugu hususlar, hem yerine getiril-
mesi agisindan kolaydir hem de insanlarin yararinadir. Boylece reklif-i
md ld yutdk denilen “gii¢ yetirilemeyecek seyin teklif edilmesi” giin-
demden diigmektedir.

o Teklif, mesakkatle iligkili bir kavramdir. Bu dogrultuda Yiice Allah
(cc) tarafindan insana yiiklenen sorumluluk ve yiikiimliiliiklerin bazi
megakkatleri barindirdig agikur. Insanin miikellefiyetlerini yerine ge-
tirebilmesi adina onun diisiinsel ve fiziksel olarak bu yiikiimliiliikleri ifa
edebilecek durumda ve bu megakkatleri agacak kudrete sahip olmasi ge-
rekmektedir.®> Miikellefiyetin temel sartinin, “bireyin temyiz kudretine

sahip olarak bultiga ermesi™®

seklinde belirlenmesinin ve bu istikamette
akil hastalariyla cocuklarin miikellef sayilmamasinin temel sebebi de bu
olsa gerektir.

o Ayetin ilk ciimlesindeki “Allah hi¢ kimseye tagiyamayacagi bir yiik
yiiklemez” ifadesi teklifle iliskili bir hiikiimdiir. Ayetin devaminda
mii’minlerin duasina konu olan “Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiik-
ledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin
yetmedigi seyleri yiikleme!” seklindeki istek ise tahammiil tiiriindendir.
Kavramsal cercevede ifade edildigi iizere reklif, “birisine zor bir is yiik-
lemek, zorluguna ragmen bir seyi iistlenmek, Yiice Allah’in kulunu bir
isi yapma veya yapmama konusunda yiikiimlii tutmasi™* anlamlarina
gelmektedir. Ayetin muhtevasindan da anlagilacag: gibi reklifte, sorum-
lu tutulan is ne kadar zor olursa olsun, iistesinden gelinebilecek boyut-
tadir. Tahammiilde ise, “bir yiikii sirtina alip tagimak™® manasi vardir.

6 Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plan1”, 283-308. )

63 Zerkest, el-Bahru’l-muhit, 1/343-352; Sa‘ban, Usilii’l-fikhi’l-Isldmi, 275-277.

¢ Zemahgeri, “klf”, 549-550; Isfehani, “klf*, 721-722; Tehanevi, Kegsdf, 1/504-505.

% Istehani, “hml”, 275-258; Zemahgeri, “hml”, 142-143; Ibn Manziir, “hml”, 3/331-
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Bu nedenle tahammiil tiiriinden yiikiimliiliiklerde, kisi veya toplumla-
rin, baglangigta tizerlerinde bir sorumluluk olarak bulunmayan bir isin,
kendi haddini bilmezlikleri veya agiriliklari nedeniyle miikellefiyetleri-
ne gecmesi s6z konusudur. Buna, Yiice Allah’in (cc) helal kildig1 baz
seylerin, azginliklar1 sebebiyle israilogullarma haram kilinmasini® &r-
nek vermek miimkiindiir.

* Bir kisi veya toplumu sorumluluk altina sokan teklifin sadece Yiice
Allah’a (cc) ait oldugu® bir gergekliktir. Dolayistyla insanlarin diger
insanlara reklifte bulunmasi sadece bir dneri mahiyetindedir.

e Yiice Allah’in (cc) bir insani ya da toplumu kendisinde zorluk bu-
lunan bir eylemi gerceklestirmesi veya terk etmesi gibi herhangi bir
teklifle sorumlu tutmasinda, o kisi ve toplum i¢in fayda saglamak ya da
bir zarar1 gidermek amaci bulunabilir.®* Buna savagi/cihadi 6rnek ver-
mek miimkiindiir. Ik bakigta savag hos gbriiliip kabul edilen bir sorum-
luluk degildir.®® Ancak din, mukaddesat, vatan, istiklal ve istikbal gibi
ulvi degerler sz konusu oldugunda, savag/cihad kaginilmaz hale gelir
ve bu durum sadece Yiice Allah’in bilgisi dahilinde olan nice hikmetler
barindirir.

e Yiice Allah’in (cc) insanlara reklif ettigi yiikiimliiliiklerin bir de
miikafat boyutu vardir. Bu baglamda Kur'an’da ifade edildigine gére,
iman eden ve imaniyla uyumlu silih amel isleyen mii’minlere zeminin-
den irmaklar akan cennetler verilecektir” ve bu 6diil diinya hayatindaki
en biiyiik bagar1” olarak tanimlanmaktadir.

e Her ne kadar miikellefin yiikiimliiliigiiniin geregini yerine geti-
recek imkana yani temyiz kudretine sahip olmamasi, onun teklif-i md
ld yutdk kabilinden bir seyle yiikiimlii tutuldugunu gésterse” de Yiice
Allah’in (cc), kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle yiikiimlii tutmasi

335.

® Kur'an’da, azgmliklari sebebiyle Israilogullarina haram kilinan seyler konusunda bk.
Al-i ‘Imran 3/93; en-Nisa’ 4/160; el-En‘am 6/146 vd.

7 Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse, 510.

%8 Ciircani, Ta‘rifcit, 113.

¢ el-Bakara 2/216. ] .

70 el-Bakara 2/25, 82, 277; el-Nisd’ 4/57, 122, 124, 173; Ibrahim 14/23; el-Isra’ 17/9;
el-Buriic 85/11 vd.

7t es-Saffat 37/60-61; el-Burtic 85/11.

72 Siit, “Ilahi Teklifin Ahlaki ve Kelami Arka Plan1”, 287.
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aklen miimkiin degildir.”> Bu kapsamda ayetteki & @& ¥ & U.w Y &
« “Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!” ciimlesi,
mii'minlerin gii¢ yetirilemeyecek sekilde tahammiil tiiriinden bir so-
rumlulukla yitkiimlii tutulmama arzusu olarak anlagilmalidir. Ayetin
bagindaki “Allah hichir cam giiciiniin yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmaz”
ifadesiyle mii’minlerin “Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi
bize de agir bir yiik yiikleme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi
seyleri yiikleme!” duast birlikte diigiiniildiigiinde, burada Yiice Allah’in
insanlara teklif ettigi ef'dl-i miikellefin hitkmiindeki sorumluluklarla in-
sanlarin dahlinin bulundugu tahammiil tiiriinden yiikiimliiliiklerin bir-
birinden ayr kategoride degerlendirilmesi gerektigi anlagilmaktadir.
Zira teklifte insanin gii¢ ve kabiliyetiyle orantili sorumluluklar mevcut
iken, daha 6nceki toplumlarin tabi tutuldugu agir imtihanlarda oldugu
gibi tahammiilde bu giicii agan yiikiimliliikler s6z konusudur.

e Netice itibartyla teklif tiiriinden mesuliyetler, dogrudan Yiice Al-
lah (cc) tarafindan insanlara yiiklenen ve iistesinden gelinebilir sorum-
luluklardir; tahammiil seklindeki yiikiimliiliikler ise, kisi ve toplulukla-
rin kendi kendilerine yiikledikleri agir sorumluluklar veya insan fiilleri
neticesinde Yiice Allah’in birey ve toplumlari miikellef kildig1 bagaril-
mast gii¢ imtihanlardir, diyebiliriz.

Sonug

“Teklif ve Tahammiil Kavramlari Ekseninde Bakara Stresi 286.
Ayetin Muhtevasina Yénelik Bazi Miilahazalar” konusunun islendigi
bu makalede, su sonuglara ulagilmgtir:

e Kur’an ayetleri arasinda herhangi bir tenakuz s6z konusu degildir.

e Makalenin temel problemini olugturan, “Bakara siiresi 286. ayette
‘Allah hi¢ kimseye tagiyamayacagi bir yiik yiiklemez’ buyruldugu halde
‘Ey Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiik-
leme! Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme! seklinde
dua edilmesinin gerekgesi ne olabilir?” sorusunun cevaplandirilmasinda
teklif ve tahammiil kelimelerinin mana inceliklerine miiracaat edilme-
si gerekmektedir. Bu dogrultuda, dyetin ilk ctimlesindeki “Allah hig

7 Ciiveyni, A/eidetﬁ’n-nizdmiyye, 42, 55.
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kimseye tagiyamayacagi bir yiik yiiklemez” ifadesi teklif, devaminda “Ey
Rabbimiz! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir bir yiik yiikleme!
Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!” seklindeki
mii’minlerin duasi ise tahammiil tiiriindendir.

e Yiice Allah’in (cc) higbir kuluna tagtyamayacag: bir yiik yiikleme-
si ve onu iistesinden gelemeyecegi bir sorumlulukla miikellef tutmasi
(teklif~i md ld yutdk) miimkiin degildir.

e Yiice Allah’in (cc) kullarina reklif ettigi her sorumlulukta az ya da
¢ok bir megakkat olabilir. Ancak bu megsakkat, kulun tistesinden gele-
bilecegi boyuttadir. Tahammiilde ise, yiikiimliiliiklerin iistesinden gel-
mek, kulun giiciinii agabilir.

e Bireyi sorumluluk altina sokan reklif sadece Yiice Allah’a (cc) aittir.

e Yiice Allah’in (cc) kulunu sorumlu kildig1 herhangi bir zeklifte bi-
reysel veya toplumsal agidan bazi faydalar bulunabilir.

e Yiice Allah’in (cc) insanlara reklif ettigi yiikiimliiliiklerin diinya ve
ahirete ydnelik bir dizi miikafat boyutu da vardir.

e Soziin dzii: Kur'an ayetlerinin yorumlanmasinda -varsa- sebeb-i
niizdl rivayetleri, baglam (siyak-sibak) iligkisi, diger ayetlerle miinase-
bet, kavramsal ¢ergeve ve anlam derinlikleri gibi hususlar1 dikkate al-
mak Snem arz etmektedir. Bakara stiresi 286. ayetin anlagilmasinda da
bu hususlarin etkili oldugu anlagilmaktadir.

En dogrusunu Yiice Allah (cc) bilir.
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Oz

[slim tarihinde Hz. Peygamber'den sonra sirasiyla Hz. Ebti Bekir (6l. 13/634), Hz.
Omer (51. 23/644), Hz. Osman (5l. 35/656) ve Hz. Ali (5. 40/661) ilk Islim devleti-
nin idaresini iistlenmistir. Hulefi-i risidin olarak bilinen bu dért halifenin arkasindan
Muaviye b. Ebi Siifyan (5l. 60/680) hilafet makamina ge¢mistir. Miladi 630 tarihinde,
Mekke’nin fethi esnasinda babasi Ebti Siifyan (81. 31/651-52) ile birlikte Miisliiman olan
Hz. Muaviye, Hz. Peygamber’e (sav) iki yil sahabilik etmistir. Zekasi, kabiliyeti, 5zel
egitimi ve aileden tevariis ettigi yoneticilik yetenegi ile temayiiz eden Hz. Muaviye,
Hz. Omer déneminde Sam bolgesinde bir yerlesim birimine vali olarak atanmig, Hz.
Osman déneminde ise bolgenin umumi valisi olmugtur. Hz. Ali ile girdigi iktidar mii-
cadelesinden galibiyetle ¢ikan Hz. Muaviye yirmi yil siiren valilik gérevinden sonra
yirmi yil da halifelik yapmustir. Onun déneminde fiituhat hareketleri ile birlikte islam
cografyasinda Snemli gelismeler olmustur. O, biitiin bu ¢abalar1 ve bagarilari neticesin-
de dostlar kazandig: gibi diigmanlar da kazanmustir. Ozellikle Hz. Ali ile olan siyasi ge-
kismeleri belli ¢evrelerde Hz. Muaviye’ye olan diismanligin artmasina neden olmustur.
Hz. Ali-Muiviye kutuplagmasi neticesinde sevenleri Hz. Muéviye lehine, sevmeyenleri
de aleyhine hadisler uydurmuglardir. Bu ¢aliymada Hz. Muiviye’nin lehinde ve aley-
hinde kayith bazi meshur hadisler sened ve metin yéniiyle incelenmistir. Onu Sven ve
yeren bu hadislerin dnemi, kaynag, ortaya ¢ikis zamany, sahih ve sabit olup olmadiklari
iizerinde durulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Muaviye, Sened, Metin, Hadis Tenkidi.

Abstract
In the history of Islam, after the Prophet Muahammad (pbh), Abii Bakr (d. 13/634),
‘Umar (d. 23/644), ‘Uthman (d. 35/656) and ‘Al (d. 40/661) who are four chalips un-
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dertook the administration of the first Islamic state. After these four known as Rightly
Guided Caliphs, Mu‘awiya b. Abi Sufyan (d. 60/680) passed to the position of calip-
hate. In 630 AD, during the conquest of Mecca, Mu‘awiya, who became Muslim with
his father Abii Sufyan (d. 31 / 651-52), was friends with the Prophet for two years.
Mu‘awiya, distinguished by his intelligence, talent, special education, and managerial
skills that he inherited from the family was appointed governor of settlement in Da-
mascus during the reign of “Umar. During the “Uthman period, he became the general
governer of the region. After serving as governor for twenty years, he served as a caliph
for twenty years. During his period, the movements of futures accelerated, the bor-
ders of the country reached from Bukhara to Kayravan, from Yemen to Istanbul, from
Armenia to beyond the Ceyhun River. As a result of all these efforts and successes, he
gained both friend and enemy. Especially the political conflicts with ‘Ali caused an inc-
rease in the hostility towards Mu‘awiya in certain cirsles. As a result of ‘Ali-Mu'awiya
polarization, those who like him concocted hadiths in favor of Mu‘awiya and those
who do not like him against him. In this study, some famous hadiths, which are varits in
favor and against Mu‘awiya, are examined in terms of promissory notes and texts. The
importance of these hadiths that praise and revile him, their source, the time of their
emergence, whether they are authentic or fixed, are emphasized.

Keywords: Hadith, Mu‘awiya, Praising, Reviling, Criticism.

Giris

Stinni alimlerin ekserisi Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuku bulan si-
yasi miicadeleyi ve Siffin Savasi’ni ictihadi bir mesele olarak gérmiis ve
Ali’nin ictihadinda isabet ettigini, Muaviye’nin ise isabet edemedigini sdy-
leyerek kimseyi incitmeden bu durumu izah etme yoluna gitmislerdir. Sii
ulema ve bazi Siinni gevreler ise bu miicadelede Hz. Ali’yi hakli gérmiis,
Hz. Muaviye’yi ise iktidara gelebilmek i¢in her yolu megru géren bir gasib
olarak tanitmiglardir.!

Gegmiste yasanan bu tartisma ve miicadeleler sonraki dénemlerde ri-
vayetlere de yansimistir. Bu rekabet savag meydanlarinda kili¢ ve kalkan,
fikir meydanlarinda ise miinazara ve miinakasalarla devam etmistir. Ta-
raftarlik taassubu ile girisilen bu rekabet, tarihi olaylar1 ¢arpitmaya, Hz.
Peygamber’in agzindan hadis uydurmaya yahut mevcut rivayetleri tahvil

' Ya'kibi, Tarthul-Ya'kbi, (Beyrut: y.y., 1992), 2: 175; Yasar Kutluay, Isldmiyet'te [tikadi
Mezheplerin Dogusu, (Ankara: Pinar Yaynlari, 1995), s. 49. Mehmed Said Hatiboglu, Siyasi
Ictimdi Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, (Ankara: Otto Yaynlari, 2016), s. 93; Ahmet
Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, (istanbul: Birlesik
Yayincilik, 1992) s. 208; Osman Nuri Dural, Mudviye Bin Ebi Siifyan’a Yéneltilen Elestiriler,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007),

s.  97;  htp//www.caferilik.com/makaleler/ehl-i-beyt-a-s/676-h%C3%BCseyni-yol-ve-
emevi-yol 28/02/2020.
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ve tagyir etmeye kadar varmistir. Hz. Ali ve Hz. Muaviye de iftiralara veya
abartili 6vgii ve yergilere maruz kalanlardandir. Menakib-1 Ali kitaplarinda
Hz. Ali’ye ovgiiler yagdirip onu insaniistii bir varliga doniistiiren taraftar-
lar1 Hz. Muaviye’yi ise en agir ifadelerle yermis ve ona en ¢irkin sifatlart
yakistirmislardir.? En koétiisti de bu yakistirmalar1 Hz. Peygamber’e (sav)
isnad etmeleri olmustur. Bu ¢alismada Hz. Muaviye’nin hayati1 hakkinda
Ozet bilgiler verildikten sonra, onunla ilgili muteber hadis kaynaklarinda
kayith rivayetlere yer verilecektir.

1. Hz. Muaviye’'nin Hayat1

Muéviye b. Ebi Siifyan b. Sahr b. Harb b. Umeyye, bi’setten bes yil
once, miladi 605 senesinde Mekke’de diinyaya gelmistir.’> Babasi Ebt
Siifyan Mekke’nin yonetimini iistlenmis zengin bir tiiccar oldugu igin
Muaviye varlik i¢inde biiyiimiis, donemin imkénlar1 ¢ergevesinde iyi bir
egitim almistir. Muaviye’nin annesi Hz. Hamza’y1 Uhtid Savasi’nda se-
hit ettiren Hind bint Utbe b. Rebia b. Abdisems b. Abdimenaf b. Kusayy
el-Kuresiyye’dir (6l. 14/635). Hind de kocas1 Ebl Siifyan gibi Mekke nin
fethedildigi giin Miisliiman olmusg ve Hz. Peygamber’e biat eden kadinlar
arasinda yer almigtir.* Mudviye’nin Hanzale (61. 2/624), Yezid (61. 18/640),
Utbe (61. 43/663) ve Anbese isminde dort erkek kardesi, Ummii Habibe,
Ummii Hakem ve Umeyme isimlerinde ii¢ de kiz kardesi vardir.

Mekke miisrikleri ile Medineli Miisliimanlar arasinda yapilan Be-
dir Savasi’nda (2/624) Ebt Cehil’in (6l. 2/624) 6ldiiriilmesi iizerine Eba
Siifyan (6l. 31/652) komutay1 ele almistir. Bu savagta Mekke miisrikle-
rinden yetmis kisi 6lmiis, yetmis kisi de esir alinmstir. Olenler arasinda

2 ibn Mutahhar Hilli, Kitdbu minhdci’l-kerdme fi ma‘rifetil-imame, thk. Muhammed Regid
Salim, (Kahire: 1962), s. 113. Insanlarin elestiri anlayislarinin nasil olmas: gerektigi ile ilgili
olarak bk. Mehmet Tézluyurt, Ebii’l-Mu'in en-Nesefi'nin Elestiri Anlayis, (Iscanbul: Kitap
Diinyasi Yayinlari, 2019), 11-30.

Bazi rivayetlerde Hz. Muaviye’nin bi'setten yedi yil veya on ii¢ yil &nce diinyaya geldigi
bildirilmis olsa da en yaygin ve hakikate uygun olan gdriiy onun bi’setten bes yil Snce
diinyaya geldigi haberidir. Ebi Abdillih $emsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén et-
Tiirkméni el-Fariki ed-Dimagki ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi'n-niibeld, thk. Suayb Arnaviit,
(Sam: er-Risaletii’l-alemiyye, 2017), 3: 120; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 15 cilt. (Beyrut:
Daru’l-fikr, 1986), 11: 398; ibn Hacer, el-Isdbe ff Temyizi’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed el-
Bicavi, (Beyriit: Daru’l-ciyl, 1412), 6: 151.

+  [bn Sa’d, et-Tabakatu’l-kiibrd, thk., [hsan Abbas, (Beyrut: Daru sadr, 1968), 8: 172.
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Ebu Siifyan’in biiyiik oglu Hanzala, Hind’in babasi Utbe b. Rebia, kardesi
Velid b. Utbe ve amcasi Seybe b. Rebia da vardir.’

Hz. Muaviye’nin Misliimanlara karsi babas1 Ebi Siifyan ile birlikte ka-
tildig1 ilk savag Hendek tir (m. 627).6 Hendek Savasi miisriklerin son saldi-
r1 savagt olarak bilinmektedir. Bu savagtan {i¢ y1l sonra Mekke fethedilmis
Kébe putlardan armdirilmistir. Uzun yillar Islim’a ve Miisliimanlara karst
miicadele eden Eb( Siifyan ve ailesi de Mekke’nin fethedildigi glin Miis-
liman olmustur. EbG Siifyan ve ogullar1 Mekke nin fethinden hemen son-
ra gerceklestirilen Huneyn Gazvesi, Tebiik Seferi ve Yermiik Savasi’nda
Miisliimanlarin yaninda yer almiglardir.”

Hz. Muaviye Islam’1 kabul ettikten 2 y1l sonra Allah’mn Reslii vefat et-
mistir. Hz. Omer doneminde Sam bélgesinde bir yerlesim biriminin valisi
olan Muéviye bu gorevi yirmi yil siirdiirmiis, Hz. Ali’nin vefatindan sonra
da halife olmustur. Yirmi yil da hilafet makaminda kalan Muéaviye, 60/80
yilinda yetmis sekiz yasinda iken vefat etmistir.®

2. Hadislerde Hz. Muiviye

Hadis ve siyer kaynaklarimizda ister sahabi, ister tabiin veya etbeuttabiin
olsun gohret sahibi, onemli kisilerin lehinde veya aleyhinde maktd, mevkaf
ve merfil rivayetlere rastlanmaktadir. islam tarihinde nemli yeri olan sah-
siyetlerden biri de yukarida ifade ettigimiz gibi Hz. Muaviye’dir. Hem ha-
life hem de sahabi olmasi sebebiyle onun hakkinda da pek ¢ok rivayet
mevcuttur. Bu rivayetlerden bir kism1 onun fazileti ile ilgili iken bir kismi1
da onu yeren tiirden haberlerdir. Bu ¢alismada onun lehinde ve aleyhinde
varid oldugu séylenen bazi meshur ve merfii rivayetler incelenecektir.

2.1. Hz. Muaviye’yi Oven Rivayetler

2.1.1. “Allah’im! Sen Muaviye’ye Kitab1 ve Hesab1 Ogret”
Rivayeti

Sahabeden Irbad b. Sariye’nin (8l. 75/694) naklettigi bu rivayete gore

> Ebfi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyfib el-Himyeri el-Mefiri el-Basri
el-Misri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk., Mustafa es-Seka (Kahire: 1955), 2: 209, irfan Aycan,
Saltanata Giden Yolda Mudviye b.Ebi Stifyan, (Ankara: Fecr Yay.), s. 39.

¢ Ibn Hisam, es-Sire, 2: 172.

7 Ibn Hisim, es-Sire, 4:195; Ibn Kesir, el-Biddye, 11: 397.

8 Zehebi, Siyer, 3: 159.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 94



AR

\é\k
HZ. MUAVIYE'YI OVEN VE YEREN BAZI HADISLERIN TAHLILI VE TENKIDI 1 95

Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “ocal i) 4dy ccbaaally sl ‘;‘-3415-3 a-‘f' :ad‘j-“/
Allahim! Sen Mudviyeye kitabi ve hesabi ogret, onu azaptan koru.”

Mezkir hadis Ahmed b. Hanbel (61. 241/855) ve ibn Hibban (&l
354/965) gibi 6nemli muhaddisler tarafindan tahric edilmistir. Ancak Ah-
med b. Hanbel’in kaydinda bu ifade baska bir hadisin devami olarak ka-
yithdir. Bu rivayette Hz. Peygamber’in bir Ramazan ayinda bazi sahabileri
sahur yemegine davet ettigi, ardindan da Muaviye i¢in bu duayr yaptigi
ifade edilmistir.'°

Hz. Peygamber =Irbad b. Sariye es-Siilem1 (6l. 75/695)=Ebt Ruhb
es-Seme‘i (61. 70/690)=¢l-Haris b. Ziyad (61. 190/806) =Yunus b. Seyf
(6l. 120/738)=Mudviye b. Salih (6l. 160/777) =Abdurrahman b. Mehdi
(61. 230/845) = Abbas b. Abdilazim el-Anberi (6l. 250/865) ve Ahmed b.
Sinan (1. 259/873) = Abdullah b. Kahtabe =>Ibn Hibban (1. 354/965)"
seklindeki isnad zinciriyle gelen rivayet sened bakimindan ¢esitli tenkit-
lere maruz kalmistir. ibn Hacer’in “leyyinii’l-hadis” olarak nitelendirdigi
tabiinden el-Haris b. Ziyad’in bagka alimler tarafindan da mechil ve zayif
olarak nitelendirildigi goériilmektedir.!> Ayrica Samli olmasi da onun Hz.
Muaéviye taraftarlar1 arasinda yer alabilecegi ve Hz. Muaviye’ye gereksiz
ovgililer yapabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. Senedde yer alan diger
bir ravi de Yunus b. Seyf’tir. Tam adi Yunus b. Seyf el-Kela‘i el-Himsi
(61. 120/738) olan ravinin de Humuslu oldugu goriilmektedir.!* Tarihi bil-
gilere gore mezkir ravi kendinden yetmis yil sonra vefat eden el-Haris b.
Ziyad’dan rivayette bulunmustur. Isnadda yer alan bazi ravilerin cerh edil-
mis olmasi, bazilarinin ise Suriye bolgesinde ikame etmesi rivayetin sithha-
ti konusunda siiphe uyandirmaktadir. Ayrica Haris b. Ziyad’in 6liim tarihi

°  Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviit. (Beyrut: Miiessesetii't-risale, 2001): 28:
383; Eb(i Hatim Muhammed b. Hibbian b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibbén bi tertibi
Ibn Balaban, thk. Suayb Arnaviit, (Beyrut: Miiessesetii't-risile, 1993), 16: 191; Ebii Bekr
Muhammed b. ishak b. Huzeyme es-Siilem1 en-Nisabiri, Sahfhu fbn Huzeyme, thk. Mustafa
Azami, (el—Mektebetﬁ’l—islﬁmf, 2003), 2: 932; Zehebi, Siyer, 3: 124.

1 Ahmed b. Hanbel, Fezdilu’s-sahdbe, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1983), 2: 913.

11" {bn Hibban, Sahih, 16: 191.

12 fbn Hacer Ebil-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Lisdnti’l-mizdn,
thk. Ebi Gudde, (Beyrut: Daru’l-besair, 2002), 2: 513; Ebti Nuaym Ahmed b. Abdillih b.
[shak el-isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf, (Riyad: Daru’l-vatan, 1998), 2: 804.

3 Ebii Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki
ez-Zehebi, Tarihu'l-Isldm ve vefeyatii’l-mesdhir ve’l-a‘lam, thk. Besar Avvad Ma‘rif, (Beyrut:
Dﬁru’l—garbi’l—islﬁmi, 2003), 3: 343,
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ile Yusuf b. Seyf arasinda olduk¢a uzun bir siire vardir. Yine ravilerden
tebeuttabiln tabakasina mensup Muaviye b. Salih (6l. 160/777) Sam bol-
gesinde resmi gorevle bulunmus biridir.'* Miisterek ravi konumundaki Ab-
durrahman b. Mehdi el-Basri’nin (61. 230/845) de miinkerii’l-hadis oldugu
ifade edilmistir.'

Gerek ravilerin Sam bodlgesinden olmasi gerekse seneddeki illetlerden
dolay1 mezkir hadisin sahih rivayet sartlarini tasimadigi soylenebilir.

Aslinda Hz. Peygamber’in yeni iman etmis bir gence eger onda bir ye-
tenek gordii ise iltifatta bulunmasi ve ona dua etmesi ¢ok da yadirganacak
bir durum degildir. Ancak s6z konusu kisi uzun yillar Hz. Peygamber’e
kars1 savasan Mekke lideri EbQ Siifyan’in oglu ve Islam tarihi boyun-
ca siyasi kimligi sahabi kimliginin oniinde yer alan bir isim olunca onu
Oven ve yeren rivayetlere ihtiyatla yaklasilmasi kaginilmaz olmakta, Hz.
Muaviye’yi yiiceltmek gayesiyle baz1 miispet veya menfi icraatlarinin Hz.
Peygamber’e soylettirilmesi ihtimalini akla getirmektedir.

2.1.2. “Allah’im! Onu Hidayete Erdir” Rivayeti

Rivayete gore Hz. Peygamber bir duasinda Hz. Muéviye’yi kastederek
“dy 34l Usga Lala Alad ee-“‘/Allah ‘tm! Onu hidayete vesile olan ve hidayet
tizere olan biri eyle. Onun vasitasiyla insanlart hidayete ulastir.” seklinde
dua etmistir. Bazi tarih ve tabakat kitaplarinda yer alan bu ifade'®* Ahmed
b. Hanbel (61. 241/855) ve Tirmizi (6l. 279/892) gibi 6nemli muhaddisler
tarafindan da kaydedilmistir."”

Imam Tirmizi mezkir hadisi, Hz. Peygamber =Abdurrahman b. Ebi
Umeyra =Rabia b. Yezid =Said b. Abdilaziz = Ebii Miishir Abdil‘dla b.
Miishir =Muhammed b. Yahya senediyle zikretmistir.

Bazi alimlerin sahabi, bazilarinin tabiinden saydigi Abdurrahman b.
Ebi Umeyra el-Ezdi’nin (6l. 70/689) Humus’ta oturdugu, ticaretle ug-

4 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 4: 219.

15 Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 5: 520.

1o Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi, Tuhfetii’l-esrdf bi ma'rifeti’l-etrdf, thk. Abdiissamed
Serefiiddin, (Beyrut: el-Mektebii’l-islams, 1998), 7: 204; Zehebi, Siyer, 3: 126; Cemaluddin
Ebtrl-Haccic el-Mizzi'nin Tuhfetii’l-esrdf bi ma'rifeti’l-etrdfi iizerine yapilan ¢ahgmalar icin
bk. Erdogan Kdycii, el-Mizzi'nin Hadis flmi'ndeki Yeri, (Ankara: Aragtirma Yaynlari, 2013),
43-44.,

17" Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29: 426; Tirmizi, “Menakib”, 48; Zehebi, Siyer, 3: 125.
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rastig1 ve hadis rivayeti konusunda iyi olmadigi ifade edilmistir.'® Hadi-
sin ravilerinden Rabia b. Yezid’in (6l. 80/700) de Sam’da yasadig1, hicri
seksenlerde vefat ettigi ve Hz. Muaviye’nin sohbetlerine katildig1 belir-
tilmektedir.'® Kiinyesi ibn Ebi Yahya et-Ten(ihi ed-Dimeski olan Sa‘id b.
Abdilaziz’in (6l. 167/783) ise Sam miiftiiliigii yaptig1, cok hadis rivayet
etmedigi ancak pek ¢cok muteber ravinin kendisinden hadis naklettigi bildi-
rilmistir.?® Sam’1n 6nemli alimlerinden biri olan ravilerden Ebli Miishir’in
(6l. 220/835) hadis yaninda megazi ve ensab ilimlerinde sohrete ulastigi;
Ebi’l-Ala kiinyesi ile de bilinen ravinin halife Me’mun (61. 218/833) do-
neminde “Kur’an mahliktur” demedigi i¢in hapse atildigi ve orada 61digi
ifade edilmistir.?! Ravilerden Muhammed b. Yahya’nin kim oldugu ise tes-
pit edilememistir.

Ahmed b. Hanbel ise; Hz. Peygamber = Abdurrahman b. Ebi Umeyra
el-Ezdi =Rabia b. Yezid =Said b. Abdilaziz = Velid b. Miislim =Ali b.
Bahr =Ahmed b. Hanbel = Abdullah b. Ahmed senediyle rivayet etmis-
tir.

Velid b. Miislim (61. 195/811) Ebl’1-Abbas ed-Dimeski kiinyesi ile bi-
linen ravinin hadis hafizi meshur bir alim oldugu ancak tedlis yaptigi ge-
rekgesi ile miidellisler arasinda zikredilmistir.??

Ebu’1-Hasan el-Farisi kiinyesi ile bilinen Ali b. Bahr’in (6. 234/849)
sika oldugu ve pek ¢ok kisinin kendisinden hadis naklettigi bildirilmistir.”*
S6z konusu hadisi Hz. Peygamber’den rivayet eden el-Miizeni el Ezdi’nin
(6l. 61/680) sahabi oldugunda ihtilaf edilmistir. Baz1 kaynaklarda onun
tabiinden oldugu ve Sam’da ikamet ettigi ifade edilmistir.>* Isnadin ortak
ravisi olan Said b. Abdilaziz’in disindaki ravilerin sika oldugu ifade edil-
mistir. Said b. Abdilaziz’in yashlik dénemlerinde ihtilata diistiigii ve riva-

18 Zehebi, Tarthu’l-Isldm, 2: 674.

19 Zehebj, Siyer, 5: 239.

20 Zehebi, Siyer; 8: 32.

2t Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 5: 363.

2 Siiyati, Ebirl-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri, Esmaii’l-
miidellisin, thk. Mahmud Muhammed, (Beyrut: Daru’l-ceyl, t.y), 1: 102; Zehebj, Siyer, 9: 212.

2 Zehebi, Siyer, 11: 12.

2 Ebfi Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 4: 1836; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 2: 674.
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yetleri birbirine karistirdigi sdylenmistir.?> Bu rivayetin Muaviye ve oglu
Mervan isnadiyla geldigini sdyleyenler de vardir.?®

Tirmizi’nin senedinde yer alan Ebii Miishir Abdil‘dla b. Miishir’in (61.
211/826) Ibn Ebi DiirAme ismiyle meshur oldugu ve onun da Sam’da ika-
met ettigi belirtilmistir.?” Yine her iki senedin ortak ravilerinden Rabia b.
Yezid’in (61. 121/738) Sam’in fakihlerinden abid bir zat oldugu belirtil-
mistir.28

Hz. Muaviye hakkindaki bu rivayetin senedinde yer alan ilk ravinin
tabiinden olma ihtimali, diger ravilerin Samli olmasi, ortak ravinin ise
yaslilik donemlerinde ihtilata diismesi bu rivayetin sened yoniiyle zayif
oldugunu ortaya koymaktadir. ilk ravi isaret edildigi gibi tabiinden olursa
s0z konusu hadisin miirsel hadislerden sayilacagi, miirsel hadisin ise ancak
bazi sartlar dahilinde makbul olabilecegi ifade edilmistir.?

2.1.3. “Allah’im! Onunla Hidayet Ver” Rivayeti

Ebd Idris el-Hevlani’nin anlattigina gére Hz. Omer, Umeyr b. Said’i
Humus valiliginden azledip onun yerine Muaviye b. Ebi Siifyan’1 atayinca
insanlar Muéviye hakkinda ileri geri konugmaya baglarlar. Bunun {izerine
Umeyr; “Onun hakkinda hayirdan bagka bir sey sdylemeyin, zira ben Hz.
Peygamber’in Muaviye i¢in “4 ) ;@‘/Allah ‘tm! Onunla hidayet ver’ de-
digini duydum” der.*

Tirmizi’nin rivayet ettigi hadisin isnad zinciri su sekilde kayithdir:
Hz. Peygamber=Umeyr b. Said (61. 115/734) =>Eb Idris el-Hevlani (5.
80/700) = Yunus b. Halbes (6l. 132/750) =Amr b. Vakid (1. 180/797)
=Abdullah b. Muhammed en-Niifeyli (6l. 237/852) =Muhammed b.
Yahya (61. 275/889) =Tirmizi (1. 279/893).

Kiitiib-i Tis‘a i¢inde sadece Tirmizi’nin naklettigi ve garib hadis’! ola-

2 jbnii’l-Esir Miibarek b. Muhammed, Camiu’l-Usil fi ehddisi'r-resiil, thk. Abdiilkadir el-
Arnavut, (Beyrut: Daru’l-kiitiibil-ilmiyye, 1972), 9: 107.

% Ebtt Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim er-Rézi, fleli’l-hadis,
thk. Muhibbuddin el-Hatib, (Beyrut: Daru’l-ma‘rife, 1985), 2: 362.

27 Zehebi, Tarihu’'l-Isldm, 5: 363.

2 Zehebi, Tarlhu’l-islam, 3: 407.

»  Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 1985), s. 118.

30 Tirmizi, “Menakib”, 48. Zehebi, Siyer, 3: 126.

1 Garib hadis, herhangi bir tabakada ravi sayisinin tek oldugu ahad hadis tiiriidiir. Garib
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rak degerlendirdigi bu rivayetin isnadinda Amr b. Vakid (61. 171/788) var-
dir. Ebi Hafs ed-Dimeski kiinyesi ile bilinen Amr b. Vakid mecruh réviler
arasinda yer almigtir. Buhari onu “miinkerii’l-hadis”, Nesal ve Darekutni
ise “metrikii’l-hadis” olarak degerlendirmistir.*?

Ravilerden Ebi Idris el-Hevlani (51. 80/700), Izullah b. Abdillah kiinye-
si ile meshur olmus tabiinden biridir. Sam’da kadilik ve vaizlik gérevlerini
de yapmus olan Ebi Idris el-Hevlani, Ebsi Zer, Ebi’d-Derda, Ebli Hureyre,
Huzeyfetii’l-Yeman, Ebl Musa el-Eg‘ari gibi 6nemli sahabilerden rivayet-
lerde bulunmustur.** Yunus b. Halbes’in kim oldugu ise belli degildir.

Mezkir haberin ravilerinden Amr b. Vakid’in cerh edilmesi ve Samli
olmasi, yine Eb{ Idris el- Hevlani’nin Sam’da Muaviye’nin memurlarin-
dan biri olarak kadilik gérevinde bulunmasi, Yunus b. Halbes’in mechil
ravilerden olmasi rivayetin zayif olarak degerlendirilmesini gerektirmek-
tedir.

Sened yoniiyle zayif oldugu anlasilan rivayetin metin yoniiyle de tenki-
de muhtag oldugu goriilmektedir. Zira Hz. Omer’in gérevden azlettigi ve
yerine Muaviye’yi atadig1 Umeyr’in bu isten hosnut olmus gibi konugmasi
hatta Muaviye aleyhine konusanlar1 susturmasi insan fitratina ve dénemin
sartlaria pek uygun diismemektedir.

2.1.4. “On Iki Halife Yonetime Gelmedikge Hilafet Son

Bulmaz” Rivayeti

Miislim’in kaydettigi bir habere gore on iki halifeden sonra saltanatin
baslayacagi ve bu halifelerin de Kureys kabilesinden olacagi haber veril-
mistir. Bu rivayette dolayli yoldan da olsa Hz. Muaviye’ye bir dvgiiniin
oldugu goriilmekte, onun halifeliginin Hz. Peygamber tarafindan haber ve-
rildigine isaret edilmektedir. S6z konusu rivayet Miislim’de; “On iki halife
gelip gecmedikce hilafet son bulmaz” lafizlar ile kayithdir.>

Miislim, mezkir hadisi Hz. Peygamber =Cabir b. Semiira =Husayn
=Cerir =Kuteybe b. Said senediyle kaydetmigtir. Tamami sika ravilerden

teriminin anlamlar1 hakkinda bk. Yusuf Akgiil, “Garibu’l-Hadis Eserlerinde Gegen Garib
Kelimeler Hakkinda Bir Inceleme”, Bozok Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2.2 (2012/2),
ss. 98-100.

32 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 4: 701.

3 Zehebi, Siyer, 4: 273; Tarihu’l-Islam, 2: 890.

3 Miislim, “Imare”, 1.
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olusan bu isnad zincirinden dolay1 s6z konusu hadis sahih olarak degerlen-
dirilmistir. Ancak mezklr hadisin mana ve methum yoniiyle bazi celiskiler
barindirdigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in kesin ifadelerle on iki halifeden sonra kralligin bas-
layacagini sdyleyerek gelecekten haber vermesi bagli basina bir tartigma
konusudur.** Eger Hz. Peygamber gelecekte olacaklari biliyor olsaydi onun
verdigi haberin tarihe uygun olmasi, yani on iki halifeden sonra saltanatin
baslamas1 gerekirdi. Oysa besinci halife Hz. Muaviye oglu Yezid’i yeri-
ne tayin ederek hilafeti sonlandirmistir. Yani kisa siire hilafet makaminda
bulunan Hz. Hasan’1 da sayarsak toplam alt1 halifeden sonra Yezid sultan
olarak devletin basina ge¢cmistir. Ayrica on iki halifeden sonra saltanatin
baslayacagi bilgisi hilafetin otuz yil siirecegini bildiren rivayetle de ¢elis-
mektedir.*® Bu ikinci hadiste gecen otuz yilin ilk bes halife donemi oldugu
bazi kaynaklarda ifade edilmistir.’” Hulefa-i rasidin ve alt1 ay siiren Hz.
Hasan’1n hilafeti otuz yila denk diismekte, akabinde Emevi Devleti done-
mi baglamaktadir. Hz. Muaviye de dahil, Emevi Devleti’nin yoneticileri
her ne kadar kendilerini halife olarak isimlendirmis olsalar da krallar gibi
yasamalar1 sebebiyle bu tartisiimigtir.*®

Hilafetin otuz y1l siirecegini bildiren Ibn Hibban rivayeti ile on iki ha-
lifeden sonra saltanatin baslayacagi bildiren Miislim rivayeti arasinda-
ki tedruz cem ve te’lif ile giderilemedigi i¢in tercih yapmak zorunlu hale
gelmektedir. Ibn Hibban rivayeti sened yéniiyle daha zayif olsa da tarihi
realiteye uygunluk bakimindan tercihe sayandir.

2.1.5. Hz. Muiviye’nin Halife Olacagini Haber Veren Rivayet
Ahmed b. Hanbel’in kaydettigi bir rivayete gore Hz. Muaviye’ nin ha-
life olacag1 acik¢a bildirilmistir. Bu haberde anlatildigina gére Muaviye

% Ali Binol, “Beser Kelimesinin Tahlili ve Kur'an’daki baglam1”, Bozok Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi, 13/13 (2018/13), ss. 171-173.
36 Sla fg6 & dil (g g3 ANAY/Benden sonra hilafet otuz yil daha siirecek, sonra saltanat
baslayacak” ibn Hibban, Sahih, 15: 392.
Hz. Eb Bekir; iki yil dért ay, Hz. Omer; on yil alt ay; Hz. Osman; on iki yil, Hz. Alj
doret yil sekiz ay; Hz. Hasan; altt ay halifelik yapmistir. Toplami otuz yila tekabiil etmekeedir.
Ebit Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmiid b. Ahmed b. Misd b. Ahmed el-Ayni,
Umdetii’l-kari fi serhi Sahthi’l-Buhari, (Beyrut: Daru’l-fikr, 2005), 24: 24.
% Ebiti'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethii’l-bdrf, (Beyrut: Daru’l-
ma‘rife, 1379), 8: 77.

37
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elinde bir su kab1 ile Restliillah’in odasina girer. Hz. Peygamber basini
kaldirip Muaviye’yi goriince ona, “Ey Mudviye! Bir giin yonetim igini iist-
lenirsen Allah tan kork ve adil ol”* der. Hz. Muaviye bu sdze binaen halife
olma {imidiyle yasamistir.

Bu hadisin isnad zincirinde; Ebi Umeyye Amr b. Yahya b. Said’in
dedesi Huseyn b. Haris (tdbiin) =Eb Umeyye Amr b. Yahya b. Said
(tebeuttabiin) =>Ravh (tebeuttdbiln) = Ahmed b. Hanbel vardir. Sene-
di olusturan tiim ravilerin sika oldugu bildirilmistir. Ancak hadisin miir-
sel oldugu goriilmektedir. Zira Hz. Peygamber’den nakilde bulunan Ebi
Umeyye’nin dedesi el-Hiiseyin b. el-Haris el-Kafi tabiinden oldugu halde
Hz. Peygamber’den nakilde bulunmustur. Miirsel hadisin zayif hadisler
arasinda yer aldig1 bilinen bir husustur.*

Bu rivayetin benzeri, Muaviye =>Abdiilmelik b. Umeyr =>ismail b.
Ibrahim b. Muhacir =Yahya b. Ebi Zaide isnadiyla nakledilmistir. S6z
konusu rivayette Muaviye; “Allah’a yemin olsun ki beni halifelige sevk
eden sey Hz. Peygamber’in; “umu esla & « ;\égﬁ WEy Mudviye! Melik
oldugunda iyi davran’, s6zii olmustur” bilgisine yer verilmistir*' Mezkar
haberin isnadin1 olusturan ravilerden ibrahim b. MuhAacir’in rivayette fa-
his hatalar yaptig1, oglu Ismail’in de zayif oldugu pek ¢ok alim tarafindan
bildirilmigtir.*?

Bir bagka rivayete gore Hz. Peygamber Muaviye’ye: “Bir giin hilafet
makamina gelirsen ne yaparsin?” seklinde bir soru sorar. Orada bulunan
Ummii Habibe; “Ya Restilellah! O halife olacak m1?” diyerek merakini gi-
dermek ister. Hz. Peygamber, “Evet” diyerek yanitlar ancak bazi sorunlarin
cikacagim da haber verir. Bunun iizerine Ummii Habibe kardesi Muaviye
icin Hz. Peygamber’in dua etmesini ister.*

Hz. Muaviye’nin heniiz ¢ok gengken aile geleneginde var olan idare-
ciligi aklina koymasi normal bir durum olsa da Hz. Peygamber’in “Bir

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28: 129.

“ Ebt Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziirl Ibn Salah, Ulimii’l-hadis, (Dimesk:
Mektebetii’l-Farabi, 1984), s. 31.

1 Ebfi Bekir b. Ebi Seybe, Kitdbu'l-musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hit, (Riyad: Mektebetii’r-
riigd, 1409), 11: 147.

2 Eb Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitdbii’l-Mecrithin mine’l-muhaddisin,
thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, (Riyad: Daru’s-semii, 2000), 3: 128.

4 [bn Kesir, el-Biddye, 8: 123.
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gtin melik olursan iyi davran” sdziine dayanarak idareciligi istedigi makul
goziikmemektedir. Ayrica diger ulu sahébiler dururken Hz. Peygamber’in
yeni Miisliiman olmus, mali ve caniyla Allah yolunda heniiz bir cehdi ol-
mayan bir gencin ileride yonetici olacagim bildirmesi de haberin sonradan
ihdas edildigi izlenimini uyandirmaktadir.

2.2. Hz. Muiviye’yi Yeren Rivayetler

Hadis kaynaklarimizda Hz. Muaviye’yi yeren rivayetlere de rastlan-
maktadir. Sia kaynaklarinda bu tiir rivayetlerin daha ¢ok oldugu agiktir.
Zira Sii anlayisina gore Muaviye, hilafeti nass ile sabit olan Hz. Ali’ye kar-
st gelmis, onun elinden makamini zorla ¢ekip almig bir gasiptir. Muaviye
bu tutumu ile Allah’in emrini ¢ignemis en zalim kisilerden biridir. Hz.
Muaviye’ye olan bu diismanligin rivayetlere yansimamis olmasi elbette
diisiiniilemezdi.

2. 2.1. “Mudviye Seni Yoksul Birakir” Rivayeti

Medine’ye hicret eden ilk kadin sahabiler arasinda yer alan Fatima binti
Kays (6l. 54/674) 6nce Ebli Amr b. Hafs’la evlenir. Fatima bir miiddet son-
ra siddetli ge¢imsizlik nedeniyle esinden bogsanir. Muaviye b. Ebi Siifyan,
Ebi Cehm b. Suhayr ve Usime b. Zeyd Fatima’ya talip olurlar. Fatima
kiminle evlenecegi konusunda kararsiz kalinca Hz. Peygamber’e danisir.
Allah’m elgisi ona Usame ile evlenmesini tavsiye eder. Fitima binti Kays
Usame ile evlilige 6nce itiraz etse de Hz. Peygamber’in diger segeneklerin
uygunsuzluguna dikkat cekmesi iizerine Usame ile evlilige raz1 olur. Diger
iki aday1 eleyen ifadeler hadis kaynaklarinda; “Of Had ey Do ‘eeA S
85 & Al S W Jk Y d;h-mﬂ 4-15\4-« Ul 8le/Ebil Cehm’e gelince onun
elinden sopa eksik olmaz, Mudviye ise mali olmayan fakir birisidir. Oyle
ise sen Usdame ile evlen” seklinde kayithdir.* Bu rivayete gore Hz. Pey-
gamber Muaviye fakir oldugu i¢in Fatima binti Kays’in onunla evlenmesi-
ne razi olmamus, Usame b. Zeyd ile evlenmesini tavsiye etmistir.

S6z konusu hadisin Buhari harig Kiitiib-i Sitte’yi olusturan hadis kay-
naklarinda ve diger 6nemli kitaplarda yer almasi onu dokunulmaz bir ri-

# [mam Malik, “Talak”, 23; Miislim, “Talak”, 36, 47; Eba David, “Talak”, 39; Tirmizi, “Nikah”,
37; Nesai, “Nikah”, 22.
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vayete doniistiirmiistiir. Oysa kaynak ve sened yoniiyle her ne kadar sahih
olsa da mezkir rivayet, metin ve mana yoniiyle tenkide aciktir. Nitekim
bazi alimler manadaki illet sebebiyle bu rivayet hakkinda susmayi tercih
etmislerdir.*

Giizelligi, zekas1 ve nesep sahibi olmasiyla meshur olan Fatima binti
Kays’in denklik bakimidan Hz. Muaviye gibi soylu, iyi egitimli ve zen-
gin biriyle evlendirilmesi beklenirken onun kdle bir ailenin ¢ocugu olan
Usame b. Zeyd ile evlenmesi tavsiye edilmistir. Bu durum Usame’nin
giizel ahlaki ve miittaki olusuyla izah edilseydi bu ¢ok yerinde ve maruf
siinnete uygun bir yaklagim olurdu. Ancak s6z konusu hadiste gectigi lize-
re Muaviye’nin fakir olusu sebebiyle Usame’nin tercih edildigi seklindeki
izah tarihi gerg¢eklere muvafik olmadig: gibi maruf siinnete de uygun degil-
dir. Zira Hz. Muéaviye ve onun babasi1 Ebt Siifyan Mekke’nin fethine kadar
misriklere liderlik yapmis, oldukca zengin biridir. Ayrica Mekke’nin fet-
hinden hemen sonra yapilan Huneyn Seferi akabinde ganimet olarak Ebi
Siifyan ve ogluna yiizer deve yaninda yiiklii miktarda para da verilmigtir.*¢
Zaten zengin olan Hz. Muaviye’nin bu ganimetlerle daha da zengin oldugu
anlagilmaktadir.

Sonu¢ olarak Hz. Muaviye’nin esini gegindiremeyecek kadar yoksul
oldugu yolundaki hadis onun Miisliiman olmadan 6nce de sonra da zen-
gin oldugunu haber veren haberlere muhaliftir. Ayrica pek ¢ok hadiste Hz.
Peygamber mal miilk sahipleri ile degil giizel ahlak sahipleri ile evlenilme-
sini tavsiye etmistir.*’

2.2.2. “Allah Senin Karnini Doyurmasin” Rivayeti

Ibn Abbas’in anlattigina gore bir giin Hz. Peygamber ona Muaviye’yi
cagirmasini soyler. Ibn Abbas gidip Muaviye’yi cagirir, ancak onun yemek
yedigi sdylenince doner gelir ve durumu Hz. Peygamber’e bildirir. Hz.
Peygamber bir kez daha onu Muaviye’yi cagirmak i¢in génderir. Ibn Abbas
yine ayni bilgi ile doner ve Hz. Peygamber’e Muaviye’nin yemek yedigi-

% Ebt Abdillih Muhammed b. Abdillash b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiiri, el-Miistedrek
ala’s-sahiheyn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 4: 61.

Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 2: 116.

47 Buhari, “Nikah”, 15; Miislim, “Rada”, 53; “Radi”, 64; Nesii, “Nikah”, 15; ibn Mace, “Nikah”,
5.
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ni sdyler. Bu durum Uglincii kez tekrar edince Hz. Peygamber Muaviye
icin “‘,\-24;9 a) @-&‘ Y/Allah onun karnini doyurmasin” seklinde bir bedduada
bulunur. ibn Abbas bu olaydan sonra Muaviye’nin bir daha doymadigini
sOylemistir.*®

Tedvin doneminin ilk hadis kaynaklarindan biri olan Ebli David et-
Tayalisi’nin (61. 204/819) Miisned’inde s6z konusu rivayetin senedi $0y-
ledir: Ibn Abbas =Ebt Hamza el-Kassab =Eb{i Avane =>Hisam =Ebi
David = Yunus.®

Miislim’in kaydinda ise sened; Ibn Abbas =Ebii Hamza el-Kassab
=Su‘be =Umeyye b. Halid =Ibn Bessar =Muhammed b. Miisenna el-
Anaziy seklindedir.”

Zehebi ise bu haberi, Ibn Abbas= Eba Avane = Musa b. Ismail =
Hisam b. Ali = Ali b. Hisdm = Hakim tarikiyle kaydetmistir.>!

Birkag farkli senedle gelmesi ve seneddeki ravilerin sika olmasi sebe-
biyle rivayetin isnad yoniiyle sahih oldugu sonucuna ulagilmaktadir.

Sened ve kaynak bakimindan sahih olsa da metin ve mana bakimimdan
s0z konusu hadis serhe ve tenkide muhtagtir. Zira bu hadise goére Hz. Pey-
gamber maruf siinnetine muhalif olacak bir tutum sergilemis, sadece gec
kald1 diye Hz. Muéaviye’ye bedduada bulunmustur. Bu beddua neticesinde
Hz. Muaviye dmriiniin sonuna kadar bir tiirli doyamamis, yedik¢e daha
cok aclik hissetmis, aciktik¢a da yemistir.

Eger Hz. Peygamber’in ona bu sekilde beddua ettigi dogruysa bu olayin
Medine’de ve Hz. Peygamber’in son yillar1 i¢inde gergeklesmis olmasi
gerekmektedir. Zira 630 yilinda, Mekke’nin fethinden sonra Hz. Muaviye
Miisliman olmus ve bir miiddet sonra Medine’ye gelmis ve orada Hz.
Peygamber’e komsu olmustur. Allah’m elgisi oldukea zeki ve okuma yaz-
ma bilen bu kiymetli gencin yeteneklerinden istifade etmek icin ona gesitli
gorevler vermis, mektuplar yazdirmistir. Yeni Miisliiman olmasina rag-
men Onemli gdrevler iistlenmis olan bu yetenekli gence Hz. Peygamber’in
“Karnin doymasin” seklinde bir bedduada bulunmasi ve bu bedduanin da

#  Siileyman b. David et-Tayalisi, Miisned, thk. Muhammed b. Abdu’l-Muhsin et-Tiirki,
(Kahire: Mektebetii’l-hicr 1999) 1: 359; Miislim, “Birr, Sila ve Adab”, 25; Zeheby, Siyer, 3: 123.

¥ et-Tayalisi, Miisned, 1: 359.

%0 Miislim, “Birr”, 25.

51 Zehebi, Siyer, 3: 119.
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kabul olmasi tarihi verilere uygun olmadig1 gibi Resiliillah’in merhamet
sifat1 ve bilinen siinneti ile de uyumlu degildir. Zira Hz. Muaviye’nin haya-
t1 boyunca ¢ok yemek yedigi, yemege bir tiirlii doyamadig1 yolunda sahih
ve sabit bilgiler mevcut degildir. Zengin bir tiiccar, vali ve devlet bagkani
olarak her tiirlii imkana sahip olan Hz. Muaviye iddia edildigi gibi ¢ok
yemek yemis olsaydi, beden bakimindan ¢ok kilolu ve yakisiksiz olurdu.
Asirt yemeden dolay1 sagliksiz bir hayat siirdiiriir ve erken yasta oliirdii.
Sahih ve sabit olan bilgilere gére bunlarin hi¢biri olmamis, aksine oldukca
yakigikli ve saglikli oldugu ifade edilmistir.>> Anlasilan o ki ¢ok yemek ye-
digi, yemege doyamadigi seklindeki ifadeler Hz. Muaviye’yi asagilamak
icin muhalifleri tarafindan uydurulmus sozlerdir.

2.2.3. “Umeyye Ogullarinin 40. Seneye Ulastiklarinda

Zulmedecegi” Rivayeti

Ebii Zer’den gelen merfii bir rivayete gore Hz. Peygamber; i <l 13)
S8 QS g dad All) Jla 5 ¥ sagll e 1 53830 Cyama i &l Umeyye ogullart karkanct
seneye ulastiklarinda Allah’in kullarini kole edinirler. Allah’in malina el
koyarlar ve kitapta (Allah’in) kusur bulurlar” buyurmustur.

Hakim’in (6l. 405/1014) kaydettigi ve Zehebi’nin (6l. 748/1348)
Ta ‘lik’inde munkat1 oldugunu belirttigi rivayetin senedi Ebli Zer = Rasid
b. Sa‘d = Ebu Bekir b. Ebi Meryem = Bakiye b. el-Velid = Ebi Uteybe
Ahmed b. el-Ferc el-Hicazi = Ebi’l-Abbas Muhammed b. Yakub seklinde
kayithidir.*®

Hadisi Ebii Zer’den nakleden Humuslu Rasid b. Sa‘d’in (61. 113/732)
tabiinden sika bir ravi oldugu sdylenmistir.** ibn Adi ve ibn Hibban gibi
alimler Rasid b. Sa‘d’dan nakleden Ebi Bekir b. Ebi Meryem’in (6l.
156/772) ise zayif bir ravi oldugunu, rivayetlerinde ¢ok hata ettigini ve
onun hadislerinin delil olamayacagini sdylemislerdir.® Bakiye b. el-
Velid’in (61. 197/813) zay1f oldugu, hadis rivayetinde hatalar yaptigi;* Eba

52 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 4: 308.

5 Hakim, el-Miistedrek, 4: 525.

5 Zehebi, Tarthu’l-Islam, 3: 43.

5 Zehebi, Siyer, 7: 65; Tarihu'l-Islam, 4: 258.
5 Zehebi, Siyer, 12: 521.
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Uteybe Ahmed b. el-Ferc’in (61. 280/894 ) ise Humuslu oldugu ve zayif
ravilerden oldugu sdylenmistir.>’

Haberi nakleden bes raviden ii¢iliniin sika ravilerden olmadig1 goriil-
mektedir. Bu durumda s6z konusu rivayetin sened yoniiyle makbul haber-
lerden oldugunu sdylemek miimkiin gozilkmemektedir. Sened yoniiyle sa-
hih olmayan mezkir rivayetin metin yoniiyle de sahih olmadig, siyaseten
iiretilmis manalar icerdigi goriilmektedir. Zira hicretin 37. yilinda Siffin
Savasi’nin gergeklestigi, 40. yilinda Hz. Ali’nin sehit edilmesi akabinde
Hz. Muaviye’nin iktidara geldigi ve boylece Umeyye ogullarmin yénetimi
ele aldig1 bilinen bir husustur.

2.2.4. “Bu Ummetin Helaki Kureysli Bir Cocugun Elinden

Olacakutir” Rivayeti

Ebl Hureyre’den gelen merfl bir rivayette Hz. Peygamber’in; “da
Ol B (e Al gy e A 038/By iimmetin helaki Kureys ten bir cocugun
elinden olacaktir” buyurmustur. Hakim’in Buhari ve Miislim’in sartlarina
uygun oldugu halde tahric etmediklerini soyledigi rivayet® ali isnada sa-

Hadis, EbG Hureyre =Ammar b. Ebi Ammar =EDbu Bekir b. Ebi Mer-
yem senediyle kayitlidir. EbG Hureyre’den (61. 58/678) nakilde bulunan
Ammar b. Ebi Ammar’n (1. 120/737) sika ravilerden oldugu sdylense de®
ondan nakilde bulunan Ibn Ebi Meryem’in (61. 156/772) sika olmadig1 ve
onun hadisi ile delil getirilemeyecegi bir 6nceki rivayette dile getirilmisti.

Mana yoniiyle de yine Hz. Muaviye’nin ydnetimine razi olmayan mu-
halif gruplarin siyaseten iirettikleri bir haber olarak anlasilmaktadir. Zira
immet hi¢bir Kureyslinin elinde helak olmamistir. Diinyevi bir mesele-
de Hz. Peygamber’in gelecekten haber vermesi, gelecegi sadece Yiice
Allah’n bildigini haber veren ayet ve hadislere muhaliftir.

2.2.5. “Muiviye’yi Minberimde Gériirseniz Oldiiriin” Rivayeti
Ebt Said el-Hudri ve Amr b. Ubeyd’den gelen merfii bir rivayete gore
Hz. Peygamber, “ssldl s mia o A ail ) \N/Mudviye'yi minberimde

57 [bn Hacer, Lisanii’l-mizan, 1: 575; Zehebi, Tarihu’l-Islam 6: 491.
5 Hakim, el-Miistedrek, 4: 525.
59 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 4: 463.
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goriirseniz onu oldiiriin.” buyurmustur. Pek c¢ok tali hadis kaynaklar ile
siyer ve megazi kitaplarinda yer alan bu rivayet, sened ve metin yoniiy-
le mevzi olarak degerlendirilmistir.® Ibnii’l-Cevzi bu rivayetin senedini
incelemis ve alt1 tarikten geldigini tespit etmistir. Her tarikte Ubbad b.
Yakub gibi Rafiza’dan olan ve Hz. Muaviye aleyhine hadisler uyduran
pek ¢ok raviden s6z etmistir.! Bazi kaynaklarda mezkir rivayette gecen
Muaviye’nin, Muaviye b. Ebi Siifyan degil de Muaviye b. Tabut oldugu
sOylense de bu goriis itibar gormemistir.*

Buhari’nin anlattigina gére Hz. Omer’in halife oldugu bir donemde
muhtemelen Sam’da iken Muaviye hutbe okumak i¢in minbere ¢iktiginda
Ebl Nadra isimli bir sahis kalkip Hz. Peygamber’e ref ederek bu haberi
rivayet eder. Orada bulunanlar bdyle bir hadisin olup olmadigini 6gren-
mek i¢in Hz. Omer’e mektup yazarlar. Hz. Omer bu mektuba cevap vere-
meden hakkin rahmetine kavusur. Imam Buhari bu haberi nakleden Eba
Nadra’nin Hz. Peygamber doneminde yasamadig1 halde merfa rivayetler-
de bulundugunu s6ylemistir. Buhari seneddeki diger ravilerin sika olmayi-
s1 ve metindeki illetler sebebiyle bu haberin mevzi oldugunu séylemistir.®
Ibn Kesir, “Bu, yalan bir haberdir. Sayet dogru olsaydi, sahabi Allah rizasi
icin kinayanin kinamasindan korkmadan bu isi yapardi” demistir.®*

Benzeri bir rivayette de; “Hilafet Ebiui Siifydn hanedanina haramdir.
Bir giin Mudviyeyi minberim iizerinde gorecek olursaniz onun karnini ya-
rin” denilmistir. Mevzl oldugu anlagilan bu rivayet bir dnceki rivayetin
aciklayicisi olarak nakledilmis gibidir. Bu habere goére Muaviye iktidara
gelmemeli, sayet gelirse ona karsi savag agilmalidir. Hz. Ali taraftarlarinin
uydurmus olmas1 muhtemel olan bu rivayet, ne yazik ki $if sitelerinde sa-
hih bir haber olarak dolasmaktadir.®

Hz. Muaviye’yi dldiirmeyi tegvik eden bu haber, cana kiymay1 haram

% Siiy(ed, el-Ledlil-mesnii'a fil-ehddisil-mevzit'a, (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 1983), 1: 389;

ibnii'l-Cevzi, el-Mevzii’dt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman, 3 cilt, (Medine: el-
Mektebetii’s-selefiyye, 1968), 2: 25.

61 Ibnii’l-Cevzi, el-Mevzii 4t, 2: 26, 27.

62 Siiyhti, el-Ledli, 1: 389.

3 Ebt Abdillih Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, et-Tarihu’s-sagir, thk.
Mahmud Ibrahim, (Beyrut: Dtiru’l-marife, t.y.), 1: 162.

6+ [bn Kesir, el-Biddye, 11: 434.

% Bk. http://www.caferilik.com/makaleler/ehl-i-beyt-a-s/676-h%C3%BCseyni-yol-ve-
emevi-yol.
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kilan ayet ve hadislere muhalif oldugu gibi yonetici fasik bile olsa ona
itaati emreden® hadislerle de tenakuz halindedir.

2.2.6. “Siinnetimi Ilk Degistirecek Kisi” Rivayeti

Ibn Ebi Seybe’nin Ebli Zer = Ebi’l-Aliye = Avf = Ebi Halde =
Hevze b. Halife senediyle kaydettigi bir rivayete gore Hz. Peygamber, “:J}i
A B e d$) g_.,—'m :JJ-\; SalSiinnetimi degistirecek ilk kisi Umeyye ogullarin-
dan biri olacaktir” buyurmustur.®’

Ravilerinin sika oldugu ve senedde bir inkitanin bulunmadig1 bu rivayet,
isnad yoniiyle sahih goziikmektedir. Mezkr rivayeti dogru kabul edenle-
re gére Hz. Peygamber’in siinnetini degistiren ilk kisi ya Hz. Muaviye
nen Umeyye ogullar i¢inde énemli degisiklikler yapan idarecilerden biri
Muaéviye digeri de onun oglu Yezid olmustur.

Bazi yorumlara gore ise hadiste bahsi gecen kisi ne Hz. Muaviye ne
de onun oglu Yezid’dir. Burada bahsi gecen kisi Ebl Siifyan’in diger oglu
Yezid’dir. Anlatildigina gore Yezid ibn Ebi Siifyan Sam’da vali iken bir
savasg neticesinde Miisliimanlar epey bir ganimet elde ederler. Ele gecirilen
ganimetler arasinda oldukca giizel bir cariye de vardir. Bu cariye bir Miis-
liimanin hissesine diiser. Vali Yezid, buna razi olmaz ve bu giizel cariyeyi
kendine alir. Haksizliga ugrayan bu sahis durumu Ebl Zerr’e anlatir ve
ondan yardim talep eder. Ebii Zer, Yezid’in makamina ¢ikar ve yaptigi isin
yanlig oldugunu ifade ettikten sonra yukarida gegen hadisi okur. Siinneti
degistiren kisi olmaktan korkan Yezid, cariyeyi sahibine iade etse de hadis-
te gecen kisi olmaktan kurtulamamustir.%

Eger bu hadis mana ydniiyle sahih kabul edilse bile Hz. Peygamber’in
belli bir kisiden ziyade bir aileyi yani Umeyye ogullarini kastetmektedir.
Zira Hz. Peygamber Beni Umeyye ailesinin eninde sonunda iktidar1 ele
gecirecegini ve silinnetine mubhalif isler yapacagini tahmin etmektedir.
Zira bu aile Islamiyet’ten once de yéneticilik yapmistir. Bu durum Hz.
Peygamber’in i¢inde bulundugu toplumu ¢ok iyi tanidigini ve bu ailenin

%  Buhari, “Ahkam”, 42.

7 bn Ebi Seybe, Kitdbu'l-musannef, 7: 260.

% Eb{i'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, el-Metdlibiu’l-‘dliye bi
zevaidi’l-mesanidi’s-semdniye, 19 cilt, (Suud: Daru’l-4sime, 1419), 12: 459.
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yonetime olan hirsimi ¢ok iyi bildigini gostermektedir. Gergekten de Ebii
Siifyan ailesi ¢cok gegmeden iktidar1 ele gecirmis ve uzun yillar devleti
idare etmistir.

3. Siyer ve Megizi Kitaplarinda Hz. Muiviye

Hz. Muaviye Hz. Peygamber’den sonra elli yil yasamistir. Bu uzun
stire icinde pek ¢ok siyasi, dini ve ilmi tartisma ve kavganin iginde yer
almis, sevenleri ve sevmeyenleri olmustur. Onu dven rivayetlerin ekserisi
siyasi destekgileri tarafindan rivayet edilirken yeren rivayetler de Hz. Ali
taraftarlarinca iiretilmistir. Hz. Muaviye’yi {istiin gérmek isteyenler onun
meziyetlerini miibalaga edip hadis olarak rivayet ederken, hasimlari da bos
durmamig onu hem siyasi hem de ahlaki yoniiyle hafife alan rivayetler
iretmislerdir.

Hz. Muaviye’nin giivenilir ve saygin bir idareci oldugu ya Hz. Pey-
gamber ya Cebrail yahut 6nemli bir sahabiye soylettirilmistir. Hatta Hz.
Muaviye’yi 6ven bazi rivayetler daha etkili olsun diye onun rakibi konu-
mundaki Hz. Ali’ye soylettirilmistir. Ornegin bir rivayette Hz. Ali’nin;
“Ey insanlar! Muaviye’ nin emirligini hor gérmeyin. Allah’a yemin olsun
ki eger onu kaybederseniz aranizda savaslar ¢ikar ve pek ¢ok kisinin kel-
lesi Ebti Cehil karpuzu gibi yere diser”® dedigi, bir baska rivayette ise
“Cebrail’in gokten inip Muaviye’ nin emin bir kisi oldugu i¢in vahiy katibi
tayin edildigini” haber vermistir.”

Ebu Hureyre’den gelen bir rivayete gore Hz. Peygamber; “Emin olan-
lar ii¢ kigidir. Ben, Cebrail ve Mudviye” buyurmustur.”! S6z konusu ri-
vayetin iki isnad zincirinden yaygin olan1 Hz. Peygamber =Ebiu Hurey-
re =Muhammed b. Sirin =Eyyub es-Sahteyani=>Hammad b. Zeyd’dir.
2 Digeri ise Hz. Peygamber =Ebi Hureyre =Ubeydullah= Yahya b.
Ubeydullah =ismail b. Ayyas =Yezid b. Abdi Rabbih=>Muhammed b.
Sehl b. Asker = Hasen’dir. Bu seneddeki Hasen’in, Hasan b. Osman b.
Ziyad oldugu ve bu kisinin kezzab oldugu bildirilmistir.”

% ibn Sa‘d, Tabakat, 6: 20.

70 ibn Kesir, el-Biddye, 8: 123.

71 Zehebi, Siyer, 3: 130.

2 Suyiti, el-Ledli, 1: 382.

7> ibn Hacer, Lisanii'l-mizan, 3: 67.
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Benzer bir haber Enes b. Malik’ten merfa olarak rivayet edilmistir. Bu
rivayete gore bir giin Hz. Peygamber; “Allah katinda ii¢ emin kigi vardir”
der. Orada bulunan bir sahabi bu kisilerin kim oldugunu sorar. Allah’in
elgisi bu ti¢ kisiyi; kendisi, Cebrail ve Muaviye olarak sayar.”™

Hz. Muaviye’nin giivenilir oldugunu gostermek i¢in uydurulan bir bas-
ka rivayet yine Ebi Hureyre vasitastyla merfl olarak rivayet edilmistir. Bu
habere gore Hz. Peygamber’in, “Cebrail bana geldi ve Ey Muhammed!
Allah vahyini bana ve sana emanet etti. Sen de Mudviye’ye emanet et”
dedigi ifade edilmigtir.”

Daha da ileri gidilerek onun az kalsin nebi olacagi Hz. Peygamber’e
sOylettirilmis, “Mudviye, hilminden ve Rabbimin kelami iizerine giivenilir-
liginden dolayr az kalsin nebi olarak gonderilecekti” denilmistir.”

Bazi rivayetlerde Muaviye’nin Hz. Eb(i Bekir ve Omer gibi sevilen
sahabilerle yaristirildig1 da goriilmektedir. Anlatildigina goére Hz. Peygam-
ber bir meselede Ebti Bekir ve Hz. Omer ile istisare eder. Bu iki sahabi,
“Allah ve Resilii daha iyi bilir” diyerek goriis beyan etmekten kaginirlar.
Hz. Peygamber, “Oyleyse gidin bu konuyu Mudviye 'ye sorun, ondan des-
tek alin zira o, isinde saglam ve giivenilir biridir” buyurur.”’

Bazi rivayetlerde Hz. Muaviye’nin vahiy katibi olmasi sebebiyle 6viil-
diigii goriilmektedir. Hz. Ali’den gelen bir rivayete gore bir giin Cebrail
yere iner ve Hz. Peygamber’e; “Muaviye’yi katip edin, ¢iinkii o giivenilir
bir kisidir” der.”® Ibn Abbas’m anlattigina gore Ayetii’l-Kiirsi nazil olunca
Hz. Peygamber inen ayetleri yazdirmak i¢in Muaviye’yi ¢agirir. Muaviye
gelir ancak ayetleri yazacak kalem bulamaz. Bunun {izerine Yiice Allah
Cebrail ile bir kalem gonderir. Hz. Muéviye kalem ararken Hz. Peygam-
ber; “Kulagindaki kalemi al” der. Muaviye bir de bakar ki kulaginin arka-
sinda iizerinde kelime-i tevhid yazili olan altindan bir kalem var. Kalemi
kulagindan alir ve ayeti yazar.” Benzeri bir rivayette Yiice Allah’in Hz.
Peygamber’e; “Mudviye’ye bir kalem gonderdim, ona séyle bu kalemle

74 Zehebi, Siyer, 3: 129.
7> Zehebi, Siyer, 3: 129.
7 Zehebi, Siyer, 3: 128.
77 Zehebi, Siyer, 3: 127.
78 Zehebi, Siyer, 3: 130.
7 Zehebi, Siyer, 3: 129.
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Ayetii’lI-Kiirsiyi yazsin, harekelesin ve noktalasin” dedigi rivayet edilmis-
tir.30

Bazi merfii rivayetlerde Muaviye’nin cennete girecegi ve onu sevime-
nin farz oldugu da bildirilmistir.®! Zeyd b. Sabit’in rivayetine gore; bir
giin Hz. Muaviye kiz kardesi Ummii Habibe nin kucaginda uyurken Hz.
Peygamber; “Onu seviyor musun?” diye sorar. Ummii Habibe; “Evet Ya
Restlellah” deyince Hz. Peygamber; “Vallahi ben onu senden daha ¢ok
seviyorum, onu cennet yastiklart tizerinde uyuyorken gériiyorum” der.®
Hz. Aise’den gelen bir bagka rivayette ise Hz. Peygamber; “Onu cennette
calimli ¢calimli yiirtiyorken goriir gibiyim” buyurmustur”®. Anlatildigina
gore Cafer b. Ebi Talib Restliillah’a dort ayva getirir. Restliillah elindeki
ayvalardan {li¢iinli Muaviye’ye verir ve ondan kendisini bu ayvalar ile cen-
nette karsilamasim ister.** Abdullah b. Omer’in bildirdigine gére bir giin
Hz. Peygamber; “Birazdan buraya cennetlik biri gelecek” der, az sonra Hz.
Muaviye ¢ikip gelir.®* Bir bagka rivayette; “Cebrail yesil bir varak getirdi.
Onun iizerinde “La ilahe illellah Muhammediin Restlullah, Muaviye’yi
sevmek kullarima farzdir yaziliydi” bilgisine yer verilmistir.%

Siyer ve megazi kitaplarinda yukaridaki rivayetlerin aksine Hz.
Muaviye’yi siddetle yeren pek ¢ok haber mevcuttur. Hz. Muaviye diis-
manlariin uydurdugu anlagilan bir habere gére Hz. Peygamber Muaviye
icin “O, cehennemde kilitli bir tabut i¢indedir®” buyurmustur. Abdullah
b. Amr’in anlattiina goére bir giin Resuliillah etrafinda bulunan insanla-

Zehebt, Siyer, 3: 129. Hz. Muaviye’nin vahiy katipligi meselesi siirekli giindeme getirilerek
ona iistiinliik saglanmaya caligilmistir. Oysa onun vahiy Katipleri arasinda oldugu yolundaki
haberler zayif yahut mevzii rivayetlerden olugmaktadir. Zira Ayete’l-Kiirsi, Muaviye’nin
heniiz Miisliiman olmadig: dénemde yani Mekke’nin fethinden 8nce nazil olmustur. Diger
yandan vahiy kitiplerinin isimlerini zikreden tarih kitaplar bu isimler arasinda Hz. Muéviye
ismine yer vermemistir. Hz. Muéviye’nin Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber’in istegi
iizerine gesitli mektuplar yazdigi, bundan dolayr ona katip denildigi bildirilmistir. Aycan,

Saltanata Giden Yolda Mudviye Bin Ebi Siifyan, s. 48-64.

81 Belaziiri, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Ensdbu’l-Esrdf, thk. Suheyl Rikad, (Beyrut: Daru’l-fikri’l-
Arabi, 1996), 4: 127; Zehebi, Siyer, 3: 130.

82 Zehebi, Siyer, 3: 130.

83 Zehebi, Siyer, 3: 129.

84 Zehebi, Siyer, 3: 130. Cafer b. Ebi Talib’in Mekke'nin fethinden &nce gergeklesen Mute
Savagrnda (h. 8) sehit oldugu diisiiniildiigiinde bu haberin uydurma oldugu agikca
anlagilmakeadir. Zira Mudviye Mekke’nin fethinden sonra Miisliiman olmugtur.

85 Belazar, el-Ensdb, 4: 126.

86 Muhammed Accac el-Hatib, es-Siinnetii kable’t-tedvin, (Beyrut: Daru’l-fikr, 1980), 201.

87 Belaziri, el-Ensab, 4: 128.
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ra biraz sonra Miisliiman olarak 6lmeyecek bir adamin gelecegini sdy-
ler. Biraz sonra Muaviye ¢ikip gelir.®® Bir baska mevzi haberde ise Hz.
Peygamber’in Mudviye ve ailesine lanet okudugu ifade edilmistir.¥ Hz.
Ali’nin sozlerini ihtiva ettigi iddia edilen Nehcii’l-Belaga’ isimli meshur
kitapta da bu rivayete yer verilmistir. Serif er-Radi tarafindan yazilan kita-
bin serhini yapan Ibn Ebi’l-Hadid; “ol_jilté 43 saldl) 3 230 g/ve Kur'an’da la-
netlenen agag”ayetini zikrettikten sonra burada Yiice Allah’1n lanet ettigi
kisilerin Beni Umeyye (Muaviye ailesi) oldugunu séylemis ve bu konuda
kimsenin bu manaya muhalefet etmedigi bilgisine yer vermistir.”!

Yukarida gecen rivayetlerin mevzi oldugu pek ¢ok alim tarafindan da
bildirilmistir.”> Ornegin Nurettin Itr bu rivayetleri mevz{ hadislere rnek
olmak tizere kaydetmistir.”> Muhammed Accac el-Hatib ise; “Muaviye ta-
raftarlarindan bir grup yalanct onun hakkinda hadisler uydurdular” dedik-
ten sonra 6rnek olmak tizere yukarida gegen haberleri kaydetmistir.*

Sonug

Islam tarihinde Hz. Ali’ye galip gelerek hilafet makamina gecen Hz.
Muaviye hakkinda pek ¢ok rivayet mevcuttur. Hadis, siyer ve megaz1 tiirii
kitaplarda merfli, mevkif ve makti tiiriinde varid olan bu haberlerden bir
kism1 onun lehine bir kismi ise aleyhine bilgiler ihtiva etmektedir.

Bu calismada en yaygin olan rivayetler incelenmistir. Muteber ha-
dis kaynaklarimizda yer alan bu rivayetlerin ekserisi zayif olarak tespit
edilmigtir. Nitekim pek ¢ok muhaddis de bu hususa dikkat ¢ekmis, Hz.
Muaviye hakkinda varid olan haberlerin zayif oldugunu sdylemistir. Orne-
gin; Buhéri sarihlerinden Ayni (61. 855/1451) Hz. Muaviye’nin faziletine
dair pek ¢ok hadisin oldugunu ancak Ishak b. Rahfiye ve Nesai basta olmak

88 Belaziiri, el-Ensab, 4: 126, 127.

8 Belaziiri, el-Ensdb, 4: 129; Ibnii'l-Vezir Ebi Abdillah izzuddin, el-4vdsim ve’l-kavdsim fi'z-
zebbi ‘an siinneti ebi’l-Kdsim, thk. Suayb Arnaviit, (Beyrut: Miiessesetii’r-risle, 1994), 8: 94.

%0 fsra, 17/60.

1 bnii Ebi’l-Hadid, Serhii Nehci’l-beldga, thk. Muhammed Ebtl-Fadl ibrahim, (Haleb: Daru
ihya, ts.), 15: 175.

92 [bnii’l-Cevzi, el-Mevzii‘dt, 2: 17; ibn Arrak, Ali b. Muhammed, el-Kinani, Tenzihu'’s-seri’ati’l-
merfi’d ani’l-ehddisi’s-sentati’l-mevzii‘a, (Misir: Mektebetii’l-Kahire, 1994), 2: 2.

% Nurettin Itr, Menhecii'n-nakd fi uliimi’l-hadis, (Sam; Daru’l-fikr, 1997), 302.

9 Muhammed Accac el-Hatib, es-Stinne, 201.
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tizere pek ¢ok alimin bu hadisleri zayif gordiiklerini belirtmistir.”> Makbul
olmadig1 anlasilan bu rivayetlere istinaden Hz. Muaviye’yi abartili ifade-
lerle 6vmenin ya da yermenin dogru bir yaklasim olamayacagi kanaatine
varilmistir.

Tarih ve megazi kitaplarinda Hz. Muaviye’yi siddetle yeren yahut 6ven
rivayetlerin ise ¢ok zayif yahut mevzl olduklar1 sonucuna ulagilmistir. Hz.
Ali’ye karg1t Muaviye’yi iistiin gostermek amaciyla liretilmis oldugu anla-
silan bu tiir rivayetlerin senedlerinde Hz. Muaviye taraftarlarinin yasadig
Sam bdlgesi ravilerinin oldugu goriilmektedir.

Hz. Muaviye’nin fazileti ve kiymeti bu zayif ve uydurma rivayetler-
den ziyade sahabi olmasi ve Islam’a yaptig1 hizmetlerle tayin edilmelidir.
Zira o, Hz. Peygamber’e iki y1l sahabi olmus, yiiz yetmis civarinda hadis
rivayet etmis, Hz. Peygamber’in biraktig1 devlete yirmi yil valilik, yirmi
yil da halifelik yapmis bir sahabidir. O, halife olur olmaz i¢ karigikliklara
son vermis ve Miisliimanlari tek yonetim altinda birlestirmeyi bagarmistir.
Akabinde futihat hareketlerini yeniden baglatmis Suriye ve Filistin bolge-
lerine ilaveten Akdeniz sahillerindeki pek ¢ok sehri fethedip buralara islam
sanca@1 dikmistir. insa ettigi donanma ile ilk kez denizlere agilip Kibris ve
Mora gibi 6nemli adalar1 {slam topraklarina katmistir. Dénemin en giiclii
devletlerini dize getirmis, islam sancagini Afrika, Orta Asya ve Avrupa
kitalarinda dalgalandirmay1 basarmistir. Miisliimanlar tefrikadan kurtarip
tek bayrak altinda birlestiren Hz. Muaviye hilafeti boyunca Hz. EbG Bekir
ve Hz. Omer’in yonetim anlayigim tatbik etmeye galismistir. Giinde bes
defa halkin sorunlarin1 dinlemeyi, tebaasina yumusak davranmayi, kendi-
ne yonelik suglar affetmeyi, comertligi, fikhi konularda alimlerle istisare
etmeyi ve onlarin goriislerine saygi duymay1 prensip haline getiren Hz.
Muaéviye biitlin bu 6zellikleriyle dviilmeyi fazlasiyla hak eden bir sahabi
liderdir.
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19. yiizy1l &ncesinde tefsir tarihine dair eser olarak, sadece bazi tabakat caligmalari g&s-
terilebilir. Miistakil tefsir tarihi ¢alismalar: 19. yiizyil sonrasinda baglamustir. Avrupa’da
gelisen bu ¢aligmalar metot bakimindan daha dnce goriilmemis dzelliklere sahiptir. Bu-
nun tefsir tarihi alanindaki ilk 8rnegi, Alman miistesrik Ignaz Goldziher’in (6. 1921)
Die Richtungen der Islamichen Koranauslegung adli eseridir. Goldziher Bat1 tarzi bir usulle
telif ectigi bu caligmasinda tefsir tarihini, daha ¢ok miifessirlerin ve tefsirlerin zellikle-
rini kendince belirleyerek tasnif etmigtir. Miifessirlerin tefsirlerini cogunlukla subjekeif
bakustyla taniems, 6zellikle ihtilaf ve mezhep taassubu ihtiva eden gériislere vurgu yap-
mustir. Goldziher tarafindan ortaya konulan tefsir tarihi yazimindaki modern metoda
gore ilk miistakil eser, Misirh Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (8. 1977) tarafindan ya-
zilmugtir. Zehebi'nin er-Tefsir ve’l-Miifessirin’u ile sdhret bulan ve aslinda Goldziher’e
dayanan tefsir tarihi yazim ydntemi, daha sonra telif edilen ¢aligmalarin tamamina ya-
kinint etkilemigtir. Bu ¢alismamizda, modern dénem tefsir tarihi yazicihigmin bityiik
dleiide Goldziher ve takipgisi Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi tarafindan sekillendiril-

KAYNAKCA

Abdullah AYGUN, Sumeyye INAN, “Goldziher ve M. H. Ez-Zehebi'nin Cagdas Tefsir Tarihi” Yaziciigina
Tesiri”, Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi [BOZIFDER], 18, (2020/18) ss. 119-146. Makale Gelis T.: 18.09.2020
Kabul T.: 16.11.2020 Makale Turd: Arastirma Makalesi.


mailto:abdullah.aygun@erdogan.edu.tr
mailto:smyyeinan@gmail.com

2
=
120 =7 Abdullah AYGUN-Someyye INAN

mesi ve hem Arapca hem de Tiirkce eserlere tesirleri incelenmigtir.
Anahtar kelimeler: Tefsir, Tefsir Tarihi, Modern Yontem, Goldziher, Zehebi.

Abstract

Some works of Tabaqat can be shown as work on the history of tafsir before 19" cen-
tury. On the other hand, independent history studies have begun not only for tafsir
but for many science branches in the modern period after 19* century. These studi-
es, which started in Burope, have features that have not been seen before in terms of
method. The first example of this in the field of tafsir is the work of Die Richtungen der
Islamichen Koranauslequng by German undersecretary Ignaz Goldziher. Goldziher has
classified the tafsir history based on the orientation of the commentators from the first
period in this work, which he uses a western style. He introduced the commentators’

tafsir s in a critical style, especially emphasizing the views involving dispute and secta-
rian nomism. The first known follower of the modern method in tafsir history writing
created by Goldziher is the Egyptian scholar Muhammad Husayn al-Zahabi. Tafsir his-
tory writing method by Goldziher, who became famous with al-Zahab1’s work titled
al-Tafsir wa al-mufassirs, affected almost all of the works that were later accommodated.
In this study, the fact that Goldziher and his follower al-Zahabi shaped the modern
tafsir history writing was examined through its effects on Arabic and Turkish works
that were accommodated in the same period.

Keywords: Tafsir, Tafsir History, Modern Method, Goldziher, al-Zahabi.

GIRIS!

Cagdag dénemde yayginlik kazanan tefsir tarihi yazim sistematigi,
miistesrik Goldziher (6. 1921) tarafindan olugturulmus ve onu takip
eden? Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi (5. 1977) tarafindan yerlestiril-
migstir. Bu iddiay1 bazi aragurmacilar birkag ciimle ile dile getirmigtir.?

Bu makalede, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde
Siimeyye INAN tarafindan hazirlanan “Modern Tefsir Tarihi Yaziminda Ignaz
Goldziher ve Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi Etkisi” adli Yiiksek Lisans Tezi’'nden
onemli 8l¢iide faydalanilmgtir.

Buradaki takipten maksat, Zeheb?'nin tefsir tarihi yaziciliginda metot, sekil ve tislup
bakimindan Goldziher'in Die Richtungen adli kitabini esas almasidir. Kur'dn’a ve
tefsire bakis acisindan bir etkilenme séz konusu degildir. Nitekim o, eserinin hemen
baginda Kur'An’in Snemini ve tesirini genisce anlatir. (Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin (Kahire: Daru’l-Hadis, 1433/2012), 1/5-8.

Bk. Diicane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi:: Osmanlt
Tefsir Mirasi-Bir Histografik Elestiri Denemesi-", Islamiydt 2/4 (1999), 64-71;
Ismail Caligkan, “Tefsir Tarihi Tasavvurunun Yeniden Inga Edilmesinin Gerekliligi
Uzerine”, Islimiydt 8/1 (2005), 14; a.mlf., “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin
Gerekliligi-Elegtiriler-Gerekgeler-Teklifler”, Tefsir Egitim ve Ogretlmmm Problemleri,
ed. Omer Kara (Bursa: Kurav Yayinlari, 2007), 106; Mesut Okumus, * “Dariilfiinun
llahiyat Fakiiltesi Muallimi Cevdet Bey ve “Tefsir Tarihi” Adli Eserinin Tefsir
Yazicihigmdaki Yeri”, Dariilfiinun ahiyat Sempozyumu Tebligleri, (istanbul: Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakulte51 2010), 431; Mustafa Oztiirk, “Osmanli Tefsir Kiiltiiriine
Panoramik Bakis”, Osmanli Toplumunda Kur'dn Kiiltiirii ve Tefsir Caligmalar, ed. Bilal
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Fakat tespitlerimize gére bunu aragtiran bir galigma yapilmamustir. Iste
bu ¢aligmada, s6z konusu iddianin dogrulugu ve delilleri birgok agidan
incelenmigtir. Cagdag donem ile genel anlamda, Avrupa’da Rénesans,
reform hareketleri ve sanayilesme ile baglayan ve sonra biitiin diinya-
y1 etkileyen yeni siire¢ kastedilmektedir. Tefsir tarihi yaziciligi agisin-
dan 6zel anlamiyla ise Mustafa Karagdz'iin belirttigi* gibi Goldziher
ile baglayip halen devam eden dénemden s6z edilmektedir. 19. yiizyil
oncesi ise klasik donem kabul edilmektedir. Klasik dénem tefsir tarihi
yaziciligina kisa bir bakigtan sonra modern dénem ilimler tarihi yazici-
liginin Avrupa’da gelistigi ve oradan da bize geldigi ifade edilmigtir. Bu
ilimlerden biri olan tefsir tarihi yaziminin, klasik donemden ¢ok fark-
li yeni bir yénteme dayali oldugu gosterilmeye caligilmigtir. Modern
tefsir tarihi yaziminin ilk 8rnegi olan Goldziher’in Die Richtungen adli
eserinin, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin er-Tefsir ve’l-Miifessirin’u
kanaliyla tefsir tarihi yazicithgimizi etki altina aligt incelenmigtir. Her
iki eser karsilagtirilarak, er-Tefsir ve’l-Miifessiriin’daki ana bagliklarin ve
konu anlatimlarinin 6nemli 8l¢iide Die Richtungen ile ortiistiigii ortaya
konulmustur. Ardindan er-Tefsir ve’l-Miifessirin kanaliyla bu yontemin
bir¢ok eserde kullanildigina isaret edilmistir. Ayrica esasen Goldziher’e
dayanan yeni yonteme yoneltilen bazi tenkitlere de yer verilmistir.
Zehebt'nin, farkli miifessirlere, eserlere, rneklere yer vermesi, kendine
ozgii anlatimda bulunmasi miimkiin oldugu halde oryantalist bir eseri
takip etmesinin ve sonraki tefsir tarihi yazimina tesirinin farkina varil-
mast bu aragtirmanin temel hedefidir.

1. Klasik Dénem Tefsir Tarihi Yazicilig:
Bilindigi gibi klasik dénemde tefsir tarihine iligkin ¢agdag dénem-

Gokkar vd. (Ankara: {lim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi, 2011), 1/91-92;
a.mlf., “Sii-Imami Tefsir Kiiltiiriiniin Genel Karakteristikleri”, Tarihten Giiniimiize
Kur'dn'a Yaklagimlar, ed. Bilal Gokkir vd. (Istanbul: {lim Yayma Vakfi Kur'an ve
Tefsir Akademisi, 2010), 244; Mustafa Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri,
(Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 22, 105; Selim Tiircan, “Yeni Bir Tefsir Tarihi
Kurami ve Yazimi Miimkiin Miidiir?”, Tefsir Tarihi Yaziumi Sempozyumu, (Ankara:
Arastirma Yayinlari, 2015), 341; Abdullah Aygiin, “Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet
Ayriminin Sorunlart”, Giimiighane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (2015),
144.
* Karagdz, Tefsir Tarihi Yazumi ve Problemleri, 105.
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dekilere benzeyen miistakil bir eser bulunmamaktadir. Hadis tarihi,
fikih tarihi, kelam tarihi, kimya tarihi, cografya tarihi gibi caligmalar
¢agdas dsnemde Avrupa’da gelisen yeni caligmalardir ve Islim 4lemine
de buradan ge¢mistir. Klasik dénemde bu ilimlerin tarihine dair bil-
gi kaynaklari, biyografi esash tabakat, tercim, vefeyit vb. kitaplardir.
Tefsir tarihi ile iliskilendirilebilecek eserler de “Tabakatii’l-Miifessirin”
ve benzerleridir. Bunlarin ilki de Siiytiti (8. 911/1505) tarafindan yazil-
mugtir.” Bu durum, hadis ve fikih alanindaki benzer ¢aligmalara gére ol-
dukea ge¢ kalindigini gosterir.® Zira hadis alanindaki rical ve cerh-tadil
eserlerinin Siiyfiti'den yaklagik alt1 asir 6nce yani erken dénemlerde
yazildig1 bilinmeketedir. Fakat daha 6nce telif edilmis tabakit ve ensib
tiirii kaynaklarda miifessirlerin bir kisminin tanitldigini da unutma-
mak gerekir. Siiytiti'den sonra talebesi Daviidi (6. 945/1539) daha sonra
Mehmed b. Mehmed Edirnevi (6. 1050/1640’tan sonra), Omer Nasuhi
Bilmen (8. 1971) ve Bergamali Cevdet Bey (6. 1926) ayni1 usulii devam
ettirmigtir.

2. Modern Dénem Tefsir Tarihi Yazicilig:

Avrupalilarin cografi agilimlar ile sdmiirdiikleri kaynaklara dayanan
sanayideki bag dondiiriicii gelisim ve ayrica zihniyetteki degisim, ilmi
faaliyetleri de etkilemistir. Modern veya ¢agdas donem olarak adlandi-
rilan” bu yeni dénem bilimsel ¢aliymalarinda, klasik dénemdeki kim,

5 Abdiilhamit Birigik, “Miifessit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaynlari, 2006), 31/499.

¢ Genel tabakat kitaplar1 yaninda belli bir gehir, konu veya 6zellik dikkate alinarak
tabakat esasina gore telif edilmig gok sayida eser vardir. Tabakit tiiriinde ilk eser,
Muifi b. Imran’in (8. 185/801) Kitabu Tabakdtil-Muhaddisin adli eseridir. Bu eser,
daha sonra tarih, nesep ve sehir esasina gdre yazilan tabakatlara kaynaklik etmigtir.
ibn Sa‘d’in (8. 230/845) et-Tabakdti’l-Kiibrd'st ve Ibn Hallikin'm (6. 681/1282)
Vefeydtii'l-A‘ydn’1 alanin en meshur telifleridir. Muafa b. Imran’in (5. 185/801) Kitdbu
Tabakdti’l-Muhaddisin’i hadis, Heysem b. Adinin (8. 207/822) Tabakdtii’l-Fukahds
fikih, Ebuwl-Kasim el-Ka‘binin (8. 319/931) Kitabii’l-Makalifinin Babu Zikri’l-
Mu'tezile bsliimii kelam, Siilemi'nin (5. 412/1021) Tabakdtu’s-Siifiyye’si tasavvuf,
ibn Ciilciiliin (6. 384/994) Tabakdn’l-Enbbd ve’l-Hiikemd's: felsefe alanlarindaki
ilk orneklerdir. Bk. Mehmet Efendioglu, “Tabakat®, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Anszklopcdzsz (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/291-292.

Alinan egitim, cevre ve hakimiyet gibi etkenler nedeniyle modern ve cagdas
kelimelerinin zihinlerde olumlu bir algisi olsa da bu ¢aligmada bdyle bir anlami
olmadigini, sadece Batr’ya ait olan1 ifade ettigini belirtelim.
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nerede, ne zaman sorularindan daha ¢ok, nasil, ni¢in sorularina agirlik
verilmis, bunlarin cevaplart merkeze alinmugtir. Bu degisim, felsefe ve
sosyoloji vb. ilimlerin geligmesi sonucu, analitik diisiincenin daha énce
goriilmemis derecede etkin oldugunu gosterir. Yani yeni dénemde kla-
sik donem ile mukayese edilemeyecek derecede analize 5nem verilme-
ye® baglanmugtir.

Muhtelif ilim dallarina dair tarih yaziminin ve analitik diigiincenin
gelisiminin temelinde akademiler vardir. Aristo’nun temsil ettigi eski
yontemlere karsi yeni bir bilim ve mantik anlayisi ortaya koyan Francis
Bacon’a (8. 1626) dayanan Avrupa Bilim Akademilerinin ge¢misi 15.
yiizyila kadar gider. Bilimin ve bilimselligin adeta kutsanmaya bagla-
mast akademileri hizla geligtirmistir. Oyle ki, 16. yiizyila gelindiginde
Italya’da yiizlerce akademi olusmustur. Bir asir sonra ise sadece Roma’da
yiiz otuz iki akademi agilmigtir. Akademi iiyeleri (akademisyen) genel-
likle kimya, fizik, botanik ve anatomi branglarinda ¢aligmugtir.”

Akademiler sayesinde daha 6nce gériilmeyen branglagma ve bir ilim
dalinda uzmanlagma siireci baglamgtir. Klasik ddnemde bulunmayan bu
branglasma ve sadece bir alanda uzmanlagma, beraberinde felsefe yanin-
da felsefe tarihi, kimya ile kimya tarihi gibi birgok ilim dalinda miistakil
tarihge yazimini getirmigtir. Bu tarih ¢aligmalari, her biri ilgili oldugu
ilimden ayri miistakil bir brangtir ve uzmanlik gerektirir. Burada dikkat

$ Klasik dénem caligmalarinda analiz yoktur denilemez. Mesela, Sa‘lebi (8. 427/1035),
el-Kesf vell-Beyan'in mukaddimesinde, kendinden &nceki tefsir eserlerini oldukga
dikkat cekici sekilde analiz eder. (Bk. Abdullah Aygiin, “Miifessir Sa‘lebi ve el-Kesf
ve’l-Beyan Adh Eserinin Tefsir Literatiiriine Etkisi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2019), 153. Sonra Siiyiti, el-Itkdn'in “Tabakatii’l-
Miifessirin® adli eserinin sekseninci son bashiginda, tefsirin tabakalara dayali
kronolojik gelisim siirecini tasvir ederken yiizeysel de olsa analiz yapar. Buradaki
analitik bakus, klasik tabakalari adeta asamalara cevirmekredir. (Bk. Siiytiti, el-Irkdn
i ‘uliimi’l-Kur'én, (Kahire: Mektebetii’s-Saf, 2006) 4/167-175. Taskoprizade’nin
(8. 968/1561), Miftih’s-Sa‘dde adli eserindeki “Tabakatii’l-Miifessirin” béliimii,
tefsire dair diger konular gibi el-itkin’daki anlatima dayanir. Bk. Ahmed b. Mustafa
Ta§k0prlzade Mﬁahus sa‘dde ve misbahu’s- Slyadc fl mevzi‘ati’1-‘ulivm, (Beyrut
Darii’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1985), 2/546-547.

Bu ¢aligmalarin yaziya dskiilmiig hali yani bilimsel makaleler ve bunlarin yayimlandig:
siireli yayinlar, akademiler sayesinde ortaya ¢ikmugtir. Descartes, Pascal, Toricelli gibi
isimler bu akademilerin iiyeleridir. Akademilerin tarihine dair genis bilgi i¢in bk.
Mustafa Yildirim, “17. Yiizyilda Avrupa’da Kurulan Bilim Akademileri ve Bilimsel
Gelismelerdeki Rolleri”, CKU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 10/Ozel (Aralik
2019), 96-113.
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gekilen hususu, genel ilim tarihi ile karigtirmamak gerekir. Ilim tarihi,
bagta fizik, kimya ve astronomi olmak iizere ¢esitli alanlardaki bulugla-
11, icatlar1 ve gelisimi konu edinir. [lim tarihine dair eserler, 19. yiizyil
oncesinden beri yazilagelmektedir. Fakat ilim dallarindan her biri i¢in
miistakil tarih yazimi, modern dénemde ortaya ¢ikmugtir.

Sézii edilen yeni yontemin temel Szelligi, tarihi gesitli parcalara
bolmesi ve sadece bilgi aktarimu yerine bilginin islenmesi yani anali-
ze dayali olmasidir. Ornegin, Tefsir Tarihi eserlerindeki, sahabe, tibiin
ve tedvin donemlerinde tefsirin Szellikleri, rivayet ve dirayet tefsirinin
kaynaklari, zaaflar1 gibi agiklamalarin her biri analizdir ve yeni bir tarih
yazim seklidir. Klasik dsnemdeki miifessir ve tefsir merkezli tefsir tarihi
yerini ekoller, yoneligler ve yaklagimlar merkezli yazima birakmugtir.
Opysa tabakatlar, alfabetik veya kronolojik siralama ile ulemanin hayati
ve eserleri hakkinda bilgi aktararak onlar tanitan biyografik eserlerdir.
Bu yeni yéntemde ise miifessitler ve tefsirleri ikinci plandadir ve sadece
konulara dair birer 8rnektir. Tefsirin baglangici, gelisim merhaleler,
yorum, analiz, sebep, sonug, sorgu, dzellikler, ¢ikarimlar, degerlendir-
me, ¢apraz iligkiler kurma, tenkitci bakis gibi hususlara 6nem verilir ki,
bu Szellikler tabakat tiirii eserlerde bulunmaz. Dolayisiyla cagdas do-
nem tefsir tarihi yazicihiginda, yiizyillara gore boliinmiig alfabetik veya
kronolojik tabakit usuliiniin yerini, tefsirin dogusu, gelisimi ve giinii-
miize kadar gecirdigi agamalari merhale merhale analize dayali usul al-
mustir. Bu usulde miifessirlerin hayat hikayeleri degil her donemdeki
tefsir faaliyetlerinin ve tefsir ¢esitlerinin ozellikleri ile bazi gruplarin
tefsir anlayig1 Snemlidir.

Ignaz Goldziher'in ilk 6rnegini ortaya koydugu cagdas tefsir tari-
hi yazicihginin karakeeristik 8zelligi olan analitik bakis, tefsir tarihi-
ni olugturan miifessir, eser, gdriis, yaklasim ve diger olgulara dair arka
plan okumalarini 6nemser. Tefsirdeki her gelisimin, hareketin sebeple-
rini ortaya koymaya, gelisim siirecini gzler dniine sermeye, sonuglar:
gostermeye, sorunlari tespit etmeye, iliskileri fark etmeye, kaynaklar
sorgulamaya, siniflandirmaya, siniflar arast iligkiler kurmaya, mukayese
yapmaya, degerlendirmeye, hiikiim vermeye odaklanur.

Avrupa kaynakli bu tarih yazicilig, Islam cografyasinda tesirini he-
men gostermistir. Zira biitiin diinya gibi Islim alemi de giig ve etki
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bakimindan hizla yiikselen Bati medeniyetinin etkisi altina girmistir.
Neticede, magluplarin galiplerini taklit etmeleri zorunlu bir kanunmus
gibi yonetim, iiretim, sanat, mimari, gevre, egitim gibi hayatin her ala-
ninda taklit ve 6zenti hakim olmustur. Egitim ve 6gretimin bigimleri,
anlaysglari, metotlar1 ve araglarindan usuller ve zihniyete kadar ilm1 fa-
aliyetlerin hemen her agamasinda durum aynidir. Ornegin, medresele-
rin kaldirilmasi, Dariilfiinun ve ﬂahiyat Fakiiltesi’nin agilmasi, burada
Tefsir Tarihi, Hadis Tarihi, Kelam Tarihi, Tasavvuf Tarihi derslerinin
okutulmaya baglanmasi,' yerli bir gelisme degil séziinii ettigimiz etki-
nin sonucudur.

Halbuki bagkalarinin tirettigi kavramlara ve yontemlere baglanmak,
yanls bir tutumdur. Ciinkii kavramlarin i¢i sahipleri tarafindan dol-
durulur. Insanlar ve dolaysiyla toplumlar, bir kavram diinyasi i¢inde
yagar ve diinyay1 bu kavramlar penceresinden okuyup anlamlandirirlar.
Biitiin nesneleri ve bu nesneler arasindaki iligkileri anlamlandirmay1 bu
kavram diinyas: ile saglarlar. Miistakil, bagimsiz ve orijinal ontolojik
diinyalarini da boylece kurarlar. Toplumlar: birbirinden ayiran bu kav-
ram diinyasina, diinya goriisii, paradigma, ideoloji, yorum gibi adlar
verilir.!! Bu kavramlar ile iktidar olusturma arasinda iliski oldugu unu-
tulmamalidir.'? O halde tefsir tarihi yaziminda Avrupa’da gelisen para-
digmanin alinmasi da ayn1 sekilde bagka diinyalara tabi olmaktan bagka
bir sey degildir.

10 Ahmet Yiicel, “Hadis [lminde Tarih Anlayisi ve Hadis Tarihi Yazicihig”, Tirkiye
Aragtirmalart Literatiir Dergisi 11/21 (2013), 280. Fikih Tarihini Seyid Bey, Tasavvuf
Tarihini Mehmet Ali, Tefsir Tarihini Cevdet Bey, Hadis Tarihini Aksekili Hamdi
Efendi, Kelam Tarihini Serafeddin Efendi okutmustur. (Bk. Ali Arslan, “Istanbul
Dariilftinun Ilahiyat Fakiiltesinin Tkinci Defa Kurulusu: Medreselerin Yiiksek
Kismindan Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesine Gegis”, Dariilfiinun lahiyat Sempozyumu
Tebligleri, (Istanbul: Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakulte51 2010), 94.

" Mehmet Pagaci, “Oryantalizm ve Cagdas Islamct Soylem”, Isldmiydt 4/4 (2001), 91.

> Ornegin, Edward Said (6. 2003), biiyiik yanki uyandiran Orientalism adli eserinde
Foucault'un bilgi-iktidar formiilasyonunu kullanarak iktidarla bilginin (sémiirgeci
Bati ile oryantalist bilginin) birbiriyle nasil kagimilmaz bir iliski icerisinde oldugunu,
dolayisiyla  oryantalist ¢alismalarla  sdmiirgeci iilkelerin emperyalist ¢ikarlar:
arasindaki baglantryr gosterir. (Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/428-437.
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2.1. Goldziher ve “Die Richtungen der Islamischen

Koranauslegung” Adl1 Eseri

Modern dénemde tefsir tarihine dair yeni bir model ortaya koyan
ilk miistakil eser, Montgomary Watt'm deyimiyle “Islimi galigmalara
Ig-
naz Goldziher’in Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung adl ki-

ait modern akademik disiplinin kurucusu olarak hiirmet géren™?

tabidir."* Die Richtungen, tefsir tarihine dair daha sonra yazilan eserlerin
neredeyse tamaminin rol modelidir. Islimiyat aragtirmalarinin Avrupa
bilim ¢evrelerinde bir sistem olarak kabul edilmesinde 6nemli bir rol
oynayan Goldziher’in, Muhammedanische Studien (1890) adli galigmast
da sonraki dénemde yapilmis Islam ilahiyati alanindaki galigmalar de-
rinden etkilemigtir.’> Louis Massignon (8. 1962), onun sarkiyatgilarin
goziinde Islim1 aragtirmalarin tartigilmaz iistadi oldugunu ve kendileri-
nin {izerinde genis ¢apta etkilerinin bulundugunu séylemistir. Theodor
Noldeke (6. 1930) onu Wellhausen ile birlikte deha olarak kabul etmis,
Arap ildhiyat ve felsefesi alaninda rakibinin bulunmadigini ileri siir-
miigtiir. Zakir Kadiri Ugan, M. Fuad Képriilii ve Ismail Hami Danis-
mend, onun Islam aragtirmalari alaninda 8nemli bir konumda oldugunu
ifade etmistir. Zeki Velidi Togan’a gore o, Islimi ilimlerde miistesna bir
yere sahiptir. Togan, Islim Aragtirmalari Enstitiisiince terciimesi teklif
edilen eserler arasinda Goldziher’in hadis ve tefsire dair eserlerinin de
yer almasini istemis, Islam Ilimleri ve Medeniyeti Kiirsiisiinde verilecek
tefsir ve hadis derslerinin, Goldziher’in eserleri esas tutularak dgretil-
mesini tavsiye etmistir.'®

15 Montgomery Watt, Isldmi Tetkikler, trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi
Basimevi, 1968), 8.

1+ Tarihte yerini almig higbir caliyma gegmisten bagimsiz, nevzuhur degildir. Bir
birikimin tizerine oturmaktadir. Dikkatle bakildiginda, Goldziher’in de Ibn Nedim’in
el-Fihrist ve Siiyiiti'nin el-Itkdn'indaki tefsir tarihi ile alakali bsliimlerden faydalandig:
anlagilmaktadir.

15 Bulut, “Oryantalizm”, 33/428-437.

16 Kendisini samimi ve kat bir Yahudi olarak géren Goldziher, on ii¢ yagindaki
Yahudilige kabul tdreninde, dedelerinin imanina sadakat yemini ettigini ve bu
yeminini hi¢ unutmadigini sdyler. Yahudi cemaatini, miinafik ve sahtekarlikla dolu
materyalist ve gizli ateist olarak nitelemekle birlikte bu cemaatin menfaatlerini her
zaman savunmugtur. Budapeste Yahudi Mezarhgi'na gomiilen miiellifin, geride
biraktig1 ¢ok zengin kutuphanem Kudiis'teki Ibrani Universitesine nakledilmigtir.
Hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Said Hatipoglu, “Goldziher, Ignaz”,
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Goldziher'in ailesi Ispanya’dan Macaristan’a gé¢ etmis ve Moses
olan soyadlarini Macarca Goldziher olarak degistirmistir.'” Islim’in as-
linda Yahudilige dayandigini savunan Abraham Geiger (5. 1874)' ve
Alfred von Kremer (6. 1889)! gibi hocalarin talebesi olan Goldziher,
Beyzavinin tefsiri iizerine dersler verecek kadar ileri seviyede Arap-
¢a dgrenmistir.”* 1873-1874 yillarinda [stanbul, Sam, Beyrut, Kudiis’ii
ziyaret etmis ve Kahire’de bir siire kalmistir.?! Bu seyahatinde, Sam’da
Tahir el-Cezairi (5. 1852), Kahire’de Cemaleddin Efgani, Muhammed
Abduh (5. 1905) gibi 6nemli isimlerle goriigmiistiir. Ozellikle Efgani ile
ilmj, fikri ve siyasi miizakereler yapmug ve ondan 6vgiiyle bahsetmigtir.?2

Goldziher’in ¢esitli dillerde yayimladig: kitap ve makalelerinin sa-
yist yedi yiizii agmaktadir. 1920°de yayinladig1 Die Richtungen der Isla-
mischen Koranauslegung adli Almanca eseri, en 6nemli ¢aligmalarindan
biridir. Louis Massignon’un, “Goldziher’in $aheseri” olarak niteledigi®
ve alti boliimden olugan eser, aslinda 1913’te Upsala Universitesi'nde
verdigi konferanslara dayanir. Ilk olarak Ali Hasan Abdiilkadir tara-
findan 1944’te el-Mezdhibii’l-Islimiyye fi Tefsiri’l-Kur'dni’l-Kerim adiyla
Arapgaya cevrilmistir.** Bu ceviri, sadece ilk {i¢ boliimii kapsar. Daha
sonra Abdulhalim en-Neccir, 1955'te Mezdahibii’t-Tefsiri’l-Islimi adiyla

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1996), 14/102-
105.

7 Ignaz Goldziher, Zahiriler “Sistem ve Tarihleri”, trc. Cihad Tung (Ankara: Ankara
Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 9.

'8 Geiger, Kurin’m Yahudi kaynaklarina dayandigi iddiasini ispatlamaya ydnelik
hazirladigy teziyle odiile layik goriilmiistiir. (Salime Leyla Giirkan, “Geiger,
Abraham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2016),
Ek-1/471.

* Islam tarihini sistematik bir bigimde ele alan ilk uzman Alfred von Kremer olmustur.
Viyana $ark Akademisi'nde gérev yapan Kremer, otuz yil boyunca Iskenderiye,
Kahire, Beyrut ve civarinda Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’na danigman
olarak hizmet etmigtir. Bk. Bulut, “Oryantalizm”, 33/428-437.

2 Hiiseyin Akgiin, Goldziher ve Hadis (Ankara: Arastirma Yayinlar, 2019), 43-45.

2! fbrahim Hatipoglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher
ve Islaim Diinyasi ile Fikri Eckilesimi”, Marife 3 (2002), 111.

2 Hatipoglu, Ibrahim, “Yakin Dogu Seyahati”, 120.

2 Hatipoglu, Mehmet Said, “Goldziher, Ignaz”, 14/104. Unlii miistesrik Hellmut
Ritter, Goldziher'in bu eserini degerlendiren bir yazi (Der Islam, 1921, XII, 114-
122) yayimlamugtir. (Hiiseyin Yagar, “Alman Oryantalistler Baglaminda Tefsir Tarihi
Yaziminda Oryantalist Bakis Acis1”, Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa
Karagdz (Ankara Aragtirma Yayinlari, 2015), 216.

2 Ciindioglu, “Cagdag Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkast”, 70.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 127



LIS
2 ) ,
128 7 Abdullah AYGUN-Sumeyye INAN

tamaminin gevirisini yapmugtir.”® Goldziher’in, 1915’te basilan Tarihte
ve Giiniimiizde Tefsir Tarihi Aragtirmalari adli tefsir tarihine dair bir eseri
daha vardir.?

Die Richtungen’in “Tefsirde ilk Merhale” adli ilk bélimiinde kiraat
farkliliklar1, sahabe mushaflart ve Kur’an’in ilahi kaynakli (vahiy) olma-
dig1 anlacilir. Tkinci boliimde “Rivayet Tefsiri” basligr altinda, Kur’an
tefsirinden sakinmanin gerekli olup olmadigy, israiliyat, rivayetin ilim-
deki konumu, tefsirde ibn Abbasin yeri, Taberi ve tefsiri gibi konular
ele alinir. “Kelami Tefsir” adli ticiincii boliimde, tefsirde Mutezile mez-
hebi, muhalifleri, Zemahseri ve Kessaf gibi konular islenir. “Tasavvufi
Tefsir” adli d6rdiincii boliimde, vahdet-i viiciid diisiincesi, [hvan-1 Safa,
Gazzili, Ibn Arabi ve tefsir konulari iizerinde durulur. Besinci bsliimde,
“Mezhebi Tefsir” baghgiyla Harici, S$ii ve Siinnilerin tefsir anlayist ince-
lenir. Altinci ve son boliimde ise “Modernist Tefsir” baglhiginda, Hint ve
Misir cografyasindaki geligmeler, miifessirler ve yaklagimlari anlatilir.
Bu genel bagliklarin altinda, tefsir tarihi ile ilgili bircok konu islenir.
Goldziher tarafindan Die Richtungen’de olugturulan bu tefsir tarihi gab-
lonu, daha sonra kaleme alinan eserlerinin ¢ogunda kullanilmugtir.

Die Richtungen’in sadece bsliim bagliklar1 bile tefsir tarihi yazicili-
ginda modern yénteme dair gok sey ifade etmektedir. Oncelikle bel-
li bir analitik bakigin sonucu olarak, tefsirin gelisim siireci merhaleler/
asamalar iizerinden okunmaktadir. Béliimleme yani tarihi parcalara
ayirarak ele alma temel zellik olarak gériilmektedir. Miifessirler ve
eserleri Ozelliklerine gore kategorize edilmektedir. Bu béliimler ve ka-
tegorilerde kullanilan bagliklar, hiikiim inga etmekte, zihinleri yonlen-
dirmektedir. Tefsir tarihinin itikadi mezhepler iizerinden anlatimina
onem verilmektedir.”” Bu yaklagim, oryantalistlerin klasik bakis acisi-

» Hatipoglu, Mehmet Said, “Goldziher, Ignaz”, 14/104. Eser, 1996'da Mustafa
[slamoglu tarafindan “Islam Tefsir Ekolleri” adiyla Tiirkgeye terciime edilmistir.
Hem Abdiilhalim en-Neccir'in Arapga, hem de Mustafa Islamoglu’nun Turkge
cevirilerindeki ¢ok sayida hataya dair genis bilgi i¢in bk. Omer Ozsoy, “Kitap
Degerlendirmesi (Islam Tefsir Ekolleri)”, Isldmiydt 1/1 (1998), 111-122.

2 Walter Bjérkman bu esere dair bir analiz yazis1 (Der Islam, 1913, VII, 149-154)
yayimlamistir. (Yagar, “Alman Oryantalistler Baglaminda Tefsir Tarihi Yaziminda
Oryantalist Bakis Acis1”, 216.

27 Arapga gevirilerinde eserin adinin “Itticahat” degil de “Mezahib” olmasi, miitercimlerin
onun temel dzelligini yansitma ¢abasindandir.
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n1 yansitmasi bakimindan siirpriz degildir. Merhalelerin, y6neliglerin
ve tefsirlerin dzelliklerinin anlatilmasi ayn1 zamanda mukayese imkani
saglamaktadir.

Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung’daki sistematik ve
analizler, klasik ydnteme aligtk olan Miisliiman miiellifler tarafindan
hayranlikla karsilanmigtir. Die Richtungen’in Arapga miitercimlerinden
Abdiilhalim en-Neccir'in, “Metot ve iislup bakimindan alaninin ilk r-
negidir... Yeni ve dzgiin bir ¢aligmadir... Yeni agilimlar kazandirmug-
tir. Tefsir ekollerinin en ilging rneklerini verdiginden herhangi bir
aragtirmacinin goz ardi edemeyecegi bir ¢aligma oldugu...” seklindeki
takdim ciimleleri, aligilmig olandan oldukga farkls, carpict bir bakis agist
sunan, verilerden daha dnce diisiiniilemeyen sonuglar ¢ikaran, capragik
iliskiler kuran bu yeni yénteme hayranhigin 6rneklerinden sadece bi-
ridir.

Goldziher tarafindan temeli atilan bu modern tefsir tarihi yazim
yénteminin Islim aleminde yerlesmesini ve yayginlagmasini ise Mu-
hammed Hiiseyin ez-Zehebi saglamgtir. Arapea cevirilerin de ilgi ¢ek-
mesinin bunda pay1 oldugu sdylenebilir. Fakat onun Die Richtungen’e
dayanarak kaleme aldig1?’ er-Tefsir ve’l-Miifessiriin adli eseri yaninda bu
cevirilerin etki orani ¢ok azdir. Dolayistyla miistakil veya diger bir ifa-
deyle sistematik™ tefsir tarihi yazim y&nteminin Islim alemine transferi
Zehebi araciligiyla gerceklesmistir. Simdi, Zehebi’nin Die Richtungen’i

» Bk. Ignaz Goldziher, Mezdhibii't-tefsiri’l-Islami, trc. Abdulhalim en-Neccar (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1955), 3. Aslinda bu etkilenmenin garpict Srnekleri ¢ok daha
onceki tarihlerde baslamustir. Katip Celebi'nin (8. 1657), Cihanniimd adli cografya
eserinin ilki ve ikincisi arasindaki fark, bunun carpici Srneklerindendir. Katip Celebi,
Cihanniimd’y1 yazarken bazi batili kaynaklari elde eder. Bu eserlerdeki cografya
anlatimi kargisinda hayranlhigini gizleyemez ve oradan égrendigi yeni bakis agist ve
sistematik ile Cihanniimd’y1 yeniden yazar. Ilk eser ile ikincisi arasindaki perspekeif
farki ¢ok biiyiiktiir. Bk. Orhan $aik Gokyay, “Cihanniima”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/541-542.

2 Ortiigen bagliklar ve ciimlelerden, Zehebi'nin eserin Almanca orijinalini degil de
Arapga terciimelerini, daha ¢ok Ali Hasan Abdulkadir tarafindan yapilan ilkini
kullandig: anlagilmaketadir.

30 Bazi aragtirmacilar, bu yeni yonteme sistematik tefsir tarihi adini vermekeeditler.
Fakat tabakit vb. eserlerin de kendine gore bir sistematigi oldugundan, yeterince
tanimlayici/ayirict olmadig icin bu ifadeyi kullanmakta cekimser kaldik. Onun
yerine, daha anlagilir oldugu i¢in “modern dénem tefsir tarihi yazicilig1” ifadesini

kullandik.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 129



J§(8
2 ) ,
130 % Abdullah AYGUN-Someyye INAN

(n Arapga terciimelerini) temel kaynak olarak kullanigini, nce ana hat-
lartyla sonra ayrintilariyla gérmeye caligalim.

2.2. et-Tefsir ve’l-Miifessiriin

et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin, Ezher
Universitesinde hazirladigi (1946) doktora tezidir. Bu galisma, 1961°de
iki cilt, daha sonra Sia hakkindaki ¢aligmalari ilave edilerek iig cilt olarak
nesredilmigtir. Yontem ve iislup olarak Die Richtungen’den etkilenen
et-Tefsir ve'l-Miifessiriin, cagdag dsnemde bir Miisliiman miiellif tarafin-
dan yeni yéntem ile telif edilen ilk miistakil*' eserdir. Bunu Zehebinin
bizzat kendisi s6yle ifade eder: “Bu konu yeni ve 6zgiindiir... Ben-
den 3nce bu ¢aligma gibi eser telif eden olmadi.™? Miiellif, ¢aligmasinin
ilk oldugunu sdylerken yeni bir yontem ile yazildigini belirtmektedir.
Kendisinden &nce yeni yontem ile tefsir tarihi yazan olmadigini sdyler-
ken de Islim 4lemini kastetmis olmalidir. Zira eserini tanitirken vurgu-
ladigy, “Tefsirin dogusundan, gelisiminden, miifessirlerin yontemlerin-
den, mezhebi ve diger tefsir ¢esitlerinden ve cagdas tefsir akimlarindan
bahseden bir ¢aligmadir™ seklindeki dzelliklere dayali tefsir tarihi yazim
yontemini kendisi kesfetmemistir. Bu Szelliklere ilk defa Zehebi'nin de
kaynak olarak kullandig1 Goldziher’in kitabinda, yaklagik yirmi bes yil
once yer verilmistir.

et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, bir giris ve dort ana bsliimden olugmakta-
dir. ik béliimde, “Ilk Merhale: Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde
Tefsir” bagligi altinda, Hz. Peygamber’in Kur’an’t hangi sekillerde ve ne
kadarini tefsir ettigi konular1 islenmektedir. Sahabenin Kur’an ve tefsir
anlayigi ele alinmaktadir. “Ikinci Merhale: T4biin Déneminde Tefsir”
adli ikinci béliimde, tabiin déneminde tefsirin zellikleri, tefsir ekolle-

31 Zehebi'den 6nce drnegin, Ziirkaninin (6. 1948) Mendhilii’l-Irfin'mdaki (ilk baskist
1943) tefsir tarihine dair béliimde (2/265-326) benzer bir ydntem goriilmektedir.
Fakat Mendhil, tefsir tarihi degil, Kuran ilimleri eseridir.

32 Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/13. Ayrica bk. Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda
Yenilenmenin Gerekliligi®, 105.

3 Zehebi, ct—Tc’fsir Ve’l—mit'fessirﬁn, 1/12.

3 Miiellif tarafindan, eserin ii¢ béliim oldugu ifade edilmistir. Ancak yiiz sayfay1 askin
“Hatime” denilen ve modern dénem tefsir akimlarinin ele alindig: kisim, dérdiincii
boliim sayilabilir.
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ri, ihtilaflar, tefsirde dnemli isimler anlatilmaktadir. Ugiincii boliimiin
bashg, “Ugiincii Merhale: Tedvin Déneminde Tefsir"dir. Burada ted-
vin doneminde tefsirin dzellikleri, rivayet ve dirayet tefsiri, Mutezile,
imﬁmiyye, Batiniyye, Zeydiyye ve Haviaric gibi mezheplerin goriis-
lerini yansitan makbul olmayan dirayet tefsirleri ve israiliyat konula-
r1 iizerinde durulmaktadir. Tedvin déneminden sonrasini merhalelere
bolmeyen Zehebi, bu boliimde rivayet ve dirayet tefsirlerinden sonra
Tasavvufi Tefsir, Felsefi Tefsir, Fikhi Tefsir, Bilimsel Tefsir bagliklar1 ile
bazi tefsir cesitlerini ele almaktadir. Hitime: Modern Dénemde Tefsir
Cesitlerine Genel Bakis adli son baglikta ise Bilimsel Yonelis, Mezhebi
Yonelis, ilhadi Yonelis ve Ictimai-Edebi Yonelis konularini islemekte-
dir. Bu arada ¢ok sayida miifessir ve eseri hakkinda bilgi vererek, klasik
yontemi de terk etmemektedir.

M. H. ez-Zehebi’nin bu eseri, birka¢ husus hari¢ tamamen Die
Richtungen’i takip etmektedir. Tefsir tarihinin ele alinigindaki genel
boliimleme, Die Richtungen ile neredeyse aynidir. Boliimlerde iizerin-
de durulan konular da hemen hemen aymidir. Ornegin, tefsirde Ibn
Abbas’in yeri, tabiin ddnemi miifessirleri, sahabe ve tabiinin tefsirde ih-
tilaflary, tefsirde israiliyat, Taberi’nin dnemi, selefin tefsirden sakinmas,
mezhep farkliliklarinin tefsire yansimasi, Mu’tezile ve meghur miifes-
sirleri, Ibnii’l-Miineyyirin (5. 683/1284) Zemahseri’ye (5. 538/1144)
elestirileri, Havaric ve $ia’nin Kur’an ve tefsir anlayiglart gibi konularin
genel anlatimy, verilen Srnekler hatta bazi paragraflar birebir 6rtiismek-
tedir.

Her iki kitabin genel bagliklar1 bir araya getirildiginde soyle bir tab-
lo ortaya ¢ikmaktadir: Die Richtungen Der Islamischen Koranauslegung;
Tefsirde Ik Merhale, Rivayet Tefsiri, Kelami Tefsir (Dirayet Tefsi-
ti), Tasavvufi Tefsir, Mezhebi Tefsir ve Modern Tefsir konularindan
olusur. et-Tefsir ve'l-Miifessirin; llk Merhale Hz. Peygamber ve Sahabe
Déneminde Tefsir, Ikinci Merhale Tabiin Déneminde Tefsir, Uciin-
cii Merhale Tedvin Déneminde Tefsir Rivayet Tefsiri Dirayet Tefsiri
Bazi Mezheplerin Tefsirleri Tasavvufi Tefsir Felsefi Tefsir Fikhi Tef-
sir IImi Tefsir, Modern Dénem Tefsir Cesitleri Ilmi Mezhebi ilhadi
Ictimai-Edebi Tefsir. Goriildiigii {izere M. H. ez-Zehebi'nin et-Tefsir
ve’l-Miifessiriin’u, Die Richtungen ile ayn1 bagliklara sahiptir. Fakat hacim

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 131



LIS
2 ) ,
132 i Abdullah AYGUN-Sumeyye INAN

olarak daha biiyiik oldugu icin konular, daha fazla bilgi ile daha genis
anlatilmigtir.

Zehebs, tefsir tarihi yaziminda Goldziher’in ortaya koydugu yeni
yontemi benimsemekle beraber Ibn Teymiyyenin (5. 728/1328)
eser ve yaklagimlarindan da etkilenmistir. Ayrica Siiytieinin el-Itkdn,
Zerkesi'nin el-Burhdn, Ibn Haldiin’un Mukaddime adli eserlerinden de
faydalanmugtir. Yine Ahmed Emin’in Islam diisiince tarihine dair eserleri
kaynaklar1 arasindadir. Fakat bunlarin tesiri, oran olarak Goldziher’den
¢ok daha azdir. Ciinkii er-Tefsir ve'l-Miifessirin’da yéntem, iislup ve se-
kil bakimindan Die Richtungen esas alinmigtir. Bunun yaninda Zehebi,
Goldziher’in, Kuran, Islam, Islami ilimler, tefsir, kiraat gibi konularda
dogru ve kabul edilmesi miimkiin olmayan agiklamalarini® tenkit eder.
Tenkitler de onun Die Richtungen’in Arapga cevirilerini takip ettigini
gosterir. Eserin girisinde yer alan, tefsir, tevil, terciime kavramlari, ara-
larindaki farklar ve tefsirde ihtilaf nedenleri, sahabe ve tibiin tefsirleri-
nin baglayiciliklar;, Mekke, Medine ve Kife tefsir ekolleri, dirayet tef-
sirinin makbul ve makbul olmayan seklinde ikiye ayrilmasi gibi konu
ve hususlar Die Richtungen’de bulunmaz.

Goldziher'i takip ederek ¢agdas tefsir tarihi yazim ydntemini be-
nimseyen M. H. ez-Zehebi'nin bu tavri, kendinden sonraki ¢aligma-
larin gogunu etkilemistir. Oyle ki, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, daha sonra
kaleme alinan tefsir tarihi eserlerinin tamamina yakinina temel kaynak
ve 6rnek olmugtur. Bu tesirin disinda kalan ¢ok az sayida eser gosterile-
bilir. Simdi de bu etkiyi 6rnekleriyle gérmeye ¢aligalim.

2.3. et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’'un Sonraki Caligmalara Tesiri

et-Tefsir ve'l-Miifessiriin’'u model alan Arapca ve Tiirkge ¢ok sayida
¢aligma bulunmaktadir. Bunlardan biri, Fehd b. Abdurrahman b. Siiley-
man er-Rami’nin 1985'te hazirladigr doktora galismast olan Irticdhatii’t-
Tefsir fr'l-Karni’r-Rabi‘ ‘Ager adl1 eseridir. Adindan da anlagilacag iizere
on dordiincii hicri asirda yagamug miifessirler, tefsirleri ve yontemlerinin
tanitildig1 eserin girig boliimiinde, et-Tefsir ve’l-Miifessirin’dan fayda-

% Goldziher'in Islim, Kur'an ve Islimi ilimlere dair bilgi, yontem ve yorumlarindaki
ciddi yanliglara dair genis bilgi i¢in bk. Tahsin Gérgiin, “Goldziher, Ignaz”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/105-111.
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lanilarak tefsirin dogusu ve alti merhalede gelisimi 6zetlenmektedir.
Merhalelerin 6zelliklerinin anlatiminda, er-Tefsir ve’l-Miifessiriin kaynak
gosterilmektedir.” Boylece ilk defa Goldziher tarafindan ortaya konu-
lan yeni yontem Zehebi'den alinarak siirdiiriilmektedir. Rimi, gesitli
firkalarin tefsir anlayiglarini, Goldziher ve Zehebi gibi anlatmaktadir.
Kur'an’a bilimsel yonelise dair degerlendirmeler’” ve Kur'an’a edebi
yaklagimin nemi* de ayni sekilde islenmektedir.

Fazl Hasan Abbas’in, 2005 yilinda hazirladigi doktora tezine daya-
nan et-Tefsir ve'l-Miifessiriin Esdsiyydtiihii ve Ittichatiihii ve Menheciihil
[fi'l-‘Asri’l-Hadis, adli eserinde de et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’un tesiri go-
riilmektedir. Her iki kitabin giris boliimiinde ayni konular ayni sekilde
islenmekte, tefsir tarihi, merhaleler ve bu merhalelerin &zellikleri iize-
rinden ele alinmaktadir. er-Tefsir ve’l-Miifessiriin’da oldugu gibi ilk mer-
hale Hz. Peygamber, ikinci merhale sahabe, ti¢iincii merhale ise tibiin
dénemleridir. Hz. Peygamberin Kur'dn’in ne kadarini tefsir ettigi ve
[bn Abbias’in tefsirdeki konumu konularina yer verilmektedir.** Daha
cok Kasimi, (8. 1914) Mevdadi (6. 1979), Sinkiti (6. 1974), Muhammed
Ebii Zehre (6. 1974) gibi modern dénem tefsir ¢aligmalar: tanitilan eser-
de, israiliyat konusuna Goldziher ve Zehebi gibi ¢ok nem verilmekte-
dir.* Tefsirde ihtilaf nedenleri konusu er-Tefsir ve’l-Miifessiriin’daki gibi
anlatildiktan*' sonra Beyani, Fikhi, Akaidji, [Imi, Mevzui ve Munharif
gibi yonelisler ele alinmaktadir. Ictimai tefsir ekolii anlatimi da hemen
hemen aynidir.** Fazl Hasan Abbés’in, cumhur ekolii gibi baz1 isim-

% Fehd b. Abdurrahman b. Silleyman er-Rami, Itticahdtii’t-tefsir fil-karni’r-rabi‘ ‘agar
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risle, 1418/1997), 32.

37 R{imi, Itticéhétii’t—tcfsirﬁ’l—kami’r—rdbi‘ ‘agar, 551,559; Zehebi, c)t—Teﬁir ue’l—miifessirﬁn,
2/417, 4}26.

3 Rami, Itticdhdtiit-tefsir fi'l-karni’r-rdbi ‘agar, 547.

% Fazl Hasan Abbﬁg_, et-Tefsir ve'l-miifessiriin esdsiyydtiihii ve itticdhdtiihii ve menheciihii
[fil-‘asri’l-hadis, (Urdiin: Darii’'n-Nefais, 2016), 1/123-168; Zehebi, er-Tefsir ve’l-
miifessirin, 1/33-91.

0 Abbas, er-Tefsir ve'l-muiifessirin, 1/226-236.

“ Abbas, er-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/277-284; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/122-
126.

2 Abbas, er-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/13,89, 229; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/483,
505, 518. Yani baska isimlere, eserlere, drneklere yer vermesi, kendi anladigini
anlatmast miimkiin oldugu halde, er-Tefsir ve'l-Miifessirin’u takip etmekeedir.
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lendirmeleri harig, tefsirdeki diger yonelis ve ekolleri anlatiminda da
durum farkli degildir.

Ulkemizde tefsir tarihine dair en bilinen eser Ismail Cerrahoglu ta-
rafindan kaleme alinmugtir. Fakat Cerrahoglu'nun Tefsir Tarihi adli bu
caligmasi, er-Tefsir ve'l-Miifessiriin’un Szeti gibidir.*® Her iki ¢aligma da
tefsir, tevil, harfi terciime, tefsiri terciime kavramlari ve bunlar arasin-
daki farklar ile baslar.** Tefsir Tarihimin birinci boliimiinde Hz. Pey-
gamber, sahabe, tibiin déneminde ve tabiin sonrasi dénemlerde tef-
sir konulari ele alinir. Diger béliimde ise “Dilcilere Gore Tefsir, Firka
Tefsirleri, Tasavvufi Tefsitler, Fikhi Tefsirler, Rivayet ve Dirayet Y-
niinden Tefsitler, Giiniimiizdeki Tefsir Hareketleri” bagliklar1 bulunur.
Bu bagliklar da er-Tefsir ve’l-Miifessiriin ile drtiismektedir. Sahabe tefsiri
ve bu dénemin tefsir kaynaklari konusu ayni sekilde anlatilir. Sahabe
déneminde tefsirin 6zelliklerine dair siralanan maddelerin er-Tefsir ve’l-
Miifessirii’dan alindig1 goriiliir.* Sahabeden tefsirde 5nde gelen isimler
olarak Abdullah b. Mes’tidd ve Abdullah b. Abbas hakkinda anlatilanlar
da et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’dan alinmigtir.*

Ayrica israiliyata dair anlatimin, konuyla ilgili {izerinde durulan hu-
suslarin, degerlendirmelerin ve &rneklerin ayni olmasy,*” er-Tefsir ve’l-
Miifessirin’un dzetlendigini gosteren drneklerdendir. Cerrahoglu, bir-
kag yerde Mezdhibii’t-Tefsiri'l-Islimi’yi kaynak olarak gésterir.* Fakat
alintilarinin, bundan ¢ok daha fazla oldugu agiker.

Cerrahoglu'nun, Firka Tefsirleri, Mutezile, $ia, Havaric'in Kur'an
tasavvuru ve tefsir anlayigt, ardindan Felsefi, Tasavvufi ve Fikhi Tefsir
bagliklarini kullanmasi da Goldziher tarafindan olusturulan modelin de-
vam ettirildigini gdstermektedir. Bu konularin anlatimi ve verilen 6r-

# Eserin ef-Tefsir ve'l-Miifessirin’dan en belirgin farky, liigavi tefsirleri de ele almasidir.
Bk. Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 69.

* Bize gore tefsir, tevil, terciime, mealin tanimlari, aralarindaki farklar ve tefsirde ihtilaf
nedenleri gibi konular, tefsir tarihinin degil, ulimu’l-Kur’an veya tefsir usulii denilen
-aslinda tefsir ilmine giris olmas gereken— eserlerin konusu olmalidir. Zehebi’den
sonra ¢ok sayida miiellifin ayni seyi yapmast, onun tesirinin ¢apini gstermekeedir.

# {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaymevi, 1996), 1/65, 83; Zehebi, et-
Tefsir ve’l-miifessirin, 1/37, 89.

46 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/92, 97.

7 Cerrahoglu, Tfszr Tarihi, 1/109-110; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/157.

48 Cerrahog u, Tg’fczr Tarihi, 1/117-127; Zehebi, et- wa ve l-mufeswrun, 1/160-176.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 134



> <

GOLDZIHER VE M. H. EZ-ZEHEBI'NIN CAGDAS TEFSIR TARIHI YAZICILIGINA TESIRI Vg 135

neklerin er-Tefsir ve’l-Miifessiriin ile ayni olmast,* séz konusu semanin
Zehebi araciligiyla alindigini ortaya koymakeadir.

Sia’nin alt gruplarinin Kur'an tasavvuru ve tefsir anlayiglarina dair
Cerrahoglu'nun anlatimlari, drneklere varincaya kadar er-Tefsir ve’l-
Miifessiriin ile birebir drtiismektedir. Haricilerin tefsir anlayist konusu
da ayni sekildedir. Tasavvufi tefsirin Zehebi tarafindan nazari ve igard
seklinde iki kisma ayrilmasi, Cerrahoglu tarafindan da benimsenmistir.
Konuya dair aktarilan tefsir Srnekleri tamamen aynidir.”® Goldziher’in
tefsir tarihi semasinda Tasavvufi Tefsirden sonra Felsefi Tefsir konusu
yer alir. Tefsir Tarihi'nde ayni siralama takip edilmigtir. Tefsirde felsefi
yonelise dair Farabi, Ibn Sina ve Thvin-1 Safi’dan akearilan 6rnekler®
ve ahkam, rivayet, dirayet, ilhadi, ilmi, ictimai tefsir ekollerinin anla-
timt aynidir. Biitiin bu eglesmeler Zehebi vasitasiyla, aslinda Goldziher
tarafindan gelistirilen tefsir tarihi yazim yénteminin kullanildigini g&s-
termektedir. Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi'ni takip eden daha sonraki
miiellifler de ayni yéntemi devam ettirmiglerdir.

Tiirkiye'de Ismail Cerrahoglunun Tefsir Tarihi'nden sonra en faz-
la yayginlik kazanmig ¢aliyma Muhsin Demirci’nin Tefsir Tarihi'dir.
Bu ¢alismada da tigiincii boliim harig Ismail Cerrahoglu ve M. H. ez-
Zehebi'nin eserleri aynen takip edilmigtir. er-Tefsir ve’l-Miifessirin'un
giris boliimiindeki tefsir, tevil, terciime kavramlar ile tefsirde ihti-
laf nedenleri, Demirci tarafindan da ilk konular olarak ele alinmigtir.?
Devamindaki Hz. Peygamber’in tefsirinin ¢esitli drnekleri,” sahabe

® Ayni ornekler i¢in bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/295-298; Zehebi, er-Tefsir
ve'l-miifessirin, 1/321-328 / Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/307; Zehebi, er-Tefsir
ve'l-miifessirin, 1/336 / Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/308-309; Zehebi, et-Tefsir
ve'l-miifessirin, 1/338 / Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/315-325; Zehebi, et-Tefsir vel-
miifessirin, 1/362-365 / Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/351; Zehebi, et-Tefsir ve'l-
miifessiriin, 1/327 / Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/351; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin,
1/370-371.

50 Cerrahog u, Tefwr Tarihi, 2/9-10; Zeheb, et—Tefszr ve'l- mufemmn, 2/297-299.

51 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 2/30-40; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/367-377.

% Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2013), 32-35, 43-52; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/27-29, 121-126.

5 Demirci, Teﬁir Tarihi, 57-61; Zehebs, et-chsir ue’l-miifessirﬁn, 1/52-53.
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tefsirinin baglayiciligs,* tefsir medreseleri,” ictimai tefsir ekolii*® gibi
konular, er-Tefsir ve’l-Miifessiriin ve Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi'nden
faydalanilarak hazirlanmigtir.””

Sozii edilen iki eser diginda Celal Kirca’nin Kur'dn'a Yoneligler adli
kitabinda, Ismail Cerrahoglu'nun Tefsir Usuliiniin tefsir tarihine dair
ticiincii, Halis Albayrak’in Tefsir Usuliiniin tefsir tarihi konulu ikinci
boliimiinde ayni yontem kendini gostermektedir. Ulkemizdeki tefsir
tarihi ¢alismalarinin seviye olarak er-Tefsir ve’l-Miifessirin’'un gerisin-
de oldugu degerlendirmesi,* iste bu tabloya dayanmaktadir. J. M. S.
Baljon’un Tiirk¢eye Kur'dn Yorumunda Cagdas Yonelimler adiyla tercii-
me edilen kitab: da miiellifin 6nsdzde belirttigi gibi Die Richtungen’in
Modern Tefsir adli son béliimiiniin devami olarak,”® Goldziher'den
sonraki kirk yildaki ¢aligmalari ayni yontemle ele almaktadir.

et-Tefsir ve’l-Miifessiriin’dan sonra tefsir tarihine dair yazilan eser ad-
larinda cogunlukla “itticihit” ve “menahic” kelimelerinin kullanilmas:,*
Goldziher-Zehebi ¢izgisinin etkisini yansitmaktadir. Tiim bu tablo, 19.
yiizyil sonrast modern dénemde tefsir tarihi yaziciiginin, Goldziher
tarafindan olugturulan sistematik tizerine kuruldugunu géstermektedir.

2.4. et-Tefsir ve’l-Miifessirin Ozelinde Yeni Yénteme

Yoéneltilen Elestiriler ve Bir Oneri

Yukarida deginildigi gibi kavramlarin ici onlari tiretenler tarafindan
doldurulur. Cagdas tefsir tarihi, kavram olarak Avrupa’da iiretilmistir.

5 Demirci, Tefsir Tarihi, 78-80; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/85-87.

55 Demirci, Tefsir Tarihi, 87-94; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/91-115.

5 Demirci, Tefsir Tarihi, 238-244; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 2/479-535.
57 Eserin farkli taraflart da vardir. Ornegin, iigiincii boliimde islenen konular nemli
olciide farkhdir. Ayrica modernist tefsir birkag gruba ayrmlmus, tefsir cesitlerine
konulu tefsir eklenmi§tir

% Opztiirk, Mustafa, “Modern Dénem Tefsir Tarihi Edebiyatma Dair Bir Zihniyet
Analizi: Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi ve et-Tefsir ve'l-Miifessiriin Orneg;i”,
Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu, ed. Mustafa Karagdz (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2015), 274.

% Johannes Marinus Simon Baljon, Kur'in Yorumunda Cagdas Yonelimler, trc. Saban
Ali Diizgiin (Ankara: Fecr Yayinlar1, 1994), 9.

® Genig bir liste igin bk. Omer Kara, “Ideal Tefsir Tarihi Yazimu -Sorunlar,
Gereksinimler ve Temel Parametreler->, Tefsir Tarihi Yazumi Sempozyumu, ed.
Mustafa Karagdz (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2015), 385-387.
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Bize yani Islim diigiincesine ait degildir. Bundan dolay1 da birgok so-
run barindirmaktadir. Sorunlarin en 6nemli nedeni Bati aklinin ana
karakteristigini yansitan tefsir tarihini parcalama, kategorilere ayirma-
dir. Islam diisiincesinde ise tevhit inancindan neset eden biitiinciil bakis
esastir.

Modern tefsir tarihi yazim ynteminin ii¢ temel sorunu bulunmak-
tadir.®! 1lki, sistem sorunudur. Goldziher ve Zehebi, tefsir tarihini énce
Hz. Peygamber, sahabe, tibiin ve tedvin dénemlerini kapsayan ii¢ mer-
hale, ardindan rivayet ve dirayet tefsiri, sonra mezheplere gore tefsirler
ve en son ictimai, bilimsel gibi yénelisler seklinde ele almaktadir. Bu
sablonda bag taraf ile ortast, son taraf ile &ncesi arasinda bag bulunma-
maktadir. Bu kopukluk sistem bakimindan énemli bir sorundur.

Ikincisi, tefsir tarihinin kategorize edilerek ele alinmasidir. Bat1 zihin
yapisini yansitan (tahakkiim i¢in) kategorilere bsliip tanima yaklagimy,
biitiinciilliigli bozmaktadir. Parcalar birbirinden kopmakta, bagimsiz
kompartimanlar haline gelmektedir. Oysa bu pargalar bir biitiine aittir
ve aralarinda yakin iligki vardir. Ornegin, Ictimai Tefsir Ekolii basli-
g1, onu digerlerinden koparmaktadir. Ustelik bagliklarin altindaki konu
anlatimlar1 da bu dogrultudadir. Oysa ictimai yénelis, rivayet, dirayet,
ahkam, ilmi, liigavi tefsir ydntemlerinden bagimsiz degildir. Onlart da
ihtiva etmektedir. Fakat bu yéntemlere, ferde degil de topluma ydnelik
tefsir yaklagimini eklemektedir. Ayni durum, diger ekol ve bagliklar i¢in
de gecerlidir.

Diger bir 6rnek, sahabe ve tibiin donemlerinin kategorize edil-
mesidir. Oysa sahabe ve tibiin uzun siire bir arada yagamugtir. Keskin
ayrimlar bu biitiinliigli bozmakta, par¢alamaktadir. Buna kargin klasik
eserlerin tasnif sekli ise tefsir tarihini bir biitiin olarak daha iyi yan-
sitmaktadir.®? Yeni yontemdeki sorunlarin nedeni, tarihi “ilerlemeci”
yaklagimla okuma yontemi olmalidir. Zira tarihin siirekli ileriye dogru
gelistiginin kabul edilmesi, kategorizasyona yol agmaktadir. Bize gore
tarihi “devamlilik/siireklilik” {izerinden okumak daha dogru olacakuir.

¢! Genig bilgi igin bk. Karagdz, Tefsir Tarihi Yazimi ve Problemleri, 112-204.

2 Omer Bagkan, “Tefsir Tarihi Yazimi Agisindan Taskoprizdde'nin Miftahu’s-Sa‘ade
Adli Eseri -Osmanlt llim Gelenegi Temelinde-", Tefsir Tarihi Yazimi Sempozyumu,
ed. Mustafa Karagdz (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2015), 135.
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Gelisim de bu esasa ilave edildigi takdirde biitiinciil yaklagim saglanmag
olur. Insanlar ve toplumlarin tutum ve davranglari yiizyillar Sncesi ile
sonrast Snemli dl¢iide benzerdir. Buna gére on dort asir sonra yazilan
eserler de biiyiik oranda tefsirdeki siirekliligi yansitir. Fakat ihtiyaglar
nedeniyle bazi katkilar da saglarlar. Ornegin, Ferra’nin (5. 207/822)
Medni’l-Kur'dn'1 veya Taberi’nin Cdmi‘u’l-Beydn'1 ile on asir sonraki tef-
sirler arasinda 6nemli bir benzerlik vardir. Iste bu, devamlilik geregidir.
Ciinkii hangi dilde, ddnemde, 6zellikte yazilirsa yazilsin her tefsirde
liigat, rivayet, dirayet, ahkdm gibi hususlar az ya da ¢ok bulunmakta-
dir. Bundan dolay: tefsirler genel hatlariyla birbirine benzemektedir.
Yine bundan dolayy, tefsir eserlerinde ayni seylerin tekrar1 kaginilmaz-
dir. Farkli taraflari ortaya ¢ikaran etkenler, zamanin ihtiyaglarinin, yeni
bllgllerln ve miifessirlerin karakterlerinin degisik olmasidir.

Ugiincii sorun ise sinirlilikeir. Yeni yontemde, tefsir tarihi belli bir
dil, zaman ve cografya esas alinarak anlatilmaktadir.®® Arap¢a digindaki
Tiirkge, Urduca gibi diller; zaman bakimindan Selcuklu ve Osmanl
dénemi; cografi olarak da Afrika, Orta Asya, Anadolu, Balkanlar ile
Endonezya, Malezya gibi uzak dogu bolgelerindeki tefsir faaliyetlerine
deginilmemekeedir. Imam Matiiridi'nin (5. 333/944) tefsirinden, Mek-
ke, Medine ve Kife tefsir medreseleri yaninda Yemen, Bagdat, Sam
ve Misir’daki tefsir faaliyetlerinden bahsedilmemektedir. Die Richtun-
gen’deki bu dar kapsam, Zehebi ve ondan etkilenenler tarafindan takip
edilmistir. Ne var ki, bu kadar sinirliliga ragmen Zeheby, er-Tefsir ve’l-
Miifessiriin’un tefsir agiklar1 icin ansiklopedik bir eser olmasini ummak-
tadir.%

Ote yandan yeni yontemde kullanilan bazi basliklar ve yapilan bazi
degerlendirmelerin yanhs veya eksik oldugu, bazilarinda keyfi hiikiim-

% Bu sekilde kategorize etmenin olumsuz sonuglarina dair bk. Aygiin, “Tefsitlerin
Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlar1”, 145-149. Montgomery Watt'n, Carl
Boockelmanin GAL kisaltmastyla taninan eserine yonelik, her bir miiellifin sadece
bir baslik altinda goriilmesini elestirmesi de bu minvaldedir. Watt, bir miiellifin
sadece meghur oldugu alanda zikredilmesinin diger alanlardaki galigmalarini yani
diger yonlerini goz ardi etmeye yol agugini sdyler. (W. Montgomery Watt, Islimi
Tetkikler, trc. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1968), 1

o Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/10. Zehebi'nin mukaddimede §12d1g1 tablo,
icinde bulunulan gecis déneminde “neyin ne oldugunun farkinda olunmadigint”
gostermekeedir.
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ler verildigi goriilmektedir. Siire¢ anlatimi yerine yonelimler dne ¢i-
karilmaktadir. S6z konusu sorunlar nedeniyle Zeheb{i’ye ve onun nez-
dinde yeni ynteme baz: tenkitler yoneltilmistir. Ornegin, Fazl Hasan
Abbas, Zehebinin tefsir rivayete, tevil dirayete dayanir agiklamasini
tenkit eder. Edebi, ilhadi tefsir tanimlamasinin igerik ile uyusmadigini
dolaystyla dogru olmadigini séyler.> Ciinkii ilhadji tefsir baghginin al-
tinda bazi sahislarin diigiinceleri anlatilmaktadir.® Bunlarin tefsir ile an-
cak uzaktan bir ilgisi kurulabilir. Modernist Tefsir baglig1 ve iceriginde
de ayni sorun vardir.””

“Mezhebi Tefsir” basligi bu modelin en sorunlu béliimiidiir. Ciin-
kii biitiin ayetleri bir mezhebin itikadina gore yorumlamak miimkiin
degildir. Neredeyse iki elin parmaklarini gegmeyecek sayida ayetle-
rin mezhebi goriis ile tefsir edilmesi, sanki mezheplerin kendilerine
ait digerlerinden tamamen farkli tefsir eserleri varmug gibi yansitilma-
malidir. Nitekim Iffet Muhammed es-Sarkavi, Goldziher basta olmak
lizere oryantalistlerde goriilen mezhepleri 6ne ¢ikarmanin er-Tefsir ve’l-
Miifessiriin’da bariz bir yontem olmasini dogru bulmaz.®® Zehebi'yi ve
eserini, ele aldigi konularda hizli bir bakigla yetinmek, aceleci birinin
yaptig1 gibi sigrayarak yol almak, mevzu haberler ve israiliyat, miifessi-
re lazim olan bilgiler konulari etrafinda déniip dolagmak, tescil boyutu
tefsir ve kargilagtirma boyutundan fazla olmakla tenkit eder.®” Emin el-
Hili de Goldziher’in Liigavi, Nahvi, Edebi ve Tarihi Tefsir vb. tefsir
cesitlerine yer vermemesini elegtirir.”

65 Abbas, er-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/19-24. Zehebi, ilhadi tefsir bagligim belirlerken,
Siiytt’nin “miilhidlerin tefsiri” tanimlamasindan faydalanmug olabilir. Fakat Siiyfici,
burada Rifizilerin ve Batmilerin agir1 yorum (uydurma)larindan bahsetmektedir
(Siiyati, el-itkan, 4/174). Siiyiti, aslinda makbul olmayan tefsiri Mutezile gibi ehli
bidatin tefsiri ve miilhidlerin tefsiri seklinde iki kisma ayirmaktadir. er-Tefsir ve’l-
Miifessirin’da ise ilhadi tefsir seklinde ayri bir baghk bulunmakta ve burada sapkin
goriisler anlatilmakeadir.

% Karagdz, ﬂ)ﬁir Tarihi Yazun ve Problemleri, 148.

67 Caliskan, “Tefsir Tarihi Yaziminda Yenilenmenin Gerekliligi®, 108-109; Karagdz,
Tjstr Tarihi Yazumn ve Problemleri, 149.

o iffec Muhammed Sarkavi, Cagla Yiizlegmede Dini Diigiince, trc. Orhan Atalay-Veysel
Giilliice (Erzurum: Ekev Yayinlari, 2001), 37-42.

 Sarkavi, Cagla Yuzlqmede Dini Diigiince, 43-48.

7 Emin el-Hali, Kur'dn Tefsirinde Yeni Bir Metot, trc. Mevliit Giingér (Istanbul: Kur'an
Kitaplig1, 1995), 38.
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Goldziher'den sonraki modern donemde bazi eserlerin klasik
tabakat usulii ile telif edilmesi de yeni yénteme dolayli tenkit sayila-
bilir. Muhammed Téhir el-Hindi’'nin on dort tabakada alt1 yiiz seksen
sekiz miifessire yer verdigi Neyliis-Sdirin fi-Tabakdti’l-Miifessirin, Adil
Niiveyhiz'in iki bin miifessiri alfabetik siraya gére tanittigr Mu‘cemii’l-
Miifessirin min Sadri’l-Islam Hatte'l-‘Asri’l-Hdzir, Kasrm el-Kaysi'nin
Tirihu't-Tefsir, Abdiilaziz Tzzeddin es-Seyrevan'in Mu‘cemu Tabakti’l-
Hufﬁiz Ve’l—Miifessirin, Abdiilkahhar Daviid Abdullah Aninin Dirdsat
[fi't-Tefsir ve'l-Miifessirin, Abdiilkddir Muhammed Salib’in er-Tefsir
ve’l-Miifessirin fi’l-‘Asri’l-Hadis, Muhammed b. Seydi Muhammed
Mevlay’in et-Tefsir ve’l-Miifessirin bi Bilddi Sinkit,”" Seyyid Muhammed
Ali Ayazi’nin el-Miifessiriin: Haydtiihiim ve Menheciihiim, Muhammed
b. Rizk b. Tarhtini’nin et-Tefsir ve’l-Miifessiriin fi Garbi Ifrikzyd, Ahmed
Muhammed Cemal’in Me‘a’l-Miifessirin ve'l-Kiittdb adli eserleri buna
ornek verilebilir. Fakat bu eserlerde, klasik donemde goriilmeyen ana-
lizlerin bulunmasi, yeni gelismelerden tamamen uzak kalmadiklarini
gostermektedir.

Tefsir tarihi yaziciiginda hem yeni ydntemin sorunlart hem de
klasik yontemin ihtiyaglara cevap vermemesi nedeniyle bazi arayislar
baslamistir. Bu denemelerden biri Muhammed HAdi Ma‘rife’nin er-
Tefsir ve’l-Miifessirin fi Sevbihi’l-Kagib’ adli eseridir. Modern dénem
boliimleme yontemi kullanilan eserde, béliimleme ve ekol sistematigi
yaninda analitik bakisa da Snem verilir. Fakat tefsir tarihi, Goldziher
ve Zehebi'den biraz farkli bir gablon ile daha kapsamli ve biitiinciil ele
alinmaya gayret edilir. Mezhebi ayrimlara yer verilmeyerek yeni bir
tasnif denemesi yapilir. Yine Ali Ekber Babai’nin Tiirk¢eye Tefsir Ekol-
leri olarak ¢evrilen Mekdtibu’t-Tefsir adli eserinin de ekol sistematigine

7t Biladi Sinkit yani Moritanya. (Ahmet Kavas, “Sinkit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi &stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/170.

72 et-Tefsir ve’l-Miifessiriin fi Sevbihi’l-Kasib, aslinda miiellifin et-Temhid fi ‘Uliimi’l-
Kur'dn adli genis hacimli eserinin son iki cildidir. HAdl Ma‘rife, er-Temhidin ilk
cildinde, bu son cildin, Zehebi'nin Sia’nin Tefsirdeki yerine dair zuliim derecesindeki
cahilligi nedeniyle yer vermedigi bilgileri tamamlama konumunda oldugunu séyler.
(Muhammed Hadi Ma‘rife, et-Temhid fi ‘uliimi’l-Kur'an (Beyrut: Darii’t-Tearuf 1i’l-
Matbiiae, 2011), 1/437.
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dayanmakla beraber kronolojik yazim ile ekolcii ve analizci yeni yén-
temi mezcetme arayisinda oldugu sylenebilir.

Heniiz ¢ok az sayida ¢aligma yapilmig olmakla birlikte, Tiirkiye'de
de tefsir tarihi yazimi nasil olmalidir sorusuna cevap aranmaya baglan-
migtir. 2014 yilinda Kayseri’de diizenlenen Tefsir Tarihi Yazimi Sem-
pozyumu” bu ¢aligmalarin en dnemlisidir. Adi gegen sempozyumda,
agirlikli olarak durum tespiti yapilmig ve bize ait bir tefsir tarihi siste-
matigi i¢in bazi Sneriler de sunulmustur.

Tefsir tarihi yaziminda hangi yontem tercih edilirse edilsin, baz1 ag1-
lardan eksik kalacak ve tenkit edilecektir.” Ciinkii gesitli diller, bslgeler,
devirler, egilimler, eserler gibi ¢ok sayida unsuru bir sablona sigdirmak
miimkiin degildir. Bu yéntem sorunu yaninda, ilk ii¢ asrin sosyo-kiil-
tiirel haritasini ¢ikaracak yeterli kaynagin ya da var olan daginik bilgi-
leri toplayan caligmalarin olmamas, tefsir tarihinin ¢ok genis bir alan
ve birikimi icermesi diger zorluklardir. Onun i¢in standart bir tefsir ta-
rihi yazim modelinde 1srar edilemez. Bizim Snerimiz, klasik kronolojik
yontem ile modern béliimlemeci analitik yontemi sentezlemeye dayali
bir model olugturulmasidir. Klasik yontemin, biitiinliigii ve kapsayici-
lig1 saglayan tarafi ile yeni ydntemin analitik bakisi birlegtirilmelidir.
Kisa vadede, Fazil b. Astirun Tiirkgeye Anahatlariyla Tefsir Tarihi adiyla
cevrilen er-Tefsir ve Ricdliih adli eserindeki usule benzer sekilde,” yeni
yontemden analitik bakig alan klasik usuldeki kronolojik siirece dayali
bir tefsir tarihi ¢alismasi en dogrusu olacakur.

Uzun vadede ise bir proje dahilinde tefsir tarihine dair genis bir argiv
hazirlanmalidir. BSylece genel ve 6zel hatlariyla biiyiik resim ortaya
¢ikarilmalidir. Biiyiik resme kusaticr bir bakig/okuyustan siiziilen sema
ve yazim denemeleri yapilmalidir. Boyle bir ¢aligmanin saglikli olabil-
mesi i¢in de 6nce Islami ilimler tarihinin yeniden, yerli bir bakisla, bas-
tan sona ele alinmasina ihtiyag vardir. Zira tefsir, bu en biiyiik resmin

73 Sempozyumdaki sunumlar, Aragtirma Yayinlar tarafindan 2015 yilinda kitap olarak
negredilmistir.

74 Karagézi Tefsir Tarihi Yazumi ve Problemleri, 43, 57, 168-204.

75 Fazil b. Aslir'un eserinin analitik yénii dikkat cekmektedir. Fakat ad1 gecen tefsirleri
tanimayanlarin bu analizlerden istifade etmesi zordur. Senteze dayali bu Snerimize,
Abdiilhamit Birigik’in, Hind Altkitasi Diigiince ve Tefsir Ekolleri ve Siileyman Ateg’in,
Lsari Tefsir Okulu gibi ¢aligmalar da 6rnek verilebilir.
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icinde yer almaktadir. Bu ¢aligmalarin, tek boyutlu degil birkag boyut-
lu bakisa dayali olmasi gerekir. Ornegin, ilk dénemde ilmin tamamen
rivayete dayandigini sdylemek tek boyutlu bakistir. Akli ¢abalari yani
dirayeti disarida birakmaktadir. Sahabe déneminde tefsir icin ilkel bir
tablo ¢izmek de tek boyutlu bir bakigtir. Oysa dil, mantik, tenkit, israi-
liyat gibi hususlara, sahabe tarafindan énem verilmistir.

SONUC

Siiytiti, Daviidi ve Edirnevi tarafindan tabakat usuliiyle kaleme alin-
mis bibliyografik-kronolojik birkag eser diginda tefsir faaliyetlerinin
bagindan itibaren 19. yiizyila kadarki klasik dsnemde miistakil tefsir ta-
rihi eserleri bulunmamaktadir. Baz: tefsirlerin mukaddimelerinde, kisa
da olsa tefsirlere ve miifessirlere deginilmesi de tefsir tarihi ile iligkilen-
dirilebilir.

19. yiizy1l sonrast modern ddnemde Avrupa’da akdemiler sayesinde
baglayan branglasma ve uzmanlagma sonucu, her bir ilim dali igin miis-
takil tefsir tarihi yazimi baglamugtir. Bu ¢aligmalar, klasik dsnemde g-
riilmeyen yeni bir yonteme dayanmaktadir. Tarih, konu yani gelisim
agamalari, ekol ve yonelis bazl ele alinmaktadir. Bu yaklagim, analitik
bir bakiga dayandig: i¢in konu anlatiminda analizlere nem verilmek-
tedir.

Modern dénemde tefsir tarihine dair ilk miistakil ¢alisma Goldzi-
her tarafindan yapilmugtir. Die Richtungen der Islamichen Koranauslegung
adli eseriyle o, tefsirle istigal eden Miisliiman miiellifleri oldukea et-
kilemigtir. Yeni bir paradigma sunan, ekol merkezli ve etkileyici ana-
lizlere dayali yontem ile ilk defa kargilagan bu miiellifler, telif ettikleri
eserlerde ayn1 sistematigi kullanmaya baglamustir. Islam 4leminde bunu
miistakil bir ¢caligma ile ilk defa Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi yap-
mustir. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessiriin adli eserinde Die Richtungen’in
Arapga cevirilerinden faydalanarak Goldziher tarafindan ortaya konan
tefsir tarihi modelini aynen almigtir. Sadece béliimleri degil Die Rich-
tungen’deki konu anlatimlarini ve drnekleri de ¢aligmasina dercetmistir.
Zehebi, ibn Teymiyye’nin Mukaddime fi Usili’t-Tefsirindeki tefsir ta-
rihi bilgilerinden de faydalanmigtir. Fakat er-Tefsir ve'l-Miifessirin’'unda
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Die Richtungen’in tesiri, digerleri ile mukayese edilemeyecek derecede
fazladur.

Modern dénemde Goldziher’e dayanan tefsir tarihi yazim mode-
li, Zehebi sayesinde yerlesip yayginlagmis ve daha sonra kaleme ali-
nan eserlerin ¢oguna tesir etmistir. Ancak bir oryantaliste ait olan bu
modelin sorgulanmadan alinmas, iizerinde ciddiyetle durulmas: gere-
ken onemli bir meseledir. Ciinkii her medeniyet, kendine ait kodlar
ile kavramlar ve modeller iiretir. Ontolojik ve epistemolojik bakimdan
bizden tamamen farkli Avrupa’da iiretilen ve halen tedaviilde olan tef-
sir tarihi sistematiginde ciddi sorunlar bulunmaktadir. Tefsir tarihinin
zaman, mekan ve dil bakimindan sinirl sekilde ele alinmasi, bir kisim
caligmalarin digarida birakilmasi nedeniyle kapsamli bir tarih yazimina
sahip degildir. Ekol ve mezhepler bu modelin merkezine yerlestirildigi
icin tarihsel siire¢ ve ¢aligmalar, birbirinden kopuk parcalara béliinmiig-
tiir. Bu kategorizasyon da biitiinliigii bozmaktadir. Boliimler arasinda
baglanti olmadigindan insicam kaybolmaketa, biitiinciil bakis saglana-
mamaktadir.

Goldziher’e dayanan tefsir tarihi sistematiginin sorunlu olmast ne-
deniyle yakin zamanlarda yeni model arayislari baglamugtir. Bize gore
oncelikle bu temel soruna dair farkindalik olugturulmas: gerekir. Ciin-
kii bir sorunu veya seviyeyi agmanin ilk adimi, iginde bulunulan duru-
mun iyice farkinda olunmasidir. Daha sonra arayislar ve denemeler ile
bize ait bir tefsir tarihi yazim ydntemi ya da yéntemleri gelistirilmelidir.
Kanaatimize gore tefsir tarihi yazimi, klasik yontemin kapsayicilig: ile
yeni yontemin analitik bakigin1 birlestiren bir modele dayanmalidir.
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Oz

Klasik Arap siirinin ana ve ardil tiim tiirlerinde uzmanlik kazanmig olan Ebti Nuvas el-
Hasen b. Hani” el-Hakemi, Abbési déneminin en meshur sairlerinden biridir. Ozellikle
sarap (hamriyyat) ve hudut tanimayan sefahat siirleriyle taninmaktadir. Onun yetenegi,
cagdaslari tarafindan da takdir edilmekeedir. Ebs Nuvés, Abbasi Hilafetinin ilk yillarin-
da gelisen modern (muhdes) siirin en dnemli temsilcisidir ve cogu siirinde ayn1 modeli
izlemektedir. O, hamriyydnnda sarabin goriiniimiinii, giiciinii ve icen kisilerin iizerinde
biraktgt etkisini betimlemekte, sarabi miicevherlerle ve 15tk kaynaklartyla mukayese
etmektedir. Meyhaneye yaptig1 gece yolculugunu ve uyuyan meyhaneciyi uyandirmak
icin kapida nasil bagirdigini anlatmakta, sarap servisi yapan geng sakilerden veya cari-
yelerden bahsetmektedir. Keza icki arkadaglarini eglendiren erkek yahut kadin sarkici-
lardan konu agmaktadir. Onun hamriyyat, seleflerininkiyle, dzellikle de ‘Ad1b. Zeyd,
Vilibe b. el-Hubab, el-Velid b. Yezid ve Eb’l-Hindi’ninkiyle yakindan ilikilidir. Bu
nedenle, Ebli Nuvésin tam manasiyla bir yenilik¢i o}dugunu soylememiz miimkiin
degildir. Mamafih o gergek bir modernizm yanlsidir. Islam éncesindeki sairlerin aksi-
ne, terk edilmis obalarin kalintilar1, arttk Ebi Nuvas icin bir mana ifade etmemektedir.
Onun sarap siirleri, mitkemmeliyet, sayginlik ve nicelik agisindan seleflerininkini geri-
de birakmigtir. Cogu elegtirmen onun hamriyyatns, bu tiiriin en yiiksek seviyesi olarak
gormektedir. Bu ¢alismada, EbG Nuvasin hamriyyat ve onun siirsel iislubu bilimsel
bir metotla incelenmigtir. Bunun yani sira onun ne ¢ikan birkag siirinden Srnekler
sunulmugtur.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Eblt Nuvas, Klasik Arap Siiri, Hamriyyat,
Sarap Siirleri
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Abstract

Abi Nuwias al-Hasan b. Hani’ al-Hakami, who became a master of all the major and
minor genres of classical Arabic poetry, was one of the most renowned poets of the Ab-
basid period. He is especially known for his bacchic poetry (khamriyyat), and his poems
about unbridled debauchery. His talent was recognized by his contemporaries. Aba
Nuwas was the foremost representative of the modern (muhdath) poetry that develo-
ped during the first years of Abbasid Caliphate. Most of his poems follow the same pat-
tern. In his khamriyyat, Abd Nuwas describes the appearance of the wine, its strength,
and its effect on the drinkers. He compares the wine with jewelry and light sources. He
tells of his night trip to the tavern and how he shouted at the door to wake the sleeping
tavern-keeper up. He also makes mention of the young cupbearer or handmaiden who
serves the wine, and the male or female singer who entertains the pot-companions.
His khamriyyat is closely connected to that of his predecessors, especially ‘Adi b. Zayd,
Waliba b. al-Hubab, al-Walid b. Yazid, and Abii al-Hind; therefore, we can’t claim
that Abi Nuwas was in the strict sense an innovator. But he is definitely a modernist.
The remains of a campsite have no clear meaning for Abii Nuwas, as they do for pre-
Islamic poets. His bacchic poetry exceeds his predecessors by far in terms of excellence,
reputation, and quantity. Most critics consider his khamriyyat to be the highest level
of this genre. In this study, the khamriyyat of Abi Nuwas and his poetical style are
examined with a scientific method. In addition to this, a number of examples of his
outstanding poems are given.

Keywords: Arabic Language and Literature, Abii Nuwas, Classical Arabic Poetry,
Khamriyyat, Bacchic Poetry

GIRIS

Eb( Nuvis, Abbasi déneminin en dnemli sairlerindendir. Sarap te-
masinin iglendigi hamriyydt sanatinin Arap edebiyatindaki en meshur
temsilcisi de muhtemelen ondan baskas: degildir. Asil ismi, el-Hasen
b. Hani’ b. ‘Abdi’l-Evvel b. Sabbih el-Hakemi seklindedir; ama daha
ziyade “Buklelerin Babasi” manasina gelen Ebti Nuvas (s ») namiyla
taninmaktadir. S6z konusu lakabi nasil ve neden aldigi hususunda go-
riis birligi bulunmamaktadir. Bu hususta; sairin lakabini omuzlarinin
tizerinde salinan iki kikiiliinden aldig1 yahut Kahtan soyundan gelen
Ebt Nuvas'in Z Nuvis gibi hiikiimdarlarin isimlerinden esinlenerek
bu namu bizzat kendisinin sectigi gibi farkli gériisler dne siiriilmekte-
dir.! Ebti Nuvas’in el-Hakem1 nisbesini almasinin nedeni ise dedesinin
Horasan Emiri el-Cerrah b. ‘Abdi’l-Lah el-Hakeminin (5. 112/730)
mevlasi olmasindan ileri gelmektedir.2 Ebti Nuvas'in dogum tarihi hak-

! Fuat Silih es-Seyyid, Mu‘cemu’l-elkdb ve'l-esmd’l-muste'dra fi't-tdrihi’l-"Arabi ve’l-
Islami (Beyrut: Daru’l-Tlm 1i’l- Melaym 1990), 331.
2 Hayreddin ez-Zirikli, el-Alam (Beyrut: Darw’l- Tlm 171- Meldyin, 2002), 2/225.
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kinda kesin konugmak, bu konudaki rivayetlerin gesitliligi g6z 6niinde
bulunduruldugunda, dogru olmayacaktir. Ote yandan Huzistan’da yer
alan Ahvaz yakinlarinda, tahminen 130-145/747-762 seneleri arasin-
da diinyaya gelmis olmasi muhtemeldir. Bagdat’ta gerceklesen vefat:
ise 198-200/813-815 yillar1 arasina tarihlendirilmektedir. Babasinin
son Emevi Halifesi II. Mervanin (5. 132/750) ordusunda gérev aldig:
sdylenmektedir. Culleban (Giilban) ismindeki annesinin ise Pers asillt
oldugu kaydedilmektedir®.

Ebti Nuvis heniiz ¢ocuk yagtayken, ailesiyle birlikte Basra’ya ta-
sinmugtir. Babasini erken yagta kaybetmesi nedeniyle annesi tarafindan
bityiitiilmiis ve ondan Fars¢a 6grenmistir.* Kur'an ve Hadis ilmine dair
dersler aldig1 bilinmektedir. Dini egitiminin yan1 sira, nahiv ve nazim
sanati hususunda da 6grenim gérmiistiir.® Ibn Kuteybe’nin belirttigine
gore, Ebli Nuvis pek ¢ok ilim dalina vékiftir. Hatta siirlerinden, astro-
nomi bilgisine sahip oldugu dahi anlagilmakeadir.® Kiifeli Valibe b. el-
Hubab el-Esedi (6. 180/796 [?]) ile tanigmasinin ardindan, geng sairin
hayatinda 6nemli bir doniim noktas: gerceklesecektir. Ebt Nuvés'in bu
siirecte, gencligini gecirdigi Basra’dan aynildig: ve Vilibe ile Kife'ye
gittigi rivayet edilmektedir.” Vilibe, Ebi Nuvés’a Arap siirinin icki ve
sefahate iligkin konularini 6gretmesinin yani sira, onu Kife’de ayni te-
mayiile sahip olan Mugi‘ b. Iyas (6. 166/783) ve Hammad ‘Acred (5.
161/778 [2]) ile de tanigtiracakeir. Ebi Nuvas daha sonra 8grenim gér-
diigii ve cagdasi oldugu herkesi geride birakarak bu konularin islen-
digi siirlerin en biiyiik temsilcisi haline gelecektir. En dnemli ikinci
hocast olan Halef el-Ahmer (5. 180-796 [?]) araciligiyla, kadim Bedevi
siitlerini ve bunlarin zor kelime dagarcigini 6grenmeye baglayacakur.®

3 Ewald Wagner, “Abti Nuwas”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: E. J. Brill, 1986),
1/143-144.

4 Nasuhi Unal Karaarslan, “Ebii Niivds”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994) 10/205 207.

5 “Afif Abdurrahman, Mu' ccmu§ gu'ard’i 1= Abbdsiyyin (Beyrut: Daru Sadir, 2000), 565.

¢ Ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-gu'ard’, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-
Me arif, ts.), 2/796. )

7 Eb{’l-'Abbis Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydru’l-
a yan ve enbd’u ebnd’i’z-zamdan, thk. Yusuf Ali Tavil - Meryem Kasnn Tavil (Beyrut
Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye, 2012), 2/79.

$ G. Schoeler, “Abti Nuwas”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott Meisami
- Paul Starkey (Londra—NeW York: Routledge, 1998), 1/41-43. ; Ahmet Subhi Furat,
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Onun bir yil kadar ¢8lde yagayarak Bedevilerden Arapg¢anin en saf ha-
lini 3grendigi rivayet edilmektedir.” Ebti ‘Ubeyde (5. 209/824 [?]) ve
Ebii Zeyd (5. 215/830) gibi biiyiik dil alimlerinin rahle-i tedrisatindan
gectigi de bilinen Ebti Nuvis'in, Vilibe ile Halefin ardindan mersiye
siirleri nazmettigi kaydedilmektedir.'

Ebt Nuvis muhtemelen otuzlu yaslarina kadar Basra’da kalmugtir.
Hatta bu yiizden Ibn Kuteybe gibi edebiyat tarihgileri onu Basrali ola-
rak gostermektedir.!! Egitimini tamamladiktan sonra, 170/786 sene-
sinde, saray sairi olmak gayesiyle Bagdat’a gelmistir. Zeki ve diizgiin
goriiniimlii birisi olmasi sayesinde, Abbasi sarayina kendisini kabul et-
tirmesi daha kolay olmustur. Burada Hermege b. A‘yen (5. 200/816)
tarafindan, Harun er-Resid’e (6. 193/809) takdim edilmigtir. Bagdat'n
batakhanelerine miidavimlik etmesi nedeniyle, halife tarafindan hap-
settirilmis, akillandigina kanaat getirilince serbest birakilmigtir. Ne var
ki Kahtinileri methedip ‘Adnénileri yerince yeniden hapsedilmistir.
Hapisten kurtulusunu borglanacag: otorite bu kez, methiyeler nazmet-
tigi ve desteklerini gordiigii meshur Bermeki ailesi olacaktir.'? Vezirlik
bagta olmak iizere Abbasi yonetiminin muhtelif makamlarinda faaliyet
gostermis olan Bermekilerin diisiisiiniin ardindan Misir’a gitmis ve bu-
rada Misir defterdar1 el-Hatib b. ‘Abdi’l-Hamid’e 6vgii siirleri nazmet-
migstir. BSylelikle hasretine dayanamayarak geri dénecegi Bagdat’taki
hayati, bir hac yolcugu ve 805-807 yillar1 arasinda Misir'da kaldig:
siire zarfinda kesintiye ugramigtir. Kariyerinin doruk noktasi, Harun
er-Resid’in halefi Muhammed el-Emin’in (6. 198/813) sirdast ve ne-
dimi olarak gecirdigi siiredir. Mamafih el-Emin’in bir keresinde, sairi
sarap icmekten men ederek hapsettirdigi kaydedilmektedir. Halifenin
198/813 senesindeki oliimiiniin ardindan, Ebi Nuvas da hayata veda
edecektir.”” Ebti Nuvas’in Sldiiriilmesi, saygin bir aileye nazmettigi bir

Arap Edebiyat Tirihi (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1996), 267.

* Clément Huart, Arap ve Islam Edebiyan, cev. Cemal Sezgin (Ankara: TISA Matbaacilik
Sanayii, ts.), 80-81. ) )

19 H. Ritter, “Ebi Nuvas”, Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Milli Egitim Basim Evi, 1948),
4/41-43.

11 ‘Abdu’l-Halim Abbas, Ebii Nuvds (Kahire: Daru’l-Me arif, ts.), 20.

12 Karaarslan, “Ebi Niivas”, 10/205-207.

13 Schoeler, “Abli Nuwis”, 1/41-43. ; Ritter, “Ebli Nuvas”, 4/41-43. ; Fuat Sezgin,
Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden: E. J. Brill, 1975), 2/543-550.
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hicviyeyle iligkilendirilmektedir. Anlatildigina gére, aile iiyelerinden
birisi saire saldirmus, sair bu saldir1 sonucunda hayatini kaybetmistir.'*

1. Ebti Nuvis’in Edebi Kisiligi

Ebt Nuvas'in siirleri ile serkes yagam felsefesi, birbirinden ayr diisii-
niilemeyecek biitiinliiktedir. Saray ile yasadig: gerilimler, ahlaka aykir:
konular1 yiiceltmesi ve absiirt fikirlerini aykiri sekilde dile getirmest,
muhtemelen i¢giidiilerinin yonlendirmesinin neticesinde meydana ge-
len ka¢inilmaz sonuglardir. Ebti Nuvas dini meseleler kargisinda dahi
fiitursuzca tutumlar sergileyebilmistir. Hapsedilmesinin ve bagina gelen
diger olumsuzluklarin nedeni, edep kurallarini kale almayan egilimleri
ve Olgiistiz davraniglaridir.” Dolayistyla Ebtt Nuvas'in, ¢aginin diizgiin
kabul edilen pek ¢ok anlayigina aykirt tutum sergileyen bir menfi kah-
raman vasfiyla kimlik kazandigini diisiinmek miimkiindiir. Ebt Nuvis,
déneminin Islam diinyasinin merkezinde yasamaktadir; ama yalnizca
Islam’in haram kildig1 sarhoslugu siirlerinde agikga yiiceltmekle kal-
mamakta, ¢ok daha biiyiik giinahlar isledigini dahi ¢ekinmeden ikrar
etmektedir. C)rnegin; tiim semavi dinlerde yasaklanan livata giinahini
isledigini, kinayelere yahut iistii kapali ifadelere bagvurmaksizin, agik¢a
anlatmaktadir.'® Kadim edebiyat tarihgileri, Ebti Nuvas’in Cenén isimli
bir cariyenin haricinde, higbir kadina gercekten sevgi beslemedigini
one siirmektedir.”” Bu nedenle, sairin kadin sevgisinden bahsettigi si-
irlerinin inandirict olmadig: diisiiniilmektedir. Ebtt Nuvis'in mahbub-
perest egilimli siirlerine, siifilerinki gibi ilahi bir mana yiiklenmemekte-
dir. Hamriyye konusu ile sapkin mahbub-perest iliskilere dair anlatilar,
bazen kasidelerinde i¢ ige ge¢mis sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.’” Eba
Nuvas, Araplarin kahramanlik ¢aglarinin mazide kaldig: bir dénemin
sairidir. O, ne Islam Sncesinde savascilikla Gviinen kahraman nazim
ustalarina ne de Islam’m ilk yillarinda siirlerini dinlerinin miidafaasi-

1 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, cev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (Ankara:
Vadi Yaynlari, 2012), 118-119.

15 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 118-119.

16 Omar Merzoug, “Abti Nuwas, le poéte et 'homosexuel”, Tumultes 45 (2013), 37.

17 Ebil-Ferec Ali el-Isfehani, Kitdbul-Egdni, thk. lhsin Abbas - Ibrahim es-Se‘4fin
(Beyrut: Dar Sadir, 1429/2008), 20/17.

18 Ritter, “Ebtr Nuvas”, 4/41-43.
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na adayan Miisliiman sairlere benzemektedir. Emevi déneminin kadim
Arap kahramanhgini yiicelten siir anlayis1 da onun diisiince diinyasin-
dan bir hayli uzakur.

Ebti Nuvas'in geleneksel Arap diisiince bigimlerine karg1 ¢ikmasinin
nedenlerini, onun etnik kdkeninde yahut daha dogru bir tabirle men-
sup oldugu sosyal sinifta aramak miimkiindiir. Eba Nuvis, kdkenleri
itibartyla muvelled bir sair olarak degerlendirilmektedir.” Bilindigi iize-
re, Arap geleneklerinde, babasi Arap, annesi yabanci olan yahut hem
babasi hem de annesi yabanci olan kisiler, muvelled olarak kabul edil-
mektedir.’ Dolayistyla Ebi Nuvis, safkan Arap olmasalar da Araplarin
arasinda dogup biiyiimiis olan bu sairler toplulugunun (el-muvellediin)
icerisinde siniflandirilmakea ve onlarin 6nciisii addedilmektedir.?! Cok
kiiltiirlii bir yapinin icerisinde yetismis olan bu sairler, Arap siirinde
bazi yenilik hareketlerinin de 6nciisii olmuglardir. Bu baglamda, Arap
edebiyat1 elegtirmenleri tarafindan, Ebti Nuvas'n ilk muhdesin sairleri-
nin en mitkemmel temsilcisi olarak kabul edildigi belirtilmelidir. Hatta
eski sairlerin arasinda Imru’u’l-Kays'i (6. 540 [?]) yerlestirildigi yiiksek
makama, modern sairler arasinda Ebli Nuvés'in yerlestirilmesi gerektigi
one siiriilmektedir. Bu noktada, onunla yalnizca Begsir b. Burd’un (6.
167/783-84) yarisabilecegi soylenmektedir.”

Hakikaten Ebti Nuvés, Arap edebiyatindaki muthdes sairler arasin-
da, ¢ok yonliiliigiiyle temayiiz eden en bariz isimlerdendir. Onun ¢ok
yonliiliigiiniin en basit gdstergesini, divaninin ana bagliklarinda bul-
mak miimkiindiir. Eb&i Nuvas Divani, konularina gore tasnif edilmis,
elimizdeki mevcut ilk divandir. Bilindigi izere, daha 6nceki siir kolek-
siyonlari, cogunlukla siirin kafiye harfinin esas alinmasiyla, daha ziya-
de alfabetik siraya gore tertiplenmistir. Ote yandan Ebti Nuvas'in Ebt
Bekr es-Stli tarafindan hazirlanan divani, konularina gére ayrilmig on
boliimden olusmaktadir.® Bu konular1 gdyle siralamak miimkiindiir:

1 Cafer Hureybani, Ebi Nuvas: el-Hasen b. Han?, (Beyrut: Dﬁru’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye,
1990), 18.

2 Kemal Tuzcu, Arap Siirinde Muvagsah (Ankara: Tiydem Yayncilik, 2011), 18.

2 Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, 118-119.

2 Wagner, “Abti Nuwis”, 1/143-144.

% G. Schoeler, “Bashshir b. Burd, Ab’l-‘Atdhiyah and Abti Nuw4s”, ‘Abbasid Belles-
Lettres, ed. Julia Ashtiany vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 2008), 290.
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1. hamriyydt (sarap siirleri), 2. fardiyydt (av siirleri), 3. medih (methiye
siirleri), 4. hicd’ (hiciv siirleri), 5. muzekkerdt (oglanlara séylenen agk §i-
irleri), 6. mu'ennesdr (kadinlara sdylenen ask siirleri), 7. mucin (miisteh-
cen siirler), 8. mu'dtebdt (paylama siirleri), 9. merdsi (mersiye siirleri), 10.
zuhdiyydt (ziih siirleri).?*

Bu makalenin amaci, Ebt Nuvas'in hamriyyinni sekillendirirken
hangi kaynaklardan beslendigini, kendisine ilham veren seleflerinin
kimler oldugunu ve siir nazminda takip ettigi metodolojisini, bilimsel
bir yontemle incelemeye tabi tutmaktr. Hamriyyat cirii, klasik Arap
siirinde ¢ok 6nemli ve kapsamli bir yer iggal etmektedir. M. Faruk
Toprak’in Arap siirinde ismi gecen sarap adlarini ve bazi hamriyyat
terimlerini ele aldig1 6zgiin makalesi, bu alandaki dncii ¢aligmalardan-
dir.?> Keza Toprak’in danigmanliginda, Yagar Dagkiran tarafindan ha-
zirlanmig, Ebti Nuvés'in siirlerindeki hiciv konusunu ele alan bir yiik-
sek lisans tezi bulunmaktadir.?® Ayrica Yahya Suzan’in Ebi Nuvés'in
zuhdiyyelerini tetkik ettigi bir makalesi mevcuttur.”” Bu alanda son ola-
rak, Abdussamed Yesildag’in Arap siirindeki sarap imgesini inceledigi,
Arapga kaleme alinmug bilimsel bir makalesi yayimlanmigtir.?®

2. Ebi Nuvas’in Hamriyyat Nazmini Ogrenmesi

Ebt Nuvis'in siir sanatiyla istigal etmeye baglamasi, muhtemelen
bu konuda aldig: temel bir egitimin ardindan gerceklesmistir. Nite-
kim o, bir beyaninda sdyle sdylemektedir: “Aralarinda el-Hansd’ ile
Leyla’mn da bulundugu altmig kadindan (manzumeler) rivayet edene kadar,
siir soylemedim.” Arap edebiyatinda sarap temali siirlerin daha ziya-

2 Bk. Ebt Nuvis, Divdnu Ebi Nuvds bi-riviyeti’s-Sitli, thk. Behcet Abdu’l-Gafir el-
Hadisi (Abu Dabi: Hey’etu Eb(i Zabi li’s-Sekéfe ve’t-Turas, 1431/2010), 720.

% M. Faruk Toprak, “Arap Siirinde Adi Gegen Sarap Adlani ve Bazi Hamriyyat
Terimleri”, EKEV Akademi Dergisi 2/3 (2000), 169-194. }

2 Yagar Dagkiran, Ebu Nuvas'in Siirlerinde Hiciv (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

7 Yahya Suzan, “Ebti Nuvis ve Ziihdiyyeleri”, Sosyal Bilimler Aragtirma Dergisi 10/20
(2012), 63-90. ]

28 Abdussamed Yesildag, “Arap Siirinde Sarap”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 7/1 (Ocak 2017), 281-316.

» Mustafa Sadik er-Rafi9, Tdrihu ddabi’l-'Arab, haz. Abdullah el-Mungavi — Mehdi
el-Behkiri (Mansire: Mektebetu’l-Iman, ts.), 2/64. ; Burada 6zellikle el-Hansa”nin
mersiye sairi oldugunu belirtmek gerekir. Mersiyelerinin diginda siir sanatinin pek
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de erkekler tarafindan nazmedildigi dogrudur. Ne var ki Ebti Nuvis,
siir sanatina dair grenim gérmeye bagladiginda, bir sekilde kendinden
onceki sairlerin kasidelerindeki hamriyyat bsliimleriyle tanigmig olma-
lidir. Cocuklugunda almus olabilecegi bu dersler bir tarafa birakildigin-
da, hamriyyit sanatina dair ilk ciddi egitimini, sapkin hocas: Vilibe b.
el-Hubab’dan aldigini 6ne siirmek yanlig olmayacakur.

Vilibe, agk ve miistehcenlik siirlerinin yani sira, nazmettigi sarap
temali manzumeleriyle de taninmaktadir. Ebtt Nuvés'in gengliginden
ve yakisikliigindan etkilenerek hocaligini iistlenmesi, delikanlinin
ahlaksizliga olan meylini daha da arttrmig olmalidir. Ozellikle Ebd
Nuvas'in geleneksel degerlere karsi ¢ikan tavrinin ve sarap diiskiinlii-
giiniin ardinda, Valibe’nin biiyiik etkisi vardir. Nitekim Ebli Nuvas,
hocast tarafindan Kafe'ye gotiiriildiigiinde, siir ve sarap meclisleriyle
tanigmugtir.”® Hatta Vilibe ile Ebtt Nuvas'in arasinda erotik bir iliskinin
oldugu dahi &ne siiriilmektedir. Geleneksel bir anekdot, niiktedan bir
dille, Valibe’nin Ebi Nuvas’ bizzat seytanin buyruguyla 6grenciligine
kabul ettigini anlatmaktadir. Bu rivayete gére, Iblis bir giin Valibenin
rityasinda belirmis ve ona sunlar1 sdylemistir: “Ben [Hz.] Muhammed’in
limmetini saptiracagim. Siirlerinin tathhgindan dolay: tiim riyakdrlarin ve
dsiklarin kalplerine onun (yani Ebii Nuvds'm) sevgisini ekmeden rahat et-
meyecedim.” Bunun iizerine Ebli Nuvis'in yeteneginin farkina varan
Vilibe’nin, onu siir sanat1 hususunda cesaretlendirdigi kurgulanmakta-
dir. Bu hikayenin farkli versiyonlar1 da mevcuttur.®

Geleneksel yaklagimin Ebi Nuvas’ seytanla iliskilendirmesi sagirtict
degildir. Nitekim Ebti Nuvés dinin yasakladiklarini alenen yapan, hat-
ta mekruh goriilen her tiirlii fiilin ifasini tavsiye eden biridir. Ustelik
Ebt Nuvas'n siirlerinde, seytanla kurulan iligkilerin konu edildigi baz:
beyitlere de rastlanmaktadir. O, seyhi olarak gérdiigii iblis i¢in “amca”

az dalinda eser vermistir. Dolaystyla hamriyye sairi degildir. Ebd Nuvés’in ondan
esinlenmis olabilecekleri, yalnizca nazim teknikleri ve iislubuyla sinirlidir. Bk. Esat
Ayyildiz, “el-Hansa’ Bint ‘Amr: Eski Arap Siirinde Oncii Bir Mersiye Sairi Hanim”,
Miitefekkir 7/13 (Haziran 2020), 201-224.

3% Hureybani, Ebii Nuvds: el-Hasen b. Hani’, 19-20.

Bk, Khahl Shaikh, Der Teufel in der modernen arabischen Literatur: Die Rezeption eines
europdischen Motivs in der arabischen Belletristik, Dramatik und Poesie des 19. und 20.
Jahthunderts (Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1986) 40.
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kelimesini kullanmakta, hatta dinleyicilerini ona itaat etmeye davet et-
mektedir.”? Ebl Nuvas'in seytan figiiriinii bu sekilde sakaci bir tavirla
islemesi, hocasi Vilibe’den tevariis ettigi tislubun en bariz kullanimlar-
dandir.® Vilibe’nin tedrisatinin etkisini, Ebli Nuvas’in bagka dizelerin-
de ve farkli kullanimlarinda da bulmak miimkiindiir.**

3. Ebii Nuvis’in Hamriyyitina ilham Veren Selefler

Islam &ncesi Arap siirinde sarap ve icki alemlerinin betimlendigi
dahili boliimler, uzun bir ge¢mise uzanmaktadir. el-Hira mubhiti, soz
konusu dénemin en 6nemli icki merkezlerinden birisi olarak sivrilmek-
tedir. ‘Adi b. Zeyd (5. yk. 600), Tarefe b. el-‘Abd (5. 564 [?]), el-A‘sa
(6. 7/629 [?]), el-Esved b. Ya‘fur en-Nehgeli (5. yk. 600), el-Munehhel
el-Yeskuri (3. yk. 603) ve el-Murakkis el-Asgar (6. 570 [?]), Islam 6n-
cesinde soyledikleri sarap siirleriyle 6n plana ¢ikan sairlerdendir.’® Bahsi
gecen sairler, gelecek kugaklarin iizerinde muhakkak ki nemli izler
birakmiglardir. Ancak bu dnemin siirlerinde, tek temali ve bagimsiz
olan sarap kasidelerine neredeyse hig rastlanmamaktadir. Buna ragmen
‘Adi b. Zeyd'in bu konuda bir istisna olabilecegini belirtmek gerekir.
Mamafih ‘Adi’nin siirlerinin miistakil iiriinler mi yoksa politematik bir
kasidenin ayrilmig bir parcast m1 oldugunu sdylemek giictiir.* Erken
donem sairleri arasinda, Ebi Nuvés'in tizerinde en ¢ok etkiyi birakan
kisinin ‘Adi olmas: muhtemeldir. Bunun yani sira Ebtr Nuvas'in ken-
di hamriyyat metodolojisini gelistirirken, dnceki sairlerden bir sekilde
etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Ornegin; Islam Sncesinde el-A'sa
sarab1 horozun géziine benzetmekte, Emevi déneminde Omer b. Ebi

32 Gregor Schoeler, “Iblis in the Poems of Abii Nuwas®, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft 151/1 (2001), 44.

3 Philip F. Kennedy, Abu Nuwas: A Genius of Poetry (Oxford: Oneworld, 2012), 3-4. ;
Abbas Mahmiid el-‘Akkad, Ebii Nuvds: el-Hasen b. Hini’, (Kahire: Hindavi, 2013), 90.

3 Bk. Philip F. Kennedy, The Wine Song in Classical Arabic Poetry: Abii Nuwas and the
Literary Tradition (Oxtord: Clarendon Press, 1997), 50.

3% Hermann Ferga, “Aux origines de la poésie bachique arabe de ‘Adi b. Zayd 2 al-A’a
al-Kabir”, Bulletin d’études orientales 56 (2004-2005), 109.

% Kirill Dmitriev, “Poetigeskaya skola al-Hiry i istoki arabskoy vinnoy poesii na
primere qgafiyyi ‘Adi ibn Zayda al-1bad1”, Symbol 58 (2010), 329-330.
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Rebi‘a (6. 93/711-12) ayni tesbihi islemekte ve daha sonra bu kullanima
Ebti Nuvas'in dizelerinde de rastlanmaktadir.’’

Emevi doneminin sarap sairleri de Ebtt Nuvés’a ilham vermis olma-
hidir. Ornegin; el-Ahtal (6. 92/710-11) dénemin en 6nemli hamriyyat
sairlerinden biridir.’® Ne var ki Ebi Nuvés'in iizerinde en biiyiik etkiyi
birakan Emevi d6nemi sairi, bizzat Emevi Halifesi el-Velid b. Yezid’dir
(6. 126/744). Bu durum, kadim edebiyat tarihgilerinin dahi gdziin-
den kagmamigtir. Dolayisiyla el-Velid’in bazi 6nemli hususlarda, Eba
Nuvis’in ve hamriyyat temasini isleyen diger Abbasi sairlerinin 6nciisii
oldugunu éne siirmek yanlis olmayacakeir. Ebi'l-Ferec el-Isfehani (5.
356/967), pek ¢ok sairin el-Velidin siirlerinden esinlendigini ve bunlart
kendi siirlerinde kullandiklarini; ama el-Velid’in manzumelerinden bil-
hassa Ebtt Nuvas'in ilham aldigini beyan etmektedir. Ebt’l-Ferec tara-
findan, burada selh tabirinin kullanildigini belirtmek gerekir. Diger bir
deyisle bu 6nemli edebiyat alimi, Ebti Nuvés'in, el-Velid’in siirlerini,
anlamlarina dokunmadan, yalnizca kelimelerini degistirmek suretiyle
kendisine mal ettigini 6ne siirmektedir.?

Ebt Nuvés'tan dnceki en belirgin miistakil sarap siirlerini nazme-
den kisinin el-Velid oldugunu vurgulamak gerekir. Onun siirlerinde
hamriyyat, 6nceki sairlerin iiriinlerinin aksine, yalnizca kasidenin be-
lirli bir kisminda yer alan bir alt tema degildir. Onun saraba dair kitalar
halinde soyledigi baz: siirleri, konu ve anlam agisindan biitiinliige sa-
hiptir.** el-Velid ile Ebti Nuvas’in hamriyyeleri birbirlerine son dere-
ce benzemektedir. el-Velid’in siirlerindeki saraba iligkin pek ¢ok tipik
motif, Ebli Nuvas’in kasidelerinde de kargimiza ¢ikmaktadir. Hayattan
keyif alinmas1 igin yapilan ¢agri, sarapla madenlerin yahut ategin mu-
kayese edilmesi ve &zellikle giinahkar diisiincelerle ayni anda ortaya

37 Toprak, “Arap Siirinde Adi Gegen Sarap Adlar1 ve Bazi Hamriyyat Terimleri”, 169-
170.

3 Esat Ayyildiz, “el-Ahtal''n Emevilere Methiyeleri®, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi 57/2 (2017), 944.

% Ebti’l-Ferec Ali el-Isfehani, Kitibu’l-Egani, 7/18.

“ Nevzat H. Yanik, Arap Siirinde Tasvir (Erzurum: Fenomen Yaymlari, 2010), 115-
117.
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¢ikan affedilme umudu, el-Velid ile Ebe Nuvasin bagvurdugu benzer
kullanimlara &rnek olarak verilebilir.*

Ebil-Hindi (5. 180/796), Ebii Nuvasin hamriyyatini derinden
etkileyen son sair olarak gosterilebilir. Hatta Ebtl-Hindi’nin Ebt
Nuvas'in sarap siirlerinde en biiyiik tesiri birakmig olan sair oldugunu
one siirenler bulunmaketadir.”? Ebt’l-Hindi tarafindan hamriyyat tema-
sinin gelisimine yapilan katki, yeterince takdir edilmemektedir. Onun
hakkindaki bazi anlatilarin ve baz siirlerinin, ilerleyen yillarda ken-
disinden daha meshur olan seleflerine mal edilmis olmasi ihtimali, her
zaman s6z konusudur.® Elbette bu yanligliklarin boyutunu tespit etmek
imkéan dahilinde degildir. Ote yandan eldeki verilerden hareketle, Ebt
Nuvis ile aralarindaki bazi benzer kullanimlar tespit edilebilmektedir.
Ornegin; Ebirl-Hindi hamriyye temali bir kitasinda, 6ldiigiinde sarap
tiretilen bir baga gomiilmek istedigini sdylemektedir:

EEGENESIY S8 G5 =il 13
P =7, $7. .oC
S 0N s s Llby ¢ oo ) nly

Vefat vaktim geldiginde, beni bir baga defuedin! (Sarap dolu bir) kirbay:
da yastigim yapin!

(Mezarimn baginda dikilen gamly intikam) baykusunu sulayacak ve be-
nim (de) azigim olacak bir ibrik ve bir tas (koyun) yamma!*

Eb{l-Hindi’nin bu siirindeki ifadelerine ¢ok benzer bir anlatimin,
ilerleyen yillarda Ebtr Nuvas tarafindan da kullanildig1 gézlemlenmek-
tedir. Ornegin; bir kasidesinin son beytinde sunlar1 séylemektedir:

Wiy g et e 3 G s ) 6 Ly

Eger ben oliirsem, beni bir asmanm yamna defnedin! Boylelikle onun

kokleri, oliimiimiin ardindan, kemiklerimin susuzlugunu gidermis olsun®

“G. J. H. van Gelder, “Khamriyya”, Encyclopedia of Arabic Literature, ed. Julie Scott
Meisami - Paul Starkey (Londra-New York: Routledge, 1998), 2/433-435.

2 Schoeler, “Bashshar b. Burd, Abt’l-‘Atahiyah and Abti Nuwis”, 291.

 Bruno Paoli, “Deux études sur la poésie bachique arabe: 1. Les précurseurs d’al-Hira”,
halshs-00366836 (2008), 1.

“ Ebt’l-Hindi, Divdnu Ebi’l-Hindi, haz. Abdullah el-Cubtiri (Bagdat: Mektebetu
Endelus, 1970), 25-26.

% Eb Nuvas, Divdnu Ebi Nuvds el-Hasan b. Hini’ el-Hakemi, thk. Ewald Wagner
(Stuttgart: Franz Steiner Wiesbaden GMBH, 1408/1988), 3/222-223.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s.157



DY
(=)
158 = Esat AYYILDIZ

4. Ebii Nuvas’in Hamriyyatnin Ozellikleri

Ebti Nuvis'in hamriyyatina dogrudan veya dolayl yollardan ilham
veren sairlere degindikten sonra, onun bu sahadaki tartigilmaz iistiin-
liigiinii vurgulamak gerekir. Seleflerinden esinlenmesi dolayistyla, Ebti
Nuvas'in tam bir yenilik¢i olmadigini diigiinenler vardir. Mamafih
onun hamriyyeleri, nicelik, ¢ok yonliiliik ve kalite acisindan tiim se-
leflerini geride birakmugtir.* Elbette bu durumda, yasadigi cagin siirsel
sigramalara elverisli bir ortam hazirlamig olmasinin da 6nemli rolii var-
dir. O, siirlerinde motif segimleri yaparken, zgiirce hareket etmekten
cekinmemigtir. Anlagildig1 kadariyla, onu kinayan kisilerin yaptig1 eleg-
tiriler bile sairi engellemeye yetmemistir. Nitekim bazi kasidelerinin
girig kisimlarini, kendisini sarap ictigi i¢in kinayan kisilerin iddialarinin
giiriitiilmesine ayirmugtir. Ornegin; bu minvaldeki bir kasidesi soyledir:

el v BB g1 o it s A Y
o o bos 1y L8 W e el ¥ S s
Wi dot b N fond 5 et g L
s Gpasll 2o 1135 Wi ab of iy L
Wi o I o5 I BT Sl
@rji}fwguﬁl%@ wuwvu@pww
Wik ol oy ) A e

Bir kinayict, bir bidat ortaya koymak igin beni kinamigtir. Omriime yemin
olsun ki, bu benim katlanabileceg“im bir plan deg“ildir.

Sarap igmemem icin beni kinadi! (Dediklerine gire, sarap) kendisini ta-
danlara biiyiik bir giinah miras birakmaktaymus.

Beni kinayanlar, sadece benim (sarhogluk) hususundaki inatcihgum ari-
tirniglardir. Yasadigim miiddetge (sarabin) yoldagi olacagim.

Allah (sarabin) ismini (kitabinda anmigken) ve de Emirw’l-Muw’minin
(dedigimiz halifemiz sarabin) dostuyken, ben mi onu birakmaliyim?

(Sarap) giinestir. Ne var ki giines yakicidir. Bizim ickimizse her zaman
(giinesin giizelligine) iistiin gelmektedir.

% Van Gelder, “Khamriyya”, 2/433-435.
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Ebediyet (yurdu olan cennette) kisa bir anligina dahi oturamasak bile,
bizim (bu diinyadaki) yegane dostumuz sarapnr.

Oylcyse ey beni kinayan kisiler, bana (sarap) sunun ve bana sarki séyle-
yin! Oliim anna kadar (sarabin) kardesiyim ben. ¥

Ebt Nuvis'in kasidelerinin girisinde tercih ettigi diger dnemli bir
motif ise terk edilmis diyarlar iizerinde aglanmak yerine, sarap zevki-
ne teslim olunmasinin tavsiye edilmesidir. Onun bu yaklagimi, Islam
ncesi sairleri tarafindan kligelestirilmis olan arldl (sevgilinin yurdunun
kalintilari {izerinde aglama) gelenegine yapilmis bir bagkaldiridir. Diger
bir deyigle o, siir nazminda artik agir iisluplara ve geleneksel kligelere
meyledilmemesi gerektigini savunmakeadir. Ornegin; bu minvaldeki
bir kasidesinde, erken donem sairlerini ve onlarin modern taklitgilerini
alaya alarak sunlani séylemektedir'

s 5L s b S
y}ﬁ}&“&“ *d‘f.rjc)‘u—m
A o K3 el bl Ll 20

Ayakta dikilip eski 1zlerm iizerinde aglayana sunu séyle ki, otursaydi da
bir zarari olmazd.

(Bahar zamam konaklanan) yurdu ve orada ikamet etmis olan Selma,
Lubeynd ve Hanes'i tasvir ediyorsun.

Yurdu da Selma’yr da bir kenara birak! (Bunun yerine) sabah vakti ates
gibi olan Kerh saraplarindan i¢/**

Ebd Nuvis’in bu minvaldeki siirlerini ¢esitlendirmek miimkiindiir.
Ornegin; bir kasidesinde, go¢ edenlerin artlarinda biraktiklar: izlerin
pesine diisen sairlerle dalga gecerek sarap saticisinin pegine diistiigiinii
belirtmektedir. Ayrica o, kadim Arap kabilelerinin siirlerde ¢okga zik-
redilmesini alayci bir dille elegtirmektedir:

gt 56 0 22 ettty
EEEPNE-S S R R P
s s Lo G S
NP A

7 Ebtt Nuvas, Divdnu Ebi Nuvds el-Hasan b. Hani’ el-Hakemi, 3/222-223.
s Ebi Nuvas, Divanu Ebi Nuvds, thk. Iskender Asaf (Misir: Matba‘atu’l- Umiimiyye,
1898), 299.
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Talihsiz adam, (sevgilisinin ardinda birakngi) bir kalmnya soru sormak
i¢in yol aldi. Ben de kentin sarap saticisini sormak icin yol aldim.

(Bahsi gecen kisi), Esed (kabilesinden) gecmiste kalmug kimselerin kalinn-
larina agliyor. Hayir gormeyesin, séyle bana Benii Esed de kim?

Temim kim? Kays kim? Bu ikisinin intisabi (ne)? Allah’'m nazarinda,
(bu) Bedeviler (miihim) kimse(ler) olamaz.

Taglarin (ardindan) aglayanlarin gozyasi hi¢ kurumasin! Cadir kaziina
hasret dwyanlarin kalbi de rahatlik bulmasin!*

Ebti Nuvés'in hamriyyelerinin ana temasi, tahmin edilecegi iizere,
sarabin tasvir edilmesidir. Onun hamriyyelerinde kaliteli saraplarin ko-
kusundan, eskiliginden ve giiciinden bahsedilmekte, igenlerin iizerinde
biraktig1 etkilerden konu agilmakeadir. Bu siirlerde en ¢ok dikkat ¢eken
kullanimlardan birisi, sarabin kiymetli madenlerle ve 151k kaynaklariyla
mukayese edilmesidir. Sarap servisi yapan ve bazen yanlarinda tagidik-
lar1 enstriimanlarla misafirlerini eglendiren erkek ve kadin sakiler, ge-
nellikle siirlerde &nemli bir yer isgal etmektedir. Ornek vermek gere-
kirse, Ebti Nuvas'in kisa bir hamriyyesinde, burada siralanan pek ¢ok fi-
giiriin kullanildigini gérmek miimkiindiir. Ayrica sairin manzumesinin
baglangicinda, kadim Arap siirinde ¢okga kullanilan Leyla ve Hind gibi
geleneksel kadin isimleriyle dalga geciliyor olmasi da dikkat ¢ekicidir:

SIS Gt o 2 o L5 2 ) SN el Y
g A Gt gl d1> 4 i 1) L
3 Byl 503 'ty o g g gy vaU
lwdﬁﬂwvuwbv wwwu«&ww
Sy i o4 Laaly L sty Ly oty J

Leyld igin aglama "Hind hususunda da hezeycma kapllma’ (Ancak) giil-
lerin iizerinde, giil kirmizis (saraplardan) i¢!

f§icisinin bogazina indiginde, kirmizilhgim gz (lere) ve yanaklara tasryan
bir kadeh (saraptan iciver)!

Sarap, yakut (cevheridir). Narin yapil bir cariyenin elinden (sunulan)
kdse ise incidir.

(Bahsettigim bu kiz), sana pinarindan ve elinden sarap sunan (bir cariye-
dir). (f§te bu yiizden) iki misli sarhog olman kagimlmaz bir durum.

¥ Ebt Nuvas, Divinu Ebi Nuvds, 266.
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(Bu nedenle) benim icin iki (misli) sarhogluk vardir; icki arkadaslarim
i¢inse yalmzca bir tane. Bu, onlarin arasindan yalmzca bana mahsus bir du-
rumdur®

Ebti Nuvis'in hamriyyaunda, Abbasi déneminin gevresel sartlar:
da genis dlciide etkili olmugtur.®® Bilindigi iizere sair, yasadigi cagin
onemli meyhanelerinin miidavimidir. Siirlerinde, neredeyse Bagdat ve
civarindaki tiim meyhanelerin bahsi ge¢mektedir. Sarabinin hosluguy-
la sohret kazanmig bu mekanlar, sunduklar: ickinin niteligiyle birlik-
te siirlerine konu olmaktadir.®> Déneminin meyhanelerinin ¢igeklerle
siislenmesinin ve garap meclislerinin kimi zaman bahgelerde tertiplen-
mesinin neticesinde, hamriyyelerinde bahge ve ¢igek tasvirlerine genis
oliide yer verildigi gozlemlenmektedir. Bu baglamda, onun en mes-
hur betimlemesinin, Sasini dSnemine ait, siislii motiflerle bezenmis bir
alun kaseye iliskin oldugu belirtilmelidir. EbG Nuvés bazi uzun kaside-
lerinde, oldukga inandirici bir iislupla, kendisinin ve i¢ki arkadaglarinin
geceleyin yola ¢iktiklarini ve Hiristiyan, Zerdiist yahut Yahudi olan
sarap tiiccarlarini kendilerine icki satmalari i¢in nasil ikna etmeye calig-
tiklarini anlatmakeadir.® Saticiyla yapilan konugmay, giiniin ilk igikla-
rina kadar siiren lemin ve tiiketilen sarabin betimlenmesi izlemekte-
dir.>* Bu makalenin sonunda, Ebtt Nuvas’in s6z konusu kullanimlarinin
agtkca goriilebilecegi iki uzun kasidesi, Tiirkge terciimeleriyle birlikte
verilecektir.

Miistehcen ifadeler kullanmaktan ¢ekinmeyen Ebtr Nuvés'in, sarap
temali giirlerinde, zevksiz kullanimlara ve pek ¢ok kapaliliga yere verdi-
gi savunulmaktadir. Bu durum, sairin psikolojisi ile iliskilendirilmekte
ve ruhunda sarabin kadinin yerini aldigi one siiriilmektedir. Bu bag-
lamda, kadin temali dizelerde islenen agk ve yoksunluk gibi belirgin mo-
tiflerin, Ebtr Nuvs'in betimlemelerinde sarap i¢in kullanildig1 vurgu-

50 Eba Nuvas, Divanu Ebi Nuvds bi- -rivdyeti’s- -Siili, 88.

51 Bk. Ali Kerlm‘ldan Hamriyydtu Ebi Nuvds: Dirdse fi dav’i ilmi’l-lugati’n-nassi (Bagdat
el-Mustansiriye Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1437/2016)

52 Kenan Demirayak, Abbdsi Edebiyan Tarihi (Erzurum: Safak Yayin Dagitim, 1998)
90.

5 Schoeler, “Bashshar b. Burd, Abii'l-'Atahiyah and Abt Nuwés”, 292-293. ; bk. Jamel
Bencheikh, “Poésies Bachiques d’Abli Nuwas: Theémes et personnages”, Bulletin
d’études orientales 18 (1963-1964), 55.

5 Van Gelder, “Khamriyya”, 2/433-435.
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lanmaktadir. Nevzat H. Yanik’in klasik Arap siirindeki tasvir konusunu
ele aldig1 eserinde belirttigine gore, Ebtt Nuvisin siirlerindeki sarap
betimlemelerinin net ve etkileyiciligi oldugunun fark edilmesi, yalnizca
sairin ruhunun derinliklerine vakif olunmastyla, yani kadinla sarabin i¢
ice gectiginin ¢dziimlenmesiyle miimkiin olabilmektedir.®> Hakikaten
de Ebli Nuvés’a gore, sarap ile su, “evli” bir ¢ift; saraba verilen para,
“baglik parasi”; taze sarap da el degmemis “bakire” bir kizdir.%

Ebt Nuvias'in hamriyyaundaki dinsel boyut, nevi sahsina miinhasir
bir yapiya sahiptir. Siirlerinden anlagildig1 kadariyla, sair isledigi gii-
nahlarin son derece farkindadir; ama onun bu giinahkarligi, garip bir
affedilme umuduyla daima iligkilidir.”” Sair, yasadig1 ddnemin giinah-
larinda ve hatalarinda hapsolmus birisidir. Siirlerinde bazen dine cephe
aliyor gibi gériinmesine ragmen, onun bu tutumu, Bessar b. Burd’'un
durumundakinin aksine, yalnizca Islam’in sarabi ve ahlaksiz yagam tar-
zin1 yasaklamasindan ileri gelmektedir.®® Ahlaki degerlerin belirsizleg-
tigi bir ¢agda, Ebli Nuvas'in bizzat kendi arzusuyla, adeta bir menfi
kahraman roliine soyundugunu yeniden hatirlatmak gerekir. Bu duru-
mu, kadim zamanlarin pagan kahramanlarinin artik savunulamamasiyla
iliskilendirenler vardir. Bazi alimlerse Ebi Nuvas’in eylemlerini $u‘tibi
olmasinin bir ifadesi olarak gdrmektedir. Halbuki Ebi Nuvés'in Su'ibi
oldugu hususunda bir kesinlik yoktur.*

Ebt Nuvis'm siirlerindeki dil kullanimi incelendiginde, dilinin is-
ledigi konuya gére degisim gosterdigi gézlemlenmektedir. O, ¢oldeki
yerel halktan aldig1 Arapga egitiminin bir yansimas: olarak, siirlerinde
Bedevilere has zor kelimelere yer vermekten ¢ekinmemektedir. Ba-
zen yaygin olmayan garib kelimeleri tercih edebilmektedir. Ne var ki
bu durum genellikle fardiyydr temal siirlerinde agirlik kazanmakeadir.
Ask temasina girdiginde yahut niiktedanlik yapmak istediginde, bazen

% Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 15.

56 Wiebke Walther, Kleine Geschichte der arabischen Literatur: von der vorislamischen Zeit
bis zur Gegemwvart, (Miinih: Verlag C. H. Beck, 2004), 64-65.

57 Van Gelder, “Khamriyya”, 2/433-435.

> Furat, Arap Edebiyatz Tarihi, 267.

% Schoeler, “Bashshar b. Burd, Abr'l-'Atahiyah and Abli Nuwis”, 294. ; Ebi Nuvas'in
Su‘libiyye ile alakasini ele alan uzun bir makale i¢in bk. Albert Arazi, “Aba Nuwas
fut-il su‘abite?”, Arabica 26/1 (1979), 1-61.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 162



AR

x\f‘
EBU NUVAS'IN SARAP (HAMRIYYAT) SIIRLER] % 163

giinliik konugma diline ait ifadelerden yararlanabilmektedir. Hatta kimi
zaman Farsgadan aldigi szciikleri dahi kullandigi vakidir.® Iran etkisi-
nin yogun oldugu bir ¢cagda, Ebi Nuvés'in bazen Fars¢a kelimeler kul-
lanmig olmasini, onun Pers savunuculugu yaptigina yormak kesinlikle
dogru olmayacaktir. Keza nevruzu kutlayan siirler yazmasi yahut sarab:
Anusirvan’in mirast olarak gérmesi de muhtemelen déneminin resmi-
yetini alaya alma arzusundan ileri gelmektedir. Nitekim Arap kokenli
olan babasindan dolayi, Ebti Nuvas kendisini Arap olarak gérmektedir.!
Kaside nazminda standart Arapgay1 oldukga diizgiin sekilde kullanmak-
tadir. Muhdes bir sair olarak, bilhassa tasvirlerinde, mukayeselerden ve
metaforlardan yararlanmakta, soz sanatlarindan istifade etmekeedir.®
Siirlerinde bazen onemsiz dilbilgisi hatalarina yahut cesitli anlamsal
yanligliklara rastlandigi dogrudur. Fakat nahiv alimleri, bu hatalar: tes-
pit etmis olmalarina ragmen, Ebti Nuvés'in biiyiik bir sair oldugunu
asla reddetmemektedirler.®® Nitekim onun yaptig1 hatalarin, selefi olan
sairler tarafindan da yapildig: bilinmektedir.®*

Eb(i Nuvas’in hamriyyat sahasinda muazzam bir edebi miras birak-
tig1 ortadadir. Hatta onun etkisinin, Ortadogu’nun sinirlarini agarak
Endiiliis’e kadar ulasug: vakidir. Ornegin; Ebii Nuvas bazi siirlerini
bir muganniyenin agzindan ddkiilen sarkilardan yapilmig bir alintiy-
la bitirmektedir. Hatta bir keresinde bunu Farsga bir ciimleyle dahi
yapmaktadir. Onun bu kullanimi, Endiiliis'teki muvagsah sairleri igin
bir model olmus olmalidir. Bilindigi iizere, bu sairler siirlerini, bir sar-
kidan aldiklari, Endiiliis diyalektinde yahut Avrupa’nin yerel lehgele-
rinde sdylenmis bir alintiyla (harce) bitirmektedir.” Dolayisiyla Ebi
Nuvas’in bu konuda Endiiliislii sairlere ilham vermis olmasi oldukga
muhtemeldir.®® Keza dogunun sarap siirlerindeki belirgin bir ekol de
Ebti Nuvés’la baglamaktadir. Ebti Nuvas'tan sonra gelen sairler, fazla

% Schoeler, “Abtt Nuwas”, 1/41-43.

61 Alex Rowell, Vintage Humour: The Islamic Wine Poetry of Abu Nuwas (Londra: Hurst
& Company, 2017), xlvii.

2 Schoeler, “Ab{i Nuwas”, 1/41-43.

> Ritter, “Ebtt Nuvas”, 4/41-43.

o Wagner, “Abi Nuwas”, 1/143-144.

% Van Gelder, “Khamriyya”, 2/433-435. X

% Harce terimi, vegsahin fasih dilden ¢ikip el-‘Ammi veya el-A‘cemi geklinde tabir
edilen dile gecis yapmasini ifade etmektedir. Bk. Tuzcu, Arap Siirinde Muvagsah, 96.
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bir yenilik eklemeden, ¢ogu zaman onun metodolojisine bagli kalmug-
lardir.”” Ondan sonra bu konuyla ilgilenen Ibnu’l-Mu‘tezz (5. 296/908)
ve Safiyyu’d-din el-Hilli (5. 749/1348) gibi sairler, daima Ebsi Nuvas’a
tabi olacaklardir.®®

5. Geleneksel $iirin Alaya Alindig1, Meyhane Yolculugunun

ve I¢ki Aleminin Anlatimlarini Igeren Tipik bir Ebtt Nuvis

Hamriyyesi

Asagidaki kaside, Ebi Nuvas’in metodolojisini genel hatlariyla yan-
sitan tipik bir siir 6rnegidir. Ebl Nuvis, kasidesinin girisinde, klasik
sairlerin izledigi tislubun terk edilmesini salik verdikten sonra, kendisini
kadinlarin degil, sarabin biiyiiledigini beyan etmektedir. Biraz saraptan
bahsettikten sonra, geceleyin arkadaglariyla birlikte meyhaneye yaptig:
yolculuga deginmekte, meyhaneciyle girdigi diyalogu aktarmakta ve
kendilerine sunulan garabi betimlemektedir. Bu baglamda, hizmetle-
rini gdren cariyeler ile sakilerden bahsetmekte ve sahit olduklari icki
aleminden detaylar aktarmaktadir:
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 Van Gelder, “Khamriyya”, 2/433-435.

8 Schoeler, “Abtt Nuwas”, 1/41-43.
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(Bahar zamanlarinda yerlesilen 1551z kalms) diyari birak! Bu yurttan
senin nasibin yoktur! Beni ne Zeynep ne de Ka'iib kendine esir etmistir.

Fakat Babil (saraplari) beni kendine esir etmistir. (Bu saraplar), zamanin
(baslangicindan) bu yana, benim gibiler icin (adeta) bir yagmaci (olmugtur).

Su onunla kangtnldiginda kaba kalir. Ciinkii o bir hayalettir; (insanin)
kemiklerinin arasinda dolagwerir.

Birisi onun tadina baknginda, onu havaya ucurur. O kigide artik akal
kalmamignir; edip de sayilmaz.

Karanhk bir gecede, kalpleri saraba dogru siiriiklenen genglerle gece yol-
culuguna gkmignm. ..

. Sarap satcisimn evine dogru. Onun mekdmna (varmazdan) evvel,
yiiksek saraylardan ve patikalardan (gegmemiz gerekti).

Gecenin ilk yarisinda, uykunun ilk kismindan sonra gelmis olmamizdan
dolay korkuya kapildi. Azamet sahibi (olan) Allah’tan bagka gérgii tam
da yoktu.

Bir ispiyonculuk (meselesi olabilecegi) korkusuyla wyuyor numaras yapn
ve wykudan sonra onda kalp carpintisi hdsil oldu.

Ona ismiyle seslendigimizde korkusu uguverdi ve (uykuyu) birakmanin
kdrly oldug“unu tastamam anladh.

Cagriya karsihik vererek gayretlice kapiya dogru anldi; ziyaretgilere kars:
sagirtict bir seving gosteriyordu.

(Gﬁliimseyerek) diglerini gosterdi ve (6niimiizde) secde edercesine egildi.
(Hakkimizdaki) tahminlerinde (genellikle) isabetlidir.

Dedi ki: ‘Girin (hadi)! Grubunuza selam olsun! Hog geldiniz, sefalar
getirdiniz.

Bir lamba getirdi ve yakti. Arzu edilen her sey, onun yamnda hemen (te-
min edilmeye hazirdir).
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Biz de (ona) dedik ki: ‘Bizi rahata kavugtur! Eger sen (gercekten) bir
satictysan, (istediklerimizi) getir (bakalim)! (Zira) karanhk, hiikiim siirdiigii
(kralligindan yakinda) kaybolacaknr.

Bize kdsesinde seving ile igret bulunan, gencligi kemale ererek (yillanmag)
bir karmiz1 sarap sundu.

Isret arkadaglari(m) icin onu agtiginda, ondan giizel bir rayiha meltemi ve
bir alev (rengi) sadir oldu.

Ut ¢calan ve kendisine bakanlar tarafindan arzulanan bir (cariyenin esli-
ginde), bir (kéle) getirmigti onu.

(Size bahsettigim bu kolenin dyle bir viicudu vardir ki, adeta) iizerinde
bén bitkisi dali (agmug) bir kumul tepesine benzemektedir. Yiiriidiigii zaman
neredeyse yalgin daglar kiigiiliiverecekmis gibi olur.

Kusursuz ve maharetli olan, giizelligi évgiiye sayan, kurta (kiyafetiyle)
leuganmug (bu geng), kadehe dogru ilerledi.

Isret arkadaglari(m) onun yanaklarindan giil kokluyordu. (Halbuki) za-
rafetten bagka, onun (kullandir) bir parfiim de yokuu.

Bize siirekli yenilenen bir kadehle servis yapzyordu. Bu tﬁkeniveriyor,
sonra tekrar getiriliyordu.

Bizim icin tekrarlanan (bir nakaratla) giizelce sarku séyledi: Yildirnim ban
taraflarina gitti ve yurdundan ayn diigmiis kigi hasret kald:.

Bizden kim agka kapildiysa, gozyagslari sel olmugtur; mutluluktan sonra
fcryada tutulmu;tur.

Bazilari mesut, bazilariysa sevda nedeniyle aglamaklidir. (Bu arada) giz-
li kalan (olgular), karanhgin entarisinden giin yiiziine ¢ikmistir.

Gegis yapan Sirius yildizi kaybolmugtur. Ulker yildiz1 geri dénerek sa-
bahi yeniden getirmistir®®

6. Ebli Nuvas’in Gayriahlaki Ifadeler igeren Tipik Bir

Hamriyyesi

Belirttigimiz iizere, Ebt Nuvas'in hamriyyelerinde dinin ve top-
lumsal etigin yasakladigi eylemlerin anlatildigi nahos ve sapkin dizelere
rastlamak miimkiindiir. Onun giinahlarini anlattigs bu siirlerinde, ne
ilgingtir ki, bazen tuhaf bir samimiyete de rastlanmaktadir. Bu baglam-

% Ebt Nuvas, Divinu Ebi Nuvds, 245-246.
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da, sairin iledigi su¢larin gayet farkinda oldugu ve Allah’in yaptiklarini
gordiigiinii kabul ettigi gozlemlenmektedir. Eblt Nuvas'in bu minval-

deki bir hamriyyesi soyledir:
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Hey! Haydi, bana sarap sun ve saraptir bu de! /ig:zl\; sekilde ya;mlmasz
imkdn dahilindeyken, bana gizlice sunus yapma!

Riyakdrlara ondan bir damla dahi sunma! Zira benim nazarimda, insan-
larin riyakdr olmasi sagmaliktur.

Bir gencin hayatim (iyi yasamasi), sarhogluktan sonra (tekrar) sarhog
olunmasinda (gizlidir). (Sarhoﬂug’u) uzarsa, ona zaman (adeta) kisalmig
(¢ibi goriiniir).

Beni ayik vaziyette gormen, aldatmacadan baska bir sey olmayacaknr.
Kazang (dedigin), ancak sarhoslugun (bana) verdigi peltek konusmadan iba-
rettir.

(Artik) hoglandigin kisinin ismini agikla, kinayeler kullanmayr birak!
Perdeler ardina gizlenmis lezzetlerde hayir yoktur.

Arsizlik olmadan, sapkinlikta hayir yoktur. Kiifiir tarafindan eslik edil-
meyen ¢apkinhkta da (hayir yoktur).

(Orada) kaglari parlak yildizlarla cevrelenmis hilal gibi olan tiim ciimbiig
biraderiyle birlikte. ..

.Sarap satcist bir kadin (da) vardi. Uykunun (ilk yanisindan sonra)
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onu uyandirmigtim. Tkizler burcu ortaya gkmisn. Kartal takimyiddizy ise
batmaktayd.

Kadin dedi ki: ‘Kapuyr ¢alanlar da kim?’ Biz de dedik ki: ‘(Bizler), hafif-
lemis kirbalar saraba gereksinim duyan bir gurup insan(1z). ..

...(Bu gruptakilerin, hayat kadinlariyla) zina etmesi de gerekiyor.” (Bu
sefer) kadin dedi ki: ‘Peki ya (ben size) durgun bakigh, huri gozlii ve dinar
gibi olan bir oglan (sunsam).

Zina eden kigi onunla lezzetlenir; livata eden kigi de eglenir. Boylelikle
iki is, birinin icinde birlesmis olur.

Kadina dedik ki: ‘Getir onu! Babalar(imiz1) sana feda ederiz ki, biz onun
gibi bir (oglanla birlikte olmamaya) sabredemeyiz.

Onu getirdi. Dal gibiydi; kaba etleri titriyordu. Onda sihir oldugunu zan-
nedersin; ama onda sihir yoktur.

Gece kemale ulagnginda (ortaya ¢ikan) dolunaya benzerligi vardir. Narin
yapili, ince bellidir. Testere ucu gibi digleri vardur.

Birer birer onun iizerine giktik. Uzun siiren bekdrhgimiz, (béylelikle)
onunla agilmig oldu.

Allah bizi (ve) grubu(muzun isledigi) serri goriirken, (iste) geceyi (boy-
lece) gecirdik. Giinahkdrhgin kafilesini izliyorduk. (Bunda) éviiniilecek bir
sey yok!

SONUC

Ebt Nuvés'in hamriyye sanatindaki yiiksek derecesi, esasen hi¢ de
tartismaya agik bir mevzu degildir. Nitekim klasik Arap siirinin en
meshur ve en etkili sarap sairi odur. Ebi Nuvés’tan bahsederken, onu
Abbasi doneminde ortaya ¢ikan yeni fislubun miiessisi yahut daha ih-
tiyath bir ifadeyle, en miihim temsilcisi olarak takdim etmek miim-
kiindiir. Hatta Arap hamriyyat gelenegine felsefi bir ruh veren ve onu
geregince isleyen ilk sairin Ebt Nuvés oldugunu sdylemek dahi fazla
abartili olmayacakur. Sair hamriyyelerinde hedonist yagam tarzini yii-
celtmekte, ahlak sinirlarini zorlamakta ve Epikiircii felsefeyi andiran
diisiincelerini, sapkin karakterinin giidiileriyle harmanlayarak misralara
dokmektedir. Bu yoniiyle onun hamriyyati, déneminin idetlerine ve

7 Bbti Nuvas, Divdanu Ebi Nuvds el-Hasan b. Hini’ el-Hakemi, 3/126-129.
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belli bir sinifin absiirt yagantisina 151k tutmakeadir. Elbette Ebti Nuvés'in
Arap edebiyatindaki muazzam gShretinin nedeni, kasidelerinde anlatti-
g1 hovarda yagam tarzidir. Toplum normlarini agan fiiliyatina ragmen,
kendisini Arap toplumuna kabul ettirebilmig olmasinda, muhtemelen
nitktedan kisiliginin ve alayciligr ustaca kullanabilmesinin dnemli bir
rolii vardir. Hatta ilerleyen yillarda, Ebli Nuvas hakkinda pek ¢ok anek-
dot ortaya konacak ve sakaci bir kisilik olarak efsanelestirilecektir. Ne
var ki makalemizin ana odagi, onun bu efsanevi kisiliginden ziyade,
sarap siirlerinin dogru sekilde tahlil edilebilmesidir.

Hamriyyat temasi, klasik Arap siirinde oldukga koklii bir gelene-
ge sahiptir. Dolayisiyla Ebti Nuvés’a gelinceye kadar, itibar gérmeyi
hak eden pek ¢ok onciiniin bulundugu belirtilmelidir. Ebi Nuvés’a
hamriyyat sanatin1 6greten Valibe b. el-Hubab, elbette bu konuda akla
gelen ilk isimdir. Ebti Nuvés'in hamriyyeleri incelendiginde, hocasin-
dan miras aldig1 bazi belirgin motifleri gérmek miimkiindiir. Seytan
figiiriiniin kullanilmasi, bunlara verilebilecek en bariz drnektir. Ebt
Nuvast dogrudan etkiledigini bildigimiz Valibe’nin yani sira, saire il-
ham verebilecek yeterlilikteki dnciilerin arasinda, ‘Adi b. Zeyd, Tarefe
b. el-'Abd, el-A's3, el-Esved b. Ya‘fur en-Nehseli, el-Munehhel el-
Yeskuri ve el-Murakkis el-Asgar gibi sarap temasina deginmis kadim
sairlerin isimlerini saymak miimkiindiir. Keza Emevi Halifesi el-Velid
b. Yezid ve Ebirl-Hindi, Ebi Nuvas’in siirsel gelisimine esin kaynag:
olan énemli sairlerdir.

Ebi Nuvas belirli bir gelenekten gelmesine ragmen, bu tiire kazan-
dirdiklariyla, kendinden sonra gelen tiim hamriyyat sairleri i¢in mithim
bir model olmugstur. Onun bu sanata yaptigi en biiyiik katki, sarap te-
masin, tek bir miistakil kasidenin icerisinde islemeyi bagarmis olmasidir.
Malum oldugu iizere, ondan 6nceki sarap siirleri, bazi istisnalarla birlikte,
¢ok temali kasidelerin igerisinde yer alan bir alt tema olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Elbette Ebi Nuvés’in dncesinde, bu yeni kullanimin bazi
prototiplerine rastlamak miimkiindiir. Mamafih s6z konusu bagimsizli-
gin kesin ve yaygin bir surette kazanilmasinda, Ebti Nuvas'in emekleri-
nin yadsinamaz bir rolii vardir. Arap edebiyatinda Ebi Nuvas’t 6zel bir
konuma yerlegtiren en biiyiik ayricaligi, kadim Arap siirinin gelenek ve
kliselerine karsi ¢ikiyor olmasindan ileri gelmektedir. Sair, eskilerin be-
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lirledigi kaside gerekliliklerini elinden geldigince reddeden, olduk¢a dik
bagli biridir. Hatta yeni gereksinimlerin ortaya ¢ikmig olmasina ragmen,
hala eskinin Adetlerine bagli kalmakla itham ettigi geleneksel sairleri, sonu
gelmez bir alay bombardimanina tabi tuttugu gdzlemlenmektedir. Bu
bakimdan pek ¢ok ydniiyle onun modern bir sair oldugunu ve yalnizca
vezin ile dil agisindan klasik siire bagl kaldigini séylemek miimkiindiir.

Ebti Nuvis'in hamriyye nazmindaki metodolojisi incelendiginde,
kaside girislerinde bazi kullanimlardan sik¢a yararlandigi gézlemlen-
mekeedir. (")rnegin; genellikle klasik kasidenin nesib kisminda islenen
temalari alaya almakta yahut garabin hazzina teslim olunmasini salik
vermektedir. Ozellikle atlil gelenegi, Ebii Nuvas'in alaycihigina en gok
hedef olan hususlardan birisidir. Hamriyyelerinin ana temasi, tahmin
edilecegi tizere, sarap betimlemelerine dayanmaktadir. Bu baglamda
sarabin rayihasi, yasi ve igicilerin tizerinde birakuig: etkileri anlatlmak-
tadir. Sairin adeta kutsal bir siv1 olarak gordiigii icki, bilhassa kiymetli
madenlerle ve 151k kaynaklariyla kiyaslanmaktadir. Ebt Nuvas’in gece-
leri igret arkadaglariyla birlikte meyhaneye dogru yolculuga ¢ikmasi ve
sairin kendilerine sarap satmasi i¢in meyhaneciyi ikna etmeye ¢aligmasi,
sik tercih edilen bir anlatim tarzidur.

Meyhaneciyle yapilan konugmalarin aktarilmasinin ardindan, genel-
likle sarap servisi yapan sakilerden ve cariyelerden bahsedilmektedir.
Keza icki meclisini eglendirmekten sorumlu olan sarkicilara deginil-
mekte ve eglence siiresince tecriibe edilenlerden konu agilmaktadir. Bu
kisimlar, Ebei Nuvés'in ahlaksizligini hayasizca anlattigr nahos ifadeler
icerebilmektedir; ancak garip sekilde, sair isledigi giinahlarin son de-
rece farkindadir. Ustelik kendisini Allah'n gérdiigiinii bildigini ikrar
etmekte ve suglarin siir dinleyicilerine agikea itiraf etmektedir. Onun
bu yaklagimi garip bir samimiyet olarak degerlendirilebilse de biiyiik
ihtimalle yapmacik bir duygulanimdan bagka bir sey degildir. Gayri-
ahlaki tasarruflarina ragmen, Ebi Nuvas klasik Arap siirinde olduk¢a
biiyiik bir etkiye sahiptir. Hatta onun etkisi, yasadig1 cografyanin sinir-
larini agarak Endiiliis’e kadar ulagacakeir. Ornegin; Ebti Nuvas'in kaside
sonlarinda, muganniyelerin agzindan dékiilen sarkilardan alint1 yap-
may1 benimsemis olmasi, Endiiliis’teki muvagsah sairlerine ilham ver-
mis olmalidir. Bilindigi tizere bu sairler, Ebs Nuvés'in kullanimlarina

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p.170



AR

\\<A>~
EBU NUVAS'IN SARAP (HAMRIYYAT) SIIRLERI = 171

benzer sekilde, siirlerini fasih Arapcanin disindaki dillerden yahut leh-
gelerden yaptiklari alintilarla bitirebilmektedir. Ayrica Ibnu’l-Mu'tezz
ve Safiyyu’d-din el-Hilli gibi pek ¢ok Snemli sair, ilerleyen siirecte,
hamriyyit nazminda Ebti Nuvés'n takipgisi olacakur.
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Oz

Ibnii’l-Hiimam Hanefi-Matiiridi kelim diisiincesinin miiteahhirin dénemi alimleri ige-
risinde Gnemli bir yere sahiptir. Islami disiplinler igerisinde 6zellikle fikih ve kelim il-
minde 6n plana gikmugtir. Kelam alaninda yazdigi el-Miisayerefi’l-akéidil-miinciyefil-
ahire adli eserinde Islim’mn inang esaslarin1 miiteahhirin déneminde kullanilan kelami
metodolojiye uygun bir sekilde olusturmugtur. Ibniil-Hiimam, meseleleri ele ali1 ve
izahinda Mu‘tezile, Eg‘ariyye gibi mezheplerin goriislerini de ele almug, kendi goriigle-
rini/tercihlerini de agikga zikretmigtir. Ayrica Hanefi-Matiiridi kelami ¢izginin kendi
igerisindeki ihtilaflara da deginmistir. Thtilaflari ortaya koyarken “Hanefilerin Semer-
kant ve Buhara ulemasinin bu konuda ihtilaflari vardir” diyerek onlarin hangi konular-
da farkl diisiindiiklerini delilleriyle ortaya koymustur. Semerkanthlarin imamui olarak
Matiirid?’yi belirtirken, Buharlilar i¢in béyle bir kayitta bulunmamakla birlikte bazen
isim de vermigtir. Semerkant ve Buharali Hanefi Alimler arasindaki kelimi ihtilaflarin
tekvin sifatinin ezeli olup olmadig, kafirin duasinin kabul edilip-edilmeyecegi, fiillerin
zatinda giizel ve ¢irkin olup olmadigi ve bunun akilla bilinebilitligi, kendisine davet
ulagmayan kimsenin dini konumu ve imanin yaratilmighg: konularinda oldugunu be-
liremigtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Hanefilik, [bnii’l-Hiimam, Semerkant, Buhara.

Abstract

Ibn al-Humam has an important placeamong the Hanafi-Maturidi scholars of the Ka-
lam in miiteahhirin period. Within Islamic disciplines, he has cometo foree specially
in figh and theology of the Kalam. In his work Al-MusayereFi’l-Akaidi’l-munciye
Fi'l-ahire, which he wrote in the field of Kalam, he established the faith principles
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of Islam in accordance with the kalam id methodology which had been used during
miiteahhirin period. Ibn al-Humam has addressed the views of sects such as Mu’tezile
and Ash’ariyya in his handling and explanation of the issues, besides he has alsomenti-
oned his ownviews and preferencesclearly. Moreover he has mentioned the conflict-
swithin the Hanafi-Maturidi school it self. Insetting the sedisputes out, he wrote that
‘The ulama of Samarkand and Bukhara of the Hanafis have disputes in thisregard’ and
revealed what issues they thought differently with their evidence. While he refers to
Maturidi as the imam of Samarkand, he hasn’treferred to a specific name as the imam
of Bukhara but sometimes given names for the Bukhara. He stated that the theological
conflict between the Hanafi scholars of Samarkand and Bukhara was on subjects such
as whether ‘tekvin’ is eternal or not and whetherprayers of disbelievers will be accep-
ted and whether the deed of human being is good or bad initself and it can be know
nusingmind and on the position of a person who couldn’t get the message and on the
creation of faith.

Keywords: Kalam, Hanefis, Ibn Al-Humam, Samarkand, Bukhara.

GIRIS

Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan birtakim problemler neticesinde
mezhepler ihtiyagtan dolay1 olusmustur. Sahabe arasinda ortaya ¢ikan
sorunlar Hz. Peygamber ve vahiy tarafindan ihtilafa meydan verme-
den ¢dziime kavusturulmugtur. Asil sorun Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra ortaya ¢ikmugtir. Peygamber gibi bir otoritenin varhigindan
mahrum kalan Miisliiman toplum yeni meydana gelen problemlere
¢6ziim tiretmede bagarili olamamugtir. Ilk olarak Haricilerin Siffin sa-
vaginda (37/657) iman-amel iliskisi ve biiyiik giinah igleyenin durumu
hakkinda ileri siirdiikleri tekfir sdylemiyle baglayan firkalagmalar; deva-
minda Miircie, Mu‘tezile, $ia, Es‘ariyye ve Matiiridiyye gibi ekollerin/
okullarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamugtir. Bu firkalar birbirleriyle
fikri planda miicadele ederken zamanla kendi igerisinde farkli diigiin-
celer tagtyan miintesipleri vasitasiyla da tili kollara aynlmigtir. Bu da
firkalarin, kendi iglerinde bile farkli muhalif gruplarin meydana geldi-
gini gostermektedir. Yani hicbir firka genel goriigleri harig, fikirlerin
tamaminda ittifak halinde olmamigtir. Mezheplerle ilgili makalat, firka,
milel ve nihal tarzinda yazilmag eserlere bakildiginda bir firkanin kolla-
rinin sayist ve bu kollarin birbirinden farkli gériiglerinin oldugu agik¢a
goriilmektedir.!

! Bk. Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makaldtii’l-islamiyyin ve'h-tilafr'l-musallin, haz. Helmut
Ritter (Beyrut: Daru'n-Nesr, 4. Baski, 2005), 86-131; Ebw’l-Muzaffer el-Isferayini,
et-Tebsir fi’d-din, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Beyrue: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 45-63;
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Selefiyye ve Eg‘ariyye ile Ehl-i siinnet ve’l-cemait olarak nitelendi-
rilen Matiiridilik,? olustugu andan giiniimiize kadar Miisliiman toplu-
mun belli kesimi tarafindan kabul gérmiis bir kelim okuludur. Once-
leri Hanefilik olarak anilan Matiiridilik, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin (5.
508/1114) eserlerinde Matiiridi’yi Ehl-i siinnet’in imamu, hidayet reh-
beri ve kelaimcilarin lideri seklinde nitelemesi, Matiiridi'nin goriiglerine
genisce yer vermesi ve sistemli bir sekilde bu goriigleri takdim etmesi
sayesinde bu isimle taninmaya baglamugtir. Matiiridi okulu olarak bilin-
mesi de bu siiregten sonra yayginlik kazanmigtir.?

Kaynaklarda uzun siire Matiiridi isminin 6n plana ¢itkmamasinin
birgok sebebi iizerinde durulmaktadir.* Bu sebeplerden belki de en
onemlisi Hanefi ¢evrenin tasidigi Ebtt Hanife’nin otoritesinin sarsila-
cagl endisesidir.’> Miiteahhirin dénemi Matiiridi diisiincenin Snemli
simalarindan birisi olan Ibnii’l-Hiimam dahi-her ne kadar iistat, seyh®
gibi nitelemelerde bulunsa da- Matiiridi’den siirekli olarak ‘Hanefilerin
Semerkant 4limlerinden biri’ olarak bahsetmektedir.” O, Matiiridiligi
bir mezhep olarak kabul etmekten ziyade Hanefiligin icerisinde de-

Abdiilkerim es-Sehristini, e/-Milel ve'n-nihal, thk. M. Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-
Ma’rife, 2. Baski, 1975), 1/46-83. '

2 Ismail Hakki Izmirli, Muhassal, haz. Refik Ergin (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2014),
100.

3 Ebii'l-Mu’in en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:
TDV Yaynlari, 2004), 1/19, 37-39, 40-42, 184, 256 vd.; a.mlf. , Bahru’l-keldm, thk.
S. Yaisuf Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005) 78-79: M. Sait Yazicioglu,
“Matiiridi Kelam Ekoliiniin Tki Biiyiik Simasi: Ebii Mansir Matiiridi ve Ebii’l-Mu’in
Nesefi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 6.
Baski, 2016), 167. .

* Bu sebepler icin bk. M. Sait Yazicioglu, Matiiridi ve Nesefi'ye Gore Insan Hiirriyeti
Kavrami (Ankara: MEB Yayinlari, 1997), 9-11; Saban Ali Diizgiin, “Semerkant
{lim Havzast ve Matiiridi”, Matiiridi’nin Diisiince Diinyasi, ed. $aban Ali Diizgiin
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yaymlarl 2011), 23-25; Sénmez Kutlu, “Bilinen
ve Bilinmeyen Yonleriyle Imam Maturidi”, Imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sonmez
Kutlu (Ankara: Otto Yayinlari, 6. Baskl 2016), 60-61. Siikrii Ozen, “Matiiridi”,
Tiitkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/147-
148.

> Kemal Isik, Matiiridi'nin Keldm Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayisi
(Ankara: Fiitiivvet Yaymlari, 1980), 10; Halil ibrahim Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 244.

¢ Kemal Ibnii'l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere (Kitabii’l-Miisimere ile birlikte) (Istanbul:
Cagn Yayinlan, 1979), 157, 332.

7 Ibniv’l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere, 85, 147, 154, 157, 159, 166, 332.
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gerlendirmektedir. Bu da Ebi Hanife’nin fikhi oldugu kadar itikadi
anlamda da mezhebin imamu olarak kabul gérmesinden kaynaklan-
maktadir.

[bnii’l-Hiimam, Gazzali’nin er-Risaletii’l-kudsiyye adli eserine 6nce
ihtisar yapma diisiincesiyle bagladig1 daha sonra ise eserin bagina bir mu-
kaddime ve son kismina da bir hatime yazmak suretiyle miistakil hale
getirerek yazdigi el-Miisdyere’de Hanefi mezhebinin itikattaki farkli
goriiglerini Semerkant ve Buhara alimlerinin ihtilaflarindan hareketle
ortaya koymaktadir. Semerkant alimlerinin lideri olarak Matiiridi’yi
takdim ederken Buharalilar i¢in bdyle bir belirlemede bulunmamak-
tadir. Bu farkliliklar; tekvin sifatinin ezeli bir sifat olup olmamasi,
kafirin duasinin kabul edilip edilmeyecegi, hiisiin ve kubuh meselesi-
nin akliligi, kendisine davet ulagmayan kisinin sorumluluk durumu ve
imanin yaratilmig olup olmadigidr.

Hanefi-Matiiridiler arasindaki ihtilaflari Ibnii’l-Hiimim merkezli
ele almamizin sebebi miiteahhirin dénemi Matiiridi keliminda Ibnii’l-
Hiimim'in dnemli bir yere sahip olmasidir. $6yle ki, mezhepler ara-
sinda birtakim tartigmalarin yapildigi, mezhep taraftarliginin tutku
derecesine ulasugi bir dsnemde Ibnii’l-Hiimam kelami meseleleri ele
alirken mezhep taassubundan uzak kalarak dogru gérdiigii diisiince-
yi destekleme yoluna gitmistir. Ornegin insanin eylemlerinde 6zgiir
oldugunu savunurken Mu'‘tezili diisiinceyi, tekvinin miistakil bir sifat
olmadig: ve fetret ehlinin sorumlu olmadigiyla ilgili hususlarda Eg‘ari
diisiinceyi benimsemigtir.

Maveraiinnehir’in 6nemli iki ilim ve medeniyet merkezi olarak 6n
plana ¢ikan Semerkant ve Buhara, Islimi ilimlerde pek ¢ok ilim ada-
minin yetismesine ortam sagladigi gibi farkli din, mezhep ve felsefi
hareketlerin de yagam alani olmugtur. Ozellikle itikadi Islam mezhep-
lerinden Hanefiligin gelistigi bir cografyadir. Mezhep veya okul olarak
tabir edilen Hanefilik sadece hukuki olmayip inang, ibadet ve ahlak gibi
genis bir alani icine almaktadir. Itikidi énciillerini Hanefi-Matiiridi
kelam ¢izgisi iizerinden olugtururken hukuki 6nciillerini ise Hanefilik
lizerinden inga etmistir. Semerkant daha gok kelim alaninda ve yetistir-
digi kelamcilarla n plana ¢ikmigtir. Bunun sebebi Semerkant’in farkl
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din, mezhep, felsefe ve bid’at icerikli yapilarin faaliyet alani olmasidir.®
Hukuk alaninda ise Buhara daha belirleyici olmus ve yetistirdigi fikih-
¢ilarla anilir hile gelmigtir.

ibnii’l-Hiimam her iki bolgedeki Hanefi alimlerin kelami meseleler-
de farkh diigiindiikleri hususlar: ortaya koymugtur. $imdi bu hususlarin
neler oldugunu agiklamaya caligalim.

1. TEKVIN

Tekvin sifatinin ezeli mi yoksa hadis mi oldugu hususu Hanefilerle
Esariyye arasinda ihtilafli bir meseledir. Ayrica Matiiridi’'ye kadar
Hanefilerin Semerkant ve Buhara limleri arasinda da bu sifatin diger
sifatlar gibi zat tizerine zait ezeli bir sifat olarak kabul gérmedigi, ancak
Mitiiridi ile birlikte bu sekilde kullanilmaya baglandig: yoniinde tartig-
manin oldugu ifade edilebilir.’

Arapga’da mazisi itibariyle kevn kokiinden ‘olmak, sonradan mey-
dana gelmek’, tef’il babina aktanildiginda ise ‘olugturma, meydana ge-
tirme, yaratma ve var etme’ anlamlarina gelen tekvin, ‘bir seyin yoktan
var edilmesini ve meydana getirilmesini’ ifade etmektedir.!” Hanefi-
Matiiridiler tekvini fiil, halk, tahlik, icit, ihdas, ihtira’, ibda’ gibi ke-
limelerle eg anlamli olarak kullanmakta olup hepsiyle kastedilen ma-
nanin ‘yok olani yokluktan varliga ¢ikarmak’ olarak tanimlamaktadir."
Tekvin, miimkiinatla iliskili olup iradeye uygun bir sekilde etkide bu-
lunan bir sifattir. Bu sebeple ilim, irade ve kudret sifatlarindan farklhdir.

$ Matiiridi, Kitabii't-Tevhid-Agiklamal Terciime-, 20-22. Buhara’daki sadr sistemi ve
fikhin gelisimi hakkinda detayh bilgi igin bk. Murteza Bedir, Buhara Hukuk Okulu
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 3. Baski, 2019), 56.

* Ibnirl-Hiimam, Kitdbii'l-Miisiyere, 85; a.mlf. , Kitabu’l-Miisayere, gev. Harun Igik

(Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2017), 37. Not: Eserln cevirisindeki sayfa numaras:
parantez iginde verilecektir.
10 Ibn Manzir, Lisdnu’l-arab, haz. Emin M. Abdiilvehhab-Muhammed S. Ubeydi
(Beyrut: Daru Ihyai'-c-Turdsi’l-Arabi, 3. Baski, 1999), “kevn”, 12/191-192; Seyyld
Serif Ciircani, Ta'rifat (Beyrut: Mektebetii Liibnin, 1985), “el-kevn”, 197-198;
Muhammed Ali et-Tehinevi, Mevsiidtii kessdf-1 1suldti’l-fiiniin ve’l—ulﬁm, thk. Ali
Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnin, 1996), “el-kevn”, 2/ 1392.

11 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/ 400; a.mlf. , et-Temhid li kavaidi’t-tevhid, thk. Ahmet
Ferit el-Mezidi (Beyrut: Daru'l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2007), 31; Sa’duddin Omer et-
Teftazani, Serhul-akdid (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi Yayinlary, ts.), 101; Taftazani,
Keldm Ilmi ve Islim Akdidi-Serhi’l-Akdid-, haz. Silleyman Uludag (Istanbul Dergih
Yayinlari, 2017), 146.
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Bilinenler ilim ile birbirinden ayrilirken, miimkiinatin yapilip yapilma-
masinin tercihi irade, yapilip yapilmamasi ise kudretle olur. Bu durum-
da icat etmek suretiyle yaratma, riziklandirma, diriltme ve 6ldiirme gibi
fiili sifatlara kaynaklik eden ve etkide bulunan bir sifata daha ihtiyag
vardir ki o da tekvindir.'?

Ebt Hanife tekvin lafzini kullanmaksizin ezeli olan Allah’in yaratma
sifatiyla halik oldugunu belirtir. Allah’in fiilinin sonucunda ortaya ¢1-
kan seyin mahlik, fiilinin yani yapmast ve yaratmasinin ise mahlik ol-
madigini sdyler.”® Matiirid1i ise tekvin lafzini bizzat kullanir. O’na gore
nesnelerin oldugu gibi meydana gelmesi i¢in Allah’in ezelde bu sifatla
sifatlanmast gerekir. Bu durum, nesnelerin planlanan zamanda viicut
bulmasi i¢in bu nesnelere kendilerinde degisiklik s6z konusu olmayan
ilahi ilim, kudret ve iradenin taalluk ettigini kabul etmek gibidir.

Es‘arilerle Hanefi-Matiiridiler arasindaki tekvinle ilgili ihtilaflar,
bu sifatin Allah’in zatiyla kiim ezeli sifatlardan sayilip sayilmayacagy,
tekvinle miikevvenin ayni olup olmadigi, tekvinin ezeliligi, Allah’in
ezelde yaratici olarak degerlendirilmesi ve tekvinin ezeli olmasinin
miikevvenatin kidemine gotiiriip gotiirmeyecegi etrafinda dsnmekte-
dir.!® Eg’arilere gdre Allah’in tekvin gibi bir sifat1 yoktur. Tekvin kud-
ret sifatindan bagka bir gey degildir. Eserin varligina etki etme zelli-
gi kudrette mevcuttur. Eger tekvin miistakil bir sifat kabul edilirse iki
ayr1 kudret sifatinin varligi ortaya ¢ikar ki bu imkéansizdir.'e Hanefilere
gore Allah’in yaratici oldugunu agiklayan biitiin ayetler tekvin sifatinin
nakli delilidir. Allah zaten kendisini yaratici olarak vasiflandirmaktadir.””
Eger yaratict olmasaydi kendisini yaratici diye nitelemesi yalan olur-
du ki bunu O’nun hakkinda diisiinmek imkéansizdir. Ayrica varliklara

12 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 110-113; Nesefi, et-Temhid, 31-32; Abdiillacif el-Harpfii,
Keldm Ilmme Giris, haz. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yayinevi, 2016), 162.

3 Imam-1 Azam Ebii Hanife, el-Fikhul-ekber (Imam-1 Azamin Bes Eseri iginde), gev.
Mustafa Oz (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2. Baski, 1992), 70.

1+ Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 110-111.

15 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/406.

16 Ebu'l-Hasan el-Eg’ari, el-Luma’ fi'r-red ald ehli’z-zey§ ve'l-bida’, Muhammed Emin
ed-Dannavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2. Baski, 2012), 19; Fahreddin er-
Razi, Kelim’a Girig [el-Muhassal], gev. Hiiseyin Atay (Ankara: AUIF Yayinlar,
1978), 179-180; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 113-114

17 er-Ra’d 13/16; el-Hicr 15/28; Fanr 35/102; el-Hagr 59/24.
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bakildiginda onlarin yaraticisi olmadan meydana geldigi sdylenemez.
Allah yaratmadan higbir varligin var olmasi miimkiin degildir. Eger
varliklar Allah’in yaratmasi olmadan var olsalard: bu durumda ya kendi
kendilerini yaratmig olacaklard: ki bunun imkénsiz oldugunu Kur’an;

M8

“Siz mi yaratiyorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz""* seklinde ortaya koy-
maktadir. Ya da hidis varliklar olarak devir ve teselsiile gidecek sekilde
birbirlerini yaratacaklardir. Devir ve teselsiil batil oldugu i¢in bunun
imkansiz oldugu da ortadadir. Bu sebeple Allah tekvin sifatiyla mutta-
siftir.!®

Semerkantli Hanefilere gore tekvin sifat1 kadimdir. Eger hadis ol-
saydi Allah’in zauyla kdiim olmamasi gerekirdi. Ciinkii hadis seylere
mahal olan hadistir. Hadislik ise eksiklik alameti olup Allah bundan mii-
nezzehtir. Sayet tekvin sifatt hadis olsaydi Allah’in kendisini Kur’an’da
yaratict (halik) olarak nitelendirmesi yalan ya da mecazen kullanilmag
olurdu ki her ikisi de miimkiin degildir. Tekvin sifatinin hadis kabul
edilmesi baska bir tekvini sifatla yaratilmig olmasini gerektirirdi ki bu
ise teselsiile gotiiriir. Teselsiil durumunda 4lemin yaratilmamas: gere-
kir. Halbuki varligin var oldugu gézlerle miisahede edilmektedir.?

Ibni’l-Hiimam Semerkantli ve Buharali Hanefiler arasinda tekvin
sifatiyla ilgili ihtilafin diger zati sifatlar gibi zat iizerine zait ezeli sifat-
lardan kabul edilip edilmedigi noktasinda oldugunu belirtmektedir. Se-
merkant ulemast tarafindan tekvin zat iizerine Zzait ezeli sifatlardan ka-
bul goriirken, Buharalilar bu gériisii benimsememistir. Ibnii’l-Hiimam,
Mitiiridi ve Semerkant ulemasinin bu konudaki goriisii Ebti Hanife
ve Ebli Ca'fer et-Tahaviye (8. 321/933) dayandirdiklarini belirtir.?"
Teftazani de riziklandirma, yaratma ve diriltme gibi sifatlarin kaynag:
olan tekvini hakiki ve ezeli olarak Maveraaiinnehir alimlerinin bir kis-

18 el-Vakia 56/59.

12 Ebfi Mansir el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid -Agiklamaly Terciime-, ¢ev. Bekir Topaloglu
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2016), 99-103; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 113-123;
Nesefl, et-Temhid, 31-33.

2 Nesefi, er-Temhid,32-33; Nireddin es-Sabiini, el-Biddye fi usiilid-din, haz. Bekir
Topaloglu (Ankara: DIB Yaymlari, 5. Baski, 1995), 36-38; Taftazani, Keldm Ilmi ve
Islam Akdidi,147; Harptti, Keldm Ilmine Girig,163.

2 Ibniv'l-Hiimam, Kitdbii'l-Miisdyere, 85-88; Kemal b. Ebi Serif, Kitdbii’l-Miisdmere
(istanbul: Cagri Yayinlari, 1979), 85-88.
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munin (Semerkant) kabul ettigini ve bu gériislerinde de yalniz kaldikla-
rint belirterek Ibnil-Hiimam ile ayn1 goriisii paylagir.”2

Eb Hanife Allah’in yaratmasiyla halik ve yaratmanin O’nun ezeli
fiili sifat1 oldugunu zikreder. Ancak sifatlar arasinda bizzat ‘tekvin’ laf-
zina yer vermez.” Tahavi, Allah’in sifatlariyla ezeli ve ebedi oldugunu
belirtir. O’na gdre Allah mahlikat: yarattigi anda halik (yaratici) ismini
almadig: gibi sonradan yaratmasiyla da bari ismini almamigtir. Bunun
sebebi Allah’in her seye giiciiniin yetmesindendir. [bnii’l-HiimAm,
Tahéivinin ‘Allah’in yaratmadan 6nce yaratici ismine layik olmasini
her seye giiciiniin yetmesine’ baglamasini, yaratilmiglar olmadan 6nce
Allah’in yaratici ismine layik olmasinin gerekgesini gostermek oldu-
gunu belirtir. Ciinkii Allah’in yaratmadan 6nce yaratici ismine layik
olmast her seye kadir olmasindandir. Ezelde mahlak yok iken halik is-
minin verilmesi, ezelde yaratmaya kudreti bulunan kimse i¢indir.?

Matiiridi tekvin sifatinin varligini, ‘Ezelde Allah vard: fakat yaratma
yoktu, sonra tekvinin araciligi bahis konusu olmaksizin yaratiklar viicut
buldu, zaten tekvin yaratilmigin gayridir, diyen kimsenin sézii, kiinat:
nispet edilecegi yaraticisini séze katmadan zikreden kimsenin sdzii gi-
bidir’ diyerek ortaya koymaktadir.? Ancak bu sifatin Ebli Hanife’ye
nispeti hakkinda herhangi bir bilgi paylasmamakeadir. Yine O, ‘Thdas
ve tekvin hadis degildir. Ciinkii Allah Tela ezelde bu vasifla vasiflan-
mis olup muhdis ve miikevvindir. Meydana gelmesini istedigi her sey
istedigi vakitte olusur’, demek suretiyle tekvinin ezeli bir sifat oldugunu

2 Taftazani, Kelam IImi ve Islam Akdidi, 151. Fahreddin er-Razi de: “Maveraiinnehir
fakihlerinden bir topluluk yaratma/tahlik sifati kudret sifatindan farklidir, dedi.
Cogunluk ise bdyle olmadigini sdyledi” diyerek Semerkant ve Buhara Hanefi
alimleri arasindaki tekvinle ilgili ihtilafa deginmektedir. Razi, Me’dlimu Usiili’d-Din-
Kelam Ilminin Esaslari-, ev. Muhammet Alcaytag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanhg: Yaym]an 2019), 14-15.

» Eba Hanife, el-Fikhu’l-ekber, 70. Ayrica bk. Beyazizide Ahmed Efendi, el-Usiilii’l-
mum{e li'l-Imdm Ebi Hanife, thk Ilyas Celebi (Istanbul: IFAV Yayinlar, 4. Baski,
2014), 56.

2 Eb Ca‘fer et-Tahavi, el-Akidetii’t-tahdviyye (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1995), 9-10.

> bnirl-Hiimam, Kitabii’l-Miisayere, 87-88 (38).

26 Eb(s Manstir el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi
(istanbul: Mektebetii’l-Irsad, 2007), 110; a.mlf. , Kitdbii’t- Tevhid - Aciklamali Terciime-,
99.
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belirtmektedir.”” O’na gdre nesnelerin oldugu gibi meydana gelmesi
icin Allah’in ezelde bu sifatla sifatlanmasi gerekir. Zamani geldiginde
fillen meydana gelen sey, kendisine taalluk eden ilahi ilim, kudret ve
irade sifatlarinda bir degisiklik meydana getirmeksizin meydana gelir.?*

Matiiridi’nin 8grencisi Hakim es-Semerkandi (8. 342/953) mii’minin
bilmesi gereken hususlardan birisinin Allah’in yaratmadan 6nce ezelde
yaratict oldugunu ve bu durumunun higbir degisiklige maruz kalma-
yacagini bilmesi olarak belirtir. O’na gore, her kim Allah’in yaratmadan
once yaratici diye vasiflanamayacagini bilakis yarattiktan sonra yaratici
olarak nitelenecegini sdylerse bu s6z ‘Allah ezelde ilah degildi sonra ilah
oldu’ diyenin sdziiyle ayni anlamda olup kiifiirdiir. Ciinkii “Allah her
seyi yaratandir™® ayeti bu sozlerin aksini ifade etmektedir.®

Ebii’l-Yiisr Muhammed Pezdevi (6. 493/1100), tekvinin ilim ve
kudret gibi Allah’in ezeli sifatlarindan birisi ve tekvinin miikevvenden
farkli oldugunu Ehl-i siinnet ve’l-cemait’in goriisii olarak verdikten
sonra Ebli Hanife ve ashabinin goriiglerinin de bu sekilde oldugunu
belirtir.’! Ebii’l-Mu’in en-Nesefi (5. 508/1114) Es‘arilerin kendilerine
tekvin konusunda iki noktadan elegtiride bulunduklarini belirtir. Bi-
rincisi tekvinin ezeli bir sifat olduguna dair selef Alimlerinin bir goriisii
olmadig1 ve kendilerinin 6zellikle Semerkant alimlerinin ilk defa hic-
ri dort yiiz yilindan sonra bu gbriisii ortaya attiklanidir. Tkincisi eger
tekvin ezelde var ise bu durumda Allah da alemi ezelde var etmis olur ki
bu durumda alemde ezelde var olmus olur. Ciinkii onlara gore tekvin
ile miikevven aynidir. Nesefi tekvinin ezeli bir sifat oldugunun Semer-
kantli Hanefiler tarafindan ilk defa ortaya atilan bir goriig olmadigi-
n1, bilakis bu goriisiin Ebti Hanife’den alindigini agikca ortaya koyar.?
Nesefi bu iddiasini 6ncelikle Tahavi'den yola ¢ikarak ispatlamaya ¢a-
lisir. Ciinkii ona gdre Tahavi, genelde selef alimlerinin 6zelde ise Ebt
Hanife ve ashabinin gériiglerini en iyi bilendir. O, Akdid adli eserin-

2 Matiiridi, Te'vilatii ehl-i’s-siinne, thk. Fatima Yosuf el-Haymi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2004), 1/86. Ayrica bk. 3: 87; 4: 357.

28 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 110-111.

» ez-Ziimer 39/62. .

% Hakim es-Semerkandi, es-Sevddii’l-a’zdm (Istanbul: Yasin Kitabevi, 2013), 52.

31 Pezdevi, Usilii’d-din, 76; a.mlf. , Ehl-i Siinnet Akdidi, 113-115.

32 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/405.
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de tekvinin ezeli bir sifat oldugunu agik¢a ortaya koymustur. Ayrica
tekvinin hicri dért yiiz yilindan sonra ortaya atilan bir goriis olmas:
da miimkiin degildir. O’na gore Hanefilerin kelam ve fikihta biitiin
Maveraiinnehir ve Horasan alimleri bu goriisii benimsemislerdir. Hatta
Semerkantli Ebfibekir Ahmed b. Ishak el-Ciizcani (6. 250/864) ve Mu-
hammed b. Hasan eg-Seybani’nin (6.189/804) &grencisi Ebii Siileyman
el-Ciizcani’den (6. 200/816) itibaren tekvinin ezeliligi diisiincesi var-
dir.®® Yine Nesefi, 6zellikle tekvinle es anlamli olan diger kelimeleri
degil de tekvin lafzini tercih etmelerine gerekge olarak dnceki limlerin
bu kavrami eserlerinde kullandiklarini ve boylece tekvinin &rf haline
geldigini belirtir.>*

Es‘arilerin tekvin ezeli kabul edilirse miikevvenin de ezeli olacagiyla
ilgili elestirilerine Nesefi, onlarin ezeli kabul ettikleri irade ve kudret
gibi sifatlardan hareketle cevap vermektedir. Allah’in ezeli bir irade ile
miirid olmast murad ettiklerinin ezeli olmasini, ezeli bir kudret ile kadir
oldugunda makdiiriun: ezeli yapmadiginda ayni durum tekvin ezeli
oldugunda miikevvenin de ezeli olmasini gerektirmez.* Tekvin yara-
ticinin sifatt olup yaratilanin sifat degildir. Tekvinin ezeli ve hakiki bir
sifat olmast kudret sifatini etkisizlegtirmemektedir. Ciinkii bir fiilin ya-
ratilip meydana getirilmesi dncelikle kudret sifatinin varligina baglidir.?

Nireddin es-Sabiini (5. 580/1184) ‘Arkadaslarimiz Allah’in bii-
tiin sifatlarinin ezeli olup zatryla kaim oldugunu kabul ettiler’ diyerek
Hanefilerin tamaminin sifatlar hakkindaki goriiglerinin ayni oldugunu
belirtmigtir. Tekvin meselesine gelince “O Allah yaratandir™’ ayetinden
hareketle Allah’in kendi zatin1 yaratan olarak vasfettigini ve zatinin ise
ezeli oldugunu agiklamugtir. Sayet tekvin ezeli degil de hadis olsayd: Al-
lah ezelde onunla vasiflanmazdi. Bu durumda ayetteki ‘yaraticr’ oldugu

3 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/ 467-469.

3 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/400; a.mlf. , er-Temhid, 31. Ayrica bk. Sabani, el-Bidaye,
35.

3 Nesef’nin hem nakli hem de akli olarak tekvinin ezeliligi hakkinda sundugu delillerle
ilgili detayh bilgi i¢in bk. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/413 vd. ; a.mlf. , et-Temhid, 35.

% Tevfik Yiicedogru, “Ehl-i Siinnet Kelamcilarinda Tekvin Tartigmasi”, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (1987/2), 260.

5 el-Hagr 59/24.
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ifadesi ya yalan ya da mecaz olurdu ki Allah bundan miinezzehtir. Bu
durumda tekvinin miistakil ve ezelibir sifat oldugu ortaya ¢ikmaktadir.®®

Kasim b. Kutluboga (5.879/1474) hocasi Ibnii’l-Hiimam’in tekvin
sifatinin Matiiridi’den itibaren ezeli ve miistakil bir sifat olarak kabul
edildigine, daha 6nce ne Ebi Hanife’de ne de ondan sonra gelenlerde
boyle bir kabuliin olduguna dair goriislerini elestirir. Ebi Hanife’nin
Fikhul-ekber’inde ve Tahavinin Ebli Hanife, Ebti Yiisuf (6.182/798)
ve Imam Muhammed’den bu yénde yapuigi rivayetlerde tekvinle il-
gili bilgilerin oldugunu belirtir. Ayrica Nesefi’nin de belirttigi gibi
Ebtibekir Ahmed b. Ishak el-CiizcAni ve Muhammed b. Ebi Eslem
el-Ezdt'nin (5.268/881) ayn1 adla yazmis olduklart Kitabu’l-fark ve’t-
temyiz adli eserlerde de tekvinin ezeli ve miistakil bir sifat oldugunu
vurgular. Matiiridi, Ciizcini ve Ezdi gibi 4limlerden daha sonra ya-
samistir. Bu da tekvinin ezeli ve kudretten ayri miistakil bir sifat ola-
rak Mitiiridi’den daha 6nce kabul edildigini ortaya koymaktadir.® Ali
el-Kari (6.1014/1605) Ebti Hanife’nin Fikh-1 ekber’ine yazdig: serhte
‘fiil’ kelimesinin mastarinin “fa’l’ olmasindan hareketle bunun ‘tekvin,
halk ve icat’ anlamlarina gelecegini belirtir. Bu durumda fa’l yani tekvin
ezeli bir sifat olup, mef’ll ise mahlok olmaktadir.*

Ibnii’l-Hiimam tekvin sifatin1 miistakil bir sifat olarak kabul etme-
yerek bu hususta Eg‘arilerin goriisiinti dogru bulur. Ayrica tekvinin
Matiiridi’ye kadar Hanefi ¢evrelerce kabul edilmedigi, onunla birlik-
te sadece Semerkantli Hanefi alimlerce kabul edildigi goriisiinii ortaya
atar.*! Ibnii’l-Hiimam tekvin’in Matiiridi'den sonra kullanildigini sy-
lese de bizzat tekvin lafzinin Matiiridi tarafindan eserinde miistakil bir

baglik altinda ele alinip kullanildig: ortadadir.

3% Sabtni, el-Biddye, 35-36.

» Kasim b. Kutluboga, Hdgiyetii'l-miisdyere (Kitabwl-miisdmere ile birlikte) (istanbul:
Cagr1 Yayinlar, 1979), 85-89.

© Ali el-Kari, Serhu’l-fikhi’l-ekber, haz. Abdiilkerim Tettin (Istanbul: Dersaadet
Kitabevi, ts),14-15. Ayn1 degerlendirmeyi Fikh-1 ekber iizerine serh yapan Ebii’l-
Miinteha el-Magnisavi de yapmaktadir. Bk. Magnisavi, Fikh-1 Ekber Serhi, ¢ev. Y.
Vehb1 Yavuz (Istanbul: Bayrak Yayinlari, 1992), 109.
! 49 Ibnii'l-Hiimam baska kelaimi meselelerde de Egarilerin gériislerinin dogrulugunu
savunmugtur. Bk. Emrullah Fatig, “Ibnii’l-Hiimam’a Gére Yaratlmiglik ve Ebediyet
Baglaminda Cennet ve Cehennem”, Hikmet Yurdu 8/16 (2015/2), 83-102.
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2. KAFIRIN DUASI

Ibnii’l-Hiimam, Hanefiler arasinda tartismali konulardan bir digeri-
nin Allah’in kifirin duasini kabul edip etmeyecegi meselesi oldugunu
belirtmigtir. Buharalilar kifirin hem diinya hem de ahiretle ilgili du-
asinin makbul olmayacagini kabul ederken Semerkantlilar ise sadece
diinyaya dair dualarinin kabul gorecegi yoniinde goriis belirtmigtir. Bu
hususta her iki grup kendi goriiglerini destekleyen ayet, hadis ve akli
deliller getirmigtir.*?

2.1. Kafirin Duasi Diinyada da Ahirette de Kabul Edilmez

Buharali alimler “Kdfirlerin duasi ancak daldlettedir, hicbir dege-
ri yoktur™® ayetini delil olarak kullanirlar. Zira ayette Allah, kafirler
dua etse bile kiymetinin olmadigini, kabul edilmeyecegini ve kendi-
lerine higbir fayda saglamayacagini belirtmektedir. Onlara gore Hz.
Peygamber’den; “Kifir de olsa mazlumun duasi kabul edilir* seklinde
gelen rivayetteki ‘kafir’ sézciigii kiifrin-1 nimette bulunan yani mii’'min
olup Allah’in verdigi nimetlerin kiymetini idrak edip O’na siikriinii ge-
rektigi gibi yerine getirmeyen nankér seklinde yorumlanmalidir. Kafir,
Allah’t tantyip kabul etmediginden O’na dua etmeyecegi ise akli de-
lildir. Zira kafir Allah’in varligini kabul etse bile sanina layik olmayan
seyleri O’na nispet ettigi i¢in ikrar1 eksik ve celigkilidir. Kéfirin duasina
uygun olarak bazi seyler meydana gelse, bu meydana gelen seyler onun
duastyla alakali olmayip Allah’in ilminde olanin meydana gelmesinden
kaynaklanmaktadir.*

 Tbniv'l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere, 147-148 (60).

# er-Ra’d 13/14.

* Buhari, “Zekat”, 1.

% Ibnii'l-Hiimam, Kitabii'l-Miisdyere, 147-148; a.mlf. , el-Miisdyere fi ilmi’l-kelam, haz.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: el- Mekeebetiil- -Mahmodiye, ts), 86;
Taftazani, Keldm Ilmi ve Islim Akdidi, 286. Abdullah Ibn Abbas da “Kafirlerin duast
ancak dalalettedir, hicbir degeri yoktur” (Ra’d 13/14) ayetini “onlarin sesleri Allah’a
ulasmaktan engellenmigtir, Allah onlarin dualarina karsihk vermez” seklinde tefsir
etmigtir. Detayl bilgi igin bk. Ebit Muhammed el-Hiiseyin el-Begavi, Medlimii’t-
tenzil fi tefsiri’l-kur'dn, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1410), 3/13.

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 186



> <

IBNU'L-HUMAM'A GORE SEMERKANT VE BUHARA HANEFT KELAM ALIMLERI ARASINDAKI IHTILAFLAR Sé 187

2.2. Kafirin Duasi Sadece Diinyada Kabul Edilir

Matiiridi, Hakim es-Semerkandi, Eb{i Nasr ed-Debiisi (5. 432/1041),
Sadru’s-Sehid (8. 536/1141) ve Ibnii’l-Hiimam, kifirin duasinin sade-
ce diinyada makbul olacagini kabul etmektedir. Bu gruba gére Allah,
kafirin diinya isleriyle ilgili taleplerine ve dualarina icabet eder. Kiifriin
ilk temsilcisi olan Seytan’in “Rabbim, insanlarin diriltilecekleri giine kadar
bana miihlet ver, dedi. Allah da sana vakti belirlenmis giine (kiyamete) ka-
dar miihlet verilmistir, dedi” seklindeki talep ve duasinin kabul edildigini
delil olarak sunarlar.* Matiiridi zikri gegen ayete dayanarak Allah’in
Seytan’in diinyaya dair istegini kabul ettigini belirtmigtir.” Sadru’s-
Sehid ise ‘miiftabih’ yani fetva da bunun iizerinedir, demistir.*

Hadislerde de bu yénde bilgilerin oldugu gériilmektedir. Bunlardan
birisinde Ebii Zer el-Gufari (3.32/653) Hz. Ibrahim’e verilen sahifelerin
neler icerdigini Hz. Peygamber’e sordugunda Hz. Peygamber meseller
bulundugunu séyledi ve “Ey kendisine yetki verilen magrur hiikiimdar!
Ben seni diinyaya mal miilk biriktirmen i¢in degil, mazlumlarin inilti ve bed-
dualarim dindirmen icin gonderdim. Ciinkii ben, mazlumun duasin inkdra
da olsa geri gevirmem™ dedi. Ibnii’l-Hiimam’da Allah'n rahmetinin
gazabini gectigini, rahmetin iyi olsun kétii olsun, mii'min olsun kafir
olsun biitiin insanlar1 kapsadigini belirterek diinyada iken inkircilarin
duasina icabet edilecegini, dhirete dair dualarinin ise kabul edilmesinin
miimkiin olmadigini belirtir. Ciinkii ahiretteki rahmetin kapsamina sa-
dece inananlar girecektir.*

3. HUSUN VE KUBUH’UN AKLILIGI

Klasik kelamin tartigmali konularindan birisi hiisiin ve kubuhtur.
‘Hiisiin’ mastar olarak ‘giizel olmak’ anlaminda; isim olarak ise ‘giizel-
lik, ragbet edilen ve sevilen ey’ anlamlarindadir. Zidd: olan ‘kubuh’ ise
‘cirkin olmak, ¢irkinlik ve nefret edilen gey’ anlaminda mastar-isimdir.>!

16 e]l-A’raf 6/14-15; er-Ra’d 13/14; el-Hicr 15/36-38.

7 Matiiridi, Te'vildtii ehl-i’s-siinne, 2/212, 623; 3/49, 53; 4/286.

# Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, 286; Ibnivl-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi’l-
Lelam, 86.

® [bni’l-Hiimam, el- -Miisdyere fi ilmi’l-keldm, 86.

50 [bnii’l-Hiimam, Kitabii’l- -Miisdyere, 147-148; a.mlf. , el- Mmayereﬁ ilmi’l-kelam, 87.

5t flyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakﬁ Islim Ansiklopedisi (Ankara:
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Ibnii’l-Hiimam’a gore kelamcilarin istlahinda hiisiin ve kubuh iig an-
lamda kullanilmaktadir. Birincisi; hiisiin diinyada olsun 4hirette olsun
maksada uygun olan olup ziddi kubuhtur. Ikincisi; Sari'nin giizel kilip
yapilmasini tegvik ettigi ve yapana sevabi vaat edip dhirete uygun olan
giizel olandir, ziddi kubuhtur. Ugiinciisii Allah’i fiilleri olup higbir
amag tagimayandir.?

Islam diisiince tarihinde hiisiin ve kubuh sorunu hem mahiyeti hem
de aklin iyilik ve kétiiltigii anlamadaki kapasitesi agisindan ele alinmig-
tir. Bu meseledeki goriisleri {i¢ ana baglikta toplamak miimkiindiir.

Birincisi Selef-i silihin, Es‘ariyye ve Buharali Hanefilerin kabul et-
tigi, hiisiin ve kubuh’un ser’i oldugudur. Ciinkii iyilik ve kétiiliik fiilin
zatina ve mahiyetine ait bir dzellik degildir. Fiil, din tarafindan em-
redilmesi veya yasaklanmasiyla iyi veya kétii vastini kazanir. Dinde
yapanin oviildiigii fiil hiisiin, kétiillendigi fiil ise kubuhtur. Ikincisi
Cehmiyye, Mu‘tezile, Kerrimiyye, $ia ve Islam filozoflarinin kabul et-
tigi iyilik ve kotiiliigiin akilla bilinecegidir. iyilik ve kotiiliik bir seyin
mahiyetine dahil olup onun zati vasfini olugturur.* Ugiinciisii Semer-
kant Hanefilerine ait olandir ki iyilik ve kétiiliigiin kismen akli kismen
de nakli oldugudur. Esas olarak fiillerin zatinda iyilik ve kétiiliik bulun-
makta olup bu onlarin asli nitelikleridir. Ne var ki akil biitiin fiillerin
tyiligini ve kétiiliigiinii kavrayamadig: gibi hitkiim koyma yetkisine de
sahip degildir. Ahkdma dair bilgileri ancak nakil ile bilmek miimkiin-
diir.* Iman bizzat kendisinde bulunan giizellikten dolay1 emredilmis-
tir.>

[bnii’l-Hiimam Hanefilerin tamaminin ilmin giizel, cehaletin kotii
olmasi gibi hususlarin dinen bildirilip bildirilmemesinde bir fark olma-

TDV Yayinlari, 1999), 19/59.

52 Tbnii’l-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi’l-keldm, 91-92.

% Abdiilkerim eg-Sehristini, Nihdyetii’l-ikddm fi ilmi’l-keldm, thk. Ahmed Ferid el-
Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Ilmiyye, 2004), 208; Teftazani, Serhu’l-akdid, 129;
Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 19/60.

5 Sehristani, Nihdyetii'l-ikddm, 208; Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, 19/61.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid -Agiklamali Terciime-, 49-51; Semsiiddin Hakim es-
Semerkandi, Islam Inang Esaslari, trc. Ismail Yiiriik-Ismail $ik (Ankara: Aragtirma
Yayinlar, 2011), 91-92; Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Islim Inancinin Ana Umdeleri, gev.
Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt: Yayincilik, 2000), 60.

56 Ebul-Vefa Taftazani, Ana Konulariyla Kelam, ¢ev. Serafeddin Gélciik (Konya: Kitap
Diinyast, 2. Basks, 2000), 184.
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digin, fiillerdeki giizelligi ve ¢irkinligi aklin tek bagina anlayacagini
kabul ettiklerini belirtir. Ihtilaf ettikleri noktalar aklen Allah’a iman et-
menin ve O’nu yiiceltmenin gerekliligi, kotii ve ¢irkin olan herhan-
gi bir seyi O’na nispet etmenin haramhgi, peygamberi tasdik etmenin
nimet verene siitkretme anlamina gelecegini aklin bilip bilmemesidir.
Semerkant ulemasi peygamber gelmese de aklen Allah’a imanin gerek-
li oldugunu dile getirirken Buharalilar peygamberlikten 6nce imanin
vacip, kiifriin de haram olduguna aklin hiikiim veremeyecegini kabul
etmistir.”’

Semerkant ulemas: aklen Allah’a iman etmenin gerekli olduguna
Ebt Hanife’nin gériisiinden hareketle varmiglardir. Ebts Hanife, gokle-
rin, yerin ve kendisinin yaratiligini gdriip de kendisini yaratanini tani-
mama noktasinda kimsenin dziir sahibi olmadigs; Allah insanlara pey-
gamber géndermese de insanlarin akillartyla O’nu bilmelerinin gerekli
oldugunu sdylemistir.>® Matiiridi ile Semerkant ulemas: ve bir kisim
Irakli Mu‘tezili Hanefiler Ebi Hanife’nin goriisiinii benimsemis ve delil
olarak “Ger¢egi anlamalarina kadar varligimizin belgelerini onlara hem dig
diinyada hem de iclerinde gosterecegiz.">, “Devenin nasil yaratldigina bak-
mazlar m?”® ve “Goklerin ve yerin hiikiimranhgim, Allah’in yarattigr her
seyi ve ecellerin yaklagmis olmasi ihtimalini diigiinmiiyorlar mi?.”°" ayet-
lerini zikretmiglerdir. Hatta Matiiridi buluga ermeyen akilli ¢ocugun
aklen rabbini bilmekten sorumlu oldugunu belirtmistir. Zira ¢ocuk,
akli kemale erdigi i¢in goriinen 4lemden hareket ederek goriinmeyene
ulagabilir.®

Buhara Hanefileri Semerkanthlarla ayni goriisii paylagarak fiillerdeki
giizellik ve ¢irkinligin bizzat zatinda bulundugunu ve aklin tek bagi-

57 [bnii’l-Hiimam, Kitabii’l-Miisdyere, 151-153; a.mlf. , el-Miisdyere fi ilmi’l-keldm, 90-
95.

58 Nesefd, Islam Inancinm Ana Umdeleri, 60; Ibnii’l-Hiimam, Kitﬁbii’l-Miisﬁyere, 158;
Beyizizide, el-Usilii’l-miinife, 39-40.

% Fussilet 41/53.

0 el-Gasiye 88/17.

ol e]l-A’raf 7/185. )

62 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 331-333. Ayrica bk. Ibnii’l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere,
157-158.

% Sabiini, el-Kifiye fi'l-hiddye, thk. Muhammed Arugi (Istanbul: Merkezii'l-Buhis el-
Is]ﬁmiyye, 2014), 347-351.
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na egyadaki giizellikleri ve ¢irkinlikleri bilecegini kabul etmisler, ancak
peygamber ve din gelmeden hi¢ kimseye aklen rabbini bilme husu-
sunda bir zorunluluk bulunmadigini da belirtmiglerdir. Ebti Hanife’den
nakledilen ‘insanlarin akillariyla Allah’t bilmelerinin gerekli oldugu ve
kimsenin yaraticisini bilmemek gibi bir mazeretinin olmadigy’ gériisii-
nii peygamber geldikten sonraya hamletmislerdir. Peygamber geldik-
ten sonra hi¢ kimsenin Allah’t tanimama ve O’na inanmama gibi bir
mazereti olamaz.* Onlar, “ Eger onlart Muhammed'den once bir azaba
ugratarak yok etseydik: Rabbimiz! Bize bir peygamber gonderseydin de, al¢ak
ve rezil olmazdan once Ayetlerine uysaydz/e, olmaz mlydl, diycce/elerdir.”“,
“Biz, bir peygamber gondermedikee (kimseye) azap edici degiliz*, «...Her
ne zaman oraya bir topluluk anlsa, onun bekgileri onlara: Size (bu azap
ile) korkutucu bir peygamber gelmemis miydi? diye sorarlar”¥, .. I¢iniz-
den size ayetlerimi anlatan ve bu giinle karsilagacagimza dair sizi wyaran
peygamberler gelmedi mi?”** gibi ayetlerden aklen imanin giizel, kiifriin
de ¢irkinligini anlamanin miimkiin oldugunu kabul etmekle birlikte
zorunlulugu peygamberin gelmesinden sonraya hamletmiglerdir.%” Ge-
rek Pezdevi gerekse Ibnii’l-Hiimam Buhara Hanefilerinin aklen Allah’a
iman etmenin gerekli olmadig: yoniindeki goriislerine katilmakta-
dirlar. Onlara gore insanlar bos seyler ve diinyaliklarla ugrastig: icin
Allah’in kéinattaki ayetleri ve yarattug: varliklar tizerinde diigiinmezler.
Ancak bir peygamberin davetinden sonra bunu gerceklestirebilirler.
Ayni durum duyular tesinde bulunan seyler hakkinda da gegerlidir.
Eb( Hanife’nin maksadi da peygamber geldikten sonrasini isaret et-

mektedir.”

4. EHL-1 FETRET’IN DINf SORUMLULUGU
Fetret konusuyla ilgili kelam1 tartigmalar II/VIIL. asra kadar gitmek-

o4 E’ez)devi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 335; Ibnii’l-Hiimam, cl—Miiséyereﬂ ilmi’l-kelam, 100
64).

65 Taha 20/134.

6 el-isra 17/15.

7 e]-Miilk 67/8.

6 el-En’am 5/130.

% Ibnii’l-Hiimam, el-Miisdyere fi ilmi’l-keldm, 101.

70 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 335; Ibnii’l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere, 162 (65).

Bozok University Journal of Faculty of Theology, No. 18 (2020/18), p. 190



> <

IBNU'L-HUMAM'A GORE SEMERKANT VE BUHARA HANEFT KELAM ALIMLERI ARASINDAKI IHTILAFLAR Sé 191

tedir. Zira Ebi Hanife’nin fetret ehlinin oldiiriilmesi halinde diyet 6de-
nip ddenmeyecegi konusundaki gériisleri kaynaklarda yer almakeadur.

‘Ehl-i fetret’ kavrami vahye muhatap olmayan topluluklar ifade
etmektedir. ‘Fetret’, ‘zaaf, gevseme ve etkisini yitirme’ manasinda bir
isimdir. Istilahta ise, Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasindaki tebligsiz
gecen ddnemi belirtir. Bu dénemde yagamug topluluklara ‘fetret ehli’
denilmektedir. Bir peygamberin vefatiyla sonraki arasindaki zaman sii-
reci dar, sahis ve toplumlarin saglam ve dogru tevhid inancindan uzak
olarak yasadiklar1 devir ise genis anlamini ifade eder.”" Asagidaki ayette
fetretin sdzliik ve stilah anlamina birlikte deginilmektedir:

“Ey Kitap Ehli! Peygambersiz gecen/bilinmez bir hale gelen bir donem-
den sonra, ‘Bize miijdeci ve uyarict (bir peygamber) gelmedi’ demeyesiniz
diye size (dini) agikca anlatan elgimiz gelmistir. And olsun ki size bir miij-
deleyici ve wyarici gelmistir. Allah her seye giicii yetendir.”” Bu ayetteki fer-
reten mine’r-rusiil’ ifadesinden kastedilen hem vahyin kesilmesi hem de
gelen vahyin etkisinin zayiflayip unutulmaya yiiz tutmasidir. Zira vah-
yin tahrif edilmesi belli bir zaman diliminin ge¢tigini gostermektedir.

Matiiridi ‘fetreten mine’r-rusiil’ ifadesinin, vahyin etkisini yitirip zaafa
ugramast ve insanlarin dini degerlerden habersiz bir hale gelmesi ol-
dugunu belirtir.” Ebu’l-Kasim Ahmed ez-Zemahseri (5. 538/1143) ve
Ebii’l-Fida Ismail b. Ibn Kesir (6. 774/1372) fetretin, peygamberlerin
gelisinin kesintiye ugramasi anlamina geldigini belirtirler.”* Fahreddin
er-Razi (6. 606/1209) ise Abdullah Ibn Abbas’in (6. 68/687-688) fetreti
peygamberlerin kesintiye ugramasi anlamina aldigini belirtmekle bera-
ber dinin etkisini yitirmesi ve hiikiimlerinin uygulanamaz hale gelmesi
olarak da anlagilabilecegini belirtir.”

Kelamailar fetret doneminde yasayanlarin dini durumu hakkinda

7' Muvaffak Ahmed Siikri, Ehlii’l fetre ve men fi hukmihim, haz. Abbas Mahctib-M.
Abdullah el-Hatib (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1988), 58; Metin Yurdagiir, “Fetret”,
Tiitkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/475.

72 el-Maide 5/19.

73 Matiiridi, Tevilatii ehli’s-siinne, 2/26.

7+ Ebii'l-Kasim Mahmad b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki
gavamidi’t-tenzil ve wyiini’l-ekdvil fi vucihi’t-te’vil (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-Arabi, 3
Baski, 1986), 1/619; Ebii’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-azim,
thk. Muhammed Hiiseyin Semsiiddin (Beyrue: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 3/63.

75 Razi, Mefétihul-gayb (Beyrue: Daru Thyai't-Turdsi’l-Arabi, 3. Baski, 1999), 11/333.
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birtakim tespitlerde bulunmugtur. Hz. Muhammed’in dini davetinden
haberi olup iman etmeyenlerin sorumlu olduklari hususunda Miislii-
man alimler ittifak etmigtir. Abdiilkahir el-Bagdadi (5. 429/1037) bu
meseledeki ihtilaf noktasinin aklen Allah’t bilmenin zorunlu olup ol-
madigindan kaynaklandigini belirterek fetreti yagayanlari ii¢ grupta
degerlendirmigtir: 1. Diinyanin herhangi bir bélgesinde Islim dave-
tiyle tanigmamis olanlar aklen Allah’in adalet sahibi ve bir olduguna
inanirlarsa Miisliiman olduklaria hitkmedilir. Ancak Islami hiikiimleri
bilmemekten mazur sayilirlar. Ciinkii hiikiimlerin bilinmesi peygam-
berlerin tebligine baglidir. 2. Kendilerine énceki peygamberlerden ba-
zisinin daveti ulagmasina ragmen Kkiifrii tercih edenler kfir olup ebedi
cehennemliktirler. 3. Hicbir semavi dinle muhatap olmayanlar, dini
bakimdan sorumlu degildirler, hirette sevap ve cezayla kargilagmaya-
caklardir.”

Baska bir agidan fetret ehli su sekilde siniflandirilmaktadir:1. Allah’in
birligine akliyla ulagan ve hicbir dine girmeyen Varaka b. Nevfel,
Kuss b. Saide, Zeyd b. Amr b. Niifeyl gibi hanifler ve Tiibba‘ kav-
mi gibi Allah’in varligi ve birligine akli ¢abalar1 neticesinde ulaganlar-
dir. 2. Tevhid inancini bozup sirke diigen Mekke miigrikleridir. 3. Hz.
Peygamber’in ebeveyni gibi yukaridaki iki gruptan farkli olarak ne
muvahhit ne de miisrik olanlardir. Bunlar dmiirlerini gafletle gecirmis
ve herhangi bir peygamberin geriatine iman etmemislerdir.”

Hz. Peygamber’den 6nce veya Hz. Peygamber doneminde yasa-
makla birlikte peygamber davetinden haberi olmayanlarin dini agidan
sorumluluguyla ilgili gériigleri dort maddede 6zetlemek miimkiindiir.
1. Insanlarin dinen sorumlu tutulmalarini peygamberin davetinden
haberdar olma gartina baglayanlara gére, fetret ehli putperest, miigrik
ve kafir bile olsa miikellef degildir. Bu sebeple onlar hirette herhan-
gi bir ceza gdrmeksizin kurtuluga erecek ve cennete girecektir. Zira
Kur'an insanlarin helak edilmesi ve azaba ugratilmasini peygamberle-

76 Bagdadi, Usilii’d-din, 287. Ayrica bk. Ramazan Altntas, “Fetret”, Kelam El Kitabi,
ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2012), 584-585.

77 Siikrd, Ehlii’l-fetre ve men fi hukmihim, 67; Harpti, Keldm Ilmine Girig, 187; Yurdagiir,
“Fetret”, 12/475; Altntas, “Fetret”, 585.
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rin gonderilmesiyle iligkilendirmistir.” Bu goriiste olanlar Es‘ariler ve
Haricilerdir. Hanefilerin Buhara alimleri de akil sahiplerine ilahi teklif
gelmeden Allah’in varligina ve birligine iman da dahil hicbir sey ge-
rekmeyecegini belirtmigtir. Ciinkii onlara gore akil bir seyi gerektirici
degildir. Kendisine peygamberin daveti ulagmayan kimse cehenneme
girmeyecektir. Onlar hakkindaki hiikiim deli ve ¢ocuklarin hitkmii gi-
bidir.” 2. Mu‘tezile’nin tamami, Ebli Hanife, Matiiridi ve Semerkant
Hanefilerine gore akilli olup ergenlik ¢agina ulagan fetret ehli, Allah’in
varligi ve birligine inanmak, aklen bilinebilen iyi fiilleri yapmak ve
kotii fiillerden kaginmak zorundadir. Bdyle bir kimse rabbini tanima-
ma konusunda mazur goriilemez. Ashib-1 kehf ve Hz. Ibrahim’de ol-
dugu gibi* akil, bir ilaha inanmay1 gerekli kilan vasfa sahiptir. Ayrica
akil yiiriitmenin insani ebedi felaketten kurtaracagi da vahiyle belir-
tilmektedir.’! Peygamber génderilmeden azap edilmeyecegini belirten
ayetlerdeki azap, diinyadaki sikinti ve felaketler anlamina gelmekte
olup ahiretle ilgili degildir. Sorumlulugun peygamber davetiyle iliskili
olmasi ise teblig edilen vahyin bir kismiyla degil tamamiyla ilgilidir.®
Eb{i Hanife, Islam iilkelerinden uzak olan birisinin dinin ahkAmindan
haberdar olmasi gerekmedigini, Allah peygamber géndermese bile in-
sanlarin akillariyla Allah’t bilmelerinin zorunlu oldugunu belirtmistir.
Ona gore yaraticiyr bilebilmenin yolu kisinin gokleri, yeri, kendisi-
ni ve bagkalarini kimin yaratugini diigiinmesinden ge¢mektedir.®> 3.
Ahiret imtihan yeri olmamakla birlikte bazi insanlar igin hem imtihan
hem de &diil ve ceza yeri olabilir. Zeka olarak geri olanlar, sagirlar, ileri
yasta dini davetle kargilaganlar ve fetret doneminde yasayanlar Allah’a
kiyamet giiniinde mazeret belirteceklerdir. Bunun tizerine cehenneme

78 el-Isra 17/15-16; Taha 20/134; es-Suard 26/208-209; el-Kasas 28/47, 59; el-Miilk
67/8-9.

7 Bagdadi, Usili'd-din, 287; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 330-331; Sehristini,
Nihdyetii’l-ikddm, 208-209; [bni’l-Hiimam, Kitdbiil- -Miisdyere, 160; Yurdagiir,
“Fetret”, 12/476.

%0 el-En’Am 6/76-79.

81 el-Miilk 67/10.

$2 Maciiridi, Kitdbii’t-Tevhid -Agklamali Terciime-, 51; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usiili’l-Hamse, gev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig,
2013), 1/64; Nesefi, Bahrul-keldm, 29-30; Ibnii’l-Hiimam, Kitdbii’l-Miisdyere, 157.

% Ebti Hanife, el-Fikhu’l-ebsit (Imam-1 Azamin Bes Eseri iginde), 46; Nesefi, Islam
Inancimn Ana Umdeleri, 60; Beyamzade el-Usilii’l- mungfe, 89-90.
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girmeleri emredilecek, bu emre uyanlar kurtulusa erecek, isyan edenler
ise helak olacaktir. Selefiyye’den birgok 4lime gore bu gruptaki insan-
larin dinen sorumlu tutulmalarinin sadece akla baglanmas: tutarl ve
dogru olmadig: gibi herhangi bir imtihana tabi tutulmadan kurtuluga
ermelerini kabul etmek de uygun degildir.** 4. Imam Rabbaninin (.
1034/1624) ortaya attig1 dordiincii gdriise gore, fetret ehli cennet ya da
cehenneme girmeyecek, yeniden dirilisin pesinden hesaba ¢ekilecek,
mahger yerinde cezalarini gektikten sonra hayvanlar gibi yok olup gi-
deceklerdir.®

Mu‘tezile’nin aksine akli iyiyi, kétiiyii ve Allah’t bilme konusunda
hakim olarak degil, alet olarak gdren Ebtr Hanife, Matiiridi ve Semer-
kant ulemasina gore, bir el¢i veya el¢inin getirdigi mesaji saglam yol-
larla kendisine ulagtiracak bir aracidan mahrum kalan birey ve toplum-
lar Allaht akillariyla bilmek zorundadirlar. Allah’t bilip iman etmeden
olen kimse cehennemliktir. Allah’ bilmenin gerekliligi tizerinde diisii-
nen Buharali Hanefi Alimleri ise fetret dsnemindeki insanlarin sorumlu
tutulmalarini akli kullanma ydniinden degil, peygamber davetiyle mu-
hatap olmalariyla iligkilendirmistir. Zira akilla Allah’in birligine, kide-
mine, adalet ve hikmetine delil getirilse bile bu durum kisiye sevap ya
da ceza vermeyi hakli ve gerekli kilmaz. Akil Allah’t bulabilecek giice
sahip olsa da ser’an Allah’1 bilmek vacip degildir. Hem Semerkantli hem
de Buharali Hanefiler, kendisine davet ulagmadan iman eden kimsenin
imaninin gegerli oldugunu kabul etmiglerdir. Ibni’l-Hiimam ise Allah’
bilmenin ve nimet vericiye siikretmenin aklen gerekmedigi goriisiin-
den hareketle Buharali Hanefilerin goriisiinii dogru bulmakeadir.

5. IMANIN YARATILMISLIGI MESELESI

Hanefi kelam alimleri arasindaki ihtilafli konulardan bir digeri ima-
nin yaratilmis olup olmadig: meselesidir.

‘Emn’,‘eman’ ve ‘emanet’ kelimeleriyle ayni anlama gelen ‘iman’ tas-
dik anlaminda olup ‘tekzib’in yani yalanlamanin ve kiifriin zidd1 ola-

rak tarif edilmektedir. Tasdik gibi tekzib ve kiifiirde kalpte gerceklesir.

84 Siikrd, Ehlii'l-fetre ve men fi hukmihim, 77-80; Yurdagiir, “Fetret”, 12/476.
%> Ahmed Faruk Serhendi Imim-1 Rabbani, Mektibdr-1 Rabbdni, gev. Abdiilkadir
Aygicek (Istanbul: Cile Yayinlari, 1977), 1/577; Yurdagiir, “Fetret”, 12/476.
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‘Mii’min’ise korku, hiyanet ve kiifiirden emniyette olup inanan ve tas-
dik eden kimsedir.* imanin tanimyla ilgili mezhepler arasinda farkls
kabuller vardir. Hariciler, Mu‘tezile ve $ia imani peygamberin Allah’tan
getirdigi seyleri kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amellerden ibaret sayar-
ken Kerrimiyye miicerret ikrar olarak tarif etmigtir. Miircie’den bu hu-
susta on farkli goriis nakledilmekle birlikte Allah’t bilmek ve bilgisini
ikrar etmek iman olarak vasiflanmugtir. Ehl-i hadis ‘iman1’ séz ve amel
olarak tarif etmis, ibadetler olmadan da imanin var olabilecegini be-
liremigtir. Es‘arilerin ¢ogunluguna gére iman sadece kalbin tasdikidir.
Ebi Hanife, ashab: ve Esar’ilerden bir kismina gore ise kalp ve dille
tasdik anlamindadir. Dille tasdik ahkimin uygulanmasinin sart1 olarak
goriilmiigtiir.’”

Hanefi alimlerin tamami, insanin biitiin eylemlerinin Allah’in
mahltiku oldugunu kabul etmesine ragmen 6zellikle Buhara kelamcilar:
imanin yaratilmadig: goriisiinii tercih etmistir. Ciinkii imanin yaratl-
mighgi sorusu Kur’an'in yaratilmighig: sorusunu giindeme getirmistir.*
[bnii’l-HiimAm Semerkantli Hanefilerin imanin yaratilmigligini, Buha-
ralilarin ise yaratulmamighigini kabul ettiklerini belirtir. Ayrica Ferginali
bazi kelaimcilarin da Buharalilarin bu goriisiinii desteklediklerini zikre-
der. Buharalilarin imani yaraulmamig olarak kabul etmelerinin temel
nedeni Kur'an’in mahlik olmadig: tezini desteklemek olsa gerektir.
Zira onlara gore iman mahliik olarak kabul edilirse buradan Kur’an’in
yaratilmig oldugu goriisiiniin kabulii gerekir.® Iman, Allah’in tevfiki ve
hidayetiyle meydana gelmekte olup mahliik olamaz.*

Matiiridi, Hakim es-Semerkandi, Ebii'l-Mu’in en-Nesefi gibi Se-
merkant Hanefileri nakil ve aklin verilerinden hareket ederek imanin

tasdikle gerceklestigini kabul ederler. Iman, kalp ve dil ile tasdik olup

% [bn Manziir, “Iman”, 1/223; Bagdadi, Usiilii’d-din, 273; Nesefi, et-Tembhid, 81.

7 Eb(t Hanife, el- Vastyye (imam-1 Azamin Bes Eseri icinde), 87; Matiiridi, Kitdbii't-
Tevhid, 478; Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, 223-224; Taftazini, Keldm Ilmi ve Islim
Akdidi, 224; Tbnirl-Hiimam, Kitabu’l-Miisayere (geviri), 110-111.

% Toshihiko Izutsu, Islim Diigiincesinde Imdn Kavram, gev. Selahattin Ayaz (Istanbul:
Pinar Yayinlari, 3. Basks, 2018) 267-270.

% {bnirl-Hiimam, Kitdbii'l-Miisdyere, 332. Ayrica bk. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi,
238.

% Ebu’s-Send Mahmd b. Zeyd el-Lamigi, er-Temhid li kavdidi’t-tevhid, thk. Ahmed
Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2007), 147.
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itikattir. Kalp ve dil, imanin birer riikniidiir. Ancak zorlanan kisideki za-
ruret ve dilsizdeki acziyet durumlarinda iman sahih olup sadece birisiyle
yetinilir. Ciinkii organ yoklugu veya zorlama gibi acziyet durumunda
miikellefiyet ortadan kalkar.”! Hanefilerin Semerkant kolu, “Bir insanin
Allah’a iman etmesi durumunda bu iman1 Allah tarafindan m1 yaraul-
maktadir yoksa insanin kendi sorumlulugunda olup giicii ile yaptig:
bir sey midir?” sorusundan hareket etmigtir. Matiiridi bu soruyu Ebi
Hanife’nin goriiglerinden istifade ederek soyle cevaplamaktadir: “ Iman,
ikrar ve tasdikten meydan geldigine gére yaraulmigtir. Bazilar1 ima-
nin mahlik olmadigin: ¢iinkii Allah’in yardimiyla olugtugunu, Allah’in
yardiminin ise yaratulmadigini sylemistir. Biz buna sdyle cevap veririz:
Evet, dediginiz gibi, Allah’in yardimi mahlok degildir. Bununla bera-
ber ikrar ve tasdikten ibaret olan iman kulun fiilidir. Bu durumda iman
da orug, namaz ve kullarin diger fiilleri gibi mahlaktur.”? Zira imanin,
tasdik, ikrar ve bilgiden ibaret oldugunu belirten Ebi Hanife insanin
fiillerinin, ikrarinin ve bilgisinin mahlik oldugunu ifade eder.”®
Pezdevi ve Ibniil-Hiimdm’in belirttigine gére Buharali Hanefiler
imanin yaratilmadig: goriisiinii, Allah’in tevfiki ve hiddyetiyle meydana
gelmesi ve Kur'an’in mahlitk olmadigina kiyasla delillendirme yoluna
gitmistir. Buharalilardan Ntih b. Ebtt Meryem el-Mervezi (6. 173/789)
Ebti Hanife’den nakille imanin yaratilmis oldugunu kabul etmenin
Kur'an’in da yaratilmig oldugunu kabul etme anlamina gelecegini belir-
tir. Oysa Kur’an’in yaratulmighgini savunmak yanhstir. Allah’in kelami
ezeli olup hadis degildir. Allah’in “Ld ilahe illa hi™** (O’ndan baska
ilah yoktur) sézii O’nun hakkinda imandir. Iman yaratlmigtir diyen
her ne kadar Kur’an okumanin insanin fiili oldugunu kastetse de kiraat
Allah’in kelamu iizerinde ger¢eklesmektedir. Ebtibekir Muhammed el-
Fazl, Seyh Ismail b. Hiiseyin ez-Zhid, Ebt Muhammed b. Himid, Eba
Hafs es-Sefekverdi gibi Buharali alimler Allah keliminin mahlak oldu-

91 Pezdevi, Usiilii’d-din, 148; Nesefl, et-Temhid, 81.

*2 Matiiridi’nin Akide Rislesi iizerine serh yapilan su esere bakilabilir: Tacuddin es-
Subki, es-Seyfii’l-meshiir fi akideti Ebi Mansiir, thk. Mustafa Saim Yeprem (Ankara:
TDV Yaymnlari, 2011), 39.

9 l?bﬁ Hanife, el-Vasiyye, 89; Beydzizdde, el-Usilii’l-miinife, 63; LAmisi, et-Temhid, 147.

% Al-i Imran 3/18.
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gunu diisiinmeye gotiirecegi endisesinden hareketle imanin yaratilmug
oldugunu kabul edenlerin kifir oldugunu dile getirmiglerdir.*

Semerkant Hanefileri, Kuran ile uyusan belli kelimelerin telaffu-
zunun ve kelime-i gehidet’in lafzinin kisinin kalbinde yaratildigini
sdylemigtir. Kalpte olan ile Allah'n &ziinde olan ayri seydir. Insanin
kalbindeki kelim-1 nefsi’ye tekabiil eden s6z mahliik olup Allah’ta olan
kelim-1 nefsi ise yaratilmamigtir.”® Semerkant ulemas: imanin Allah’in
tevfiki ve hiddyetiyle meydana geldigi, tevfik ve hidayetin ise mahlik
olmadigi gériisiine katlmakla birlikte tasdik ve ikrar oldugu gercegin-
den hareketle imanin mahliik oldugunu belirtirmiglerdir.””

Buharali alimler imanin yaratilmadig: diisiincesini Kur’an’in yara-
tilmadig: diisiincesi iizerine bina ederek savunmaktadir. Semerkantlilar
ise insandan hareket ederek imanin insani yoniinii n plana ¢ikararak
yaratilmus oldugu diisiincesini vurgulamakeadir.

SONUC

[bnii’l-Hiimim’in belirttigi gibi tekvin sifatinin ezeliligi, kafirin du-
asinin kabulii, iyilik ve kotiiliigiin akliligi, ehl-i fetret’in dini konu-
mu ve imanin yaratilmighgt meseleleri hakkinda Semerkant ve Buhara
Hanefileri tarafindan farkli tercihlerde bulunulmugtur.

Semerkant Hanefileri; Es‘ariler, Nioh b. Meryem el-Mervezi,
Ebibekir Muhammed el-Fazl, Ebi Muhammed b. Himid gibi Buha-
rali Hanefilerin aksine tekvin sifatinin Allah’in diger sifatlar1 gibi ezeli
oldugunu ve Matiiridi’"den &nce Hanefi ¢evrelerce kabul edildigini
Matiiridi’den evvel yagamig kelimcilarin goriiglerine atifta bulunarak
delillendirmistir. Buharali Hanefilerin ve Es‘arilerin tekvin sifatinin
ezeli kabul edilmesi durumunda 4lemin de ezeli sayilabilecegi endige-
sine Semerkant ulemas: irade, kudret, kelim gibi sifatlarin ezeli kabul
edilmesi durumunda irade edilenlerin, gii¢ yetirilenlerin ve konugsulan-

% Pezdevi, Usiliid-din, 158; Ibnii’l-Hiimam, Kitabu’l- -Miisayere (geviri), 127; Izutsu,
Islam Diigiincesinde Imén Kavrami, 276.

% Pezdevi, Usilii'd-din, 159; Ibnii’l-Hiimdm, Kitabw'l-Miisayere (geviri), 129; Izutsu,
Islam Diigiincesinde Imdn Kavram, 277.

7 Subki, es-Seyfii’l-meghiir, 39; Lamisi, et-Temhid, 147; Izutsu, Islam Diigiincesinde Imdn
Kavram, 277.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 197



DY
198 i Halil OZTURK

larin ezeli olmasini gerektirmeyecegi kabuliinden hareketle cevap ver-
mistir. Allah ezelde miirid, kidir ve miitekellimdir. Sifatlar ile taalluklart
birbirinden tamamen farklidir.

Semerkant Hanefileri kafirin duasinin sadece diinya ile gecerli ol-
dugunu, Seytan’in talebinin Allah tarafindan kabul edilmesi ve Hz.
Peygamber’in mazlumun kifir de olsa duasina icabet edilecegi sdziiyle
iliskilendirmigtir. Buharalilar da Kur’an’dan hareketle ‘kafirin duasinin
sapikliktan bagka bir sey ifade etmeyecegi’ ve hadiste gecen ‘kafir de
olsa mazlumun duasinin kabul edilecegi’ ifadesindeki kafirin kiifran-1
nimet anlaminda oldugunu ifade ederek kafirin duasinin diinyada ve
ahirette asla kabul gérmeyecegini savunur.

Esyanin zatinda bizzat iyilik ve kétiiliigiin bulundugunu kabul eden
Semerkant kelamcilar1 aklen bu &zellikleri bilmenin miimkiin oldugu-
nu ve Allah’in bu 6zelliklerinden dolay1 emrettigini veya yasakladigini
kabul ederken; Buharalilar ise, iyi ve kotiiyii bilmenin Slgiisiiniin nakil
oldugunu, egyanin zatinda iyilik ve kétiiliik bulunmadigini belirtmis-
tir. Akil nesnelerdeki iyilik ve kotiiliikleri bilemeyecegi gibi bilse dahi
sonucunda ortaya ¢ikabilecek olumlu veya olumsuz durumlardan da
etkilenmez. Semerkantli Hanefiler akli iyiyi ve kotiiyii bilmede kistas
olarak kabul ettikleri i¢in bir kimsenin herhangi bir tebligcinin dave-
tiyle kargilagmasa da aklen Allah’in varligina iman etme sorumlulugu
tagidigini belirtir. Ciinkii Allah bu 6zelligi yaratiligta insanin fitratina ve
aklina koymustur. Insan da bu yaraulisi ve evreni diisiinerek yiice bir
yaraticinin varhgina ulasmak zorundadir. Eger boyle bir ¢aba igerisinde
bulunmazsa hirette bu hususta hesaba ¢ekilip azap gérecektir. Buhara-
lilar ise, her ne kadar kisi Allah’ akliyla bilme noktasina ulagtiginda bu
imanin ondan gecerli olacagini kabul etse de zorunluluk bulunmadig:-
n1, Allah’t bilme ve ona iman etmenin dl¢iisiiniin peygamberin daveti-
ne muhatap olma olarak kabul eder.

Insanin biitiin eylemlerinin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini
kabul eden her iki grup, imanin yaratlmighgi konusunda ihtilaf etmistir.
Buharalilar imanin yaratilmadig gériisiinii Kur’an, tevfik ve hidayetin
yaratilmadigina kiyasla ortaya koymustur. Eger iman yaratlmig olarak
kabul edilirse bu durumda hem Kur’an’in hem de Allah’in hidayeti ve
tevfikinin de mahltk olarak kabul edilmesi gerekir. Semerkantlilar ise,
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imanin insani boyutlar1 olan tasdik, ikrar gibi kalpte meydana gelen
ozelliklerinden hareketle imanin yaratilmis oldugunu kabul eder. Ay-
rica Allah’in tevfiki ve hidayeti mahlik olmayip bunlardan yararlanma
boyutu olan teveffuk ve ihtida ise insana ait olup yaratilmistir.

ibnil-Hiimam tekvin sifatinin miistakil bir sifac olmadigi ve ken-
disine peygamberin davetinin ulasmadig: kimsenin sorumlu olmadig:
hususunda Buhara Hanefilerinin gdriislerini benimserken, kafirin dua-
sinin sadece diinyada gegerli olup kabul gérecegi, hiisiin ve kubuh’un
akilla bilinecegi ve imanin yaratilmis oldugu hususlarda da Semerkant
Hanefilerinin gdriiglerini daha tutarli bulmustur.
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Oz

[slim dininin en temel inang esaslarndan birisi hig siiphe yok ki niibiivvet yani pey-
gamberliktir. Peygamberler, Yaratici ile insanlar arasinda irtibat kuran, insanlar1 hem
kendileri hem de kéinat hakkinda bilgilendirip diinya ve dhiret mutlulugunu saglamay:
ogreten kisiler oldugu i¢in tarih boyunca peygamberlik arzulanan, ulagilamayinca da
karalanan bir miiessese olarak telakki edilmigtir. Islam Tarihi’nde kahin, sair ve sihirbaz
gibi dzellikleriyle 6n plana ¢ikan ve bu itibarlarini kullanarak toplumda etkin bir rol
oynamak isteyen bazi kisiler peygamberlik iddiasinda bulunmuglardir. Devlet bagka-
ni ve dini bir lider (peygamber) olarak yeni bir medeniyet insa etmeye ¢alisan Hz.
Muhammed’in vefatiyla bu kigiler Miisliimanlari zor duruma sokacak bazi tehlikeli ge-
lismelerin yaganmasina neden olmustur. Kaynaklarda isimleri Esved el-Ansi (5. 11/632),
Miiseylimetii’l-Kezzdb (3. 12/633), Tuleyha b. Huveylid (3. 21/642) ve Sech bint el-Haris
(8. 41/661°den sonra) olarak gecen bu sahte peygamberler dinden dénme olaylarini k-
ritklemis, bu ugurda kan dokmekten de ¢ekinmemiglerdir. Pek ¢ok ortak dzellikleri ol-
masina kargin biz bu galismamizda digerlerinden farkli olarak Secah’t ve peygamberlik
iddiasini ele alacagiz. Islim Tarihi a¢isindan sira dis1 bir kadin olan Secih’in Hiristiyan
iken nasil yeni bir din kurmaya calistigina, peygamberlik iddiasinda ne kadar etkili ol-
duguna, Miiseylime ile iliskisinden sonra bu davasindan neden vazgectigine, onun 5lii-
miinden sonra ise Miisliiman olarak hayatina devam ettigine deginecegiz. Muaviye’nin
yoneticilik yaptig1 zamana kadar hayatta kalan Secih’in yagadig1 travmalar sonucunda
sessiz, sakin bir yasam tarzi benimsedigi, kaynaklarda ittifakla belirtildigi iizere giizel
bir Miisliimanlik yagayarak oldiigii ifade edilmekeedir.

Anahtar Kelimeler: 1slim Tarihi, Hulefi-i Rasidin, Sahte Peygamberler, Secih, Taglib.
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Abstract

There is no doubt that one of the most fundamental beliefs of the religion of Islam is
prophethood. Prophets are people who connect God with people, teach people about
themselves and the universe and teach happiness in the world and hereafter. Throug-
hout history, prophecy has been regarded as a desirable and defamatory institution.
Some people who came to the fore with their characteristics such as priests, poets and
magicians in the history of Islam and who want to play an active role in the society by
using these reputations, have claimed to be prophets. After the death of Mohammed,
who tried to build a new civilization as both a president and a religious leader (prop-
het), these people caused some dangerous developments that would put Muslims in a
difficult situation. These false prophets, whose names are mentioned in the sources,
have fueled the events of returning from religion and did not hesitate to shed blood for
this purpose. Although there are many common features, we will consider the claim of
Sadjah and prophethood in this study, unlike others. Secah, an extraordinary woman
in terms of Islamic History, tried to establish a new religion when she was a Christian,
then gave up this case after her relationship with Musaylimah. After he died, Sadjah
continued her life as a Muslim. Sadjah, who lived until Muaviye was a manager, adop-
ted a quiet lifestyle as a result of the traumas she experienced. As stated in the sources, it
is stated that she died by living a beautiful Islam.

Keywords: History of Islam, Rightly Guided Caliphs, False Prophets, Sadjah, Taghlib.

GIRIS

Cahiliye doneminde &zellikle kadinin giindelik hayattaki konu-
muyla ilgili olumsuz bir algi olmasi ve buna yonelik bir tavir benimsen-
mesi, onun yeteri kadar toplumda s6z sahibi olmadigi, mal gibi alinip
satilan bir egya gibi telakki edildigi diisiincesini dogurmustur. Fakat bu
diisiince genele simil edilmemelidir. Ciinkii aksi durumu gii¢lendiren
pek ¢ok kadin Srnegi kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Hatice ve Hz.
Aige gibi ilk planda akla gelebilecek kadinlarin yaninda daha eskilerden
de 6rnekler verilebilir. Ornegin, Sa’d b. Hiizeym kabilesinin ileri ge-
lenlerinden bir kadin kihinleri vardi. Zemzem Kuyusu’na sahip olma
konusunda Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib ile diger Kureys
soylular1 arasinda meydana gelen ihtilafin ¢dziimii i¢in bu kadin ha-
kem olarak belirlenmigti.! Ayrica Arap toplumunun en belirgin Szel-
liklerinden hitibet ve belagat konusunda da kadinlar 6n plana ¢iktig:
goriilmektedir. Hansa olmak iizere Harnek, Celile, Kebse ve Anir b.

! Ebi Abdillih Muhammed b. ishik b. Yesir b. Hiyir el-Muttalibi el-Kuresi el-
Medeni ibn Ishak, Kitdbii’s- -siyer ve’l-megazi, thk. Sitheyl Zekkar (y y.: Daru’l-Fikir,
1398/1978), 24. Bu kisinin Secah oldugu da sdylenmektedir. Bk. Mustafa Necati
Barig, “Cahiliye Déneminde Yarg: Sistemi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
17/1 (2012), 162.
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Ma’dikerb’in kiz kardesi bu meshur kadin sairler arasinda yer almakta-
dir. Hatta meshur Arap sairlerinde, divan sahibi Imriii’l-Kays'in esinin
siir yarigmalarinda jiirilik yaptig: ifade edilmektedir.? Iste Secah cahiliye
kadin algisindan siyrilarak 6n plana ¢ikmig sira digt kadinlardan sadece
bir tanesidir. Peygamberlik iddiastyla ortaya ¢ikmadan &nce kahin ola-
rak taninmaktayd: ve belli bir popiilaritesi vardi. Ancak onu 6n plana
¢ikaran en Snemli 6zellik, Arabistan gibi erkek egemen bir cografyada
pesine binlerce erkegi alarak kuvvet ve niifuz elde etmesi, hatta pey-
gamber oldugunu iddia ederek birtakim insanlari, samimi bir inangla
olmasa bile arkasindan siiriiklemesidir. Bu gii¢ onu ileride sahte pey-
gamberlerden Miiseylime gibi donemin sembol isimlerinden bir rakip-
le karg1 karsiya getirecek ve istedigini almasini saglayacakar. Belki de
Secih’in attig1 bu adim ileride kadinlarin hem siyasi hem itikadi hem
de 6rfi konularda muhalif bir unsur olarak 6n plana ¢ikmalarina dncii-
liik etmigtir. Nitekim Secih’la birlikte hem dinden dénme olaylarinda
hem de Hariciler gibi ug fikirlere sahip gruplarin icerisinde kadinlar
etkin bir rol almaya baglamigtir. Halid b. Velid’e karg1 halki savagmaya
tesvik eden Selma (Ummii Ziml) ile Secah’in kabilesinden Haricilerin
goriisiinii savunup, devlete karst muhalif bir girisimde bulunan Belca
bu kadinlardan sadece iki tanesidir. Belca, bu aykiri tutumundan dolay:
Abdullah b. Ziyad tarafindan ellerinin ve ayaklarinin kesilmesi cezasina
carptirilmugtir.®

1. Hz. Muhammed’in Vefatina Kadar Arabistan’da Sosyo-Dini

Yap1

Secih’t ve peygamberlik iddiasini daha iyi anlayabilmek i¢in dnce-
likle Arabistan bdlgesinin sosyo-dini yapisint anlamamiz gerekmekte-
dir. Onu bu iddiayla ortaya ¢ikartacak sebeplerin arka plani, ancak Hz.

> Eb Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, eg-$ir
ve's-guard (Beyrut: y.y., 1985), 125.

> Ebiil-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-
Siimali Miiberred, el-Kdmil fr'l-edeb, thk. Muhammed Ebu’l Fazl Ibrahim (Kahire:
Diru’l-Fikri'l-Arabi, 1997), 3/181. Islim’n ilk y1llar1nda dezellikle bu hususla ilgili
6n plana gikan diger isimler hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Riza Savas, Isldm’m Ilk
Asninda Kadn (Istanbul Siyer Yayinlari, 2017), 355 vd.
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Muhammed’in vefatina kadar ki siirecin dogru bir sekilde anlagilmasiyla
yakindan ilgilidir.

Islimiyet’in dogusu esnasinda Araplarin geneli putperest bir inanca
sahip olarak dini hayatlarini idame ettirmekteydiler. Bununla beraber
farkli bolgelerde yogunlagmak tizere Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusi-
lik ve Sabiilik de dinsel motifin birer pargast olarak dikkat cekmekte-
dir. Cinlere inanmak ve bunlar1 Allah’in kizlari kabul etmek, tapinaklar
inga etmek, insan ve hayvan seklinde putlar yapmak Arap toplumunda
en yaygin dini ritiieller arasinda yer almaktaydi. Her ne kadar cansiz
olsalar da her kabilenin mensuplari kendi tanrilarindan bahsederken,
onlara seslenirken dogrudan dogruya adlarini séylemeden “Ya Rabbi!”
veya “Ya Rabbeni!” diye seslenirlerdi. Bazen “Ya Ilahil” dedikleri de
olurdu. Bu, cahiliye Araplarinin bir tanr tasavvuruna sahip oldugunu
gostermektedir. Nitekim daha sonralari bu durum Kur’an-1 Kerim ta-
rafindan da su ayetler ile ortaya konulmaktadir: “Andolsun, eger onla-
ra, ‘Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay1 hizmetinize kim verdi?’
diye soracak olsan mutlaka, Allah diyeceklerdir. O halde nasil (haktan)
dondiiriilityorlar?” Bunun yaninda Kur’an-1 Kerim’de Araplardan put-
lara tapmayan, Yahudi ve Hiristiyan olmayan, bir tek ilahin varligina
inanan ve O’na kulluk eden bir gruba daha isaret edilmektedir. Bu gru-
ba, farkli manalari ihtiva etmekle beraber genel olarak “hanif/hunefa/
ahnaf” denildigi su ayet ile ifade edilmektedir: “(Yahudiler) Yahudi
olun ve (Hiristiyanlar da) Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz dedi-
ler. De ki: Hayir, Hakk’a yonelen Ibrahim’in dinine uyariz. O, Allah’a
ortak kosanlardan degildi.”

Hz. Muhammed’in gerek niibiivvet dncesi gerek niibiivvet ile mii-
serref olduktan sonraki hayatinin ilk dénemleri Araplarin bu halet-i
ruhiyesi ve tanri tasavvuruyla miicadele etmekle ve yeni din Islim’m
inang sistemini sabirla topluma teblig ile ge¢mistir. Mekke dénemi ola-
rak tanimlayabilecegimiz risaletin ilk dénemi bu ¢abayla ve ¢caba ugru-
na yasanan zorluklarla ge¢mesine ragmen Hz. Muhammed ilahi gore-
vinden dolay1 bikkinlik veya usan¢ gdstermedi. Nihayet Arabistan’in

* Kur'an Yolu (Erisim 15 Temmuz 2020), el-Ankebiit 29/61.
5 el-Bakara 2/135.
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dini yapisini etkileyecek ikinci bir ddneme gegilmesine yonelik adimlar
atildi. Once Hiristiyan bir halk olan Habesistan bélgesine, daha sonra
yogunlukla Yahudilerin yer aldigi Medine’ye gogler yasandi. Ozel-
likle Medine dénemi Islimiyetin daha ¢ok din mensubuna ulagma-
y1 saglayan, Hz. Muhammed’in kullandig1 miikemmel politik dil sa-
yesinde gerceklestirilen hilfler, muahit ve Medine vesikasiyla biiyiik
bir déniisiimiin yasandigi dénem olarak dikkat ¢ekmektedir. Ortaya
¢ikan yeni dinin hem lideri hem de Miisliimanlarin peygamberi ola-
rak Hz. Muhammed’in bu bagsarisi sayesinde Arap toplumunda kitlesel
Islimlagma hareketi hizlanmag, nitekim bu amagla Medine’ye gelen he-
yetlerin ¢oklugundan dolay1 hicretin 9. (630) yilina senetii’l-viifiid (i
s44) ismi verilmistir. Ik planda Miisliimanlarin lehine gibi géziiken bu
gelisme, biiylime ve popiilarite 6zellikle heyetlerin Medine’ye gelis ve
peygamberle goriisme nedenleri yakindan incelendiginde ileride yaga-
nacak problemlerin kaynag: noktasinda birtakim ipuglar: barindirmak-
tadir. Ciinkii iist iiste zafer ve bagar1 elde ederek medenilesme nokta-
sinda bir atilim gergeklestiren Hz. Muhammed bazi heyetlerin Miislii-
man olmasina ya da Miisliimanlik hakkinda bilgi toplamasina onciilitk
etmistir. Heyetlerden bazilari bu vesileyle en azindan Miisliimanlarin
yaninda olmaya dair s6z vermiglerdir. Fakat bunlarin yaninda esirlerini
kurtarmak, suikast diizenlemek, dini ¢ikar elde etmek, casusluk teseb-
biisiinde bulunmak, sadece ekonomik kayg: giitmek, siyasi miinasebet
kurmak gibi amaglarla da Medine’ye heyetler gelmistir.” Iste dzellikle
bu gruplar az sonra bahsedecegimiz iki 6nemli tehlikenin de temelini
olugturmaktadir.

¢ flyas Ugar, “Hz. Muhammed ve Politik Dil: Hilf, Muahit ve Medine Vesikas:”,
I Uluslararasi Din ve Insan Sempozyumu: Din, Dil ve Iletigim, ed. Yunus Araz vd.
(Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi Yayinlari, 2019), 1/908 vd.

7 Heyetlerin gelis amaglar1 ve sonuglari hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Mehmet Ali
Kapar, Heyetler Hz. Peygamber Dénemi Diplomasi (Istanbul: Endiiliis, 2017), 304 vd.
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2. Hz. Muhammed’in Vefatindan Sonra Ortaya Cikan Iki
Onemli Tehlike: Dinden Dénenler (Ehlu’r-Ridde) ve Sahte
Peygamberler (El-Miitenebbiiin)

Hz. Muhammed’in énce Medine’de bir hakem, daha sonra mer-
kezden ¢evreye dogru genisleyen tek yetkili hiikiimdar ve peygamber
olarak toplumun zihninde konumlandirilmasi, vefatindan sonra birta-
kim zorluklarin ve tehlikelerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verdi.* Hatta
bu tehlikelerin ilk sinyalleri daha hayattayken belirmeye bagladi. Daha
once bahsettigimiz heyetler konusunda bir isim dikkat cekmektedir.
Asil adi Mesleme olan, ancak yaptigr kétii isler nedeniyle kendisine
Miiseylime denilen kisi Hanifeogullarinin heyeti i¢cinde Hz. Muham-
med ile gdriismek iizere Medine’ye geldi (10/631) ve liderligin ve tiim
yetkilerin kendisine verilmesini talep etti. Ortaklik teklif ettigine dair
bazi rivayetler olsa da Hz. Peygamber boyle bir teklifi kesin bir sekilde
reddetti. Reddetme olayini Ibnii’l-Cevzi sdyle anlatmaktadir:

“Miiseylime, Hz. Peygamber ile goriigiip sayet kendisinden sonra pey-
gamberlik igini kendisine birakacak olursa ona tabi olacagini soyleyince, Hz.
Peygamber elindeki hurma dalini ona gostererek; ‘Sayet benden su kadarcik
hurma dalin istemis olsaydin da onu sana vermezdim. Ben Allah'n senin
hakkindaki emrine aykirt hareket etmem. Bana itaatten yiiz ¢evirirsen mu-
hakkak ki Allah seni cezalandiracaktir.”

Nitekim bu tip istek ve taleplerin ortaya ¢ikacagini Hz. Peygamber
gordiigii bir riiyayr minberden halka su sekilde izah etmistir:

“By Insanlar! Ben Kadir Gecesi’nde bir riiya gormii§ sonra unutmugtum.
Riiyamda kollarimda iki altn bilezik gormiis ve bundan hoglanmamigtim.
Onlara iifledim onlar da ugup gitti. Ben bu iki bilezigi Yemen’de ve Yemdme'de
¢tkan iki sahtekdr/yalanci (Miiseylime ve Esved) ile yorumladim.”"°

Nitekim istedigini elde edemeyen Miiseylime daha sonra ortaya ¢i-

$ Sahaja Carimokam, Muhammad and the People of the Book (Xlibris Corporation,
2010), 427.

° Ebii'l-Ferec Cemiliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam fi tarih’l-miilik vell-iimem (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilm1yye
1993), 4/152.

1 Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafiri
el-Basri el-Musri Ibn Higim, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka vd. (Misir:
Sirketii Mektebetii ve Matbaatu Mustafa el-Babi, 1955), 2/599.
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kacak dinden dénme olaylarinda ¢ok etkili oldu. Higbir devletin kendi
kanunlarini ¢ignenmesine ve otoritesine bas kaldirilmasina izin verme-
yecegi ¢cok acik oldugu icin 6zellikle Yemaime cevresinde irtidat hare-
ketleri baglamasi tizerine Hz. Muhammed bu konuyla ilgilenmek iizere
Habib b. Zeyd el-Ensari’yi gorevlendirdi.!! Ancak Allah’in Restlii’niin
vefatindan kisa bir siire sonra Miiseylime, Habib’i sldiirttii.

Hz. Muhammed’in vefati sonras1 Miisliimanlar arasinda liderlik tar-
tismalar1 yasanirken Miiseylime gii¢ kazanmaya devam etti. Durum
gittikge tehlikeli olmaya bagladi. Mekke, Medine ve Taif disinda kalan
sehirlerde kimi kabileler dncelikle zekat vermeyi bahane ederek dinden
dondii. Bu durumdan istifade etmek isteyen bazi kimseler de cesitli ba-
haneler ile peygamber olduklar: iddiastyla dinden dénen insanlari kendi
yanlarina gekmeye calisti. Bu nedenle dinden dénme olaylari (ridde) ve
sahte peygamberlerin (miitenebbi) ortaya ¢ikmast Hz. Muhammed’in
sagliginda 6zellikle Veda hutbesinden sonra birtakim seziler sonucunda
ilk defa goriilse de O’nun vefatindan sonra alevlenmeye ve etkili olma-
ya baglamigtir. Bolgenin siyasi, sosyo-ekonomik, ahlaki ve 6rfi sartlarini
iyi bilen ve cahiliye déneminin saygin mesleklerinden sairlik, hatiplik,
kahinlik, biiyiiciiliik, g6z boyayicihigi, hayvan egitimi ve hipnotizma
gibi kitleleri etkileme 6zelligine sahip bu kisilerden 6liim sirasina gore;
Esved el-Ansi (5. 11/632), Miiseylimetii'l-Kezzdb (5. 12/633), Tuleyha b.
Huveylid (5. 21/642) ve Secih bint el-Haris (6. 41/661’den sonra) sahte
peygamber olarak kendilerine bir yer edinmeye ¢aligmiglardir.’? Ay-
rica el-Mecmiinl-lefif adli kitabinda Ibn Hibetullah, “Acre” adinda be-
sinci bir sahte peygamberden bahsetmekte ancak hakkinda herhangi
bir bilgi vermemektedir.”* Cahiliye Araplar1 arasinda Hz. Peygamber’in

1 Hz. Peygamber’in kontrol amach gonderdigi bu ismin yaninda ileride yaganan
dinden dénme olaylari Islim Hukuku agisindan énemli tartigmalarin yaganmasina
sebep olmugtur. Dinden dénmek siiphesiz énemli bir sosyal Olgudur, peki ama
devletin bu konuda nasil bir yaptirimi olmast gerekir. Detayl bilgi icin bk. Siikrii
Aydin, “Kur’an Agisindan Dinden Donme (irtidac) ve Cezasi”, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi 10/54 (2017), 962 vd.

12 Peygamberlik iddiastyla ortaya ¢ikan bu kisilerin klasik edebiyat literatiiriinde ve
tarih kitaplarinda ortaya koyduklari davranig bigimleriyle ilgili kirk adet anekdotu,
sekil ve muhteva agisindan ve mizahi bir perspektifle irdelemek icin bk. Hiiseyin
Giinday, “Klasik Arap Mizahinda Sahte Peygamber Figiirii”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/2 (2012), 200 vd.

3 Eminu’d-Devle Muhammed Hibetullah el-‘Alevi el-Hiiseyni Ebii Ca'fer el-Aftasi
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risaletinden dnce bir peygamber beklentisi olmamasina ragmen, bagta
Miiseylime olmak iizere daha sonra ortaya ¢ikan bu kisilerin peygam-
berlik iddiastyla Arap kabilelerini yanlarina ¢cekme ve bir gii¢c merkezi
olusturma girisimlerinin arka plani iyi okunmalidir."* Her ne kadar bu
kisiler sahte veya yalanci peygamber seklinde isimlendirilse de Islim
tarihi kaynaklarinda kendilerine genellikle “miitenebbi” yani peygam-
berlik iddiasinda bulunanlar denmistir. Hatta Cahiz bu kisileri “sidken’r-
rasiil” kavraminin ziddi olarak ortaya ¢ikmalarindan dolay1 “kizbu’l-
miitenebbi” seklinde isimlendirmektedir.” Yasanan tiim bu olaylarin ve
ortaya ¢ikan bu iki tehlikenin ana sebeplerini sunlara baglayabiliriz:

1. Hz. Peygamber’in Veda hutbesi sonucu dliimiiniin yaklastig: dii-
stincesi.

2. Hz. Peygamber’in hastalanmasi ve hastaliginin siddetlenmesi.

3. Nebi/Resil kelimeleri baglamindan koparilarak, ¢arpitma/istismar
edilmesi.

4. Kabileleri arasinda niifuz sahibi kimselerin siyasi emellerini ger-
ceklestirme arzusunu yerine getirmek icin girisimlerde bulunmasi ve
egoizm.

5. Islam’a kars1 giidiilen intikam duygusu.

6. Bolge halkindan ihtiyag sahibi ve fakir kimselere cesitli vaatlerde
bulunulmas: ve halkin isyan etmeye y6nlendirilmesi.

7. Bazi kimselerin zekat ve cizyeden kurtulma istegi.

8. Asabiyet inanci dolayisiyla Kureys hikimiyetinden kurtulma fikri.

9. Kur’dn-1 Kerim’de de ifade edildigi gibi imanin kalplere tam yer-
lesmemesi ve yeni dinin ibadet usullerinin ve miikellefiyetlerinin bal-
gede tam manastyla kavranamamasi. (Cehalet).

Miisliimanlarin ilk halifesi olarak gdreve gelen Hz. Ebti Bekir ilk
olarak bu iki tehlikeyle ugrasmak durumunda kaldi. Bazilari yapilan
miicadele ve uzun ugraslar sonucundan yeniden Islim’a dénse de bu

et-Trablfisi Ibn Hibetullah, el—Mecmﬂu’/—lqﬁf(Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islams, 1425),
379.

* Mehmet Alici, “Cahiliye Arabi Bir Peygamber Bekliyor muydu? Aul Tanri/Deus
Otiosus Baglaminda Cahiliye Dénemi Peygamber Algis1”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 59/1 (2018), 146.

5 Ebi Osmin Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinini Cahiz, Resd'ilii’l-Cahiz
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1964), 4/60.
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siirecte su kabilelerin ridde olaylarinda boy gosterdikleri ifade edilmek-
tedir: Tay, Esed, Gatafan, Esca’ (bir kismi), Temim, Taglib, Siileym
(bir kism1), Hevazin (bir kismi), Hifaf, imruu’l—Kays, Zekvan, Cariye,
Hanafe, Bahreyn ahalisi, Bekr b. Vail, Ezdler'den Debalar, Nemr bin
Kasitlar, Kelbler, Kudaalar (bir kismi1), Amirler.'s

Hz. Ebi Bekir on bir yeni birlik (livd) olugturarak dinden dénen
gruplar ve sahte peygamberlerle fiili bir miicadele baglatt1.

1. Halid b. Velid, Tuleyha b. Huveylid ve Butah’taki Malik b. Nii-
veyre lizerine;

2. Ikrime b. Ebi Cehil, Yemime’ye, Miiseylime {izerine;

3. Muhicir b. Ebi Umeyye, sahte peygamberlerden Esved el-
Ansi’nin Kays bin Maksuh ile birlesen adamlarini yenebilmesi i¢in Ye-
men’deki Ebna’ya;

4.Halid b. Said b. el-‘As, Suriye yaylasinda bir yer olan Hamikateyn’e;

5. Amr b. el-‘As, Kudia, Vedia ve Haris iizerine;

6. Huzeyfe b. Mihsan, Deba’ya;

7. Arfece b. Herseme, sonradan Huzeyfe ile birlesmek iizere
Miihre’ye;

8. Surahbil b. Hasene, ikrime’ye yardimei olmak {izere Yeméame;
orast halledilirse birlikte Kudaa iizerine;

9. Tarife b. Haciz, Siileymler ve Havazinlerin Siileymler ile birles-
migsleri {izerine;

10. Siiveyd b. Mukarrin, Yemen’de Tihdme’ye;

11. ‘Ala b. el-Hadrami, Bahreyn’e."”

Bu on bir birligin miicadelesi ve devlet baskani olarak Hz. Ebt
Bekir'in kritik hamlesi sonucunda Islim Tarihi’nde yasanabilecek ilk
ciddi parcalanmanin dniine gegilmis oldu. Hem dinden dénenler kont-
rol altina alindi hem de sahte peygamberler etkisiz hale getirildi. Bu
sahte peygamberlerden (miitenebbi) bir tanesi olan Secah ¢alismamizin

16 Bahriye Ugok, Islamdan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (h. 7-11. Yillar) (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 1967), 24; Neset Cagatay,
Baglangigtan Abbasilere Kadar Islam Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1993), 333-
334.

7 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Tabert,
Tarihwl-rusul ve’l-miilik (Beyrut: Daru’e-Tiiras, 1387), 3/249.
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odak noktasini olugturdugu i¢in simdi onun hayati, doktrini ve kisisel

ozellikleri hakkinda bilgi verecegiz.

1.1. Peygamberlik Iddiasinda Bulunan Bir Kadin: Secah ve

Soyu

Baba tarafindan Beni Temim, anne tarafindan ¢ogunlugu Hiristi-
yanligi benimsemis olan Beni Taglib kabilesine mensup olan Secih’in
kiinyesi Ummii Sadir'dir.’ Secah et-Temimi Secah el-Kezzibe! olarak
da bilinmektedir. Tam ad1 genellikle kaynaklarda Secah bint el-Haris
b. Siiveyd b. Ugfan b. Siiveyd b. Halid et-Temimiyye seklinde veril-
mektedir.? Belaziir ayrica soyunu Sech bint Evs b. Usame b. Anber
b. Yerbu’ b. Hanzala b. Malik b. Zeyd b. Menit b. Temim seklinde de
vermektedir.?! Zehebi ise her iki silsileyi birbirinden birer parga alarak
vermektedir. Ona gdre Secah’in soyu Secih bint el-Haris b. Siiveyd b.
Ugfan et-Temimiyye Yerbu’ b. Hanzala b. Malik b. Zeyd b. Menit b.
Temim seklindedir.?

Tarihteki yasanmug ilkleri anlattigi kitabinda Askeri, Secih’ ilk
peygamberlik iddiasinda bulunan kadin olarak nitelendirdikten sonra
silsileyi Secah bint Siiveyd b. Halid b. Usame b. Anber b. Yerbu’ et-
Temimi seklinde sunmaktadir. Ayrica Askeri, onun Itban adinda bir

erkek kardesi oldugundan da bahsetmektedir.?

8 Ebti Abdillah Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni Vakidi,
Kitdbii’r-Ridde (Beyrue: Daru’l-Garbi’l-islami, 1990), 49.

19 Bbii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer Askalani, Tebsiriil-

miintebih bi-tahriri’l-miistebih, thk. Muhammed Ali en-Neccir (Beyrut: Mektebetii’l-
Imiyye, t.s.), 4/1/406.
20 Vakudi, Kitdbii'r-Ridde, 49; Taberd, Tarihu'r-rusul ve'l-miilitk, 3/267; Ebi'l-Hasen Ali
b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘{idi el-Hiizeli Mes’0d3, et-Tenbih ve'l-igrdf (Kahire: Daru’s-
Savi, t.s.), 248; Ebii’l-Kasim Al b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-
Dimagki es-Safii ibnii’l-Asakir, Tirihu Medineti Dimagk (yy Daru’l-Fikr, 1995),
40/364; Tbnii’l-Cevzi, el- Muntazamﬁ tarihi’l-miilik ve'l-iimem, 4/22; Ebii’l-Hasen
izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed eg-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, el-
Kéamil fre-tdrih (Beyrut: Darwl-Kiitiibi'l-Arabi, 1997), 2/210; Ghada Hashem
Talhami, Historical Dictionary of Women in the Middle East and North Africa (Toronto:
Rowman & Littlefield, 2013), 287; Hayreddin Zirikli, e/-Aldm: Kamiisii terdcim, nsr.
Ziiheyr Fethullah (Beyrut: Darii’l-ilm 1i1-Melayin, 2002), “Secah”, 3/78.

21 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad Belaziird, Fiitithul-biildin (Beyrut:
Daru Mekeebetii Hilal, 1988), 104.

2 Mes’ad1, et-Tenbih ve'l-igrdf, 248.

» Bbi Hilal el-Hasen b. Abdillih b. Sehl Askeri, el-Evd’il (Tanta: Daru’l-Besir, ts.), 401.
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Secih karakter olarak sert ve kararli bir yapidaydi. Cok iyi seci ya-
pardi. En huysuz atlar bile kontrol altina alabilecek bir nazara sahip
olmast nedeniyle zaman zaman igine seytan kactigi veya seytanlagtig:
soylenirdi. Cesitli hileler yaparak sarali hastalari, i¢ine cin girdigi sa-
nilan kisileri iyilegtirme numarasi yaparak giiven kazanmaya caligirdi.
Kihinlik konusunda Satih (Rebi’ b. Rebia), Ibni Selma, el-Me’miin el-
Harisi ve Amr b. Luhay kadar yetkin ve meghurdu. Kadin olmasi onu
tehlikeye atilmaktan geri koymazdi. Cogunlukla savaglarda 6nde olur
ve ordusunu efsunlu sozlerle tahrik etmeye ¢alisirdi. Bunu yaparken
zaman zaman kendinden dnceki kraligeler gibi taht iizerinde bulunur,
emirlerini o sekilde verirdi. Sebe Melikesi Belkis ve Palmira Kralige-
si Zeynep (Zenobya) gibi otoriter bir yapiya sahip olan Secah, hem
kabilesi hem de yakin kabileler arasinda yakinen taninmaktaydi. Tkna
giicii yiiksekti, konustugu zaman o kisiyi etkisi altina alirdi. Bu nedenle
Milik b. Niiveyre ve Miiseylime ile yaptig1 konugmalarda isteklerini
gerceklestirmek noktasinda pek zorluk yagamamigti. Ayrica Temim
kabilesinin ¢ok biiyiik olmasi ve pek ¢ok kollara ayrilmis olmasi onun
hikimiyet zincirinin kuvvetlenmesine katki saglamaktaydi. Bununla
beraber ona karsi ¢ikan, kabilecilik anlayiginin arkasina siginmayan Hz.
Peygamber ile temas kurduktan sonra Miisliiman olan, namaz ve zekat
konusunda oldukga titiz davranan muhalif kabiledaglari mevcuttu. Fa-
kat o, kihin olarak bagladigi bu macerasini biiyiik bir hayalin gercek-

lesmesi adina siirdiirmeye devam etti.?*

1.2. Secih’in Peygamberlik Iddias1 ve $iatu Secih

Secih’in peygamberlik iddiasi, aslinda bir kismi putperest olan ve
bityiik 6l¢iide Hiristiyanlagtirilmg bir kabile olan Temim’in i¢ yapistyla
baglantilidir. Adnénilere bagli olan ve atalar: Temim b. Miirr’e nispetle
bu isimle anilan kabile Anber, Milik, Hanzale b. Malik, Mazin, KA‘b b.
Sa‘d, Rebia, Darim b. Hanzale, Miicasi, Nehsel, Avf, Sem‘4n gibi pek
¢ok alt koldan olusmaktadir. Yemame ile Firat-Dicle arasindaki bol-

24 Ebii’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘0di el-Hiizeli Mes’iidi, Miiriicii’z-zeheb ve
me'ddinii’l-cevher, thk. Es’ad Dagir (Kum: Daru’l-Hicre, 1408), 2/303; Neset Cagatay,
“Secah”, Islam Ansiklopedisi (Milli Egitim Bakanlgs, ts.), 10/300; Ugok, Islamdan
Dénenler ve Yalanci Peygamberler (h. 7-11. Yillar), 69.
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gede etkin bir rol oynayan Temim, bu nedenle Araplarin en biiyiik ve
giiclii kabilelerinden biri olarak gériilmektedir. Eyyamii’l-Arab’da di-
ger Arap kabileleriyle cok kanli savaglara tutugan Temim’in, Kureys ka-
bilesinin dayilar1 olmasi (Temim b. Miirr’iin kiz kardesi olan Berre bint
Miir, Kureyg'in babast Nadr b. Kinane’nin annesidir)* nedeniyle siyasi
ve ticari yonden giiclii bir sekilde ayakta kalabilmistir. Hem Mekke
hem de Medine déneminde cesitli vesileler ile Miisliimanlar ile diyaloga
gecen Temim kabilesinden 70-80 kisilik bir grup nihayet diger bir¢ok
Arap kabilesinin de Miisliiman oldugu senetii’l-viiftid (5555 2) yani hic-
retin. 9. yihinda Hz. Peygamber’e gelerek Islimiyet'e dahil olmuglardir.
Daha sonra Secih’in grubuna dahil olacak bazi kimselerin de yer aldig:
bu grupta dikkat ¢eken isimler arasinda Ka’ka’a b. Ma’bed, Utarid b.
Hacib, Ikra’ b. Habis, Zibrikan b. Bedr, Amr b. el-Ehsem, Hammad b.
Yezid, Nuaym b. Yezid, Kays b. Asim, Uyeyne b. Hisn bulunmaktay-
d1.?* Temim kabilesinin cahiliye doneminden beri savagcilig: ve saldir-
ganligiyla meshur olmasi Hz. Muhammed’in vefatiyla baglayan dinden
dénme hareketleri sonucunda kabilenin Islim’t destekleyenler ve Islim
kargit1 olanlar olarak ikiye boliinmesine neden oldu. Bu boliinmenin
diger bir sebebi de ekonomik nedenlerdir. Hz. Peygamber’in vefatiyla
zekiti vermek istemeyenler, dmillere olumsuz cevap verenler, béliin-
menin en temel unsurlari olarak sayilabilir. Hem siyasi hem dinihem de
ekonomik sebepler yiiziinden ayr1 bir grup olan bu kisiler “Siatu Secdh”
olarak isimlendirdigimiz, Islim karsit1 olarak peygamberlik iddiasinda
bulunan Secah’t destekleyenlerdir. Nemir kabilesinden Ukbe b. Hilal,
Taglib kabilesinden Hiizeyl b. Imran, Akke b. Hilal, Vetad b. Fiilan,
Seyban kabilesinden Selil b. Kays ve Ziyad b. Bilal onunla beraber ilk
harekete gecen isimler olarak bilinmektedir. Hatta Hiizeyl'in, cogu Hi-
ristiyan olan kabilesini ve dinini de Secih i¢in terk ettigi ifade edilmek-
tedir.”” Bu da Secih’in sadece Islim’dan donenlerle, kendisi gibi Huris-

% Hz. Hatice’nin ilk esi Ebti Hale de Temim kabilesine mensup idi.

2% Ugok Islamdan Dénenler ve Yalanct Peygamberler (h. 7-11. Yillar), 69; Irfan Aycan,
“Temim (Beni Temim)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar, 2011), 410.

7 Eb(t Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttinisi Ibn Haldtin, Kitdbii’l-'Iher (Tarihu Ibn
Haldin), thk. Halil Sehade (Beyrut: Daru’l-Fikir, 1988), 2/499.
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tiyanliktan vazgecenlerle de beraber hareket ettigini gostermektedir ki
onun din konusunda bilgili oldugunu daha 6nce zikretmistik. Belki de
Secih ve bu kisiler Yahudi ve Huristiyan kutsal metinlerinde Miryam,
Debora, Hulda, Noadya, Anna, Filipus'un dort kiz1 gibi bazi kadin pey-
gamberlerden® etkilenerek béyle bir girisimde bulunmuslardir. fleride
bahsedilecegi tizere kadin bir peygamberin pesinde olmaktan dolay: da
gurur duymuslardir.

Secah’in ilk hedefi Ebii Bekir ile savagmakti. Ancak 6ncelikle Malik
b. Niiveyre ve Veki’ ile saldirmazlik mutabakatiyla anlagma sagladi.
Sonra da destekgilerinin kigkirtmasiyla yola koyuldu. Peygamberlik
iddiastyla ¢ikilan bu yolda Secih hem bolgede kargasa yasanmasina
hem de kabilesi arasinda bir i¢ savagin patlak vermesinin ana nedeni
oldu. Bunca kargasanin olumsuz sonuglari olabilecegi diisiincesiyle Eba
Bekir ile savagmak yerine Malik b. Niiveyre’nin de tavsiyesiyle 6nce
Temim kabilesi i¢inde ayrilik¢1 grup olarak goriilenler tizerine saldirma
karari alindi. $iatu Secah bir araya gelince dnce kime saldirarak baglaya-
lim dediler. Kargilarinda ilk olarak Haddam, Behda, Avf, Ebna ve Ribab
duruyordu. Biraz diigiindiikten sonra Secah arkadaglarina ve miittefik-
lerine: “Siivarileri hazirlayin, ganimet ve talana hazir olun. Ribdb’a saldir-
yoruz. Zira oniimiizde highir engel yok.” dedi. Secih ve arkadaglar1 Ribab
lizerine yiiriirken Dabbe ve Abd Menit kabilelerinin karsi koymasiy-
la kargilagti. Her iki taraftan da ¢ok sayida kisi 6ldii. Karsilikli esirler
alindi ve en sonunda bir barig sozlesmesi yapildi. Ancak Secih burada
kan kaybina ugradi. Kays b. Asim 6nderliginde bir grup yaptiklarindan
pisman olarak zekat yeniden Ebi Bekir'e teslim etti.?” Siatu Secih ve
Miisliimanlar arasinda yaganan miicadeleyi Afif b. Miinzir beyitlerinde
sOyle tasvir etmistir:

“Beni Temim’in biiyiiklerinin basina gelenlerle ilgili yayilan haberler sana
ulagmadi nmi? Onlanin biiyiiklerinden nice adamlar kotii duruma diigtiiler.

2 Secah’in giivercin vurgusu yapmast hizli hareket etmekle 1lg111 olabilecegi gibi eski
inanci olan Huristiyanlikla da ilgili olabilir. Ciinkii giivercin metaforu kutsal kitapta
sikga kullanilmakeadir. Bk. Kutsal Kitap (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitabt
Mukaddes Sirketi, 2016), Misirdan Cikis 15/20; Hakimler 4/4; II. Tarihler 34/22;
Nehemya 6/14; Luka 2/36-37; Resullerin Isleri 21/9.

2 {bnit’l-Esir, el-Kdmil fi’-tdrih, 2/210.
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Opysa onlar asil ve giiglii insanlardi. Onlanin giizel bir muhit ve mekdnlan
varken onlari 1ss1z mekdn ve cadirlara siirdiiler.”

Daha sonra Secah yanindakilerle beraber en-Nibac denilen yere ka-
dar ilerledi. Konakladiklari yerde Evs b. Hiizeyme e-Hiiceymi, Amro-
gullarindan bir grup ile onlarin {izerine baskin yapti. Hiizeyl ve Akka’ys
esir alan bu kisiler, Secih’in daha 6nce aldig1 esirleri serbest birakmak ve
slastyla beraber bu topraklara bir daha ayak basmamak iizere anlasmak
durumunda kaldi. >

Her iki miicadeleden de istedigini elde edemeyen Secih, yaninda-
kilerle beraber bélgeyi terk ederek, baska bir sahte peygamber olan
Miiseylime’nin bulundugu baskent Yeméime’ye y6neldi. Arkadaglari bu
hamleyi tehlikeli buldular. Ciinkii Miiseylime giiliiydii ve Yemime
halk: da ¢etindi. Ancak Secah kararliydi ve bunu su sozleriyle ifade etti:

“Istikamet Yemdme! Giivercin gibi kanatlamn. Bu, kararhhik gazasidir.
Bundan sonra size kinama yoktur* Buna ragmen gevsek davranan ve
savagmaktan sakinanlara ise soyle seslendi:

“Ey sakinan miiminler, diinyamn yarisi bizim yarist Kureyg'indir. Fakat
Kureys kabilesi azgin bir kavimdir Ey Temim kabilesi! Yemdme bolgesine
gidiniz. Orada buldugunuz insanlar éldiiriiniiz ve yakici bir atesle yaki-
mz ki, orasi siyah bir giivercin gibi kalsin. Bu ig (yani peygamberlik) Rebia
kavimlerine verilmemis ancak Mudar kabilelerine verilmigtir. Bu topluluk
lizerine yiiriiyiiniiz. Onu dagittiktan sonra Kureys iizerine donersiniz.”

Secah’in bu tegviki ile yola ¢ikan ordu ilk olarak Beni Hanife’ye sal-
dirdi. Burasit Miiseylime’nin yurdu olmasina ragmen Miiseylime daha
ciddi rakipleri oldugu i¢in Secih’t yanina ¢ekmeye karar verdi.** Boy-

% Taberd, Tarihw'l-rusul ve'l-miilitk, 3/269-270.

3t ibnii’l-Esir, el- -Kdmil fi’t-tdrih, 2/210.

2 Askerd, el-Evd'il, 402; Ibnii’l-Esir, el- -Kdmil fi’t-tdrih, 2/210. Ayrica bk. Yaratilis 8/8-
12, 15/9; Levililer 1/14, 5/7, 11, 12/6, 8, 14/22, 30~ 31 15/14, 29; Colde Sayim 6/10;
Mezmurlar 68/13; Ezgilerin Ezgisi 1/15, 2/14; Yeseya 18/14, 59/11; Yeremya 48/28;
Hezekiel 7/16; Hogea 11/11; Matta 3/16, 10/16; Markos 1/10; Luka 2/24, 3/21-22;
Yuhanna 1/32.

% Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Isfahini Ebu’l-
Ferec el-isfehani, Kitdbu’l-egani (Kahire: y.y., 1323), 18/165.

 Taberi, Tarihul-rusul ve'l-miilik, 272; Ebil-Fidd’ Imadiiddin Ismail b. $ihabiddin
Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el- -Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski eg-$afii Ibn
Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (y.y.: Daru’l-
Hicre, 1998), 9/458.
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lece Secah ve Miiseylime ortak bir diisiince etrafinda mecburen de olsa
bir araya geldi.

Secih, peygamberlik iddiasini Rabb olarak kabul ettigi “Bulut-
lann Efendisi’ne nispetle bazi ogretilerle siirdiirmeye ¢alisti. Hem
Temimlilerle hem de Miiseylime iizerine dogru ilerlerken taraftarlarini
su secili sozlerle ateglemeye calistyordu:

35

“Bulutlarin Rabbi, Ribablarla savagmamzi size emrediyor.

Rabb, konusunda farkli gdziikse de Mirhond, onun kendisine tabi
olanlara orug, namaz, zekét veya sadakay1 emretmis oldugunu, domuz
eti yemelerini de mubah kildigini iddia etmektedir.* Bu baglamda
kendince Islim’a benzer bir ¢izgide yol tutturmaya ugrasan Secah’in
bu gretileri destekgileri tarafindan istedigi sekilde benimsenmedi ve
zamanla da kayboldu.”” Secih’in bu bagarisizligini Asam b. Teymi su
sekilde ifade etmekeedir:

“Taglib’in kiz kardesi bize geldi ve kavmimizin ileri gelenlerinden bazi-
larum kiigiimseyerek bertaraf etti. Igimizde ahmakga bir daveti (peygamberlik
iddiasin) yaymaya kalkti. Oysa o, baska kabilelere mensuptu. Onlart biz
kiigiimsemek istemezdik. O da bize gelindiginde Miisliiman olacak degildi

zaten. Bilesiniz ki hayalleriniz ahmakcaydi ve bize kargi siivarileri topladi-
»38

glmz bir aL§am vaktinde bu hayaller l\aybolup glttz

Ogretileri yeterince yayilamadigi ve pek ok olumsuz durumla kar-

% Belaziirl, Fitithu’l-biildian, 104; Ebli Nasr el-Mutahhar b. Tahir Makdisi, e/-Bed’
ve't-tarih (Port Said: Mektebetii’s-Sekafetii’d-Diniyye, ts.), 5/164. Secah'in secili
bu ve buna benzer ifadeleri diger miitenebbilerin sdyledikleri sozler ile benzerlik
gostermektedir. Bu benzerliklerin aslinda Kur’in ayetlerinden agirma kaliplar ile
insanlarin zihnini bulandirmak ve onlarin ilgilerini ¢ekmeye caligmaktan oldugu
sdylenmekeedir. Hiiseyin Saritkaya, “Miitenebbiler Meselesi Baglaminda Cahiliye
Araplarinin Niibiivvet Telakkileri”, Ihya Uluslararast Islam Aragtirmalar Dergisi 4/2
(24 Temmuz 2018), 194. Sahte peygamberlerm Kur’dn’dan buna benzer agirma ve
carpitma Srnekleri konusunda daha fazla bilgi icin bk, Ahmet Celik, “Tarih Boyunca
Kurdn’dan Yapilan intihaller”, Atatiirk Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 25 (30
Haziran 2006), 65 vd.

% Hamidiidddin Muhammed Mirhand b. Burhiniddin Haivendsdh b. Kemaliddin
Mahmid Herevi Mirhind, Ravzatii’s-safd’ fi sireti’l-enbiyd ve’l-miilitk ve’l-hulefd
(Leknov: y.y., 1914), 2/223.

37 Nabia Abbott, “Women and the State on the Eve of Islam”, The American Journal
of Semitic Languages and Literatures 58/3 (1941), 281-284; Leila Ahmed, Women and
Gender in Islam: Historical Roots of a Modern Debate (Yale University Press, 1992), 59.

3 Taberd, Tarihw’l-rusul ve'l-miiliik, 3/271.
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silagtigt halde bazi adamlar Secah’in yaninda ayrilmadilar. Baghliklarin:
sonuna kadar siirdiirenler arasinda Zibrikan b. Bedr, Utarid b. HAcib,
Amr b. el-Ethem, Aylan b. Harese ve miiezzinlik gorevini siirdiiren
Sebes b. Rib’1 bulunmaktadir. Utarid b. Hacib* bu baghligi su sézlerle
ifade etmektedir:

“Peygamberimiz bir kadindir. Biz de onun etrafinda duran adamlariz.
Bagkalarimn peygamberleri ise erkektir* Bu soziin Secih’in Miiseylime
ile olan iliskisinden (zina yapmas) dolay1 onu ayiplamak igin sdylendigi
de ifade edilmistir* ama biz bu kanaatte degiliz.

1.3. Secah ve Miiseylime ile liskisi

Kuzeydogu Arabistan’in kabileleri arasinda bir iz birakan, agir kayip-
lar verse de sonugta Ebti Bekir’e kars1 Miiseylime ile giiglerini birlegtir-
me firsat1 yakalayan Secah, yukarida bahsettigimiz iizere Miiseylime’nin
bu hamlesinin farkina vardi ve ayagina gelen firsat1 iyi degerlendirdi.
Miiseylime’nin hediyelerini kabul ederek, eman dilegine olumlu cevap
verdi. Miiseylime, Beni Hanife’den kirk kisilik bir heyetle Secih’a gitti
ve sozlerine soyle basladi: “Memleketin yarist bizimdir. Adil davran-
sayd1 yarisi da Kureys'in olacakti. Allah, Kureys'in elinden ¢ikani sana
bagisladi. Ona razi olsaydi onun olacaktr.” Secah bu séze mukabil ola-
rak; “O yariy1 ancak (yeni inanca, peygamberlik iddiasina) meyledenler
kazanacaktir. Yariy1 baliklarin pullar: gibi dizilmis siivarilere teslim et.”
dedi. Miiseylime ise; “Allah, sdziinii duyani duydu. Hayr dilerse Allah
ona hayri sevdirsin. Onun hali daima onu sevdirecek sekilde daim ol-
sun. Rabbiniz sizi gérdii ve size rahmetini esirgemedi. Sizi yalnizliktan
korudu ve din giiniinde sizi kurtardi. Hayirl bir toplulugun namaz-
lartyla sizi bizim i¢in dirileti. Ne saki ne de giinahkér olan, bulut ve

% Daha sonra kendisi de Secih gibi Miisliiman olmustur. Bk. Ebii’l-Hasen Izziiddin
Ali b. Muhammed b. Muhammed eg-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir, Usdii’l-gabe fi
ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
1994), 4/40. _

“ Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri Ibn Kuteybe, e/-
Ma'drif (Kahire: Heyetii'l-Misriyye, 1992), 405 Taberi, Tarihwl-rusul ve'l-miiliik,
274; Mes'adi, et-Tenbih ve'l-igrdf, 248; Makdisi, el-Bed ve't-tdrih, 5/165; ibnii’l-Asakir,
Tarihu Medineti Dimagk, 40/365; Askeri, el-Evd’il, 404.

# Ramazan Hurg, “Hz. Ebu Bekir Déneminde Bagimsizhk Hareketleri (Irtidat ve
Irtic)”, Firat Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1998), 53.
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yagmurlari yaratan ulu Rabbiniz i¢in geceyi ihya eden ve giindiiz orug
tutan bir topluluk! Yiizlerinin giizellestigini, tenlerinin berraklagtigini
ve ellerinin yumusadigini gériince onlara, kadinlarla birlikte olmayin,
sarap icmeyin. Siz hayirli bir topluluksunuz. Bir giin orug tutar bir giin
de infak edersiniz. Allah’in sani ne yiicedir. Hayat bagladig1 zaman nasil
hayat bulursunuz ve gégiin Rabbine yiikselirsiniz. Yaptiginiz bir hardal
tanesi kadar olsa kalplerdekini bilen onu goriir ve insanlar yaptiklar
kotiiliikten dolay: helak olur.” Secah’ ikna etme yolunda Miiseylime,
yasanabilecek olumsuz bir durumun 6niine gegebilmek i¢in son olarak
Secah’a;

“Allah isiteni isitti. Umit edene de hayir iimidi verdi. Onun isi hep seving
verici durumlarda toplandi. Rabbiniz sizi gordii ve sizi selamladi. Kendi-
sinden uzaklagani da yalmz birakn. Ne dersin, seninle evlenelim ve biitiin
Araplari yiyip bitirelim mi?” deyip “olur” cevabini aldiktan sonra su be-
yitleri okudu:

“Haydi kalk yatalim

Yatak zaten hazirlanmig

Dilersen evde

Dilersen bagka yerde

Dilersen miilkii paylaginz

Dilersen dorde boleriz

Dilersen iigte ikisini veririz

Dilersen de tiimiinii”

Bu sdzler sonucunda Secah onunla beraber olmay1 kabul edip ev-
lenmigtir.*?

Miiseylime ve Secih arasinda yasanan bu diyalog konusunda farkl
rivayetler séz konusudur. Hatta Miiseylime’nin konugmay: daha miis-
tehcen ifadelerle siisledigi, cadirina sarap déktiirerek cinsel duygularini
uyandirmaya calistig1, nihayetinde Secih’ kandirdigi, kadinhgindan
istifade ederek onunla evlendigi ifade edilmigtir.® Secih bu evlilik ile

2 Vakudi, Kitabii’r-Ridde, 112; Taberi, Tarihwl-rusul ve'l-miilik, 3/273; Makdisi, el-Bed’
ve't-taril, 5/164; Askeri, el-Evd’il, 164; Tbnii’l-Cevzi, el- -Muntazam fi tarihi’l-miiliik
ve'l-iimem, 4/23; Tbnivl-Esir, el-Kdmil fit-tdrih, 2/211.

# Taberd, Tarihw’l-rusul ve'l-miilik, 273-274; Gabriel Said Reynolds, The Emergence of
Islam: Classical Traditions in Contemporary Perspective (Fortress Press, 2012), 64.

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 221



.
222 7 llyas UCAR

kendisini garanti altina almak istedigi i¢in beraber hareket ettigi Malik
b. Niiveyre ile de yollar1 ayrilmistir. Birkag giin sonra kavmiyle bulu-
san Secih’a yanindakiler, “Sen bir kadinsin ve Miiseylime ile evlendin.
Peki mehir olarak sana ne verdi?” dediler. Secih herhangi bir mehir
almadigini belirtince “Senin gibi giiclii bir kadinin mehirsiz evlenmesi
¢ok ¢irkin bir durumdur, sana hi¢ yakigmaz.” diye tepki verdiler. Onlar:
giicendirmek istemeyen Secih hemen Miiseylime’den mehir talep etti.
Miiseylime bu istek iizerine Secah’a s6yle bir mehir takdir etti:

“Allah resulii Miiseylime b. Habib, Muhammed'in size farz kildigr iki
namazi yani sabah ve yatsi namazim iizerlerinizden kaldirmgtr” *

Miiseylime ile olan iliskisinden sonra Secih, aktif olarak siirdiirdiigii
liderlik ve peygamberlik gérevinden uzaklagmaya bagladi. Yaptig: evli-
lik dolayisiyla inang noktasinda da Miiseylime’ye uydu. Miiseylime’nin
kendisine vaat ettigi Yemime’nin mahsuliiniin yarisin1 alarak gelecek
yila ait yarisini daha sonra kendisine getirmeleri iin ii¢ adamin1 (Hii-
zeyl, Ukka ve Ziyad) orada birakarak dayilarinin toprag: el-Cezire’ye
dondii. Belaziiri’nin bir rivayetine gére ise Secah, Miiseylime’nin 8ldii-
riilmesinden sonra kardeglerinin yurduna déndii.* Bu siiregte tamamen

peygamberlik iddiasindan vazgectigi de ifade edilmektedir.

1.4. Secah’in Miisliiman Olmasi ve Oliimii

Secah’in hayatinin gariplikler ile dolu olmasinin bir yénii de bunca
cetrefilli olaydan sonra Miisliiman olmasidir. Ancak Secih’in bu yillari
karanliklar icerisindedir. Miisliiman olduguna dair bilgi veren kaynak-
lar sadece bu isin giizel olduguna yer vermiglerdir. Miisliimanlarin bir
halife idaresinde toplandig: yili ifade eden “cemaat yili"na kadar Tag-
libliler arasinda yagayan Secih, Muaviye'nin iktidara geldigi 41 (661)
yilinda bir¢ok kabilenin yerinin degistirilmesi sirasinda Kife’ye yer-
lesmis veya Muviye tarafindan oraya génderilmistir. Hatta bu nedenle
Secih’la beraber gonderilen bu kisilere “nevdkil fi'l-emsdr” yani “bagka
bir yere/sehre nakledilenler” denmistir.* Hayatinin geri kalan kismi-

# Muhammed Ali Sallﬁbi, Birinci Halife Hz. Ebii Bekir Hayan, .Sahsiyeti, Dénemi, gev.
Serafettin Senarslan (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2017), 297-298.

4 Belaziirl, Fiitithul-biildan, 104. ]

46 Taberi, Tdrithw'l-rusul ve'l-miilitk, 3/275; Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik
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n1 burada Miisliiman olarak gecirdigi soylendigi gibi bazi rivayetlerde
Yeméime’den Temim kabilesinin yerlestigi Basra’ya gectigi ve h. 55
yilinda orada 6ldiigii nakledilmektedir.”” Belaziiri, Ibn Kelbi’den riva-
yetle onun Miiseylime’nin dldiiriilmesinden sonra Basra’ya yerlestigini,
giizel bir Miisliimanlik yagayarak burada son nefesini verdigini bildir-
mektedir.* Onun Ubeydullah b. Ziyad’in Horasan’dan gelip Basra va-
lisi oldugu zamandan kisa bir siire 6nce 6ldiigii ifade edilmektedir.*

Abdul’ald b. Hammad en-Nersi, Basrali seyhlerden Secih’in 6lii-
miiyle ilgili olarak sunlar1 duydugunu aktarmakeadir:

“Mudviye’nin Basra valisi Semiire b. Ciindeb el-Fezdri, Secdh’in cenaze
namazini kildird”

Cenaze namaziyla ilgili olarak da miiezzinligi el-Cenebe b. Tarik b.
Amr b. Hevt er-Riyahi veya $ebes b. Rib’1 er-Riyahi’nin yaptig: akta-
rilmakeadir.’!

Sonug

Secih, Arap toplumu i¢in ¢ok 6nemli bir isimdir. Her ne kadar ismi
ilk duyuldugunda sahte peygamber veya peygamberlik iddiast yiiziin-
den olumsuz bir ¢agrisim yapsa da o, Arap aklinin genel kadin algis1 ve
diisiincesinin farkli bir yansimasi olarak dikkat cekmektedir.

Puta tapiciligin yaygin oldugu Arap toplumunun en favori ve gdzde
islerinden birisi kahinlik ve falcilik oldugu i¢in bu isi yapanlar toplumu
istedigi gibi yonlendirmekte ve istediklerini insanlara yaptirabilmek-
teydiler. Siradan bir insanin Arap toplumunda giiglii olmasi ya giiclii
bir kabileye tabi olmaktan ya da kahinlik/biiyiiciiliik gibi olaganiistii
ozelliklere sahip olmaktan gegmekteydi. Iste Secah’t &n plana gika-
ran en Snemli ozelliklerden birisi, kabul goren bir kihin olmasiydi.
O rakipleri kadar uzun ve saglam bir peygamberlik siireci yagayamad:
belki ama Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra kabilesi arasinda ¢1-

ve'l-iimem, 4/24. )

7 Vakadi, Kitdbii'r-Ridde, 49; Mustafa Fayda, “Amvas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/266.

48 Belﬁzﬁri, Fiitithuw’l-biildan, 104.

* Tbniv’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tdrih, 2/212.

50 Belaziird, Fiitithul-biildan, 105.

51 Belaziiri, Fiitihul-biildan, 105.
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kan karigikliktan ve dinden dénme olaylarindan faydalanarak bir gii¢
gosterisinde bulundu. Bu isi alelade birisi yapamazdi. Secah sira disi
bir kadindi. Kahinliginin yaninda dili iyi kullaniyor, pek ¢ok siir bili-
yor ve dini konularda bilgili gériintiyordu. Diger sahte peygamberler
(miitenebbiler) gibi o da Arap cografyasindaki karmagay1 kendi lehine
cevirmek i¢in sosyal, siyasi, ekonomik ve dini dgeleri kullanarak, sahip
oldugu gii¢ ve niifuzun yani sira bazi yeteneklerinden de faydalanarak
genelde insanlari 6zelde ise erkekleri pesinde siiriikleme bagarisina ulag-
misti. Kadinlarin degersiz goriildiigii bir toplumda bu oldukg¢a &nemli
bir gelisme idi.

Rakipleri kargisinda en zayif halka gibi diisiiniilse de o Miisey-
lime gibi en kuvvetli rakibini bile bulundugu zor durumdan istifade
ederek kendisine baglayabilmisti. Miiseylime gibi tehditkar degil-
di ama Miiseylime’yi tehdit etmeyi bilmisti. Savaglarla elde edemedi-
gi bagariy stratejik olarak yakalamay1 bagarma noktasina gelen Secah,
Miiseylime’ye karst masada kaybetmigti. Adeta kisa siiren bir firuna
yagatmugts. Elde ettigi tiim dini, siyasi kuvvet ve hiiviyetini bir anda
kaybetmisti. Miiseylime’yi o bir es olarak gérmiistii belki ama bu bera-
berlik ve iliski tiim kazanimlarinin elden gitmesine sebep olmustu.

Secih’in diger peygamberlik iddiasindan bulunanlardan ayrlan bir
yonii de onun reddettigi Islim dinini daha sonra benimsemis olmasi-
dir. Kahinlikten peygamberlik iddiasina dogru evrilen kisa siireli yol-
culuk onu bambagka bir yolcuga sevk etmis ve iimmetin bir ferdi olarak
miinzevi bir hayat benimsemigtir. Onun Miisliiman olduktan sonra-
ki hayatina dair hayati hakkinda pek fazla bilgi vermeyen kaynaklarin
vurguladigi ortak sey ise “giizel bir Miisliiman” olarak yagamini devam
ettirdigidir. Belki yaptiklart Hz. Muhammed sonrasi ortaya ¢ikan kon-
jonktiirel durumdan faydalanmaya calismaktan ibaretti ya da iktidar
hirstyla bir anda kabilesi tarafindan yem olmasina sebep olmustu ancak
Miiseylime gibi bir kotii son ile kargilagmamigti. Secah, Islim dininin
ve halifelerin gésterdigi hoggorii ve miisamaha sonrast Tuleyha gibi
affedilmigti. Belki de Islim alimlerinin ittifakla giizel bir Miisliimanlik
yasadigini sdylemelerinin sebebi, yaptiklarina ragmen kargilagtg: tavar,
Miiseylime tarafindan yasadigi ihanet olabilir. Secih bu nedenle Islam
Tarihi'nde sadece olumsuz bir imaj olarak algilanmamali, peygamber-
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lik iddiast sonrast yasadiklariyla ibretlik bir tablo olarak da &grencilere,
tarih severlere tanitilmalidir.
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Oz

Hadis ilminde en ideal metotlardan istifade etmeye ¢aligan muhaddisler, nesiller boyun-
ca bu ilme katk1 saglamus; zamanla iistiine katarak gelistirilen ustilleri zenginlestirmis ve
hadisin sahthini sakiminden ayirmada nemli Sl¢iide bagari saglamuglardir. Bu yiizden
insanlik tarihi kadar koklii bir gegmige sahip olan hakem ydnteminin, toplum i¢inde
insanlarin her tiirlii meselelerinde kullanilmig bir metot olmasi sebebiyle riviyetlerde
kullanilip kullanilmadigy akla gelmektedir. Hz. Peygamber ve sahabe déneminde bu
yontemin tatbiki miimkiin olmadigina gére hakem ustliiniin ne zaman bagladigs, han-
gi ddnemde yogunlastig1 veya nasil uygulandiginin tespiti gerekmekeedir. Baglayicilig:
ve yaptirim giicii yoniiyle oldukga kisitl olan hakem y&ntemini, hem lafiz hem mana
bakimindan tahkik edilen hadislerin her iki yoniine uygulama imkén1 agisindan aragtir-
mak da bir diger 6nemli husustur. Hakem metodunun hadis rivayetinde kullaniminin
belirlenmesinden sonra, bu ameliyenin hangi 6rnekler iizerinden nasil yapildiginin tes-
piti miimkiinse hadis ilmine saglayacag: katkilar1 da miisahede etmek kolay olacaktir.
Yine hakem pratiginin sinirl kalmast durumunda hadis ustlii ilminde uygulanan yén-
temi tespit etme ve buna sebep olan amilleri de belirleme 3nem kazanmaktadir. Boylece
cok yonlii tetkikle hakem metodunun hadis ilminde hangi boyutta kullanildig: ve bu
ilme katkilar: tespit edilmis olacaker.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hakem, Muhaddis, Rivayet, Yontem.

Abstract

Muhaddiths, who have been trying to benefit from the most ideal methodologies in
the science of hadith, have contributed to this science for generations, enriched the
methodologies developed by a cumulative process and achieved a lot in discriminating
between authentic hadiths and inauthentic ones. For that reason, it comes to mind if
the methodology of arbitration, which has a past as deeply rooted as human history
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and appears as a method used for all kinds of issues of people in communities, has been
adopted in narrations. As this methodology was impossible to be adopted during the era
of the Prophet and his companions, it needs to be analysed when the methodology of
arbitration started, in which periods it escalated and how it was adopted. The analysis
of the methodology of arbitration, which is really limited in terms of being binding and
the power of enforcement, appears as another crucial issue with regards to the opportu-
nity to apply it on the both sides of the hadiths analysed for both wording and meaning.
Following the ascertainment of the use of the methodology of arbitration in hadiths
narrations, if the detection of both how this practice has been adopted and which samp-
les have been used is possible, it will be easy to view the contributions it will make to
the science of hadiths. When the practices of arbitration remain limited again, it gains
significance to ascertain the method adopted in the science of hadiths methodology and
to specify what factors give rise to this. Consequently, to what extent the methodology
of arbitration is adopted in the science of hadiths in conjunction with its contributions
to this science will have been ascertained by means of a multi-faceted analysis.
Keywords: Hadith, Arbitration, Muhaddith, Narration, Methodology.

GIRiS

Hadsis kiilliyati, Hz. Peygamber’in ilahi mesajlardan ihtiya¢ duyulan
yerleri agiklamasi, hayatina tatbik etmesi ve meydana gelen gelismelere
binaen uyguladig: nebevi yontemin bir araya getirilmesiyle Kur’an’dan
sonra Miisliimanlar arasinda miimtaz yerini alarak ikinci ana kaynak
olmugtur. Hadisin dindeki bu konumu sebebiyle Kuran’in teorik bil-
gileri ve siinnetin pratik uygulamalar1 ¢ergevesinde erken dénemden
itibaren cesitli metotlar gelistirilmis ve tatbik edilmistir. Bu siire¢ hadis
ustlii ilminin olusumunu hizlandirmig ve dzellikle Hz. Peygamber’e ait
hadislerin her tiirlii siipheden uzak, giivenilir ravilerin muttasil sene-
diyle sonraki nesillere ulagtirilmasi hedeflenmistir. Bu gaye dogrultu-
sunda rivayetler hakkinda herhangi bir tereddiide diisiildiigiinde o kus-
kunun izale edilmesi i¢in hakem yénteminin kullanilip kullanilmadigy,
kullanildiysa hangi boyutta kaldig: akla gelmektedir. Ciinkii hakeme
bagvurma insanin sosyal bir varlik olmasi sebebiyle yasadigi herhangi
ictimal, siyasi, iktisadi veya kiiltiirel soruna bagl olarak yagadig: ih-
tilaflarda bagvurdugu bir yontem olagelmigtir. Bdylece taraflarca ¢6-
ziilemeyen sorunlar iigiincii kisilerin hakemligine bagvurularak vuzuha
kavugturulmugtur.

Tarihi siiregte yazili veya yazili olmayan kanunlarda kisilerin tercih-
lerine binaen bagvurabilecegi bir hakem miiessesesi tegekkiil etmistir.
Yani hakem kurumu kaynag: itibariyle daha ¢ok 6rfi bir pratige sahip
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olmakla birlikte hukuki uygulamada da yerini almigtir. Merkezi y6ne-
timin olmadig1 ddnemlerde meydana gelen ihtilaflarin ¢6ziimiinde sid-
dete bagvurmadan sorunun suhuletle halledilmesi adina kabile veya agi-
retin dnde gelenleri arasindan segilen ve daha ¢ok bilge kabul edilenlere
hakem olma misyonu yiiklenmigtir. Hakem kararlarinin yaptirim giicii
olmamakla birlikte hakem tayininde bulunanlara karsi baglayiciligi ve
verilen hitkme riza gdstermeyenlerin toplum tarafindan diglanmasi gibi
miieyyideler sebebiyle belli bir agitlig: s6z konusudur. Bu yéniiyle ara-
buluculuk hedefleyen hakem uygulamalari, toplum barigini saglamada
onemli bir gorev iistlenmistir.

Sorunlarin ¢6ziimiinde hakeme bagvurma yontemi uygulamasi in-
sanlik tarihi kadar eskidir. Daha topluluk boyutuna dahi ulagmadan ilk
insanin evlatlar1 arasinda ortaya ¢ikan problemin ¢6ziimiinde hakeme
gidildigi goriilmektedir. Habil ve Kabil arasindaki ihtilafta Hz. Adem
hakem roliinde olmugtur. O, hakem olarak ikisinin Allah’a kurban ada-
malarini istemistir.! Yine Ziileyha’nin Hz. Yasuf’a olan ilgisi, kocast ta-
rafindan hissedilince taraflarin suglama ve masum oldugu iddialar: kar-
sisinda yirtilan gémlekle ilgili hakeme gidilmis ve onun sugsuzlugu bu
yolla anlagilmigtir.? Ayrica Hz. Miisd déneminde Bakara Kissasi olarak
bilinen olayda ¢ok biiyiik bir fitne ¢ikmug, insanlarla iftiraya ugrayan
kisi, meselenin ¢oziimil i¢in Hz. Misd’nin hakemligine bagvurmuglar-
dir.?

Islim 6ncesi kabile doneminde maddi yénii giiglii olan zenginler
veya edebi yénii 6n plana ¢ikan sairler arasindan reis, seyyid veya seyh
diye isimlendirilen ve toplum nazarinda itibar sahibi olan bazilari ha-
kem olarak sorumluluklar tistlenmislerdir.* Cahiliye déneminde siir ve
edebiyat alaninda yapilan yarigmalara 6nde gelen sair ve edipler ha-
kemlik yapmuglardir.> Ayrica Araplarin soya, asalete ve fazilete nem

! el-Maide 5/27-31; Ebti Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi,
Mefitihii'l-gayb (Beyrtie: Darii Thyai’e-Tiirsi’l-Arabi, 1420), 11/337.

2 Ebii Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cdmi‘ li-
ahkdmi’l-Kur dn (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Musriyye, 1384/1964), 9/172-174.

3 Ebii’l-Fidd’ imadiiddin Ismail b. Sihabeddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur dni’l-'azim
(Beyrtie: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 1/190.

+ Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim (Kahire: Hindavi, 2012), 64.

5 Arabistan’da cahiliye déneminde Ukaz ve Dfimetiilcendel gibi panayirlarda o
dénemin en dnemli sairlerinin hakemlik yaptig1 yarigmalar diizenlenirdi. Bu sairler
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vermeleri sebebiyle kabileler arasinda bu konularda ¢ikan tartigmalarda
da hakeme bagvurulmustur.® Pek ¢ok medeniyette oldugu gibi toplu-
mun &rf ve Adetine uygun olarak hakemlik yapan bu kisiler, kabile veya
aile ici islenen suglarin agithigina gore hafif yaptinmdan mali uzlag-
maya varan Oneriler ile arabuluculuk yapmuglardir. Béylece hakemlik
yapanlar ortaya ¢ikan meselelerde kisilere gorev yiikleme ve yaptirim
uygulama giicii olmadan emir veya ceza yerine daha ¢ok mutabakati
hedeflemiglerdir. Hakemin verdigi karara uyma, ahlaki ve 6rfi olarak
degerlendirilmis; buna ragmen karara uymayanlar isyankar kabul edi-
lerek toplumdan uzaklagtirilma veya kabileden atilmaya varan miieyyi-
deler uygulanmugtir.”

Islim Gncesi Arap toplumunda gok genis bir alanda kullanilan ha-
kemlik uygulamasi, giivene dayali tesis edildigi i¢in hakemler toplum
icindeki saygin kisiler arasindan segilmistir.® Béylece ortaya ¢ikan me-
seleler hakkinda alinan kararlarin idari yaptirimi olmadigi i¢in halk na-
zarinda itibar1 olan hakemler sayesinde uygulama imkani yakalanmugtir.
Ornegin cahiliye dsneminde Mekke emirligi ve Kabe reisligi gibi ka-
bileler agisindan hayati 6neme sahip olan anlagmazlikta Kureys kabilesi
ile Beni Bekr ve HuzAa‘ kabileleri Ebtah’ta savagmugtir. Her iki tarafin
da 6nemli kayip vermesi sonrast Ya‘mur b. Avfin hakem segilmesi ve
onun Mekke ve Kabe reisi olarak Kusay b. Kilab’1 se¢mesiyle savas sona
ermistir.” Yine Ebii Siifyan'in babast Harb b. Umeyye, Abdiilmutta-
lib ile arasinda bulunan dostluga giivenerek onun emaninda bulunan

arasinda hakemlik yapan edebiyatcilardan biri de Araplarin en iyi siir sdyleyen
sairi kabul edilen en-Nabiga ez-Ziibyani (51. 604 [?]) adli sairdir. Eb&i Abdillah
Muhammed b. Sellim b. Ubeydillah b. Silim el-Cumahi, Tabakatii fuhiili’s-su‘ard’,
thk. Mahm{id Muhammed Sakir (Cidde: Darii’l-Medeni, ts.), 1/123.

¢ Nesep ilminde &ne ¢ikan alimlerden biri olan Eksem b. Sayfi (1. 612 m. )] Arap
kabileler arasinda fazilet ve asalet tartigmalarinda hakemlik yapmustir. Ebii’l-Hasen
[zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Cezeri, Usdii ’I-gabe fi ma‘rifeti’s-sahdbe
(Beyrtit: Darii'l-Kiitiibi’l I]mlyye 1415/1994), 1/272.

7 Ayrnintili bilgi icin Mustafa Fayda, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 5/311-317.

5 Ebiil-Vefa Burhaniiddin ibrahim b. Ali b. Muhammed el- Ceyyani, Tebsiratii’l-
hiikkam  fi usilil-akziye ve mendhici’l-ahkam (Kahlre Mekeebetii’l-Kiilliyati’l-
Ezheriyye, 1406/1986), 1/32; Ahmet Akgiindiiz, “Hakem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 1997), 15/171.

° Ebit Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni* el-Hasimi, er-Tabakdtii'l-kiibrd, thk.
Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrﬁt: Darii’l-Kiitiibi I-IImiyye, 1410/1990), 1/68-69.
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Yahudi bir taciri gizlice 6ldiirtmiistiir. Bu olayin dgrenilmesi iizerine
Abdiilmuttalib diyet isteyince Harb, sugu inkar etmistir. Bunun iizerine
hakem huzurunda yapilan ve kaybedenin kazanana &diil verdigi, se-
ref ve asalet konusunda kargilikli 6viinme olan miinafereyi taraflar Hz.
Omer’in dedesi Niifeyl b. Abdiiluzzi’nin hakemliginde gerceklestir-
migler.'” Bunlarin yaninda Ziibeyr b. Abdiilmuttalib b. Hagim, Akil b.
Ebi Talib ve Akra‘ b. Habis gibi toplumda itibar olan kisiler de cahiliye
déneminde hakemlik yapan isimlerdendir.!

Insanlik tarihi boyunca siiregelen hakem metodu, risilet dsnemi ve
sonrasinda devamlilik arz etmigtir. Bu siirekliligin en bariz delili “Kar:
kocamn aralarimn agilmasindan endige ederseniz, erkegin akrabasindan bir
hakem ve kadimin akrabasindan bir hakem gonderin..”? ayetidir. Hz. Pey-
gamber hem risiletten 6nce hem de sonra bizatihi hakemlik gérevinde
bulunmugtur. Ornegin Kabenin ingas1 esnasinda Haceriilesved taginin
yerine konulmasi hususunda ortaya ¢ikan tartigmada yaptigi hakem-
lik meshurdur.”® Bunun yaninda Hilft'l-fuddl cemiyeti de haksizliga
ugradigini iddia eden kisiyle muhatab: arasinda bir hakem rolii oyna-
mas1 agisindan dikkate deger bir olusumdur. Yine Miisliimanlarla Ya-
hudiler arasinda yapilan Medine S6zlesmesi'ne gore iki grup arasinda
anlagmazlik gerceklestiginde Hz. Peygamber’in hakem belirlenmesi
onemlidir."* Ayrica Ahzib Savagi'nda Beni Kurayza’nin ihaneti {izerine
Rastilullih’in onlar hakkinda hiikiim vermesi i¢in Sa‘d b. Muaz'in (5.
5/627) hakemligini onaylamasi dikkate degerdir.s

[slim tarihinde Miisliimanlar arasinda meydana gelen farkli gelis-
melerde oldugu gibi hadis rivayetleriyle ilgili de hakeme gidilmis ve

sonraki dénemde bu pratik cesitlilik arz etmistir. Hadis rivayetlerinin

10 Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili ec-Taberi, Tdrihu’r-Rusiil ve’l-
miilitk (Beyrtit: Darii’t-Tiiras, 1387), 2/253-254.

11 Sihabeddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el- Isdbe fi temyizi’s-sahabe, thk. Adil Ahmed &
Ali Muhammed (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/253.

1> en-Nisd’ 4/35.

13 Ibn Sa‘d, er-Tubakdtii’l-kiibrd, 1/103; Ebt Omer Cemaleddin Yisuf b. Abdillah b.
Muhammed b. Abdilberr, el-Istiab fi ma’rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi
(Beyrtit: Darii’l-Cil, 1412/1991), 3/1079; Ebt Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik
b. Higim b. Eyy(ib el-Himyeri, es-Siretii’n-nebeviyye (Beyriit: Darii’1-Kiitiibi’l-Araby,
1410/1990) 1/223-224.

14 Tbn Higam, es-Siretii’n-nebeviyye, 3/143-145.

15 Tbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 2/57-58.
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sthhatine yo6nelik yapilan bu ¢abalar hakkinda miistakil bir ¢aligma
yapilmamustir. Ancak hakemlikle karigtirlmamasi i¢in temas edilme-
si gereken tesebbiite dair Abdullah Yildiz'in “Taharri, Tahkik, Tesebbiit
Kavramlari ve Sahdbe Donemindeki Uygulamalar” adli makalesi bu agi-
dan konuyla ilgili 5nemli bir ¢aligmadir.!® Kur'an’da hakem pratigi ¢o-
gunlukla kari-koca arasindaki anlagmazliga dair kullanilmigtir. Muteber
Giilsefa Uygur bunu dikkate alarak “Islim Aile Hukukunda Hakemlik
Kurumu” adli yiiksek lisans tezinde konuyu incelemistir.'” Caligmada
aile birliginin devamliligi agisindan hakemlik kurumu aragtirilmig ve
bu y6ntemin ailevi meselelerin ¢dziimiinde giiniimiiz mahkemelerince
de kullanilmasinin faydali olacag: kanaatine ulagilmistir. Yine Ekrem
Keles'in “Islim hukukuna gore anlagmazliklarin ¢oziimiinde hakem usilii:
Tahkim” adli yiiksek lisans tezinde hakemlik miiessesesinin tarihi sey-
ri ve Islim Hukuku’ndaki yeri incelenmigtir.’ Ancak bu galigmalarin
hadis rivayetlerinde hakeme bagvurmaya dair bir konuyu ele almamas:
sebebiyle konunun detayli bir sekilde aragtirilmasina ihtiyag duyulmus-
tur.

1. Hakem Kiiltiirii ve Hakeme Bagvurma Sebepleri

Hakem, sozlitkte “hiikiim verme, hiikmetme, ba;/easmz hakim kilma,
islah amacryla menetme, belli bir yonde olup olmayacadina karar verme,
zulme engel olma, diizeltme, emretme” gibi anlamlarda kullanilmakeadir.
Terim olarak ise “Aralarinda anlagmazlik bulunan taraflarin uyugmazhg
¢ozmek icin uzlagmayr temin edecek kisi veya makam” seklinde ifade edi-
lir.!” Kur'an’da h-k-m kokiinden tiireyen iki yiiz on isim ve fiil kullanil-

1o Abdullah Yildiz, “Taharri, Tahkik, Tesebbiit Kavramlari ve Sahibe Dénemindeki
Uygulamalar1®, Harran Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/39 (Haziran 2018),
69-118.

7 Muteber Giilsefa Uygur, Islim Aile Hukukunda Hakemlik Kurumu (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 8-120.

s Ekrem Keles, Islim hukukuna gore anlasmazliklarin ¢6ziimiinde hakem usulii:
Tahkim (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1987), 1-31. )

1 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Miifaddal er-Rig1b el-Isfahans, el-Miifreddt
fi garibi’l-Kur'an, thk. Safvan Adnin ed-Daviidi (Dimagk & Beyriit: Darii’s-Simiyye
& Darii’l-Kalem, 1412/2002), 248-249; Ebii’l-Fazl Cemaleddin Muhammed b.
Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab (Beyrtit: Darii Sidr,
1414), 12/142-144. Ayninul bilgi icin Ebii’l-Hasen Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b.
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mugtir.”’ Allah’in sifati olmasi®' yani sira sdzliik manasina uygun olarak
pek ¢ok kullanimi séz konusudur.?? Bazen hakemin hiikiim vermekte
daha miitehassis oldugu diisiincesiyle hakemin verdigi kararin, hakimin
verdigi hiikiimden daha baglayic1 goriilmesi dikkat gekicidir.® Yine
esmi-i hiisndnin tevkifi oldugu diisiincesi ve hakem lafzinin Allah’in
isimlerinden olmasi* sebebiyle bagkasina bu ismin nisbet edilmemesi
savunulmugtur. Ancak bizzat Kur’in’da insanlar i¢cin hakem ifadesinin
kullanilmasi® bu yaklagimi zayiflatmakeadir.?®

Tahkimin yani hakem tayininin hangi alanlarda olup olamayaca-
gina dair fikhi tartigmalar yapilmigtir. Mezhepler arasinda bazi farkhi-
liklar olmakla birlikte had ve kisas gerektiren cezalarda hakeme bagvu-
rulamayacag: genel kabul gérmiistiir.” Boylece hakeme bagvurulacak
alanlar daha ¢ok i¢tihadi alanlarla sinirlandinlmigtir. Bu yiizden hadjis
rivayetlerinde hakeme bagvurma denildiginde hasim yerine taraflarin
oldugu, meselenin hukuki olmasi yerine i¢tihadi bir durum oldugu an-
lagilabilir. Bir hadis riviyetine dair hakeme bagvurulmasi durumunda
taraflarin alinan karara uymalari gerekmekle birlikte bu hitkmiin sadece
onlarla sinirli oldugu unutulmamalidir.®® Genel olarak hakemde Miislii-

man, akilli ve balig, sahitlik ehliyeti ve hukuk bilgisine sahip olma gibi

Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye fi serhi biddyeti’l-miibtedi, thk. Talal
Yiisuf (Beyrtie: Darii Thyai’e-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 3/108; Akgiindiiz, “Hakem”, 15/171.
2 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misti, Mu'cemu’l-Miifehres (Kahire: Darii’l-
Kiitiibi'l-Misriyye, 1364), 212-215; Uygur, Islim Aile Hukukunda Hakemlik
Kurumu, 28.

2! e]l-Bakara 2/32.

22 Mustafa Keskin, “Kuran’da “hkm” Kékiinden Tiireyen Kelimelerin Semantik
Tahlili®, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahlyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (Arahik 2018), 439-
456.

 Ragib el-Isfahani, el- -Miifreddt, 249.

24 e]-En‘am 6/114; Ebii IssA Muhammed b. {si b. Sevre et-Tirmizi, el-Céamiii’l-kebir, thk.
Bessdr Avvid Ma‘rif (Beyriie: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Deavat”, 83. Tirmizi, bu
hadisi garib, Elbani ise zayif olarak gdrmiistiir.

2 en-Nisa’ 4/35, 65; el-Maide 5/43. ]

2 Bekir Topaloglu, “Hakem?”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlar, 1997), 15/170.

7 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misti, el-Bahru'r-riik serhu kenzii'd-deka ik
(Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Islami, ts.), 7/26.

* Bilgi igin bk. Keles, Islim hukukuna gore anlagmazliklarin ¢éziimiinde hakem usulii:
Tahkim, 13.
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bazi sartlar arandigi® gibi hadis riviyetinde hakem olmak igin hadjis
ilminde kullanilan adaler ve bu ilimde ehliyet sahibi olmasinin gerekli
oldugu bilinmelidir.

Kur’an’da; kari-koca arasinin diizeltilmesi, inananlarin aralarinda-
ki ihtilafta Hz. Peygamber’i segmesi, Beni Isriil’in yanlarinda bulunan
Tevrat’a ragmen Hz. Peygamber’e bagvurmalari, Allah’tan kendilerine
ilah1 kitap verilmesi sonrasi baskasinin hiitkmiinii aramama gibi farkl
bagliklarda hakem konusuna dair bilgiler verilmistir.*® Rastlullih do-
neminde de gesitli alanlarda hakeme bagvuruldugu nakledilmistir. Hz.
Peygamber’in Miisliimanlar arasinda ¢ikan anlagmazliklarda verdigi ka-
rarlarin hakem olmasindan ziyade kadi/hikim roliiniin daha 6n planda
oldugu sdylenebilir. Buna ragmen kimi ihtilaflarda Allah Rastlii’niin
hakemligine bagvuruldugu anlagilmaktadir. Ornegin, Beni Ca‘de ile
Cerm kabilesi arasinda su konusunda ortaya ¢ikan anlagmazlik sonrasi
olugan husumetin giderilmesi i¢in Hz. Peygamber’in hakemligine gi-
dilmigtir.>!

Islim tarihinde farkli ve gesitlilik arz eden konularda hakemlige
bagvurulmugtur. Miisliimanlar iizerinde hala etkisi devam eden tahkim
olayini burada zikretmek yeterli olacaktir. Hz. Ali ile Muéviye arasin-
da cereyan eden Siffin Savagi devam ederken ‘Amr b. el-As'in yonlen-
dirmesiyle iki taraf arasinda Kur’dn’in hakemligine gidilmistir.”? Yine
Halife Mansfir'un, esi iistiine evlenmek istemesi iizerine hanimi buna
kargi ¢ikar ve bir anlagmazlik olur. Mansir, esine hakem olarak kimi
istedigini sorunca hanimi Ebi Hanife’yi isaret eder. Ona danigildiginda
“Adaleti saglayamayacagindan korkarsamz birden fazlasiyla evlenmeyin.”
ayetine binaen “Adaleti saglamama ihtimali olanlarin birden fazlasiyla

2 Hakemin, hakimin &zelliklerini tagimasi gerektigi genel kabul gdrmiistiir. Bazi alimler
kafir, kole, zimmi, iftira cezasi alan, fasik, ehhyetl olmayan ¢ocugun hakemligini
caiz gormese de kimileri hakkinda tartismalar sz konusudur. Merginani, el-Hiddye,
3/108; Uygur, Islam Aile Hukukunda Hakemlik Kurumu, 34-39.

0 en-Nisd’ 4/35, 65; el-Maide 5/43; el-En‘4m 6/114;

31 Eb(r Abdillah Sihabeddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi, M cemii’l-biildan
(Beyrfit: Darii Sadur, 1995), 4/139.

32 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 4/255-256.

? en-Nisa’ 4/3.
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evlenmemesi” goriisiinii belirtir. Halife Manstir da evlenme isteginden
vazgeger.*

Hayatin iginde var olabilecek her tiirlii ihtilaf hakemlik uygulamas
alaninda ¢6ziimii ele alinmig ve arabuluculuk giindemine getirilmistir.
Bunlardan bazilarini siralamak meselenin anlagilmasi i¢in yeterli ola-
caktir: Savag, baris, katl, kabile ihtilaflari, kari-koca, su, sehrin yéneti-
mi, kutsal mekanlarin idaresi, dil, siir, edebiyat, miizikere ve miinifere,
sdziin sahibine aidiyeti gibi insan-insan, insan-toplum, toplum-toplu-
mu ilgilendiren her alanindaki anlagmazlikea ihtilafin giderilmesi i¢in
hakem(ler)e bagvurulmustur. Her ihtilafin hukuki zeminde tartigilmast
ve orada karar alinmasi miimkiin olmayabilir. Ornegin hadis rivayeti
hakkinda ortaya ¢ikan ihtilaflar1 diger ilme ve bilime ait tartigmalarda
oldugu gibi bir yargi meselesi yapmak ve onun ¢dziilmesini beklemek
pratikte karsihigi olmayan bir durumdur. Bu yiizden bilgi degeri genel-
likle ahad haber olan hadislerde i¢tihadi yaklagimlara bagl ihtilaf miim-
kiindiir. Ancak riviyet hakkinda ortaya ¢ikan ayriligi, hadis dalinda
yetkin bir alime danigma ve onu hakem kilma imkani bulma dogruya
ulagma agisindan katki saglayabilir.

2. Hz. Peygamber ve Sahidbe Dénemi Hakem Uygulamasi ve

Hadiste Hakemlik

Sosyal hayatin her alaninda canl ve dinamik bir yasam siirdiiren
Hz. Peygamber’in ashibina aktardig: bilgiler arasinda hakemlige dair
orneklerin varligi, Rastlullah’in hakemlik yapugina dair pratik uygu-
lamalar ve hadislerde yer alan bazi sahibe tatbikati rivayetlere dair ya-
pilacak hakemlik hususunda nemli ipuglari verecektir.

2.1. Hadislerde Hakem Uygulamasi Ornekleri

Rastilullah doneminde Allah’in isimlerinden olan Hakem’in kisi i¢in
kullanilmas: sebebiyle Siireyh b. Hani'nin (51. 80/699 [?]) babasindan
naklettigi riviyet, hakemligin varligi ve onaylanmasi agisindan Snem-
lidir. “Hz. Peygamber, Hani’ye kavminin Ebii’l-Hakem kiinyesi ile seslen-
digini igitti. Hani’yi ¢agirarak ‘Hakem olan Allah’tir ve hiikiim de ona aittir.

* Muhammed Ebiti Zehre, Ebii Hanife (Kahire: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1366/1947), 43.
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Oyleyse sen Ebii’l-Hakem kiinyesini nasil alirsin?’ deyince o ‘Kavmim bir
seyde ihtilafa diigtiigiinde bana gelir ve ben de onu hiikme baglarim. Tki taraf
da vermis oldugum hiikme riza gosterirler.” dedi. Rasiilullih da ‘Bu ne giizel
sey!” buyurdu.”

Melekler arasinda dahi hakemlige bagvurulduguna dair nakledilen
hadis konu itibariyle dikkat ¢ekicidir. Bir kisinin doksan dokuz insani
oldiirmesi sonrast bir rahibe tévbe imkinini sordugu, onun olumsuz
bir yanit vermesi iizerine onu Sldiirerek cinayetlerinin sayisini yiize
tamamladigi nakledilir. Katil daha sonra baska bir alime danigir. Alim
de onun tdvbesinin kabulii i¢in herhangi bir engelin s6z konusu olma-
digin1 ifade eder. Ayrica kendi memleketinden ayrlarak ibadet eden
kisilerin yurduna gitmesini tavsiye eder. Yolda dlmesi iizerine rahmet
ve azab melekleri onun durumu hakkinda ihtilafa diisiince bagka bir
melegi hakem kilarlar. Olayin aktarilmasi {izerine hakem olan melek,
kisinin geldigi ve gidecegi yer arasinda hangi alana daha yakinsa ona
teslim edilecegi tizerine hiikiim verir. Yapilan dl¢ctimde gitmeyi arzula-
dig1 yere daha yakin olmasi sebebiyle rahmet meleklerine teslim edildi-
gi bilgisi verilir.** Bu hadis iki kisi ve grubun tahkim sonucu verilecek
hitkmiin onlar agisindan caiz olduguna da isarettir.”

Yahudi babanin Slmesi iizerine miras¢1 evlatlarin biri Yahudi di-
geri Miisliiman olmasi sebebiyle Yahudi olan, babasinin dini iizerine
oldugu iddiastyla biitiin miilkiin kendisine miras kaldigini iddia eder.

% Ebfi David Siileyman b. el-Esas b. Ishak es-Sicistaini el-Ezdi, es-Siinen, thk.
Suayb Arnait (Dimeski: Darii'r-Risaletil-Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”, 70;
Ebii Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, e/-Miictebd mine’s-Siinen, thk.
Abdiilfectah Ebti Gudde (Haleb: Mektebetii’l—Matbﬁati’l—Islﬁmiyye, 1406/1986),

“Edebii’l-Kudat”, 7. (3 Itk 13] agb 0 :JUs $uSdt LT ST o (oSl aly (oK) g i 0]

A SIS 23 i S ol 2).

36 Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Camin’s-sahih,
thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (Beyriit: Darii Tavki'n-Necat, 1422),
“Enbiya”, 50; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrit: Darii Thyai't-Turasil-Arabi, ts.), “Tevbe”, 46;
Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini, es-Siinen (b.y.: Darii Thyai'l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), “Diyat”, 2

37 Ebii’l-Fazl Sihabeddin Ahmed b. Ali Muhammed el-Askalani, Fethw’l-bari bi-serhi

Sahihi’l-Buhdri (Beyriit: Darii’l-Ma‘rife, 1379), 6/518. (xSl 5l od nm ady 1555 13]
ke Pl S anSimn DLl o) e Oy).
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Bunun iizerine kardegler arasinda bas gosteren ihtilafin ¢dziimii i¢in bir
kaynakta Muiz b. Cebel'in* digerinde Yahya b. Ya‘mer'in* hakemli-
gine bagvuruldugu nakledilmektedir. Hakemin yine Muiz b. Cebel’den
nakledilen “Isldm artar, eksilmez.” hadisine binaen sadece Miisliiman
olani miras¢1 kabul edilmistir.* Bu hadisin agik ifadelerinden anlagilaca-
g1 tizere iki farkli dine mensup kisinin miras hakkindaki ihtilafi ¢6zmek
i¢in bagvurduklar yontem hakemlik miiessesesidir.

Ebu’l-Vadi’den nakledilen riviyet hakemlik uygulamasina dair
onemli bir haberdir. “Bir gazvede bulunduk ve bir yerde konakladik. Arka-
daglarimizdan biri kole karsihginda atin satti. Giiniin devaminda ve geceleyin
beraberdiler. Sabahleyin go¢ hazirhginda adam atini eyerledikten sonra satig-
tan pigman oldu. Alan kigiye akdi bozdugunu soyledi ama o kabul etmedi ve
ati vermeyi reddetti. Ahci ‘Aramizda Rasiilullah’in sahdbisi Ebii Berze ha-
kem olsun.’ dedi. Meseleyi ona aktarmalari iizerine Ebii Berze ‘Rasiilulldh’in
hiikmiiyle aramzda karar vermeme raz1 misimz?" O, ‘Alim-satim yapanlar
ayrilmadik¢a muhayyerdir. buyurdu.’ Ben sizi ayrilmig gormiiyorum.” dedi.*
Hadislerden anlagildig: tizere farkli konularda hakeme gidildigi anla-
silmaktadir. Hakemligin hadislerde de sabit olmasi onun rivéyetlerde
uygulanmasinin Sniinii agmaktadir. Buna kargin tarihi seyri gérmek
icin Hz. Peygamber, sahibe ve tibiin déneminde hadiste hakemligin
varligina g6z atmak gerekir.

2.2. Hz. Peygamber ve Sahabe Doneminde Hadis Rivayetine

Dair Hakemligin Varlig:

Hz. Peygamber déneminde hadis hakkinda herhangi bir ihtilaf s6z
konusu oldugunda elbette ona danisilirdi. Yine ayni sekilde sahabe do-
neminde bir riviyet hakkinda ayriliga diisiildiigiinde o hadise sahitlik
eden veya onu bilen aragtirilirdi. Bu yiizden Hz. Peygamber ve sahibe

3% Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb
Arnaft (Beyrﬁt: Miiessesetii’r-Riséle, 1420/1999), 36/331. (4l ls2i5,b oy Slas OIS).

® Eby Davad, “Ferdiz”, 10, (s o o ) bzt sl 0).

“ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/331; Ebt David, “Feriiz”, 10; Ebii’t-Tayyib
Muhammed $emsii’l-Hak b. Emir Ali ed-Diyaniivi el-Azimabadi, Avnii’l-ma‘biid
serhii siineni Ebi Ddviid (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415), 8/87-88.

# Ebii David, “Icare”, 17. () dsw) sl WSy 3l 0f 0l ).

Bozok Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 18 (2020/18), s. 239



b
(=) .
240 = Selahattin AYDEMIR

déneminde rivayetler hakkinda ortaya ¢ikan ihtilaflarda hakemligin
durumuna Srnekler tizerinden agiklik getirmek gerekir.

Hz. Ali, Hz. Fitima’y1 ihramdan ¢ikmig, boyali elbise giymis ve siir-
me siiriilmiig bir sekilde g6riince bu durum Hz. Ali’nin hoguna gitme-
migtir. Hz. FAtima, Allah Rasiilii’'niin bdyle yapmasina miisaade ettigini
sdylemis, Hz. Ali de bilgiyi tesebbiit i¢in Hz. Peygamber’e nakledin-
ce 0, “Dogru soylemis.” buyurarak aktarilani teyit etmistir.” Benzer bir
ornegi Enes b. Malik (61. 93/711-12) nakleder. Bedevi birinin “Elgin
bunu bunu soyledi” diye tahkik etmesi iizerine Rastilulldh da “(Ever),
dogru soylemis.” buyurarak bu sdzlerin kendisine ait oldugunu onay-
lamigtir.”® Yine Abdullih b. Amr Rastilullah’in “Insamn oturarak kildigi
namaz ayakta kildigt namazin yarisidir.” buyurdugunu isitmesine kargin
Allah Rastili'nii oturur halde namaz kildigina sahit olmustur. Isittigi
hadisi aktarmas iizerine Rastlulldh, “Evet! Fakat ben herhangi biriniz gibi

”»

degilim.” buyurmustur.* “Men kezebe...” riviyetinin sebeb-i viirudu
olarak nakledilen rivayette talip oldugu kadinin kendisine verilmesi-
ni Hz. Peygamber’in buyurdugunu sdylemesi iizerine taharri amaciyla
Rastilulldh’a danigmak i¢in haber gonderildiginde o “Allah diigman ya-
lan soyledi”*> buyurmustur. Bu ve benzeri drnekler bilginin dogrulu-
gunu tespit kapsaminda oldugu i¢in daha ¢ok sahitlik, tesebbiit, tahkik,
tevsik, taharri ve ihtiyat gibi kavramlarla ifade edilir. Zira hakemlik
olabilmesi i¢in iki tarafin olmasi ve s6z ya da fiilin sahibinden bagimsiz

tigtincii sahsin veya merciinin karar1 gerekir.*

Bu yiizden yukaridaki
uygulamalarin hakemlikle karigtirilmamasi konunun anlagilmasi agi-
sindan oldukg¢a 6nemlidir. Yine Hz. Peygamber’in séziinii yanl ifade
eden kisinin hatasini diizeltme durumu da hakemlik kapsamina girmez.
Ornegin tesehhiitte “rasiiliihii ve abdiih” ifadesini “abdiihii ve rasitliih”
diye uyarmasi*’ hakemlik ¢ercevesinde degerlendirilemez.

#2 Miislim, “Hac”, 147.

# Miislim, “Iman”, 10.

# Miislim, “Salatii’l-miisafirin ve kasriha”, 120.

4 Ebfi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi et-Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr,
thk. Suayb Arnaiit (Beyriit: Miiessesetii’r-Riséle, 1415/1994), 1/351-352.

% Ornek igin bk. Buhari, “Sulh”, 6.

“ Ebli Bekr Abdiirrezzik b. Hemmim b. Nafi es-San‘4ni, el-Musannef, thk.
Habiburrahman el-A‘zami (Beyriit: el-Mektebii'l-Islami, 1403), 2/204.
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Sahabe déneminde de bir bilgi hakkinda ihtilaf s6z konusu oldu-
gunda o konuda bilgi sahibi olan sahébilere danigilmugtir. Ebty Miisa el-
Esari’nin “Herhangi bir hadis hakkinda ihtilafa diigtiigiimiizde Hz. Aix’ye
sordugumuzda o konuya dair onda bilgi bulurduk.” s6zleri durumu 6zetle-
mektedir.® Ornegin Beni Amir kabilesinden iki kisi Ebti Hiireyre’den
“Ugursuzluk; ev, kadin ve attadir.” riviyetini nakletmesi izerine Hz. Aise
“Furkdn’t Hz. Muhammed'’e vahyedene yemin olsun ki o, ‘Cahiliye halk:
bunlart ugursuz sayardi” buyurmugtur”” diyerek bilgiyi diizeltmistir.
Ozellikle 6zel ve mahrem konularda nakledilen rivayetlerde Hz. Pey-
gamber eslerinin bu bilgileri cok kiymetlidir. Ornegin Ebti Hiireyre’nin
“Kim ciiniiplii olarak sabahlarsa orug tutmasin.” riviyetini isiten Abdur-
rahman b. el-Haris meseleyi Hz. Aige ve Ummii Seleme’ye sorar. O
ikisi “Rasilullah ihtilam disginda egiyle cinsi iligkiden sonra ciiniip olarak
imsak zamanmna kadar beklemis ve sonra da orucunu tutmugtur.” demisler-
dir. Bu bilgi Ebti Hiireyre’ye aktarilinca “O ikisi daha iyi bilir” diye kar-
silik vermistir.*® Yine Ebfi Rafi‘nin (5l. 40/660 [?]) naklettigi bir hadisi
Abdullsh b. Omer kabul etmemigtir. Daha sonra Ibn Mes‘iid, Kanat
(vadisine) geldiginde Ibn Omer, onun ziyaretine Ebti Rafi‘yle gitmis ve
bu hadis soruldugunda ibn Mes‘tid onun aktardigi gibi nakletmistir.”!
Ayrica Ebti Eyytib'un (81, 49/669), Misir valisi olan Ukbe b. Amir'den
(61. 58/678) bizatihi dinlemek i¢cin Misir’a kadar yol aldig rivayet,*2 Ebi
Said el-Hudri’nin (5l. 74/693-94) sefer sonrasi ailesinin kurban etini
kendisine getirmesi iizerine Katdde b. Nu‘man’a (5l. 23/643) sorma-
s1% sahitlik, taharri, ihtiyat ve tevsik kapsaminda ele alinabilir. T4biin
alimlerinden Ebﬁ’l—Aliye’nin, “Biz Allah Rastilii’niin ashibindan Medi-
ne veya Basra’da bir hadis isittigimizde bizzat kendilerinden isitinceye
kadar rahat edemezdik.”* sdzleri de buna isarettir.

Sahabe déneminde bazi 6rnekler hakem tatbikine benzese de dik-

# Tirmizi, “Menakib”, 63.

¥ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/158-159.

50 Miislim, “Styam”, 75.

5 Miislim, “Iman”, 80.

52 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/613.

53 Nesai, “Dahaya”, 35.

5 Ebii Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, er-Rihle fi talebi’l-hadis (Beyriit: Darii’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, 1395), 93.
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katli degerlendirildiginde Gyle olmadigi anlagilacakeir. Tbn Abbas (Sl.
68/687-88) ile Misver b. Mahreme (61. 64/683), ihramlinin bagin1 yika-
masina dair ihtilaf etmesi iizerine Ibn Abbas, Abdullah b. Huneyn’i Ebti
Eyytb el—EnSfiri’ye génderi.r. Ebi Eyytb’u perde arkasinda yikaniyor
olarak bulan Ibn Huneyn, Ibn Abbés’in Rastilullah ihramliyken bagi-
n1 nasil yikadigini sordugunu sdyler. Bunun iizerine Ebti Eyyib elini
perdeye bastirarak agagiya indirir ve bagi gdriiniir. Suyu iizerine bosal-
tana “Dok” deyince o da doker ve ellerini baginin niine ve arkasina
dogru gotiirdiikten sonra “Allah Rasiilii’nii boyle yaparken gordiim.” der.>
Yine Urve b. Ziibeyr (8l. 94/713) ile Mervan b. Hakem (5l. 65/685)
arasinda Mervan'in “Tenasiil uzvuna temas edildiginde abdest bozulur.”
demesi tizerine Urve “Ben buna vikif degilim.” karsihgini verir. Bunun
lizerine Mervan bir el¢iyi bu meseleyi daha iyi bilen Busra bt. Safvan’a
goénderir. Urve’nin de bulundugu bir ortamda Busra da hadisi ayn1 ak-
tarmast tahkik olarak degerlendirilir.® Abdullah b. eg-Seddad b. el-Had
(61. 82/701) ile Ebi Biirde (5. 104/722) selem akdi (veresiye malin pe-
sin bedelle satim1) hakkinda ihtilafa diistiiler. Bunun iizerine o ikisi bu
meseleyi sormasi i¢cin Muhammed veya Abdullah b. Ebi el-Miicalid’i
Abdullah b. Ebi Evfa’ya (6l. 86/705) gonderirler. Cevap olarak o, “Hz.
Peygamber, Ebii Bekir ve Omer zamamnda bug“a’ay, arpa, kuru iiziim ve
hurmada selem akdiyle muamele yapardik.” diye cevap verir.”” Yine
“Ibn Omer’in kurbanhk hayvanlarin neresini isaretliyordu?” sorusu Silim
b. Abdullib’a (8l. 106/725) soruldugunda “sag tarafin”, Nafi'ye (5l.
117/735) soruldugunda “sol tarafim” cevaplari alinmistir. Bunun iizerine
Salim’e Nafi‘nin sozii nakledilince o, Nafi‘ riviyetinin dogru olabilece-
gini sdylemitir. Sebep olarak da “onun, Ibn Omer’in hadislerini en iyi bi-
len kisi” oldugunu ifade etmistir.”® Bu Srneklerin taharri ve tahkik yonii
daha agir basmaktadir. Peygamber ve sahibe déneminde hadisi bizatihi
sdyleme ve bizzat gahit olma durumu s3z konusu oldugundan hakem-

5 Buhari, “Cezaii’s-sayd”, 12; Miislim, “Hac”, 91.

5 Ebsi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe el-Kifi, el-Musannef fi'l-ehadis
ve'l-asar (Riyad: Mektebetii’r-Riigd, 1409/1989), 1/150; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
45/265-273.

57 Buhari, “Selem”, 2.

58 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, er-Temyiz, thk. Muhammed Mustafa
el-Azami (Suid: Mektabetii’l-Kevser, 1410), 176.
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lik uygulamas: miimkiin olmamaktadir. T4biin nesli sahibe dénemiyle
belirli oranda kesistigi igin dogrudan hakemlige isaret eden 6rneklere
de rastlanilmamugtir.

3. Hadis Rivayetinde Hakem Metotlar:

Rivayetlerde hakem uygulamalarindan dnce hakemlige dair farkli
konum ve yéntemleri tespit etmek gerekir. Hakemligin tarifinde gecen
kisi ve merciin esas olmasi yaninda hadislerin lafiz ve mana ydniiyle
tetkiki sebebiyle biitiinciil bir tasnif daha isabetli olacaktir. Bu yiizden
hadisleri lafzi olarak degerlendirme riviyetin zahirine bagli oldugu i¢in
hifz ve yazili metin iizerinden, muhteva olarak da Islam’in asli unsurlart
bakimindan incelemek uygun olacaktir.

3.1. Hadislerde Lafiz Ihtilafina Bagli Hakemlik

Révilerin hadisi naklederken mana itibariyle rivayet ettikleri genel
kabul gérmekle birlikte imkan dahilinde lafza bagl kalmaya da Snem
verilmigtir. Rivayetin lafzinda ihtilaf olmasi halinde hadiste miitehassis
olan hakeme bagvurma gahis veya yazil eserler iizerinden olmustur.

3.1.1. Hadislerin Thtilafinda Kisiyi Hakem Kilma

Tabiin ile tebeu’t-tabiin arasinda tedahiil s6z konusu olmakla birlik-
te kaynaklarda hakemlige dair ilk 6rnegin tebeu’t-tabiin alimlerinden
Abdiilmelik b. Ebi Siileyman (5. 145/762-763) ile basladig tespit edil-
mistir. Ibn Ebi Siileyman’dan énce hadiste hakem pratigi miimkiin ol-
makla birlikte boyle bir tespitin olmamas: sebebiyle hadislerde hakem-
ligi tbiin dSnemi sonrasi baglatmak daha uygundur. Tebeu’t-tabiinin
dnemli hadis Alimlerinden olan Ibn Ebi Stileyman, hadiscilerin ayriliga
diigmesi durumunda kendisine hakem olarak bagvurulmugtur. Ondan
hadis riviyet eden Cerir b. Abdiilhamid’in aktardigina gére o dsnemde
yagayan muhaddisler arasinda bir hadis hakkinda ihtilafa diisiildiigiinde

ona sormuglar ve onu aralarinda hakem kilmuglardir.*®

% Ebt Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil
(Beyriit: Darii Thyai’e-Tiirasi’l-Arabi, 1952), 2/395. (s ¥) i o35 13] Osfmeall 0187 25
PPNy W I JUFCE IO NV VROV EN ) B
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Hadis ilminde bazen miinekkit alimler arasinda ihtilaf s6z konusu
olmugtur. Bu durumda onlar bagka bir 4limin hakemligine bagvurduk-
lar1 olmugtur. Ornegin Su‘be b. Haccac (61. 160/776) ve Siifyan es-Sevri
(6. 161/778) arasinda herhangi bir hadis konusunda ihtilaf s6z konu-
su oldugunda onlar Mis‘ar b. Kidim’in (8l. 155/772) aralarinda hakem
olmasini arzu ederek sdyle demiglerdir. “Bize ait (goriisleri) Mis‘ar’mn
mizdmna gotiiriin.” Su‘be ve Siifyan, riviyetlerde ayriliga diistiiklerin-
de Mis‘ar gibi hadis hafizina bagvurmalari hakemlige bagvuruldugunun
onemli delilleri arasindadir.

Su‘be b. Haccic ile insanlar arasinda ihtilaf olunca insanlar Su‘be’den
bir hakem tayin etmesini talep etmislerdir. O da sas1 olmasi sebebiyle
“Ahvel” lakabiyla bilinen Yahya b. Said el-Kattan’in (8. 198/813) ha-
kem olmasina riza gdstermistir. Aralarindaki miizakere siirdiigii esnada
Yahya’nin gelmesi {izerine onun hakemligine bagvururlar. Yahy4, bu
konuda hocast Su‘be’nin aleyhine hiikiim verir. Bunun iizerine $u‘be,
“Senin tenkidine kim gii¢ yetirebilir veya senin gibi tenkidi kim yapabilir
ey sast/” diye ona takilir. Bu olayi Abdurrahman b. Mehdi’den (&l.
198/813-14) nakleden Ibn Ebi Hatim (5. 327/938), Yahya'nin hakem
olarak secilmesini sdyle yorumlamugtir: “Su‘be’nin Yahyd’yr secmesi ilim
ehli arasinda onun son derece onemli bir yere sahip oldugunu gosterir.”!

Hadis anlayisinda Medine ehlinin amelini esas alan Imam Malik’in,
bu yaklagimryla ihtilafli hadisler arasinda Medine ehlinin amelini hakem
gordiigii anlagilmakeadir.> Onun “Bu kitabimi Medine fakihlerinden yet-
mis kisiye arz ettim. Hepsi kitabim iizerinde ittifak etti. Boylece ben de ona

263

Muvatta’ ismini verdim.” sdzleri de buna isaret etmektedir. Yine “Kat’i

90 Ebfy Muhammed ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad er-Ramhiirmiizi, /-
Muhaddisii’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vdi thk. Muhammed Acic el-Hatib (Beyriit: Darii’l-

Fikr, 1404), 395. (e Olall J) Ly La3l 1YG Likisl 13) Oldory A OLS),
¢ Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Beyrit: Darii Ihyalt -Tiirasi’l-Arabi, 1952), 1/232-

23(»JU&QS'WJﬁw—dyybij;}w&,«g;)@jwvb’}wak&bﬁbﬂ,\;—'

w&ﬂty{w&x;uf\ﬂ,,u -).

2 Mehmet Ozgenel, “Hadislerin Tearuzu Durumunda Mezheplerin Esas Aldiklari
Temel Prensiplere Dair Abdiilaziz ed-Dihlevi’nin Bir Risalesi”, Sakarya Universitesi
Ilahzyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (Haziran 2001), 502.

> Ebi Abdillih Muhammed b. Abdilbaki b. Yésuf ez-Ziirkani, Serhu’z-Ziirkani
ald Muvatta’, thk. Tihd Abdurraiif Sa‘d (Kahire: Meketebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
1424/2003), 1/62.
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delili olmayan ve zan iceren haberler, ser'i asla aykini diigmesi durumunda
reddedilir”** goriisii bu anlayist desteklemektedir. Ayrica Abdulldh b.
Vehb b. Miislim (5. 197/812), Imam Malik’ten nakledilen rivayetlere
vikif olmasi sebebiyle Medine halki Ibn Vehb’e danigmis ve Muvattd'dan
nakledilen hadisler hakkinda onun hakemligine bagvurmuglardir.

Buhari, basta hadis olmak iizere Islimi ilimlerde 6nemli katkilari bu-
lunan muhaddislerdendir. Ibn Huzeyme’nin (5l. 311/924) “Su gk kubbe
altinda Allah Rasilit'niin hadislerini Buhdri’den daha iyi bilenini ve daha
iyi ezberleyenini gormedim.”*® s5zii bunu dzetlemektedir. Buhari’nin ho-
calarindan olan Muhammed b. Selam’in (81. 225/839) hadsis kitaplarini
ona tashih ettirmesi de buna isaret etmektedir.”” Hadis ilminde otorite
olan en dnemli isimlerden biri olan Buhiri, daha on sekiz yaslarinda
el-Humeydi (8. 219/834) ile bazi hadisler hakkinda ihtilafa diisenler
arasinda hakem olarak bagvurulan isimlerden olmugtur.

Kaynaklarda hakemlige dair uygulamanin hangi hadisler hakkinda
yapildiginin ve verilen kararlarda nelerin esas alindigina dair bilgilerin
yer almamast biiyiik bir eksikliktir. Buna ragmen hadis rivayetlerinde
kendilerine hakem olarak bagvurulan kisilerin hicri ikinci asrin ortala-
rindan iigiincii asrin baglarina kadar yogunlagtug: goriilmektedir. Uy-
gulamanin bu zamanlarda sinirli kalmas: tigiincii asirda hadis kiilliyatini
olusturan pek ¢ok eserin kaleme alinmasina paralel olarak kisilerin ha-
kemliginden yazili metinlerin hakemligine gecisin etkili oldugu soyle-
nebilir. Bu etkenin yaninda hakemlik uygulamasinin sinirli kalmasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflar kargisinda hakemlik metodu yerine cem’, nasth-

% Eb Ishak Ibrahim b. Miisi b. Muhammed el-Lahmi eg-$atibi, el-Muvdfakdt, thk. Ebti
Ubeyde Meshir b. Hasan Al-i Selman (y.y.: Darii ibn Affan, 1997/1417), 3/206.
65 Ebii’l-Fazl Sihabeddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tehzibii’t-tehzib (Haydarabad:

Matbaatu Daireti’l-Maérifi'n-Nizimiyye, 1326), 6/72. (s o2 b Ogiksn iptadl U 087

w ol o Cony o 8 O e Sl s).

% {bn Hacer, Tehzibii'- tehzib, 9/52.

¢ Ebii’l-Fazl $ihibeddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Tagliku’t-ta'lik, thk. Said
Abdurrahman Musi el-Kazaki (Beyrfit & Ammain: el-Mektebii’l-Islimi & Darii
Ammar, 1405), 5/404-405.

* Ibn Hacer, Tagliku't-ta'lik, 5/404. (5 3w 3,58 L3 ol Uy (seboanl e s (gl JUs
Oy (Sporeld opiais o Liopnb ity Juody oo sl JB (ol o oy Wb g 3 OVl 5T
ans 3o,
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mensih, tercth veya tevakkuf yolunun hadis ustliinde daha baskin ge-
kilde kullanilmis olmas: gosterilebilir.

3.1.2. Rivayet Hakkinda Yazili Metni Hakem Kilma

Hadjis kiilliyatinda hicri iigiincii asir, hadis eserlerinin telifi husu-
sunda altin cagini yagamustir.” Bu siireg, hadiste genellikle gahis ha-
kemliginden yazili eserlerin hakemligine dogru bir ge¢ise sebep olmus-
tur. Hifz ve kitabetin paralel devam ettigi ddnemde ezberden yapilan
riviyetin yazili metninin istenildigi su bilgi dikkate degerdir. Enes b.
Malik “Allah Rasiilii renkli, islemeli dikigsiz bir elbiseye sarmmug halde
Usdme b. Zeyd'e yaslanarak (mescide) gelmis ve sahdbeye namaz kildirmig-
fir.” hadisini nakletmigtir. Tirmizi, Abd b. Humeyd’in (1. 249/863-64)
kendisine Muhammed b. Fadl’'dan (5. 224/839) su bilgiyi aktardigini
soyler: “Yahyd b. Main (1. 233/848) ilk olarak benim éniimde oturdugu
bir zamanda bu hadis hakkinda bana sordu. Ben de bu hadisi bize Hammdd
b. Seleme’nin (1. 167/784) tahdis ettigini séyledim. Bunun iizerine Yahya
b. Main, keske bu hadisi bana yazili niishadan nakletseydiniz, dedi. Ben de
yazili metni getirmek i¢in kalktigimda elbisemden beni tuttu ve once hadisi
bana ezberinizden yazdirin, ciinkii benim size (yazil metni getirmeden) ka-
viugamamamdan korkwyorum, dedi. Hadisi yazdirdiktan sonra ciktim, yazih
metni getirdim ve ona hadisi okudum.”™

Hicri ikinci asrin ikinci yarisinda sinirli da olsa yazili metinlerin ha-
kemligine bagvurulmugtur. Abdullah b. el-Miibarek (5l. 181/797), in-
sanlarin Su‘be’den naklettigi hadislerde ayriliga diistiiklerinde aralarin-
da “Gunder” (81. 193/809) yani Muhammed b. Ca‘fer’in kitabini hakem
kildiklarini bildirmigtir.”* Ancak Buhari ve Miislim’in Sahihleri Miislii-
manlar nazarinda otorite kazanmasi iizerine bu kitaplar hakem konu-
munda goriilmiis ve diger rivayetlere kargin bu iki kitaptaki hadisler
tercih edilmigtir. Bu iki kitaba hakem rolii verildigine dair birer 6rnek

® Kiitiib-i sitte gibi hadisin temel kaynaklari genellikle bu dsnemde yazilmustir. Ancak
bu eserler siire¢ icerisinde dne ¢ikmigtir. Ornegin Buharinin el-Cédmin’s-sahil’i
alunct hatta yedinci asirda otorite kazanmigtir. Kamil Cakin, “Buhart’nin Otorite
Kazanma Siireci”, Isldmi Aragtirmalar 10/2 (1997), 102-109.

" Ebii i3 Muhammed b. isa b. Sevre et- -Tirmizi, eg-Semdil el-Muhammediyye, thk.
Seyyid b. Abbis el-Celimi (Mekke: el-Mektebetii't-Ticriyye, 1413/1993), 69.

7 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 1/271; 7/221.
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meselenin anlagilmasi agisindan yeterli olacaktir. Buhiri’nin naklettigi
bir hadiste “Sizden hig kimse bir ve iki giin orug¢ tutarak Ramazan orucu-
nun 6niine gecmesin.”’> Bu hadise karsin Ahmed b. Hanbel, Ibn Mace ve
Nesii’nin ayn1 konuda rivayet ettigi hadiste “Rasiilullih Saban ayimn
ortasindan itibaren orug tutmayi yasakladzg“z”” nakledilir. Buhari, Rama-
zan dncesi tutulmamasi gereken zamani bir veya iki giin ile sinirlandi-
rirken diger riviyet on dért, on bes giinii kapsamaktadir. Bu yiizden
her iki rivayet sthhat agisindan sahih olmasina kargin aralarinda agik bir
ihtilaf oldugu goriilmektedir. Ancak Buhari’nin rivayet ettigi hadisler
adalet ve zabt yoniiyle ravilerde aradig sartlar sebebiyle hakem roliinde
goriilmekte ve diger hadis eserlerinde bulunan riviyetlere karsi tercih
edilmektedir.”

Miislim’in rivayet ettigi bir hadiste “...Hz. Peygamber sag ve sol ko-
lunu di¢ defa yikadiktan sonra elinin artifi olmayan yani yeni bir su ile ba-
sim mesh etti...” seklindeki rivayete karsin Beyhaki'de rivayet edilen
hadiste “Bagina aldigi suya aykiri olarak kulaklari icin yeni bir su aldigr”
nakledilir.”® Yine Beyhaki bu riviyetin isnadi hakkinda sahth hiikmiinii
verdikten sonra pesinden gelen hadiste Miislim’in riviyetini nakleder
ve hadiste “kulaklarm zikredilmedigini” dzellikle ifade eder. Tki rivayette
ihtilafa iaret eden Ibn Hacer, daha sonra Miislim’in rivayet ettigi hadisi
onun eserinde yer almasi hasebiyle hakem konumunda gériir. Bu yak-
lagim1 sebebiyle Miislim’deki hadisi mahfiiz olarak niteleyen Ibn Ha-
cer diger riviyeti de siz kabul etmistir.”” Ozellikle Ibnii’s-Salah’in (S1.
643/1245) sahih hadisler hakkinda Buhari ve Miislim’in Sahihlerini esas
alarak yaptigi yedili taksimi’ genel kabul grmiis ve bir nevi ihtilafl
riviyetler oldugunda bu iki esere hakem rolii verilmistir. Yine Ibnii’s-

72 Buhari, “Savm”, 14. )

73 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 15/441; Ibn Mace, “Styam”, 5; Ebi Daviid, “Savm”, 12.

7+ Muhammed b. Salih b. Muhammed el-Useymin, Serhii’l-manziimeti’l-Beykuniyye fi
miistalahi’l-hadis, thk. Fehd b. Nasir es-Siileyman (Riyad: Darii’l-Siirya, 1423/2003),
29.

5 Miislim, “Taharet”, 19.

76 Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, thk. Muhammed Abdiilkadir Ara,
es-Stinenii’l-kiibrd (Beyrﬁt: Darii’l-KiitiibiI-Ilmiyye, 1242/2003), 1/107.

77 Ebii’l-Fazl Sihibeddin Ahmed b. Ali el-Askalani, Biiliigii’l-merdm min edilleti’l-Ahlkdm
(Riyad: Darii’l-Felek, 1424), 16.

7 Ebt Amr Takiyyiiddin Osmén b. Saldhiddin Abdirrahman b. Misi es-Sehreziri,
Uliimii’l-hadis, thk. Ntireddin Ier (Beyriit: Dariil-Fikr, 1406/1986), 27-28.
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Salah’in “Sahihayn’m birinde hadisin sihhatine dair bir kayit bulamazsak

79

onun kesin olarak sihhat hiikmiine cesaret edemeyiz.” géoriisii de Buhari ve

Miislim’in Sahihlerinin hakem konumunda goriildiigiine isarettir.

3.2. Hadislerin Mana Ihtilafinda Hakem Tayini

Rivayetteki lafzi ihtilafa gére daha farkli yaklagimlarin oldugu bu
alanin daha ¢ok hadis metninin bagka bir mercie uygun olup olmadig:
aragtirilmaktadir. Hakem y6nteminde birbiriyle tearuz i¢inde bulunan
iki hadis arasindaki ihtilafi gidermek i¢in iigiincii konumda bulunan
mercilere bagvurulur.®® Arz yonteminde ise tek bir hadis, metin tenki-
dine tabi tutularak tetkik edildigi i¢in kargtirnlmamalidir. Yine ihtilafi
gidermek adina hakem metodunun uygulanmas: i¢in her iki hadisin
sthhat veya zayifliginin denk olmasi esastir.™!

Konuya dair 6rneklere ge¢meden nce arz metodunun hakemlikten
farkini gostermek i¢in arza dair bir misalin verilmesi yerinde olacak-
ur. Hz. Aise, Ebli Hiireyre'nin rivayet ettigi “Veled-i zina, ii¢ serlinin
en kotiisiidiir.” hadisini isitince “Allah Ebii Hiireyre’ye rahmet eylesin. O
hadis, bir miinafik hakkindadir. O kigi Allah Rasilii'ne ¢ok fazla eziyet
ediyordu. Hz. Peygamber onun kim oldugunu sordugunda Veled-i zinadr.
dediler. Iste Rasiilullh da bunun iizerine boyle buyurdu. Zira Kur'an ‘Kimse
bir digerinin giinahimn yiiklenmez.*? derken Allah Rasiilii nasil boyle ifade
buyurur” demistir.®* Béylece Hz. Aise, Ebti Hiireyre'nin rivyet ettigi
hadisi Kur’an’a arz etmistir.

7 Ibnii's-Salah, Uliimiil-hadis, 16-17.

% Imam $afil bir hadisin sthhati icin arz yoluna bagvurmamis ama iki hadis arasinda
ihtilafi herhangi bir telifle gideremedigi durumlarda Kur'an, Siinnet, icmi ve
kiyasa bagvurmugtur. Bu yaklagimi da arz ve hakem metodu arasindaki farka igaret
etmektedir. Ebti Abdillih Muhammed b. idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir
(Kahire: Mektebetii’l-Halebi, 1358/1940), 216, 369.

St Ebt Abdillih Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri,
Ma'rifetii uliimi’l-hadis, thk. es-Seyyid Muazzam Hiiseyin (Beyr{it: Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1397/1977), 122.

52 el-Isra 17/15; el-Faur 35/18. '

® Ebtt  Abdillih Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-lcdbe li-
iradi me’stedrekethii Aise ale’s-sahdbe, thk. Biinyamin Erul (Beyrit: Miiessesetii’r-
Risale, 1425/2004), 213-215.
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3.2.1. Kur’an’in Hakemligi

Sabah namazini ilk vakitte kilma ve tehir ederek kilmaya dair sahih
riviyetler vardir. Erken vakitte kilmaya dair Hz. Aige’den “Allah Rasitlii
sabah namazim kldirirdi. Kadinlar elbiseleri icinde kendilerini orterek gider-
lerdi. Alacakaranlik sebebiyle onlar tammmazdi.” hadisi nakledilir.** Diger
bir rivayette ise Rafi* b. Hadicten su hadis nakledilir: “Sabah namazim
ortalik hafif aydinlamnca kilin. Zira bunun ecri daha biiyiiktiir.”® Bu iki
hadis hakkinda farkli degerlendirmeler yaninda imam $afii bunlar igin
Kuran’a bagvurmugtur. O, “Namazlar ozellikle de orta namazi muha-
faza edin.”*® ayeti geregi namazi ilk vaktinde kilmanin sonuna dog-
ru kilmaya gére daha muhafaza edici oldugunu ve Hz. Aise hadisinin
Kur'an’in zahirine daha uygun oldugunu ifade etmigtir.*’

3.2.2. Siinnet’in Hakemligi

Hadjis ustliinde ihtilafli hadislerde siinnete bagvurma yéntem® olarak
kabul edilse de sinirh kaldigindan Hz. Aige ve Rifi‘nin sabah namazina
dair yukaridaki hadisler iizerinden yine Imam S$afii'nin yorumu Srnek
gosterilebilir. Hz. Aise’den nakledilen hadisin Rafi‘ riviyetine gore “Hz.
Peygamber’in siinnetlerine daha ¢ok benzemektedir/ 4 s w31 14s,” ifadele-
riyle iki hadis arasinda siinnetin hakemligine bagvurdugu anlagilmakta-
dir. Hangi agidan siinnetlerine daha ¢ok benzedigi sorusuna da “Vakrin
evveli Allah’m nizasi, sonu da Allah’in affidir.”® buyuran Hz. Peygamber,
Allah’in rizasini higbir seye tercih etmez seklinde agiklamigtir. Yine de-
vamunda “Amellerin hangisi daha iistiindiir?” sorusuna “Ilk vakitte kilinan

8¢ Buhari, “Salat”, 13; “Mevakitii’s-salat”, 27; “Ezan”, 155.

%5 Tirmizi, “Salat”, 5. Tirmizi: Bu hadis hakkinda hasen-sahih hitkmiinde bulunmustur.

8 e]-Bakara 2/238.

%7 Safil, er-Risdle, 284-285. Yine Cuma giinii gusletmeye dair viiciibiyet ve ihtiyar ifade
eden iki hadis arasindaki ihtilafta ihtiyari olaninin Kur’dn’in zahirine daha muvafik
olduguna isaret edilmesi bir diger 6rnek olarak verilebilir. Eblr Abdillih Muhammed
b. Idris es-Safit, Ihrildfii’l-hadis (Umm’un icinde) (Beyriit: Darii’l-Ma‘rife, ts.), 8/266-
267.

% Safii, Theilafiil-hadis, 8/598.

8 Tirmizi, “Salat”, 13.
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namazdir.” buyuran Hz. Peygamber’in faziletli ilk vakti terk etmeye-
cegi ve insanlara da boyle emretmeyecegi agiklamasinda bulunmugtur.”

3.2.3. Kiyasin Hakemligi

Seddad b. Evs “Allah Rasiilii elimi tutmug bir sekilde Ramazan’im on
sekizinde Baki‘de kan aldiran birine ‘Hacamat yapamn da yaptiranin da oru-
cu bozuldu.”> hadisini nakleder. Ibn Abbis ise “Hz. Peygamber ihramli ve
oruglu oldugu halde kan aldirdi”*® hadisini aktarir. Imam $afii iki hadis
arasindaki ihtilafi ¢ozmede kiyasa bagvurmustur. O, oruglu kisiden bir
seyin ¢ikmast durumunda orucun bozulmayacagini belirtikten sonra
arzu duymadan azl, terleme, yellenme, biiyiik ve kiigiik abdest gibi 6r-
nekleri verir. Kan vermeyi de bunlara kiyas yaparak hacamatn orucu
bozmayacagin diisiiniir.”*

Hadjis Alimlerinin riviyetlerde hakem tatbikinin sinirli kaldig goriil-
mektedir. Yine bilgilerin kisitli olmas: sebebiyle ayrintilara vakif olu-
namamaktadir. Bu bilgilere ulagma imkan1 olsaydi yéntemin nasil uy-
gulandigi agisindan ¢ok kiymetli malumata ulagilirdi. Ayrica ehl-i rey
meclislerinde icra edilen igtihat 6rnekleri gibi ehl-i hadis meclislerinde
hakemlik yontemi faaliyetleri olsaydi veya olanlar nakledilseydi hadis
ilmine ve usiiliine énemli katkilar sunacag: anlagilmakeadir. Kitibetin
hakim oldugu hicri tigiincii asirda nemli hadis kaynaklarinin telifin-
den sonra ise bagta ehl-i hadis olmak tizere Sahih olan yazili eserlerin
yayginlasmasina bagli olarak yazili eserlerin hakemligine gecilmistir.
Yine hadislerin icerigine bagli degerlendirmelerde Ibn Huzeyme'nin
(81, 311/924), “Senedi sahih olarak Hz. Peygamber'den gelen iki hadis ara-
sinda zithk yoktur. Boyle hadisler oldugunu iddia eden varsa telif edeyim.”*
diisiincesinde ifade ettigi gibi cem’, nesh, tercth ve tevakkuf hadsis il-
minde usil olarak secildiginden muhteva tizerinden hakemligin de si-

nirh kaldigi goriilmekeedir.

% Eb David, “Salat”, 9.

o Safid, er-Risdle, 286-288.

%2 Ebi David, “Savm”, 28. Buhari de bab bagliginda yer vermistir. Buhari, “Savm”, 32.

» Buhari, “Savm”, 32.

o+ Safil, Thrildfii’l-hadis, 8/640.

% Eb Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-riviye (Medine: el-Mektebetii’l-
lmiyye, ts.), 432.
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SONUC

Hadjis ilmi asirlar boyunca alimlerin iizerinde emek sarf ettigi, cok
boyutlu degerlendirme ve ¢aligmalar yapilarak olusabilecek tereddiitleri
gidermede hassasiyet gsterilen bir ilim dali olmustur. Hadisler hakkin-
da ehl-i hadis siireg icerisinde gelistirdigi ustiller yaninda ehl-i re’y de
kendi yontemleri ile rivayetleri yorumlama yoluna gitmistir. Bu gesit-
lilik iginde toplum i¢inde gelisebilen her tiirlii ihtilafta bagvurulan bir
metot olan hakem pratigini de kismi olarak hadis riviyetlerine tatbik
edildigi anlagilmaktadir. Hakem uygulamasinin cahiliye Arap toplu-
munda etkin bir sekilde kullanilmig olmasi, Kur’an’daki hakem 6rnek-
lerinin varligi, Hz. Peygamber’in hakem roliinde kararlar vermesi ve
hadis rivayetlerinde farkli hakem Srneklerinin bulunmas: hadislerde bu
yontemin tatbik edilmesinin niinii agmugtir.

Hadis rivayeti agisindan ¢ok kritik bir 6neme sahip olan Hz. Pey-
gamber, sahibe ve kismen tibiin donemlerinde hakeme bagvurmanin
miimkiin olmadigi anlagilmaktadir. Bu nesiller zamaninda hadisler
hakkinda ortaya ¢ikabilecek ihtilafta Hz. Peygamber ve sahibeye sor-
ma imkani oldugu i¢in uygulama daha ¢ok tesebbiit, sahitlik, taharri,
tahkik, tevsik ve ihtiyat gibi terimlerle ifade edilebilecek yontem ve
yaklagimlardir. Bu kusaklarda hadis hakemliginin miimkiin olmamasi
sonraki donemde bu yéntemin yayginlagmasint olumsuz yénde etkile-
mis olabilecegi tahmin edilebilir.

Tebeu’t-tabiin déneminde hadisi bizzat sdyleyene ve sahit olana
sorma imkani ortadan kalktigi ve hadis ustlii teknigiyle riviyetlerin
¢ogalmasi sebebiyle hakeme bagvurma yoluna gidilmistir. Bylece bu
dénemde ortaya ¢ikan ihtilafli riviyetler karsisinda hadis ilminde mii-
tehassis Alimlere hadisler hakkinda hakem rolii verilmigtir. Ancak ha-
kemlik uygulamalarina dair ayrintilarinin kaynaklarda yer almamas:
hadis ilmi agisindan biiyiik bir kayip olmugtur. Sinirh olarak uygulanan
bu yéntemin hicri tigiincii asirda temel hadis kaynaklarinin yazilmas,
ozellikle de sahih hadisleri toplamay1 amaglayan eserlerin kaleme alin-
masi ve zamanla onlarin otorite konumuna ulagmasiyla sahistan yazili
eserlere dogru bir hakemlige yonelme olmustur. Bu siirecin giiniimiize
kadar siirdiigiinii soylemek miimkiindiir.

Hadisin lafiz yaninda mana yoniiyle incelenmesi, hakem metodunda
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da kismen goriilmektedir. Ama metin tenkidinde kullanilan arz yénte-
miyle hakemligin arasindaki farka dikkat edilmediginde bir yanilgiya
diisiilebilir. Zira arz metodunda bir rivayetin belli kaynaga uygunlugu
sorgulanirken hakem yonteminde dogasi geregi ihtilafl iki riviyetin
belirli bir mercie sunulmasi gerekmektedir. Bunun yaninda ozellikle
ehl-i hadis anlayig1 hadis ustliinde ihtilafli hadisler arasinda gelistirdigi
yontemle hakeme bagvurulmasini asgari seviyeye diisiirmiistiir. Ciinkii
ihtilaf edilen iki hadis arasinda cem’, nesh, tercth veya tevakkuf yoluna
gidilerek telif edilmesi hakeme bagvurulmasini azaltmgtir.
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Oz

Islam hukukunda mesru yollarla elde edilen mallar dokunulmazdir. Kisi, haksiz bir saldirt
kargisinda malini koruma hakkina sahip oldugu gibi devlet de vatandaglarinin can ve mal
giivenligini saglamakla yiikiimliidiir. Bu noktada devletin dncelikli gérevi sugun olugu-
munu Snlemektir. Alinan tedbirlere ragmen su¢ Snlenememisse cezalandirma yoluna gi-
dilecektir. Islam hukukunda hirsizligin cezasi kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Ancak bu
yaptirimlar daha ¢ok bireysel hirsizliklarla ilgilidir. Bireysel hirsizliklarin yaninda birden
fazla kisinin ortaklasa olarak hirsizlik yaptiklart hatta giiniimiiz sartlarinda hirsizhklarin
daha ¢ok bu sekilde yapildig: goriilmektedir. Bunun en énemli sebeplerinden biri ortak-
laga yapilan hirsizliklarin, sugun daha kararlilikla ve sonug alma bakimindan daha az riskle
islenmesini miimkiin kilmasidir. Tek failli hirsizliklarda failin tespit edilmesi ve gerekli
yaptirmmin uygulanmasi pek giiclitk arz etmemektedir. Ortaklaga iglenen hirsizliklarda
ise faillerin cezai sorumluluklarinin belirlenmesi oldukga zordur. Zira ortaklasa hirsizlik
yapanlarin her birinin fiili digerlerinden farkli olabildigi gibi cezai ehliyet durumlari da
farklilhik gdsterebilmektedir. Ornegin ortaklaga hirsizliklarda sug ortaginin miibagereten
(dogrudan) veya tesebbiiben (dolayl) istiraki cezanin niteligine etki edecektir. Ayni se-
kilde eylemi gerceklegtirenler arasinda ceza ehliyeti olmayanlarin bulunmast her bir faile
ayni cezanin verilmesini imkéinsiz kilacaktir. Tiim bu durumlar ortaklaga iglenen hirsiz-
liklar: tek kisinin yaptig1 hirsizliklara nazaran oldukea karmagik hale getirmekeedir. Kla-
sik Islam hukukgular bu karmagik durumu meseleci (kazuistik) bir yéntemle ele alarak
¢oziime kavugturmaya ¢alismuglardir. Sonraki ddnem eserlerde ise konu daha sistematik
bir hale getirilerek sug ortaklarinin cezai ehliyet durumlari, magdurla olan akrabaliklar1 ve
suca istirak dereceleri ceza takdirinde temele alinmugtir.

Anahtar Kelimgler: [slam Hukuku, Sug, Ceza, Ceza Indirimi, Hirsizlik, Dogrudan
Istirak, Dolayh Istirak.
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Abstract

In Islamic law, property acquired through legitimate means is inviolable. As a person
has the right to protect his property in the face of an unjust attack, the state is also ob-
liged to ensure the safety of life and property of it’s citizens. At this point, the primary
duty of the state is to prevent the occurrence of crime. If the crime could not be prevent
despite the measures taken, punishment will be applied. In Islamic law, the punishment
for theft is fixed with the Book, Sunnah and ijma. However, these sanctions are more
related to individual theft. In addition to individual thefts, it is seen that more than
one person steals jointly and even in today’s conditions, theft is mostly done in this
way. One of the most important reasons for his is that joint thefts make it possible to
commit the crime with more determination and less risk in terms of getting results. It
is not difficult to identify the perpetrator and apply the necessary sannctions in single
perpetrator thefts. It is very difficult to determine the criminal responsibilities of the
perpetrators in the thefts committed jointly. Because, as each of those who steal jointly
may differ from the others, their criminal capacity may also differ. For example, in
joint thefts, the direct or indirect participation of the accomplice will affect the nature
of the punishment. Likewise, the presence of those who do not have criminal capacity
among the perpetrators will make it impossible to impose the same punishment on
each perpetrator. All these situations make joint thefts more complicated than the thefts
committed by a single person. Classical Islamic jurists tried to resolve this complex situ-
ation by handling it with a casuistic method. In the works of the following period, the
subject was made more systematic and the criminal liability status of the accomplices,
their relatives with the victim and the degree of their involvement in crime were taken
as a basis in criminal judgment.

Keywords: Islamic Law, Crime, Penalty, Penalty Reduction, Theft, Direct Participati-
on, Indirect Participation.

GIRIS

Malin insan hayatinda biiyiik bir 6nemi vardir. Bu sebeple insan-
lar, tarihin her ddneminde mal biriktirme anlayigina sahip olmuglardir.
Insanin malvarligina karst yapilan haksiz saldirilar ayni zamanda onun
emegine ve duygularina kargi yapilmus bir saldiridir. Insanlar, malvar-
liklarini korumak igin ¢esitli ydntemler gelistirmiglerdir. Baglangigta bu
yontemler daha ¢ok bireysel bir goriiniim arz ederken zamanla devlet,
vatandaglarinin mal emniyetini saglama gorevini iizerine almigtir. Se-
riatlar da malvarhigina karg1t haksiz saldirilari yasaklamig ve bu yasag

91

ihlal edenlere ¢esitli yaptirimlar Sngdrmiigtiir. “Calmayacaksin™ emriy-
le hirsizlig1 agik¢a yasaklayan Tevrat’ta, ¢alinan malin dort-bes kati-
nin ddettirilmesinden hirsizin Sldiiriilmesine kadar varan cezalar takdir

edildigi gériilmektedir.? Tevrat'a gore en kiigiik bir seyi calmak hirsiz-

! Kutsal Kitap, 2007, Cik. 20: 15.
2 Cik. 20: 15, 17; 21: 16; 22: 1-4; Lev. 19: 11; Tes. 5: 19, 24: 7; Ysu. 7: 15.
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lik sugu olusturmakta ve Tanrr’nin emrini ihlal anlamina gelmektedir.
Yahudi’den veya bagka birinden ¢almak arasinda fark yoktur. Bunun
yaninda “Calmayacaksin™ veya “Komgsunun evine, karisina, erkek ve kadin
kélesine, okiiziine, esegine, hichir seyine goz dikmeyeceksin™ ctimlesinde-
ki komgudan maksadin ancak Yahudiler oldugunu sdyleyerek hirsizlik
sugunun olusabilmesi i¢in magdurun Yahudi olmasini sart koganlar da
olmugtur.®

Hristiyanlikta ise hirsizlik suguna agik bir ceza 6ngdriilmemigtir.
“Hirsizhk eden artik hirsizlik etmesin. Tersine kendi elleriyle iyi olan ya-
parak emek versin; boylece ihtiyaci olanla paylasacak bir seyi olsun™ diistu-
ruyla sadece nasihat edilmistir. Baglangicta, Hristiyan ahlak 6gretisinin
de etkisiyle, kilise hukuku temel ihtiyaglar: kargilamaya yénelik hirsiz-
liga hafif cezalar Sngdrmiistiir. Ancak temelini Roma Ceza Hukuku
ile mahalli 6rf ve adet hukukunun olusturdugu, yaklagik 18. yiizyilin
ortalarina kadar uygulamada kalan miigterek Avrupa ceza hukuku hir-
sizlik sugu i¢in organ kesme ve damgalama gibi yaptirimlar getirmistir.
18. yiizyildan itibaren ise cezalarda yumugamalar olmug ve genel olarak
hirsizliklar hapis ile cezalandirilmugtir.”

islﬁrniyet’te ise “Hirsizhik yapan erkek ve kadimn yaptiklarina kargi-
ik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin. Allah giiglildiir, hikmet
sahibidir™ ayetiyle kisilerin mal emniyetinin ihlal edilmesinin 6niine
gecilmek istenmigtir. Hz. Peygamber de séz ve uygulamalariyla hirsiz-
lik suguna uygulanacak cezada Miisliimanlara rehberlik etmistir.® Hem

5 Cik. 20: 15.

+ Cik. 20: 17.

5 Abdiil-Halim Ibrdhim Muhammed el-Murtai, el- -Mesihiyyiin ve'l-miislimin  fi
Talmiidi’l-Yahiid, (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 36.

o Ef. 4: 28.

Naci Sensoy, “Eski Devirlerde ve Islim’da Hirsizlik Sugu”, Muammer Rasit Sevig’e

Armagan (1956): 166; Ali Bardakoglu, “Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1998), 17: 384-385.

$ el-Maide, 5/38. ] ]

° Ebli Abdillah Muhammed b. Isma‘il Buhari, el-Céami‘u’s-sahih, 2. Baski (Istanbul:
Cagn Yayinlar, 1992) “Hudtd”, 13; Ebu’l- -Huseyn Miislim b. el-Haccac el- -Kugeyri
en-Nisaburi Miislim, e/-Cdmi'u’s-sahih, (Istanbul: Cagr1 Yaymlarl 1981), “Hudad”,
29; Ebii ‘Isa Muhammed b. ‘Isa b. Sevre Tirmizi, el-Cémi‘u’s- sahih, 2. Baski (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Hudtid”, 16, 18; Siileymén b. Esas es-Sicistini Ebii
Daviid, Kitabii’s-siinen, thk. Muhammed Avvame, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-
Reyyan, 2004), “Hudtid”, 14; Ebit Abdillih Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini
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Yahudilik ve Hristiyanlikta hem de Kur’an ve siinnette yer verilen yap-
tirimlar bireysel hirsizliklara yoneliktir. Ancak bireysel hirsizliklarin
yaninda birden fazla kisinin ortaklaga olarak hirsizlik yaptiklari hatta
giintimiiz sartlarinda hirsizliklarin daha ¢ok ortaklaga yapildigr goriil-
mektedir. Bunun belki de en bagta gelen sebebi ortaklaga yapilan hirsiz-
liklarin, sugun daha kararlilikla ve sonug alma bakimindan daha az riskle
islenmesini miimkiin kilmasidir.

Kur'an ve siinnette ortaklaga yapilan hirsizliklarda kimlere ne tiir
cezalar verilecegi noktasinda acik hiikiimler bulunmamaktadir. Hirabe
sugunun cezasini diizenleyen nasslar' ile Hz. Omer’in San‘a halkin-
dan bir grubun isledigi cinayette suca katilan tiim faillere kisast ge-
rekli gormesi'! igtirak halinde iglenen suglara ceza takdirinde Srneklik
teskil etmektedir. Nasslarda ortaklaga yapilan hirsizliklara dogrudan bir
yaptirim belirlenmemis olmasi Islim hukukgularii bu konuda oldukga
titiz davranmaya sevk etmistir. Bu noktada faillerin suca katilma du-
rumlari, suga istirak edenlerin cezai ehliyetleri ve magdur (mesriikun
minh) ile olan akrabalik dereceleri cezanin belirlenmesinde gz dniinde
tutulmugtur. Biz bu galiymada Tslim ceza hukukunda ortaklasa yapi-
lan hirsizliklarda faillere ne tiir cezalar ngoriildiigiinii, failler arasinda
ehliyetsizlerin veya eksik ehliyetlilerin ya da magdurun birinci derece
akrabalarinin bulunmasinin diger sug ortaklarinin cezasina etkide bulu-
nup bulunmadigini ortaya koymaya calistik. Bu noktada yeri geldikge
TCK ile kargilagtirmalar yaptik. Istirak teorilerine deginilmemekle bir-
likte Islim ceza hukuku agisindan 6nem arz eden miibagereten istirik
(asli istirak) ve tesebbiiben istirak (fer’i istirak) hakkinda kisaca bilgi
verdik. Arastirmalarimiz esnasinda Sabri Erturhan’in Islam Ceza Huku-
kunda Suca Istirak adli doktora tezi disinda bu konuda yapilmis Tiirkge
bir galigmaya rastlamadik. Bununla birlikte Islim ceza hukuku agisin-
dan hirsizlig1 konu edinen vyiiksek lisans ve doktora ¢aligmalar1 ve ¢ok

Ibn Mace, es-Siinen, thk. Bessar Avvad Ma'rif, 1. Baski (Beyrut: y.y., 1998), “Hudiid”,
26; Ebli Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdirrahim es-Semerkandi Darimi, Siinenii’d-
Dirimi, thk. Hasan ‘Abdiilmiin‘im Selebi, 1. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2004), “Hudid”, 8.

10 e]l-Maide, 5/33-34.

11 Ebti Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, e/-Muvattd,
(Kahire: Daruwr-Reyyan li't-Tiiras, 1988), “Ukdl”, 19; Buhari, “Diyat”, 21.
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sayida akademik aragtirma mevcuttur. Arap-Islim diinyasinda ise Istirak
halinde islenen suglarla ilgili gesitli galigmalar yapildig: goriilmekeedir.
Bunlar igerisinde Simi Cemil el-Feyyad el-Kubeysi'nin el-Istirdk fil-
cerime fi'l-fikhi’l-Islami adli galiymast kayda degerdir.

1. ISTIRAK

Istirak, (2,) kokiinden tiiretilmis “iftial” vezninde bir mastardir. S6z-
liikte “bir ige ortak olmak, karigmak, katkida bulunmak” anlamlarina gelir."2
Islim ceza hukuku alaninda kullanildiginda ise “tek kisi tarafindan islen-
mesi miimkiin olan bir sugun iradi olarak birleserek birden fazla kigi tara-
findan iglenmesi durumunu” ifade etmektedir.”® Diger bir tabitle tek kisi
tarafindan iglenmeye miisait olan bir sugun birden fazla kisi tarafindan
isbirligi ve anlagma yapilarak iglenmesidir.!* Tiirk Ceza Kanunu’na gore
sugun kanuni taniminda yer alan eylemi birlikte gerceklestiren kisilerle
sucun iglenmesinde bir bagkasini ara¢ olarak kullananlar fail olarak so-
rumlu tutulmakeadir. Sugun iglenmesinde kusur yetenegi olmayanlar:
kullananlarin cezalarinin ise tigte birden yarisina kadar artirilacag ifade
edilmektedir.'® Boylelikle TCK, 6zel hallerinden dolay: cesitli suglara
alet edilmeleri ya da arag olarak kullanilmalar1 diger bireylere nazaran
olduke¢a kolay olan kusur yetenegi olmayanlarin istismar edilmelerine
daha agir ceza takdir etmistir.

Kur'an-1 Kerim iyilik ve takva hususunda yardimlagmay: tavsiye
ederken giinah ve haksizlik yolunda yardimlagmay1 yasaklamaktadir.'®
Yine Kur’an’da Hz. Adem ve esinin birlikte igledikleri hata neticesin-
de cennetten ¢ikariligt,”” diinyada birlikte giinah isleyen ve birbirlerini
dogru yoldan sapuranlarin hesap giinii karsilhikli suglamada bulunacak-
lar1 ve miistereken azap gdrecekleri,' énceki kavimlerin ortaklaga is-

12 Ebi’l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem ibn Manzfir, ¢ “Se-ri-ke”, Lisdnu’l-
‘Arab, (Suudi Arabistan: Vizaratii’s-Su'tini’l -Islamiyye ve'l-Evkaf, ts.), 12: 333-334.

13 Abdiilkadir Udeh et-Tegri’ wl- cmalyyzl ~Islami  mukdranen  bi'l-kanini’l-vad'i iyyt,
(Beyrut Darii’l-Katibi’l-‘Arabi, ts.), 1: 357.

4 Sami Cemil el-Feyyad el-Kubeysi, el-Istirik fil-cerime fi’l-fikhi’l-Islimi, (Beyrut:
Darwl-Kiitiibi’l- I]mlyye 1427/2006), 17.

15 TCK Madde 37.

16 e]-Maide, 5/2.

17 e]-Bakara, 2/35-36.

18 es-Saffac, 37/22-34.
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ledikleri suglar sebebiyle toplu olarak helak ediligleri' anlatilir. Bunlar
ilahi hikmet, ibret ve uhrevi sorumluluk bakimindan olduk¢a 6nemli
olmakla birlikte Islim ceza hukukunda pratik bir karsiliga sahip degil-
dir.

Klasik Islim hukuku eserlerinde cezalar cindyat, had ve ta‘zir sek-
linde tasnif edilir. Istirik veya istirik halinde islenen suglar ise ayr1 bir
baslik altinda incelenmeyip her bir su¢ ve bu suga uygulanacak ceza ele
alinirken istirak konusuna da temas edildigi goriiliir. Bunlara bakug:-
mizda ortaklaga islenmeye miisait olan suglarin dldiirme ve yaralama
suglart ile hirsizlik sugu oldugu gériiliir.® Modern dénem Islim hu-
kukgulart klasik kaynaklarin takip ettigi metotlardan hareketle istirak
kavramini sistemli bir hale getirmiglerdir. Bu noktada igtirak halinde
islenen suglar dort kategoriye ayrilmugtir.

a) Suglu (fail) sugun maddi unsurunu meydana getirirken bagkalarry-
la ortaklaga hareket eder.

b) Suglu sugun maddi unsurunu meydana getirirken bagkalartyla it-
tifak eder.

¢) Suglu bir bagkasini sug islemeye tegvik eder.

d) Suglu suca istirak etmeksizin ¢esitli araglarla sucun islenmesine
yardimei olur.?!

Bu d6rt durum dikkate alindiginda Islim ceza hukuku agisindan iki
tiir igtirak ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar miibasereten istirak (asli istirak)
ve tesebbiiben istirak (fer’1 istirak).

1.1. Miibagereten Istirak (Asli Istirak-Dogrudan Igtirak)

Her bir ortagin su¢un maddi unsurunu gergeklestirdigi veya sugun
maddi unsurundan bir kisminin gerceklesmesine katkida bulundugu
istirak sekli ceza hukukunda miibisereten istirak olarak adlandirilir.??
Bu sekilde bir suga igtirak edenlerden her biri asli faildir. Giiniimiizde

19 eg-Sems, 91/11-14.

2 Ahmet Akgiindiiz, “Istirak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2001), 23: 442.

2 Udeh, et-Tegri'wl-cindiyyi’l-Islimi, 1: 357; Kubeysi, el-Istirdk fil-cerime, 47.

2 deh, et-Tesri'w’l-cindiyyi’l- _Islami, 1: 357, 360; Sabri Erturhan, Islim Ceza Huku-
kunda Suca I§t1ra1< (Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2000), 122.
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miibagereten istirdk kavrami yerine “asli faillerin ¢oklugu” kavrami kul-
lanilmaktadir.® Ancak burada “cok failli suglar” ya da “zorunlu istirak”
kavramlariyla “asli faillerin ¢oklugu” kavramlarini karigtirmamak ge-
rekir. Cok failli suglarda sugun unsurlart arasinda, faillerin birden fazla
olma sart1 bulunmaktadir. Istirdk halinde ise bir zorunluluk olmama-
sina ragmen birden fazla kiginin bir araya gelerek hukuken su¢ say1-
lan bir hareketi birlikte yapmalari séz konusudur.* Buna gore riigvet
sucu ¢ok failli suglarin bir drnegini olusturmaktadir. Bazi Hanefiler ve
Hanbeliler, hirdbe sucundan bahsedebilmek icin de ii¢ ve daha fazla
kisinin varligini gerekli gdrmektedirler.” Fakihlerin cogunluguna gore
ise hirabe sucunun olugabilmesi i¢in faillerin sayisinin bir Snemi yok-
tur. Diger bir ifadeyle sugun diger unsurlari tamamlandiktan sonra bir
kisinin yol kesip eskiyalik yapmastyla bile hirabe sugu olugabilir.?
Miibasereten istirakte faillerin su¢ isleme konusunda &nceden bir an-
lagma yapmalart durumu temalii’ (ittifak) olarak adlandirilir.?” Temalii’
durumunda suga igtirdk edenlerin hepsi soz konusu sugu islemeden
once belirli bir gayeyi gerceklestirmek i¢in ortak bir maksatta birlegirler
ve hukuka aykiri fiili meydana getirmek i¢in birlikte hareket ederler.?®
Onceden aralarinda bir anlagma olmaksizin suga istirik eden faillerden
her birinin kanunun sug saydig: fiili digerleriyle ayni zamanda (ayn
olayda) ortaya koymast ise tevafuk (tesadiif) olarak adlandirilir. Tevafuk

% Kubeysi, el- I§tzraL [fi'l-cerime, 49.

2 Zahit Yilmaz, Tiirk Ceza Hukulunda Istirakin Bir Tiirii Olarak Dolayli Faillik (Dokto-
ra Tezi, Marmara Universitesi, 2018), 35.

% Semsii’l-Eimme Ebsi Bekr Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, e/-Mebsiit, (Beyriit:
Darii’l-Marife, 1989) 9: 195; ‘Alaaddin es- -Semerkandji, Tuhfetu’l ~fukahd, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1405/1984), 3: 155; Semsiiddin Ebi ‘Abdullih Muhammed
b. ‘Abdulldh ez-Zerkesi, Serhu Zerkesi ‘ald metni’l-Hiraki, thk. ‘Abdullah b. Dehis,
3. Baski (Mekke: Mektebetii’l-Esedi, 1430/2009), 4: 87; Manstir b. Yanus b. idris
Buhut1 Kessdfii’l-kind* “‘an metni’l-iknd’, thk. Muhammed Emin ed-Dinnavi, (Beyrut:

Alemii’l-Kiitiib, 1417/1997) 5: 128-129.

% {bn Said et-Tenndthi Sahntin, Miidevvenetiil-kiibrd Ii-Imdm Malik b. Enes, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l- Ilmlyye 1415/1994), 4: 556; Semsiiddin Muhammed b. el-Hatib
Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti me‘ani elfazi’l-minhdc, (Beyrut Darii’l-Ma" r1fe,
1997) 4: 236.

7 ‘Udeh, et-Tegri‘w’l- ~cindiyyi’l- -Isldmi, 1: 361; Kubeysi, el- Istirdk [fi'l-cerime, 56; Kamil
Muhammed Huseyn ‘Abdullah Hamid, Ahkdmii’l-istirik fi'l-cerime fi'l-fikhi’l-Islami
(Yuksek Lisans Tezi, Cami atii’n-Necahi’l-Vataniyye, 2010), 35-36.

28 Udeh et- T€§1’l141 cmalyyll Islamt, 1: 361; Kubey51 el-l)stzm/\fz’l —cerime, 36-37.
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durumunda sug ortaklarindan her biri, diger fil ya da faillerden haber-
siz olarak suga yonelmistir. Ancak sugun mahalli ve zamani noktasinda
irade dis1 bir tesadiif olugmugtur. Mesela bir anda ortaya ¢ikan kavga-
larda, genelde kavgaya istirak eden kisiler arasinda 6nceden bir anlagma
ve irade birligi s6z konusu olmaz. Bu gibi olaylarda her bir serik kendi
iradesiyle olaya miidahil olur ve sadece kendi fiilinin neticesinden so-
rumlu tutulur. Ebtr Hanife temalii’ ve tevafuk arasinda bir ayrima git-
memigtir. Ona gore her iki durumda da faillere uygulanacak yaptinm
aynidir. Diger mezhep imamlari ise bu iki durumu ve bu durumlara
baglanacak hiikiimleri ayr1 miitalaa etmiglerdir. $afii ve Hanbeli mez-
hebine mensup bazi fakihlerin de Ebti Hanife ile ayni kanaatte olduklar:
ifade edilmektedir.?’

Failin miibagsir serik kabul edildigi iki temel durum vardir:

a) Fail, hukuken sug kabul edilen fiilin icra hareketlerine bagladi-
g1 andan itibaren miibésir serik olarak kabul edilir. Cagdag hukukeaki
deyimiyle ifade etmek gerekirse fail, sucu islemeye basladig1 andan iti-
baren miibsir konumundadir. Sugun tamamlanip tamamlanmamasi-
nin bu nitelemeye bir etkisi yoktur. Ancak cezalandirma konusunda bu
durum dikkate alinir. Icra hareketlerine baglanmakla birlikte tamam-
lanamamig had cezasi gerektiren bir fiil hakim tarafindan tazirle ce-
zalandinlacaktir. Su¢ tamamlanmug ise, cezay diisiiren veya hafifleten
herhangi bir durum olmadigy siirece, asil cezanin uygulanmas: gerekir.
Hakimin bu noktada takdir hakk: yoktur.®

b) Miibasir konumunda olan sug ortagi, feri serik’in istedigi gibi
yonlendirebilecegi bir konumda ise fer’1 sertk de suga dogrudan istirak
etmis sayilir. Islim hukukgulari bu noktada genel olarak ayni kanaati

paylagmakla birlikte uygulamada farkliliklar oldugu goriilmektedir.*!

1.2. Tesebbiiben Istirak (Fer’i Istirak-Dolayl: Istirak)
Sugun maddi unsurunu olugturan hareketlere fiili olarak katilma-
makla birlikee asli faille ittifak yapmak, onu suca tegvik etmek veya su-

» ‘Udeh, et- Tegri'wl-cindiyyi’l- -Isldmi, 1: 360-361; Hamid, Ahkdmiil-igtirdk [fi'l-cerime
SUl-fikhi’l- -Isldmi, 37.

30" Udeh, et- Tegri'wl-cindiyyi’l- Iﬁ/amt, 1: 361; Kubeysi, el- Ictlm/\ [i'l-cerime, 50.

31 ‘Udeh, et-Tegri'w’l- cindiyyi’l- [slémi, 1: 362; Kubeysi, el-l)stzm/\le -cerime, 49.
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¢un islenmesine yardimei olmak suretiyle suca istirdk etmeye tesebbii-
ben istirak adi verilir. Suga bu sekilde katillan kimseye de miitesebbiben
ortak (fer’i fail) denir.’”> Tesebbiiben istirakten s6z edebilmek icin su
sartlarin bulunmas: gerekir:

a) Kanunun sug olarak kabul edip hakkinda ceza takdir ettigi bir fiil
bulunmalidir. Suca istirdkten s6z edebilmek i¢in kanunun sug olarak
kabul ettigi bu fiilin iglenmis olmas: gerekir. Ancak bahse konu fiilin
tam olarak iglenmesi sart degildir. Fiilin icra hareketlerine baglanmas:
sug ortagi addedilmek i¢in yeterlidir. Hirsizlik maksadiyla sug ortaklig:
yapan miibasir ve miitesebbib heniiz ¢alinan mallar digar1 ¢ikarilmadan
yakalanmig olsalar hirsizlik sugu tamamlanmug sayilmaz. Bu durumda
sug ortakligindan ziyade ortaklaga hirsizlik suguna tesebbiisten bahse-
dilir. Sugun icra hareketlerine baglanmasina ragmen su¢ tamamlanama-
digi i¢in hirsizligin asli cezasi olan had degil, ta‘zir gerekecektir. Kimi
durumlarda asli fail cezalandirilmasa bile tesebbiiben istirakte bulunan
cezalandirilabilir. Ornegin asli failin yas kiigiikliigii veya akil hastalig:
gibi bir sebeple bedeni cezadan muaf olmas: fer’i failin cezalandirilma-
sina engel tegkil etmez.*> Ancak bu durumda fer’i faile verilecek cezanin
tiirii noktasinda mezhepler arasinda farkli goriigler vardir. 5237 say1-
Ii Tiirk Ceza Kanunu da ayni kanaati ortaya koymaktadir. Bu durum
“Suga istirakten dolayr sorumlu tutulabilmek icin ilgili sugun en azindan
tesebbiis agamasina varmig olmasi gerekmektedir”>* seklinde ifade edilmek-
tedir.

b) Feri failin sugun olugmasinda ittifak, tegvik ve yardim gibi bir
katkist olmalidir. Hukuka aykiri fiilin icrasinda miibasirin ve miiteseb-
bibin irade birligi yapmalari ve bu irade birliginin ayni fiil iizerinde
olmasi gerekmektedir. Ornegin miibagir ve miitesebbib hirsizlik yapma
konusunda anlagmis olsa ancak miibasir hirsizlik i¢in girdigi evde cina-
yet islese bu iki kisi arasinda adam oldiirme sugu dolayistyla bir ortak-
liktan s6z edilemez. Ancak bu durum miitesebbiben ortagin herhangi
bir sekilde cezalandirilmayacag: anlamina gelmez.®

2 ‘Udeh, et-Tegri'wl- ~cindiyyi’l- -Isldmi, 1: 365; Kubeysi, el- Igzra/eﬁ’l cerime, 48, 55.
% ‘Udeh, et-Tegri'wl~cindiyyi’l-Islimi, 1: 366; Kubeysi, el-Istirik fi’l-cerime, 55.

3 TCK Madde 40/3. ] .

3 Udeh, et-Tegri'wl-cindiyyi’l-Isldmi, 1: 366-367; Kubeysi, el-Istirdk fi’l-cerime, 56.
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c) Fer’i fail, sug sayilan fiilin islenmesinde gerekli olan hareketleri
kasitli olarak yapmis olmalidir. Istirak halinden s6z edebilmek igin, tes-
vik ve yardim etme gibi bir yolla hukuka aykirt muayyen bir fiilin kas-
tedilmesi gerekmektedir. Mesela bir kimse digerini muayyen bir sahsi
darp etmesi icin tegvik etse, o da gidip ilgili sahsin mahsuliine zarar
verse tesvik eden kisi sug ortagi olarak kabul edilemez. Ancak tegvik
ettigi sugtan dolay1 cezay1 hak eder. Zira birilerini suga tegvik etmek,
o sug islenmemis olsa da giinahtir ve cezay: hak eder.’® Ancak burada
islenmemis bir sugtan dolay1 ceza verildigi anlamu kastedilmemektedir.
Burada hakim, birilerini sug islemeye tesvik eden kimseyi bu hareketin-
den dolay1 uygun bir sekilde ta'zir etmektedir.

2. ORTAKLASA YAPILAN HIRSIZLIK

Arapgada sirkat ve serika kelimeleriyle ifade edilen hirsizhik sozliik-
e, “bagkasina ait bir mal gizlice almak” anlamina gelir.¥” Klasik fikih
eserlerinde yapilan hirsizlik tanimlar1 da kelimenin sozlitk anlamiyla
uyumludur. Bununla birlikte mezheplerin hirsizlik suguna yaklagimlar:
ve fiilin had cezasin1 gerektiren bir sug olarak kabul edilebilmesi i¢in
gerekli goriilen sartlari tanima dahil etme ¢abasi tanimlar arasinda baz:
farkliliklar ortaya ¢ikarmigtir.®® Bu tanimlarin ortak noktasini “bagkasina
ait bir malin korundugu yerden gizlice alinmasi” olugturmaktadur.

Islim hukukunda megru yollarla elde edilen mallar dokunulmazdir.
Kisi, haksiz bir saldir1 kargisinda malini koruma hakkina sahip oldugu
gibi devlet de vatandaglarinin can ve mal giivenliginden sorumludur.
Devletin 8ncelikli gérevi sugun olusumunu engellemektir. Alinan ted-
birlere ragmen su¢ onlenememigse cezalandirma yoluna gidilecektir.
Malvarligina yonelik haksiz bir saldirt olan hirsizligin ceza gerekti-

36 ‘Udeh, et-Tegri'w’l- cindiyyi’l- [slami, 1: 370-371; Kubeysi, el- Iﬁzmkﬁ’l -cerime, 56-57.

%7 Ibn Manzir, “Se-ra-ka”, Lisdnu’l- Arab, 12: 21-22.

% Tanimlar icin bk. Muvaffakuddin Ebi Muhammed Abdullah b. Ahmed b. Muhammed
ibn Kudame, el- -Mugni, tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, 3. Baski (Riyad:
Darii ‘Alemi’l-Kiitiib, 1417/1997), 12: 416; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed Ibn Riigd el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid ve mhayctu’l—muktcszd 6. Bask1 (Bey-
rut: Darii’l-Marife, 1982), 2: 445; Abdullah b. Mahmid b. Mevdiid Mevsili, el -Ihtiydr
li ta'lilil-muhtar (Kahire: Darii’l-Fikri’l-‘Arabi, ts.), 4: 102; Sirbini, Mugml muhtdc, 4:
207; Kubeysi, el-Istirdk f7l-cerime, 71-72.
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ren bir eylem oldugu kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Konuyla ilgi-
li Kur'an’da, “Hirsizlik yapan erkek ve kadimn, yaptiklarma karsihk bir
ceza ve Allah’tan bir ibret olmak iizere ellerini kesin...” (el-Maide, 5/38)
buyrulmaktadir. Hz. Peygamber de hem hirsizlik yapanlarin diinya ve
ahirette birtakim cezalarla kargilagacaklarini bildirmis hem de Kur’an’da
mutlak olarak ifade edilen cezanin hangi sartlarda ve ne sekilde uygula-
nacagini agiklamigtir.® Islim hukukgulart da sartlar olustugunda hirsiza
had cezasini gerekli gdrmiislerdir.* Bu sartlardan bazilar failin ehliye-
tiyle ya da magdurla arasindaki yakinlik derecesiyle ilgilidir. Buna gore
ceza ehliyeti olmayan akil hastalar1 ve ¢ocuklar had kapsami diginda
tutulmaktadir. Bazilari ise hirsizliga konu olan mal ile ilgilidir. Genel
olarak mezhepler hirsizhiga konu olan malin bagkasina ait olmast, hirz
(muhafaza) altinda bulunmasi, hukuki ve mali agidan deger tagimas,
nisab miktarina ulagmas: ve muhafaza edildigi yerden gizlice alinmasin
sart kogmuglardir.*' Ancak bu sartlarin ayrintisinda tam bir ittifaktan s6z
edilemeyecegi gibi bunlardan istisna eden fakihler de bulunmaktadir.
Ornegin Hasan el-Basri (110/728), Hariciler ve Zahiriler hirsizlik had-
dinde ¢alinan malin az ya da ¢ok olmasini dikkate almamugtir.** Hatta

% Ebi Abdillah Muhammed b. Isma‘il Buhari, el-Céami‘u’s-sahih, 2. Baski (Istanbul:
Cagn Yayinlar, 1992) “Hudtd”, 13; Ebu’l- -Huseyn Miislim b. el-Haccac el- -Kugeyri
en-Nisaburi Miislim, e/-Cdmi'u’s-sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981), “Hudid”,
29; Ebii ‘Isa Muhammed b. ‘fsa b. Sevre Tirmizi, e/-Cimi‘u’s- sahih, 2. Baski (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Hudtid”, 16, 18; Siileymin b. Es‘as es-Sicistini Ebl
Daviid, Kitabii’s-siinen, thk. Muhammed Avvame, 2. Baski (Beyrut: Miiessesetii’r-
Reyyan, 2004), “Hudd”, 14; Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini
Ibn Mace, es-Siinen, tahkik: Begsar Avvad Ma'rif, (Beyrut: y.y., 1998), “Hudd”, 26.
el-Kadi Ebi Muhammed ‘Abdiilvahhab b. ‘Ali b. Nagr el-Bagdadi el-Maliki, el-
Ma'tine “ald mezhebi “dlimi’l-Medine, thk. Muhammed Hasan isma‘il es-Safii, (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1998), 2: 338; ibn Riigd el- Hafid, Bidayetii’l-miictehid, 2:
452; Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa‘id Ibn Hazm el-Muhalld, thk. Muhammed
Miinir ed- Dzme§L1 (Masir: Matba‘atii’'n-Nahda, ts.), 11: 319; Ibn Kudame, ¢l- Mugm
12: 415; Zerkesi, Serhu Zerkest ‘ald metni’l- lealxz 4: 63; Kubeyst, el- Istirdk fi'l-cerime,
72-73.
Kadi ‘Abdiilvahhab, el-Ma'tine ‘ald mezhebi ‘dlimi’l-Medine, 2: 338-346; Imam
‘Alauddin Ebi Bekr b. Mes‘tid Kasani, Beddi‘u's- sandi'i fi tertibi’s-gerdi'i, 2. Baski
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1974) 7: 66-80; Ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-
miictehid, 2: 447-451; Ebi’l-Berakit Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Derdir, es-
Serhu’s-sagir ‘ald ekrabi’l-mesdlik ild mezhebi’l-Tmam Malik, (Kahlre Darii’l-Ma‘arif,
ts.), 4: 469-470; Bardakoglu “Huirsizhik”, 17: 385-388.
42 Ebi’l—Hasen ‘Alib. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi fukhi mezhebi’l-
Imdm eg-Sdfii, thk. ‘Ali Muhammed Muavvid-‘Adil ‘Ahmed ‘Abdiilmevciid, (Beyrut:

4

S

4
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Daviid ez-Zahiri (270/884) malin muhafaza altinda olma (hirz) sartin1
da kabul etmemigtir.*

Fakihlerin 6ne siirdiikleri bu sartlar, hadlerin ¢er¢evesini olugturma-
da oldukga ihtiyatl davrandiklarini géstermektedir. Ayni ihtiyat igtirak
halinde iglenen hirsizliklarda da bulunmaktadir. Tek failli hirsizliklarda
failin tespit edilmesi ve gerekli yaptirimin uygulanmasi pek giicliik arz
etmezken; ortaklasa islenen hirsizliklarda faillerin cezai sorumlulukla-
rinin belirlenmesi oldukga zordur. Zira ortaklaga hirsizlik yapanlardan
her birinin fiili digerinden farkli olabildigi gibi cezai ehliyet durumla-
r1 da farkhlik gosterebilmektedir. Ornegin ortaklasa hirsizliklarda sug
ortaginin miibigereten veya tesebbiiben istirdki cezanin niteligine etki
edecektir. Ayni sekilde eylemi gerceklegtirenler arasinda ceza ehliyeti
olmayanlarin bulunmasi ya da mali ¢alinan kimseyle (mesriikun minh)
akrabalik iliskisi bulunanlarin olmasi her bir faile ayni cezanin verilme-
sini imkansiz kilacakeir. Tiim bu durumlar ortaklasa iglenen hirsizliklar
tek kisinin yapug hirsizliklara nazaran olduk¢a karmagik hale getir-
mektedir.

2.1. Faillerin Hirsizligin Her Bir Ogesini Birlikte

Gergeklegtirmeleri

Fakihler, istirak halindeki hirsizliklarda faillerin suca istirak dere-
celerini tespit edebilmek maksadiyla bazi Slgiitler belirlemislerdir. Bu
olciitler daha ¢ok eylemin icrast ve ¢alinan malin miktariyla ilgilidir.
Buna gore koruma alanini agarak hirz altindaki nisab miktar1 veya daha
fazla bir mali bulundugu yerden digar1 ¢ikaran failler, ortaklaga hirsizhik
sugu islemis kabul edilirler. Calinan mal paylastirildiginda sug ortaklari-
nin her birine diigen pay nisab miktarina ulagiyorsa failler, diger sartlar
da saglaniyorsa, asli yaptirimi hak etmis demektir. Bu konuda mezhep-
ler arasinda ittifak vardir.* Ancak hirsizhiga konu olan mal, toplamda

Dirii’l-Kiitiibi’l- “lmiyye, 1414/1994), 13: 269; Ebi'l-Huseyn Yahya b. Ebi’l-Hayr
b. Salim el-imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imdm es-Sfii, (Beyrut: Darii’l-Minhac,
1421/2000), 12: 437; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘i, 7: 77; Ibn Riisd el-Hafid, Biddyerii’l-
miictehid, 2: 447. ) )
# Ibn Hazm, el-Muthalld, 11: 321; ‘Imréni, el-Beyan fi mezhebi’l-Imam es-Sdfii, 12: 443.
A Kubeysi, el-Istirdk fi’l-cerime, 76.
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nisab miktarina ulagtig: halde failler arasinda paylagildiginda her birine
diisen miktar nisaba ulagmiyorsa sugun had gerektirip gerektirmedigi
noktasinda farkl goriigler bulunmakeadir. Bu goriis ayriliginin iki te-
mel sebebi oldugu sdylenebilir. Olaya nisab miktar1 bir malin ¢alinmug
olmasi agisindan bakanlar, faillerin sayisina ve her birine diigen miktara
itibar etmeksizin had uygulanmasini gerekli gérmektedir. Hirsizlikta
failleri ve bunlarin eylemleri sonucunda ortaya ¢ikan durumu itibara
alanlar ise ¢alinan tek bir nisab miktar1 mal kargiliginda birden fazla
kisinin cezalandirilmasini dogru bulmazlar.® Bu kabuller neticesinde
ti¢ farkli yaklagimin ortaya ¢ikug: gériilmekeedir.

Hanefilerle Safiilere gére hirz olarak kabul edilen mekana birlikte
giren ve mali birlikte digar1 ¢ikaran kimselere had uygulanabilmesi i¢in
her bir faile en az nisab miktar1 malin diigmesi gerekmektedir. Hanefiler
hirsizlik suguna miibagereten istirdk edenlere verilecek cezanin belirlen-
mesinde ¢alinan malin toplamini esas almaktadirlar.* Safiiler buna ek
olarak hirz altindaki malin tasinmasinda faillerin birlikte hareket etme-
lerini de dikkate almiglardir. Buna géore failler malin bulundugu yerden
disar1 ¢ikarilmasinda bireysel davranmiglarsa had uygulanabilmesi i¢in
her bir failin en az nisab miktar1 mali disar1 ¢ikarmasi gerekmektedir.”
Siifyan es-Sevri (161/778) ve Ishak b. Rahtiye (238/853) gibi fakihle-
rin yaninda Hanbelilerden Ibn Kudime de bu gériisii tercih etmistir.
Bunlara gbre Hz. Peygamber’in, “Hirsizin eli ancak geyrek dinar veya
bundan daha fazla bir mal kargiliginda kesilir”* seklindeki hadisi nisab
miktarina ulagmayan hirsizliklarda had uygulanmayacaginin delilidir.®
Ortaklasa yapilan hirsizliklarda kendisine nisab miktar1 mal diigmeyen

45 Kubey51 el- f;tzmkﬁl -cerime, 77.

‘ Ebi’l-Hasan Ahmed b. Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudairi, Multasaru’l-
Kudiiri, (Beyrut Dirii’l-Kiitiibi’l- -llmiyye, 1997), 201; Kasani, Beddi'u’s-sandi'i, 7:
78; Mevsili, el-Thtiydr li ta lilV'l-muhtdr, 4: 105; Abdulgam b. Talib el-Guneymi ed—
Dimagki el-Meydani, el-Liibdb fi serhi’l-kitdb, (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 3
202-203.

¥ Maverdi, el-Havi'l-Kebir, 13: 297-298; Ebi Ishak Ibrahim b. ‘Ali b. Yasuf el-
Firtizabadi es-$irazi, el-Miihezzeb fi fikhi’l- Tmdm ec—Saﬁz, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Ilmlyye 1416/1995), 3: 354; ‘Imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imam es-Sdfii, 12: 441.

s Ibn Kudame, e/-Mugni, 12: 468; Kubeysi, el-Istirak fr'l-cerime, 80.

4 Buharl “Hudad”, 13; Miislim, “Hudtd”, 2-5.

% Muhammed b. idris es-Safil, el- Umm, thk. Rifat Fevzi ‘Abdiilmiictalib, (b.y.: Darii’l-
Vefa 1422/2001), 7: 319-320, 372-373.
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birine had uygulamak Hz. Peygamber’in hadisiyle ¢elismek olacaktir.”
Hanefiler ise ilgili rivayetlere dayanarak® hirsizlikta nisab miktarini en
az bir dinar (4,25 gr altin) veya o dénemde buna denk bir degere sa-
hip olan on dirhem (29,75 gr giimiis) kabul etmislerdir.”* Kiyasa gore
de tek kisi tarafindan yapilan hirsizliklarda ¢alinan mal nisab miktarina
ulagmadiginda had gerekmedigine gore ortaklaga yapilan hirsizliklarda
da her bir faile diigen hisse nisab miktarina ulagmadik¢a had uygulan-
mamasi gerekir.>*

Malikiler ise ortaklaga yapilan hirsizliklara uygulanacak yaptirimin
belirlenmesinde ¢alinan malin niteligini esas almiglardir. Calinan mal
her bir failin digerinin yardimina ihtiya¢ duymadan hirz altindan ¢ikar-
masina elverisli ise, her bir faile nisab miktar1 mal diigmedigi siirece, had
cezast uygulanmaz. Malin agirtligi veya ¢oklugu sebebiyle hirz altindan
¢ikarma noktasinda yardimlagmaya ihtiyag duyuyorlarsa her birine had
uygulanir.®

Hanbeliler ortaklaga yapilan hirsizliklarin cezasini kisas hiikiimlerine
kiyasla belirlemiglerdir. Buna gore birden fazla kiginin ortaklasa iglemis
olduklari cinayetlerde hepsinin asli miieyyide olan kisasla cezalandiril-
malar gerektigi gibi nisab miktarini bulan ortaklaga hirsizliklarda da her
bir faile had uygulanmalidir.*® Calinan malin agirhg: veya miktar olarak
fazla olmasi sebebiyle hirz altindan disar1 ¢ikarmada ortaklarin yardim-

51 Kubeysi, el-f;tirdkﬁ’l-cerfme, 77.

52 Buhéri, “Hudd”, 13; Miislim, “Hudd”, 5; Ebt David, “Hudtd”, 12; Tirmizi,
“Hudud” 16.

5 Ebi “Abdillih Muhammed b. Hasan eg-Seybani, Kitdbii’l-dsdr, thk. Ahmed ‘Tsi el-
Ma‘saravi, (Kahire: Darii’s-Selam, 1427/2006), 2: 624; Mevsili, el-ihtiydr li ta‘lilil-
muhtar, 4:103.

5 Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 13: 207-298; el- -Kubeysi, el-Istirik fi’l-cerime, 80.

% Kadi Abdulvahhab el-Ma'iine ‘ald mezhebi ‘dlimi’l-Medine, 2: 341-342; el-Kadi Ebi
Muhammed ‘Abdiilvahhab b. ‘Ali b. Nasr el-Bagdadi el-Maliki, e/ Icmf ‘ald niiketi
mesdili’l-hildf, thk. Hasan Selman, (Riyad: Darii ibn Kayyim, 2008), 2: 947; ibn Riisd
el-Hafid, Biddyetii’l-miictehid, 2: 448; Ebei ‘Abdillah Muhammed b. Muhammed b.
Abdurrahman el-Magribi Harttab Ru‘ayni, Mevdhibiil- celil li serhi muhtasart halil,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- I]mlyye 1416/1995), 8: 416; Kubeysi, el-Istirak ﬁ’l —cerime,
78.

5 Ebi’l-Kasim ‘Umar b. Huseyn el-Hiraki, Memii’l-Hiraki ‘ald mezhebi Ebi ‘Abdilldh
Ahmed b. Hanbel es-Seybani, (b.y.: Darii’s-Sahabe [i'e-Tiiras, 1413/1993), 135; ibn
Kudame, el-Mug'ni, 12: 468.
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lagmaya ihtiya¢ duymalarinin cezaya bir etkisi yoktur.” Caferilerden
nakledilen goriislerden biri de bu yéndedir. Caferilerin diger goriisiine
gore ise faillerin her birine diigen mal nisab miktarina ulasmadikg¢a had
cezasi uygulanmaz.’®

2.2. Hirz Alanina Birlikte Girip Mal Calmada Ayr1 Hareket

Edenler

Hirsizhik amaciyla ev, igyeri veya hirz kabul edilen herhangi bir yere
birlikte giren ancak malin digar1 ¢ikarilmasinda bireysel hareket eden
faillere ne tiir yaptirim uygulanacag: faillerin eylemlerine ve alms ol-
duklari malin miktarina gore degisiklik arz etmektedir. Malin disart
¢ikarilmasinda bireysel hareket eden faillerin her birinin almig oldugu
mal nisab miktar1 ve daha fazla ise faillere asli ceza olarak had uygulan-
masi gerekecektir. Faillerin ¢almig olduklari malin toplam degeri nisab
miktarinin altinda ise higbirine had uygulanmayacaktir. Bu konuda
mezhepler arasinda ittifak vardir.”

Birlikte hirz mahalline giren failler, malin disar1 taginmasinda or-
tak hareket etmemislerse kimlere ne tiir ceza uygulanacag: ihtilaflidir.
Hanefilere gére hirz mahalline birlikte giren faillerin ¢almig olduklar:
mali i¢lerinden herhangi birine yiiklemeleri ve bu kiginin mali hirz ma-
hallinden ¢ikarmasi durumunda tiim ortaklara had uygulanmasi gere-
kir. Su¢ ortaklarinin hirz mahallini miibasirle eszamanli, miibagirden
dnce veya sonra terk etmeleri hitkmii degistirmez. Hanefi imimlardan
Ziifer'e gore hirsizlik sugunun olusumu i¢in Sne siiriilen sartlar dik-
kate alindiginda sadece mali hirz altindan ¢ikaran kimseye had uygu-
lanmasi gerekmektedir. Zira miibasir, mali hirz alundan digar1 ¢ikaran
kisidir. Digerleri suga istirdk etmekle birlikte sugun maddi unsuruna
tam manastyla katlmis degildir. Ancak Ebt Hanife ve Imimeyn bu-
rada kiyasi terk ederek istihsanla hiikiim vermislerdir. Kiyas terk etme
gerekgelerini ise su sekilde temellendirmiglerdir: Toplumda hirsizlig:
meslek haline getirenlerden bazilart amaglarina daha kolay ulagabilmek

7 {bn Kudame, el-Mugni, 12: 468.

% Ebul-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. Hasan el-Hilli, el- Muhtasarw'n-ndfi* fi fikhi’l-
Imamtyye, 3. Baski (Beyrut: Darii’l- Edva, 1405/1985) 302.

5 ‘Udeh, er-Tegri wl- cindiyyi’l- [slémi, 2: 533; Kubeysi, el-l)stzm/\le -cerime, 82.
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icin kendileri gibi olanlarla is birligi icerisinde hareket etmeyi tercih
etmektedir. Bunlar hirsizlik aninda birlikte hirz mahalline girmek ye-
rine i boliimii yapmakta; bir kism1 gdzciilitk yaparken digerleri mali
korundugu yerden almaktadir. Haddi gerektiren hirsizligin sartlar: dik-
kate alindiginda sadece mali hirz alundan ¢ikaran kisi ya da kisilere
had uygulanmasi gerekmektedir. Oysa gozciiliik yaparak veya disa-
ridan gelebilecek engellemelere karsi koyarak suca istirdk edenler de
sugun manevi ortagi hitkmiindedir. Istirak halinde islenen hirsizliklar-
la hirdbe suguna yardim edenlerin durumu benzerlik arz etmektedir.
Nitekim yol kesip eskiyalik yapanlardan birinin adam 6ldiirmesi diger
asli ve fer’1 igtirakgilerin cezalandirilmasi icin yeterlidir. Diger taraftan
ortaklaga yapilan hirsizliklarda siiphe gerekgesiyle haddin diigiiriilmesi
cezalarin infazini zora sokacaktir. Bu ise toplumsal kargagay1 beraberin-
de getirecektir. Bu sebeple ortaklasa yapilan hirsizliklarda miibagir ve
miitesebbib ayrimi yapilmaksizin asli cezanin uygulanmasi gerekmek-
tedir.®* Hanbeliler de bu konuda Hanefilerle ayni kanaattedir. Ancak
onlar had cezasi i¢in ¢alinan malin nisab miktarina ulagmasini yeterli
goriirken® Hanefiler her bir su¢ ortagina nisab miktar1 payin diigmesini
gerekli gormektedirler.”

Goriildiigii iizere Hanefiler ortaklaga yapilan hirsizliklarin cezasinin
belirlenmesinde sug birligi teorisini®® diger bir ifadeyle “temalii-ittifak”
anlayisini esas almiglar; asli ve fer’1 istirak ayrimina gitmeksizin sug or-
taklarinin hepsini esit derecede fail kabul etmiglerdir. Bu sebeple hirsiz-
lik sugunda mali hirz mahallinden digar1 ¢ikarmada bizzat aktif olmayan
kimselerin hirz mahalline girmelerini ve mali disar1 ¢ikaranlara herhan-
gi bir sekilde yardim etmelerini asli ceza igin yeterli sebep saymuglardir.®*

Malikiler ortaklaga yapilan hirsizliklarda uygulanacak yaptirimin be-

60 Serahsi, el-Mebsit, 9: 148-149; Kasini, Beddi'u’s-sandi‘i, 7: 66; Mevsili, el—i@tiydr li
ta lzlll muhtar,4 105-106.

o ibn Kudame, el- -Mugni, 12: 468; Kubeysi, el-Istirdk fi'l-cerime, 85.

 Mevsili, el- ~htiyér li ta'lilil-muhtar, 4: 106.

6 I§t1rak halinde islenen suclara katilan herkesin ilgili sugtan ayni derecede sorumlu
tutulmast ve ayn1 sekilde cezalandirilmasi anlayisina dayanan bir sistemdir. Bu teoriye
gore tek bir sug ve tek bir sorumluluk vardir. Bazi modern hukuk aragtirmacilart
bu teoriyi “Herkes birbirinin fiilinin failidir” ciimlesiyle anlatmaktadir. Yilmaz, Tiirk
Ceza Hukukunda Istirakin Bir Tiirii Olarak Dolayh Faillik, 26-27.

6 Erturhan, Isldm Ceza Hukukunda Suga Istirak, 154.
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lirlenmesinde had su¢unun unsurlarinin tamamlanmig olmasina 6nem
vermiglerdir. Bu sebeple hirz mahalline birlikte girmis olmay1 had igin
yeterli sebep saymamuglar; malin digar1 ¢ikarilmasinda da akeif rol al-
may1 gerekli gérmiiglerdir. Diger bir ifadeyle Malikilere gore hirsizlik
sugunda had, ¢alinan mali dogrudan digar1 ¢ikaranlara ve malin hirz
alundan ¢ikarilmasinda yardim edenlere uygulanir. Ancak hirsiz bagka-
sindan yardim almaksizin ¢aldig1 mali digar1 ¢ikarmaya mukeedir ise asli
ceza sadece ona uygulanmalidir.®®

Safiilere gore hirz mahalline birlikte giren hirsizlara ceza takdir edi-
lirken her bir failin ortaya koydugu eylem esas alinmalidir. Buna gore
hirsizlik i¢in hirz mahalline giren gruptan bir ya da birkag kisi ¢alinan
nisab miktar1 veya daha fazla bir mali digar1 ¢ikarmig olsa had sadece
bunlara uygulanir. Calinan malin digar1 ¢ikarilmasinda aktif rol almayan
kimselerin ¢alinan maldan pay alip almamalar1 da durumu degistirmez.
Safiilerin bu kabulleri modern hukukeaki su¢ ayrilig: teorisine karsilik
gelmektedir. Sug birligi teorisinin sakincalarini ortadan kaldirma dii-
siincesinden hareketle gelistirilen bu teoriye gére istirak halinde islenen
suglarda fail says1 kadar sug vardir. Diger bir tabirle bu teori suga istirak
edenler arasindaki iligkiyi yok sayarak her bir istirdk¢inin kendi sart-
larinda ele alinmasi esasina dayanmaktadir. Bu sebeple suca istirdkten
ziyade istirdk sugu tizerinde durulmaktadir. Sug ayrilig: teorisine gore
asli igtirak—fer? istirdk seklinde bir ayrnimdan bahsedilemeyecegi gibi,
ileride gelecegi iizere, cezay1 hafifleten veya agirlastiran sebeplerin di-
ger sug ortaklarina sirayeti de miimkiin degildir.””

2.3. Sug Ortaklar1 Arasinda Ehliyetsizlerin Bulunmasi

Hirsizhik suguna igtirdk edenler arasinda ¢ocuklar, akil hastalar1 veya
magdurun akrabalarindan biri bulunabilir. Hatta farkli zamanlarda ya-
pilan aragtirmalar ¢ocuklarin karigtiklar1 sug tiirleri arasinda ilk siray:

¢ Sihabiiddin Ahmed b. [dris el-Karafi, ez-Zahmz, thk. Muhammed Hucci, (Beyrut:
Darii’l-Garbi’l-Islami, 1994) 12: 169-170; ‘Udeh, er- Te;rlu’l cindiyyi’l-Islami, 2: 534;
Kubeysi, el- IgzraLﬁ’l cerime, 85.

% Safii, el- Umm, 7: 379; Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 13: 299; ‘imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-
Imdm eg-Sdfii, 12: 442; eg-S$irazi, el- Miihezzeb fi fikhi’l-Tmdm es-Safi, 3: 354.

7 Yilmaz, Tiirk Ceza Hukukunda Istirakin Bir Tiirii Olarak Dolayli Faillik, 27.
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hirsizhigin aldigini géstermekeedir. Islim hukukunda kural olarak akil
hastalar1 ve ¢ocuklar hadlerden muaftir. Bunlarin hukuka aykir fiili tek
baglarina veya miikelleflerle birlikte irtikip etmeleri de durumu degis-
tirmez. Bu noktada herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir.” Ancak
bunlarin hirsizlik suguna igtirdk etmelerinin diger faillerin cezasina etki
edip etmeyecegi hususunda fikir ayriligi oldugu gériilmektedir.

Ebt Ysuf disindaki Hanefi imamlara gére hirsizhik suguna istirak
edenlerden birinin veya birkacinin ceza ehliyetinin olmamas: diger
faillerden de haddi diisiiriir. Zira hirsizlik tek bir sug¢ olup suga igtirak
edenlerden birinin ya da birkaginin gayri miikellef olmas: fiilde siiphe
meydana getirmektedir. Hanefiler bu hitkme ulagirken kisas ile hirsizlik
arasinda kiyas yapmiglardir. Hanefilere gore kasten ve hata ile adam
oldiirme suguna istirdk edenlerden higbirine kisas uygulanmadig: gibi
cezai ehliyetleri olmayan kimselerle birlikte hirsizlik sugu irtikap eden-
lere de had uygulanmamas: gerekir. Ebt Yiisuf ise cezanin belirlenme-
sinde suca istirdk edenlerin eylemlerinin dikkate alinmasi gerektigini
ifade etmigtir. Ona gore bagkasindan yardim almaksizin ¢alinan mali
hirz alundan ¢ikaran akil hastasi veya ¢ocuk ise ne bunlara ne de diger
sug ortaklarina had uygulanir. Ancak ¢alinan mali miikellef ya da mii-
kellefler digar1 ¢ikarmigsa bunlara had uygulanmasi gerekir.” Cocuklar
ise hikimin uygun gordiigii bir sekilde te’dip edilir.”

Cumbhura gre miikelleflerin cezai ehliyeti olmayan ¢ocuklarla veya
akil hastalariyla istirak halinde yapmug olduklari hirsizliklarda her fail
kendi durumuna gore degerlendirilir. Buna gdre cezai ehliyeti bu-
lunmayan ¢ocuk ya da akil hastasiyla yardimlagarak hirz altndaki ni-
sab miktari mah ¢alan yetiskinlere had uygulanacakur. Hirz mahalli-

8 Aysim Tug-Yesim Dogan-Hamit Hanci, “1996-1999 Cocuk Suglulugu Profili,
Ankara Barosu Dergisi 2 (2002), 184; Gokpinar, M., “Sosyal ve Kriminal Boyutlarryla
Cocuk Suglulugu”, TBB Dergisi 72 (2007), 209.

¢ Kadi ‘Abdiilvahhab, el-Ma‘iine ‘ald mezhebi ‘alimi’l-Medine, 2: 338; Maverdi, el-
Haml Kebir, 13: 278; Semerkandi, Tulfetii’l-fukahd, 3: 140, 149; ‘Imrani, el- -Beydn fi
mezhebi’l-Imdm es-Sdfii, 12: 434; Karafi, ez-Zahlra, 12: 140.

70 Serah51 el-Mebsiit, 9: 189; Kasani, Beddi‘u’s-sandi‘i, 7: 67; Mevsili, el-lhtlyar li ta'lili’l-
muhtar, 4:109; ‘Udeh, et-Tegri wl-cindiyyi’l- -Isldmi, 2: 610-611; Kubey51 el- I§t1raLfZ -
cerime, 94-95.

7 Késani, Beddi‘’s-sandi'i, 7: 63-64; Muhammed Ebti Zehr4, el-Cerime ve’l- ukiibe fi’l-
[fikhi’l-Islami: el-Cerime, (Kahire: Dariil-Fikri’l-‘Arabi, 1998), 339.
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ne birlikte girmis olmakla beraber her biri farkli mal almigsa cezanin
belirlenmesinde her bir failin hirz mahallinden disar1 ¢ikarmus oldugu
malin miktar1 cezanin belirlenmesine etki edecektir. Fiilde yardimlag-
madiklar siirece ehliyetsizlerin hirz altindan ¢ikarmus olduklar1 malin
miktar1 miikelleflere verilecek cezaya etki etmez.”> Cumhura gore akil
hastalar1 ve ¢ocuklarin had cezasindan muaf olmalar1 6zel bir sebebe
dayanmaktadir. Bu da Hz. Peygamber’in “Us kigiden kalem (sorumlu-
luk) kaldirilmigtir. Balig oluncaya kadar ¢ocuktan, sifa buluncaya kadar akil
hastasindan ve uyanincaya kadar uykuda olandan.”” seklindeki hadisidir.”
Ayrica gayri miikelleflerin hirsizlik suguna istirakleri yok hiikmiinde
kabul edilir. Bu sebeple bazi1 Mlikiler akil hastasi veya ¢ocugun kendi
mallarinin galinmasina igtiradk etmeleri durumunda da miikellef sug or-
taklarinin asli cezay1 hak edeceklerini ifade etmiglerdir.”

Karigtiklart sugun anlamini ve neticelerini tam olarak idrak ede-
meyen akil hastalar1 ve ¢ocuklar gerek hirsizlikta gerekse diger suglar-
da yetiskinler tarafindan istismar edilmeye ve kullanilmaya miisaittir.
Ozellikle ¢ocuklari ve akil hastalarini hirsizlik suguna dahil edenlerin
anne-baba veya yakin akrabalardan biri olmasi bunlari suca istirdke
mecbur kilmaktadir. Ceza ehliyeti olmayan akil hastalarinin ve ¢ocuk-
larin hirsizliga istirdk etmelerini diger faillerden de cezay: diisiiren bir
sebep olarak kabul ettigimizde durumu kendi lehlerine gevirmek iste-
yen hirsizlar bunlari sug aleti gibi kullanmaktan ¢ekinmeyecektir. Bu
ise hem cezalarin caydirict olma &zelligini zedeleyecek hem de ceza
ehliyeti olmayanlar1 hukuka aykir1 fiillerle kars1 karsiya getireceketir.
Bu ve benzer sakincalar1 g6z 6niine aldigimizda akil hastalar veya ¢o-
cuklarin igtirak ettikleri hirsizliklarda mali hirz mahallinden kimin ta-
sidigina bakmaksizin miikelleflere asli cezanin uygulanmasinin tercihe
sayan oldugunu soyleyebiliriz. Hanefilerin sugun bir biitiin olmasina
yaptiklar1 vurgu kendi iginde tutarli olmakla birlikte Ebti Yaisufun ce-

72 Sahntin, Miidevvenetiil-kiibrd [¥1-Imém Mdlik b. Enes, 4: 535; ‘Imrani, el- -Beydn fi
mezhebi’l-Imdm es-Sdfii, 12: 477; Karafi, ez-Zahira, 12: 141; Sirbini, Mugni’l-muhtac,
4: 210; Derdir, eg-Serhu’s-sagir ‘ald eLmbz’l-mevalzL ild mezhebi’l-Imam Malik, 4: 474.

73 Buhari, “Hudad”, 22; Eb David, ¢ Hudud” 17.

™ Maverch el-Hévi'l-Kebir, 13: 279; ‘imrani, el- ~Beydn fi mezhebi’l-Imdm es-Safii, 12:
434; Karafi, c;z—Zahzm, 12: 140.

7 Kubeysi, el-Istirdk fi’l-cerime, 94,
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kinceleri giiniimiiz agisindan da olduk¢a nemlidir. Onun §6yle dedigi
nakledilmektedir: “Mali tagiyan ¢ocuk ise hicbirine el kesme cezasi veril-
mez. Ciinkii irsizhkta asil amaglanan malin hirz mahallinden ¢ikarilma-
sidir. Mali tagiyan yetiskin ise ona had wygulanmasi gerekir. Cocugun fiiline
itibar edilmez. Bu sebeple ben haddin diigiiriilmesini kotii buluyorum. Aksi
halde irsizlar had cezasindan kurtulmak icin kendilerine ¢ikar yol bulmug
olurlar. Hiraizlik yapmak isteyen bir kimsenin, yannda ma'tuh ya da ¢ocuk

bulundurmasi zor is degildir.”

2.4. Sug Ortaklar1 Arasinda Akrabalik Bag: Sebebiyle Had

Uygulanmayacak Olanlarin Bulunmasi

Fakihlerin akrabalar arasinda meydana gelen hirsizliklarda haddin
gerekli olup olmadigini belirlemede temel aldiklar1 en Snemli &lgiit
fail ile magdur (mesriikun minh) arasindaki yakinlk derecesidir. Bu
sebeple mesele, ustil-fiirti arasindaki hirsizliklar, kari-koca arasindaki
hirsizliklar, usil ve fiirt digindaki yakin akrabalar arasindaki hirsizliklar
dikkate alinarak hiikme baglanmaya ¢alisilmistur.

Ustil-fiirt arasinda meydana gelen hirsizliklarin had gerektirip
gerektirmeyecegi noktasinda ii¢ temel yaklagim vardir. Hanefiler,”
Safiller” ve Hanbelilere™ gére ustil-fiirQi arasinda meydana gelen hir-
sizliklarda had uygulanmaz. Bunlar gdriislerine delil olarak farkli var-
yantlar1 olan “Bir adam Hz. Peygamber'e gelerek: ‘Ey Allah’m Rasilii!
Benim malim ve ¢ocuklarim var. Babam ise malimi elimden almak istiyor”
dedi. Hz. Peygamber: ‘Sen ve maln babana aitsiniz’ buyurdu.” seklindeki
hadisi kullanmiglardir. Bu rivayet ¢cocugun malinda babanin miilkiyet
hakk: olduguna isaret etmektedir. Kisiye kendi malindan almasi sebe-
biyle had uygulanmayacagina gére ustil-fiirti arasindaki mal almalarda

76 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 189.

77 Serah51 el-Mebsiit, 9: 151; Kasani, Beddi‘u’s-sandi'i, 7: 70; Mevsili, el- Ihtzyar li ta'lili’l-
muhtar, 4: 109; Meydani, el- Liibdb fi serhi’l-kitab, 3: 205.

7 Safii, el-Umm, 7: 383; Maverdi, el- Haw’l-Kebzr 13: 348-349; ‘imrani, el-Beydn fi
mezhebi’l-Imdm eg- Sdfit, 12: 474; Sirdzi, el-Miihezzeb fi fikhi’l- -Imédm eg- Sdfit, 3: 361;
Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4: 212.

7 Ibn Kudame, e/-Mugni, 12: 459.

% {bn Mace, “Ticaret”, 64.
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da had cezasi gerekmez.*! Diger taraftan Islim toplumlarinda ustil-fiirt
derecesinde yakinligi bulunan kimselerin birbirlerinin evlerine izinsiz
girebilecekleri yoniinde yerlesik adet vardir. Bu durumda babanin evi
¢ocuguna; gocugun evi babasina kargi hirz olmaktan ¢ikmig demektir.
Yukaridaki hadis ve yerlesik 6rf birlikte degerlendirildiginde ¢ocugu-
nun malindan izinsiz alan babanin hirsiz addedilmesi miimkiin degil-
dir.%?

Imam Malik ustil-fiir arasindaki hirsizliklarda kapsami oldukga dar
tutmustur. Ona gore sadece babanin, ¢ocugun malindan habersiz alma-
st durumunda had gerektiren hirsizlik sugu olusmaz. Bunun digindaki
hirsizliklar, sartlar olustugu siirece, had gerektirir.*> Bununla birlikte
sonraki donem Maliki fakihler, babanin yaninda anneyi de bu kapsama
dahil etmiglerdir. Dedenin durumu ise mezhepte ihtilaf konusudur.®

Hanefiler akrabalik dolayistyla had uygulanmayacak olanlar: olduk-
¢a genis tutmuglardir. Onlara gdre nesep sebebiyle aralarinda siirekli
evlenme engeli bulunan kardegler ve bunlarin ¢ocuklari, amca, days,
hala, teyze gibi zi rahm-i mahrem yakin akrabalarin® birbirlerine karst
islemis olduklart hirsizliklar had cezasini gerektirmez. Hanefilere gore
zi rahm-i mahrem olan akrabalar adeten birbirlerinin evlerine izin al-
maksizin girebilirler.*® Bu durum malin bu akrabalara kargt hirz altina
alinmig kabul edilmesinde bir eksiklik ortaya ¢ikarmaktadir. Diger ta-
raftan bunlar arasinda meydana gelen bir durum sebebiyle had uygu-

$1 Kasani, Beddi'u’s-sandi‘i, 7: 70; Ibn Kudame, el-Mugni, 12: 459; ‘Imrani, el-Beydn fi
mezhebi’l-Tmdm es- Sdfit, 12: 474; Hamid, Ahkdmiil- istirak fi’l-cerime fi’l-fikehi’l-Isldmi,
252.

$2 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 151.

% ibn Ru§d el-Hafid, Bidayetii'l-miictehid, 2: 451; Derdir, eg-Serhu’s-sagir ‘ald ekrabi’l-
mesalik ild mezhebi’l-Imam Malik, 4: 475.

% Bayram Demir, “Islam Ceza hukukunda Aile i¢i Hirsizlik (Tiirk Ceza Hukukunda
Failin Ceza Almamasini veya Ceza Indirimini Gerektiren Sahsi Sebepler Baglaminda)”,
Islam Hukuku Aragtirmalart Dergisi 20 (2012), 347.

% Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 5. Baski (Istanbul: Ensar
Negsriyat, 2015), 622.

86 «_..Sizin i¢in de kendi evlerinizden, babalarinizin evlerinden, annelerinizin evlerin-
den, erkek kardeslerinizin evlerinden, kiz kardeglerinizin evlerinden, amcalarinizin
evlerinden, halalarinizin evlerinden, dayilarinizin evlerinden, teyzelerinizin evlerin-
den, anahtar elinizde bulunan evlerden ve arkadaginizdan yiyip icmenizde bir sakin-
ca yoktur. Birlikte veya ayr1 ayri yemenizde size bir giinah yoketur...” en-Nar, 24/61.
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lamak, IslAm’in iizerinde hassasiyetle durdugu akrabalik baglarini®” ko-
parmaya gotiirecektir. Harama gotiiren sey de haram hitkmiindedir.*
Safiilere gore ise akrabalar arasinda yapilan hirsizliklarda had uygulan-
mayacak olanlar ustil ve fiirti (iist soy-alt soy) ile smirlidir. Amca, dayz,
hala, teyze, kardegler ve yegenler gibi zi rahm-i mahrem yakin akraba-
larin birbirlerine kars1 iglemis olduklar1 hirsizliklar had kapsamindadir.
Zira aralarinda dogum ya da biri digerinin par¢asi olma gibi bir durum
soz konusu degildir. Bu sebeple ustil ve fiirhi digindaki akrabalarin bir-
birlerinden yaptiklari hirsizliklarda had uygulanmasina engel bir du-
rum yoktur. Fail ile magdur arasinda mirascilik iligkisinin bulunmasi da
durumu degistirmez.* Hanbeliler de bu noktada Safiilerle ayni kanaati
paylagmaktadir.®® Akrabalar arasinda yapilan hirsizliklara had uygulan-
mayacak olanlart ana-baba ile sinirli tutan (dedenin durumu mezhepte
tartiymal1) Malikilerin zi rahm-i mahrem olmay1 cezasizlik sebebi say-
mayacagt ise agikardur.

Evliligin hirsizhk haddine engel olup olmayacagi noktasinda da
mezhepler arasinda farkli yaklagimlar oldugu géoriilmektedir. Bu yakla-
simlardan bazilari kari-koca olmay birbirlerinin malindan istifade ede-
bilmek i¢in yeterli sebep sayarken bazilar1 ise hirsizliga konu olan malin
diger tarafa kargt muhafaza altina alinip alinmamasini dikkate almiglar-
dir. Hanefilere gdre kari-koca arasinda meydana gelen hirsizliklar had
gerektirmez. Hirsizhigin birlikte ikamet edilen meskenden veya bagka
bir yerden yapilmasinin hitkme etkisi yoktur. Zira nikahla birlikte kari-
koca birbirlerinin meskenlerine girmeye ve mallarindan faydalanmaya
hitkmen (ideten) izinli hale gelirler. Bu durum ise had uygulanma-
sinda gerekli bir sart olan hirzin saglanmadigi anlamina gelmektedir.”!
Malikiler ise kari-koca arasinda meydana gelen hirsizliklara yaptirim
uygulamada malin diger tarafa karg1 koruma altina alinip alinmamasi-
n1 dikkate almiglardir. Buna gore kari-kocadan herhangi birinin ortak
mesken diginda hirz altina aldig: malin ¢alinmasi durumunda faile had

87 en-Nisa, 4/1.

88 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 151-152; Késani, Beddi’s-sandi'i, 7: 75. )

% Maverdi, el-Hdvi’l-Kebir, 13: 349; ‘Imrani, cl—Beydn fi mezhebi’l-Imam e§—$dfii, 12:
474; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4: 212.

% Ibn Kudame, el-Mugni, 12: 460-461.

o' Serahsi, el-Mebsiit, 9: 190; Kasani, Beddi‘u’s-sandi'i, 7: 75.
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gerekir. Birlikte ikamet edilen meskende meydana gelen hirsizliklarda
had gerekip gerekmeyecegi ise tartigmalidir.

Safiiler ise kari-koca arasindaki hirsizliklara had uygulanip uygulan-
mayacagini su¢ mekanina gore belirlemiglerdir. Buna gére kari-kocanin
birlikte ikamet ettikleri bir meskenden yapilan hirsizliklarda had uygu-
lanmaz.®* Ortak mesken diginda farkli bir hirzdan yapilan hirsizliklara
had uygulanip uygulanmayacags ise tartigmalidir. Bu durumda Imam
Safitnin haddi gerekli gérmedigi; mezhebin dnde gelen limlerinden
Miizeni’'nin ise gerekli gérdiigii ifade edilmektedir. Bir diger goriise
gore ise karisinin malini ¢alan kocaya had uygulanmasi gerekir, tersi
durumda ise had gerekli degildir.** Hanbelilerde tercih edilen goriis,
kari-koca arasinda meydana gelen hirsizliklarda had uygulanmayacag:
yoniindedir. Bununla birlikte kari-kocadan birinin digerinden saklamug
oldugu, farkli bir sekilde hirz altina aldigi mallarin ¢alinmasi: durumun-
da haddi gerekli gorenler fakihler de vardir.*

Akrabalar arasinda meydana gelen hirsizliklarda had uygulanma-
yacaklarin kapsaminin Hanefilerce oldukga genis tutuldugu gériil-
meketedir. Malikiler ise ilgili rivayete istinaden bu ¢erceveyi ustil-fiirt
ile sinirlama yoluna gitmiglerdir. Safiilerin ve Hanbelilerin ortada yer
aldiklar sylenebilir. Istirik halinde islenen hirsizliklarda magdur ile
faillerden biri ya da birkagi arasinda had uygulanmasina engel olacak
derecede akrabalik iligkisi bulunabilir. Bu durumda sug bir biitiin ola-
rak kabul edilip had diisiiriilecek midir yoksa her bir fail kendi fiilinden
mi sorumlu tutulacaktir? Bu noktada iki temel yaklagim oldugu goriil-
mektedir. Hanefiler ve Malikilerin yaninda Hanbelilerde tercih edilen
goriis, faillerden higbirine had uygulanmayacag: yoniindedir. Bunlara
gore failler arasinda akrabalik sebebiyle had uygulanmayacak birinin
olmasi fiilin hirsizlik olup olmadig: yoniinde siiphe meydana getirir.
Zira hirsizhik suglarina had uygulanabilmesi i¢in aranan temel sartlardan
biri malin muhafaza altinda olmasidir. Sug ortaklar1 arasinda magdurun
babast veya ¢ocugu gibi bir yakininin bulunmasi ise malin muhafaza

* Ibn Riigd el-Hafid, Biddyetiil-miictehid, 2: 451. .

% Safil, el-Umm, 7: 383; ‘Imrani, el-Beydn fi mezhebi’l-Imam es-Safii, 12: 475.
% Maverdi, el-Havi’l-Kebir, 13: 346.

% Ibn Kudame, el-Mugni, 12: 461.
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altinda olmadig1 anlamina gelmektedir. Dahasi Hz. Peygamber’in
Sen ve mahn babana aitsiniz™® sdziiniin bir geregi olarak baba zimnen
kendi malindan almig olmakta; babayla birlikte hirz mekanina girenler
de mal sahibinden izinli sayilmaktadir. Bu durumda ne babaya ne de di-
gerlerine had uygulanacaktir.”” Ancak Hanbeliler baba ile diger faillerin
malin hirz altndan ¢ikarilmasinda ortak hareket etmeleri durumunda
haddi gerekli gérmezler. Baba ve diger failler ayr1 hareket ederek hirz
mekanindan nisib miktar1 veya daha fazla degerde mal ¢ikarmiglarsa
her birinin eylemi farkli degerlendirilir. Ilgili nasslar geregi babaya had
uygulanmaz. Diger sug ortaklari ise eylemin niteligine gore had veya
tazir ile cezalandirilir.®

Hanefilerden Ebt Yasuf ve Safiilerin yaninda Ahmed b. Hanbel'in
bir goriisiine gore ise failler arasinda baba olma veya baska bir sebep-
le hirsizlik haddi uygulanmayan birinin bulunmasinin digerlerine uy-
gulanacak yaptirima bir etkisi yoktur. Yani failler arasinda magdurun
babasinin, oglunun veya esinin bulunmasi digerlerinden asli cezay1 dii-
siirmez.”

Zahirilere gore ise had gerektiren bir hirsizlik durumu var ise is-
tisnasiz herkese uygulanmalidir. Zahiriler diger mezheplerin delil ola-
rak kullandiklart “Sen ve malhn babana aitsiniz...”"* seklindeki hadisin
mensuh oldugunu, hirsizlik cezasini belirleyen 4yetin ise herhangi bir
sekilde tahsise ugramaksizin tiim hirsizlart kapsadigini ifade etmigler-
dir.!” Buna gore bir hirsizlik sugunda failler arasinda magdurun usil ya
da fiirtundan birinin bulunmasinin cezanin niteligine bir etkisi olma-
yacakur.

Tiirk Ceza Kanunu’nda ise yakin akrabalar arasinda yapilan hirsiz-
liklar “sahsi cezasizlik sebebi veya cezada indirim yapilmasini gerekti-
ren sahsi sebep” baghg: altinda diizenlenmistir. Tlgili madde:

% {bn Mace, “Ticaret”, 64. ) )

%7 Serahsi, el-Mebsiit, 9: 151-152; Ibn Kudime, e/-Mugni, 12: 469; Kubeysi, el-Istirdk
fll ~cerime, 95-96.

o8 Ibn Kudime, el-Mugni, 12: 469.

9 ‘Imranl el- chanﬁ mezhebi’l-Imdm es- Saflz, 12: 477; Kasani, Beddi‘w’s-sandi‘i, 7: 67;
Mevsili, el-Ihtiydr li ta'lili’l-muhtdr, 4: 109; Kubeysi, el- I§t1raLﬁ’/—cer1me 96.

10Thn Mace, “Ticaret”, 64.

101{bn Hazm, el-Muhalla, 11: 344-345.
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“Yagma ve nitelikli yagma harig, bu boliimde yer alan suglarin;

a) Haklarinda ayrilik karari verilmemis eslerden birinin,

b) Ustsoy veya altsoyunun veya bu derecede kayn hisimlarindan birinin
veya evlat edinen veya evlathgn,

¢) Aym konuita beraber yasayan kardeglerden birinin,

Zararina  olarak iglenmesi halinde, ilgili akraba hakkinda cezaya
hiikmolunmaz."""? seklinde diizenlenmistir. Tiirk Ceza Kanunu’nda
hirsizlik sugunun, aralarinda belli derecede akrabalik iliskisi bulunan
kimseler arasinda iglenmesi halinde, failin cezalandirilmayacag: hiikme
baglanmigtir. Aile iiyelerinin sahip oldugu mallar iizerinde miigtereken
tasarrufta bulunmalari, ceza kovusturmasi sebebiyle aile biitiinliigii-
nii tehdit edebilecek rahatsizliklara kargi aile i¢i huzuru korumak gibi
nedenler sahsi cezasizlik diizenlemesinde etkili olmugtur. Sahsi ceza-
sizlik sebeplerinin bulunmas: fiili su¢ olmaktan ¢ikarmamakla birlik-
te akrabalik sebebiyle ceza sorumluluguna gidilmemektedir.!® Tiirk
Ceza Kanunu’nun akrabalar arasinda islenen hirsizliklarda Hanefilerin
goriisiine yaklagtigr goriilmektedir. Ancak akrabalik dolayisiyla ceza
uygulanmayacak olanlarin siniflamasinda farklilik oldugu goriilmekte-
dir. Hanefiler hirsizlikta kari-koca, ustil-fiirei, kardesler ve zi rahm-i
mahrem akrabalar had kapsami diginda tutarken; TCK kari-koca, ustil-
fiir, kardesler, evlat edinen ve evlathgin yaninda belli dereceye kadar
kayin hisimligini da cezasizlik sebebi olarak kabul etmigtir. Hanefilerin
hirsizlik haddi uygulanmayacaklar arasinda kabul ettigi amca, dayi,
hala ve teyze gibi zi rahm-i mahrem akrabalik iligkisi ise Tiirk Ceza
Kanunu’nda cezasizlik sebebi olarak kabul edilmemekle birlikte ha-
fifletici sebep olarak goriilmiistiir. Ancak ceza indirimi i¢in akrabalik
iligkisinin bulunmas: yeterli olmayip faille magdurun ayni meskeni
paylagmalar1 ve bu paylasmanin siireklilik arz etmesi gerekli goriilmiis-
tiir.'™ Sahsi cezasizlik sebebinin bulunmast fiili su¢ olmaktan ¢ikarma-
maktadir. Ancak akrabalik iligkisi sebebiyle ceza uygulanmamaktadir.
Tiirk Ceza Kanunu’nun “Suga istirak igin kasten ve hukuka aykiri iglenmis

12TCK Madde 167/1. . .

15Gokhan Taneri, Hirsizlik ve Hirsizhle Suglarinda Ispat ve Siibut, (Istanbul: Legal
Yayncilik, 2015), 227. '

%Taneri, Hirsizlik ve Hirsizlik Suclarinda Ispat ve Siibut, 236.
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bir fiilin varhg1 yeterlidir. Sugun islenigine istirak eden her kisi, digerinin
cezalandinlmasini onleyen kigisel nedenler goz omiinde bulundurulmaksi-
zin kendi kusurlu fiiline gore cezalandinhir.” hitkmii geregince kanunun
hirsizlik cezasindan muaf tuttugu ilgili akraba disinda diger miigterek
failler, hirsizlik suguna azmettirenler ve yardim edenler sahsi cezasizlik
sebeplerinden veya cezada indirim yapilmasini gerektiren nedenlerden

faydalanamaz.'%

SONUC

Islim hukukunda cezalar genel olarak had, kisas ve ta'zir seklinde
bir ayrima tabi tutulur. Had ve kisas cezalarinin sinir1 nasslar tarafin-
dan ¢izilmigtir. Ta‘zir ise nasslarda cezast belirlenmemis hukuka aykiri
eylemler ile cesitli sebeplerle had ve kisasin uygulanmadig: durumlarda
takdiri yetkili makamlara birakilmig yapurimlardir. Hirsizlik sugunun
cezast dogrudan Kur’an’da ifade edilmig; bu cezanin ne kadar mal ¢a-
lindiginda, kimlere ve ne sekilde uygulanacag: gibi hususlar ise Hz.
Peygamber’den gelen rivayetlerle belirlenmeye caligilmistir. Ortaklaga
yapilan hirsizliklarla ilgili ise herhangi bir nass mevcut degildir. Bu du-
rum fakihleri ceza takdirinde oldukga titiz davranmaya sevk etmistir.
Zira ortaklaga yapilan hirsizliklar bireysel hirsizliklara nazaran olduk-
¢a karmagiktir. Ortaklasa bir hirsizlikea faillerin suga istirak derecele-
ri, suga istirdk edenler arasinda ceza ehliyeti olmayan akil hastas1 veya
¢ocuklarin varligi ya da failler ile magdur (mesriikun minh) arasindaki
akrabalik iligkisi ceza takdirinde g6z 6niinde bulundurulmasi gereken
hususlardir.

Suga istirak edenlerin tamaminin asli fail, diger bir ifadeyle miibasir
olmast her zaman miimkiin degildir. Bir hirsizlik suguna istirak var ise
hirz mahallinin durumu, ¢alinacak malin miktar1 ve niteligi gibi du-
rumlara bagli olarak farkli gdrevler iistlenen kimseler de var demektir.
Bu sebeple istirak denildiginde tiim faillerin miibasir oldugu anlagilma-
malidir. Bir ortaklaga hirsizlikta sugun her bir 6gesini birlikte gercekles-
tiren failler miibagereten suca igtirdk etmis sayilirlar. Bdyle bir durumda
calinan mal, failler arasinda paylagtirildiginda her birine diigen mikear

5 Taneri, Hirsizlik ve Hirsizlik Suclarinda f.cpat ve Siibut, 227.
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nisaba ulagtyorsa mezheplerin ittifakiyla had gerekir. Ancak hirsizliga
konu olan mal, toplamda nisab miktarina ulagtig: halde filler arasinda
paylagtirildiginda her birine nisab miktar1 diigmiiyorsa fiilin had ge-
rektirip gerektirmeyecegi ihtilaflidir. Olaya nisab miktari bir malin ¢a-
linmig olmas agisindan bakanlar, faillerin sayisina ve her birine diigen
miktara itibar etmeksizin had uygulanmasini gerekli gérmektedir. Hir-
sizlikta failleri ve bunlarin eylemleri sonucunda ortaya ¢ikan durumu
itibara alanlar ise ¢alinan tek bir nisab miktar1 mal karsiliginda birden
fazla kisinin cezalandirilmasini dogru bulmazlar.

Hirsizlik amaciyla hirz kabul edilen bir mekana giren sug ortaklar,
¢almig olduklart malin digar1 tasinmasinda bireysel hareket ettiklerinde
tasidigr mal nisab miktarina ulaganlara hirsizligin asli yaptirmi uygu-
lanir. Calinan malin toplam miktari nisabin altinda ise higbirine had
uygulanmaz. Birlikte hirz mahalline giren filler, malin digar1 taginma-
sinda ortak hareket etmemislerse kimlere ne tiir ceza uygulanacag ih-
tilaflidir. Ortaklaga hirsizlik yapanlarin hareket tarzlarini dikkate alan
Hanefiler hem hirz mahalline girip mali digar1 ¢ikaranlara hem de diga-
ridan gelebilecek engellemelere kargi teyakkuz halinde olan sug ortak-
larina had uygulanmasini gerekli gérmektedirler. Diger mezhepler ise
genel olarak bu tiir hirsizhiklarda her bir failin eylemini dikkate almig-
lardir. Toplumsal diizenin korunmasi agisindan Hanefilerin gériisiiniin
tercihe sayan oldugu sdylenebilir.

Su¢ ortaklarindan birinin veya birkaginin  durumunun diger
istirakcilere verilecek cezay etkileyip etkilemeyecegi ise iki agidan ele
alinmaktadir: Akil hastas1 veya ¢ocuklari aralarina alip hirsizlik yapanlar
ve magdur ile olan yakinlig: sebebiyle had uygulanmayacak olanlarin
kendi gibi olmayanlarla igtirak halinde iglemis oldugu hirsizliklar. Eba
Yasuf digindaki Hanefi imamlara gore hirsizlik suguna istirak edenler-
den birinin veya birkaginin ceza ehliyetinin olmamas: diger faillerden
de haddi diisiiriir. Zira hirsizlik tek bir sug olup suga istirdk edenlerden
birinin ya da birkaginin gayri miikellef olmas: fiilde siiphe meydana
getirmektedir. Cumhura gore miikelleflerin ceza ehliyeti olmayan ¢o-
cuklarla veya akil hastalariyla istirdk halinde yapmus olduklari hirsiz-
liklarda her fail kendi durumuna gore degerlendirilir. Akil hastasi, akil
zayiflig1 ve yaginin kiiciik olmasi sebebiyle miidahil olduklar eylemleri
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anlamlandiramayacak durumda olanlar, gerek hirsizlikta gerekse diger
suglarda yetiskinler tarafindan istismar edilmeye ve kullanilmaya miisa-
ittir. Ozellikle anne-baba ya da yakin akrabalardan birinin ¢ocuklari ve
akil hastalarini tegvik, tehdit veya bagska sekillerde hirsizliga yoneltmesi
bunlari su¢a mecbur kilmakeadir. Ceza ehliyeti olmayan akil hastalari-
nin veya ¢ocuklarin hirsizhga katilmalari durumunda bunlarin fiiline
bakarak diger faillerden ceza diisiiriildiigiinde hirsizlarin durumu kendi
lehlerine ¢evirmek i¢in bunlari sug aleti gibi kullanabilecekleri agiktir.
Bu ise hem cezalarin caydirici olma 6zelligini zedeleyecek hem de ceza
ehliyeti olmayanlart hukuka aykiri fiillerle kargi karstya getirecektir. Bu
ve benzer sakincalar1 g6z 6niine aldigimizda akil hastalar1 veya ¢ocuk-
larin igtirak ettikleri hirsizliklarda mali hirz mahallinden kimin tagidig:-
na bakmaksizin miikelleflere asli cezanin uygulanmasinin tercihe sayan
oldugunu sdyleyebiliriz.

Akrabalar arast hirsizliklara gelince Hanefilerin had uygulanmayacak
olanlarin ¢ergevesini olduk¢a genis tuttugu goriilmektedir. Malikiler
ise ilgili rivayetlere istinaden bu gerceveyi ustil-fiir(i ile sinirlama yolu-
na gitmislerdir. Safiilerin ve Hanbelilerin ise ortada yer aldiklar1 sdyle-
nebilir. Istirak halinde islenen hirsizliklarda magdur ile faillerden biri ya
da birkag1 arasinda had uygulanmasina engel olacak derecede akrabalik
iligkisi bulunabilir. Béyle bir durumda faillere ne tiir yaptirim uygula-
nacag tartismalidir. Hanefiler ve Malikilerin yaninda Hanbelilerde ter-
cih edilen gériis faillerden hicbirine had uygulanmayacag: yoniindedir.
Bunlara gore failler arasinda akrabalik sebebiyle had uygulanmayacak
birinin olmas: fiilin hirsizlik olup olmadigi yoniinde siiphe meydana
getirir. Zira hirsizlik suglarina had uygulanabilmesi igin aranan temel
sartlardan biri malin muhafaza altinda olmasidir. Sug ortaklari arasinda
magdurun babasi veya ¢ocugu gibi bir yakininin bulunmasi ise malin
muhafaza altinda olmadig: anlamina gelmektedir. Ancak Hanbeliler
baba ile diger faillerin malin hirz altindan ¢ikarilmasinda ortak hareket
etmeleri durumunda haddi gerekli gormezler. Baba ve diger failler ayri
hareket ederek hirz mekanindan nisib miktar1 veya daha fazla degerde
mal ¢ikarmiglarsa her birinin eylemi farkli degerlendirilir. Bu noktada
cogunlugun goriisii bizce tercihe sayandir. Zira Islam hukukunda had-
lerde sugun tiim unsurlariyla ve siipheden uzak bir sekilde sabit olmas:
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gerekmekredir. Ozellikle hirsizlik gibi geri déniisii olmayan yaptirim-
larda bu durum daha 6nem kazanmaktadir. Hz. Peygamber’in siiphe
ile hadlerin diisiiriilmesi tavsiyesi ve devlet bagkaninin affetmede hata
etmesinin cezalandirmada hata etmesinden daha hayirli oldugu yéniin-
deki hadisleri hadlerde sanik lehine titizlik gostermenin gerekliligine
isaret etmektedir.
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Oz

Kurdn-1 Kerim'in yirmi ii¢ yillik tesekkiil evresinde, ilahi vahiyle insanlar inga edi-
lirken, birgok kelime ve kavram kullanilmaya baglanmig, bu kavramlardan bir kismi
Islam’dan 8nceki manalarini korumug bir kismi ise hem yeni anlamlar kazanmig hem
de bazi anlam kaymalari ve daralmalarina maruz kalmistir.

Bu anlam kayma ve daralmalarindan etkilenmis kelimelerden biri de ihtilaf kavramudir.
Kelimenin birgok manaya ihtimali oldugu halde, Tiirkgede sadece belli anlamlarryla
yorumlanmakta ve anlagilmaktadir. Kirdat ilminde ihtilaf terimi ise, ¢ok sik kullanilan
bir kavram olmakla birlikte bu lafza, “karsi ¢ikmak, zit ve tezat” manasini ifade eden
anlamlarinin yiiklendigi gdzlemlenmekeedir. Bu ¢alismada ihtilaf kavraminin, kiraac il-
mindeki ve diger ilm1 disiplinlerdeki kullanilan manalari tizerinde durulmakta ve kiriat
ilminde ise hangi anlamda kullanilmas: gerektigi tespit edilmektedir. Anahtar Kelimeler:
Kirdat, Theilaf, Tezat, Tegayur, Cesit.

Abstract

During the twenty-three-year of formation and revalation phase of the Qur’an, when
people were built with divine revelation, many words and concepts began to be used,
some of these terms retained their meaning before Islam, while some of them under-
went changes and new meanings gained. However, these concepts have been subjected
to some shifts and contractions in their meanings while they were passed on to the
present day.

Ikhtilaf is a word that has been affected by this meaning shifts and contractions. Altho-
ugh the word has many meanings, it is interpreted and understood only with certain
meanings in Turkish. The term ikhtilaf is a frequently used concept in the science of
qira’at, but it is observed that its meanings expressing opposition, contradiction and
contradiction to this word come to the fore. This study focuses on the meanings of
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the concept of ikhtilaf in the science of qird’at and other scientific disciplines and it is
determines what meaning should be used in the science of qird’at. Keywords: Qira’at,
Ikhtilaf, Difference, Contrast, Variety.

Giris

Dini terminolojide ayn1 kdkten tiiremis ve ayni kalipta olan bazi ke-
lime ve kavramlar, disiplinler arasinda farkli manalarda kullanilmig, bu
kelime ve kavramlara farkli iglevsel anlamlar yiiklenmistir. Bu lafiz ve
terimler anlamlandirilirken, bir¢ok sozliik manasindan biri 6ne ¢ikar-
ken digerleri géz ardi edilmis ve zaman igerisinde, anlam kaymalar1 ve
daralmalarina maruz kalmugtir. Mesela; siinner kavrami hadis 1stilahinda
farkly, fikih ilminde farkli tanimlanirken, kelime anlam daralmalari ve
kaymalariyla daha degisik anlamlarda kullanildigi da olmustur.! Buna
benzer; fitne? zuliim,® din* gibi bir¢ok kavram icin ayni seyleri soyle-
mek miimkiindiir. fhtildf kavrami da bu tiir kelimelerden biri olup, ilmi
disiplinler arasinda &zellikle de Tiirkge’ye gecisinde daha ¢ok “tezat, zit”
anlamu dikkate alinarak aktarilmigtir. Dolayisiyla bu kavramin degisik
manalarini anlama ve ifade etmede thmaller oldugu anlagilmakeadir.

I.htilc?f kelimesi 1stilah olarak; fikih® hadis® ilimlerinde usiiliin igeri-
sinde miitalaa edilerek, ihtilafin s6zlitk anlamlarindan hareketle tanim-
lamast yapilmigtir. Tefsir ustilii kitaplarinda ayetler arasinda zitlik ve
celigki olmadig1 “miigkil” kavramiyla izah edilerek agiklanmig ve tefsir

! Abdulkerim Zeydan, Fikih Usilii, trc. Ruhi Ozcan (Istanbul: Emek Matbaacilik,
1982), 205; Talat Kogyigit, Hadis Usilii (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi,
1993), 15; Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlar, 2014), 443-449; “Fikih usilii Alimleri, siinneti ser’? deliller iginde
incelerken, fakihler onu, farz, vicib, mendtib, haram, mekruh gibi ser’t ahkimin
bir ¢esidi olarak miitalia etmislerdir. Keldim ehli arasinda ise, siinnet, bid’atin karsit1
olarak goriiliir ve bazi kimseler bid’at ehlinden sayilirken, hakkinda bir nass bulunsun
veya bulunmasin, umumiyetle Hazreti Peygamber’in diisiince ve davranglarina
uygun bir hayat yolu takip edenlerin siinnet ehlinden olduklar1 séylenir. Hadiscilere
gore ise siinnet, Hazreti Peygamber’in sdz, fiil ve takririnden ibarettir.” bk. Kogyigi,
Hadis Usilii, 15.
Hasan Keskin, Kur'dn'da Fitne Kavrami (Istanbul: Ragbet Yaymnlari, 2003), 245-248.
Ahmet Sisman, Kur'dn'da Zuliim Kavram (Istanbul: Beyan Yayinlar1,1983), 1-20.
Ismail Caliskan, Kur'an'da Din Kavram (Istanbul: Ankara Yayinlar1, 2002), 225-228.
Siikrii Ozen, “Iheilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaynlari, 2000), 21/565-568.
6 Subhi es-Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Isnlahlari, trc. M. Yasar Kandemir (Ankara:
Gaye Matbaacilik, 1981), 89.
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ilmi baglaminda ise, son dénem Kur'an meal ve tefsitlerinde, ayetler-
de gegen ihtildf kavraminin anlam farkliliklarina dikkat edilmedigi ve
mana daralmalar1 meydana geldigi tespit edilmigtir.” Bu ¢aliymada sa-
hih kirdatler ve kirdat imamlarinin ihrildfinin, “zit ve tezat” anlamlari-
n1 icermedigi ve kavramin hangi manada kullanilmas: gerektigi tespit
edilmektedir. Kirdat ilminde kullanilan ihrildf kavrami, istilahi olarak
tefsir ustiliinde kullanilan manasiyla paralellik gostermekle beraber, di-
ger ilm1 disiplinlerdeki kullanimlarinda bazi farklhiliklar goriilmektedir.
Bu baglamda yapilacak ¢aligma, su bagliklar1 igermektedir:

a. Ihtilaf Kavrami ve Theilaf Cesitleri

b. Diger Bazi Ilmi Disiplinlerde Theilaf Kavrami

¢. Kirdat [lminde Theilaf Kavrami

a. Thtilaf Kavrami ve Thdilaf Cegitleri

Arapgada ihtildf {91} kelimesi, semantik agidan bircok manay:
ihtiva eden siilasi miicerred “h-I-f/-J-+” kokiinden tiiremis bir keli-
medir.* H-/-f kok harflerinden tiireyen chlafe { 521}, hallefe (G2}, ha-
lefe { 5=}, ldf { v}, ihrilaf {50} “pesi sira gitmek, halefi olmak,
izlemek, halifesi olmak, yerini almak/doldurmak” anlamlarina gelmek-
tedir. Half { i<} kelimesi, “cag/asir, nesil” ve zarf olarak da “arka” an-
laminda kullanilmakeadir. Bir asirdan sonra gelen asra half denmitir.'
Yiice Allah’in Kuran-1 Kerim’de; {385 G vt 235 G 183 “O, kullarnnmn
onlerinde ve arkalarinda ne varsa hepsini bilir"! ayet1ndek1 half kelimesi
bu anlamdadir.”” Thtilaf ve hlfe {iis} ise; “bir seyin arkasindan baska
bir seyin gelmesi” anlamina gelmektedir. Kur'an-1 Kerim’'de; { j= gSu\-S')—ﬁ)

7 Zekeriya Pak, Fatih Tiyek, “Kur’an’da Theilaf Kavrami ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu”,
Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (Aralik 2018), 1293.

8 Ebl Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk ‘Abdu’s-Selam
Serhan (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1396/1976), 7/393-417.

* Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisanii’l-‘Arab (Kdhire: Darii’l-Medrif, 1414),
13/1234-1239.

10 Ezheri, Tehzibii’l-luga, 7/396, 416; Mecdiiddin Muhammed b. Yakub el-Firtizabadj,
el-Kdmilsii'l-muhit, thk. Enes Muhammed, Zekeriyya Cabir Ahmed (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1429/2008), 491.

' el-Bakara 2/255. )

12 Ragib el-Isfehani, el-Mufreddt fi garibi’l-Kur'dn, trc. Mustafa Yildiz (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2017), 333.
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”'°; el J.U\} “Gece ile giindiizii birbiri ardinca getiren de O’dur.”*® ayeti
ile “Gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelzp g1d1§mde akliselim sahipleri i¢in
gercekten agik ibretler vardir” {uw SV oY LT J~U‘ o3 H* ayetindeki
thtildf bu anlamdadir.'> Ayrica devamli abdest alan kimse icin “birbiri
ardinca ve art arda” anlaminda, ihrildf ve hilfe kelimeleri kullanilmagtir. e
Hulf {547 kelimesi, “gegmiste olani yalanlamak, aksini sdylemek ve
ahdi bozmak” manalarina gelmektedir. Bu kavram kirat istilahinda ise,
bir kirdat seklini iki cesit riviyet ile okumaya denilmektedir."”

Thtildf eden, farkl olan her iki sey hilfini/hilfetini kelimesiyle ifade
edilmigtir. Mesela, bir kisinin farkli iki kélesi olup, birinin esmer ve
digerinin beyaz veya birinin kisa ve digerinin uzun olmast durumunda
ihtildf ve hlfe kelimeleri kullanilmugtir. Hallefe {uls]) kelimesi, “yerine
gececek kisiyi atamak” anlamindadir. Halefe { =} ise, “muhalefet et-
mek, karsi ¢ikmak, karsiti/zit olmak, ayriliga diismek, uyusamamak”
manalarina gelmektedir.'s Ayrica ihtildf, ayni asir veya farkh asirlarda
yasayanlarin birbirlerinden farkl: diisiiniip zit goriiste olmalari demek-
19
ihtild_ﬁ tehalliif {uﬂx}, teahhur { A6} anlaminda “geride kalmak” ve
“ittifak etmenin zidd1” manasinda kullanilmigtir.?* Hadiste belirtildigi
lizere; {(&Jﬁ il il Yy (SSgie lohes } “Saﬂarlmzl diizeltiniz, ayrl/fark—
lv durmaymn (ileride geride kalmaywmn), kalpleriniz muhtelif olur/farkhlagir”

tir.

buyrulmugtur. Burada ihrildf, saflar diizensiz oldugunda, bu durumun
kalplere tesir etmesi ve Miisliimanlar arasinda farklilik, ayrilik ve degi-
siklik meydana getirmesi, anlaminda kullanilmugtir.2! Theildf ve muhalefet

13 e]l-Furkan 25/62.

14 Ali Imran 3/190. )

15 Ezheri, Tehzibii'l-luga, 7/399; Ebt Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, es-Sihdh tacii’l-
luga ve sihdhi’l-Arabiyye, thk. Muhammed Tamir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1430/2009),
340; ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 1237.

16 Cevhert, es-Sthah, 338. _ . _

17 Cevheri, es-Sihdh, 338; Necati Tetik, Kirdat Ilminin Ta’limi (Istanbul: Isaret Yayinlars,
1990), 180. .

'8 Bzherl, Tehzibii’l-luga, 7/396-399, 410; Ibn Manzr, Lisdnu’l-‘Arab, 1235, 1240;
Firtizabadi, el-Kamisii’l-muhit, 492. ) .

12 Aykut Avei, “Fikhi Thtilaflarin Tarihsel Geligsimi”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/8 (Agustos 2015), 119.

20 [bn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 1234, 1242; Firlizabadi, el-Kdmiisii'l-muhit, 494.

21 {bn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, 13/1233-1234.
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bir kiginin davranglari veya sdzlerinde farkli bir yol tutmasidir. “Fa-
lanca, filancaya halef oldu.” {55 i Glis) deyimi, birinin ardindan ge-
lip, onun yerine ge¢meyi ifade eder. “Hilaf® {uv»} kelimesi “z1” {.w}
kelimesinden daha geneldir. Zira her iki zit sey birbirinden farkl olur;
ama her iki farkl sey daima birbirine zit olmayabilir. Insanlarin soyledik-
leri sozlerin farkli ve degisik olmasi ¢ekismeyi ve karst olma durumu-
nu ortaya ¢ikardigindan dolayi, kelimenin anlami degil, farkli olmanin
sonucu “cekigme”, ihtilaf kavramiyla isimlendirilir olmustur. Yani; “Her
zit ihtildfur, her ihtildf zit degildir”® “Hilaf” kelimesi, “bedel” anlamina
da gelmektedir.?

Insanlarin bir meselede ihtilaf etmesi, {1is” s 1 i1} seklinde ifade
edildiginde, ihtildf “muhtelif ve farkl” anlamindadir. Yani; “Insanlar-
dan her biri, arkadagimn soziinii oteye koyarak, kendini otelediginin yerine
koyar.” demektir.2* Thtilaf kelimesi Tiirkge’de ise; “ayrlik, anlagmazlik,
aykirilik, uyusmazlik, bozusmak” anlamlarinda kullanilmigtir.?

Thtildf kelimesinin ilk dénem ve giiniimiiz Arapga liigatlerinde,
“tezat, zit, kargit goriis” gibi anlamlar1 bulunmakla birlikte, daha ¢ok
“pesi sira gitmek, halefi olmak, izlemek, halifesi olmak, yerini almak/
doldurmak, yerine ge¢me, degisme ve bir seyin arkasi™ gibi manalara
gelmektedir.

ibn Kuteybe ihtildfi; degisiklik/tegayur ve tezit olarak, iki kisim-
da degerlendirmekte ve Kuran-1 Kerim’de tezat olusturan bir ihtilafin
bulunmadigini, fakat degisiklik/tegayur cinsinden ihtilafin oldugunu
bildirerek &rnekler vermektedir.?’ Islam literatiiriinde ihtilaf terimi,
ihtiva ettigi anlam itibartyla ¢ok ayrintli bir mesele olup, bu kavram
alunda birgok konuya temas edilmistir. Konu bu y6niiyle bir makale-
nin sinirlarini agan mahiyettedir. Diger taraftan alimler, ihtilaf kavrami

2 [sfehani, el-Mufreddt, 333-334; Sitkrii Ozen, “Hilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/527-538.

% Tbn Manzfir, Lisdnu’l-‘Arab, 1238. )

2t Ebtrl-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu’'cemu mekdyisi’l-liigati, thk.
Abdu’s-Selam Muhammed Har{in (Misir: Daru’l-Fikr, 1979), 2/211-213.

% Siikrii Haltik Akalin vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 2011), 1159.

% Ahmed Muhtir Omer, Mu'cemu’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-mu'dsira, (Kahire: ‘Alemu’l-
Kiitiib, 2008), 1/683-686. '

¥ Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu miigkili’l-Kur'dn, sth. ve
ngr. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-Tiiras, 1393/1973), 40.
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ile ilgili farkli bir siniflandirma yaparak bu kavramu; a. Goriigler ihtildfi/
Kesbi b. Cinsler Thtildfi/ Gayri keshi/tabii ihtilaf diye ikiye ayirmustir.
Gariig ihtilfi: “Tki goriisiin birbirinin aksi olmasi” anlaminda kullanilan
bir ihtilaf tiirii olup, bu kesbi ihtilafla fertler ve gruplar arasindaki go-
ritg ayriliklart kastedilir. Cins ihtildfi ise; “Iki seyin birbirlerinin yerini
tutmasinin imkansizligs, farkli olmasi” anlaminda kullanilan bir iheilaf
tiiriidiir. Bu, tabii ihtilaf olup, insanlarin ilim ve sanat konusunda fark-
It egilimlerini, duygularini, zevklerini ve tercihlerini ifade etmesi bu
ihtilaf tiirtindendir.? Kesbi ihtilafla kastedilen, fertler ve gruplar ara-
sindaki gériig ayrihiklaridir. Her iki taraf birbirlerinin gériisiinii kabul
etmemek ve yanls gérmekle beraber, asgari miisterekleri daima bir {ist
kategoride tutarak, bu ortak noktada birlesmektedirler. Fikhi ihtilaflar
bu kategoride degerlendirilmeye tabi tutulmaktadir.?”

Goriildiigii tizere ihtildf kavraminin birgok anlami olmasi ve farkh
tasniflerinin yapilmastyla beraber, bu manalardan daha ¢ok giiniimiiz
Tiirkgesinde “ayrilik, anlagmazlik, aykirilik, uyusmazlik, bozusmak, te-
zat, zit ve kargit” anlamlart kullanilmakea, iki kisi ve/ya iki grubun zit,
karg1 goriigler beyan etmesi seklinde anlagilmakeadir.

b. Diger Baz1 Ilmi Disiplinlerde Thtilaf Kavram1

Islam dininin temel dini disiplinleri igerisinde ihfildf kavramina farkl
mana islevsellikleri yiiklenmistir. Thtildf kavraminin sézlitk anlamlarin-
dan zif ve tenakuz manalari hadis ustiliinde kullanilmug,® Ihtildfu’l-Hadis,
Muhtelifw’l-Hadis, Mugkilw’l-Hadis gibi terimler bu ilimde 6ne ¢ikmug-
tr.?! Muhtelif’l-Hadis: “Iki hadisin zahiri olarak birbirine zit manalarda
viiridudur.”? seklinde tanimlanmig ve Hz. Peygamber’in hadislerinde
zithk ve tenakuzluk oldugu zannedilen durumlarin giderilmesi ve iza-
le edilmesi bu baglik altinda incelenmistir. Hadis alimleri, hadislerdeki
miiskil ve ihtilaf ile ilgili meseleleri aragtirmuglar, birbiriyle zit gibi g6-
riinen hadislerin arasini birtakim ustil ve metotlarla diizeltmede bagarili

2 Ozen, “Ihtilaf”, 21/565-568.

» Ozen, “Ihtilaf, 21/565.

30 Ozen, “Ihtilaf’, 21/565-568.

31 Kogyigit, Hadis Usiilii, 147-149.
2 Kogyigit, Hadis Usilii, 147.
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olmuglardir. Bu tiir hadisler de kendi aralarinda; aralarinin birlegtiril-
mesi miimkiin olan hadisler ile aralarinin birlegtirilmesi miimkiin ol-
mayan hadisler seklinde ikiye ayrilmigtir. Bu tiir hadisler ya mensuh
ya da sthhati sorgulanan zayif hadislerdir. Hadislerde tezat ve zithgin
olup olmamastyla ilgili olarak, ihtilaf konusu iizerinde bir hayli ¢aba
sarf edilmis, bu alanda miistakil eserler telif edilmistir. Bu konudaki ilk
eser “Ihtildfi’l-Hadis” ismiyle Tmam Safit'ye (5.h.204/819-820) aittir.”
Burada asil dikkat ¢ekilmek istenen nokta, ihrildf kelimesi’nin hadis
ustiliinde hangi anlamda kullanilmis olmasidir. Yukarida da ifade edil-
digi gibi, hadis usdlii igerisinde, ihtilaf kelimesinin sdzliik anlamlarin-
dan zif ve tenakuz manalarinin kullanildig g6riilmektedir.

Kur'an-1 Kerim igerisinde ayet ve sureler arasinda celiski ve tutarsiz-
ligin olup olmadigy, tefsir uslii ve ulimu’l- Kur'an igerisinde Miigkilu’l-
Kur’dn baghgiyla ele alinmig ve miiskil kelimesi, “ihtildf ve tenakuz” anla-
minda kullanidlmugtir. Miigkilu’l-Kur’dn, Kur'an’in tamamu igerisinde bir
tezat ve zithk ihtilafinin bulunmadigini ispatlayan ve her tiir problemli
anlama olugturan meselelerin incelendigi bir bahis olarak ele alinmig-
tir.* Ayrica Mushaflar arasinda farkliliklarla ilgili olarak ihtilaf konusu;
“Ihtilafu’l-Mesahif* baghg1 alunda ele alinmig ve Mushaflardaki degisik-
liklerin, “z11, tenakuz” anlaminda olmadigy, kirdat farkliliklarini gésteren
bilingli bir istinsah olay1 ve ¢aba oldugu ifade edilmistir.> Kirdatler ve
Mushaflarda meydana gelen farliliklarin, “tenakuz ve zithk” anlaminda
degil, “degisik ve birbirine halef olma” manasindaki ihtilaflar oldugu
belirtilmigtir. Ayrica Mushaflar arasinda, harflerde meydana gelen zi-
yadelik ve noksanlik gibi farkliliklar, ihtilaf kavramiyla izah edilmistir. *

Tefsir ilmi baglaminda ayetlerde gecen ihrildf kavrami incelendigin-

de, bu kelime farkli kaliplarla kullanilmug, zikredildigi her yerde ayni

33 Ebty Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas Saﬁ 1, Ihtllafu’l hadis, thk. Muhammed
Ahmed Abdiilaziz (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-“ilmiyye, 1986); Kogyigit, Hadis Usitlii,
147-148.

3 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk.
Muhammed Ebil-Fadl Ibrihim (Kahire: Daru't-Turas, 1276/1957), 1/318, 380;
Celaleddin Abdurrahman es-Suytiti, el-ltkdn fi ‘uliimi’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Omer b. Salim (Riyad: Daru’l-Hicret, 1996), 361-365.

3 Mustafa Altundag, Kur'dn'in Dil ve Yazim Ozelligi (Mushafta Lahn Meselesi), (Bakii;
Nurlar Nesriyat-Poligrafya Merkezi, 2004), 56.

% Zerkesi, el-Burhdn, 380-430.
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anlami ifade etmemis ve baglama gére birden ¢ok manada kullanilmig-
tir. Ayetlerde ihrildf kavraminin “degisim, cesitlilik,? celiski,*® birbirini
takip,” farklilik,* iki grup arasindaki diigiince ve davranig ayrihig:,* bir

kisi ya da grubun tek tarafli muhalif tavri*?”

gibi bir¢ok anlami ihtiva
ve ifade ettigi tespit edilmistir.® Ayetlerde, ihtilaf kavraminin degisik
manalarina isaret edildigi halde, bu ayetlerin terciime ve meallerinde bu
mana zenginligine dikkat edilmedigi ve gdzden kagirildig tespit edil-
migtir.* Bu baglamda ihrildf kavraminda bir anlam daralmasi meydana
gelmis, Tiirkgede kullanilan, “ayrilik, anlagmazlik, aykirilik, uyusmaz-
lik, bozusmak” manalar1 meallere dogru olarak yansitilirken, ihrildfin
“degisim, cesitlilik, farklilik” gibi diger anlamlar1 meallere ve ayetlere
yansilamarstir. [htildf kavrami, ayet meallerinde genellikle Tiirkge
sozliikteki manastyla kullanilmigtir.

Fikih ilminde ihrildf terimi, icma ve ittifak kavramlarinin ziddi
olarak kullanilmigtir. Kur’an ve Siinnet’in temel mesele ve ilkelerin-
de Islam alimleri birlesirken, ictihada agik konularda degisik/muhtelif
sebeplerden dolay1 ayri gériisleri benimsemektedirler. Thtilafin sonug-
lart ustil-i fikihta gesitli agilardan ele alinmistir. Miisliimanlar arasinda
ihtilaf kavrami rahmet olarak goriildiigii halde, fikih ilmi icerisinde ¢ok
tartistlan ve goriis ayriliklart olan kavramlardan biri olmugtur.* Saha-
be, Restlullah’in hayatinda ictihadi hiikiimlerde ihtilaf etmis, ancak Hz.
Peygamber bu ihtilaflar1 ¢ozmiistiir. Sahabe, tabiin ve miictehid imam-
lar doneminde ise fikhi ihtilaflar artarak devam etmistir. Fikih alaninda
ihtildf, fakihlerin ictihada agik konularda farkli goriigte olmalarini ifade
etmektedir.* Burada ihtilaf kavraminin icma ve ittifak kavramlarinin
z1dd1 olarak kullanilmas: dikkat gekicidir ki bu, kirdat terminolojisinde-
ki anlamiyla da benzerlik gdstermektedir.

37 el-Bakara 2/164; Ali Imran 3/190; Yiinus 10/6; el-Fatir 35/27; ez-Ziimer 9/21.

¥ Nisa’ 4/82; Zariyat 51/8.

% el-Bakara 2/164, 190; “gece ve giindiiziin birbirini takip etmesi”.

4 e]-Bakara 2/164; Riim 30/22. )

# Meryem 19/37; Zuhruf, 43/65; el-Bakara 2/253; Ali imran 2/105.

# en-Nahl 16/38-39.

 Pak, Tiyek, “Kur’an’da Thtilif Kavrami ve Tiirkgeye Ceviri Sorunu”, 1276.

# Pak, Tiyek, “Kur’an’da Theilaf Kavrami ve Turkgeye Ceviri Sorunu”, 1281-1293.
% Ozen, “Thtilaf*, 21/565; fikhi ihtilaf sebepleri igin bakilabilir.

“ Aykut Aver, “Fikhi Theiliflarin Tarihsel Gelisimi”, 119.
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Islami ilimlerde ihtilaf, iki temel alanda meydana gelmistir ki bunlar;
inan¢ konularini kapsayan Usilu’d-Din ve fikhi hiikiimlerle ilgili olan
Furii’w’d-Din alanindaki ihtilaflardir. Inan¢ konularini ihtiva eden me-
selelerden Allah’in varligy, birligi, niibiivvetin varlig: ve kitaplara iman
gibi hususlarda ihtilaf reddedilerek kabul gérmemis, Allah’in sifatlar,
iradesi, kaza ve kader konularinda ihtilaf ise bidat olarak degerlendiril-
mistir. Bu konular dinin aslindan sayilmistir. Furt’'u’d-Din’de meydana
gelen ihtilaf, Hz. Peygamber’den sonra gelen gériis ayriliklarinin tama-
muint ierisine alan genis ihtilaf alanini ifade etmektedir.”’

Goriildiigii iizere farkli ilmi disiplinler arasinda ihtildf kavraminin
sdzlitk anlamlari, birgok farkli manada kullanilmistir. Hadis ustiliinde
ihtildf kelimesinin zif ve tenakuz anlami, Muhtelifu’l-Hadis terimi igeri-
sinde gecmekte ve kullanilmaktadir. Fikih ilminde ihtilaf terimi, icma
ve ittifak kavramlarinin zitt1 olarak, farklilik anlaminda kullanilmigtir.
Kiraat ilminde ise, ihtilaf kavraminin tam olarak izah edilebilmesi ve
hangi anlamda kullanildiginin belirlenebilmesi ve temellendirilebilmesi
icin kirdat ilminin tarihi arka planina kisaca gdz atmak yerinde olacak-
tir.

Vahyin Mekke déneminde; Kur'an-in indirilisi, 3grenilmesi, ezber-
lenmesi ve kirdatinde ashab-1 kirim arasinda herhangi bir kirdat ihtilafi
olmadig: gibi, konuyla ilgili herhangi bir haber ve rivayete de rast-
lanmamigtir. Vahyin Medine siirecinde ise; Allah tarafindan insanlara
Kur'an-1 Kerim’in kolay okunup anlagilabilmesi i¢in bir ruhsat olarak
verilen yedi harf olayindan sonra, sahabe arasinda kirat ihtilaflar g6-
riilmeye baglamig ve konuyla ilgili birgok rivayet ve haber nakledilmis-
tir.* Yedi harf ruhsatiyla ilgili rivayetlerin sahih oldugu belirtilirken,*
yedi harfin ne oldugu, neyi kapsadig: ve tarifi iizerinde alimler arasinda
bir¢ok fikir ayrilig1 olugmus ve bu konuda kirka yakin gériis bildiril-

migstir.** Bununla birlikte Kur'an’in yedi hart iizere indirildigi ve yedi

 Avcr, “Fikhi Theilaflarin Tarihsel Geligimi”, 119.

“ Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellim el-Herevi, Kitdbii fedalh’/ Kur’an, thk. Mervan el-
Atiyye, Muhsin Harabe, Vefd TeLzyyzddm (Beyrue: Daru Ibn Kesir, Ts.), 336-341.

* Eblt Ubeyd, Kitdbu feddil’l-Kur'dn, 333, 337; Zerkesi, el-Burhdn, 1/212; M. Zahid el-
Kevseri, “Yedi Hart Nedir?”, ¢ev. Yunus Ekin, Sakarya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4/6 (Aralik, 2002), 105-112.

0 Zerkesi, el-Burhdn, 1/212-227; Muhammed Mustafa el-A’zami, Vahyedilisinden
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harf farkliliklarinin vahiy oldugu alimlerce kabul edilmigtir.”! Kuran’in
farkli okunuglari ile kirdat gesitliliginin temellendirilmesi yedi harf ruh-
satt ile iligkilendirilmi, kiraat ihtilaflar1 bununla izah edilmistir.

Ebtt Amr ed-Dani yedi harfle ilgili olarak sunlari sdylemektedir:
“Kur’an yedi harf iizere indirilmigtir. Hepsi kafidir, safidir, haker, dog-
rudur. Allah kurra’y1 yedi harfin tamaminda muhayyer birakmug ve yedi
harften bir sey okuduklarinda onlari dogrulamistir. Bu degisik yedi
harf, mana bir olmakla beraber; zitlik, olumsuzluk, degisiklik, bozukluk
ve karigiklik olmadan, bazen lafizlar ve bazen de anlamindaki degisik-
liklerdir. Biz yedi harften hangisinin son Arz’da oldugunu veya son
arzin yedi harfin tamami olmadan bir kismiyla m1 meydana geldigini
bilmiyoruz. Bu yedi harfin tamami, Restilullah’tan (s.a.s.) ortaya ¢ikarak
yayilmig ve iimmet yedi harf ihtilaflarin1 kendisinden zabt etmis, 6g-
renmis ve O’ndan almistir. Yedi harfin kendisi hakkinda ne sek ve ne
de siiphe duyulacak bir sey vardir.”?

Yedi harf konusunda alimlerin kirk kadar gériisiiniin olmasi, ko-
nuyu gercekten problematik bir hale getirmektedir. Fakat yedi harfin
vahiy olduguna itiraz ve muhalefet edilmemektedir.”® Kiraatler, yedi
harf ruhsat1 ile iligkilendirilmis ve Kur’an-in sahih olan farkli okumalart
vahiy olarak kabul edilmistir.

c. Kiraat Ilminde Thtilaf Kavrami

Kirdat ilminde ihrildf kavramu, sozlitkeeki “tezat, zit, kargit” anlam-
larindan farkl olarak, “tegayur, bedel, halef, degisiklik™* manalarinda
kullanilmugtir. Tefsir ustiliinde ayetler arasinda zitlik ve tenakuz olma-
digini ifade ve ispat i¢in kullanilan Miigkilu’l-Kur’dn kavramy, ihtiva et-

Derlenisine “Kur’dn Tarihi” (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2011), 202.

5t Muhammed Ahmed Muflihwl-Kudat, Ahmed Halid Sukri, Muhammed Halid
Mansiir, Mukaddimd fi ‘ilmi’l-kirdat (Umman: Daru ‘Ammar, 2001), 42.

52 Ebfi Amr Osman b. Said ed-Dani, Camin’l- bcycm fz’l larddti’s-seb’vl-meghiira, thk.
Muhammed Sadiik el-Ceziiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2005), 34; Ebti Amr
Osman b. Said ed-Dani, el-Ahrufu’s-seb’a li'l-Kur'dn, thk. Abdulmuheymin Tahhan
(Mekke: Daru’l-Miinare, 1418/1997), 61

5 Ibnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1/52.

> Ebfi Ali el-Hasan b. Abdi’l-Gaffar el-Farisi en-Nahvi, e/-Huccetu fi ‘ileli’l-kirddti’s-
seb, thk. Adil Ahmed Abdu’l-Mevctid, Ali Muhammmed Muavvid (Beyrtie: Daru’l-
Kiitiibi'l-“{lmiyye, 1971), 7
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tigi anlam ve kapsamu itibartyla Kur’an ayetleri ve sahih kiratler ara-
sinda aykirilik olmadig: y6niiyle incelendigi bir terim olmustur. Sahih
kirdatlerin tamami Kur’an vasfi tasidigindan, kirdatler icerisinde bir zit-
liktan bahsedilmesi miimkiin degildir.

Fikih ilminde ise ihtilaf kavrami icma ve ittifakin zidd1 olarak tanim-
lanmugtir. Fikihta, alimlerin ictihadiyla ilgili kullanilan iheilaf kavrami
ile kirdat imamlarinin okuyuslarindaki farklilig: ifade eden ihtilaf teri-
mi arasinda ise fark vardir. Kirdat imamlarinin ihtilafi; Allah tarafindan
vahiy olarak indirilmis, hak ve dogru olarak kabul edilen Allah kela-
mudir. Bu ihtilaflar sek, siiphe ve yanliglik ihtimali olmayan, tevatiiren
nakledilen vahiy ve ayetlerdir. Fakihlerin ihtilafi ise ictihadi olup, bir
kiyaslamaya dayanan, dogruluk veya yanlighg: ihtimal dahilinde olan
hiikiimlerdir.”

Dogru, isin hakikatinde bir olmakla beraber, her mezhep imaminin
dogruyu ararken ¢aba gsterip, bir sonuca vardigi ve hiikiim verdigi ic-
tihadi ona gére dogrudur. Fakat farkli mezhep ve goriisteki miictehidin
ictihadina gére ise, diger miictehid goriisiinde/ictihadinda hata yapmug-
tir ve dogru, kendi vardig: hiikiimdiir.> Dolayistyla ayni meselede hii-
kiim verilirken farkli sahih delil ve karinelerden hareketle farkli sonug-
lara varilmigtir. Aslinda her iki ictihadin sonucu, bir esitlilik, insanlar
icin bir ¢ikis kapist ve kolaylagtirma olmugtur. Bu durum ise bir farklhilik
ve gesitlilik olup, Ragib el-Isfehani'nin “Ihtildf kelimesi, zit kelimesinden
daha geneldir. Zira her iki zit sey birbirinden farkly olur; ama her iki farkh
sey daima birbirine z1t olmayabilir. Insanlarin soyledikleri sozlerin farkli ve
degisik olmasi gekigmeyi ve karsi olma durumunu ortaya gikardigindan dola-
y1, kelimenin anlam degil, farkly olmanin sonucu ‘cekisme’ ihtildf kavramiyla
isimlendirilir olmugtur.” seklindeki ifadesi ve agiklamasi, konuyu genis
bir bakis agist ile izah etmektedir. Buna gére fikihta yer alan birbirine
tezat gibi goriinen hiikiimler, zithk degil farkliliklardir.

% Hafiz Ebt'l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Cezeri ed-Dimegki, en-Negr fi’l-
kirddti’l~‘agr, tsh. Ali Muhammed ed-Dabba’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye,
1380/1960), 1/52; Ebi ‘Ali el-Hasan b. ‘Abdi’l-Gaffar el-Farisi en-Nahvi, el-Huccetu
fi “ileli’l-kirdati’s-seb’, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdu’l-Mevcid, ‘Ali Muhammed Mu’avvid
(Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-‘IImiyye, 1971), 1/7.

56 [bnu’l-Cezerd, en- -Nesr, 1/51-52.

57 {sfehani, el-Mufredit, 333-334.
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Kiriatlere gelince; kirdat imamlarinin her bir kirdatte nakletmis ol-
dugu okuyus ihtilaflari, kendilerine ait olan, ictihadlari ve goriisleri de-
gildir. Kirdatler insanlar tarafindan ortaya ¢ikarilmig okuma bigimleri
de degildir. Bu konuda ashib ve diger insanlar herhangi bir ictihad-
da da bulunmamuglardir. Sahih kiratler, yedi harf ruhsati kapsamin-
da Yiice Allah’in Restilullah’a (s.a.s.) indirmis oldugu ve sahabenin de
Restlullah’tan (s.a.s.) 3grenerek, kendisinden sonra gelen tibiin kuga-
gina aynen aktardig vahiylerdir. Kurra hafizlar ve kirdat imamlarinin
yetistigi tabiin kusagi, sahabeden 6grenmis oldugu samimiyet, ciddiyet
ve hassasiyetle bu farkli okuyuglari talim etmis, ezberlemis, talebeler ye-
tistirmis ve bu konuda eserler yazarak kendilerinden sonraki kugaklara
ayn1 sekilde nakletmiglerdir. Kirat imamlarinin, sahabeden dgrenerek
naklettigi her bir sahih kirat farklilig: ve ihtilafi, birbirlerine nispetle
ayn1 derece, seviye ve hakikatte, kendisine inanilan hak ve dogrudur.
Kisaca, kiriat imamlari arasindaki ihtilaf edilen kirdat farkliliklari ve ih-
tiva ettigi manalari, sahabeden Restilullah’a (s.a.s.) ve Yiice Allah’a izafe
edilen vahiylerdir.® Kiraatlerin, Restilullah (s.a.s.) ve sahabeye degil de
kirdat imamlarina nispet edilmesi ise; imamlarin tilavet ettikleri kirdate
vukitfiyetleri, 6grenci yetistirmeleri, kirdatleriyle ilgili eser telif etme-
leri ve kirdatlerin onlarin ismiyle sShret bularak anilmasindan dolay:
olmugtur. Yoksa kirdat imamlar1 kendilerine gére yeni bir okuyus tarz:
gelistirmelerinden dolay1 olmamigtir.*

[k ddnem alimlerinden Ibn Kuteybe, kirdat ihtilaflarini genel olarak
iki kisimda degerlendirmis ve bu tiir kirdat farkliliklarina 6rnekler vere-
rek izah etmistir. Ona gore ihtildf ya tezat ya da tegayiirdiir.

fhtildf—u Tezdt {3l od=v}: Kuran’da bulunmayan, bulunmas: da
caiz olmayan ihtilaf tiiriidiir.° Bu ihtilaf, ayetlerin manasinin birbirine
“zit, tezat ve kars1” olmasi demektir ki Kur’an i¢in bu caiz degildir.

Ihtilaf-u Tegayiir { s ¥} Kurdn'da olmast caiz olan kirdac
ihtilaflarnidir ki “degisiklik ve cesitlilik” anlamindaki farkliliklardir.®!
Kur’an-1 Kerim’de mevcut olan sahih kirdatlerde nakledilen kiraat fark-
liliklarinin tamami Allah tarafindan gdnderilmis vahiylerdir. Dolay1-

% [bnu'l-Cezeri, en-Negr, 1/52.

% Ibnu’l-Cezeri, en-Negr, 1/52.

% Ibn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'dn, 40.

ot Ibn Kuteybe, Tevilu miigkili'l-Kur'dn, 40-41.
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styla bu vahiylerde ¢eliski, tezat, zit ve kargit anlamlarin olmasi miim-
kiin degildir. Onlar birbirlerine denk, halef ve birbirine esit lafizlar ve
ihtilaflardir. Bu konuda su 6rnekleri vermek miimkiindiir:2

Ornek 1: {1 / u\ W& 53,1 ayeti bir kirdatte; “M/ba’de ummetin:
uzun bir zamaﬁn soﬁra”; diger kiraatte ise; “%/ba’c/le emehin: onu unut-
tuktan sonra” lafizlariyla iki sahih kirdat ri\;ayeti nakledilmis ve ikisi de
ihtilaf etmigtir. Fakat aralarinda herhangi bir zitlik ve tezat bulunma-
maktadir. Burada kiri hangisini okusa isabet etmis olur. Bununla bir-
likte iki kirdatin manasinin birlesmesi, anlama daha da derinlik vererek
miikemmellegtirir, buna gdre; “uzun bir miiddet onu unuttuktan sonra”
seklinde mana verilmesi daha giizel olur. Ayetler, unutma ve zamanin
gecisinin birlikte meydana geldigini haber vermektedir.

Ornek 2: {(&WJL :\3&:/:/3&?: 5}%* ayet-i kerimesi bir kiraatte; “53i53/iz
telakkevnehii: Kabul ediyor soyliiyorsunuz.” seklinde ve ‘v-I-k’kokiinden
diger kiraatte ise; “@/ iz telikiinehi: Yalan soyliiyorsunuz.” lafizlaryla
iki sahih kirdat rivayeti nakledilmis ve ikisi de ihtilaf etmistir. Fakat
iki anlam arasinda da zitlik s6z konusu degildir. Burada kéri hangisini
okusa isabet etmis olur, haktir ve dogrudur. Sahih her iki kiratteki ma-
nanin birlesmesi, anlamy; “Siz o yalam bildiginiz halde kabul edip soylii-
yorsunuz.” sekline getirmektedir. Ayetlerin kirdat ihtilafindaki farkhilik,
soz sdyleyenlerin s6zii, yalan oldugunu bildikleri halde soylediklerini
ortaya koymaktadir.

Ornek 3: {660 55 6y / Jet 5 }% ayet-i kerimesi bir kirdatte dua ve
istek y(')'niiyle; ;‘g S/bad: Ey Rabbimiz! Aralarinda yolculuk yaptidimz
sehirlerin arasim uzaklagnr.”; diger kirdatte ise haber yoniiyle; “ict &/
bd’ade: Rabbimiz, aralarinda yolculuk yaptigimiz gehirlerin arasim uzak-
lastirdy” lafizlariyla iki sahih kirdat rivayeti nakledilmis ve ikisi de ihtilaf
etmistir. Fakat iki kirdatin anlaminda zithk s6z konusu olmamugtir.
Buna gore iki kirdatin manast; “Ey Rabbimiz! Aralarinda yolculuk yap-
ngimiz sehirlerin arasim uzaklastir dediler, Allah da uzaklagtird:” seklinde
yapildiginda anlam derinlik kazanmaktadir. Yani Allah dualarini kabul
etmis ve uzaklagtirmigtir. Olay dualarindan sonra gergeklesmistir.

62 [bn Kuteybe, Te'vilu miiskili’l-Kur'dn, 40-41.
8 Yiisuf 12/45.

% en-Nir 24/15.

5 Sebe’ 34/19.
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Ornek 4: { 58 ol o) ¥ 2Vsa Jji Silb W /25 S} ayet-i keri-
mesi bir kirdatte; “cile/alimtu: Ben/Musa bildim.”; diger kiratte ise; “/
clealimte: Sen/Firavun bildin.” lafizlartyla nakledilmis ve iki sahih kirdat
rivayeti ihtilaf etmigtir. Ayetler burada da tenakuz icermemektedir.
Buna gdre iki kirdatin manasinda zamirler dikkate alinarak; “Musa; Ey
Firavun! Pekald biliyorsun, ben de biliyorum ki, ‘Bunlari, birer ibret olmak
lizere, ancak, goklerin ve yerin Rabbi indirdi.” dedi.” seklinde anlam veril-
mesi, manayi farkl bir boyuta tagimaktadir. Buna gére; Firavun sihir
ve mucizenin ne oldugunu bilmekte ve bildigi halde inkir etmektedir.

Ornek 5: (& /(2 55 L, }o7 ayet-i kerimesi bir kirdatte; “G&/ mut-
tekea: yiyecek”; diger kirdatte ise; “S&/muthd: turung” seklinde yiyece-
gin ne oldugu beyan edilerek iki manada indirilmistir.**

Ibnu’l-Cezeri de “Bu yedi harf ihtilafinin hakikati, tenakuz ve zit-
liktan uzak olmakla beraber tarz, ustil ve vecihlere ydnelik farkliliklar-
dir.” demistir.” Anlama etki eden bu tiir ihtilaflara kirdat ilminde fersi”
ihtilaflar denir ve bir kurala gore degil, tamamen nakil esasina dayanir.
Bu tiirden farkhiliklar, toplam kirdat ihtilaflarinin %20 kadarina tekabiil
etmektedir. Ayrica fersi ihtilaflarin diginda manaya etki etmeyen eda
keyfiyeti de denilen ve ihtilaflarin %80%ini olusturan, fonetik seslendir-
melere dayanan usil ihtilaflari bulunmaktadir. Bunlar daha ¢ok Arap
kabileleri arasinda konugulan, lehge, sive ve agiz gibi her dilde gorii-
lebilen dilsel farkliliklardir. Mesela: Arap kabilelerinden Esedi Kabilesi,
{o5ule/ ya’lcmﬂne—b}ilfu:/yi’ilemﬁne}, {8/ telemu-dssf tPlemu}, {3525/ tesved-
du vucithun-35%/tisveddu vucithun}, {4 /elem c’hed-1e1 Jlelem ihed}
lafizlarindaki muzari fiilleri, muzariyet harfinin kesresi ile okumaktadir.
Yine Temimi kabilesi, yan yana gelen iki hemzeyi hemzeleyerek agik¢a
okumakta, Kureys kabilesi ise hemzelemeden (teshil ile) okumaktadur.

Zamirlere gelince bazi lehgelerde bu lafizlar; {sele/aleyhim-iidi/aley-

© el-lsra” 14/102.

7 Yiisuf 12/31.

% Tbn Kuteybe, Te'vilu miigkili’l-Kur'dn, 40-41.

% [bnu’l-Cezeri, en-Negr, 1/29.

7 Fersu’l-Hurtf: “Kirdatlerde kelime farkhiliklarinin sure ve ayetlere gore dagilimi”
anlaminda kullanilmigtir. Kirdatler arasindaki bu ihtilaflar belli bir kural igermeyen
ve rivayetle gelen vahiy farkliliklaridir. Ayrintili bilgi icin bk. Sabri el-Egvah, I'cdziil-
Kirddti’l-Kur'dniyye (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1998), 87.
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hum} Ve{;@% /fthim - 45/ fihum} seklinde he’nin zammesi ile bazilarin-
da ise kesre ile okunmaktadir.

Kabilenin biri {CL:’ S/kad efleha- cl.ew/ ka deﬂeha} ve {;;/—j 5B Zkul
lihiye= ~ 5 /leu Iihiye} lafizlarint nakil ile okurken, digeri nakil yap-
madan okumakeadir. Bir kabile; { s /miisi- oso/miisé}, { ouslisd / s/
isé}, {&5 /dunyd- &3 /dunyé} kelimelerini imale ile okurken, digeri ima-
le yapmamaktadfr. Baska bir kabile; {B%é/habiran—;}/habiren} ve {',w/
besiran- f.=i/besiren} lafizlarinda ra’y1 terkik (ince) okurken, digeri kalin
okumaktadir. Diger bir kabile ise; {20/ es-saldtu} ve { 5B /et-taldleu}
kelimelerindeki lam harfini tefhimle okurken, digeri ince okumakta-
dir.”" Buna benzer Kur’an-1 Kerim’de birgok okuyus sekilleri ve kirdat
ihtilaflart vardir.

Kuran kirdatinde fersi ve ustl ihtilaflariyla ilgili drnekleri artirmak
miimkiindiir. Sahih kirdatler arasinda manaya etki eden fersi farklilik-
larda/ihtilaflarda tezat ve zit anlami bulunmamakeadir. Bu tiir farklilik
ve ihtilaflar, manay1 zenginlestiren, anlama farkli bir boyut kazandiran,
farkli lehge, sive ve agizla konusan kabilelerin kolayca okumalari ve
anlamalarina yardim eden ilahi kelamin degisik ifade sekilleridir.

Sahih on kirdat igerisinde iki bine yakin fersi ihtilaf tiiriinden
farkliliklar tespit edilmigtir.” Fersi ve ustl ihtilaflarinin tamaminin
Restlullah’tan (s.a.s.) sahih bir senedle rivayet edilmesi gerekir. Fersi
farkliliklarin diginda meydana gelen, ustl farkliliklar: ve eda keyfiyeti
ise, birtakim lehge, sive ve agiz’® gibi fonetik seslendirmeler ile ilgili-
dir. Bunlarin manaya etkileri yok denecek kadar azdir. Kirdat rivayet-
leri ve ihtilaflarinin isnadin yani sira, kirdatin yazisinin/hattinin da Hz.
Osman’in istinsah ettigi Mushaflara uygun olmasi gerekir. Bu farklilik-
lar bir tezat, ¢eliski olugturmayan, aksine manay1 daha da zenginlesti-
ren, tefsir eden ve agiklayan ilahi kelamin degisik rivayetleridir. Sihhat
sartlarina haiz sahih kiratlerin, hi¢birinde tezat olugturacak bir rivayet
ve lafiz mevcut degildir.

Kirat ilminde ihtildf kavraminin, “tegayiir, degisik, cesitli, birbiri-

7t Nahvi, el-Huccet, 1/5. )

72 Arif Giines, Kur'dn-1 Kerim’in Okunmasinda Harf-Kirdat-Yazi Kaviam ve Iligkileri
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1992), 39.

7 Tiirk Dili ve Edebiyati, https://www.turkedebiyati.org/lehce-sive-agiz-dil-nedir.
heml (Erisim 29 May1s 2020).
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nin yerine gecen, halef” gibi sézliik anlamlari kullanilirken, “celiski ve
tezat” anlamini ihtiva eden manalar1 kullanilmamig ve sahih kirdatler
icin caiz goriilmemistir. Yukarida verilen bilgiler muvacehesinde, kirdat
ilminde gegen; ihtildf, muhtelefun fih, ihtilafu’l-kurrd gibi terimlere, kirdat
imamlarinin goriig ayriligina diigmesi, muhalefet etmesi ve birbirlerine
kargi gelmeleri gibi anlamlar yiiklemenin hata oldugu géziikmektedir.
Kiriat imamlari, tezat anlaminda degil, tegiyiir manasinda ihtilaf et-
mislerdir.

Sonug

Islam dini, indirilen ayetlerle tesekkiil edilirken ortaya ¢ikan dini
terminoloji, birgok kavrami da beraberinde getirmistir. Bu kavramlar-
dan bir kism1 anlam kaymalarina ve daralmalarina maruz kalirken diger
bir kismu1 ise manalarini korumustur. Thtildf kavrami da bu tiir degisim-
lere maruz kalan ve etkilenen terimlerden biridir.

Arapgada ihtildf kavramu, liigat anlamiyla birgok manaya gelmek-
teyken, Tiirkge’de; “tezat, zit ayrlik, anlagmazlik, aykirilik, uyusmazlik,
bozugmak” anlamlarinda kullanilmigtir. Kavramin diger anlamlar goz
ard1 ve/ya ihmal edilerek, kelimede anlam daralmasi oldugu gézlem-
lenmigtir.

Usal-i Hadiste ihtildf kavrama, fhtildfu’l—Hadfs ve Mubhtelifu’l-Hadis
bagliklar1 igerisinde, hadisler arasinda celiski ve tutarsizligin olmadig
baglaminda “tezat ve zit” manasi kullanilmigtir. Tefsir ustiliinde ihrildf
kavrami, ayetlerde tutarsizlik ve tezat anlaminin olmadigi, ulimu’l-
Kur'an icerisinde Miigkilu'l-Kur'an, Ihtildf’l-Mushaf basliklari alunda
islenmigtir. Kur’an’da ihtilaf kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetler-
de ise kavramin bir¢ok anlam ifade edilmis ve vurgulanmag, ancak bu
kavramin gectigi ayetlerde kelimenin anlam zenginligi ve farkliliginin
terciime ve meallere yansitilamadig: da tespit edilmistir. Fikih ilminde
ise ihtilaf, icma ve ittifak kavramlarinin zitti olarak kullanilmigtir. Fikih
alaninda ihtilaf, fakihlerin ictihada agik konularda farkli gdriiste olma-
larint ifade etmektedir.

Kirdatlerde meydana gelen ihtilaflar iki kisimda miitalaa edilmigtir.
Bu farkliliklarin bir kismi, kuralli olmayan ve manaya etki eden fark-
liliklardir ki buna fergi ihtildflar denir. Digeri ise, manaya biiyiik etki-
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si olmayan fonetik seslendirmeleri iceren farkliliklardir ki bunlara da
usil ihtildfi denmektedir. Bu farklhilik ve ihtilaflarin hepsi sahih isnadla,
Restilullah’tan (s.a.s.) rivayet edilmis vahiy ve okuma sekilleridir.
Sahabe arasinda meydana gelen kirdat ile ilgili ihtilaflar ve rivayetler,
Medine’de yedi harf ruhsatindan sonra ortaya ¢ikmig ve bu olayla ilig-
kilendirilmigtir. Bu ruhsat ile Kur’an’in okunmasi ve anlagilmasi, Allah
ve Resiilii tarafindan insanlara kolay hale getirilmistir. Kuran’in Allah
tarafindan yedi harf iizerine indirildigi, sahih kirdatlerin hepsinin hak,
dogru ve vahiy oldugu kabul edilmistir. Bu baglamda kirdat ihtilaflar,
tezat ve zitlik anlaminda degil, gesitlilik, farklilik ve degisiklik (tegayiir)
olarak kabul edilmis ve Kur’dn’da tezat seklinde bir ihtilafin olmadig
alimlerce belirtilmigtir. Bu ihtiliflar manay1 zenginlegtiren ve agiklayan
farkliliklar olup, hepsi birbirine denk ve esit olan okuyuglardir.
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