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Editorden | Editorial

Degerli okuyucular,

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Agustos 1999°dan beri
arastirmacilarin tasavvuf alanindaki bilimsel ¢alismalarini hakemlik siirecinden
gecirerek ilim diinyasina sunan akademik bir alan dergisidir. Bilindigi gibi
dergimiz yayin hayatina Ankara’da Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’nun
editorliiglinde baslamis ve degerli hocamizin ¢ikardigi 23 say: ile tasavvuf
alaninda onemli bir yere gelmistir. 2009 yilindan itibaren 24. say ile birlikte
dergi, Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’in editorliigline gegmis ve bdylece derginin
merkezi Ankara’dan Istanbul’a tasinmistir. Degerli hocamizin editdrliik ve
riyasetinde bu donemde toplam 17 sayisi nesredilmistir. 41. say1 ile yeni bir
doneme giren Tasavvuf Dergisi, yayin hayatina istanbul Sebahattin Zaim
Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Dekanhig sahipliginde devam etmektedir.

Bu vesile ile ¢iktig1 ilk sayidan itibaren 42. sayisina kadar dergimize
editorliik, editor yardimciligi, hakemlik ve danismanlik yaparak katki sunan ve
makale, arastirma notu ve kitap tanitimi gibi caligmalarla destek veren tiim
arastirmacilara tesekkiir ediyoruz. Ayrica derginin basimi konusunda degerli
katkilarin1 higbir zaman esirgemeyen sponsorlarimiza da siikranlarimizi

sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Prof. Dr. Ahmet Cahid Haksever’in “Hz. Musa -
Hizir (a.s.) Kissas1 Ekseninde Miirside Teslimiyet: Ya’kub-1 Cerhi Ornegi”
baslikli arastirmasini;

Dog. Dr. Halil Baltaci’nin “Arif-i Ummi iki Naksibendi Sair: Erzincanh
Leblebici Baba (Sems-i Hayal) ile Tiifekcizade Salih Baba’nin Siirlerinde

Tasavvufi Diisiince” baglikli makalesini;

Do¢. Dr. Ibrahim Baz’in “Siinni-Sii Smirinda Naksibendi-Halidi
Seyhlerinin Ehl-i Siinnet Savunmas1” baglikli ¢alismasin;

Dr. Yasin Giizeldal’in “Hint Kokenli Dinlerde Manastir Yasam ve
Tekke Hayat1 Uzerine Bir inceleme” bagslikli arastirmasini;

Dr. Abdurrahman Acer’in “Ubeydullah Ahrar’mn Fikarat isimli Eseri
Cercevesinde Tevhide Dair Kabulleri” baslikli makalesini;



VI

Doktora Ogrencisi Kutbeddin Akyiiz’iin “Halidiligin Kollarindan Biri
Olarak Haznevilik ve Ahmed Haznevi” bashkli degerlendirmesini
okuyucularimizin istifadesine sunuyoruz.

Derginin hazirlanmasinda emegi gecen hakem heyetine, yayin ve danisma
kuruluna, yazilariyla katki sunan aragtirmacilara, derginin yazi isleri miidiirii
Muhammet Fatih Kiigiik’e ve nihayet bu saymin editorlitk gorevini sahsimiza
tevdi eden, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi adina derginin sahipligini
iistlenen, Prof. Dr. Hasan Kéamil Yilmaz hocamiza ayr1 ayrn siikranlarimizi arz

ediyorum.

Miistefid olmasi temennisiyle...

Prof. Dr. Siileyman Derin






Ahmet Cahid Haksever: Hz. Musa — Hizir (a.s.) Kissas1 Ekseninde Miirside Teslimiyet - 1 -

Hz. Musa - Hizir (a.s.) Kissas1 Ekseninde Miirside
Teslimiyet: Ya’kub-1 Cerhi Ornegi

Ahmet Cahid Haksever*

Oz

Insan fitratinin bir vechesini olusturan din ve onun mistik yonii, tarih boyunca
bireylerin kendilerini ait hissettikleri yapilarca suiistimale ugratilabilmistir. Béyle bir
duruma diismedeki ana etmen, dini bilgi konusundaki yetersizliktir. Diger yandan
dini-manevi egitimde giiven ve sevgi, otoriteye teslimiyeti de beraberinde getirmekte,
ancak sinirlar1 bilinmeyen bir tabiiyet sadece saptirana degil, tabi olana da dini-ahlaki
mesuliyet yiikklemektedir. Tasavvuf terminolojisindeki “Gassal elindeki meyyit gibi
olmak”, “seyhin hikmetinden sual olunmaz” gibi deyimler baglammimn disinda,
kosulsuz bir teslimiyet algist gercevesinde degerlendirilebilmektedir. Boyle bir
davranigin mahzurlarina dikkat ¢ekmek iizere sufiler tarafindan kaleme alinmis eserler
mevcuttur. Kur’an’daki kissalardan hareketle mevzuyu ele alan isimlerden biri de
Yakub-1 Cerhi’dir. Bu ¢alismada, Kehf Suresi 60-82. ayetlerde gecen Hz. Musa-Hizir
kissasindan hareketle genelde dini cemaatlerde 6zelde ise tarikatlardaki teslimiyetin
kapsam ve smirhliklart Yakub-1 Cerhi’nin perspektifinden ortaya konmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Musa, Hizir, Kissa, Yakub-1 Cerhi, Teslimiyet

*

Prof. Dr., Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi, ahmetcahid@hotmail.com
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The Submission to a Murshid in the Centre of the Story
of Moses-Khidr: The Example of Yakob Charkhi

Abstract

Religion, which constitutes an aspect of human nature, and its mystic aspect could
have been misused by the structures that the individuals feel a part of during the
history. The main reason why individuals experience such a situation is the lack of
religious knowledge. On the other hand, trust and love in the religious and spiritual
training bring along submission while allegiance whose limit is unknown brings
religious and moral responsibility not only to the one who perverts but also to the one
who is dependent. The sayings such as “Be like the dead in the hands of dead body
bather.” and “One shall not question the wisdom of the sheikh.” form an
unconditional submission perception. There are works done by the sufis in order to
draw the attention towards the extent and limits of the submission to the spiritual
authority. Yakob al-Charkhi is one of those who discuss this matter through the
stories mentioned in the Quran. In this study, benefitting from the story between
Prophet Musa and Khidr stated in the verses 61-82 of surah al-Khaf, we will try to
address the extent and limits of the submission in the tariqas (sufi orders) in particular
and in religious communities at large from the perspective of Yakob al-Charkhi.

Key Words: Moses, Khidr, Qur’anic Tale, Yakob al-Charkhi, Submission
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Giris

Ya‘kib b. Osman el-Cerhi Kabil ile Kandehar arasindaki Cerh’te
diinyaya gelmistir. O, Naksbendiligin kendisine nispet edildigi Bahaeddin
Naksbend sonrasi tarikatin siirekliligindeki 6nemli isimlerden biridir.!
Bahaeddin Naksbend’in halifelerinden birisi olmas1 hasebiyle Yakub-1
Cerhi’nin(6. 851/1447) ortaya koydugu eserler, tarikatin erken dénem doktriner
yapist hakkinda da fikir vermektedir.

Hz. Musa ve Hizir kissasi; Hizir'm kimligi, ilm-i lediin, velayet-
niibiivvet, ricalu’l-gayb, kotiilikk, kader, mevzuyla alakali rivayetlerin sihhatine
dair meseleleriyle tasavvuf disinda hadis, fikih, kelam ve tefsire de konu
olmaktadir. Sufi miielliflerin, kissada gecen Hizir (a.s.)’in kimligine ricalu’l-
gayb ekseninde agiklama getirirken Kur’an’in mesajina da farkli vegheleriyle
degindikleri goriilmektedir.

Yakub-1 Cerhi, ricalu’l-gayb meselesini? ele aldig1 Risale-i Ebdaliyye’
isimli eserinde Hizir (a.s.)’m kimligi yaninda, Kehf Siresi’'nde gegen kissanin
icerigine dair meseleleri de ele almistir. Bu meselelerden biri de Hz. Musa -
Hizir (a.s.) kissasi ekseninde seyr ii siiliktaki egitim ve miirgide teslimiyet
konusudur. Mevzuya ge¢meden once Kur’an’da gecen kissalarin mahiyeti
kuram ve kurumlariyla tasavvuf, tarikat ve miirsit meselesine kisaca deginelim.

Kissa

Kissa, sozliikte anlatmak, haber vermek, bildirmek, rivayet etmek, sozii
nakletmek, hikdye etmek, iz takip etmek, kesmek vb. anlamlardadir. Istilahta ise
Kur’an’da anlatilan tarihihadiseler ve peygamberlerin hayatlarina dair malumati

ifade eder.*Kissa, tarihte yasanmis, insanlik igin her zaman igin gegerli

! Abdurrahman Cami,Nefahdtii’l-iins min hazarati’l-kuds, gev. Lamii Celebi, Istanbul 1872,
s. 436; Ali Sir Nevai, Nesdyimii’l-mahabbe min semdyimi’l-fiitiivve, haz. Kemal Eraslan,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1979, s. 250;Ahmet Cahid
Haksever, Yakub-1 Cerhi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, insan Yaynlari, Istanbul
2009.

Yakub-1 Cerhi’nin ricalu’l-gayb ve Hizir (a.s.)’m kimligi meselesine yaklagimi igin bk.
Haksever, Yakub-1 Cerhi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, insan Yayinlari, Istanbul
2009, s5.256-266.

Yakub-1 Cerhi bu eserinde ricalu’l-gayb hakkindaki bilgisinin yakin derecesinde oldugunu
belirtir. Eserde zaman zaman Hizir (a.s.) ile aralarinda gecen konusmalardan da
bahsetmektedir. Bk. Yakub-1 Cerhi, Risdle-i Ebddliyye, ed. Muhammed Nezir Rancha,
Merkez-i Tahkikét-1 Farisi iran-Pakistan, islimabat, 1978, ss. 12-14, 31-32.

Genis bilgi icin bk. Idris Sengiil, Kur’dn'in Temel Prensipleri Isiginda Kissalarmn Tahlil
ve Degerlendirilmesi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara 1990.
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hakikatlerin, dini degerlerin, yonlendirme, tesvik gibi unsurlarin, Allah
tarafindan Kur’an muhataplaria; adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek
anlatilmasidir. Kur’an bir tarih kitab1 olmadigindan hadiseler, hidayet rehberi
olusuna uygun bir sekilde muhataplart irsad edip aydinlatacak sekilde
anlatilmistir.

Kissa, liigat ve 1stilah manasi itibariyle “hikaye”den de farklidir. Hikaye,
gerceklessin ya da gergeklesmesin anlatilan her seye denir. Kur’an-1 Kerim’deki
kissalarin ortak noktasi, vukiu kesin tarihi hadiseler ve haberler olusudur. Bu
sebeple Kur’an’da hikdye degil, “kasas” ve “nebe’ (gogulu enba’) gibi
kelimeler kullanilmustir. Nitekim “Ant olsun ki peygamberlerin kissalarinda akl
olanlar i¢in ibretler vardir. (Bu Kur’an) uydurulabilen bir s6z degildir” (Yusuf
Stresi, 12/111), “Siiphesiz bu anlatilanlar ger¢ek kissalardir” (Al-i
ImranSiresi3/62) mealindeki Ayetler kissalarin yasanmushigi konusuna isaret
etmektedir. Islam’a karsi c¢ikanlarin Kur’an’m Ayetlerini “esatirii’l-evvelin”>
seklinde nitelendirmelerine dokuz ayr1 yette kars1 ¢ikilir.®

Tasavvuf

Tarihte dinsiz bir toplum bulunmayisi, dinin fitri olusunun tezahiiriidiir.
Dini deruni boyutta yasama arzusu da hemen her dinde karsilik bulmus ve
bunun igin genel itibariyle “mistisizm” terimi kullanilmistir. islam mistisizmini
ifade sadedinde kullanilan terim “tasavvuf’tur.

Istilahta tasavvuf, islam’in ruh hayati ve Islam peygamberinin sahsinda
temsil etti§i manevi otoritenin, kurumsallasmis ve gilinlimiize kadar
yayginlasarak gelmis seklidir. Konusu marifetullah; gayesi salikleri “ihsan”
denilen ve Allah’t goriiyormusgasina kulluk suuruna erdirmek olan tasavvuf,

Oncekilerin masallari veya gegmise ait efsaneler anlamimdadir.

¢ Kur’an’da kasas ve nebe disinda bu manada kullanilan bir diger terim “mesel”dir. Tefsir
usiliine gore meseller; hakikatte vuku bulmayan, ancak 6giit, ders, ibret, kastedilen
mananin anlagilmasini kolaylastirmak icindir. Bylece birtakim 6nemli hallerin, olaylarin
ve hakikatlerin gecekte meydana gelmeyen suretler veya darb-1 mesellerle tasviri
yapilarak, muhataba ulastirilmast istenen mana ve mesajlar zihne, anlayisa kolay bir
tarzda sunulmaktadir.

“Mesel” in ders, ibret veya oOrnek anlaminda kullanilmasi, kissa ile hikayeyi
aynilestirmeyecegi gibi Kur’an kissalarini meseller gibi veya normal hikayeler gibi tarihte
gercekten meydana gelmeyen rivayetler olarak gérmek de miimkiin degildir. Kissalar
hakkinda bk. (18/13; 28/3; 4/164; 40/78); Bk. Sengiil, Kur’dn’'in Temel Prensipleri
Isiginda Kissalarm Tahlil ve Degerlendirilmesi; Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa
Kissas1 ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuzmayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Samsun 2003, say1: 14-15, s. 246.
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Kur’an’t Allah Ras@lii (s.)’niin yasadigi gibi yasamaya calismak seklinde
tanimlanir.”

Tanimdan da anlagilacagi iizere tasavvuf, ayri bir din degil dini emir ve
nehiyler ¢ercevesinde daha deruni boyutta yasama, Allah’a yakinlagma amaciyla
kendi i¢inde sistemli bir riyazet ve miicahedeyi referans alan yasam bigimidir.
Tasavvuf erbabi1 Kur’an ve siinnet ile catismamak kaydiyla yasadigi bolgeye,
kiiltiire ve hitap ettigi insanlarin mesreplerine gore dinin farkli yasam formlarin
gelistirmislerdir. Bu manada tasavvuf, kendi bagina bir kural koyucu degil, dinin
koymus oldugu kurallar gergevesinde hayata tatbik edilmesidir.?

Tarikat

Tarikat ise tasavvufun kurumsallagsmis seklidir. Dini “ihsan” gergevesinde
yasamak hedefine ulagmada tarikatlar farkli yontemler gelistiren tesekkiillerdir.
Buna gore tarikat, icazet silsilesine sahip miirsit gézetiminde, tekke, zaviye gibi

adlarla anilan mekanlarda, metodik tarzda manevi egitim veren kurumlardir.

Dinin biinyesinden dogan bir akimin, o dinin emir ve nehiylerine (seriat)
uygun olmasi gerekmektedir. Seriat, dinin zahiri yonilyle; tasavvuf ise seriat
eksenindeki batini yoniiyle ilgilenir ve dini, azimetle yasamay1 hedefler. Bagka
bir ifadeyle seriat zarGriyyét, tasavvuf ise kemaliyyattir.” Bu konumuyla
tarikatlarin, bireyin manevi tekamiiliinde uyguladigi riyazet ve miicahede, nafile
ibadetler kategorisinde degerlendirilebilir.

Dini  deruni boyutta yasamanin sadece kurumsal yapilarda
gerceklestirebilecegini ileri slirmek dogru bir tespit sayilmayacaktir. Bu bir
mesrep meselesidir ve fitrati buna miisait olmayanlar i¢in Kur’an’1 yasayip Hz.
Peygamber’i 6rnek almak yeterlidir. Nitekim “iste bugiin sizin dininizi kemale
erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin i¢in din olarak Islam’dan

raz1 oldum”'©

ayeti de hidayete ermede Allah e Rasiili’ne tabi olmaya dikkat
¢ekmektedir. Bu izah, tarikatlara mensubiyetin dine aykir1 ya da onlarin

faydasizlig1 seklinde de yorumlanmamalidir.

7 Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu 't-ta 'rifat, thk.:Abdulmun’im el-
Hafni, Daru’r-Resad, Kahire ts., s. 68; Siileyman Uludag, Tasavuf Terimleri Sozliigii,
Marifet Yayinlari, Istanbul 1995, ss. 512-513; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi, Istanbul 2009, s. 634.

8 Ahmet Cahid Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu, Otto Yaymlari, Ankara 2017, s. 18.

Haksever, Tasavvufu Anlama Kilavuzu, s. 34.

10 e]-Maide, 5/3.
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Miirsit

Islam tasavvufunun diger mistik sistemlerden ayrilan ydnlerinden biri,
mirsidin konumunun ayrintili bir sekilde ortaya konulmus olmasidir. Riigd,
sozlikte insanlara maslahatin1 anlatmak seklinde tanimlanmaktadir. Miirsit,
dogru yolu gosteren kigi demektir. Miirsit ya da rehber bilgiyi ve egitilmeyi
gerektiren her alanda bir ihtiyactir. Nasil ki tip kitaplarini okumak suretiyle
tedavi yoluna gitmek ya da kiraati eserlerden 6grenmek nasil miimkiin degilse
ahlakin pratik yoniinii kendine konu edinen tarikatlarin uyguladiklart sistemli
siiliik yontemi i¢in de benzer durumdan s6z edilebilir. !!

Tasavvufun 6zel ve agkin bir tecriibeyi biinyesinde barindirmasi, rehberin
Oonemini daha da artirmaktadir.'?Zira miirsitlerin sorumluluklarmdan biri,
miritlerine kabiliyetleri 6lglisiinde evrad telkinidir. Her bir miiride verilen
glinlik evradin ona 6zel olusu, hekimlerin hastalarina verdikleri ilaglarin
dozajlarina benzetilebilir.

Islam tasavvufunda miirit-miirsit irtibatinin koparilmamasi tasavvufi
egitim agisindan Onemli olup miiridin seyhe yonelik sevgisini de muhafaza
etmesi beklenir. Hemen tiim mistik sistemlerde karsilasilan suiistimallerden biri,
“kisi sevdigine itaat eder” prensibinden hareketle sevginin beraberinde getirdigi
teslimiyettir. “Gassal 6niindeki meyyit gibi olmali,”!3 “seyhin hikmetinden sual
olunmaz” deyimleri manevi egitimdeki adaba isaret ederken maksadini agan
manalar da yiiklenebilmistir. Seyr i siilikta seyhe teslimiyetin kapsam ve
siirliliklar1 belirlenmistir. Normal tedrisattan farkli olarak soru sormak yerine

Biitiinsellige ulasma hedefindeki yoga calismalarinda bile, belli teknikler kitaplardan
ogrenildikten sonra, ileri teknikler ig¢in uzman gozetimi Onerilir. Zira 6grenci, kapasitesi
ve denetleyebileceginden fazla prana enerjisini harekete gecirebilecegi igin, gegerli
kosullar yerine getirilmeden ileri tekniklere ge¢mek, ruhsal agidan kisiye zarar
verebilmektedir. Swami Rama, “Prana Bilimi”, Nefes: Zihinle Beden Arasindaki Koprii,
Otesi Yay., Istanbul 2000, s. 94, 97, 103; Haksever, Yakub-1 Cerhi,s. 113.

Ya’kub b. Osman el-Cerhi, Risdle-i Unsiyye, tash.: Muhammet Nezir Rancha, Merkez-i
Tahkikat-1 Farisi Iran u Pakistan, Islamabad 1983, s. 33; Ya’kub b. Osman el-Cerhi,
Neyndme, haz. Halilullah Halili, Tahran 1375, s. 165; Cerhi, Tefsir, tash. Muhammet
Nezir Rancha, Merkez-i Tahkikat-1 Farisi fran u Pakistan, Islimabad 1983 vr. 77b; el-
Ciircani, Ta'rifdt, s. 238; Enver Fuad Ebi Hazzam, Mu‘cemu’l-mustalahati’s-sifiyye,
thk.: George Mutri Abdulmesih, Beyrut 1993, s. 161; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s.
527; Siileyman Uludag, Isldm’da Miirsit ve Irsad Faaliyetleri, Irfan Yay., Istanbul 1975,
s. 12; Hayati Hokelekli, “Din Psikolojisi Acisindan Seyh-Miirit {liskileri ve Yfinus Emre-
Tapduk Emre”, Hareket, Mart 1981, s. 36; Haksever, Yakub-1 Cerhi, s. 112.

13 Cerhi, Risdle-i Unsiyye, s. 26; Cerhi, Neyndme, s. 166.
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miiridin, hikmeti kendisinin kesfetmesi tavsiye edilir. Miirside teslimiyette Hz.
Musa -Hizir (a.s.) kissasi bu konuda misal olarak kullanilabilmektedir.

Hz. Musa - Hizir (a.s.) Kissasimin Miirsit-Miirit fliskisi Acisindan
Imkan ve Stmrlihklar

Hz. Musa ile Hizir (a.s.) arasinda gecen hadise Kehf Suresi altmis ila
seksen ikinci ayetlerde soyle anlatilir: 4

“Musa, Firavun ve toplumunun helak edilmelerinden sonra Misir
hiikiimdarligina girmis ve minbere ¢ikip hutbe okumustu. Hutbesi pek hos, cok
anlamli ve gayet edebi idi. Kalpler inceldi, gozlerden yaslar akti. Kendisine
(a.s.) dendi ki, ey Allah’in Peygamberi! Yeryiiziinde Senden daha alim var mi?
Yok dedi. Bunun iizerine Allah Teala onun kendisini begenmesine razi olmadi
ve buyurdu: Bil ki Ya Musa! Iki denizin birlestigi yerde bir kulum var ki, senden
daha alimdir. Musa (a.s.) dedi ki, Ya Rabbi! Onu bana gdster. Ona hizmet
ederek ilim 6greneyim ve onun nefeslerinden ve sohbetinden agilip gelismeler
elde edeyim. Allah Azimiissan dedi, yanma azik olarak tuzlanarak giizelce
pismis bir balik al ve o kulumu ara. O balig1 kaybettigin yerde onu bulacaksin.
Aldi ve bu sekilde gegip gitti...” !

Hani Misa, beraberindeki gence sdyle demisti: “Iki denizin birlestigi yere
varicaya kadar durmayacagim ya da uzun zaman gidecegim (18/60).

“...Ne zaman balig1 kaybedersen bana haber ver.” !¢

Her ikisi, iki denizin birlestigi yere varinca baliklarini unuttular. Balik,
denizde bir yol tutup gitmisti. (18/61)Oradan uzaklastiklarinda Musa, yanindaki
gence: 'Azigimizi ¢ikar, ant olsun bu yolculugumuzda yorgun diistiik” dedi.
(18/62). (Geng adam:) Gordiin mii? Dedi, kayaya sigindigimiz sirada balig
unuttum. Onu hatirlamami bana seytandan bagkasi unutturmadi. O, sasilacak bir
sekilde denizde yolunu tutup gitmisti” (18/63).

Yusa (a.s.) abdest almaya basladiginda bir miktar su sepete sigramis,
balik canlanip denize atlayarak tiinel gibi suda olusan bir yolu bulup gitmisti.!”

Ayetlerin mealinde Diyanet Vakfi Yayinlari esas alinmistir.

Makalede yer verilen ayetlerin tefsirinde, yakin donem, cografya ve Naksilik gibi ortak
yonler sebebiyle Nimetullah Nahcuvani’nin (6. 920/1514) tefsirini tercih ettik. Bk.
Nimetullah Nahcuvéni, el-Fevitihu’l-Ilahiyyeve l-mefatihii’l-gaybiyye, ¢ev.: Ali Thsan
Tiircan, Ankara 2014, c. 2, s. 181.

Nahcuvani, el-Fevdtihu I-Iléhiyye, c. 2, s. 181.
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Musa: Iste aradigimiz o idi, dedi. Hemen izlerinin iizerine geri
dondiiler”(18/64). Derken, kullarimizdan bir kul buldular ki, ona katimizdan bir
rahmet vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim 6gretmistik(18/65). Musa ona:
Sana 6gretilenden, bana, dogruyu bulmama yardim edecek bir bilgi 6gretmen
icin sana tdbi olayim m? Dedi (18/66). Dedi ki: Dogrusu sen benimle
beraberlige sabredemezsin (18/67). I¢ yiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil
sabredersin? Dedi(18/68).0 da: Insaallah beni sabirli bulacaksm, sana hi¢ bir
hususta karst gelmem, dedi.” (18/69)

(O kul:) Eger bana tabi olursan, sana o konuda bilgi verinceye kadar
hi¢bir sey hakkinda bana soru sorma! Dedi (18/70).Bunun {izerine yiiriidiiler.
Nihayet gemiye bindikleri zaman o (Hizir) gemiyi deldi. Musa: Halkini bogmak
icin mi onu deldin? Gergekten sen (ziyani) biiyiik bir is yaptin! Dedi (18/71).
(Hizir:) Ben sana, benimle beraberlige sabredemezsin, demedim mi?
Dedi(18/72). Musa: Unuttugum seyden dolay1 beni muaheze etme; isimde bana
giiclik c¢ikarma, dedi (18/73). Yine yiiriidiiler. Nihayet bir erkek cocuga
rastladiklarinda (Hizir) hemen onu 6ldiirdii. Musa dedi ki: Tertemiz bir cani, bir
can karsil1g1 olmaksizin (kimseyi 6ldiirmedigi halde) katlettin ha! Gergekten sen
fena bir sey yaptin! (18/74). (Hizir:) Ben sana, benimle beraber (olacaklara)
sabredemezsin, demedim mi? Dedi (18/75). Musa: Eger, dedi, bundan sonra
sana bir sey sorarsam artik bana arkadaglik etme. Hakikaten benim tarafimdan
(ileri siirebilecek) mazeretin sonuna ulagtin (18/76).

Yine yiiriidiiler. Nihayet bir kdy halkina varip onlardan yiyecek istediler.
Ancak koy halki onlart misafir etmekten kacindilar. Derken orada yikilmak
iizere bulunan bir duvarla karsilagtilar. (Hizir) hemen onu dogrulttu. Musa:
Dileseydin, elbet buna karsi bir iicret alirdin, dedi (18/77). (Hizir) soyle dedi:
“Iste bu, benimle senin aramizin ayrilmasidir. Simdi sana, sabredemedigin
seylerin i¢yliziinii haber verecegim (18/78). Gemi var ya, o, denizde g¢alisan
yoksul kimselerindi. Onu kusurlu kilmak istedim. (Ciinkii) onlarin arkasinda, her
(saglam) gemiyi gasp etmekte olan bir kral vardi (18/79).Erkek ¢ocuga gelince,
onun ana babasi, miimin kimselerdi. Bunun i¢in (¢ocugun) onlar1 azginlik ve
nankdrliige bogmasindan korktuk (18/80). (Devam etti:) Boylece istedik ki,
Rableri onun yerine kendilerine, ondan daha temiz ve daha merhametlisini
versin(18/81). Duvara gelince, sehirde iki yetim ¢ocugun idi; altinda da onlara
ait bir hazine vardi; babalari ise iyi bir kimse idi. Rabbin istedi ki, o iki ¢ocuk

17" Nahcuvani, age, ¢. 2, s. 182.
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giicli ¢aglarma erigsinler ve Rabbinden bir rahmet olarak hazinelerini
cikarsmlar. Ben bunu da kendiligimden yapmadim. Iste, hakkinda
sabredemedigin seylerin i¢ yiizli budur (18/82).

Allah Resulii (a.s.): "Allah Musa'ya rahmet etsin! Cok isterdim ki Musa
sabredeydi de aralarinda gegcen maceralarini bize anlataydi, bunu ne kadar
isterdim"'® buyurmaktadir.

Kuseyri,Hz. Musa’nin, Hizir (a.s.)’n ilham-1 {1ahi ile hareket eden bir
gorevli oldugunu unutup ona itiraz etmesini degerlendirirken Ebi Ali
Dekkak’in, “her ayrilisin baslangici, muhalefettir. Yani seyhine muhalefet eden
kimse, artik onun tarikinde kalamaz” soziinii nakleder.!”Dolayisiyla, alaninda
otorite kabul edilen miirside manevi egitim konusunda itiraz edilmemeli, miirit
mirsidine giivenmelidir. Bu giiven, Bahdeddin Naksbend’in, “Hakiki miirsidi
buldugunda kapisina yapis, ancak bagl bir kedi gibi olursan yarim is yapmis

olursun”?0

seklinde belirttigi gibi, teslimiyeti beraberinde getirecektir. Hizir
(a.s.) ile Hz. Musa kissasindan hareketle miirit-miirsit iligkilerine dair su

degerlendirmeler yapilabilir:

Meseleye Hz. Musa penceresinden yaklasildiginda itirazlarmin zahir
planda hakli oldugu sdylenebilir. Kendilerine iyilikte bulunan gemi sahiplerine
zahirde kotiililk, diger bir tabirle nankdrlik edilmistir. Kiigiik bir ¢ocugun
oldiiriilmesi ise zahir planda cinayettir. Kendilerine iyilik etmeyen bir kavme
iyilik ise digerkamlik seklinde degerlendirilebilir.

Peygamberler teblig ettikleri hiikiimler cergevesinde hareket etmek
durumundadirlar. Hizir (a.s.)’a ise iglerin batin1 ve esyanin hakikatleri bildirilmis
ve kendisine buna gore amel etmesi emredilmistir. Nitekim Hz. Musa’nin Hizir
(a.s.)’a karst ¢ikigt bu ylizdendir. Burada Hizir (a.s.)’in gézden kagirilmamasi

gereken 6zel bir misyonu vardir:

- Hizir (a.s.), lediinni ilme sahip olup Cerhi’nin ifadesiyle ricalu’l-
gaybin?! kutbudur.

18 Buhari, Tefsir, Kehf 2, 3, 4; Miislim, Sahih, Fedail 46/170, hno: 2380; Tirmizi, Tefsir,
Kehf, 18, hno: 3149.

19 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’'I-Kuseyriyye, thk.: Maruf Zerrik — Abdulhamid Baltact,
Beyrut 1413/1993, s. 334; Cerhi, Neyndme, ss. 166, 171, 189.

20 Haksever, Yakub-1 Cerhi, s. 121.

2 Cerhi’nin ricalu’l-gayb konusundaki goriisleri i¢in bk. Haksever, Yakub-1 Cerhi, ss. 256-
267.
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- Onun yaptig: fiillerde gaybi bilgilendirme s6z konusudur.

- Hizir (a.s.) bu filleri aldig1 ilahi emirle icra etmekte, kendi ¢ikar1 igin
islememektedir.

Bu durumda dinin hiikiimlerine aykiri bir uygulama kesif, riiya veya
ilham yoluyla bilgi edindigini iddia eden ve yaptig1 isleri kendi menfaati i¢in
gergeklestirmedigini sdyleyen herhangi bir manevi otorite i¢in emsal teskil eder
mi? Sorusu giindeme gelmektedir. Burada gbzden kacirilmamas1 gereken asil
nokta, Hizir (a.s.)’m gorevlendirilmesiyle ilgili [1ahi te’yid Kur’an’da bir bagkasi
icin gegerli degildir (Bk. el-Kehf, 18/65). Dolayisiyla Hz. Musa ile Hizir (a.s.)
arasinda gecen bu kissadan hareketle, Hizir (a.s.)’dan bagka hi¢ kimsenin dinin
hiikiimlerine aykir fiilleri isleme ya da miiritlerine, baglilarina isletme salahiyeti
yoktur. Teslimiyet, miiridin seriat eksenindeki manevi egitim uygulamalarinda
gecerlidir. Dinin hiikiimlerinin ihlal edildigi durumlardaki teslimiyet, boylesi bir
emre itaat edene de mesuliyet yiikler.

Tasavvuf erbabi, gercek miirsitte bulunmasi gereken nitelikleri belirtirken
bir tarikata girmeyi diislinen miirit adaylarinin sorumluluklarina da dikkat
¢ekmiglerdir. Bunlar i¢inde konumuz ag¢isindan en Onemli prensip, kendini
manevi otorite olarak tanitanlara karsi dikkat ve dini hiikiimlere uymadaki
hassasiyettir.?? Zira hi¢ kimsenin helale haram, harama da helal deme gibi bir
yetkisi olmadig1 gibi Allah’a isyan konusunda hi¢ kimsenin s6zii dinlenmez ve
emrine itaat edilmez. Manevi otorite kabul edilen kisinin, dinin hiikiimlerine
muhalif sdylem ve davraniglarin1 onaylamak, ona teslimiyet gostermek ya da
bunda bir hikmet vardir gibi bir tavir sergilemek bireye de sorumluluk yiikler.
Nitekim Hiristiyan ve Yahudilerin azap sebeplerinden biri, Allah’in mesajimi
carpitan dini liderlerini sorgulayacaklar1 yerde Allah’tan bir emir imis gibi
onlarin dediklerine uymalaridir.?® Tasavvuf pratigindeki bunca 6nemine ragmen
miirgide taallukun, seyr i siilikun belli bir donemi i¢in gegerli oldugu da

unutulmamalidir.?*

22
23

Cerhi, Neyname, s. 171.

“(Yahudiler) Allah’1 birakip hahamlarini; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu
Mesih’i Rab edindiler. Oysa onlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle emir
olunmuslardir...” et-Tevbe 9/31.

24 Cerhi, Neyndme, s. 170; Ali b. Hiiseyin Vaiz el-Kasifi, Resahdt-1 Aynii’l-Haydt,
¢ev.:Mehmed Rauf Efendi, Istanbul 1291 (tas baski), ss. 122-123, 134.
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Sonug¢

Tasavvufu diger mistik sistemlerden ayiran unsurlardan biri, miiridin
manevi yolculugunda miirsidin bagat roliidiir. Miirsit, daha 6nce bu egitimi
almis, tuzak ve engelleri gormiistiir. Dolayisiyla onun yapacagi rehberlik, miiridi
yanls yollara siiriklenmekten koruyacaktir. Islam tasavvufunda tabakat
kiiltiirtiniin diger mistik yapilara gére ¢ok daha zengin bir kiilliyatinin bulunmasi
da buna dayandirilmaktadir.

Miirit ile miirsit arasindaki bu bagin tesisinde sahabe ve Allah Rasili
(a.s.) arasindaki sevgi, iletisim, diyalog ve teslimiyet &rnek verilebilir. Hz.
Peygamber ile Zeyd b. Harise arasindaki manevi evlat iligkisi, Hz. Ebu
Bekr’inisra ve Mirag¢ konusunda “o sdyliiyorsa dogrudur” yaklasim tasavvufta
mirit-miirsit iliskisine Ornek gosterilir. Yine manevi egitimde hakikatin
kesfedilmesi i¢in soru sormamak tavsiye edilse de yasaklanmis da degildir.
Nitekim Hz. Omer’in Hudeybiye’de Allah Rasulii'ne, “sen peygamber degil
misin?” seklindeki sorusunu kimse yadirgamadigi gibi Allah Rasulii (s.) de bu
suali, “evet ben peygamberim” seklinde cevaplamustir.

Kehf Suresi’nde gecen Hz. Musa-Hizir (a.s.) kissasindan hareketle miirit-
miirsit iligkisi konusunda su degerlendirmeler yapilabilir:

Insanin sahip oldugu ilimle &viinmemesi, kendince hos olmayan seyi
yadsimamasi, zihninde kotii gibi goziiken bir fenomende kendisinin bilmedigi
gizli bir incelik olabilecegini diisiinmesi, Ilahi takdirin insanlar tarafindan
¢oziilemeyen sirlarmin bulunabildigi, miirside karsi1 algakgoniillii ve hiirmetkar
davranilmasi, konusurken edebe riayet, bilinmeyen konular1 6grenmede sabir ve
sebat iizere hareket, dinin emirlerini teblig, yasaklarindan men, manevi egitim
sinirlart iginde miiridin  miirgidine teslimiyeti, hakikatleri soru sormadan,
muhalefet etmeden kendisinin kesfetmesi, miirsidin hatali miiridini uyarmasi,
hatay tekrarlamas1 durumunda onu affetmesi gibi hususlar bu kissadan ¢ikarilan
dersler arasinda sayilabilir. Bununla birlikte, ilm-i lediinne sahip Hizir (a.s.)’in
dinin hiikiimlerine aykiri gibi goriinen uygulamalarinin tarihte ya da giiniimiizde
manevi otorite konumundaki herhangi bir kisi icin gecerli olamayacagi
unutulmamalidir. Zira Hizir (a.s.)’in bu fiilleri Ilahi bir emir ile icra ettigi
vahiyle sabittir.
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Seyr i siilikta ilk asamanin geriat olusu, tasavvufun kaynagini dinden
alisinin tabii bir neticesidir. Dini hiikiim hassasiyeti suiistimallere karsi en
onemli kontrol mekanizmasidir. Zira asgari diizeydeki ahlaki erdemler
gercgeklestirilmeden yani dinin hiikiimlere uymada hassasiyet olmadan kemalatin
saglanamayacagi genel bir ahlaki ilkedir. Dolayisiyla manevi otorite
konumundaki herhangi bir sahsiyetin kesif, riiya veya ilham yoluyla bilgi
aldigin1 iddia ederek ya da ayetleri, hadisleri te’vil ederek helalleri haram,
haramlar1 helal sayma, baglilarini dinin hiikiimlerine aykir1 uygulamalara sevk
etme yetkileri yoktur. Aksi durum, sadece boyle bir talepte bulunani degil, icra

edeni de mesul tutar.
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Arif-i Ummi iki Naksibendi Sair: Erzincanh Leblebici
Baba (Sems-i Hayal) ile Tiifek¢izade Salih Baba’nin

Siirlerinde Tasavvufi Diisiince”

Halil Baltac1™*

Oz

XIX. Yiizyilda Erzincan’da faaliyet gosteren tarikatlardan birisi olan Naksibendilige
mensup Leblebici ve Salih Baba, divani olan iki {immi sairdir. Formel bir egitim
stirecinden gegmedikleri i¢in okuma yazma bilmedikleri nakledilen bu iki sair, sifahi
olarak dile getirdikleri siirlerle dikkat ¢ekmistir. Sonradan yaziya gegirilen ve divan
olarak nesredilen siirlerde ana unsur tasavvuf diislincesidir. Her iki sair varlik, alem,
insan ve bunlarin Tann ile iligkisini igleyen siirler sGylemis, bunun yaninda tarikat
uygulamalar1 ve seyh-miirit iliskisine dair bir takim diger tasavvufi 1stilahlara da isaret
etmislerdir. Biz bu c¢alismamizda tasavvuf, siir ve Ummilik ilizerine bir takim
degerlendirmeler yaptiktan sonra 6zellikle her iki divanda ortak olan varlik, alem ve
insan konusundaki siirlerin ardindaki tasavvufi diisiinceyi tespit etmeye gayret ettik.
Bunu yaparken divanlardan segtigimiz beyitlerle hem diistincelerimizi desteklemeye
hem de bu iki divanda bulunan siirlerin nitelik ve muhtevasinin goriilmesini
saglamaya calistik.

Anahtar Kkelimeler: Siir, Naksibendilik, Leblebici Baba, Salih Baba, Ummi,
Tasavvuf, Sair, Erzincan

s

sk

Bu makale, 28-30 Eyliil 2016 tarihinde gergeklestirilen Uluslararasi Erzincan
Sempozyumu’nda “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair: Leblebici ve Tiifekgizade Salih
Baba Siirlerinde Tasavvufi Diisiince” adli tebligin goézden gegirilerek yeniden
diizenlenmis halidir.

Dog. Dr., Erzincan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Erzincan, halilbaltaci@gmail.com
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Two Nagshbandi Illiterate-Wise Poets: The Sufi
Thought in the Poems of Leblebici Baba (Sems-i Hayal) and

Tiifekc¢izade Salih Baba from Erzincan

Abstract

One of the most important Sufi order in Erzincan in the 19th century, of the
Nagshbandi stream, in which Leblebici and Salih Baba are two poet followers.
Although they have not seen the formal educational process, they have expressed
good poems and they were accepted two very important poets around this town. The
main theme of these poems which were written and published in later times,
is Sufism. Along with having a number of issues in poetry such as being, the world,
the relationship between humans and their Lord, there also in these poems are sufistic
practices, relationships between the followers and their sheikhs and other Sufi
concepts to be discussed. In this paper we made assessments about Sufism, poetry and
the given illiterate poets, then, we try to set out the common points in these tow
divans such as being, the world and human being as the discussed issues in terms of
their Sufism. Doing this, we also try to support our views on this issue with samples
extracted from their poems. As well as we try to make the poems obviously revealed
in their contents and quality.

Key words: Poem, Nagshbandi Order, Leblebici Baba, Salih Baba, Illiterate, Sufism,
Poet, Erzincan
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Giris

Tasavvufun biiyiikk tarikatlarindan olan Naksibendiligin Anadolu’ya
gelisinin XV. yiizyllda gerceklestigi kabul edilmistir. Irsad faaliyetlerini
stirdiiren diger tarikatlarla beraber Anadolu’da yayilma arayiginda olan tarikatin
gercekte biiyiik kitlelere ulagsmasi, XIX. Yiizyilda Mevlana Hélid-i Bagdadi
(1779-1827) ve onun halifeleriyle olmustur. Oyle ki Naksibendiligin Halidiyye
kolu bir siire sonra Anadolu’daki en yaygin tarikat olma hiiviyetini kazanmustir.

Cografi konumu itibariyle dnemli gecis giizergahlar1 iizerinde kurulu
Erzincan sehri, ilk donemlerden beri ¢esitli din, mezhep ve tarikat mensuplarinin
ugrak yerlerinden birisi olmus, cesitli inan¢ gruplarmin faaliyet alani olma
bakimindan dikkat ¢ekmistir. Mevlevilik, Halvetilik, Kadirilik ve Bektasilik gibi
biiyiik tarikatlarin da zaman zaman irsad faaliyetleri yiirittiigli Erzincan’da,
ozellikle XIX. Yiizyildan itibaren Naksibendiligin Halidl kolunun etkili oldugu
goriilmektedir. Bugiin Erzincan’in dini, sosyal ve kiiltiirel hayatina biiyiik tesiri
bulunan bu tarikatin i¢inden neset eden iki biiylik kolunun, Mevlana Halid’in iki
halifesi sayesinde burada faaliyet alan1 buldugu ve halkin tevecciihiine mazhar
oldugu anlagilmaktadir. Naksi-Halidiligin Erzincan’daki 6nemli temsilcileri
Terzi Baba diye bilinen Muhammed Vehbi el-Hayyat (1780-1847) ile Pir-i Sami
olarak tanman Muhammed Sami Erzincani (1848-1912)’dir.!

Erzincan’da kurduklar1 irfan ocaginda yetistirdikleri miithim talebeleriyle
dikkat ¢eken bu iki ismin golgesinde serpilen iki sdirden Sems-i Hayal ve
Leblebici Baba olarak bilinen Siileyman Efendi (1806-1877)? ile Salih Baba
olarak taninan Tiifek¢izdde Salih Efendi (1847-1907)° dile getirdikleri siirlerle
dikkat g¢ekmislerdir. Her ikisinin de okuma yazma bilmedigi yani tGmmi
olduklart anlasilmakla beraber, elimizde bulunan siirlerine bakildiginda biiyiik

! Erzincan’da Naksi-Halidi gelenek hakkinda genis bilgi igin bkz. Omer Aslan, Erzincan’da

Tasavvuf Kiiltiirii ve Naksbendilik, EBYU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yaymlanmanus
Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan, 2018; Halil Baltaci, As¢1 Ibrahim Dede Hatirati
Cergevesinde XIX. Yiizyil Erzincan’inda Dini ve Tasavvufi Hayat, Erzincan Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015.

2 Leblebici Baba ya da Sems-i HayAl’in hayati hakkinda bilgi i¢in bkz. Orhan Aktepe,
Leblebici Baba Tuhfetii'I-ussak, Erzincan, 1997; Uzeyir Ilbak tarafindan, Divin-1 Sems-i
Hayali, Tuhfetii’l-Ussik, Metin ve Inceleme, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Eski Tiirk Edebiyat1 Bilim Dali, Istanbul, 2010.

3 Salih Baba’nin hayati hakkinda bilgi igin bkz. Fehmi Kuyumcu, Sdlih Baba Divim
Rabita-i Naks-i Hayali (Giris), Ankara, 1979; Unal Tuygun, Erzincan’in Manevi
Mimarlart, Istanbul, 2004; Ahmet Dogan, “Silih Baba”, Did, 2009; Salih Baba Divdn
Rdbita-i Naks-i Haydli, haz. Berk Ayvaz, Istanbul, 2015.
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bir irfan geleneginde sahip olunmasi gereken bilgi ve hikmete sahip olduklar1 ve
bunu siirlerine basariyla aksettirdikleri goriilmektedir. Burada akla gelen soru
herhalde su olmalidir; formel bir egitimden ge¢medikleri ve iimmi olduklar
asikar iken tasavvufi pek cok bilgiyi ihtivA eden ve onun ¢etin meselelerine
temas eden bu siirlerin viicida getirilmesi nasil miimkiin olabilmistir?

1- Marifet ve Siir Cercevesinde “Ummilik”

Zikredilen sorunun cevabini esasinda tasavvuf veya mistik alanda “bilgi”
konusuna yiiklenen anlamla ilgili dile getirilen goriislerde aramalidir. Zira
tasavvufu daha ilk dénemlerden itibaren diger Islami ilimlerden ayiran en
onemli Ozelligi, onun ayn1 zamanda bir “manevi bilgi kaynag1” oldugunun
kabulidiir. Digerlerinin aksine mutasavviflar, duyular ve aklin yanisira “kesf ve
ilhdam” denilen farkli bir bilgi kaynagindan bahsetmisler, Miisliiman ilim
diinyasinda biiyiik tartisma ve elestirilere ragmen bu konuda geri adim
atmamuglardir. Sadece tecriibe yoluyla kisilerin kendi vicdanlarinda meydana
gelen bu 6zel bilginin aktarimi da kendine has olmus, bu alana ait 1stilahlar

tabiat1 geregi ancak ma4, isaret ve remiz yoluyla dile getirilebilmistir.

Tasavvuf tarihinde sayr bakimindan az olmakla birlikte bazi iimmi
miirsidlerden ve bunlarin hakikat bilgisine olan vukifiyetlerinden soz
edilmektedir. Bu mevzuda halledilmesi gereken mesele sahip olunan tasavvufi
bilginin, alman ve kazanilan yani “kesbi” mi yoksa verilen veya kendisinde
bulunmakla birlikte ortiilii olanin istidad nisbetinde ortaya ¢ikmasi anlaminda
“vehbi” mi oldugu konusunun agikliga kavusturulmasidir. Mistiklerle
rasyonalistleri bilginin mahiyeti agisindan birbirinden ayiran en énemli 6zelligin
bu noktada ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Mutasavviflara gore ‘“kazanilma”
ozelligi olmakla birlikte bilgi esasinda “verilidir” ve onu ag¢iga ¢ikarmak igin
bilginin tstiindeki 6rtiilerin kaldirilmasi gerekir.* Bu baglamda tasavvufta ¢igir
acic1 Ozelliklere sahip bazi sGfilerin okuma yazma bilmemekle birlikte 6zellikle
miridleri iizerinde biiylik bir degisime ve hakikat bilgisine ulasmada oldukca
onemli role sahip olduklar anlagilmaktadir. Hatta bazen zahirl ilim tahsili
mutasavviflarca aydinlatma 6zelliginden ¢ok perde olup gergege ulagmaktan
alikoyucu vasfiyla ele alimmistir. Buna gore tasavvufta gercek bilgi, gizli olam
batindan aciga ¢ikarmak yani zuhiira getirmektir.

4 Mahmut Erol Kilig, Sifi ve Siir, Istanbul: Insan Yaymlar1 2005, s. 20
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Sufi, kendinde gizli olan ilmin farkina varip onu tecriibe ederek kuvveden
fiile ¢ikarmigsa mutasavviflara gore artik onun dilinden dokiilen ifadeleri kabul
etmek icin tahsil durumu hakkinda yorum yapmak Onemini kaybetmis bir
husustur. Mutasavviflar tahsili ilmin ehemmiyetini her firsatta dile getirmekle
birlikte gercek bilginin nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi ve ruh tahliyesi ile yapilan
bir arinma ile kalbe dogmasiyla elde edilecegine kanidir. Bu durumu agikliga
kavusturmak ve uygun bir tavir gelistirme konusunda bilginin kaynagi ve
mahiyetinin farkliligini izah etmek i¢in bu iki bilgi tiiriinii birbirinden ayirmak
maksadiyla her ikisi de bilgi anlamina gelen “ilim ve marifet” kavramlarimni
kullanmay1 tercih etmislerdir. Her ikisi de belli bir ilme sahip olmakla birlikte
alim ve arifi, bilgilerinin kaynagi, mahiyeti ve derecesi birbirinden ayurir.

LS E]

Stfilere gore alimler genellikle “ilme’l-yakin™ bir bilgiye sahipken arifler igin
bu “hakka’l-yakin” derecesine isaret eder. Nitekim Leblebici Baba bir siirinde’

arifin ilminin kaynag1 hakkinda soyle der:

Arifin kelami Hakdan bilinir

Acilir drife surr-1 dekayik®

Benzer bir goriisii dile getiren Leblebici Baba’nin su ifadeleri esasinda
hem bilgi kaynagmi hem de alim ile arif arasindaki farki ortaya koymasi
bakimindan kayda degerdir:

Eger sorarlarsa Sems-i Hayadli

Hayyat-1 Vehbi’den gériiniir hali

Kaldirsa perdeyi agsa Cemali

Alimler kalkard: dershinelerden’

Tiirklerin Islam’1 kabul etmesinden sonra Tiirk dilinin gelismesi ve kendi
edebiyatin1 ortaya ¢ikarmasinda Ahmed Yesevi ve hikmet gelenegi, buna bagh
olarak da tasavvuf diislincesinin miithim bir roli vardir. Anadolu’ya goglerden
sonra da Sel¢uklu-Osmanli edebiyatinin temel kaynaginin tasavvuf ve tasavvufi

din anlayisi oldugu konusunda bu alanda ¢alisma yapan arastirmacilar

5 Metin boyunca Leblebici Baba’ya ait beyitler, Uzeyir {lbak’in Divdn-1 Sems-i Hayali
Tuhfetii’l-ussak Metin ve Inceleme adli calismasmin “Divamin Transkripsiyonlu ve
Karsilastirmali  Metni” (s. 174-353) boéliimiinden aktarilmistir. Beyitlerdeki bazi
kelimelerde anlami bozmamak kaydiyla (biliniir-bilinir, geliip-gelip, itsiin-etsin vb.)
tasarrufta bulunulmustur.

Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, istanbul 2010, s. 247

7 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 285.
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hemfikirdirler.® Tasavvuf bir taraftan muhteva, konu ve istilah yoniiyle eski
Tiirk edebiyatin1 sekillendirirken, diger taraftan tasavvufi tecriibeyi agiga
vurmaya calisan mutasavvif sdirlerle bu edebiyata tesir etmis goziikmektedir.
SGfi sairler arasinda hic siiphesiz ciddi medrese tahsili goriip Islami ve fenni
ilimlere vakif kimseler oldugu gibi okuma yazma bilmeyen ve timmi olanlarina
da rastlamak miimkiindii. Mutasavvif olmayan Mesrebl (61.962/ 1554-55),
Enveri (61.954/1547) gibi baz1 divan sairleri yaninda Ummi Isa (XV. yy.),
Kemal Ummi (8. 1475), Vahib Ummi (6. 1595), Elmalili Ummi Sinan (6. 1657)
gibi birgok mutasavvif gair immi olarak taninirlar.” Bunlar iginde gergekten
okuma yazma bilmeyen ger¢cek manada imm1 sifatini tagryanlar oldugu gibi stfi
gelenekle ilgisinden dolayi iyi egitim gormelerine ragmen nihai rehber olarak
kabul ettikleri Hz. Peygambere uyma diisiincesiyle iimmi nisbesini tercih
edenlerin oldugunu sdylemek gerekir. '°

Osmanl siirinde {immilik {izerine makale kaleme alan Cemal Kurnaz,
immilik hadisesinin halk edebiyati i¢in kaniksanan bir husus oldugunu kabul
etmekte ancak klasik edebiyat icin bu durumun izaha muhtag oldugunu
diisiinmektedir. Ona gore klasik edebiyatin yaslandigi zengin kiiltiir birikimi,
kullandig1 aruz vezni ve estetik kaideleri husisi bir tahsili gerekli kilmaktadir.
Bu baglamda yazar, tezkirecilerin Ovmekte birbiriyle yaristigi, “nevadir-i
alemden ve garib-i beni Ademden” saydig1 bu nevi sdirlerin yetisme tarzmni
Osmanli toplumunda, dokusunu dini-tasavvufi kiiltiiriin besledigi oldukca
miitecanis bir yapida aramak gerektigini sdyler. Zira cami, tekke, medrese, kdy
odas1 ve kahvehanelerde okunan muayyen eserler ve basta Istanbul olmak iizere
belli merkezlerde yogunlasan kiiltiirel faaliyetler hizli bir sekilde halka intikal
etmis, bu durum toplumun egitimle iliskisi olmayan kesimlerinin bile kiiltiir
seviyesinin bir hayli yiikselmesine sebep olmugtur.!!

Bu konuda aktarilan goriislerin bir dzeti igin bkz. Kaplan Ustiiner, Tasavvuf ve Klasik

Siirimiz, Ankara: Ak¢ag Yay., 2014, s. 27-43.

®  Kurnaz Cemal, Tiirkiiden Gazele, Ankara, 1997, s. 71; Bilgin A. Azmi, Osmanl siir
geleneginde Tiirk tasavvuf siirinin yeri, Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, c. XXXI, Istanbul,
2004, s. 17-24.

10 Kemikli Bilal, http://www.ayvakti.net/ayvakti-gezi/item/kalb-i-selimi-bulan-er-erolu-nuri-
ve-iirleri (Erisim tarihi: 21.06.2016)

' Kurnaz, Tiirkiiden Gazele, s. 99-100.


http://www.ayvakti.net/ayvakti-gezi/item/kalb-i-selimi-bulan-er-erolu-nuri-ve-iirleri
http://www.ayvakti.net/ayvakti-gezi/item/kalb-i-selimi-bulan-er-erolu-nuri-ve-iirleri
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Bu konuda benzer goriislere sahip olan Fuat Kopriilii, esnaf tabakasindan
yetigmis Ummi bir insanin klasik sirler silsilesine girecek derecede giizel
siirleriyle sohret kazanmasini, fitri istidadiyla beraber, bilhassa yetistigi ¢evrenin
kiiltiir seviyesiyle izah etmistir.'> Aym sekilde timmi sairlerin yetismesinde,
“sozlii irfanimizin rahlesiz divitsiz mektebleri” olan sohbet meclislerinin 6nemli
rolii oldugu kesindir. Ozellikle fazil ve kamil kimselerle sohbet ve miinasebette
bulunmak, “efvah-1 rical” sdzline uymak stiretiyle biiyiiklerin sohbetlerinden pek
cok liigat, ibarat, akli ve nakli meseleyi 6grenmeye, kitapsiz-deftersiz miiftii ve
miiderris olmus sdirlerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.'3 Buna, bir tarikata
intisap ederek ilmi “sudfr-i rical” miirsidlerin batinindan feyizlenerek alan
mutasavvif sairleri de ilave etmek gerekir. Zira siiri marifetin aktarimi, hakikat
aleminden haber getirmek huslisunda sadece bir ara¢ olarak géren mutasavvif
sairlerin ¢cogunun, bir miirsid-i kamil elinde seyr i siilikiinii tamamlamadan siir
soylemeye baslamadiklar1 goriilmektedir. 4

Kamil bir miirsid elinde yetismis ve manevi terbiyesini tamamlamig
kimselerden istekleri olmamasi ve istidadlarinin bulunmamasina ragmen, bazen
miirgidin nazar1 bazen riiyada isaretle, bazen de Hizir, Hz. Ali ve pir elinden
“badelenip” “dolu igmekle” tamamen vehbi olarak siir sdylemeye baslayanlar da

vardir. 13

Erzincan’da dogup yine burada vefat eden, manevi olarak ayni
tarikatin iki farkli kolundan beslenen, diinyevi maisetlerini esnaflik yaparak
temin eden timmi iki sair, cilingirlikte usta'® Tiifekgizdde Salih Efendi ile
Leblebiciligi!” meslek edinmis Sems-i Hayal mahlasii kullanan Abdurrahman

oglu Siileyman Efendi de bunlardandir.

2- Leblebici Baba ile Salih Baba’min Ummiligi

Bir divan meydana getirecek kadar siir sdyleyen Leblebici ve Séalih
Baba’nin imm1 oldugu hemen biitiin kaynaklarda nakledilen bir bilgidir. Zaten
kendileri de siirlerinde bu durumu dile getirmisler, bu konuda bilgi veren diger
kaynaklar1 teyit etmislerdir. Kaynaklara gore Leblebici Baba’nin sibyan
mektebine baglamakla birlikte okulu tamamlayamadigi anlasilmaktadir.
Erzincan’in XIX. Yizyil dini ve tasavvufi hayati icin énemli bir kaynak olan

12 Képriilii Fuat, Tiirk Sazsdirleri, Ankara, 1962, c. 1, s. 24-26.
13 Kurnaz, Tiirkiiden Gazele, s. 100-101.

14 Kalig, Sifi ve Siir, s. 85-86.

15" Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 324.

16 Salih Baba, Salih Baba Divani, s. 32.

17" Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussak, s. 8-9.
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hatiralarinda Asc1 Ibrahim Dede, Leblebici Baba igin; “Bu zat da iimmi olup
lakin soyledigi gazeliyyat1 bir alim ve bir sair sdyleyemez.” diyerek gazellerini
“acib Ui garib” olarak nitelemistir. Ona gore; “Hazret-i Pir Hayyat Efendi’nin
kudsi rithaniyetine tevecciih ve rabita yaparak sdylenen Arabi ve Farisi karisik
Tiirk¢e pek cok gazeliyyat, Hazret-i Pir tarafindan ona bahsg i itd olunan fiiytizat
ve ilm-i lediinni siyesindedir.”'® Baba nin siirlerini kaleme alip Tuhfetii 'l-ussik
adiyla bir divanda toplayan Hoca Hilmi Efendi onun iimmi bir zat oldugunu
sOyle ifade etmistir:

Muhakkak ciimle indinde bu bir timmi zat iken
Hakikat ilminin bahsinde biilbiil-ves olur gityd"

Leblebici Baba’nin kendisi de bazi beyitlerde iimmi oldugunu dile
getirmistir. Bunlardan birisinde sdyle demektedir:

Egerci siireta baksan bir iimmi kemterem ammd

Hakikat ilminin bahri gelip bende nihdn oldu®
Leblebici Baba’nin bagka bir beytinde sdyledigi su ifadeler yine onun

diinyevi ilimler konusunda iimmi olduguna isaret etmektedir:

Cii yokluk bahrine daldim cihdndan hi¢ eser bilmem

Girip mekteb-i irfana refik-i hdss ii dmmem ha?'

Leblebici Baba ilim ve marifeti harf, ses, hat ve imlad olmadan hiisiin
mektebinde Allah’tan bagka bir varligin olmadiginin farkina varip lediinni
hikmetten mesk etmek suretiyle almak gerektigini sdyler. Bunu yaparken
izledigi yolu sdyle tarif eder:

Serdfet kalb-i insanda bilir Hak sirr-1 ihfadan

Kitdb-1 ask okur dsik ne sarfiyydt ne dersiyydt*

Leblebici Baba’nin fimmi olmast ve tasavvufi siirlerinin kaynagi
hakkinda bilgi vermesi bakimindan As¢i Dede’nin su ifadelerini nakletmek
faydali olacaktir: “Cendb-1 Pir Hayyat Vehbi (k.s) efendimiz hazretlerinin
halifelerinden Erzincan’da Leblebici Baba (k.s) var idi. Iste baba merhum gayet

Asc1 Dede Ibrahim, As¢t Dede’nin Hatiralari, ok yonlii bir siifinin goziiyle son dénem
Osmanli hayaty 1-1V, haz. Mustafa Kog- Eyiip Tanriverdi, Kitabevi: istanbul, 2006, s. 343,
1028-1029

19 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 342.

20 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 314.

2l Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 177.

22 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 182.
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immi yani elif demesini bilmez iken bu gibi pek ¢ok manzum ve mevzin
nutuklart var idi. Hatta nutka geldigi vakit ara yerde ibare kesilirse kalbine
tevecciih ederek yani basini kalbine indirip burnuyla bir sey koklar gibi burnunu
keskin ¢ekerek kalbindeki tuluati alarak sdylemeye baglar idi. Baba merhtimun
bu gibi nutuklar1 pek ¢ok olup hatta bir risile seklinde konulmustur.”?* Asci
Dede’nin bu ifadeleriyle tasavvufta bir siir sdyleme yontemi olarak istismami
(koklama, hissetme, sezme) hatirlatmasi, yani siiri koku ile iligkilendirmesi, bu
konuda benzer goriislere sahip Ismail Hakki Bursevi’nin yalniz olmadigimni
gostermesi bakimindan anlamlidir.?*

Ummi Leblebici Baba’nin yazdig: siirlerdeki feyiz ve bereketin, miirsidi
Hayyat Vehbi cihetinden geldigine dair divaninda pek c¢ok misranin
bulundugunu sdyleyebiliriz.?> Bunlardan bazilari sdylece zikredilebilir:

Hikmet-i Hayydt Vehbi terciimdni olmusam

Nutkumu cdndan kabul et bu dehdna tut simah

Vehbi Hayydttan séyler bu dilim

Gegtim murddimdan ya Rizd dedim®®

Ummilik konusunda benzer bir durum Salih Baba igin de gecerlidir. Onun
da baz1 siirlerinde timmi oldugunu agikca dile getirdigi beyitlere rastlamak
miimkiindiir:

Ummiyem ben zerre denli ilme yoktur takatim

Gah olur ilm ile bi-pdyan oluram kime ne®’

Ancak bazi kaynaklar onun okuma yazma bildigine dair baz1 bilgilerin
bulundugunu da naklederler.?® Hatta divanindaki bazi siirlerden hareketle Farsga
bildigini gosterir bir takim isaretlerin oldugunu sdyleyebiliriz. Su beyti 6rnek
olarak zikredilebilir:

Suhanddni safd giiyed seb’i hdme sim ii zer yed

Murddin giil ise sdyed biya giilzar-1 dervisan®

23 Asc1 Dede, As¢t Dede’'nin Hatiralart, s. 1419.

2 Kalg, Siff ve Siir, s. 68.

23 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 176, 194, 195, 271.

26 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 195, 271.

27 Salih Baba, Réabita-i Naks-i Haydli, s. 297.

28 Dogan Ahmet, “Salih Baba”, DIA, Ankara, 2009, c. 36, s. 37; Kuyumcu, Sélih Baba
Divani (Girig), s. 34.

2% Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 262.
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Salih Baba’nin siir s6ylemeye baslamasiyla ilgili menkibe Yunus Emre
ve diger immi séirlerin siire baslamasiyla benzerlik icerir. Rivayete gore bazi
kimseler miirsidi olan Pir-i Sami’den Yunus Emre, Niyazi Misri ve Kuddisi
Baba gibi mutasavvif sairlere benzer tarzda bir divan olusturmasi ve kendisinden
sonrakilere yadigar birakmasini istemislerdir. Siir sOyleyip eser birakmanin bir
himmet ve zuhfirat isi oldugunu ifade eden Pir-i Sami, o esnada dergadhin bir
kosesinde gizlenir gibi oturan ve gergekte siirle hi¢ bir ilgisi bulunmayan
Cilingir Salih’i gostererek onun dahi bdyle siirler sdyleyebilecegini ifade eder.
Menkibeye gore bu ifade, bu nazar ve isaretle hemen orada irticilen siir
soylemeye baslayan Salih’in, seyhi yeter deginceye kadar siir sdylemeye devam
ettigi nakledilir.3°

Ister Leblebici isterse Salih Baba’nin, iimmi olmalarina ragmen arifane
siirler sdylemelerini sadece miirsidden gelen feyze baglamanin meseleyi izah
etmekte yetersiz kalacagi kanaatindeyiz. Zira burada dikkat ¢eken husus ¢okiis
siirecinde olmasina ragmen tekkelerin irfan seviyesini belli oranda muhafaza
ettigi, ilmi faaliyetlerin heniiz canliligini korudugu gergegidir. Ddnemin
kaynaklarina bakilirsa Erzincan’daki Halidi dergéhlarda sadece Yunus Emre,
Niyazi Misri ve Kuddisi Baba gibi mutasavviflarin siirleri degil, ayn1 zamanda
Ibnii’l-Fariz, Hafiz-1 Sirazi, Fuzili ve Nesimi gibi sairlerin divanlariyla, Ibnii’l-
Arabi’nin  Fiisisu’l-hikem’i, Mevlana’nin  Mesnevi’sinin de okundugu
anlagilmaktadir.3' Salih Baba’nin Mesnevi’yi metheden bir siirinde miirsidi Pir-i
Sami’nin Mesnevi kiraat ederek muhtemelen miiritlerine serh ettigi
anlagilmaktadir. Salih Baba bu konuda sdyle demektedir:

Pir-i Sami eylese takrir leb-i mercdn ile

Ani kdmiller bilir bir 6zge candir Mesnevi?

30 Kuyumcu, Sdlih Baba Divam (Girig), s. 32-33.
31 Asc1 Dede, As¢t Dede’nin Hatiralar, s. 574,771, 843, 1457.
32 Salih Baba, Réabita-i Naks-i Haydli, s. 351.
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Salih Baba Divani’minda Osmanli siir gelenegine fikri bakimdan son
derece tesir etmis Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin goriislerinden de izler bulmak
miimkiindiir. Divaninda Ibnii’l-Arabi’nin Fiisiisu I-hikem adli eseriyle Seyh
Bedreddin’in Variddt'ina telmihte bulundugunu gosteren beyitlerin oldugunu
s0ylemek zorlama bir yorum olmasa gerektir. Zira Salih Baba’nin;

Fiistisun bahridir sahim Muhammed Sami 'nin kalbi

Zuhiir etmigtir enhdri bu abdinden akar her dn

Amin hep varidatidir bu nefsim terciimanidir

Ddékiiliir kalbime bir bir misal-i hikmet-i baran® musralarinda, Niyazi Misri’nin
olduk¢a meshur;

Muhyiddin ii Bedreddin ettiler ihyd-y1 din

Deryd Niydzi Fiisis enhdridir varidat

beyitlerinin izlerini takip etmek miimkiindiir. Salih Baba’nin dile getirdigi
ve seyhi Pir-i SAmi’yi methettigi su beyitler de Ibnii’l-Arabi’ye gonderilmis bir
selam olarak okunabilir:

Seyhii’l-ekberdir efendim bu aswrda siiphesiz

Boyle bir ali makama gelmeyen dervis midir3*

Osmanli donemi siirine 6zellikle de tasavvufi siir gelenegine etki eden
Ibnii’l-Arabi, Mevlana ve Yunus Emre gibi mutasavviflar sadece Salih Baba’nin
devam ettigi Kirtiloglu Dergdhi’nda degil, Leblebici Baba’nin miirsidi Terzi
Baba’nin tekkesinde de okunup agiklandigi, bunun yanm sira o dénemde halk
irfanini besleyen basta Muhammediyye olmak iizere, Meviid, Mirdciyye, Deldil-i
Serif gibi eserlerin kiraat edildigini As¢1 Dede’nin hatiralarinda verdigi
bilgilerden anlamaktayiz.

33 Salih Baba, Réabita-i Naks-i Haydli, s. 245.
34 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 101.
35 Asc1 Dede, As¢t Dede’nin Hatiralar, s. 346, 353, 496, 1475, 1477.
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Leblebici Baba siirlerinin kaynaginin Terzi Baba’nin himmeti oldugunu
dile getirirken Salih Baba da siirlerinin kaynagi olarak kendi seyhini, Pir-i
Sami’yi isaret etmistir. DivaAnindaki pek ¢ok beyitte bu durumu gosterir deliller
vardir.*® Sélih Baba:

Soyleyen Salih’dir amma séyleten Sami durur
Bulmak istersen birdder boyle bir sultan ara™

Pirimin varidatidir zuhiir eden dehdammdan3®

musralarinda biitlin varidatinin seyhinden kaynaklandigini dile getirir.

3- Leblebici Baba ile Sialih Baba Divanlarinda Tasavvufi Diisiince

Tasavvufun sadece ahlaki gelisimi hedefleyen bir ziihd anlayis1 olmadigi,
kendine has bilgi kaynaklar1 ve metoduyla varlik, alem, insan ve bunlarin Tanri
ile iligkisine dair bir varlik ve bilgi felsefesi gelistirdigi bilinmektedir. Felsefi bir
dille soylenecek olursa tarihi seyri i¢inde ortaya g¢ikan ve sifilerin teolojik,
ontolojik ve epistemolojik anlayislarint yansitan metafizik kavram ve
mertebelere ait 1stilahlar aynen Osmanli slirlerinin zihniyet diinyasina
gecmistir.® Ozellikle XIV. yiizyildan itibaren belli bir edebi zevk ve lirizm
yakalayan Osmanli siirindeki tekamiiliin, gerileme donemlerine kadar yiiksek bir
kalite ve kivama ulastigini, ylizyillar boyunca siirde tasavvufi tesirin giiclinden
bir sey kaybetmedigini soylemek miimkiindiir. Ancak bat1i edebiyatinin
etkilerinin gii¢lii bir sekilde kendini belli etmeye bagladig1 ve Tiirk Edebiyati’nin
yiizinii artik batili edebi sekil ve tiirlere ¢evirdigi XIX. asir, klasik Osmanl
siirinin de son yiizyilh sayilir. Osmanli siirindeki tasavvufi kavram ve
sembollerin bu doneme kadar diizenli bir sekilde aktarilarak gelmis olmasi,
siirdeki tabil devamliligi gosterdigi gibi mutasavvif sairlerin beslendikleri
kaynaklarin hala bir sekilde canliligin1 korumasina delalet eder. Bu baglamda
her iki divanda sairlerin, tasavvufun kendine has mana ve muhtevasini siirlerine
aksettirdigi, sembol, isaret, mazmun ve mecazlar selefleriyle benzer tarzda
kullandig1 sdylenebilir.

36 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 22, 160, 278, 352, 380.
37 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 47.

38 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 257.

¥ Kahg, Sifi ve Siir, s. 96.
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Hem aruz hem de hece vezniyle sdylenmis siirlerin birlikte yer aldigi
Leblebici ve Salih Baba divanlarinda kaside, gazel, mesnevi, murabba,
muhammes, miistezad vb. divan edebiyatina ait nazim bic¢imlerinin yam sira,
halk edebiyatinin hece oOlgiisiine dayali sade ve lirik sdyleyisini bulmak
mimkiindiir. Yunus Emre, Niyazi-i Misri ve Nesimi gibi biiyiik sairleri
hatirlatan sdyleyisler, ayn1 zamanda beslendikleri kaynaklara isaret etmektedir.
Her iki divanda da ana muhteva tasavvuf ve onun c¢esitli mevzulandir. Biz
caligmamizin bu kisminda diger tasavvufi meseleleri disarida birakarak tevhid
bashigi altinda Allah’in varligima ve vahdet fikrine, Hz. Peygamber baslig
altinda Ozellikle onun hakikati, varliga mebde olmasi ve mutasavviflarin
peygamber algisina isaret ettik. Ayrica tasavvufun alemdeki en kiymetli varlik
olarak kabul ettigi insana, onun hakikatine ve askla iliskisine de her iki sifi
sairimizin siirlerine atiflarda bulunarak dikkat cekmeye calistik.

a- Tevhid/Vahdet

Islam akaidinin en temel ve en 6nemli kavramlarindan olan ve genel
anlamiyla Allah’tan baska bir tanrmin olmadigini kalben tasdik, dil ile ikrar
etmek olarak tanimlayabilecegimiz tevhid kavramma mutasavviflar daha
kusatict ve derinlemesine anlamlar yiiklemislerdir. Buna gore tevhid Allah™
tasavvur ve tahayyiil olunan seylerin hepsinden birlemek, birden bagkasim
unutmak, her seyde onu gormek, ondan baska hi¢cbir sey goérmemektir.
Mutasavviflara gore, Allah diginda hakiki bagka bir varliktan s6z etmek
miimkiin degildir. Insanlarin varlik olarak degerlendirdikleri kesret alemindeki
her nesne, Hakk’m fiil, esma ve sifatlarmin tecellisinden ibaret olup gercek
varliga sahip olmayan goriintiilerden ibarettir. Alemde gériinen ¢okluk ancak

goriiniis itibariyledir ve mecazidir.

Tasavvufta vahdet-i viicid kavramiyla izah edilen bu tevhid anlayis:
ozellikle Selguklu-Osmanli diisiince gelenegine ciddi tesir etmis mutasavvif
sairlerin siirlerini besleyen en 6nemli kaynaklardan birisi olmustur. Osmanh
siirinde tevhid daha ¢ok vahdet-i viicid anlayis1 gercevesinde ele alinmig, bu
fikrin agiklanip anlagilmasi konusunda pek c¢ok kavram kullanilmistir. Bu
tasavvufi kavram ve istilahlarin Leblebici ve Salih Baba divanlarinda sikga
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kullanildigini, varlikla alakali konularn tasavvuftaki vahdet-i viiciid anlayisina

gore ele alindigini sdyleyebiliriz.*’ Bu konuda Leblebici Baba soyle demektedir:

Kaf niimin hutbetinde kdni bulduk ibtida
Cevhere kildi nazar biz cani bulduk ibtida
Isit bu sirri kim Adem ne gevherden olup peyda

Goriindii siiretd insdan hakikat dlem-i kiibra*'

Salih Baba’nin vahdet konusuna siirlerinde daha fazla yer verdigi

goriilmektedir. Pek cok beytinde vahdet-kesret iligkisini irdeleyen ve kesretteki

vahdete dikkat ¢eken Salih Baba’nin, vahdet-i viicid anlayisindan ziyade,

miintesibi oldugu Naksibendiyye Tarikati'nda Imam-1 Rabbéani’den tevariis

edilen vahdet-i sithid fikrine, yani kesret aleminde vahdetin seyredilmesine daha

yakin durdugu anlagilmaktadir:

Bu kesrette suhiid-i vahdetiz gafletteyiz sanma

Hiima-y1 dsumanimiz ol kadar irfanimiz vardwr

La” ile “illa” rumiizun fehmeden drifleriz

Biz siihiid-i vahdetiz kesrette hayran bekleriz*?

Yine Salih Baba bir baska beytinde s6yle demektedir:
Evvel Ahir Batin u Zéhir Ol durur

Vahdet ehli kande baksa gordiigii ol yar olur®

Salih Baba’nin alemin var olusundaki asli unsurlar ve varlik mertebeleri,

adem (yokluk), a‘yan-1 sabite ve halk-1 cedid gibi genelde vahdet-i viicid

anlayisinin 1stilahlarim siirlerinde maharetle kullandigini gérmekteyiz.

40

41
42
43

Ornek olmasi bakimindan her iki divanda da gegen vahdet-i viiciid anlayisina isaret eden
bazi tasavvufi kelimelerin bir listesi su sekildedir: “Kdf ve niin, kiin, tecelli, yokluk denizi,
kiintii kenz, kiilli viicid, ld-illd, mesk-i 14, ikiligi gidermek, tevhid, Zat-1 pak, tevhid sarabu,
vahdet-niimd tevhid, vahdet, nefy-i viiciid, elest bezmi, kenz-i hafi, genc-i ildhi, vahdet-
kesret, ezel-i dzal, ders-i tevhid, viiciid perdesi, kenz-i esrdr-1 Hudd, ilm-i vahdet, kenz-i
hakayik, miilk-i fend, varlik perdesini yirtmak, tecelli-i cemadl, tig-i tevhid, tecelli bagi,
nir-i Ahmed, la mazhar-1 illd, Ahad, dlem-i amad, vahidiyyet, swr-1 hiiviyet, vahdet
baginda andelib, vahdet ilinin sirleri, bag-1 vahdet giilleri, nefha-i Rahman, ciir’a-i
vahdet meyi, kenz-i vahdet, vahdet-i kiibra, kenzii’l-hakayik, deryd-y1 vahdet, kiin fekan,
hiiviyyet sehri, ravza-i tevhid, tecelli, siihiid-i vahdet, Kudst lahiit hiimasi, vahdet-i kiibra,
nokta-i vahdet, sirr-1 mektium-i ezel, sardb-1 vahdet.”

Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 174, 176.

Salih Baba, Rdbita-i Naks-i Hayali, s. 96, 137.

Salih Baba, Rdbuta-i Naks-i Hayali, s. 109.
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Alem-i amdda iken esmdlar oldu tamam
Hak buyurdu “ya habibim kiintii kenzen mahfiyd
Ebii’l-ervah O’dur Akl u Kalem ciimle Muhammed dir

Ahadden vahidiyettir “eliften” “bd"ya diistiim ben**

Ornek olarak aktardigimiz bu ve buna benzer pek ¢ok beyit sz ettigimiz

hususa delil teskil etmektedir.

b- Hz. Muhammed (sa)
Tasavvufta tevhid gibi Hz. Muhammed (sa) algisi da diger Islami

ilimlerden farkli bir tarzda geligmistir. Tasavvufta Hz. Peygamber beseri

kisiliginden ziyade varligin asli unsuru, Allah’in viiciida ¢ikardigi ilk varlik,

alemin yaratilma sebebi ve hakikati olarak degerlendirilmistir.

Zati ilmin mazharidir kdinatin mefhari

Yiiziiniin niirundan aldi sems ile enciim ziyd

Gozleri niir-i basardir “Kabe kavseyn” kagslar

Vechi mir’dt-1 Hudd dir “kiin fe kdan " sehriyd
Kainatin mebdeidir sirr-1 Hakk’in mahremi

Geldi hakkinda dnin “Ves’-sems” i “ve 'n-necmi heva®

Mutasavviflarin beserl ve nebevi yoniine gosterdikleri ilgi, hakikatine

olan tevecciih seviyesine erisemediginden, bu vadide dile getirilen siirlerin

neredeyse tamaminda Hz. Muhammed (sa)’in hakikati beseri cihetinin 6niine

geemistir.*® Bu anlamda Salih Baba soyle der:

Dahi hem dlem-i amdda iken ciimle esmdlar
Zuhtir-i dlem-i aydmi sensin yd Resiilalldh
Zuhuratin mukaddemdir meldik ins ii cinden hem

Dii Glemde Ebii’l-Ervih ki sensin yd Restilallah®’

44
45
46

47

Salih Baba, Rdbita-i Naks-i Haydlr , s. 30, 255.

Salih Baba, Rabita-i Naks-i Hayalr , s. 30-31.

Her iki divanda Hz. Muhammed (sa)’in “hakikat”ine isaret eden tasavvufl istilahlari soyle
siralamak miimkiindiir: “Nir-i Ahmed, rith-i pdk, elest giilii, rih-i Muhammed, rith-i
musaffd, hazret-i sultan-1 kevneyn, mebde-i kaindt, envar-r Muhammed, diirr-i yetim,
fatih-i sirr-1 veldyet, ebii’l-ervdh, timmii’'l-ervdh, sirr-1 Kabe, Hiimd-yi kuds-i ldhiit,
mahrem-i surr-1 ahad, mazhar-1 Ferd ii Samed, levldk, mahrem-i surr-1 Hak, mir’dt-1
Hudd, kabe kavseyn kasi.”

Salih Baba, Rdbita-i Naks-i Haydlr , s. 289.
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Leblebici ve Salih Baba divanlarinda Hz. Peygamber’le ilgili siirler
gelenege uygun bir sekilde O’nun hakikatini dncelemekle birlikte, insani {istiin
vasiflari, niiblivveti, dleme rahmet olmasi, peygamber sevgisi, sefaat ve yardim
talebi gibi diger hususlara da dikkat ¢ekilmistir.

Asik oldum rii ’yetine yd Resiilallih meded

Kil kabul hem hizmetine yd Resilallah meded
Biz gedayiz dii cihanin mefharisin yd Nebi
Dendi “levidk” hutbetine ya Resilallah meded*®

Divanlarda ayrica Hz. Peygamberin sahsinda insan-1 kdmil ve miirsid-i
kamiller oviilmekte, onun halis mirasgilar1 olarak kabul ettikleri bu kimselerin
iistiin vasiflann dile getirilmektedir. Her iki divinda da peygamber sevgisinin
kuvvetli bir sekilde aksettirildigini soylemek miimkiindiir.*

Mutasavvif miiellif ve sairlerin gerek menslr eserlerinde gerekse
siirlerinde ifadelerini Hz. Peygamber’in sozleriyle giiclendirme yoluna gittikleri
bilinen bir durumdur. Ancak mutasavviflarin varlik, yaratilig, Hz. Peygamber’in
hakikati, alem vb. temel konulara dayanak yaptiklar1 hadislerin, ¢ogu defa sihhat
bakimindan elestiri konusu oldugu goriilmektedir. Bu baglamda varlik sebebi
olma ve varliga ¢tkma konusunda asli unsur olarak kabul edilen Hz. Muhammed
(sa); nurlarin kaynagi, biitiin ruhlarin babasi, insan-1 kamilin dayanagidir. Hz.
Peygamber’e atfedilen; “Evvelii ma halakallahu rithi/niri/akl: Allah’n ilk
yarattigr rithum, ntirum veya akildir.” gibi hadisleri her iki divanda da sikca
gormek mimkiindiir. Kisaca; “Levidke: Sen olmasaydmn...; Kiintii kenzen
mahfiyyen: Gizli bir hazineydim...” benzeri hadisleri de yine bu cergevede
degerlendirmek gerekir.

Senin saminda Hak buyurdu “levidak”

Senin i¢in yaradildi ¢arh-1 eflak>

Alem-i amdda iken esmalar oldu tamam

Hak buyurdu “yé habibim kiintii kenzen mahfiyd>!

4 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdik, s. 196.

4 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussik, s. 196, 203, 254, 293; Salih Baba, Rdbita-i Naks-i
Hayali, s. 102, 123,179, 180

30" Leblebici Baba, Tuhfetii 'l-ussdk, s. 206.

1 Salih Baba, Réabita-i Naks-i Haydli, s. 30.
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Ayrica siirlerde gegen akl-1 evvel, akl-1 kiill, levh ve kalem gibi kavramlar
da yine Hz. Muhammed’in bu asli hakikatine isaret eden istilahlar olarak
kullanilmustir.

c- Insan

Gerek Leblebici Baba gerekse Salih Baba’nin siirlerindeki &nemli
konulardan birisi de insandir. Hakikati geregi varligin mebdei olarak kabul
edilen insan, tasavvufta Allah’in kendi esma ve sifatlarini seyretmek igin var
ettigi bir ayna olarak degerlendirilir. Meleklerin sirf nur, hayvanlarin ise sirf
zulmetten (karanlik) yaratildiklarindan dolayr Allah’a layikiyla ayna
olamayacaklar1 belirtilmis, bu sebeple Allah’in kendi essiz cemal ve sonsuz
kemalini gormek i¢in insan1 yarattigi = gOrligini  benimsemislerdir.
Mutasavviflara gore insan bedenen ve cismen degersiz bir varlik gibi goriilse de
cevheri ve hakikati itibariyle alemin ziibdesi ve 6ziidiir. Zahir ve batin, gokte ve
yerde yaratilmis her sey onda gizlenmis, Allah’in sirlarinin mahremi olmustur.

Bir viicid-i bakisin ki dlemi sensin muhit

Elde tut misbah-1 aski anda yanar bu ¢erag

Kenz-i esrar-1 Huddsin sirr-1 Hakk in mahremi

Ciimle senden yaradildy hiir u gilmdn kasr u bag>?

Stret olarak bir damla gibi goriinse de hakikatte sahilsiz bir umman,
biitiin alemlerin kendisinde dercedildigi, Allah’in yegane muhatab1 olan
varliktir.’* Leblebici Baba’nin insanin hakikatine dair su beyitleri calib-i
dikkattir:

Ciimle esydnin yiiziinden seyr olan seyrdneyiz

Katreyiz ma ‘nide amma bahr-i bi-pdyadneyiz

Hak seni yaratti ekrem gor ne ikram eyledi

Bildirip zdt u sifatin ilm-i vahdet sendedir>*

Tasavvufta rihi ve deriini tarafiyla benzersiz bir kiymete sahip insanin
nefansi ve cismani tarafiyla hakikatinden uzak behimi bir hayata raz1 olmasina
itiraz edilmis, kiymetinden habersiz insana, bambagka amagclar i¢in verilmisg
cevherini gecici diinya hevesleriyle zdyi etmemesi konusunda uyarilarda
bulunulmustur:

2 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 242.
3 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 217, 242, 302.
3 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 175, 246.
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Stiret-i zahirde ger¢i dsi kemtersin veli
Badtin enfésina gir ki surr-1 hikmet sendedir™
Sems-i Hudd zerresiyem bu dlemin kiibrdsiyem

Bahru’l-hayat katresiyem hem db-1 haydt bendedir>®

Her iki divinda da insanin en ziyade gonliine dikkat ¢ekilmis, yere ve
g6ge sigmayan Allah’1 barindiran kalbin yiiceligine vurgu yapilmustir.

Kdbe insa-i Halil 'dir sendedir beyt-i Celil
Sensin Allah’mn delili rith-i sultan el-meded>’

Hem Leblebici hem de Salih Baba, insanin kiymeti, hakikati ve diinyada
bulunug sebebine dair oldukea giizel misralar terenniim etmislerdir.

d- Ask ve Muhabbet

Tasavvuf diisiincesine rengini veren en Onemli kavramin ask oldugu
sdylenebilir. Ozellikle Anadolu tasavvufu iizerinde kokleri Rabiatii’l-Adeviyye,
Bayezid-i Bistami, Ebu’l-Hasan el-Harakani, Attar, Mevlana ve Yunus Emre’ye
uzanan agk, vecd, cezbe ve fend anlayis1 son derece miiessirdir. Agk, askin
halleri, mecazi ve ilahi ask, asik, masuk, sevgili ve bununla ilgili yiizlerce
mecaz, sembol, mazmun tedaileriyle birlikte Farscanin da tesiriyle Osmanl
siirinde yerini almis, geriye unutulmaz musralar birakmistir. Ask konusundan
s0z ederken istilaha &gina olmayanlar igin; “sarap, igret-i meyhane, hiisiin,
kadeh, saki, cemal, bade, rind, harabat, mey, beld, mest” gibi kavramlarin ¢esitli
tasavvufl hakikatlere isaret eden semboller oldugunu yeniden hatirlatmakta
fayda vardir. Leblebici ve Salih Baba divanlarinda da ask ve ona bagh
kavramlarin hayli fazla yer aldign goriilmektedir.’® Gerek Leblebici gerekse
Salih Baba, hakikat sarabindan icip kendinden ge¢cmeyi bu yolun asli unsuru

33 Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ussdk, s. 245.

%6 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 105.

57 Salih Baba, Réabita-i Naks-i Haydli, s. 73.

38 Aska dair 1stilahlarin bir listesini su sekilde vermek miimkiindiir: “Ezel meyhanesi, kitdb-1
ask, ask-1 ilahi, mekteb-i hiisn, dsik-mdsuk, yar-agyar, dsikta tecelli, hiisiin bagi, cemal
perdesi, ask-1 Yezddni, mdye-i ask, ask-i hakiki, bezm-i ussdk, fedd-yi bas/cdn, dsik-1
divdane, meyhdne, ask-1 Hudd, beld, beld-yi ask, ciir’a-i cdm-1 agk, mekteb-i agk-1 hakayik,
pervine, cam-1 elest, saki-i vinddn, dsik-1 seydd, sur-1 ask, ask bazari, ask meyi, mest-i
miiddam, meclis-i rinddn, rah-1 ask, bdde-i ask, bdde-perest, andelib-i bag-1 hiisn, bdde-i
hamra, dyin-i uggak, sem’-i ask, saki-i bezm-i ezel, cdm-1 elest, bdde-i ser-gar-1 ask, ehl-i
ask, sevk-i candn, sahba-y1 kudret, db-1 hayvdn, bdade-yi ussdk, biilbiil-i can, meydan-i
ask, mey-i muhabbet, asik-1 bi-¢dre, abdal-1 agk, meydan-1 muhabbet, askin deryasi, sdki,
bade, ciir’a-i vahdet meyi, vahdet meyi, bahr-i ask, biiy-i muhabbet, sib-1 emred, rdz-1
deriin, sardb-1 ask-1 Hazret, sardb-1 vahdet, mekteb-i ask, Kdbe-i hiisn, sem ‘-i pervdne.”
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kabul etmislerdir. Leblebici Baba askin kadehinden yudumlayip manevi
sarhosluga ulagtiginda su beyitleri sdylemekten ¢ekinmemistir:

Devredip gezdim cihani hi¢hir ayik gérmedim

Zdatina diismiis mukarreb zdri mest ezkdari mest

Biz hardabat ehliyiz kim kimseler t ‘an etmesin

Riiz u seb stizan-1 agkim yanma nérimdan sakin®®

Salih Baba ise sarhoslugunun mahiyetini kendisinden yiizyillar once
yasamis biiyiik mutasavvif sairlerden Ibnii’l-Fariz’m “Biz sarhosken heniiz iiziim

yaratilmamisti.” ifadesini hatirlatir gekilde Tiirk¢e $6yle nazmetmektedir:

Sen mey-i enguriden mestdne sanma bizleri

Bir mukallid sdir-i destane sanma bizleri®

Yine klasik Fars ve Tiirk siirinin eskimeyen konularindan “rindlik,
hardbat ehli olma, pervane gibi ask atesinde yanarak fend bulma, kendini
maguka feda etme, ¢ileli, belali ve zorlu melamet yolunu selamete tercih etme,
masukun cefasina katlanma ve verdigi elemlerden lezzet alma vb.” hususlar bu
divanlarin da konular1 arasindadir.®!

Meyhdneye her kim gele bas u canin kurban vire

Kudret sardbina ere icer ani mestdneler®?

Menem Sdlih seci ‘dne

Girip ask ile meyddne

Getirdim kogu kurbane

Bu meyddn-1 muhabbettir

Sardb-1 ask-1 Hazret 'tir®?

Divanlar incelendiginde askin kaynaginin daha ¢ok sifatlardan hareketle
Allah, O’nun yeryiiziindeki halifesi olan insan-1 kamil, pir ya da miirsid-i
kamiller olarak resmedildigi goriilir. Leblebici Baba’nin seyhine olan
muhabbeti Salih Baba’da adeta bir agka donmiistiir. Her iki sdirin neredeyse
biitlin siirlerinde mutlaka seyhinin admi zikretmek, biitiin giizellikleri ona
baglamak, kendindeki biitiin iyi vasiflar1 ve hakikate dair her seyin kaynaginm

3 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 184, 283.

0 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 368.

61 Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussdk, s. 179, 180, 182, 193, 200, 224; Salih Baba, Rdbita-i
Naks-i Hayali, s. 52, 142, 368.

92 Leblebici Baba, Tuhfetii 'l-ussdk, s. 207.

3 Salih Baba, Rabita-i Naks-i Haydli, s. 92.
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miirsidinden bilmek konularinda neredeyse miibalaga denilebilecek bir tavrin

takinildig1 goriilmektedir. %

Rah-1 aska girene bir miirsid-i kamil gerek
Ol ona teslim olursa ol ona hem-rih olur®
Yoluna bu camim feda askin olsun bana gida

Ey Sami-yi niir-i Huda derdime dermdn sendedir®®

Her iki divanda dile getirilen miirsid tasavvuruna gore onlar birer; “sirr-1
g $ g ;

esrar-1 tarikat, hakikat kenzinin miftahi, simurg-i anka, simurg-i kaf, kibrit-i

ahmer, hakikat Cemsidi, kutb-i zaman, enfas-1 Is3” mesabesindedir.

Evistim dhiri bir miirside Hizr-1 zamdn gordiim
Demi enfis-1 Isa’dir Muhammed den nisén gordiim®
Hamdiilillah ermisim bir server-i hiinkdra ben
Farig-i azade oldum diismezem efkdre ben

Salih’em sidk ile verdim dilim dildard ben

Mekteb-i ask i¢re hdcet kalmadi Cebrdil %

Her ne kadar biitiin mutasavvif sairler bir sekilde miirsid ve seyhlerinden

sitdyisle bahsedip onlar1 hayirla yad etmislerse de Leblebici Baba ve bu konuda

kendisinden etkilendigini diislindiigiimiiz Salih Baba’nin miirsidlerine karsi

tavirlari “fend fi’s-seyh” hakikatiyle degerlendirilmelidir.

Salih ise hep benligini pirine verdi

Cikti aradan vuslat-1 didar ile gitti”®

64

65
66
67
68
69

Leblebici Baba, Tuhfetii’l-ussik, s. 183, 184, 213, 220, 278; Salih Baba, Rdbita-i Naks-i
Hayali, s. 28, 53, 65,71, 186, 2009.

Leblebici Baba, Tuhfetii'l-ugsdk, s. 214.

Salih Baba, Rdbita-i Naks-i Hayali, s. 85.

Salih Baba, Rdbuta-i Naks-i Hayali, s. 112.

Salih Baba, Rdbita-i Naks-i Hayali, s. 301.

Salih Baba, Rdbuta-i Naks-i Hayali, s. 305.
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Sonu¢

Naksi-Halidi  tarikat gelenegine bagli, formel bir egitimden
gecmemelerine ragmen tasavvuf diisiincesinin ana konularini = siirlerinde
basariyla islemis Erzincanli arif-i iimmi iki sdir, Leblebici ve Salih Baba, bu
sehrin dini ve kiiltiirel hayati i¢in son derece énemli kisiliklerdir. Esasinda bagta
Yunus Emre olmak iizere Tiirk Edebiyati’nin dnemli sairlerinden bazilarinin
mektep-medrese gormeden tasavvufi bir terbiyeden gectikten sonra ilhdm
yoluyla, ilim ve marifetle dolu siirler yazdigi malumdur. Bu baglamda benzer
bir siireci yasayan sdirlerimizin intisap ettikleri miirsidlerinin himmetleriyle
sOyledikleri siirlerin daha sonra yaziya gecirilmesi ve nesredilmesiyle gercekten
de tasavvuf diislincesini giizel ve igli sOyleyislerle aksettiren iki divan ortaya
cikmugtir. Yaptigimiz okumalar neticesinde hem Leblebici hem de Salih Baba
divanlarinda tasavvufun gerek hakikat ve bilgiye gerekse tarikat ve
uygulamalara dair 6nemli hususlara isaret edildigine sahit olduk. Bir makale
sinirlart i¢inde kalmak mecburiyeti tasavvufun 6nemli pek ¢ok meselesine temas
eden siirlerdeki bazi konulart disarida birakmamiza sebep oldu. Bu ¢aligmada
divanlardan hareket etmek kaydiyla tevhid konusuna bagli olarak vahdet fikrini,
Hz. Muhammed (sa)’in sahsinda onun hakikati ve alemin yaratilmasina sebep ve
vasita olmasini, insan ve bu kavrama bagl olarak agkin c¢esitli goriiniimlerini
siirlerden de oOrnekler vermek siretiyle degerlendirmeye calistik. Burada
hatirlatilmas1 gereken Onemli bir husus da her iki sifi-gairin, Naksibendiyye
mensubu olmalarina ragmen, siir tarzi olarak ask, vecd, cezbe ve manevi hislerin
coskunluguyla 6ne ¢ikan Horasan tasavvuf mektebinin mutasavviflarina olan
benzerlikleridir. Her iki sdir tasavvufun onemli konularinda, gegmisten gelen
birikimden de istifade ederek sekil ve muhteva agisindan Tiirk-Islam edebiyati
gelenegine uygun tarzda etkileyici siirler yazmiglar, Naksi-Halidi birikimin bu
doneme aktarilmasinda 6nemli rol oynamiglardir. Bu ¢aligma, tasavvufi diisiince
bakimindan kiymetli siirlere sahip bu divanlar iizerinde derinlemesine
caligmalara vesile olmay1 saglayabilirse amacina ulagmis olacaktir.
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Siinni-Sii Sinirinda Naksibendi-Halidi Seyhlerinin Ehl-i

Siinnet Savunmasi

Ibrahim Baz*

Oz

Islam’1n kisa siirede genis bir cografyaya yayilmasiyla birlikte, degisik kiiltiir
havzalarinda farkl: din algilar1 ve buna bagli olarak zaman igerisinde itikadi ve ameli
mezhepler ortaya ¢ikmistir. Ayrica ziithd hareketiyle baglayan tasavvufi olusumlar,
zaman icerinde tarikatlar haline gelmistir. Bu mezhep ve tarikatlarin her biri, ortaya
cikislarindan itibaren Islam cografyasmin belli bolgelerinde kendilerine daha fazla
mensup bulmus ve bu aidiyetler uzun siire devam etmistir. Biitiin ayrimlara ragmen,
icerisine itikadi ve ameli mezhepleri ve farkl: tarikatlari alan ana omurga, Ehl-i
Siinnet olarak tanimlanmstir. Islam tarihi boyunca kurulan devletlerin cogu bu
mezhep ve tarikatlarindan bazilarini kendine daha yakin hissetmis, onu korumay1 agtk
veya daha az belirgin bir diizeyde devlet politikast haline getirmistir. Ornegin Osman
Devleti, Siinni politikalar izlerken, Iran’da Siilik daha fazla kabul gérmiistiir.

1639 yilinda Osmanlh Devleti ile iran arasinda imzalanan ve giiniimiize kadar sinir
acisindan gegerliligini koruyan Kasr-1 Sirin Antlagmasi, giiniimiiz cografyasi
acisindan baktigimizda her ne kadar Iran, Tiirkiye ve Irak simirini ¢izmis olsa da diger
yandan ana hatlariyla Stinni-Sii smirimi da belirlemistir. Bu sinirda, Nizamiye
medreselerinin devami olan ve gliniimiize kadar ulasan bir¢ok medrese
bulunmaktadir. Birgogu ayn1 zamanda tekke faaliyetini de yiiriiten bu medreseler,
ozellikle Tiirkiye’nin Dogu ve Giineydogu Anadolu Boélgesi ile Irak’in kuzeyinde Ehl-
i Siinnet diislincesinin muhafaza ve miidafaasinda tarih boyunca énemli bir rol
ustlenmiglerdir. Mevlana Halid-i Bagdadi(6.1827)’ye kadar birgogu Kadiriyye
tarikatina bagl iken, bu donemden sonra Naksibendi-Halidi yolunu tercih etmislerdir.
Halidilik, yeni ve giiclii bir dinamizm ve kuvvetli bir organizasyon ile bolgenin sosyal
ve dini hayatinda énemli bir aktor haline gelmislerdir. Ozellikle Tavila, Nehri ve
Norsin dergahlar1 bu hususta dikkat ¢eken dnemli Halidi merkezleri olmugtur. Bu
dénemde Siinni bir hiiviyete sahip olan Osmanli Devleti zayiflarken, bu bélgede
bulunan medrese/dergéhlar, Osmanli Devleti’nin idamesini Siinni diisiincenin idamesi
olarak gérmiis ve bu hususta ilmi, irfani, kiiltiirel hatta askeri anlamda katk1
saglamuslardir.

Makalemizde yukarda belirtilen Siinni-Sii smnirmda yer alan Halidi dergahlarin ve
buralarda faaliyet yiiriiten seyhlerin Ehl-i Siinnet diisincesinin miidafaas1 amaciyla
yaptiklar1 faaliyetler, sahislar ve dergdhlar bazinda 6rneklerle ortaya konulacaktir.
itikadi tartismalardan ziyade, siyAsi ve sosyal acidan kendilerini nasil
konumlandirdiklari iizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ehl-i Siinnet, Sii, Halidi Dergahlari

*  Dog. Dr., Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Ibrahim.baz@hotmail.com
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The Ahl al-Sunnah Defense of the Nagqshbandi-Halidi
Sheikhs at the Sunni-Shiah Border

Abstract

With the spread of Islam to a wide geography in a short period of time, different
perceptions of religion in different cultural basins and accordingly, creedy and
practical sects have emerged over time. In addition, sufistic formations, which started
with the movement of ascetism, have become cults over time. Each of these sects and
cults found themselves more members in certain regions of the Islamic geography
since their emergence and these belongings continued for a long time. Despite all the
distinctions, the main spine, which takes creedy and practical sects and different cults,
has been described as the Ahl al-Sunnah. Many of the states established throughout
the history of Islam felt some of these sects and cults closer to themselves and formed
it an open or less prominent state policy. For example, while the Ottoman Empire
followed Sunni policies, Shi'ism was more accepted in Iran.

The Treaty of Kasr-i Shirin, signed between the Ottoman Empire and Iran in 1639 and
has remained valid in terms of border until today, in terms of today's geography,
although this agreement has drawn the border among Iran, Turkey and Iraq, on the
other hand it has set boundaries generallybetween the Sunni-Shiah. In this border,
there are many madrasahs that are the permanency of Nizamiye madrasahs and have
survived to the present day. Many of these madrassas ,also conducted the lodge
activities at the same time, had played an important role throughout history in the
preservation and defense of Ahl-al Sunnah notion especially in the north of Iraq and
Turkey's eastern and southeastern Anatolia region.

While many of them had been bound up with the Kadiriyye cult until Mevlana Halid-i
Bagdadi(d.1827), they preferred the way of Naksibendi-Halidi after this period.
Halidism became an important actor in the social and religious life of the region with
a new and strong dynamism and a powerful organization. Especially Tavila, River and
Norsin dervish lodges became important Halidi centers in this regard. While the
Ottoman State, which had a Sunni identity in this period, was weakened, madrasahs /
dervish lodges in this region regarded the maintenance of the Ottoman State as the
maintenance of the Sunni notion and they made contribution scientifically,
intellectually, culturally and militarily in this regard.

In our article, the activities carried out by Halidi lodges on the Sunni-Shiah border
mentioned above and the sheikhs who acted in these areas for the defense of the idea
of Ahl al-Sunnah will be demonstrated on the basis of individuals and the lodges.
Rather than creedy discussions, it will be focused on how they position themselves
politically and socially.

Key Words: Sufizm, Ahl as-Sunnah, Shia, Halidi Lodges
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1. Siinni-Sii Simir1

Islam’in heniiz ilk dénemlerinde Miisliiman Araplarin kuzeye dogru
gergeklestirdikleri fetihler, kisa siirede Anadolu iglerine kadar ulastt ve 639
yilina gelindiginde Diyarbakir fethedildi. Bizans ile Sasanilerin miicadele alani
olan oOzellikle Firat ile Dicle arasindaki kadim medeniyetlerin kuruldugu
bereketli topraklar, Islam ile tanismaya basladi. Halen paylasilamayan bu iki
nehir arasindaki topraklara Latince ve Yunanca Mezopotamya denilirken, yukari
Mezopotamya’yr Miislimanlar el-Cezire ! olarak tanimladi. Bu fetihler
doneminde Bilad-1 Sam olarak bilinen Filistin, Urdiin ve Liibnan topraklari ile
Misir ve batisina kadar ulasildi. Boylece fethedilen cografya, bu tarihten itibaren
Islam kiiltiirii yaninda Arap dilinin ve kiiltiiriiniin de etkisinde kalmaya baslad1.

Islam fetihlerinin gerceklestigi bu yillarda Mezopotamya’nin dogusunda
kadim bir toplum olan Farslar hizl1 bir sekilde Islam dinine girdiler. Bu sirada, 9.
yiizyildan sonra kiiglik gruplar halinde daha c¢ok asker olarak bu bdlgeye gelen
ve 10. yiizyildan itibaren de hizli bir sekilde Islamlasan Tiirkler, Selguklular
vasitastyla Anadolu cografyasim Islamlastirirken bir yandan da gergeklesen
iskanlarla Tiirklestirdiler. Boylece 11. yiizyildan itibaren bugiin Irak, Suriye ve
Gilineydogu Anadolu’yu iceren cografya ve ¢evresinde, bolgede bulunan Kiirtler
yaninda bu {i¢ Miisliman milletin 6zellikle siyasi varligi1 goriildii. Cografi olarak
Farslar doguda, Tiirkler kuzeyde, Araplar ise giineyde yerlesik olarak kaldilar.

Osmanli Devletinin kurulusundan itibaren devlet, itikadi ve ameli
anlamda siinniligi devlet politikas1 olarak kabul ve tatbik etmistir. Ustelik bu
stinni anlayisin merkezinde, devletin kurulugundan itibaren tasavvuf ve tarikatlar
merkezi bir rol istlenmistir. Devletin giiclenmesi ve imparatorluk haline
gelmesiyle sinirlart  igerisinde kalan Hristiyanlik ve Yahudilik azinlik

Bu bolgeye, Romalilar ve Yunanlilar Mezopotamya derken, Araplar el-Cezire
demislerdir. Islam 6ncesi dénemde &zellikle Mardin ve Siirt bolgesinde yasayan Hristiyan
Araplara ilave olarak, fetihlerinden sonra Hz. Osman déneminde bélgeye yerlesmis olan
i Arap kabilesinin ismine gore adlandirilmistir. Bunlar, Urfa, Harran, Rakka, Stimeysat,
Ra’su’l-Ayn’dan olusan Diydr-1 Mudar; Musul, Cizre(Ceziretu ibn Omer), Sincar,
Nusaybin ve Dara’dan olusan Diydr-1 Rebia ve Amed (Diyarbakir), Mardin, Silvan
(Meyyafakirin) ve Hasankeyf’den olusan Diydr-1 Bekir’dir. Hz. Osman doneminde bir
eyalet haline getirilen Cezire bolgesi, kendi ig¢inde iice ayrilmis ve Rakka Diyéar-1
Mudar’in, Musul Diyar-1 Rebia’nin, Amid ise Diyar-1 Bekir’in merkezi olmustur. Bkz.
Abdulgani Bulduk, el-Cezire'nin Muhtasar Tarihi, haz. Mustafa Oztiirk-Ibrahim
Yilmazgelik, Firat Univeritesi Ortadogu Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, Elazig 2004, s.
1; Hasan Sumeysani, Medinetii Mardin, Alému’l-Kiitiip, Beyrut 1987, s. 16; Giines,
Hiiseyin, “Tar Abdin Bolgesinin Islamlasma Siireci”, Swnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 111, sy. VI, 2012/2,s. 73.



- 40 -Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 36-54

konumunda varliklarin1 devam ettirirken, Islam’in farkli yorumlari olarak siinni
itikadina uzak kalan mezhepler, kendilerini merkezden uzak ve ¢ogu zaman
daglik ve tenha alanlara g¢ekerek yasamuslardir. Uzaklik, ayrilik ve azinlik
psikolojisi, bu guruplar1 ¢ogu zaman merkezi kabul ve otoriteye karsi daha
radikal bir kimlige biiriindiirmiistiir. Kapali kalmak ve kendi kabullerinin
haricine kulak asmamak, radikalizmi dogurdugu gibi ayn1 zamanda merkezi
otoriteye muhalif olanlarin kullanimina da agik hale getirmektedir.

16. Yiizyila gelindiginde, Osmanli Devleti Istanbul’un fethini
gerceklestirmis giiclii bir devlet haline gelmisti. O donemde Islam cografyasmin
giineydeki Arap cografyasinda Siinni Memliikliller ve dogusunda ise Sii
Safeviler bulunmaktaydi. Osmanli Devleti Yavuz Sultan Selim’in padisahlik
yaptigi yillarda Iran iizerine giderek 1514 yilinda Caldiran Savasi ile Sii
Safevilerle olan sinirin1 sabitlemeye ve sahip oldugu Siinni cografyaya Sii
akimlarma kars1 korumaya calisti. Iki yil sonra 1516 yilinda Siinni olan
Memliikliiler {izerine giderek Mercidabik’ta onlar1 yenerek Suriye ve Hicaz
bolgesini sinirlarina  katti. Bdylece Safevilerin  devlet politikasi haline
getirdikleri Sii anlayisi, iran ve giineyinde kalirken, Misirdaki Sii Fatimilerin
devami olan kiiciik guruplar kendilerini Liibnan ve Suriye’nin kirsal ve dar bir
bolgesine gekti. Geri kalan Islam cografyasi Siinni bir karakter tagimaktayd.

17. Yiizyilda Osmanli Devleti ile Safeviler arasinda Dogu Anadolu ve
Irak topraklar1 {izerinde bir¢ok miicadele yasandi. Bu donemde Safevi devletinin
basinda bulunan I. Sah Abbas, Sah Ismail’in aksine Tiirkmen askerleri yerine
Ermeni, Giircii ve Farslardan olusan yeni bir ordu kurarak > Anadolu
cografyasinda meydana gelen Celali isyanlarindan istifade etmek istedi.
Safeviler Anadolu’da Mardin’e kadar ulasirken, Sii diisiincesi ag¢isindan
“makamat-1 miibareke” kabul edilen Necep ve Kerbelay1 Siinnilerden almak
lizere Hemedan valisi Safi Kulu Han'1 on iki dilimli bir Sii tac1 ve bir valilik
menstru vererek sehrin anahtarini almak tizere {i¢ yiiz kisilik bir heyetle Bagdat
lizerine gondermistir. 3 Ancak Osmanli Devleti 1623 yilinda Bagdat’1
Safevilerden aldi ve bir siire sonra 1639 yilinda imzalanan Kasr-1 Sirin
Anlasmast ile giiniimiize kadar gecerliligini koruyan Tiirkiye ile Iran arasindaki

2 Akyol, Taha, Osmali'da ve Iran'da Mezhep ve Devlet, Milliyet Yaymlan, Istanbul 1999,
s.88.

3 Uzungarsili, Ismail .Hakkl, Osmanl} Tarihi, T.T.K. Basimevi, Ankara 1988, c. III/I, s. 155-
156; Danismend, Ismail Hami, Izahli Osmali Tarihi Kronolojisi, Tirkiye Yaymevi,
Istanbul 1948, C.I11, s. 327.
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siir yaminda, Irak ile Iran arasindaki smir da ¢izildi. Bu sinir1, mezhepler
acisindan baktigimizda Siinni-Sii smnur1 olarak da tanimlayabiliriz. Belirlenen
sinir giiniimiize kadar varligin1 devam ettirirken, anlagmanin imzalandigi1639
yilindan itibaren Siinni-Sii miicadelesi bazen teorik, bazen fiili, bazen de
psikolojik boyutta olmak iizere degisik diizeylerde devam etmistir. Ozellikle
sinir bolgesinde yasayanlarin giinliik sdylemlerinde ve kaleme aldiklar1 eserlerde
bu miicadelenin ortiilii ve aleni sekilde devam ettigini gormekteyiz.

Yukarida 6zet olarak tarihi ve siyasi yOniine isaret ettigimiz Siinni-Sii
farkliliginin itikadi, fikhi ve siyasi gibi bir¢ok boyutlar1 bulunmaktadir. Biz
tebligde bu miicadelenin tarihi ve siyasi siirecini veya itikadi teorik tartigmalara
girmeden, smirda medrese ve dergah kurmus olan Naksibendi-Halidi seyhlerinin
siinnilik algisin1 ve savunmasini yansitan birkag Ornek iizerinden ortaya
koymaya calisacagiz. Halidiligin bolgede 1820°li yillardan sonra yayilmaya
basladigim1 g6z oniinde bulundurdugumuzda, konunun tarihi siirecide ortaya
¢ikmaktadir.

2. Mevlana Halid-i Bagdadi ve Siinni Diigiince

Naksbendiligin 19. Yiizyilda basta Anadolu, Irak ve Suriye olmak iizere
genis bir cografyada yayilmasinda Mevland Halid-i Bagdadi (6. 1827)’nin
biiyiik etkisi olmustur. Medrese ve tekke biitlinliigiinii yeniden canlandiran ve
gliclendiren Mevlana Halid, heniiz medrese tahsili sirasinda kabiliyeti ile dikkat
¢ekmis, Siileymaniye’de miiderrislik yaptigir 1798-1805 yillarinda ilm1 yetkinligi
ve saglam muhakemesi ile taninmaya baslamistir. Mevlana Halid, Fikih, Tefsir
ve Hadis basta olmak iizere Islami ilimlerde kendisini ¢ok iyi yetistirmistir.
Heniliz geng¢ yasta bile cevresindeki alimlerle yaptigi fikri tartigmalarda, bu
kabiliyetini ortaya koymustur. Ornegin Seyh Maruf Berzenci(6. 1839), Seyh
Yahya Mizuri(6. 1836)’ye yazdig1 bir mektupta “Biz bu adama ilmi olarak
cevap verme hususunda aciz kaldik”* diyerek bu hakikati itiraf etmistir. Benzer
sekilde Hindistan’a giderken Tahran’da Sii alim Ismail Kasi ile de bir tartisma
yapmaktan ¢ekinmemistir.>

4 Haydari, Ibrahim Fasih, el-Mecdu t-talid fi mendkibi’s-Seyh Halid, Matbaatu’l-* Amire,
Istanbul 1292, s. 41.

5 Miiderris, Abdulkerim, Ydd-1 Merddn, Caphane-i Aras, Hevler 2011. c. I, s. 24; Hani,
Muhammed b. Abdillah, el-Behgetii’s-seniyye fi ddabi’t-tarikati’- ‘aliyyeti’l-Hdlidiyyeti 'n-
Naksbendiyye, Ahmed Halebi Matbaasi, 1303, s. 306.



- 42 -Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 36-54

Mevlana Halid’in hayatinda Ehl-i Siinnete baglilik ve onu muhafaza etme
diislincesi dnemli bir yer tutmustur. Sehrezor bolgesinde yaygin oldugu fizere,
kendisi de itikadi olarak Es’ari, Fikhi olarak Safil mezhebine mensuptur. ©
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin eserleri ve oOzellikle Mektibat’inda siinni
diigiinceye baglilik vurgusu, énemli bir yer tutmaktadir. Buna gore miiridlerin
Ehl-i Siinnetin omurgasi sayilabilecek itikadi olarak Es’aryye ve Maturidiyye,
fikhi olarak ise Hanefi, Safii, Hanbeli ve Maliki mezheplerine bagl kalabilecegi,
bunlarin haricine ¢ikilmamasi istenmistir.” Halidilikte tarikata girmek isteyen
taliplerden iki temel hususta talepte bulunulmustur. Bunlardan ilki Ehl-i Stinnet
diislincesine ve mezheplerine bagl kalmak ve siinni diisiinceye bagli mezheplere
muhalif bir davrams icerisinde bulunmamak. Ikincisi ise baglanmis oldugu
seyhe teslimiyettir.®

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin miirsidi Seyh Abdullah Dihlevi’nin hocasi
Semsiiddin Habibullah Mirza Mazhar Can-1 Canan b. Mirza Can b. Abdissiibhan
Dihlevi, 1780 yilinda Siiler tarafindan 6ldiiriilmiistiir. ° Onun, Ehl-i Siinnet
diislincesine baglilig1 ve yetistirdigi halifelerle bu anlayis1 genis bir cografyaya
yayma gayretlerinin ¢evresinde bulunan kimi dini guruplari rahatsiz ettigi ve bu
nedenle dini veya siyasi saiklerle oldiiriildigi kabul edilmektedir. Onun
Olimiinden sonra, Seyh Abdullah Dihlevi Cihanabad’daki tekkenin bagina
geemistir. ' Seyh Abdullah Dehlevi de Ehl-i Siinnet diisiincesine baglilig1 ile

Mevlana Halid-i Bagdadi, eserlerinde ve kendisi hakkinda yazilan eserlerde memleketine
nispetle Siileymani, Sehrezori, Bagdadi, Iraki; asiretine nispetle Cafi, mezhebine nispetle
Safii, tarikatina nispetle miiceddidi ve Naksibendi seklinde anilmigtir. Bkz. Miiderris,
Abdulkerim, Ydd-1 Merdan, c. 1, s. 117-346; Sahib, Muhammed Es’ad, Bugyetii’l-vicid fi
mektibdti hadreti Mevlind Halid, Matbaatu’t-terakki, Dimask 1334, s. 66298
7 Hani, Muhammed b. Abdullah, Behgetii’s-seniyye(Naksibendi Adabi), trc.: Siraceddin
Onliier, Semerkant Yayinlari, istanbul 2011, s. 244; Kavak, Abdulcebbar, Mevidna Halid-
i Bagdadi Ve Halidi Tasavvuf Geleneginin Tarihi Gelisim Siireci(Yaymlanmamis Doktora
Tezi), Atatiirk Universitesi SBE, Erzurum 2013, s. 166.
8  Kavak, Abdulcebbar, Mevidnd Halid-i Bagdadi, s. 163.
Mazhar Can-1 Canan’in 6ldiiriilmesi konusunda kaynaklarda farkli bilgiler bulunmaktadir.
Hamid Algar, kesin bir delil olmamakla birlikte Sii’ler tarafindan Sldiriildiigini ifade
etmektedir. Ona gore Mazhar-1 Can-1 Canan, dergéhina yakin noktada sahit oldugu bir Sii
taziye torenini elestirdigi icin Oldiiriildiigii rivayet edilse de asil neden dini ve siyasi
olabilir ve Necef Han tarafindan ayarlanan kisiler tarafindan 6ldiiriilmiis olabilir. Bkz.
Algar, Hamid, “Mazhar Can-1 Canan” DIA, Istanbul 2003, c. 28, s. 165-166; Kavak,
Mevland Halid-i Bagdadi, s. 72. Bununla birlikte onun Mecusiler tarafindan dldiiriildiigi
de nakledilmektedir. Bzk. Hani, Abdulmecid, Haddiku' l-Verdiyye(Naksi Seyhleri), trc.:
Mehmet Emin Fidan, Semerkant Yayinlari, Istanbul 2011, s. 712; Naksibendi, Necmeddin
b. Muhammed, Hiildsdtu -mevahib(Altin Silsile), Semerkant Yayinlari, Istanbul 2012, s.
291.
10 Kavak, Mevidnd Halid-i Bagdadi, s. 70.
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bilinen bu dergahta, Mazhar-1 Can-1 Canan’dan devraldig: faaliyetleri daha da
giiclendirerek Misir, Suriye, Irak, Rusya ve Cin’e kadar uzanan genis bir
cografyada Naksbendi-Miiceddidi anlayisin yayilmasina katki saglamgtir. !!

Mevlana Halid-i Bagdadi, 1811 yilinda Hindistan’tan dondiikten sonra
tedris ve irsad faaliyetlerini bir siire Silleymaniye ve Bagdat’ta siirdiirmiis, ancak
hakkinda yapilan olumsuz propagandalar nedeniyle 1820 yilinda, asireti olan
Cafilerin yogunluklu olarak yasadigi Siilere yakin Iran bélgesine degil, Bagdat’a
go¢ etmistir. Kisa siirede Bagdat alimlerinden ilgi gérmiistiir. Bagdat’ta Siinni
alimler yaninda Sii alimlerin de dikkatini ¢ekmis ve Musa en-Necefl
bagkanliginda on kisiden olusan bir heyet tarafindan ziyaret edilmistir. 2

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin siinni diigiinceye bagliligi ve bolgede
olusan niifizu Osmanli Devleti’nin de dikkatini ¢ekmis ve ona iltifat edilerek
Osmanliya bagliliginin ve desteginin saglanmasi hususunda bolge yoneticilerine
talimat verilmistir.!3 Bu baglamda, Mevlana Halid, memleketi Siileymaniye’den
Baban beyleri tarafindan kovulurken, Bagdat valisi Said Pasa tarafindan ilgiyle
karsilanmis ve tekke kurmasina yardimer olunmustur. Onun S$ii yayilmaciligina
kars1 gostermis oldugu tavir, daha sonra yine Bagdat valisi Davut Pasa ve Sam
valisi Salih Pasa tarafindan da desteklenmesine neden olmustur. '* Osmanh
Devleti’nin bu ilgisine bigdne kalmayan Mevland Halid-i Bagdadi de biitiin
halifelerine bir tebligat gondererek Osmanli Sultanlarma dua edilmesini
istemistir. Bu dua su sekildedir:

“Allahim! Biiyiik himmet sahibi olan padisahimizi koru. Onu gaybin
askerleriyle destekle. Islam dinini muhdfaza etmeye yardim eyle. Giinler devam
ettigi miiddetge ehlinden ona halef olabilecek kimseleri pdyidar eyle. Karada ve
denizde askerlerini muzaffer eyle. Vezirlerini, yardimcilarini ve elgilerini islah
eyle. Sultanimizi ve yardimcilarini, beldelerin imarina ve insanlarin huzuruna
sebep kil, onlarla siinnet-i seniyyeyi ihya ettir. Parlak ve agik nebevi seriatin
alametlerini onlarla yiicelt. Sultamin diismani dinin diismant oldugundan
diismanlardan yardimini kes ve onlart rezil ve riisva eyle. Dinden ¢ikan ve
emrinden uzaklaganlari helak et ve koklerini kurut. Hayatta olanlari helak
olanlara ilhak et..Selamet ve afiyeti iizerimize, hacilara, savasanlara, diismana

karsi hazir kita gibi bekleyenlere, yolculara, karada ve denizdeki Hz.

" Algar, Hamid, “Naksbendiyye”, DI4, c. 28, Istanbul 2006, s. 338.

12 Haydard, Ibrahim Fasih, el-Mecdu t-talid fi mendkibi’s-Seyh Halid, s. 49.
13" BOA, HAT 1236, Dosya no: 595 Gomlek no: 29209.

14 Kavak, Mevidnd Halid-i Bagdadi, s. 178.
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Muhammed (sav) iimmetine takdir eyle. Allah’in salat ve seldmi
Peygamberimizin 4l ve ashdabimin iizerine olsun. Hamd dlemlerin Rabbi olan

Allah’a mahsustur.”?

Bu mektupta gecen “Vezirlerini, yardimcilarimi ve elgilerini islah eyle”
ibaresinden anlagilacag1 lizere Mevlana Halid-i Bagdadi, bazi devlet ricalinin
tavirlarindan oldukga rahatsiz olmalidir. Zaten genel olarak stfiler, devlet ricali
ile yakin iligki icerisinde bulunmay1 uygun gérmemislerdir. Yukarda gegen dua
devlet ile iyi iligkiler kurmak i¢in degil, Osmanli Devleti’nin ve Halife’nin
immetin birligini temsili agisindan yapilmis olmalidir. Zira Mevlana Halid,
halifelerine siyasetten uzak durmalarini sdylemis, siyaset ile fazla icli dish olan
Abdulvehhab Sisi’yi tarikattan ¢ikarmugtir. '®Bu konudaki tavrini onde gelen
halifelerinden Seyyid Taha-i Nehri’ye yazdigi bir mektupta Sii diislinceye
mesafeli durmasina ragmen mezhep ayrimi yapmaksizin net bir sekilde ortaya
koymustur:

“Devlet yetkilileriyle goriismeleri dogru bulmuyorum. Ister Sii, ister
Stinni olsunlar, eger niyetleri temiz ve kalpleri pdk ise Allah onlart dogru yola
getirsin. Eger iktidar sahipleri hayirli ve iyilerse, bunu yoksullarin ve ezilenlerin

mutlu olup olmadigindan gorebilirsiniz.”

Mevlana Halid’in Osmanli Devleti’ne bakis ac¢is1 biitiin halifeleri
tarafindan da takip edilmistir. Bunun sonucu olarak Halid1 halifeler ve dergahlar,
Osmanli Devleti’nin yaninda yer almig, devletin bekési agisindan dergahlar bir
merkez haline gelmis ve Sii simirindaki dergahlar bolge yoneticileriyle bilgi
paylasmalarinda bulunmuslardir. Bu durum, Sii otoriteleri rahat etmistir. Bunun
en somut drneklerinden biri, iran siirindaki halife Musa Bendenici’nin Bagdat
valisi Davut Pasa ile bilgi paylasimi yapmasi nedeniyle bir baskin sonucu fran
askerleri tarafindan yakilarak 6ldiiriilmesidir.'® Sinir bélgesindeki bu sorunlar,

zaman zaman fiili boyutta yasanmustir. 1856 yilinda Iran’in batisindaki

15 Sahib, Muhammed Es’ad, Bugyetii’l-vdcid fi mektibdti hadreti Meviinad Halid,
Matbaatu’t-terakki, Dimagk 1334, s. 166-171 (41. Mektup).

16 Cakir, Mehmet Saki, Naksibendi-Halidiligin Seyyid Taha Hakkdri Nehri Kolu (XIX.
Yiizyil),(Yaymlanmanns Doktora Tezi), Istanbul Universitesi SBE, Istanbul 2016, s. 164.

17" Cakar, Mehmet Saki, agt, s. 165.

18 Serkis,Ya’klb, Mebdhis Irakiyye, Sirketu’t-ticre ve’t-tiba’ati’l-mahdide, Bagdat 1948, s.
255.
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Senendec bolgesinde Siilerle Siinniler arasinda yasanan sorunlar nedeniyle bir
kisim Siinni, Irak bolgesine gog etmistir. '

Sonug¢ olarak Mevlana Halid-i Bagdadi, Ehl-i Siinnet diigiincesine siki
sikiya bagli kalmis ve halifeleri vasitasiyla bu diisiincenin korunmasi ve
yayilmasi i¢in c¢aligmistir. Bu baglamda Osmanli Sultanina ve Devletine
bagliligi, immetin birligi ve dirligi agisindan onemli gérmiig, Ehl-i Siinnetin
hamisi ve temsilcisi olarak gordiigii devletin bekasi ve sultanlar igin dua
edilmesini istemistir. Osmanli Devleti de Mevlana Halid-i Bagdadi’nin sahsina
ve Halidi halifelerine sahip ¢ikmig ve onlarin tekkelerini madden ve manen
desteklemistir.?°

3. Nehri Dergihi ve Siinnilik

Osmanli Devleti’nin kurulusundan itibaren ulemd ve mesayih ile iyi
iligkiler kurmasi, bir¢ok padisahin bir seyh ile yakin alakasinin bulunmasi,
tarikat ehlinin de padisaha ve devlete bagliligi ve bekasi icin dua ve gayret
icinde bulunmalarn seklinde karsilik bulmustur.?!

1840’11 yillarin ikinci yarisindan itibaren Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgesinde Hakkari, Botan, Bitlis basta olmak iizere bir¢ok beylik kaldirilmustir.
Beylik sistemi kaldirildiktan sonra, o doneme kadar yalniz dini otoriteyi temsil
eden bagta Halid1 seyhleri, toplumun gdstermis oldugu tevecciih nedeniyle, bu
tarihten sonra daha da giiclenerek ayn1 zamanda idari otoritede ve sosyal hayatin
biitiin alanlarinda da etkili olmaya baglamiglardir. Bu durum, yalniz Nehri
dergahi i¢in degil, medrese ve dergah geleneginin yogun oldugu Dogu ve
Giineydoguda bulunan biitiin dergéahlar i¢in gegerlidir. Bununla birlikte Nehri
dergdhinin yiizyillar1 asan bir gegmisi olmasi ve dergahin postnisini olan seyh
ailesinin Abdulkadir-i Geylani neslinden gelmesi, Sadat-1 Nehri seklinde onlar
her devirde ayr1 bir konumda tutmustur. Bu nedenle gerek Osmanli Devleti’nin
gerekse Iran’m dikkat ve izlemesinden uzak kalmamislardir. Bunun temel

Miiderris, Abdiilkerim, ‘Ulemdund fi hidmeti’l-ilmi ve’d-din, Daru’l-Hiirriyye, Bagdat
1983, s. 306.

Siileymaniye’deki Tavila tekkesi basta olmak {izere bir¢ok Halidi tekkesine taamiyye
tahsisat1 yapilmistir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin kabrinin {izerine tiirbe yapilmas: da
yine Osmanl Devleti eliyle gergeklestirilmistir. Bkz. BOA, I.D.H, 1258 C15, Dosya no:
63 Gomlek no: 3127.

Ongoren, Resat, Osmanlilarda Tasavvuf, Istanbul, iz Yaymeilik, 2012, s. 235. Daha genis
bilgi i¢in bkz. Irfan Giindiiz, Osmanlilarda Devlet-Tekke Miinasebetleri, Istanbul, Segil
Ofset, 2013.
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nedenlerinden biri de dergdhin Anadolu, iran ve Irak smirmin kesisimin

noktasinda stratejik bir yerde bulunmasidir.

Dergahin fonksiyonu, etki alanini ve siyasi etkisini ortaya koyan birgok
ornek bulunmaktadir. Bunlarin en acik orneklerinden biri, kaldirilan Hakkari
Beyliginin o donem basinda bulunan Nurullah Bey’in Osmanli Devleti’ne isyan
ederek Iran’a siginmasindan sonra Seyyid Taha’nin, Osmanli Devleti ile
Nurullah Bey arasinda arabuluculuk yapmasidir. Bu durum da gostermektedir ki
gerek tiizel kisilik olarak Nehri Dergahi, gerekse Seyyid Taha Osmanli Devleti
ve Nurullah Bey’in ortak giivenini kazanan bir durus ortaya koymustur. 2
Seyyid Taha’nin bu konumu dénemin Iran Sah1 Muhammed Sah’m da siirekli
olarak ilgisini ¢ekmis ve ona her firsatta hediye gdndermistir.

Bununla birlikte agiretler seklinde yasanan bir ortamda, 6ne ¢ikan asiret,
medrese, dergdh ve kisiler degisik nedenlerle siirekli olarak devlet makamlarina
sikayet edilmislerdir. Bu sikayetlere Seyyid Taha da maruz kalmistir. Bunun
iizerine 1852 yilinda, o dénem baglh bulundugu Musul Valisi Mehmet Hilmi
Efendi’ye bir mektup yazarak Osmanli Devleti’ne bagliligin bildirmistir:

ddima nush ve isldh-1 hdllerine mesgiil ve devlet-i aliyyenin da’avat-1

hayriyyelerine muvdzabdt tizere bulunmusum. Veldkin, miistagni-yi beydn oldugu
vechile Beni Adem kismi, ddima fitne ve fesdd iizere mecbill bulunmusdur... >

22 Hakan, Sinan, “Dini Bir Otoriteden Siyasi Bir Hiiviyete: Seyyid Taha-y1 Nehri”,

Uluslararas: Seyyid Taha-i Hakkdri Sempozyumu, Hakkari Universitesi Yaynlar,
Hakkari 2013, s. 100-101; Ogiin, Tuncay, Dogu'nun Mirlerine Son Veda: Cizreli Izzeddin
Sir Bey ve Isyami, Yeditepe Yaymevi, Istanbul 2010, s. 63; Erdost, Muzaffer ilhan,
Semdinli Réportaji, Onur Yayinlari, Ankara 1993, s. 37; Cakir, agt, s. 87.

Mektubun tamami su sekildedir: “Fukaralar hakkinda derkar olan ihlas ve meveddet-i
seniyyeleri iktizasinca bu da’ilerine olarak sukka-i serife-i asafaneleri serefvuriid buyurup
meal-i alisinden kemal-i mahziziyyet ve mesrlriyyet hasil oldu. Alelhusis, fukard ve
redyanin halleri is’ar ve himayet ve vikayetlerine emir ve ig’ar buyurulmustu. Gayetle
mesriru’l-bal oldum efendim. Bu gline fukaralarin ig’ar-1 ahvalleri zat-1 asafanelerine farz
ve vacib bulunmusdur. Ve terki, diinya ve ahirete muzir bulunmus oldugu bedihi oldugu
herkesin malumudur. Ve fukara ve ahaliye taraf-1 da’lyanemden pend ve nasihat
verilmege is’ar buyurulmusdu efendim. Cenab-1 Rabbu’l-Alemin sahid ve nazirdir.
Mine’l-kadim bu giine seyler vazife-i da’iydnem bulunmusdir. Ve ddima nush ve 1slah-1
héllerine meggll ve devlet-i aliyyenin da’avat-1 hayriyyelerine muvézabat iizere
bulunmusum. Veldkin, miistagni-yi beyan oldugu vechile Beni Adem kismi, ddima fitne
ve fesad tlizere mecbil bulunmusdur. Ale’l-husilis, bu zamanimizda néasihlerin sézlerine
pek isga ve itimad etmiyorlar. Ve hediye vechile taraf-1 ddiyaneme irsal buyurulan tesrif-i
serifleri bir ferace vusil ve vasil-1 derece-i kablll bulunmugdur. Ve daima miiltemisdir. Ve
istid’a-y1 bendeganem taraf-1 seniyyelerinden budur ki, fukard ve ahali hakkinda vezaif-i
ma’delet ve merhamete ihtimdm buyurula ve da’avat-1 hayriyyeleri hakkinda taraf-1
da’iyanemden kuslr vuk bulmayacagi arz ve inhdsi... Fi 17 Zilhicce Sene 1268.
Kullarin Zayifi, Seyyid Taha El-Halidi Naksibendi.” BOA, 1.HR, 92/4493, 29 M 1269/12
Kasim 1852. Ayrica Bkz. Korkusuz, Sefik, Nehriden Hazne’ye, s. 27; Kavak,

23
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Buna ragmen Mevlana Halid-i Bagdadi, Seyyid Taha’nin iran ile bazi
iligkilerinden muhtemelen rahatsiz olmus ve onu nazik¢e uyararak Osmanli
Devleti'ne bagli kalmayr ve padisaha dua etmeyi tavsiye etmistir. Mevlana
Halid’in gonderdigi mektup su sekildedir:

“Fedevi muhlis Seyyid Tahad! Allahu Tedla nin emaninda olunuz! Biiyiik
afet olan gohretten daima sakiminiz. Kisi icin, talebelerin ¢oklugu biiyiik bela
olabilir. Allahu Tedla sizi o afetten korusun. Amin! Kalbin Acem beldelerine
meyletmesini, ruhu éldiiren ve kurutan zehir biliniz. Onlarin yanina gitmeyi ve
yoneticilerin  huzurunda bulunmayr asla kabul etmiyorum. Onlara olan
miicaveretinizden dolay: uzaktan uzaga olan iyi muameleler ile size bir zararlart
dokunmasin. Bunun disinda eger Sah bizzat davet ederse bile gidilmemelidir.
Nerede kaldi ki, baskalarimin davetine gidilsin. Boyle davete verilecek cevap
sudur. “Biz dervig kimseleriz. Bizim isimiz diinya ile olan irtibatt kesmek,
Islam padisahina dua etmek ve Islam dinine hizmet etmektir. Deviet reislerinin
meclis edeplerini bilmeyiz. Bu bizim yolumuz degildir.” Sana emredilene itaat
et! Muhalefet etme! Molla Mustafa Usnevi'ye de fakirin selamini séyle ve bu
yazdiklarim aymi zamanda onun i¢indir. Fitne olan yerden uzak olup, dine
hizmet edecek yerde bulunmak ve yerlesmek zaruridir. Bizden bir sey gizli
tutulmasin ki, helake sebep olur. Kullarn en zayifi Halid en-Naksibendi el-
Miiceddidi el-Kadiri es-Siihreverds el-Kiibrevi el-Cisti.**

Seyyid Taha’nin hayati boyunca Seyhi Mevlana Halid-i Bagdadi’nin de
uyar1 ve takip ve yol gostermesiyle dergah1 Osmanli Devleti’ne bagl bir ¢izgide
tutmustur. Seyyid Téha’dan sonra postnisin olan Seyyid Salih de Osmanl
Devleti’nin yaninda yer aldig1 gibi bu konuda Iran sinirlari igerisinde bulunan
Berdesor bolgesindeki Kiirt agiretlerini organize etmistir. Bunun iizerine bdlgede
bulunan Rus Subayr Averyanov Iran’a konu hakkinda bilgi vermis ve Seyh

Muhammed Salih’in tutuklanmasini istemistir. 2>

Seyyid Taha’nin oglu Seyyid Ubeydullah(6. 1883) dergahin basina
gectigi yillarda,?® Osmanl Devleti baglari giiclendirmek adina maddi bir adim

Abdulcebbar, Hakkari’den Yiikselen Ilim ve Tasavvuf Giinesi Seyyid Taha-i
Nehri,Vameda Ofset, Van 2016, s. 169.

24 Cakir, agt, s. 89.

25 Averyanov, P.0. Osmanli Iran Rus Savaslarinda Kiirtler (19. Yiizyil), Rusgadan cev.
Ibrahim Kale, Istanbul, Avesta Basin Yaymn, 2010, s. 83.

26 Dergahm ilk kurulusu Seyyid Abdullah doneminde olmustur. Seyyid Abdullah 1813-
4/1819-20 tarihleri arasinda postnisin olmustur. Daha sonra yegeni Seyyid Taha 1819-
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atmig ve Seyyid Ubeydullah dahil bazi zevata maas ve tekkenin idse ve
masraflari i¢in 500 kurus para, 7 ve saygin bir sosyal statiide varhigini

siirdiirebilmesi icin destek vermistir. 2

Bu yardimlar aslinda Osmanh
Devleti’nin kurulugundan itibaren tasavvuf ehline karsi izledigi politikanin
devamidir. Ancak dergihin o dénemdeki fonksiyonu ve seyhlerin Seyyid nesep

bir aile olmasi da etkili olmustur.

Seyyid Taha’nin oglu Seyyid Ubeydullah, babasi gibi bir yandan tedris ve
irsad hizmetlerini devam ettirirken siyasi anlamda Osmanli Devleti’nin yaninda
yer almustir. Dr. Cochran’a gore “Onun karakteri Iranli memurlar ve Tiirklerle
tam bir zithk halindeydi. Kendisi veya oglu, ziyaretlerine gelen kisilerle, konu ne
kadar basit olursa olsun, goriismeye calisirlardr. Sabahin erken saatlerinden
gecenin ge¢ vaktine kadar, seyh ve oglu (Seyyid Abdiilkadir) hiikiimetin ve

halkin ¢ikarlari i¢in gérev basindaydi.”?’

Bu noktada, Seyyid Ubeydullah ilk olarak 93 Harbi olarak bilinen 1877-
78 Osmanli Rus Savasi’na II. Abdulhamid’in talebi {izerine cihad ¢agris1 yapan
bir fetva yayinlamis ve cevresine dagitmistir. Kendi beyanina gore hazirlanan
elli bin kisi, 3 Seyh Ubeydullah’in komutanhiginda savasa katilmigtir.3' Bu
savagta Dogubeyazit’t almis ve Erivan’a kadar yaklagmigtir. Bu savasa
katilmadan once, riiyasinda Hz. Peygamberi gormesi ve kendisine bir sancak
verilmesini, sonucun zafer olacagi seklinde yorumlamigtir.3?

Seyyid Ubeydullah’in, 93 Harbinden sonra Osmanli Devletinin
zayiflamaya baglamasi neticesinde devlete karst tutumunda degisiklikler
olmustur. Ayn1 dénemde, iran sahi olan Nasireddin Sah’m babas1t Muhammed
Sah’in tersine Nehri tekkesi ile kotii iliskiler kurmasi ve dergahin Urmiye ve
cevresindeki bazi miilkiyetlerine el koymasi {izerine daha 6nce belli bir seviyede

20/1853 tarihleri arasinda, ondan sonra kardesi Seyyid Salih 1853-1864 tarihleri arasinda,
daha sonra da Seyyid Ubeydullah postnisin olmustur.

27 BOA, EV.d.-/16257,s. 11,2 C 1280/14 Kasim 1863.

8 Cakur, agt, s. 86-87.

2 Cakur, agt, s. 50.

30 Bu rakamin gergekte ne kadar oldugu tartigmalidir. Dénemin Rus komudani Averyanov
yaklasik 11-12 bin civarinda asker oldugunu kaydederken savasin bagkomutani Ahmet
Muhtar Paga’ya gore Seyh Ubeydullah 3800, Seyyid Fehim Arvasi 550, Seyh Hamza
Siirdi 800, Seyh Celaleddin ise 1400 asker ile savasa katilmistir. Bkz. Averyanov, P. 1.,
Osmanly Iran Rus Savaslarinda Kiirtler s. 154; Cakar, agt, s. 53.

31 Ubeydullah Nehri, Tuhfetii'l-ahbdb, haz. Seyyid Islam Duagi, Intisirit-1 Hiiseynd,
Urumiye 1386, s. 108.

32 Ubeydullah Nehri, Tuhfetiil-ahbab, s. 112.
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devam eden Iran ile iliskileri de bozulmustur. Bunun iizerine Seyh Ubeydullah,
1880 yili Temmuz ayinda 5 seyh, 21 halife 42 katibin katildig1 bir konferans
diizenlemis ve bunun neticesinde Iran’a kars1 savas a¢ilmasi karari verilmistir.3?

Bunun iizerine miiridleri ve onu destekleyen bazi asiret ordusuyla iran
iizerine ylirlimils ve Urmiye’ye kadar vardiktan sonra Tebriz’e dogru yiiriirken
Iran ordusu tarafindan yenilerek geri donmek zorunda kalmistir. Bu saldiri
sirasinda destek olan Timur Pasa Han’in adamlar, asiretlerin yaptiklar
yagmalar, Iran’daki baz1 asiretlerin yeniden Sah’a baghliklarini bildirmeleri ve
asiretler arasinda ortaya cikan fikir ayriliklar1 nedeniyle 7000-12000 arast bir
orduya sahip iken ¢ok sayida kayip ve yalniz birkag yiiz kisi geri donmiistiir. 1.
Abdulhamid’in karst ¢iktig1 bu taarruz, devletin genel politikasina ragmen
yapilmustir. Buna ragmen II. Abdulhamid, Seyyid Ubeydullah’1 Istanbul’a davet
ederek bir yandan onu goz hapsinde tutarken, diger yandan kendisine maas
baglamis ve iist diizey devlet misafiri statiisiinde agirlamistir.  Ancak 1881
yilinda Seyyid Ubeydullah’in Batum iizerinden yeniden Nehri’ye geg¢mesi
iizerine Osmanlt Devleti, muhtemel bir isyana karsi onu 6nce Musul’a, oradan
da Iskenderun iizerinden deniz yoluyla onu Hicaz’a géndermistir. Seyyid
Ubeydullah, 1883 tarihinde Mekke’de vefat etmistir.3*

Sonug olarak Mevlana Halid-i Bagdadi’nin siki takibi ve uyarilarinin da
etkisiyle Nehri Dergéhi, Seyyid Abdullah, Seyyid Taha, Seyyid Salih ve Seyyid
Ubeydullah’mn  birka¢ yildaki tavr1 harig, Osmanli devletine bagliligini

stirdiirmiistiir.

4. Norsin Dergah ve Siinnilik
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin kendisine bagl dergahlar arasinda kurdugu
giiclii bag ve hiyerarsik sistem, sonraki donemde de ayn1 sekilde devam etmistir.

Halidilik doneminde yasanan dinamizmin bir sonucu olarak ¢ok sayida dergah

3 Averyanov, age., s. 189.

3 Bkz. Bruinessen, Martin Van, Aga Seyh Devlet, trc.: Banu Yalkut, letisim Yaymlari,
Istanbul 2008, s. 372; Tan, Altan, Kiirt Sorunu, Timas Yaymnlari, Istanbul 2009, s. 94-97;
Deniz, Ahmet, “Ingiliz Belgelerinde Seyh Ubeydullah’in fran Saldiris1”, Seyyid Téhd-i
Hakkéri Sempozyumu (24-26 Mayis 2013), Istanbul 2014, 5.239-263; Korkmaz, Engin,
“Seyh Ubeydullah Ayaklanmas1”, Seyyid Tahd-i Hakkdri Sempozyumu (24-26 Mayis
2013), Istanbul 2014, s. 338-345; Sarikgioglu, Melike, “iran Arsivlerine Gore Seyh
Ubeydullah isyam”, Kilis 7Aralik Univeristesi Sosyal Bilimler Dergisi, Kilis 2013, c.III,
sy. 5, s. 1-35; Kilig, Mehmet Firat, Sheitkh Ubeydullah’s Movement, Yiiksek Lisans Tezi
(The Institute of Economics and Social Sciences of Bilkent University), Bilkent 2003, 89.
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kurulmugtur. Bunlardan biri de Norsin Dergahi’dir. 35 Norgin Dergahi’nin
kurucusu olan Abdurrahman-1 Tagi tarafindan, 1880 yilinda Téha’l-Hakkari’nin
oglu Seyyid Ubeydullah’in Iran iizerine yiiriimesi Sii ve Rafizilerle miicadele
olarak tanimlanmigtir. Yasanan maglubiyetin bir yil sonrasinda bahar
doneminde Iran’a ayn1 gerekgelerle yeni bir savas planlandigimi dile getirerek,
silahli miicadele i¢in miirid ve mubhiplerini cihada davet eden bir mektup
yazmistir. Mektibat’in 55. Mektubunda konuyu gerekgeleriyle ele almustir.
Mektubun bir kismi su sekildedir:

“Ihvan Kardeslerim! Allah sizlere rahmet etsin. Malumdur ki imamlarin
siginagr Hazreti Penah Seyyid Ubeydullah Sah ve tiim ashabi ile etbdi ve dahi
tiim Miislimanlar sizin taraflarda Rafizilerin ii¢ halifeye® dil uzattiklar, ehl-i
stinneti tekfir ettikleri, seniatlarint ortaya dokiip insanlari kendilerine ¢ekip ehl-i
stinnet olanlart kendi akidelerine soktuklari, Devlet-i Aliyye-i Osmadniyye i¢in
duadan men ettiklerini gordiiklerinden onlarin iizerine yiiriidiiler. Onlart yenip
Tebriz’e kadar olan mahalli onlardan zabteddiler. Daha sonra askerler vakit
gecirmeden geri doniince Rdfizi askerleri arkalarindan  geldiler ve
Miisliimanlarmm  hamimlarm, —¢ocuklarmi  katledip, bazilarmmi  da  kendi
akidelerine sokup zulmettiler. Onlarin bu zuliimlerinden dolay yiiz bin ev civar
Miisliimanlara siginmis, go¢ etmistir. Imamlarin siginagi olan Hazreti Penah
es-Seyyid Ubeydullah Sah bu baharda onlarla savasmayi, onlar: yenmeyi murad
etmigtiv. Bu savasta Acem topraklarint ele gegirecektir. Hem devlet-i Aliyye-i
Osmdniyye ve hem de Avrupa devletlerince onun bu isi yapmasi muvafik
goriilmiistiir. 3 Durum boyle olunca her Miisliimanin, ozellikle de bu
hanedandan vasitasiz veya halifeleri vasitasiyla veya da Gavs-1 Azam
vasitasiyla veya da imamlarin siginagi olan oglu vasitasiyla bagh olanlarin
hazirliklarint yapmalari ve bu savasta yaminda yer almalar: gerekir. Bu
hizmetkérin diisiincesi sudur: Ummetin siginag1 Gavs silahaltinda iken diinya
lezzetlerinden tat almak, hanimlarla muhabbet etmek, ¢ocuklarla oyalanmak ve
bu cihaddan geri kalmak haramdwr. Ciinkii bu savas ashdab-i kirama, bilakis
Nebiyyi Ekrem’e sahip ¢tkmaktir. Ciinkii Allah muhafaza buyursun, dinin
hakikatinden yoksun bu kimseler galip gelecek olsalar ehl-i siinnetten yiiz bin

35 Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman TAgi hakkinda bkz. Baz, ibrahim, “Osmanli’dan
Cumhuriyet’e Norsin Dergahi ve Seyh Abdurrahman-1 Tagi”, Tasavvuf: IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi, c. 34, Istanbul 2014,

36 Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman.

37 Bu bilgi dogru degildir. Zira II. Abdulhamid Han 1880 yilinda gerceklesen ilk taarruza da

kars1 ¢ikmustir.
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evi kendi inan¢larina sokacaklar ve ehl-i ilm de zelil olup Islam’in siarlarini
ortaya koyup beyan etmeye mubktedir olamayacaklardir... Bu cihaddan geri
kalana yaziklar olsun, eyvahlar olsun ki bu biiyiik zevatin fiiyuzatindan mahrum
kalacaklar... Allah’a yemin olsun ki, Rabbii’l-alemin nasip ederse bu hizmetkar
da nefsi, mali, cocugu, dostlari, ashabi, etbdr ile bu savastan geri kalmayacak...
Kahramanlhigin en giizelini ortaya koyana, dline, ashdbina sonsuz saldt u
selamlar olsun... Hicri 1297.73

Seyh Abdurrahman Tagi’nin bu davetinin gerekgeleri okundugunda, basta
Norsin Dergahi olmak iizere Dogu ve Giineydogudaki bircok medrese ve
dergahin kendilerini tanimlama ve konumlandirmalarin1 nasil yaptiklar

anlagilabilir. Savag sebebi sayilan bu gerekgeleri su sekilde siralayabiliriz.
a. IIk ii¢ halife olan Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Osman’a dil uzatilmast.
b. Ehl-i Siinneti tekfir etmeleri

c¢. Siinni inancinda olan insanlart kendi mezheplerine dondiirmek igin
ugragmalari

d. Devlet-i Aliyye-i Osmaniyye’ye dua etmekten men edilmek

istenilmesi.

Bu gerekgeler nedeniyle Nehri Dergahi’'ndan ayrilan kollara miintesip
miiridlerden ¢ok sayida kimse mezk(r miicadelede yerini almak konusunda
goniillii olmus, ancak boyle bir sefer gerceklesmemistir. Mektubun muhtevasi
incelendiginde iki temel nokta ilizerinde durdugunu soyleyebiliriz. Birincisi
kendilerini ehl-i siinnet diisiincesine bagli, onun muhafaza ve miidafaasi igin
canin1 verecek kadar goniillii olduklari; ikincisi ise Osmanli Devleti’ni Ehl-i
Siinnetin temsilci olarak goriilmesi ve bu nedenle ona baglihigin ve duanin
yapilmasidir.

5. Sonug¢

Tarikatlarin biiyiik bir ¢ogunlugu kurulusundan itibaren Ehl-i Siinnet
diisiincesine bagli kalmuslardir. Itikadi ve fikhi mezhepler, Ehl-i Siinnetin teorik
sinirlarm1  belirlemis ve bu mezheplere baghi Miislimanlar ile idamesi
saglanmiglardir. Bununla birlikte tarikatlar, dogasi geregi sahip oldugu
hiyerarsik sistem ve giiglii baglilik sayesinde, Ehl-i Siinnet diisiincesinin gerek

38 Tagi, Abdurrahman, Seyh Abdurrahman-i Téhi’'nin Mektuplari, Sey-Tac Yayinlari,
Istanbul 2007, s. 138-140.
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pratik hayatta varligin siirdiirmesi, gerekse seyhlerin daveti ile bizzat savaslara
katilmak suretiyle korunmasinda fiili olarak aktif rol oynamislardir. Bu
tarikatlarin baginda da Naksbendiyye gelmektedir.

Naksbendiligin Mevlana Halid-i Bagdadi ile birlikte Halidilik olarak
anildigr 19. yiizyilin ilk ¢eyreginden itibaren tarikatin gerek teorik, gerek pratik
gerekse siyasi anlamda Ehl-i siinnet diisiincesine siki sekilde bagh oldugunu
gormekteyiz. Osmanl Devleti’nin zayifladigi donemde, Osmanli-Iran sinirinin
sabit kalmasinin 6nemli nedenlerinden birinin Halidi seyhlerinin Ehl-i Siinnet
diistincelerine baghligi ve bu diisiincenin devlet olarak temsilcisi gordiikleri
Osmanli Devleti’nin yaninda yer almis olmalaridir diyebiliriz. Halidi
halifelerinden basta Ismail Sirvani ve Seyh Samil olmak iizere Kafkaslara kadar
uzanan faaliyetleri, bu bolgelerin de gilinlimiize kadar Siinni diisiincede
kalmasinda onemli bir rolii olmustur.

Ozellikle Mevlana Halid-i Bagdadi’nin bu konudaki kisisel tavri ve
halifelerini yonlendirmesi en belirleyici unsur olmustur. Mevlana Halid, devlet
adamlariyla yakin iliskiler kurulmasini istemezken, Siinni diisiincenin hamisi
olarak gordiigi Osmanli Devletine baglhiligini bildirmesi, devletin bekas1 ve
sultanlar i¢cin dua edilmesini halifelerinden istemesi, bunun en agik

gostergesidir. Seyyid Taha’ya yazdigi mektupta bu konuda sdyle demistir:

“Kalbin Acem beldelerine meyletmesini, ruhu éldiiren ve kurutan zehir
biliniz. ...Eger Sah bizzat davet ederse bile gidilmemelidir. Nerede kald: ki,
baskalarmin davetine gidilsin. Boyle davete verilecek cevap sudur. “Biz dervis
kimseleriz. Bizim isimiz diinya ile olan irtibati kesmek, Islam padisahina dua
etmek ve Islam dinine hizmet etmektir.”

Mevlana Halid-i Bagdadi’nin bu tavr1 kendisinden sonra da biiyiik oranda
stirdiirlilmiis, Tiirkiye’de bulunan Nehri ve Norsin dergahlar1 en aktif olduklar
donemde Ehl-i Siinnet diislincesinin hamisi olarak gordiikleri Osmanli Devletine
bagh kalmis, Ehl-i siinnete ve Osmanli Devletine bagliliga engel olunmasin
savag sebebi saymiglardir.

Osmanli Devleti, bu tekkelerin icra ettikleri fonksiyonun farkinda olmus,
onlarin devami i¢in maddi ve manevi destegini esirgememistir. Bununla birlikte,
devletin bekasi agisindan sorun olusturmaya basladigini diisiindiigiinde, yaptirim
yapmaktan da ¢ekinmemistir. Tekkeleri, Ehl-i Siinnet diisiincesinin idamesi ve
sosyal hayatin birlik ve dirligi agisinda sivil merkezler olarak gérmiistiir.
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Hint Kokenli Dinlerde Manastir Yasam ve Tekke

Hayat1 Uzerine Bir Inceleme
Yasin Glizeldal*

Oz

Manevi bir hedefe ulagmak igin diinyevi arzulari reddetmek anlamina gelen asketizm
ya da ziihd hayat1, neredeyse tiim dinlerde izleri bulunan bir yagsam seklidir. Bu yasam
seklinin en eski izlerine ise Hint kokenli dinlerde rastlanmaktadir. Manevi olana
ulagmak i¢in maddi olandan feragat etmek olarak da anlagilabilecek olan asketizm ve
riyazet hayatt genellikle yeme-igme, kilik-kiyafet ve uyku diizeni gibi fiziksel
aktivitelere getirilen kisitlamalarla 6n plana ¢ikmaktadir. Bu sebeple, riyazet hayati ve
asketizm Ogelerinin incelendigi bu makalede, Hint kokenli dinler ve tasavvuf
gelenegindeki kurumsal benzerliklerden ziyade Hint kokenli dinlerin kutsal metinleri
ve tasavvuf klasikleri temel alinarak her iki gelenegin de bu konudaki benzerlikleri ve
farkliliklar1 ortaya koyulmaya calisilacaktir.

Anahtar Kkelimeler: Riyazet, Hint Dinleri, Tasavvuf, Asketizm, Manastir Yagami1

*  Dr., Milli Egitim Bakanlig1, yasinguzeldal@gmail.com, ORCID: 0000-0002-7349-5388
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A Study on Monastic Life and Lodge Life in Indian
Originated Religions

Abstract

Asceticism or training of the self, which means denying worldly desires to achieve a
spiritual goal, is a way of life that has its traces in almost all religions. Asceticism and
training of the self, which can be understood as renunciation of the material in order to
reach the spiritual, often come to the fore with restrictions on physical activities such
as eating and drinking, dressing and sleeping patterns. For this reason, in this article,
which examines the elements of training of the self and asceticism, it will be tried to
reveal the similarities and differences of both traditions on this subject, based on the
sacred texts of the Indian origin religions and the Sufi classics rather than the
institutional similarities in the religions of Indian origin and the Sufi tradition.

Key words: Asceticism, Hindu Religions, Sufism, Monasticism
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Giris

Manastir yasam seklinin esas olarak Giiney Asya ve Akdeniz civarinda
ortaya c¢ikan dinlerden diinyanin diger bolgelerine yayildigini sdylemek
miimkiindiir. Tarihi M.O. 3000li yillara dayanan Indus Vadisi Uygarligi’na ait
bir miihriin altinda, yoga durusunda oturan ve tanr1 Siva’yr temsil eden bir
heykelcigin bulunmasi da asketik yasamin buradaki antik varliginin bir kaniti
olarak kabul edilmektedir.' Bu nedenle Hindistan cografyasinin bu yagam tarzinin
bilindigi ve uygulandigi ilk bolgelerden biri oldugu rahatlikla séylenebilir. Hint
kokenli dinlerdeki manastir yasaminin dogusu ve gelisimi ile ilgili bilgilere ise bu
dinlere ait kutsal yazilardan (Vedalar) ulasilabilmektedir.

Geleneksel olarak bu iki cografyada (Giiney Asya ve Akdeniz) baslayan
asketik uygulamalarin zamanla gelisim gostererek farkli bolgelerde ve dinlerde
farkli sekillerde tatbik edildigi goriilmiistir. Manastir yagaminin temelini
olugturan asketik uygulamalar da cesitli bolgesel ve geleneksel Ggelerle
harmanlanarak ortaya farkli uygulamalar ¢gikmasina imkéan tanimistir. Bu nedenle
gerek Yahudilik ve Hiristiyanlik’taki miinzevi yasam drneklerinde gerekse islam
tasavvufunda bu uygulamalarin Hint kokenli dinlerdeki 6rneklerine rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Hint kokenli dinler hakkinda yaptig1 arastirmalar iizerine
kaleme aldig1 Tahkiku ma li’I-Hind adl1 eserinde Birani, Hint ve Yunan felsefesini
Islam mutasavviflarmin riyazet hayatiyla karsilagtirmis ve birtakim benzerlikler
ortaya koymustur.? Bu benzerlikler ¢ogunlukla “hulul”, “fena fillah” ve Vahdet-i
Viicid gibi mistik ve felsefi kavramlar etrafinda toplansa da, bunlarin yani sira -
her birinin ardinda manevi ve ahlaki anlamlar bulunan- asketik uygulamalarda da
bu benzerlikleri gérmek miimkiindiir. Bahsi gegen asketik uygulamalar bu

! Yan Y. Dhyansky, “The Indus Valley Origin of a Yoga Practice”, Artibus Asiae, Vol. 48,
No. 1/2 (1987), s. 94-95.

Hinduizm’in kutsal metinlerinden olan “Gita”da Visnu, ates, su, toprak ve riizgar bizzat
kendisinin yarattigin1 sdylemekte ve kendisini her bir varligin 6zii oldugunu ifade
etmektedir. Birini, bu sdzlerin De Causis Rerum adli eserin sahibi Apollonius’un sdzlerine
birebir benzedigini, hatta birinin digerinden alinmus gibi oldugunu belirtmektedir: “Biitiin
insanlarda onlarin maddi-manevi her seyi kavramalarini saglayan ilahi bir giic vardwr”.
Birlin1 bu iki metnin yani sira Fars¢a “Hiida” kelimesinin kullaniginin da ayn1 fikri isaret
ettigini sdyleyerek, Yunanlilarin ve bazi Islam mutasavviflarinin Vahdet-i Viicut
anlayislarinda Hintlilerinkiyle benzerlikler oldugunu sdylemektedir. Ebii’r-Reyhan
Muhammed b. Ahmed el-Harizmi Biruni, Tahkiku Md [i’l-Hind: Birini’'nin Goziiyle
Hindistan, trc.: Kivameddin Burslan, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2015, s. 16-19; Giinay
Tiimer, Biriini’yve Gore Dinler ve Islim Dini, Ankara: DIB Yaymlari, 1986, s. 200;
Bhagavad Gita, 15: 14-15, trc.: Edwin Arnold, The Song Celestial or Bhagavad Gita, Los
Angeles, Calif.: Self-Realization Fellowship, 1977, s. 133.
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calismada Hinduizm’de agramalar ve sannydsilik, Caynizm ve Budizm’de ise

sangha teskilati ¢ercevesinde ele alinip ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

Bu arastirmanin amaci, diinyanin farkli bolgelerinde ve farkli inanglarinda
asirlardir uygulanan miinzevi yasamin insan fitratinin ortak degerlerinin bir
tezahiirii oldugunu gostermektir. Zira bugiine kadar yapilan ¢alismalar genellikle
Hint kokenli dinlerin felsefi ve mistik yonii bakimindan Islam tasavvufunu
etkiledigi yoniinde olmus ve bu baglamda kiyaslamalar yapildigi1 goriilmiistiir. Bu
calismada ise Hint kokenli dinlerdeki asketik uygulamalar ve islam tasavvufunda
uygulanan riyazet uygulamalari mukayeseli olarak ele alinmaya calisilmistir.
Bunun i¢in izlenen yol, ilgili dinlerin kendi kaynaklarinda bu 6gelerin ne olduklari
ve bunlara ne tiir anlamlar yiiklediklerini ortaya koymak olacaktir. Hinduizm,
Caynizm ve Budizm’de uygulanan asketizmden bahseden temel kaynaklar ve
Islam tasavvuf geleneginde ziihd hayatini ele alan eserler bu baglamda
incelenecektir. Bu kaynaklar Hinduizm’de temelde Vedalar, Caynizm’de
Svetambara kanonunda? yer alan Cheda-Sutra’lar ve Budizm’de ise Pali Kanon*
icerisinde yer alan Vinaya’dir.

Islam tasavvuf geleneginde ise dervislerin manevi hayatii ele alan
bilgilere genellikle adab kitaplarindan ulasilabilmektedir. Bu eserlere genel olarak
“Adabii’l-miiridin”, “Edebii’l-miirid”, “Adabii’l-mutasavvife”, “el-Vasaya” ve
“Tarikatndme” gibi isimlerin de verildigi goriilmektedir. Bu eserler arasinda tekke
hayat1 ve miiritlerin uymalar1 gereken kurallarin en derli toplu verildigi eser olarak
ise Sehdbeddin es-Siihreverdi’nin (6. 632/1234) kaleme aldig1 Avdrifii’l-madrif’
adli eser oldugu bilinmektedir.> Bu sebeple ¢alismada temel olarak alinacak eser
Avarifii’lI-maarif olmakla birlikte Ebi Nasr es-Serrac’in (6. 378/988) el-Liima’
adli eseri Abdilmelik el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) kaleme aldig1 Risaletii'l-

Svetambara kanonu bes ana baslik altinda toplanan (Anga, Upanga, Prakirnaka, Cheda-
sutra, Mila-sutra) toplam 45 boliimden olusan bir metin grubunu ifade etmektedir. Bu
metin grubu igerisinde yer alan ve asketik yasama dair kurallardan bahsedilen Cheda-
Sutra’lar ise yedi kisimdan olusmaktadir. Paul Dundas, The Jains, 2nd ed, London, New
York: Routledge, 2002, s. 73-75.

Bu kitaplar Vinaya Pitaka (manastir kurallari), Sutta Pitaka (Buda’nin vaazlar) ve
Abhidhama Pitaka (egitimle ilgili konular) seklinde ii¢ kitaptan olusur. Bunlara ayni
zamanda tripitaka (ii¢ sepet) de denir.

5 Sileyman Uludag, “Adabii’l-miirid”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, istanbul: TDV
Yaymlari, 1988, c. 1, s. 336; Ebu Hafs Sehabeddin Omer b. Muhammed Siihreverdi,
Tasavvufun Esaslari: Avarifii'l-maarif Tercemesi, trc. Hasan Kamil Yilmaz, Irfan Giindiiz,
Istanbul: Erkam Yaymlari, 1993.
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Kugeyriyye ve Hiicviri’nin (6. 465/1072 [?]) Kesfu 'I-Mahciib adl1 eseri gibi diger
tasavvuf klasiklerinden de faydalanilacaktir.

A. Hinduizm’de Asketik Yasam

Biiyiik dinlerin en eskisi olan Hinduizm, ayn1 zamanda manastir yagsaminin
da ortaya ¢iktigr ilk biiyiik din olarak kabul edilmektedir. Hinduizm’in -bazi
boliimleri 2500 yil oncesine tarihlenen- kutsal yazilart Vedalar’da sayisiz
efsaneden, dini ritliellerden, kesislerden ve asketik uygulamalardan
bahsedilmektedir. Vedalar disinda bu dinin kurallarini belirleyen énemli bir diger
kitap da Manu Kanunnameleri’dir. Hindular doktrinlerini, ibadetlerini,
mitolojilerini ve pratik kurallarini bu kitaplardan 6grenmektedirler. Asketizm ve

manastir yasaminin genel ilkeleri de bu kitaplara dayanmaktadir.®

1. Asramalar

Hindu manastir yagamimin merkezinde diinyevi mal ve arzular reddedip,
yoksul yasamay1 esas alan bir kesislik anlayis1 yer almaktadir. Bu amag
dogrultusunda M.O. 600’den 6nce baz1 Hindu kesislerin dsrama (asrama)” olarak
tanimlanan topluluklarda yasadiklarina dair rivayetlere rastlanmaktadir. Ancak bu
olusum, toplu halde yasayan rahiplerden ziyade, ormanlik bolgelerde yalniz
yagayan miinzevileri tanimlamaktadir.® Ciinkii Hindu kesisler, higbir bigimde
toplu yasam seklini kabul etmemektedirler. Bircok Hindu kesis diinyevi nimetleri
terk ederek kendisini bir guru’nun® rehberliginde ebedi mutluluk arayisina adar.
Yine de agram yasami genellikle nihai kurtuluga ulagmada bir adim olarak

¢ Henry Ruffner, The Fathers of The Desert, New York: Baker and Scribner, 1850, vol.1, s.
20.

Agram, (sans. 3{T%H) orman ya da dag iginde, miinzevilerin asketik bir yagsam stirdiigii, ideal
kesislik yasamu igin staj gordiikleri mekana verilen isimdir. Bu durum bir nevi
Hiristiyanlik’taki ¢6l babalarinin  yasadiklari mekana da benzetilmektedir. Manu
Kanunnamesi VI. Boliim, 25. md: “Ates olmadan, ev olmadan, tamamen sessiz, kok ve
meyvelerle besleneceginiz bir yasam benimseyin”. The Laws of Manu, trc. Georg Biihler,
Oxford: Clarendon Press, 1886, s. 203. Ayrica bkz.: Mayeul de Dreuille, From East To
West: A History of Monasticism, New York: Crossroad Publ., 1999, s. 6; George Weckman,
“Ashram, Influence of”, Encyclopedia of Monasticism, Routledge, Fitzroy Dearborn
Publishers, 2000, vol. 1, s. 94.

Weckman, “Ashram, Influence of”, s. 94.

Guru (sans. %), “saygideger, manevi bir rehber, 6gretmen, hoca” anlamlarina gelen bir
terim. R. S. McGregor, Oxford Hindi-English Dictionary, New York: Oxford University
Press, 2011, s. 271. Islam tasavvuf geleneginde “guru”nun karsihgr “seyh”tir.
Siihreverdi’nin naklettigine gore seyh, Allah’1 hakkiyla taniyan bir arif, her tiirli maddi
manevi, nurani ve zulmani perdeden siyrilmis Allah tarafindan sevilen bir kimsedir.
Siihreverdi, a.g.e., s. 115.
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diigtiniilmiistiir. Bu baglamda ¢cogu asketik, daha siki kefaret uygulamalart ile ilahi
dogaya aykir1 olan her seyden kurtulmay1 hedeflemektedir.

Asram yasami ayn1 zamanda bir Hindu’nun ideal olarak gececegi dort
yasam evresini ifade etmektedir. Bu evrelerden ilki “brahmacari” yani 6grencilik
evresidir. Bu evrede Ogrenci, Ogretmenine, itaat ve algakgoniilliilik ile
baglanmalidir.' Ikinci evre (grihastha) aile reisligi evresidir. Burada evlenip
cocuk sahibi olmak, aile hayatin1 slirdiirmek ve aym1 zamanda kutsal kisilere,
tanrilara ve atalara karsi gorevlerin yerine getirilmesi gerekmektedir. Ugiincii
asama (vanaprastha) kismi inziva dénemidir. Bu evre, torunlarin dogumundan
sonra baslar ve maddi seylerle ilgili kaygilardan gekilerek, yalnizlik pesinde
kosarak, asketizm ve yoga pratikleriyle sekillenen bir donemi ifade eder. Son
asama ise (sannydsi) tam inziva evresidir.!!

Agram yagsaminda bir kisinin tam olarak diinyadan el etek gekmesi igin
gecirecegi evreler dikkat gekicidir. Burada diinyadan el etek ¢ekecek kisilerden
oncelikle zihni olgunluga erismesi beklenmektedir. Ozellikle Dogu kiiltiiriinde sik
sik kargilasilan aile ve atalara olan baglilik burada da 6n planda tutulmaktadir.
Tasavvuf geleneginde miiridin manevi olgunluga erismesi i¢in bir miirsidin yol
gostericiligine tabi olmasi ilkesi'? asram yasaminda, miinzevi yagsama adim atacak
kisilerden Oncelikle bir {istadin yaninda bu hayatin temel prensiplerini
ogrenmeleri seklinde kendisini gostermektedir. Aile hayati ile ilgili olarak sufi
gelenege bakildiginda evliligi mutlak olarak yasaklayan veya tavsiye eden bir
yaklagim goriilmemektedir. Miirid kendi 6zel durumuna goére bekar kalmayi veya
evlenmeyi tercih edebilir. Bu konuda Siihreverdi (6.1234) bekar kalmanin da evli
olmanin da bir gayesi ve zamani oldugunu belirtmektedir. Ona gore evliligi
tavsiye etmeyen mutasavviflarin gerekgeleri ise dervislerin diinyevi lezzetlerle
mesgul olmalarina engel olmak olmustur. Bu sebeple evlilik aslinda kotii ve
zararl bir fiil degildir.!> Asram yasaminda ise evlilik daha ¢ok aile hayatinin
yasanmasi ve neslin devami i¢in gerekli bir kurum olarak goriilmektedir. Bununla
birlikte, zamanla yasanilan tecriibelerin kisiyi manevi olgunluga ulastirdig:
diisliniilmekte ve aile hayatinin bir sonraki nesle aktarilmasi, kesis olmak isteyen

Patrick Olivelle, The Asrama System: The History and Hermeneutics of a Religious
Institution, New Delhi: Munshiram Manoharlal, 2004, s. 75.

" Upinder Singh, 4 History of Ancient and Early Medieval India From the Stone Age to the
12th Century, Noida, India: Pearson, 2019, s. 95.

Nitekim bu konu ile ilgili olarak Bayezid el-Bistami (261/874) “Ustad: olmayanin seyhi
seytandi” demektedir. Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, (Haz:
Siileyman Uludag), Istanbul: Dergah Yayinlari, 2003, s. 483; Siihreverdi, a.g.e., s. 505-518.
Siihreverdi, a.g.e., 209-222. Bu noktada Siihreverdi’nin, dervisin tabiatina uygun diistiigii
stirece evlenmeyi diistinmeyecegini sdylemesi, bekar kalmanin evlilige tercih edildigini
gostermektedir. Evliligin tavsiye edilmemesinin bir diger sebebi olarak kadimlarin
kocalarini diinyevi nimetlere ulagsmak i¢in daha ¢ok tesvik etmeleri ve bu nedenle miiridin
manevi gelisiminin Oniinde bir engel teskil etmeleri gosterilebilir. Siileyman Derin,
“Tasavvufi Yolda flerlemeye Bir Engel Olmasi Acisindan Evliligin Reddi ve Manevi
Evlilik”, Tasavvuf, Ankara: 2001, c.2, say1.6, s. 219.
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kisiden birtakim sorumluluklar (aile hayat1 gibi) kaldirmakta ve o kisinin artik
tamamen kendisini kesislik yasamina adayabilecegi anlamima da gelmektedir.
Vedalar’1n bir bolimii ve daha ¢ok mistik yapida olan Upanisadlar’da anlatildig1
iizere kast sisteminden bagimsiz bir bi¢imde, asramlarindan ¢ikan gezgin
kesislerin tatbik ettikleri ve sert uygulamalar i¢eren bir miinzevi yasam seklinden
bahsedilmektedir. Upanisadlar bunlart sannydsi (feragat edenler) seklinde
tanimlamaktadir.

2. Sannyasi (kesislik)

Hinduizm’de kesislik, asrama evrelerinin dordiincii ve son asamasi olan
sannydsi'* terimi ile ifade edilmektedir. Bu ifade, genellikle belli bir ikamet yeri
ya da ge¢im kaynagi olmadan yasayan, tiim diinyevi istek ve arzulardan siyrilmig
gezgin kesisler icin kullanilir. Genellikle ormanda yasayan bu miinzeviler,
inzivaya ¢ekildikleri yer ve diger miinzeviler de dahil olmak iizere tiim baglardan
kendilerini styirdiklan takdirde, artik tamamen mekandan bagimsiz hale gelirler
ve en yiiceye varliga ulagsmak icin &zgiirce dolasmaya baslarlar. Islam
tasavvufunda seyr-i siiliik olarak tanimlanan ve gayesi Hakk’mn varligia ulagmak
olan bu yolculuk'* Hinduizm’de, bir kesis i¢in bu diinyada miimkiin olabilecek en
biiyiik mertebe olan moksa seviyesine ulagmaktir. Moksa seviyesine ulagabilmek
icin ise sannydsi yasamini kabul eden her Brahman’in, diinyevi yasamdan (artha

ve kama)'® tamamen feragat ederek kendisini moksa’ya adamasi gerekmektedir. !

Bu kigiler, cana yakin ya da comert hane halklar1 tarafindan sunulan
yiyecekler ve sadakalar ile hayatlarini idame ettirmektedirler. Bu evrede Brahman
(yeryliziindeki manevi anlamda en yiiksek varlik) ile “mutlak birliktelik” gayesi
on plandadir. Bu evrede kisi, tiim mal varligini terk eder ve yiyecek icecek bulma
maksadiyla bir yerden bagka bir yere siirekli seyahat halinde dilenerek yasar.

Sannydsi ya da Samnydsa, antik ve modern Hint literatiirlinde diinyadan el etek ¢ekmeyi
ifade eden bir terimdir. Genellikle dordiincii agrama olarak bilinen Sannydsi, Bhiksu,
Pravrajita/Pravrajita, Yati, Sramana ve Parivrajaka gibi terimlerle de es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Patrick Olivelle, “Contributions to the Semantic History of Samnyasa”,
Journal of the American Oriental Society, Vol. 101, No. 3, 1981, s. 265.

Hasan Kamil Yilmaz, Ana hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul: Ensar Yaymlari,
2004, s. 185; Serrac, a.g.e., s. 456.

Eski Hint dininde insan yasaminin amaglar1 purusarthalar olarak dort asamada
siiflandirilmaktadir. Bunlar: dharma (dogru davranis), artha (maddi refah), kama
(bedensel haz) ve moksa’dir (yeniden dogus dongiisiinden kurtulus). Olivelle, The Asrama
System, s. 216.

Weckman, a.g.m., s. 95. Bununla birlikte Allah’a ulagsma gayesi ile bu yola ¢ikmis olan bir
stfinin de bu yolculukta kendi nefsi ile miicadele etmesi gerekmektedir. Bu sebeple artha
ve kama ile kiyaslandiginda bir siifinin de nihai hedefe ulagsmak i¢in nefis mertebelerinin
ilki olan nefs-i emmare basamagini gegmesi gerekmektedir. Kuseyri, a.g.e., s. 239.
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Ayrica agramalarin ideal bir yasamu temsil ettikleri unutulmamalidir ve antik
Hindistan’daki insanlarmn bunu normal hayatlarinda mutlak bir sekilde takip
ettikleri diigliniilmemelidir. Ancak Brahmanlara has olan sannyasi evresi diger
kastlara mensup olanlar i¢in zorunlu tutulmamustir.'® Bahsi gegen bu kesislik
(sannyasi) evresi tasavvuf gelenegindeki uzlet hayati ile kiyaslanabilir. Ancak
Gazali gibi bazi mutasavviflar, uzlet hayatini faydasindan ¢ok zarari fazla olan bir
yasam sekli olarak kabul etmekte, bunun yerine daha ¢ok halvet, cile veya erbain
denilen siireli yalnizligin tercih edildigini ifade etmektedirler.!®

Sannydsi mertebesinin en yiiksek derecesine ancak diinyadan yirmi yil
boyunca tamamen el etek g¢ekilerek ve zihnin diinyevi diigiincelerden tamamen
arindirilmastyla ulasilabilir.?° Bu sebeple pek ¢ok yogi?' ya da tanman azizler
diger kast smiflarina mensup iken, sannydsiler genellikle Brahman

smifindandir.?

18 Singh, a.g.e., s. 677. Bu kisiler dogumdaki gibi 6zgiir, herhangi bir mal veya miilk sahibi
olmadan, Brahman’in yolunda kararli bir sekilde hayatlarini siirdiiriirler. Temiz bir zihinle
hayatlarini idame ettirme ugruna belli zamanlarda sadaka i¢in disar1 ¢ikarlar ve bu kisilerin
midelerinden bagka kaplart olmaz (sadakay: yiyecek olarak alirlar). Terk edilmis bir ev,
tapinak, ¢ali ya da karinca yuvasi, bir aga¢ kavugu ya da bir ¢comlekei evi, bir somine veya
bir nehrin kenarinda, bir tepede, bir magarada, 1ssiz bir yerde yasarlar. Bu kisiler ayni
zamanda herhangi bir kazang getirecek faaliyette bulanmaksizin, ¢cabadan yoksun (yani
varlik sahibi olma duygusu olmadan), Brahman {izerinde tefekkiire dalan, kendisini buna
adayan, iyi ve kotii ‘karma’nin ortadan kaldirilmasina niyet eden, sonunda diinyadan el etek
¢ekme konusunda bedenlerinden feragat eden kisilerdir. Sarvepalli Radhakrishnan, The
Principal Upanishads, London: George Allen and Unwin Ltd., 1968, s. 899-900. Dreuille,
a.ge.,s.7-8.

Uzlet hayatimin faydalar ve zararlari igin bkz.: Ebd Hamid Muhammed el-Gazali, [hydu
‘ulitmi’d-din, trc.: Ahmed Serdaroglu, c.2, Istanbul: Bedir Yaynevi, 1975, s. 579-618; Ebu
Nasr Abdullah b. Ali et-Tusi Serrac, Islam Tasavvufu: Tasavvufla Ilgili Sorular-Cevaplar:
Liima, trc.: Hasan Kamil Y1lmaz, Istanbul: Altinoluk, 1996, s. 515-516.

20 Ruffner, vol.1, s. 25.

2l Yogi (sans. tﬁ"'ﬁ), asketizm ve kendini kontrol etme yoluyla Tanr1 ile birlesme ¢abasinda
olan Hindu mistik ve azizi olarak ifade edilmektedir. McGregor, s. 845.

Sannydsi yasaminda herhangi bir mekandan bagimsiz olarak yasanilan kesislik hayatina
yapilan vurgu, toplu halde yasanilan bir dini hayati ortadan kaldiriyor gibi goriinmektedir.
Ancak, tarihsel baglamda bakildiginda durumun tam olarak da bdyle olmadig
anlagilmaktadir. Nitekim hem Budist hem de Hindu manastir geleneklerinin koklerinin
sannydsi yasamna dayandigini ifade etmek yerinde olacaktir. Erken donem Hint
metinlerinde, sannydsi kesislerinin gruplar halinde toplandigi ve bir veya birden fazla
dharma (diistince ve yasam okulu) takip ettikleri sdylenir. Buda, yagmur mevsimi boyunca
kesislerin toplu halde tek bir yerde durmasina izin vererek bu kurumda devrim yaptigi
bilinmektedir. Daha sonra ise bu gegici toplanma alanlarindan zamanla kalict vikara
(Budist manastir1) gelismistir. Ruffner, vol.1, s. 26; Alfred Shenington Geden,
“Monasticism, Hindu”, vol.8, Encyclopaedia of Religion and Ethics, s. 803; Weckman,
a.gm.,s.95.

22
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Asketik yasama adim atmak isteyen bir kisinin bunu hangi sartlarda
gerceklestirebilecegine dair konular Sammnyasa Upanisad olarak adlandirilan
metin grubunda yer almaktadir. Bu grupta yer alan bes Upanisad kabaca
Hiristiyanligin ortaya ¢ikisindan hemen dnceki ve sonraki yiizyillara aittir. Aruni,
Laghu-Samnyasa, Kathasruti, Paramahamsa, ve Jabala Upanisadlar dogrudan ya
da dolayli olarak kesislik ve diinyadan el etek ¢ekme lizerine yazilmig kutsal
metinlerdir.>? Ayrica kanun kitaplarinda asketik yasam sekline yonelik kurallar
ve yonetmelikler mevcuttur. 6. Manu kitab1 ise tamamiyla bu konuyla ilgilidir.?*

Muhtemelen Hiristiyanliktan bin y1l 6nce yazilmis olan Manu Kanunlari,
kendisini giinahtan arindirmak ve yiliksek dereceli bir aziz olmak isteyen birine su
talimatlar1 verir: “Kendini diinyadan uzak tut ve orug tutarak, bedenin ve nefsin
isteklerinden uzak durarak Tanri'nmin litfunu kazanmaya ¢alig”.?® Nitekim sGfiler
de genellikle killet-i taam, “az yemek” ilkesi geregince sik sik orug tutmuslardir.
Hatta bunu daha da zorlastirmak i¢in zaman zaman savm-1 visal denilen hi¢ yemek
yemeden arka arkaya birkag¢ giin orug¢ tutmuslar, bazen de giinasir1 uyguladiklar
savm-1 Ddvud orucunu tutmuglardir. Hindu kesiglerde oldugu gibi tasavvuf
geleneginde de orucun hakikati kendine hakim olma, nefsi zapt etme, gecici ve
bayag arzulara galip gelmedir.?®

Ayrica Hindu asketik pratiklerinde, yaz giinesinde ates yakarak harareti
arttirmak, yagmur yagdiginda ¢iplak viicudu ¢ikacak firtinaya maruz birakmak,
kisin 1slak elbise giymek gibi sert uygulamalar da mevcuttur. Kesisin bu pratikleri
uygulayarak manevi derecesinin yiikseldigine inanilir.?’” Bazi tekke ve
tarikatlardaki stfilerin uyguladiklar sert asketik pratiklerin ise cogunlukla aglik,
uykusuzluk, ¢ollerde dolagsmak, magaralarda yasamak, boyuna zincir, ayaga
bukagi, ele kelepce takmak, karnma ip dolayip kendini bir agaca baglamak,
kendini bas asag1 kuyuya asmak, bekarlik, igdis olmak, kavurucu sicaklarda giines
altinda beklemek, seklinde oldugu bilinmektedir. Hatta Ahmed Yesevi’de (6.
562/1166) goriildiigii izere evde veya tekkede bir lahdi andiran dar bir yer kazip

2 Olivelle, The ASrama System, s. 117.

24 Geden, “Monasticism, Hindu”, vol.8, s. 804.

25 The Laws of Manu, Book 6-33,34,35. .

26 Hucvird, Kesfu'l-mahcib Hakikat Bilgisi, trc.: Silleyman Uludag, istanbul: Dergah, 1982,
s. 462.

27 The Laws of Manu, Book 6-23,24.
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orada biitiin 6mriinii riyazet ve ibadetle gecirmek de bir tiir ¢ile sekli olarak
gortilmiigtiir. 2

Tasavvuf geleneginde miiridin kayitsiz sartsiz seyhine bagl kalmaya s6z
verdigi, kendi iradesini terk ederek seyhinin gorislerine teslim oldugu ve
kendisine verilen gorevleri yerine getirmeyi kabul etmesi anlamina gelen “hirka
giyme” adeti gibi, sannydsi olmak isteyen bir kesisin de bu yasama katilimi, diksa
olarak isimlendirilen asketik hayata giris toreniyle olmaktadir. Seyhler,
kendilerine intisap etmek istediklerini beyan eden miiritleri 6ncelikle ii¢ sene ii¢
mana iizerinde edeplendirdigi bir siirece dahil ederler (halka hizmet, Hakk’a
hizmet ve kendi kalbine riayet).?’ Benzer sekilde sannydsi olmak isteyen aday ilk
olarak bir guru’nun rehberliginde kirk giinden ii¢ ya da alt1 aya kadar siirecek bir
egitim siireci gecirir. Bu siirecte adaymn azmi ve asketik yasama dair tavri
gozlemlenir. Guru, adaym azminden ve nefsine hakim olusundan memnun kalirsa
iki ya da {i¢ giin oru¢ tutmasina izin verir. Daha sonra adayin katilim siireci
basariyla tamamlandiginda aday dus alir, temizlenir ve guru’ya az bir miktar para,
Hindistan cevizi, ¢icekler ve sekerlemeler verir. Kesislerin giydikleri kiyafetler
ve yanlarinda tagidiklar1 esyalar farkli tarikatlar tarafindan degiskenlik gosterse
de genellikle sari, safran, portakal veya toprak renkli kiyafetler tercih edilir ve
esya olarak bir baston, bir kitap, yiyecek ve igecek i¢in bir kap ya da tas tagiabilir.
Ayn1 zamanda bu kesisler vejetaryendirler ve bu sebeple kdk ve meyvelerle

beslenirler.3°

Aday kesis, guwru’'nun emirlerine itaat edecegine, acelecilikten
kacinacagina, ticaret yapmayacagina, bir ise girmeyecegine, yaninda tehlikeli
silah tagimayacagina, kotii muamele gordiigiinde sinirlenmeyecegine (akrodha)
ve evlenmeyecegine dair yemin eder. Aday kesis, herhangi bir canliya siddet
uygulamayacagma (ahimsa), iffet, yoksulluk ve dogruluktan ayrilmayacagina
ayrica yemin eder.’! Bununla ilgili olarak Hindu kutsal metinlerinden Bhagavat

28 Selguk Eraydim, “Cile”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c.8, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., 1993, s. 316; M. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara: Akcag,
2007, s. 66.

Hucviri, a.g.e., s. 135; Siihreverdi, a.g.e., 122-134.

30 Safilerin ziihd ve takva sembolii olarak genellikle “hirka” giymislerdir. Bu hirkalarin
renkleri ise tarikatlara gore degiskenlik gostermis, fakat en sik kullanilan renk mavi
olmugtur. Bunun yani sira yesil, beyaz, siyah, kirmizi, héki, bal, boz ve alaca renginde de
hirkalar kullamlmistir. Sithreverdi, a.g.e., s. 132-133. Siileyman Uludag, “Hirka”, DIA,
c.17,s.374.

Kathasruti Upanisad: 40, Patrick Olivelle, The Samnyasa Upanisads.: Hindu Scriptures on
Asceticism and Renunciation, New York: Oxford University Press, 1992, s. 135, 115;

29

31
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Gita’ya gore de sannydsi mertebesinde olan bir kesis nefret duygularindan
arinmig, diinyevi arzulardan kendisini soyutlamis ve yasadigi hayattaki

ikilemlerden kurtulmus bir kisi olarak tanimlanmaktadir.3?

Hindu geleneginde manastir yasaminin tercih edilmesindeki bir diger
neden ise, asketik yasamin bir biitin halinde hayat goriisii olarak kabul
edilmesidir. Hint yasam felsefesine gore hayat, esasen kotiiliikk olarak kabul
edilmistir. Bu yiikten kurtulmanin yolu ise varligin yiikii ve kederinden
kurtulmaktan gegmektedir. Bu kurtulusun yegane yolu da asketik yasamdir.33

Hint manastirlarinin genel olarak diizenli ve hiyerarsik bir sisteme sahip
olan Budist veya Hiristiyan manastirlarindan ayrildigi nokta ise merkezi bir
kontrol mekanizmasinin bulunmayigidir. Yerlesik kesisler toplulugu olmaktan
cok, dilenci veya gezgin birer miinzevi olarak yagsamak Hint asketik yasaminin
karakteristik ozelliklerindedir.®* Hindu manastirlart kalict yerlesim yerleri
olmaktan ziyade, gecici silireyle konaklanan yerler olarak daha c¢ok hizmet
vermisglerdir. Bu sebeple Hinduizm’deki manastir hayati uygulamalar1 ve
metotlar1 eski ¢caglardan beri ¢ok az bir degisiklik ya da gelisme gostermistir. Bu
kesisler ¢ok siki olmayan kurallarla organize edilmis; giicii degil, goniilliigii 6n
planda tutmuslardir. Hinduizm’de kesislerin ve asketiklerin ideali, ikamet
edecekleri sabit bir konutta yasamak degil; 6zgiirce dolagsmak, cesitli kutsal
mekanlar1 ve tapinaklar1 ziyaret etmek, zamanlarmi kendileri i¢in en iyi olana

harcamaktir.3’

Baudhayana, 11:18, 1-5, The Sacred Laws of the Aryas as taught in the Schools of
Apastamba, Gautama, Vésishtha, and Baudhdyana, trc. Georg Biihler, Oxford, The
Clarendon Press, 1879-82, s. 279-280.

Alladi Mahadeva Sastri, The Bhagavad Gita: with the commentary of Sri Sankaracharya,
Mysore: G.T.A. Printing Works, 1901, s. 19-20.

Geden, a.g.m., vol.8, s. 803.

Hiristiyan manastir geleneginde ise bu durum Dogu ve Bati geleneklerinde farkli sekilde
tezahiir etmistir. Dogu manastir geleneginde (ya da musir veya ¢l manastirlar) daha sik
goriilen gezgin kesisler Bati’da Aziz Benedikt ile beraber net olarak manastir yagaminin
oniinde bir engel olarak goriilmiistiir. Bununla ilgili olarak Aziz Benedikt, kaleme aldig:
manastir nizamnamesinde gezgin kesisleri ozellikle manastir kurumunun devamliligimi
saglayan istikrar ve itaat ilkesinin oniinde biiyiik bir engel olarak goérmiis ve bu tarz bir
asketik yasami onaylamamistir. Yasin Giizeldal, Bati Manastir Geleneginde Aziz Benedikt
ve Manastir Hayatina Dair Gériisleri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Istanbul: Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2020, s.165.

Geden, a.g.m., vol.8, s. 803.

32

33
34

35
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B. Caynizim’de Asketik Yasam

Caynizm?®, ibadet yontemleri basit ve halkin anlayacagi bir bigimde, kast
ve cinsiyet ayrimi gozetilmeksizin herkese acik olan bir dindir. Hinduizm’in
mistik ve felsefi yonii 6n planda olan kutsal kitab1 Upanisadlar’a benzer bir
cizgide ilerleyen Caynizm, yiice bir varligin mevcudiyetini tanimamasiyla
Hinduizm’den ayrilir. Caynist 6gretide tek hakikat, sonsuza dek var olacak olan
ve bir yaratana ihtiya¢ duymayan “evren”dir. Bu inang sitemine gore her canlida,
manevi ve canli iki elementten olusan sonsuz jiva (ruh) atomlar1 mevcuttur. Diger

maddeler ve cansiz varliklar ise “ajiwa” olarak isimlendirilir.*’

Mahavira’nin yasadigi dsnmede (M.O. 5.yy) yaklagik on dort ya da on bes
bin kesisi oldugu sdylenmekte, rahibelerinin sayisinin da bunun iki kat1 oldugu
rivayet edilmektedir. Manastir okullarinda baslica 11 6grencisi (ganadhara)
vardir.?® Mahavira, rahipler (bhiksu veya yatin) ve rahibeler (bhiksuni), laikler
(Sravakas) ve laik kadmlar (sravika) olmak iizere her birinin kendi goérev ve
haklar1 mevcut, dort gruptan olusan kendi sistemini kurmustur. Bu yiizden laikler
dini hiyerarsi iginde 6nemli bir yere sahiptir. Ancak Digambaralar®® kadinlarin
cemaate girmelerini kabul etmezler ve kurtulusa erisemeyeceklerini
soylemektedirler.*

3 Hindistan’daki {i¢ biiyiik dinden biri olan Caynizm’in kdkeni, -tam olarak bilinmemekle

beraber- 23. Tirthankara olan Benares Prensi Parsva (M.O. 800) zamanma kadar
uzanmaktadir. Caynist gelenekte yol gosteren peygamber anlamma da gelen
Tirthankaralarin (Tirthankara, literal olarak nehrin karsisina kisiyi giivenli bir sekilde
geciren anlamina gelmektedir. Istilahta ise diinyevi yasamun daimi akisinin Gtesine
gecebilen ve nihai hedef olan moksa’ya ulasmada manevi rehber konumunda olan kisi
demektir.) sonuncusu ise, Pargva’dan iki ylizyill sonra gelecek olan 24. Tirthankara,
Mahavira’dir. Caynizm’in gercek manada baslangic zamani olarak da Mahavira’nin
donemi (540-468) kabul edilmektedir. Mahavira’nin ortaya koydugu manastir kurallart hala
giiniimiizde gegerliligini korumus, onun 6liimiine kadar binlerce kadin ve erkek miinzevinin
yani sira ¢ok sayida kral ve prenses de kesis olmak i¢in yogun ¢aba gdstermistir. Dundas,
age., s. 2425, 30; Frank J. Hoffman, “Buddhism: Overview”, Encyclopedia of
Monasticism, c.1, s.197; Dreuille, a.g.e., s. 10.

Dreuille, a.g.e., s. 10.

3 Dundas, a.g.e., s. 37; Padmanabh S. Jaini, The Jaina Path of Purificationk, Delhi: Motilal
Banarsidass, 1998, s. 43. Hocasimin karsisinda duran ve daha sonra ona rakip olacak olan
Gosala da hesaba katilirsa bu sayr 12°ye gikar. Caynist yazarlar bu 12 dgrenciyi Isa
Mesih’in 12 havarisiyle kiyaslamaktadirlar. Bu baglamda Isa Mesih’i ele veren Yahuda
Iskaryot’u da Gosala ile ayn1 konumda degerlendirmektedirler. Bkz.: Dundas, s. 29; Geden,
“Monasticism, Hindu”, vol.8, s. 804.

“Hava giyinenler” anlamina gelen, Caynizm’in iki ana mezhebinden birisidir. Digeri ise
“beyaz giyinenler” anlamindaki Svetambara’dir. Bkz. Dundas, a.g.e.,s. 45.

Dundas, a.g.e., s. 56; Geden, “Monasticism, Hindu”, vol.8, s. 804.
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Caynizm’de kurtulusun sert bir asketik yasamla miimkiin olabilecegi
yoniindeki inang, manastir yagsamina dair kurallar ¢ergevesinde belirlenmigtir.*!
Caynist manastirlarda rahip ve rahibelerin uymalar1 gereken bu kurallar
Svetambara kanonunda* yer alan Cheda-sutra metin grubunda mevcuttur.** Bu
kitaplarda manastir kurallarmin yani sira, bu kurallara uymayanlara verilecek
cezalar da yer almaktadir. Cheda-sutralar, rahiplerin davraniglarda olusabilecek
hatalarin kapsamli bir haritasini, bu ihlallerin etkilerinin ayrintilarini ve kefaret
araciligiyla yanhslari telafi etme yollar: gibi birtakim kurallar da igermektedir.**

Tiim Caynist rahiplerin, ii¢ guptis* (diisiince, konusma ve eylemde dikkat)
ve bes samitis*® (davranislarda tedbir) seklinde giinliik yasamda uyguladiklari
ahlaki kurallar ve eylemlerin yani sira tatbik ettikleri bes ana yemin
bulunmaktadir. Bu yeminler sunlardir: ahimsa (hi¢bir canliya zarar vermeme)
aparigraha (miilkiyet sahibi olmama), satya (diiriist olma) asteya (hirsizlik
yapmama) ve brahmacharya (iffet). Miinzevi yasama adim atilmasindan sonra bir
kesis, bu “biiyiik yeminlere” (mahavratalara) baglh kalmalidir. Bir kesisin yagamu,
bu yeminlerini tutmasina yardimci olmak igin, tim ayrintilariyla, o6zel
yonetmeliklerle ve iistlerinin gdzetimi tarafindan titizlikle diizenlenmektedir. 4’
Bu eylemlerin amaci karma’nin olumsuz etkilerinden korunmaktir. Bu durum da
icinde bulunulan yasama dair kontrolli ve bilgili bir durus sergilemeyi
gerektirmektedir. Biitiin eylemlerde 6zen gosterilmesi, kisilik 6zelliklerinin bu

41" Helmuth von Glasenapp, Jainism: An Indian Religion of Salvations, Delhi: Motilal

Banarsidasss, 1999, s. 25.
4 Robert E. Van Voorst, Anthology of World Scriptures, Australia: Wadsworth Publishing
Company, 2016, s. 114; Dundas, s. 178.
Bu kurallar yedi kitapta toplanir: Acara-dasah, Brhat-kalpa, Vyavahdra, Nisitha, Jita-
kalpa, Maha-nisitha, Paiica-kalpa.
Moriz Winternitz, 4 History of Indian Literature- Buddhist Literature and Jaina Literature,
vol.2, New Delhi: Oriental Books Repr. Corp., 1977, s. 462; Natubhai Shah, Jainism: The
World of Conquerors, vol.2, Delhi: Motilal Banarsidass Publishers, 1998, s. 15; Dundas, s.
75; http://www.jainpedia.org/themes/principles/sacred-writings/svetambara-canon/cheda-
sutras/index.html (23.01.2018).
Mana Gupti (diistincenin adab1), Vachana Gupti (konusma adabr) ve Kaya Gupti (bedensel
aktivitelerdeki adap). Dundas, a.g.e., s. 164-166.
Iriya Samiti (ytirime adab1), Bhasa Samiti (konusma adab1), Esnna Samiti (dilenme adabi),
Adana Nikshepana Samiti (esyalarm kullanim adabi) ve Utsarga Samiti (taharet adabr).
Dundas, a.g.e., s. 164-166.
Dundas, a.g.e., s. 158.
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yasam sekline uydurulmasi ve miinzevi hayatin kagmilmaz zorluklart karsisinda

hosgorii olmak da bunda 6nemli 6lglide rol oynamaktadir.*®

Giinliik olarak uygulanan manastir ritiielleri igin ise alt1 “zorunlu eylem”
(avasyaka) bulunmaktadir. Bunlar samayika (agirbaslilik, teorik olarak kesisin
tiim kariyeri boyunca devam eden bir diisiinme etkinligi bi¢imi); caturvimsati-
stava (Tirthankaralara 6vgii); vandanaka (Tirthankaralara, 6gretmenlere ve kutsal
yazilara itaat); pratikramana (itiraf, pismanlik); pratyakhyana glinahkar
faaliyetlerden kaginma kararliligi ve kayotsarga (bedenden uzaklagma, ayakta
durma veya meditasyon pozisyonunda oturma). Bu uygulamalarin zorlugu goz
oniine alindiginda gerceklestirildikleri siirenin uzunlugu ve siddetleri dikkatli bir
sekilde diizenlenmektedir. Bu noktada kesislerin manevi geligimleri, asketik
yasama kars1 dayanma kapasiteleri ve tiim bu uygulamalarin kesislerin manevi

ilerlemeleri noktasinda onlara nasil yardimei olduklari dikkate alinmaktadir.*

Caynist rahiplerin asketik yagama dair uyguladiklari kat1 disiplin ise dikkat
¢ekicidir. Hindu ve Budist rahiplerin de dikkat ettikleri herhangi bir canli varliga
zarar vermekten kaginma gorevine (ahimsa)®® Caynist kesisler, ¢ok daha fazla
onem vermektedirler. Ornegin, Caynist kesislerin yanlshkla bir yasamu
sonlandirma endisesiyle asla karanliktan sonra yemek yemedikleri; nefes alirken
bir canliya zarar verebilecekleri ihtimalini gbz 6niinde bulundurarak agizlarinin
iizerinde bir par¢a bez ya da maske (mukhavastrika) tasidiklart bilinmektedir.
Sthanakavasins (Dhundhias) gibi daha siki mezhepler ise agiz maskelerini gece
giindiiz daima takarlar. Agiz maskesine ek olarak Caynist kesisler yanlarinda
dilenmek i¢in bir kap, igme suyu i¢in bir siizgeg, yliriiyecekleri yolu siiptirmek
icin de bir siipiirge tasirlar (Digambaralar genelde bir tavus kusu tiiyi,
Svetambaralar ise biiylik ya da kiiclik ebatli bir siipiirge kullanirlar). Caynist
kesisler baglar1 daima tirag edilmis haldedir. Svetambaralar beyaz veya sar1 renkte
bes parca manastir ciibbesi giyerler. Digambaralar ise kiyafet giymezler ve bu
yiizden onlara hava giyenler denir; cogunlukla Hindistan’in gilineyinde
bulunurlar. Biitiin kesisler, kisisel yoksulluk yenimi etmeye mecburdur; fakat pek

4 John E. Cort, Jains in the World Religious Values and Ideology in India, New York: Oxford
University Press, 2001, s. 101; Dundas, a.g.e., s. 164.

Bruhn, K. “Five Vows and Six Avashyakas: The Fundamentals of Jaina Ethics”,
http://www.herenow4u.net/index.php?id=59869. Erisim Tarihi 7/09/2020, 14:00.

30 T. W. Rhys Davids, “Ahimsa”, Encyclopaedia of Religion and Ethics, vol.1, s. 231.
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¢ok durumda kesislerin bu durumu goz ardi ederek iizerlerinde bozuk ya da
banknot para tagidiklar1 da bilinmektedir.>!

Caynist rahiplerin, canlilara zarar vermeye karsi aldiklart tiim bu
onlemlerin her durumda gegerli olmadig1 da goriilmektedir. Ornegin, bireyin
kendi yagamina son vermesi bazi durumlarda takdir edilen bir davranigtir. Bircok
miinzevinin sallekhana denilen aglik orucu ile goniillii olarak hayatlarina son
verdikleri bilinmektedir.? Islam tasavvufunda da aglik, iizerinde durulan 6nemli
bir asketik uygulama olarak goriilmektedir. Nitekim ilk donem siifilerinin pek

3

¢ogunda aghgm oviildiigi goriilmektedir. Mevlana “aclik Allah'in yemegidir,
onunla dogru kisilerin bedenleri dirilir> demektedir.>® Ebu Siileyman Darani,
“Diinya amelinin anahtart tokluk, ahiret amelinin anahtart aglikt” demistir.>*
Her ne kadar bazi sifilerin aglig1 asir1 derecede abarttig1 hatta agliktan baygilik
gecirdigi bilinse de bunlar tasavvuf geleneginde nadir goriilen olaylar olarak
bilinmekte ve bu tutum Caynizm’de oldugu gibi bir nevi aglik orucuna
doniismemistir.> Zira biiyiikk mutasavviflar aghigi amag¢ degil;, nefse boyun
egdirmesi ve kalbe Allah korkusu vermesi ile manevi gelisimin bir araci olarak
gormiislerdir.>® Caynizm’de goriilen durum ise asketik hayati benimseyerek
diinyadan feragat edilmesi dgretisinin ulastig1 son nokta olarak yorumlanabilir.
Nitekim Caynist rahiplerin diger canlilara zarar vermemek i¢in gosterdikleri
cabalar g6z 6niine alindiginda, konu kendi bedenleri olduklarinda ayn1 hassasiyeti
gostermemeleri, hatta bir nevi tam feragat denilebilecek “diinyadan yok olus” ile
bunu tatbik ettikleri goriilmektedir.

31 Rao lyer, The Mysore Tribes and Castles, vol.3, New Delhi: Mittal Publ., 1931, s. 398;
Geden, “Monasticism, Hindu”, vol.8, s. 805.

Sallekhana eylemi, kesisin dikenli ¢im yatagin bir tarafina uzanmasi ve hareket etmeyi ve
yemeyi birakmasiyla daha da sertlesen bir asketik uygulama olarak goériilmektir. Caynist
kesislerin uyguladiklar1 bu aglik eylemi, siradan bir intihar olarak degil, tutkulara kars1 zafer
kazanmanin ve kendi kendini kontrol etmenin nihai eylemi olarak goriilmektedir. Antik ve
Orta Cag’da yaygin olarak uygulanmasina ragmen, giiniimiizde daha az uygulanmaktadir.
Federico Squarcini, Boundaries, Dynamics and Construction of Traditions in South Asia,
Cambridge: Cambridge University Press, 2012, s. 565; Dundas, s. 179.

33 Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi, 5/1743, trc.: Adnan Karaismailoglu, Ankara: Ak¢ag,
2007, s. 628.

Kuseyri, a.g.e., s. 231.

Serrac, a.g.e., s. 422.

Hucvird, a.g.e., s. 467.
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C. Budizm’de Asketik Yasam

Hinduizm ve Caynizim tarafindan baslatilan asketik yasam ideali 6nemli
olmakla birlikte, M.O. 5. yiizyila gelindiginde bu iki gelenegin ulastig: kitle smirl:
bir ¢evreden daha ileri gidememistir. Ayn1 zamanda, asketik yagam seklini
benimseyen kisiler arasinda Brahmanlarin mutlak hékimiyetinden ve de gezgin
kesislerin u¢ noktada yasadiklari asketizmden memnun olmayan bir kitlenin
varligindan da s6z edilmektedir. Bu donemde Mahavira ile ayni donemde
yasamis, Ganj bolgesinin diger bir prensi olan Guatama ortaya ¢ikacaktir. Bu kisi
diinyadaki ac1 ve 1stirabin ¢6ziimil i¢in her seyden vazgegmeyi temel prensip
olarak alacak, daha sonra da aydinlanmis anlamma gelen “Buda” olarak
taninacaktir. Buda’nin “dort temel hakikat” ve “sekiz dilimli yol” 6gretileri ile
sundugu orta yol, diger geleneklerden ve 6gretilerden daha kolay ve daha kabul
edilebilir oldugu i¢in onlardan daha basarili olmustur.>’

Buda, kurtulus icin diinyadan vazge¢cmeyi gerekli gormiistiir. Bu nedenle
Budist kesisler miikemmel yasama erigmek i¢in kendilerini diinyadan ve onun
nimetlerinden uzaklastirmiglardir.’® Budizm’de erkek (bhiksu) ve kadmlardan
(bhiksuni)> olusan bu kesislik kurumuna sangha denilmektedir.®® Sangha tiyeleri

57 Dért Temel Hakikat: 1- Dukkha: Hayat ac1 ve 1stirapla doludur. 2- Samudaya: Act ve

1stirabin nedeni arzulardir. 3- Nirodha: Aci ve sikintilar1 sona erdirmek, arzu ve isteklerden
kurtulmakla olur. 4- Magga: Arzu ve isteklerden kurtulmak icin Sekiz Dilimli Yolu takip
etmek gerekir. Sekiz Dilimli Yol: 1- Samma Ditthi: Dogru Bilgi, 2- Samma Sankappa:
Dogru Diisiince, 3-Sammda Vaca: Dogru Konusma, 4- Samma Kammanta: Dogru Davranis,
5- Samma Ajiva: Dogru Meslek, 6- Samma Vayama: Dogru Caba, 7- Samma Sati: Dogru
Gozetim, 8- Samma Samadhi: Dogru/Tam Konsantrasyon. Bkz.: Alfred Shenington Geden,
Studies in Eastern Religions, London: C.H. Kelly, 1900, s. 278; Peter Harvey, 4n
Introduction to Buddhism, Teaching, History and Practices, Cambridge: Cambridge
University Press, 1990, s. 47; Dreuille, s. 11, 28. Ayrica bkz.: Lobsang Gyatso, The Four
Noble Truths, Ithaca, N.Y.: Snow Lion Pubications, 1994.

Manevi aydmlanmaya dogru atilan bir adim olarak diinyadan el etek ¢ekme fikri elbette
Budizm’e 6zgii degildir; Hindu asketik inang sisteminde de bu inang ve pratik mevcuttur.
Ancak Budist diizeninde, organize oldugu biiyiik bir dini sistemin merkezi ve ana nedeni
olarak kabul edilmistir. Bkz.: Geden, Studies in Eastern Religions, s. 310.

Ancak sunu belirtmekte fayda vardir ki sangha, hamile, cocugu siitten kesilmemis, geng
erkeklerle iliskisi olan ve ebeveynlerinin veya kocasinin izni olmayan kadinlara agik
degildir. Singh, a.g.e., s. 311.

P. Harvey, s. 218. Yash kesislere de sthaviras denmektedir. Geden, ‘“Monasticism,
Buddhist”, vol.8, s. 787.
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muhtemelen, diinyanin en kalabalik ve en eski ruhban smifini olugturmaktadir. 6!

Bu gurubun diginda kalanlar ise laikler toplulugu olarak isimlendirilir. %

1. Sangha Teskilati

Sangha teskilatimin kokeni incelendiginde, M.O. 5. yiizyillda Gautama
Buda’ya kadar uzanan bir gegmisi oldugu goriilmektedir. Nitekim Buda, aile
hayatinin kisitlamalarindan ve sorumluluklarindan bagimsiz olarak, dogrudan ve
disiplinli bir gsekilde zamaninin tamamini asketik yasama adamak isteyenlere bir
model olmustur. Bununla birlikte sangha, Buda’nin temel 6gretilerini koruma ve
kesis olmayan laik topluluga ruhsal destek saglama islevini de iistlenmektedir.
Budizm’in en karakteristik 6zelligi olan sangha teskilati, Budist inancinin kok
saldig1 her iilkede kendine 6zgii bir bicimde var olmay1 bagarmistir. En erken
Budist yazilarda sangha teskilatinin varligindan, onun tizerine kurulmus dini bir
sistem ve kurallardan bahsedilir. Kral Asoka’nin (304-232) fermanlarinda da
sangha teskilati, belli bir statiisii ve kutsal kitap koleksiyonu olan bir topluluk
olarak gecmektedir.%® Ilk sangha iiyeleri manastirlarda yasamamus, kendilerine
mesken olarak agaclarin altin1 ya da magaralar tercih etmiglerdir. Ancak, yagish
mevsimlerde yolculuk ve barinma gibi ihtiyaclarin zorlugu, iiyelerin kalict

yerleskeler edinmelerini zorunlu kilmigtir.®

Sangha, Buda’nin kendisi ve Dharma ile birlikte bir Budist ii¢glemesi olan
tri-ratna’y1 (ii¢ miicevher)% olusturur. Ayrica Sangha, mikkemmellik ve safligin
simgesi olan bir lotus tagiyan adam seklinde tasvir edilen heykellerle de
sunulmaktadir. %

Budizm’de manastir kurallart Budist kutsal kitaplar1 olarak bilinen Pali
Kanon igerisindeki Vinaya® kitabinda yer almaktadir. Vinaya iki béliimden

¢ Komiinist hiikiimetlerin muhalefeti ile sayilar1 bir milyonun altina diigse de 20. yiizyilin

ortalarinda bu rakamin en az dortte biri varligin1 devam ettirmistir. Harvey, s. 217.

Geden, Studies in Eastern Religions, s. 310.

9 Singh, a.g.e., s. 349-351.

% Charles Prebish, Buddhist Monastic Discipline: The Sanskrit Pratimoksa Sutras of the
Mahasamghikas and Mulasarvastivadins, University Park: Pennsylvania State University
Press, 1975, s. 8.

Buddham s aranam gaccha mi, Dharmam s’aranam gaccha mi, Sangham s "aranam gaccha
mi (Buda’ya sigmirim, Dharma’ya siginirim, Sangha’ya siginirim). Gareth Sparham,
“Sangha”, Encyclopedia of Buddhism, vol.2, Robert E Buswell (ed.), New York: Macmillan
Reference, 2004. s. 740.

Geden, Studies in Eastern Religions, s. 309.

7 Prebish, a.g.e.,s. 10-17.
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olusur: Sutta Vibhanga ve Khandaka. Sutta Vibhanga igerisinde rahipler igin 227,
rahibeler 311 kuraldan olusan Patimokkha® manastir kurallarn dizisi
bulunmaktadir. Patimokkha dolunay ve yeni ay giinlerinde iki haftada bir kesisler
tarafindan okunur. Khandaka, Buda’nin yasamindan kesitler icerir ve yine
manastir kurallarinin oldugu Mahavagga ve Chullavagga adli iki boliimden
olusur. Vinaya kitabi, tasavvuf geleneginde tekkede yasayan derviglerin hayatini
ele alan ve uyulmasi gereken kurallardan bahseden adap kitaplarma
benzemektedir. Adap kitaplarinda oldugu gibi Vinaya kitabt da rahip ve
rahibelerin yagamlarindaki her tiirlii ayrintiy1 ele alir; ne ve nasil yemek yenmeli,
nasil yiiriimeli, nasil konusmali, neyi giymeli ve nasil davranmali gibi konulardan
bahseder. Bunlarin yani sira, manastir diizenine kars1 islenen suglar, manastirdan
atilmay1 gerektirecek cezalar, kefaret ve affedilme durumlar1 gibi konular1 da

icermektedir.®

Buda tarafindan gelistirilen manastir disiplini olan Vinaya, sangha’y1 ideal
bir topluluk olarak sekillendirmek ve onlarin manevi gelisimi i¢in en uygun
kosullar1 saglamak iizerine tasarlanmistir. Buda, bu kurallari olugtururken sangha
iiyeleriyle zaman zaman istisare etmis ve ¢ogunlugun fikrini de almigtir. Bu
kurallar, kesislerin davranislarini diizenleyerek, sangha teskilatinin birlik ve
beraberliginin korunmasima yardimci olmaktadir. Ayrica bu kurallar, sangha
teskilatindan olmayan kisilerle (laikler) sangha arasindaki iliskiyi de

diizenlemektedir.”°

Sangha teskilati gelistikge, cemaate girmek icin bir dizi 6n kosul
olusturulmustur. Ornegin, sangha’ya girmek isteyen Budistlerin belli bir yasta
olmalar1 gerekmektedir. Bu sebeple sadece 15 yasindan biiyiikler ve ailelerinin
iznini alanlar sangha’ya kabul edilmektedir.”! Sifi gelenekte boyle bir yas
sinirina rastlanilmamaktadir. Kisi ruhen ve manen kendisini hazir hissettiginde bir
tarikata intisap edebilir. Sangha’ya katihmin diger sartlari ise belirli

% Bu kurallar Sri Lanka ve Giiney Dogu Asya’da varligini siirdiiren Theravada gelenegi

tarafindan kabul edilen kurallardir. Japon ve Cin Budist gelenegini takip eden Mahayana
Budizm’i bu kurallar1 kabul etmez. Prebish, a.g.e., s. 23.

Singh, a.g.e., s. 306; Geden, a.g.e., s. 238.

Harvey, a.g.e., s. 73.

20 yasin altinda olan adaylar resit oluncaya kadar bir hoca ile birlikte yasamalidir. Hocalik
yapacak kisinin ise cemaate tam kabuliinden bu yana 10 y1l gegmis olmali ve iyi karakterli,
bilgili ve yetkin bir kisi olmas1 gerekmektedir. Richard H. Robinson, Willard L. Johnson,
The Buddhist Religion A Historical Introduction Fourth Edition, Belmont, Calif.
Wadsworth, 1997, s. 70.
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hastaliklardan ve fiziksel eksikliklerden uzak olmak; bor¢lu, kacak kolelerden
veya ordudan kaganlardan olmamak ve yiiz kizartici suglar islememis olmaktir.”
Ayrica, manastir toplulugu iginde bu adaylarin manevi egitimini desteklemeyi
kabul edecek dgretmen (upadhyaya) ve st diizey bir hoca (acarya) olmasi da
gerekmektedir. Bu kriterlerin tiimii, cemaatin itibarin1 {ist seviyede tutmayi
amaglayan tedbirler olarak goriilebilir.”®

Sangha teskilatindaki tek ayrim yas ve liyakat hususundadir. Thtiyarlar
heyeti ya da sthavira adi verilen gruplar, caylaklar (srdmaneras) veya geng
kesisleri diinyevi seylerden uzak durma ve kendilerini kesislige adama
konusundaki itaat yeminlerini gozlemlemek icin gereklidirler. Gruba yeni
katilanlar inzivaya gekilen anlaminda pravrajya olarak isimlendirilmektedir. ilk
olarak tri-ratna olarak bilinen {i¢ temel doktrin tekrar edilir ve burada gelecekte
bir rahip olabilmenin kararliligi ortaya koyulur. Sonrasinda kesislerin uzak
durmalar1 gereken su on yemin kendilerine bildirilir: Yasami sonlandirmaktan
kac¢inmak, hirsizlik yapmamak, kirlilikten uzak durmak, yalan séylememek, icki
icmemek, yasak zamanlarda yemek yememek, sarki, dans ve miizikten uzak
durmak, siislii giyinmemek ve parfiim kullanmamak, yiiksek ve genis sedir, koltuk
gibi yerlerde oturmamak, altin veya glimils gibi ziynet esyalarin1 kabul

etmemek.”

72 Bu anlayis “gel, gel, ne olursan ol yine gel” dizeleriyle Mevlana’ya atfedilen ancak Ebu

Said-i Ebu’l-Hayr’a ait oldugu bilinen rubaiye ters diismektedir. Ayrintili bilgi igin bkz.:
Yakup Safak, “Mevlana'ya Atfedilen” Yine Gel. ..” Rubaisine Dair”, Tasavvuf, c.24, say1.2,
2009, ss. 75-80.

John Strong, The Experience of Buddhism: Sources and Interpretations, Belmont, Calif.:
Wadsworth Pub. Co., 1995, s. 61. Yeni kesis, akil hocasini babasi olarak gérmeli ve ona
gore davranmali, onun kisisel refakatcisi olarak hareket etmeli ve kendini 6zenle ¢alisma
ve meditasyon hayatina adamalidir. Bunun karsiliginda akil hocas: da yeni kesisi oglu
olarak gormeli, onun ihtiyaglarini ve egitimini saglamakla miikelleftir. Ancak yeni kesis,
baslangigta pesinen akil hocasina itaat sozii vermez. Nitekim akil hocasinin, kendisinin
¢ikarlarma uygun niteliklere sahip olmadigini hissederse, akil hocasi olarak hareket etmesi
icin baska bir kidemli kesis aramakta 6zgiirdiir. Yeni kesis, Dharma ve Vinaya hakkindaki
bilgisi yeterince kapsamli ve davranislart yeterince gilivenilir oldugunda, cirakliktan
kurtulur ve kendi basina yola ¢ikmasina izin verilir. Robinson, a.g.e., s. 71. Tasavvuf
geleneginde ise hirkayr giyen miirid artik iradesini tamamen seyhine teslim etmis
olmaktadir. Bu konuda Siihreverdi, hirka giymenin seyhinin biitiin tasarruflarinda miiridin
batininda dogacak siipheleri ortadan kaldirdigini sdylemektedir. Ayrica hirka giymek,
miirid i¢in 6ldiiriicti bir zehir gibi degerlendirilen ve seyhinden feyz almasina mani olan
itiraz1 da ortadan kaldirmaktadir. Stihreverdi, a.g.e., s. 126.

Robinson, a.g.e., s. 70; Geden, Studies in Eastern Religions, s. 310-11; Harvey, s. 226.
Yukarida adi1 gegen ilk bes kural sangha’ya mensup olmayan laikleri de kapsamaktadir.
Diger bes kural ise halihazirda pravrajya ve 20 yasinda olan kesisleri ilgilendirmektedir.
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Budizm’de diizenli bir manastir yasami goze carpmaktadir. Rahipler,
baslangigta sabit bir mekan olmadan agik havada veya basit camur kuliibelerinde
yasarlarken zamanla vihara olarak adlandirilan biiyilk ve genis manastirlarda
yasamaya baglamiglardir. Buna gore, kurak mevsimlerde kesisler tek baslarina ya
da kiiciik gruplar halinde bir agacin altinda, magarada, yamacta, vadide ya da
ormanda, sazdan bir kuliibede hatta bir samanligin golgesinde yagamiglardir. Bu
esnada kesiglerin sahip oldugu seyler, “tek yiikil kanatlar1 olan bir kus gibi” hafif
seyahat edebilmesi i¢in basit ve sinirhi tutulmustur. Muson yagmurlarinin
basladig ili¢ ay1 boyunca ise -Temmuz-Ekim arasi (vassa)- agik havada yasamak
zorlastigindan ve seyahat etmenin imkansiz hale gelmesinden dolayr Buda,
kesislerin kendilerini dig etkenlerden koruyacak meskenlere yerlesmelerini
emretmistir. Kesisler bu mekanlarda manevi gelisimlerini siirdiirebilmis ve
nispeten komiinal isleri yiiriitebilmislerdir. Bu tiir dinlenme mekanlari i¢in segilen
yerler, meditasyon i¢in uygun bir atmosfer saglayacak kadar tenha olmali, ancak
sadaka i¢in bir kdye veya kasabaya da yeterince yakin olmalidir.”

Sehirde yasayan kesislerin, manastirin giinliik rutinini tatbik etmelerinin
yani sira, akademisyen, O0gretmen, vaiz, danigsman, doktor ve hatta politikact
olarak da goérev yapmuslardir. Kisisel esyalarin asgari diizeyde tutulmasi emrine
ragmen, kesislerin hi¢biri yoksulluk yemini etmemistir. Cogu durumda, rahiplerin
kisisel kullanimlart i¢in yasaklanmig olan hizmetkarlar, araglar ve arazi gibi
hediyeler kurumsal olarak manastirlara verilmistir. Manastirlar ayrica kervan
yollar1 boyunca geliserek, tiiccarlarin manastirlara mali destek verdigi ve
manastirlarin seyahat eden tiiccarlar i¢in bir sigiak sagladig1 sangha teskilati ile
tiiccar siniflar1 arasindaki bir nevi ortak yasam iligkisini yansitmaktadir. Bu
anlayis beraberinde tliccarlarin yabanci sehirlerde ticaret bolgeleri kurduklarinda,
rahipleri orada manastirlar kurmaya davet etmelerinin oniinii agmstir. Bu iliski

Gerekli sartlar1 yerine getirip kesis olmaya hak kazanan bir kisi sangha’nin tiim hak ve
imtiyazlarina sahip olur ve kendisine bir adet sadaka kabi ve sar1 ciippe verilir. Kiyafetinin
malzemesi ve sekli 6zenle segilir ve dis giysiler piring tarlalart gibi yamali olur. Bundan
sonra doktrinin ve disiplinin tiim detaylarini 6grenmesi i¢in bes yilin1 bir hocaya intisap
ederek gecirir. Kadinlardan uzak durur, sadaka ile yasar, 6gle saatleri disinda bir sey yemez;
sadaka kabi, kusak, ustura, igne ve su siizgeci (herhangi bir canliy1 yok etme giinahindan
kaginmak igin, ahimsa) disinda yaninda baska bir sey bulundurmaz. Geden, Studies in
Eastern Religions, s. 312; Ruffner, vol.1, s. 66.

Zaman gectikee, bu gegici konutlar yerlesik manastirlara doniismiistiir. Vinaya metinlerine
gore, bu siire¢ Buda’nin yasamu sirasinda, zengin bagis¢ilarin sangha’ya kalict topraklar
bagislamalar1 ve bu topraklarin lizerlerine binalar diktikleri zaman baglamistir. Bazi rahipler
kurak mevsimde dolagsmaya devam etseler de digerleri kalic1 olarak yerlesik hayati tercih
etmislerdir. Robinson, a.g.e., s. 72.
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neticesinde de Budizm’in yalnizca Hindistan genelinde degil, ayn1 zamanda Hintli
tilccarlar vasitastyla Giineydogu Asya, Orta Asya ve Cin gibi diger bolgelerde de
yayllmasma yardimci olmustur. Ormanda yasayan kesisler ise tersine,
meditasyonlarint ve daha kati ¢ileciliklerini, miilk ve sosyal karmagalarla daha az
iligkili bir gekilde uygulamiglardir. Bu nedenle ormanda yasayan kesislerin
manevi hedeflerinin pesinde daha 6zgiir olduklarina inanilmaktadir.”®

Glinliik rutin manastir yasami, sabah erken saatlerde dua ve kutsal kitap
okunmasiyla baslar, ardindan sadaka i¢in disar1 ¢ikilir. Kesisler sessiz ve yere
bakan gozlerle (nazar ber-kadem) kafileler halinde sirayla yiiriirler ve kendilerine
takdim edilen ve kaselerine (keskiil-i fukard) koyulan gidalart almaya baglarlar.
Bunu yaparken herhangi bir istekte veya 1srarda bulunmazlar. Onlara ne verilirse
stikranla kabul ederler, eger hediye verilmezse kizginlik gostermeden baska bir
eve gecerler. Doniislerinde 6gle vakti basit bir yemek yedikten sonra dinlenmeye
ve meditasyona baglarlar. Giin bitiminde manastir ya da tapinakta okumalar
yaparlar ve manastir hizmetinde bulunurlar.”’

Hinduizm’de uygulanan daha ¢ok bireysel, c¢ileci ve sert asketik
uygulamalardan olusan manastir yasami ile kiyaslandiginda, Budizm’in bu
cileciligi reddedip toplu yasam formunun uygulandigi komiinal yasam seklini
benimsedigi goriilmektedir. Bu tiir manastirlar hala Japonya, Kore, Cin, Hindistan
ve Seylan’da varliklarimi devam ettirmektedir.”® Ayrica Hinduizm’in geri
planinda devamli kefaret fikri hakimken, Budizm i¢in maddi diinyanin
esaretinden kurtulmak ve nihayetinde yalnizca nirvana’ya ulasmak umudu
mevcuttur.” Ayrica pek ¢ok Budist manastir yasamini, iistiin bir yasam sekli
olarak gérmekte ve herkesin saygi duymasi gereken, bu hayatta ya da gelecekteki
hayatinda mutlaka katilmay1 arzuladig1 bir yasam sekli olarak kabul etmektedir.®°

76 Strong, a.g.e., s. 69-70; Robinson, a.g.e., s. 73.

77 Geden, “Monasticism, Buddhist”, vol.8, s. 798.

78 Cabrol, vol.8, s. 782.

7 Hannay, s. 257.

80 Budist manastirlar igerisinde Tibet’te bulunan Lama manastirlari manastirciligin en ilging
orneklerini iginde barmdirmaktadir. XX. yiizyilin baslarinda niifusu 30.000 (Cin
yonetimine gegmeden Once) olan Tibet’in manastir bagkenti olan Lhasa, yaklasik 10.000
kesisle, 2500 manastira ev sahipligi yapmustir. Bu kesisler baslari tiraglanmug haldedirler ve
vakitlerini dua ve dini torenlerle gecirirler. Birgogu kendilerini mutlak sessizlige mahkim
ederken, bazilar1 da tamamen hareketsiz bir halde inzivaya cekilmeleriyle bilinmektedir.
Harvey, s. 218; Cabrol, vol.8, s. 782.
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Budizm, her ne kadar asir1 ¢ilecilik ve asirt hoggoriiniin arasinda bir “orta
yol” izlese de bu “orta yol” prensibi i¢erisinde de miinzevi yasama egilimi daha
fazla olan bazi1 Budist kesisler olmustur. Genellikle Budizmin Theravada koluna
bagli kesislerin tatbik ettikleri bu asketik uygulamalar hem Sanskrit¢e hem de Pali
kaynaklarinda yaygin olarak bulunan on {i¢ (veya on iki) sik1 miinzevi uygulama
(dhutanga) seklinde Ozetlenmistir. Buna gore, bu asketik uygulamalar1 giyim
kugam, yemek ve dilenme, inziva mekanlart ve uyku adabi seklinde
siiflandirmak miimkiindiir.

a. Giyinme Adabi

Stfilerin giyim kusam konusunda uyguladiklari temel prensip giyilen
elbisenin yeniligi ya da eskiligi degil, helal ve temiz olmasidir. Bu iki kriterin
disinda nefsin istekleri insan1 fuzilayata ve insanlara bakip 6zenmeye gotiirecegi
i¢in sufilerin elbiseyi ancak Allah igin giydikleri, bunu da viicudu sicaktan ya da
soguktan korumak veya setr-i avret maksadiyla yaptiklari bilinmektedir.8! Zira
Ebu Hafs Haddad bu konuda: “Cok parlak ve sik giysili gérdiigiin dervigten haywr
umma” diyerek kiyafette gosteristen uzak bir tutum sergilenmesini gerektigini
tavsiye etmistir.®?

Bununla ilgili olarak sangha iiyelerinin kilik kiyafet konusunda
uyguladiklar iki tutum goriilmektedir. Bunlar: 1- Eski-kirli (stfilerin aksine)
clippeler giymek (pamsukila); 2- Yalmizca {ii¢ clippeye sahip olmaktir
(tecivarika). Burada bahsedilen durum, ev sahipleri tarafindan sunulan ciippelerin
reddedilmesi ve mevcut ciibbe disinda ilave ciibbelerin kullaniminin

yasaklanmasidir.$3

b. Yemek Adabi ve Dilencilik

Islam dini dilenmeyi ve baskasinin eline bakmay1 hos gérmemektedir.
Ancak fakirlik ve gecim sikintisi ¢eken bazi sifilerin zaruri ihtiyaglarini
karsilayacak kadar dilenmesine izin verilmis; fakat bu hususun aligkanlik haline
getirilmemesi tavsiye edilmistir. Her ne kadar ilk donem sifileri arasinda pek sik
karsilagilmasa da dilencilik uygulamasinin daha sonraki asirlarda yayginlastigi ve
bunun sonucunda “dilenci dervigler” denilen bir kesimin ortaya c¢iktig

81
82

Siihreverdi, a.g.e., s. 437.

Serrac, a.g.e., s. 193.

83 The Path of Freedom-Vimuttimagga, trc. The Rev. N. R. M. Ehara, Soma Thera and
Kheminda Thera, Colombo, Ceylon: Dr. D. Roland D. Weerasuria, 1961, s. 27-28.
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goriilmiistiir. Yirtik ve yamali kiyafetler giyerek pejmiirde bir goriiniime kavusan
bazi dervislerin bilhassa ii¢ aylarda ve hasat donemlerinde halkin arasinda dolagip
dilendikleri bilinmektedir. Ayrica seyhlerin, tasavvuf yoluna girmek isteyenleri
odun tagitmak, abdesthane temizletmek ve dilencilik yaptirmak suretiyle
siadiklari, bu sekilde onlara ¢ile ¢ektirip onlarin nefislerini kirmaya c¢alistiklar
gorlilmektedir. Dilenmenin uygulanis sekli ise dervislerin eline “kegkiil-i fukard”
denilen bir tas verilmesi, bunu alan dervisin “sey’en lillah” diyerek topladigi
sadakalar1 ve erzaki tekkeye getirmesi ile olmustur. Boylece vakiflarin yan1 sira
bu yoldan da bazi tekke sakinlerinin gida ihtiyaci kargilanmigtir. 3

Sangha teskilatinda sadaka ve dilenme ile ilgili bes uygulama
bulunmaktadir. Bunlar: 1- Yemek i¢in dilenme (pindapata), yani cemaat digindan
gelen yemek davetlerinin reddedilmesi. Dilenme faaliyetini yarida kesme
anlamina geleceginden kesisler dilenme disinda yemek yemezler. Benzer bir
durum sifilerde de 6nemli bir kriterdir. Nitekim siifiler, zenginlerin ziyafetlerine
gitmeyi prensip olarak kabul etmemektedirler.® 2- Sistematik bir sekilde dilenme
(sapadanacarika), yani dilenirken herhangi bir evin atlanmamasi (sadece yiyecek
verilecegi tahmin edilen yerlere gidilmemesi) 3- Tek oturusta yemek (ekasanika),
yani yemek bittikten sonra biraz daha yemek igin oturmamak. 4- Olgiilii miktarda
yemek (pattapindika), yani kendini sgimartma arzusundan vazgegmek. Stfiler de
killet-i taam prensibi geregince yemek konusunda asirtya gitmez ve gece giindiiz
kendini bir lokmanin diisiincesiyle mesgul etmezler. Bu konuda Ebu Siileymén
Darani sdyle demektedir: “Diinyevi ve uhrevi bir ihtiyag murad ettigin zaman onu
bitirinceye kadar yemek yeme! Ciinkii yemek yemek kalbi 6ldiiriir.”® imam Safii
ise “Bir kimse daima bogazindan gegeni diisiiniirse, onun degeri i¢inden ¢ikana
kadar olur” demektedir. Bu sebeple mutasavviflar Hakk’1 talep eden bir miirid
i¢in yemekten daha zararli bir sey olmadigin1 savunmuslardir.?” 5- Yemek vakti
bittikten sonra yememek (khalupacchabhattika), yani yemek bittikten sonra
tekrar yemek yeme beklentisinden vazgegmektir. ®8

84 Siileyman Uludag, “Dilencilik”, DI4, c.9, s. 300. Gazali, a.g.e., c.4, s. 387-397. Bagdath
bir stfinin dilenme zilleti bulasmamisg bir sey yemedigi ve bunun nedeni soruldugunda,
nefsine ¢ok agir geldigi i¢in bunu tercih ettigini sdyledigi rivayet edilmektedir. Serrac,
a.g.e,s. 197-198.

Hucviri, a.g.e., s. 497.

Serrac, a.g.e., s. 191.

Hucvird, a.g.e., s. 495.

The Path of Freedom-Vimuttimagga, s. 31-32. Yemek adabr ile ilgili en detayl1 bilgiyi veren
mutasavviflardan biri Siihreverdi’dir. Sithreverdi yemek baslangici, bitisi ve sonrasini
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¢. Inziva Mekanlari

Inzivaya cekilmek igin belirlenen mekanlar konusunda gerek Budizm’e
gerekse tasavvuf gelenegindeki halvet veya uzlet hayatina bakildiginda temel
faktoriin yalnizlik etrafinda sekillendigi goriilmektedir.®® Siihreverdi halvet
konusunda, nefsin insanlarin arasina karismaya meyilli oldugunu ve bu sebeple
halvetten hoslanmadigini sdyleyerek bir nevi yalnizligin bash basina asketik bir
uygulama olduguna isaret etmektedir.”® Kuseyri’ye gore baslangi¢ halinde
bulunan bir miiridin hemcinsinden ayri (uzlet halinde) yasamasi, nihayet halinde,
iins mertebesini gerceklestirdigi icin halvet halinde bulunmasi sarttir. Uzleti tercih
eden bir kimse i¢in hak olan sey, halktan ayr1 yasamaktan maksadin insanlarin
serrinden  selamette olmak degil, insanlarin kendi serrinden selamette
bulunmalarina inanmasidir.”' imam Gazali ise uzletin, halk arasinda yapilamayan
taat ve ibadetle mesgul olmak, Allah’in kudret ve azametini diisiiniip ilmini
gerceklestirmek, riya, giybet ve halk arasinda olmakla diisiilecek bazi
glinahlardan korunmak gibi birtakim faydalari oldugunu sdylemektedir. *?

Sangha teskilatina iiye olan kisiler halveti, toplumdan soyutlanmis bir
hayat1 benimseyerek meditasyon yapmak i¢in orman ya da 1ss1z bir yerde bir siire
konaklamayi tercih ederek uygulamislardir. Buna gore sangha yasaminda inziva
mekanlan ile ilgili bes 6greti bulunmaktadir. Bunlar: 1- Tipki dervisler gibi
sangha teskilatina mensup olanlar da sakin ve huzurlu bir yerde konaklamay1
prensip edinmislerdir (@raisiika). Ayrica kalabalik mekanlar kesiglerin inzivasini
zorlastiricr dis etkenlerle dolu oldugu i¢in kdy gibi kalabalik bir yerde yasamay1
da reddetmektedirler. 2- Bir agacin altinda konaklamayr tercih etmek
(rukkhamiila), yani bir binada oturmay1 reddetmek gerekmektedir. 3- Ustii agik
bir mekanda konaklanmali (abbhokdasika), yani ¢atis1 olan ve hayvanlarin ve
esyalarin tutuldugu yerlerde ikamet edilmemelidir. 4- Mezarlikta kalmak
(susanika). Ciinki bagka yerlerde oturan kisilerin dikkatini dagitacak unsurlar
mezarlikta yoktur. Ayrica kisi, 6liimii hatirlayarak bedenin gegiciligi iizerine

kapsayan adap kurallarint 30 maddede toplamistir. Detayli bilgi igin bkz.: Siihreverdsi,
a.g.e.,s.429-436.

Bazi tarikatlarin bu noktada halk ile iliskiyi kesmeden manen Hak ile birlikte olma
prensibini (halvet der-enciimen) benimsedikleri bilinmektedir. Muhyi-i Giilseni, Resehdt-1
Muhyi, haz.: Mustafa Kog-Eyyiip Tanriverdi, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligi, 2014, s. 312.

Ayrica Siithreverdi’ye gore, nefsini rahatsiz ederek Allah’a itaat i¢cin hapseden kimse, kalben
¢ekilen acilardan zamanla zevk duymaya baslamaktadir. Siihreverdi, a.g.e., s. 266.
Kuseyri, a.g.e., 197.

Gazali, a.g.e., c.2,s. 579.
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diigtinme firsati bulur.®® 5- Bulunulan yerde sebat etmek, yani daha iyi bir yer
arzusundan vazgecmek (yathasantatika). Herhangi bir yerde kalici olarak kalmak

icin istekli olmamak.®*

d. Uyku Adabi

Uyku adabr ile ilgili olarak tasavvuf klasiklerine bakildiginda bu konu
hakkinda pek cok goriisiin ileri siirildiigli goriilmektedir. Genel itibar ile bu
goriislerden ortaya ¢ikan sonug ise killet-i mendm prensibi geregince asgari
diizeyde uykunun gerekli oldugu, uykusuz kalmak kadar uyumanin da faydalart
oldugu seklindedir.”> Ancak bu uyku seklinin herhangi bir o6zel formu
bulunmamakta, c¢ok nadiren bazi dervislerin uyku ve uyuma konusunda
bedenlerini zorladiklar1 goriilmektedir.”® Nitekim Sah Suca Kirmani’nin uyku ile
olan miinasebeti hakkindaki meshur hikayesinden de anlagildigi gibi bazi
mutasavviflarin uyku noktasinda simirlari zorladiklari bilinmektedir.®” Benzer
sekilde sangha tiyelerinin de uyku konusunda bedensel sinirlari zorladiklari, bunu
da dik oturma ve asla uzanmama prensibi seklinde uyguladiklar1 gériilmektedir
(nesajjika).”® Uyumak igin uzanmayi reddeden bu anlayisa gore kisi, tembellik
gorilintlisiinden uzaklagir, uyusukluga neden olacak etkenleri azaltir ve kusursuz
bir konsantrasyon i¢in uygun hale gelir. Genellikle kesis bir duvara yaslanarak

9 Mezarlikta inzivamin Kalenderiyye tarikatina mensup kisiler tarafindan uygulandigi

bilinmektedir. Buna gore Kalenderiler mezarliklarda sessiz ve hareketsiz bir sekilde
uykusuz ve a¢ bir sekilde inzivaya cekilmektedirler. Bu sekilde Kalenderiler, Hz.
Peygamberin “dlmeden once éliintiz” hadisi geregince bir nevi 6liim pratigi yaptiklarina
inanmaktadirlar. Ahmet T. Karamustafa, God’s Unruly Friends, Oxford: Oneworld, 2006,
s. 41.

Bu konuda Buda soyle demektedir: “Bundan béyle ormanda, mezarlarin arasinda,
agaclarm altinda, ywpranmis elbiseler icinde, yemek igin yalvararak yagamanin tadini
¢tkar. Teyzemden dogan kiigiik erkek kardesimsen, bu sekilde pratik yapmalisin, bu sekilde
calismalisin.” Marcus Bingenheimer, Studies in Agama literature: With Special Reference
to the Shorter Chinese Samyuktagama, Taiwan: Dharma Drum Buddhist College, 2010,
5.66.

Serrac, a.g.e., s. 499.

Serrac, a.g.e., s. 501.

Rivayete gore Sah Kirmani kirk y1l uyumanus, uyudugu zaman da Allah’1 gérmiistii. Bunun
iizerine Sah Kirmani soyle dedi: “Ya ilahi ben seni geceyi uykusuz gegirerek aradim, ama
riiyada gordiim seni”. Allah cevaben sdyle buyurdu: “Ey Sah! iste o uykusuz gegirdigin
geceler sayesinde aradigini elde ettin. Sayet orada uyusaydin, burada goremezdin”. Serrac,
a.g.e.,s.241.

Kuseyri’nin naklettigine gore Ciineyd soyle der: “Seri’den daha abit birini gérmedim, 6liim
dosegine yatmasi hari¢ 96 yasina geldigi halde uzanip yattigi goriilmemistir.” Kuseyri,
a.g.e.,s. 100.
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hatta meditasyon pozisyonu alarak uyur.  Bu eylemin temel gayesi uyku ile
uyaniklik arasinda dahi zihni meditasyonla mesgul etmek olsa gerektir.

Bu uygulamalar hi¢bir zaman bir biitiin olarak sangha igin zorunlu
olmamis ve genellikle bu yasam tarzina egilimli olmayan ve ortalama bir
kasabada yagayan manastir sakinleri tarafindan goz ard1 edilmistir. Bu pratiklerin
daha ¢ok, bu uygulamalar1 hem yasam tarzi hem de manevi bir ¢aba olarak
tanimlayan orman kesisleri ve ciddi meditasyon yapanlar tarafindan benimsendigi

goriilmektedir. 1%

Bir diger husus, Budizm’deki asketik anlayisa gore, eglenceler, ziyafetler,
cinsel yasam gibi hayatin gerceklerinden kesis olmayan bir kimse de kendisini
uzak tutabilir. Ancak, manastir hayat1 bu duygularin yaninda ag¢gdzliiliikk, nefret
ve buna benzer nefsani duygular1 gérmezden gelmeyi daha kolay hale getirir;
ayrica manastirlarda kesiglerin dikkatini dagitacak daha az unsur vardir. Kisacasi,
manastir yagaminin biitiin amaci arzu ve istekleri minimalize etmek ve kiginin

kendisine olan baglilig1 azaltmaya yardimci olmaktir. 10!

Sonug¢

Hint kokenli dinlerde (Hinduizm, Caynizm Budizm) tatbik edilen
asketizmin tasavvuf gelenegi ile kiyaslandiginda icerisinde nispeten daha siki ve
sert uygulamalar barindirdigi goriilmektedir. Gerek Hinduizm gerekse
Caynizm’de bu tiirden asir1 ¢ilecilik uygulamalarinin daha sik uygulandigi bilinse
de temelde her iki dinde de organize bir asketik yagamin olmadigi, bunun yerine
bireysel ¢ileciligin 6n planda oldugu anlagilmaktadir. Bununla birlikte
Hinduizm’de goriilen hem bir mekédn hem de bir yasam disiplini olan agram
hayati, Hint kiiltiirinde bir noktaya kadar manastir yasaminin sosyal ve dini yapisi
olarak ortaya ¢itkmaktadir. Dini birtakim gayeler dogrultusunda aileden ya da
sosyal yasamdan uzak yasayan bir grup insanin tatbik ettigi bu yasam seklinin,
yazili kurallarin olmamasi ve herhangi bir otoriteden bagimsiz olmasiyla da genel

anlamda kurumsal bir manastir yagamindan oldukga farkli oldugu goriilmektedir.

Hint kokenli dinlerde uygulanan asketik pratikler kendi iginde
kiyaslandiginda Budizm’in, Hinduizm ve Caynizm’den farkli birtakim
uygulamalar barindirdig1 goriilmiistiir. Bu anlamda genel olarak asketizmin tiim

9 The Path of Freedom-Vimuttimagga, s. 35.
10 Strong, a.g.e., s. 70.
101 Harvey, s. 217.
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dinlerde kabul edilen ortak birtakim uygulamalar1 disinda Budizm’in diger Hint
dinlerine kiyasla daha sistematik, kuralli ve “orta yollu” bir yasam sundugu
goriilmektedir. Bu anlamda Islam tasavvuf geleneginde uygulanan ve tasavvuf
klasiklerinden edinilen bilgilerle kiyaslandiginda Budizm ve tasavvuf arasinda
daha yakin bir iligski oldugu sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Budizm’in kati
cilecilik uygulamalarin1 hos gérmemesi, Islam gelenegindeki ifrat ve tefritten
uzak durma ilkesiyle de ortlismektedir. Bu anlamda miinferit birkag tarikat disinda
zilht hayati yasayan derviglerin asiriya kagmamalar1 gerektigi tasavvuf
klasiklerinde defaatle vurgulanmstir. Buna gore, sangha teskilat1 ve tekke hayati
yasayan derviglerin giinliik hayatlarinda uyguladiklar: asketik pratiklerin temelde
benzer noktalar1 oldugu goriilmistiir. Yeme i¢gme, kilik kiyafet, uyku ve inziva
gibi temel asketik uygulamalarda izlenen yol genellikle nefsin koreltilmesi ile
bedensel hazlardan miimkiin oldugunca uzaklagarak manevi hazza yonelmek
iizerinde birlesmistir. Nitekim bu sekilde tasavvufta fend, Budizm’de ise Nirvana
mertebelerine ulagilacagina inanilmaktadir.

Tasavvuf gelenegi ve Budizm’in gboze c¢arpan bir diger ozelligi genis
kitlelere yayilmalar1 neticesinde kurumsallagsmalar1 ve teskilatlanmalaridir. Bu
sebeple Budizm’deki sangha teskilat1 ve tasavvuf tarikatlarinin kendilerine has
uyguladiklar teskilata giris uygulamalar1 ve kabulden sonra uymalar1 gereken
birtakim kurallar bulunmaktadir. Buna gore her iki 6gretide de ziiht hayatini tercih
eden Kkisilerin, Budizm’de kesislerin saglarim1 kazitmalari, tasavvufta ise
miiritlerin hirka giymeleri bu hayati artik yasam tarzi olarak gdrdiiklerinin
sembolii olarak gosterilebilir.

Tasavvuf gelenegi ve genel olarak Hint kokenli dinlerin meditasyon ve
tefekkiir konusunda izledikleri yollara bakildiginda mekan konusunda birtakim
farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Bu noktada stfilerin genellikle yalniz
kalabilecekleri mekanlar1 tercih ettikleri bilinse de ¢esitli tarikatlar tarafindan
(Hacegan, Naksibendiyye) halk iginde halvetin (halvet der-enciimen) tatbik
edildigi de goriilmiistiir. Genel tasarruf ise belirli siirelerle cilehane veya
halvethane gibi mekanlarda siireli olarak inzivaya ¢ekilmek seklinde olmustur.
Hint kokenli dinlerde ise meditasyon i¢in yalnizligin saglanabilecegi uygun bir
yer yeterli goriilmiistiir. Budizm bu konuda mekan noktasinda bazi sartlar
getirmistir, fakat bu sartlarda da temel gaye yine yalnizlik olmustur.

Bu kisa aragtirmada da goriildiigii tizere Hint kokenli dinler ve tasavvuf
geleneginin asketik yonlerini inceleyen eserler son derece azdir. Bu sebeple konu
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ile ilgili saha caligmalarinin yapilmasi elzem goriilmektedir. Zira her ne kadar
asketik dgeler fiziksel uygulamalarla iligkilendirilse de bu uygulamalarin altinda
yatan manevi ve ahlaki anlamlar1 bu uygulamalardan soyutlamak miimkiin
degildir. Bu sebeple insan tabiatina aykiri gibi goriinen bedensel cilecilik ve
riyazet uygulamalarinin muhakkak manevi ve ahlaki bir boyutunun oldugu
anlagilmaktadir. Gerek Hint kdkenli dinlerde gerekse tasavvuf geleneginde
uygulanan asketizmde nihai hedefin, yaratici ya da ilahi olana ulagmak igin
diinyadan ve diinyevi islerden olabildigince soyutlanmak oldugu goriilmektedir.
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Ubeydullah Ahrar’in Fikardt isimli Eseri Cercevesinde
Tevhide Dair Kabulleri*

Abdurrahman Acer**

Oz

Safilerin tevhid anlayiginda vahdet-i vucid ve vahdet-i suhd seklinde iki fikrin
oldugu ve Naksibendiyye Tarikati’ndeki tevhide dair hakim kanaatin ise son birkag
asirdir vahdet-i suhiid oldugu malumdur. Ancak kurulusundan itibaren Naksibendi
seyhlerinin  tamdminin  bu  kanaati  benimsedigini  sdylemek  miimkiin
goziikkmemektedir. Bilakis Imam-1 Rabbani oncesindeki Naksibendilerin biiyiik bir
kisminin vahdet-i viicuda yakin oldugu sdylenegelmektedir. Naksibendi Tarikati’nin
9/15. asirdaki etkili seyhlerinden biri olan Hace Ubeydullah Ahrar’in da bunlardan
biri oldugu sdylenmektedir. Bu makale, Ahrar’in tevhid hakkindaki kabullerini ortaya
koymak hedefindedir. Caligmanin bu husustaki temel kaynagi ise Ahrar’in tevhide
dair kanaatlerini ihtiva etmekle bilinen Fikardt isimli eseridir.

Anahtar Kelimeler: Ubeydullah Ahrar, Naksibendiyye, Vahdet-i Viicid, Vahdet-i
Suhid, Fikarat.

Bu makale, 2-4 Aralik 2016 tarihleri arasinda Istanbul’da diizenlenmis olan “Uluslarasi
Bahaeddin Naksibend ve Naksibendilik Sempozyumu”nda so6zlii olarak sunulmug ancak
basilmamus olan tebligin gézden gegirilerek diizenlenmis ve gelistirilmis halidir.

Dr. Ogr. Uyesi, Recep Tayyip Erdogan Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi.
abdurrahmanacer@gmail.com
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Ubaydallah Ahrar’s Conception of Tawheed in The
Context of His Figarat

Abstract

It is known that Sufis had two ideas in the understanding of tawheed, namely wahdat
al-wujud and wahdat al-shuhud and the widespread opinion about tawhid for the last
few centuries in the Nagshbandi Order is wahdat al-shuhud. However, it does not
seem possible to say that all of the Nagshbandi sheikhs since its foundation embraced
this opinion. On the contrary, it is said that most of the Nagshbandis before Imam
Rabbani are close to the wahdat al-wujud. Khwaja Ubaydallah Ahrar, one of the
influential sheikhs of the Nagshbandi Order in the 9/15th century, is also said to be
one of them. This article aims to reveal Ahrar's acceptances about tawheed. The main
source of the study in this topic is Ahrar's work titled Figarat, which is known for
containing his ideas about tawheed.

Keywords: Khwaja Ubaydallah Ahrar, Nagshbandiyya, Wahdat al-Wujud, Wahdat
al-Shuhud, Fiqarat
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1. GIRIS

Islam Dini’nin yerlestirmeye ¢alistigi akidelerin en miihimi hig siiphesiz
tevhid akidesidir. Tevhidin mahiyetinin Allah’in birligi oldugu hustisunda sahih
dini metinlerde ittifak vardir. Ancak bunun keyfiyeti, tek olan ildhin sifatlara
sahip olmasi ve dlemin yaratilmasi gibi stiretd kesret gibi gdziiken bazi hususlar,
tevhidi anlamaya calisan disiplinler arasinda farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Her bir disiplin kendi metoduna gore tevhidin muhtelif
yonlerine dair ¢esitli izahlarda bulunmustur. Bu disiplinlerden biri de
tasavvuftur.

Tasavvufi diisiincede, sifiler kendi hal ve makamlarina gore edindikleri
tecribe ve kesifler muvacehesinde tevhid hakkinda baz1 tariflerde
bulunmuglardir. Onlar, kelam ve felsefe gibi disiplinlerin aksine tevhidi sadece
nazari vechesiyle degil, tecriibi acidan da ele almiglar, Allah’1 birligine Tman
etmenin yan1 sira bu birligi ilme’l-yakin bilmek, ayne’l-yakin gormek ve
hakka’l-yakin yasamak slretiyle tecriibe ettiklerini iddia etmislerdir. Bu
gergevede tasavvufl tevhid tecriibeleri arasinda vahdet-i viicid ve vahdet-i suhid
telakkileri olduk¢a yayginlagmis, bircok alim ve arif tarafindan tenkid veya
tasdik zemininde mevzibahis edilmis ve bu hususta genis bir edebiyat viiciida
gelmistir.!

Naksibendi Tarikati’nin miithim simalarindan olan Hace Ubeydullah
Ahrar da tevhid hustlisunda bir takim tecriibe ve tarifleri s6z konusu ettigi eser ve
sozleriyle bu edebiyata katkida bulunmustur. Bilhassa Fikardt isimli eseri,? bu
huslisa nisbeten genis yer vermesi sebebiyle Ahrar’in tevhid hakkindaki

fikirlerinin ortaya konmasinda ayr1 bir ehemmiyete sahiptir.

Bu makalede, Ubeydullah Ahrar’in, zikredilen eseri ¢ergevesinde tevhid
diislincesi ele alinmaya, genel olarak tevhid anlayisi, bu anlayisin belirgin
vurgusu gibi gorlinen vahdet-i viicid diisiincesine mutabik goriisleri ve bu

' Bu hususta Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240) ve Sadreddin-i Konevi (674/1274),
Abdiirrezzak-1 Kasani (6. 736/1335), Davad-1 Kayseri (6. 751/1350) ve Abdurrahman-1
Cami’nin (6. 898/1492) eserleri vahdet-i viicGd literatiiriiniin temelini olustururken
Alauddevle-i Simnani (8. 736/1336) ve Imdm-1 Rabbani’nin (8. 1034/1624) séz ve
eserleri ise vahdet-i suhtidla ilgili yazanlarin temel kaynaklari olarak g6ziikmektedir.

Bu eser Abdulrahman Acer tarafindan terciime edilmis ve Tevhid ve Seyr u Siilike Dair
Fikarat ismiyle yaymlanmstir (Istanbul: Litera, 2016). Bu makalede s6z konusu terciime
kullanilmustir.
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diisiincenin bazi kabullerine diistiigii serhleri ortaya konulmaya c¢aligilacaktir.

895/1490 yilinda vefat etmis olan Hace Ubeydullah Ahrar’in Risdle-i
Validiyye, Risdle-i Havrdiyye ve Fikardt isimli ii¢ eseri vardir.® Ayrica
Melfiizat? adiyla toplanan sohbet notlar1 ve mektuplari® da yaymlanmistir.®
Calismamizin merkezindeki Fikardt isimli eserini miiellif, velilerin mukaddes
sozlerinden tevhide dair dinledigi hususlan yaziya gecirmek ve gonlii, hadis
olan seylere aid necasetlerden temizlemeye faydasi olacak bir sey ortaya
koymak arzusundan dolay1 kaleme aldigini sdylemektedir. Miiellif her ne kadar
kendi hatdsindan ya da okurlarin eksikliklerinden dolay:r bir takim yanlis
anlamalara sebebiyet vermekten korktugunu itiraf etmekte ise de faydasi,
muhtemel zararmdan fazla olacag: diisiincesiyle tevhid, ittihad, vahdet ve sair
makamlarla alakali olan bu eseri yazmaya karar vermistir.”

Sunu belirtmekte fayda var ki eserin ana fikri olan tevhid meselesinde
Hice Abdullah-1 Ensari (6. 481/1089), Imam-1 Gazzali (5. 505/1111),
Abdiilhalik-1 Gueduvani (6. 575/1179 veya 617/1220), Ferididdin-i Attar (0.
618/1221), Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Mevlana Celaleddin-i Rimi (8. 672/1273),
Afifuddin et-Tilimsani (6. 690/1291), Fahreddin-i Irakt (6. 688/1289), Mahmid-
1 Sebiisteri 6. 720/1320), Mir Hiiseyin Sadat-1 Garl (6. 729/1329°dan sonra) ve
Hace Bahauddin Sah-1 Naksibend (6. 791/1389) gibi sifilerin bazilarinin
dogrudan eserlerinden bazilarmin ise fikirlerinden istifdde edilmis oldugu goéze
carpmaktadir.

3 Buiig eser, Resail-i Hice Ahrar (haz. Arif Nevsahi, Herat: intisarat-1 Ahrari, 1394) adiyla
yaymlanmustir.

Bu eser Arif Nevsahi’nin hazirladigt Ahval ve Sohenan-1 Hace Ubeydullah Ahrar
(Tahran: Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1380) i¢inde nesredilmistir (s. 141-325).

Bu mektuplarin bir kismi Nevsahi’nin adi gegen eserinin iginde nesredilmistir (s. 547-
573). Ali Sir Nevai’nin (81. 906/1501) derledigi mektuplar ise Ingilizce terciimeleri ile
birlikte Jo-Ann Gross ve Asom Urunbaev tarafindan The Letters of Khwaja Ubeydullah
Ahrar And His Associates adiyla yayinlanmistir (Leiden: Brill 2002).

Ahrar’in biyografisi hakkinda tafsilat i¢in bkz. Abdurrahman-1 Cami, -Nefehatii’l-lins min
hadaréti’l-kuds, tsh. Mahmud Abidi, Tahran: Intisardt-1 Sohen, 1390, s. 410-417;
Fahruddin Ali b. Hiiseyin, Resahat-1 Aynii’l-hayat, tsh. Ali Asgar Muiniyan, Tahran: 2536
(Takvim-i Sehinsahi), c. II, s. 390-432; Ali Sir Nevai, Nesdyimu’l-mahabbe min
semayimi’l-fiitiivve, haz. Kemal Eraslan, Ankara: TDK, 1996, s. 256-258; Arif Nevsahi,
Ahval ve Sohenan-1 Hace Ubeydullah Ahrar, Tahran: Merkez-i Nesr-i Daniggahi, 1380, s.
29-92; Elif Dindar, Ubeydullah Ahrar Hayati-Eserleri-Fikirleri, Bursa: UUSBE
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), 1998, s. 21-33; Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymevi:
Ankara, 2012, c. 42, s. 19-20.

7 Fikarat, s. 35-36.
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2. Ubeydullah Ahrar’in Tevhide Dair Kabulleri

Bu kisimda oncelikle, Ubeydullah Ahrar’in tevhide dair genel goriisii,
sonra ise vahdet-i viicid diigiincesine muvafik olan goriisleriyle bu diisiinceye
diistiigii serhler ele alinmaya c¢alisilacaktir.

2.1. Ubeydullah Ahrar’in Tevhide Dair Genel Tamim ve ifadeleri
Codi dpuala S 630 R a8
8t 3 gama () 4S (IS 0 Y
Hak’tan gayri her ne olur ise maksidun,
La kilicin ¢ek ona, yoksa olur mabiidun.
oS adla ) caie 55 8L
20080l il Jile Gl S
Senin i¢in vdcip olan benim, ey zdkir,
Vicip olandan bir nefes dahi olma gafil!.

Tevhid nedir, sorusu Islim Dini’nde umimi bir tanimla, Allah’in tek
olduguna, onun es, ogul, benzer ve ortaginin olmadigina iman etmek, seklinde
cevap bulur. Stfilerin, bu mananin yaninda tevhide farkli anlamlar da yiiklemis
olduklar1 bilinen bir gercektir. Bunun yami sira tevhidin mertebeleri
sayilabilecek vahdet ve ittihad gibi baz1 yan kavramlardan da istifide etmisler,
bunlar1 yer yer birbiri ile es anlamli bazen de mertebeli olarak kullanmiglardir.
Bu kavramlar, manalar1 genel olarak tek bir cerceve icinde olsa da sifiler
tarafindan kismi farkliliklarla tanimlanmustir.!® Bu farkliliklarm, tasavvufl
tecriibenin nisbi izafiliginden ve tanimin yapildigi mertebenin hiikiimlerinden
kaynaklanmakta oldugu diisiiniilmektedir. Benzer farkliliklar, bir sifinin aym

kavram i¢in getirdigi iki tanim arasinda da kendini gosterebilmektedir. Bu da

Emir Hiiseyni-yi Herevi, Mesneviha-y1 Irfani-yi Emir Hiiseni-yi Herevi: Kenzii’r-rumiiz,
thk. Seyyid Muhammed Turabi, Tahran: Intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1371, s. 33.
Feridiiddin-i Attar, Mantiku’t-tayr, tsh. Kdzim Dozfuliyan, Tahran: Intisarat-1 Talaye,
1388, s. 191.

Tevhid tanimlarina bir 6rnek olarak Seyyid Serif Ciircani’nin (6. 816/1413) tarifini
zikredebiliriz: “Ehl-i hakikatin 1stilahinda tevhid, Zat-1 il1ahi’yi, anlayislarda tasavvur,
vehim ve zihinlerde tahayyiil olunan her seyden tecrid etmektir. Tevhid, li¢c seyden
ibarettir: Cenab-1 Hakk’t rublbiyyeti itibariyle arif olmak, O’nun vahdaniyyetini ikrar
etmek, O’nun esi ve benzeri oldugunu reddetmek.” (Ta‘rifat: Tasavvuf Istilahlari, trc.
Abdiilaziz Mecdi Tolun - Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera, 2014, s.108-109) Sifilerin
tevhide dair tarif ve sozleri i¢in bkz. Ebli Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima‘, thk. Abdiilhalim
Mahmud - Taha Abdiilbaki Siirtr, Kahire: Déaru’l-Kiitiibii’l-Hadisiyye, 1960, s. 49-55;
Ebi Bekr Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Taarruf 1i mezhebi ehli’t-tasavvuf, tlk.
Ahmed Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001, s. 31-35; Abdiilkerim
Kuseyri, er-Risaletii’l-Kuseyriyye, haz. Halil b. Mansur, Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye,
2009, s. 329-334; Ali b. Osman Hucviri, Kesfu’l-mahctb: Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman
Uludag, Istanbul: Dergah, 1982, 5.411-420.
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sifinin tasavvufl tecriibesinin, kat ettigi mertebelere gore degismesinin bir
neticesi olarak kabul edilmektedir.

Ubeydullah Ahrar da tevhid hustisunda birtakim kavramlar kullanmis ve
bunlara bazi tanimlar getirmistir.!! O, Fikardt’in hemen basinda “tevhid, vahdet
ve ittihdd nedir” sorularini sormakta ve bunlara su sekilde cevaplar vermektedir:

“Tevhid nedir, diye sual edilirse de ki: [Tevhid] kalbi, Hakk’in -
stibhanehii- gayrinin farkinda olmaktan tecrid etmek ve kurtarmaktir.

Vahdet nedir, diye sual edilirse de ki: [Vahdet] kalbin, Hakk’mn -
stibhaneh(- gayrinin viicGduna dair ilimden [Hak’tan baska bir viicad
bilmekten] kurtulmasidir.

ittihdd nedir, diye sual edilirse de ki: [ittihdAd] Hakk’m -siibhanehi-

“viiclid”unda istigraktir.”!?

Bu ti¢ kavramin tanimlarinda bir mertebelilik géze ¢arpmaktadir. Tevhid
taniminda, gayrin varliginin zimnen kabilii s6z konusudur. Zira, var olmayan ya
da var oldugu kabul edilmeyen bir seyin varliginin farkinda olmaktan tecerriid
ve ikiligin, sirf aklen dahi olsa, varid olmamasi durumunda tevhid = birlemek,
bir mana ifade etmeyecektir. Bu tanima gore, gélge ya da vehmi de olsa
masivanin varligr teslim edilmekte ve tevhidin, bu varligmn farkinda olmaktan

kurtulmak oldugu séylenmektedir.

Vahdet tanmmi ise bundan bir derece daha tekemmiil etmis
gozilkkmektedir. Zird burada, tevhid taniminda varli§i zimnen zikredilen
masivanin ilmen reddi, yani Hak’tan gayr varlik bilmemek héli mevzibabhistir.
Ahrar’in bu tanimu lafzi olarak vahdet-i viiciid diisiincesini akla getirmektedir.

Ittihad kavramu ise, tevhid ve vahdet kavramlarindan daha has bir cerceve

Geneli itibariyle varlik meselesi ile irtibatlandirilan tevhid, Ahrér igin de galiben bir varlik
problemi ifade etmekle beraber ayni zamanda bir marifet/bilgi meselesidir. Ancak Ahrar
bu hususta pek tafsilata girmemektedir. O sddece, kulun hakikate ve seylere dair
bilgisinin, Hakk’i miisahedesi ve bu miisdhede dolayisiyla masivanin viicidunun
nazarindan kalkmasi, yani tevhidde ulastigi mertebe derecesinde oldugunu ve bunun ii¢
vechinin oldugunu sdylemekle iktifd etmistir. Buna gore kulun marifeti, biitiin esyayi
cami‘ olan Viicidu miisahedesi nisbetinde; miisdhede sebebiyle kalbin masivadan
tahallisi mikdarinca ve bu tahalli sebebiyle Hakk’1n liitfu mikdarinca olur. Bkz. Fikarat, s.
158.

12 Fikarat, s. 37.
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¢izmektedir.!* Burada masivadan tamamen bir tecerriid ve Hakk’in varliginda

fend bulma hali goze ¢arpmaktadir.

Bu ii¢ tanimda, “Hakk’in gayri her sey” seklinde tabir edilen masiva
diisiincesinden armnmak, ortak nokta olarak dikkati ¢ekmektedir. Bu da Ahrar’in
tevhid hustsundaki temel vurgusunun “masivadan tecerriid” olarak
anlagilmasimi kolaylastirmaktadir. Bunun keyfiyeti ileride ele alinacaktir.

Yukaridaki kavramlarin genel olarak tevhidin mertebeleri seklinde telakkl
edildigini hatirda tutmak gerekmektedir. Zird tevhid kavrami bazen Allah’in
birligi inancmin genel ismi olarak kullanilirken, bazen de bu genel
isimlendirmenin bir alt kategorisi olarak kullanilabilmektedir. Nitekim Ahrar da
bir baska yerde yapmis oldugu tevhid tanimmda yukaridakinden nisbeten daha
farkli ve daha genel bir ifide kullanmigtir. Bu ifddesinde tevhidi, “/dtife-i
miidrikede tek malim olan Hak tan baska bir malim kalmamast”, hattd “latife-i
miidrikenin var olan her seyden tasfiye ve tecrid edilmesi” tarzinda vahdeti de
icine alacak sekilde tanimlamustir.'* Bu tiir bir tevhid ile muvahhid olmak ise
Ahrér tarafindan, Hakk’in bir indyeti olarak kulun, kendinden ve sifatlarindan
fani ve Hakk’n tekligine sahid kilinmasi seklinde tanimlanir. Muvahhid, bu fena
ve suhidu kendine isndd etmez, hattd bu isndd etmeme durumunu dahi
kendinden gdrmez. Ahrar’a gore bu ayni zamanda Hakk’m, kendi tevhidine
sahidligidir'> ki Ahrar’in, bunun kul lizerinden gergeklestigini sdylemesi, dikkati
¢eken bir husustur.

Yalnizca Hakk’1t miisdhede ederek kendi varligindan da tecerriid etmek
stiretiyle masivadan tamamen kurtulmak, yani onun tarif ettigi sekliyle tevhide
ermek, Ahrar’a gore saadet, bunun aksi, yani kendi varligimi gérmek ise
sekavettir.'¢ Zikredilen saddete ulagmak, bir takim bilgi ve pratiklere baglidir.

Bu ¢erceve Seyyid Serif Ciircani’nin ittihad tarifinde de dikkati cekmektedir. Ayrica o, bu
kavramla aldkali muhtemel yanlis anlagilmalari da engellemek icin bu istilahi soyle
tanimlamustir: “Hak olan Mutlak Vahid’in varligin1 suhtddan ibarettir. Ciinkii var olan her
sey Hak ile mevcld olup kendi basina bir varliga sahip degildir. Bu suhidda tam bir
ittithad tahakkuk eder. Yoksa her mevclidun kendine has bir varligi var da bu varlik Hak
ile ittihad etmis, demek degildir. Ciinkii bu imkansizdir. Baz1 kimseler ittihadm iki seyin
tek bir sey olmasini gerektirecek uyusma ve karisma oldugunu, bazilar ise gormeksizin
ve tefekkiir etmeksizin séz sOylemek oldugunu sdylemislerdir.” (Ta‘rifat: Tasavvuf
Istilahlari, s. 74.)

4 Fikarat, s. 182-183.

15 Fikarat, s. 164.

16 Fikarat, s. 37, 41-42.
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Bilgi kismi, “tevhidin hakikati” taniminda ortaya ¢ikmaktadir. Ahrar’a gore
tevhidin hakikati, “Hakk’r -siibhdnehii- hudiis durumundan tenzih ve O ’nun
evveli olmayan kadim oldugunu isbdttan ibaret ’tir. Her ne kadar bu tanim sekil
bakimindan keldmi gibi duruyorsa da Ahrar’in bu hakikate vasil olabilmenin
yolu hakkinda sdyledikleri tasavvufi usilin bu husustaki roliinii One
cikarmaktadir. Zird ona gore “insdni hakikat, Hakk’in -stibhanehii- gayrini
hatirmda tutmak ve onlara dair bir takim diisiinceler beslemekten
kurtulmadik¢a” tevhidin hakikatine ulasamayacaktir. Boyle diisiincelerden
kurtulmak ise, ancak onlar1 yakip yok edebilecek bir seyle miimkiin olabilir. Bu
haslete sahip olan sey de “muhabbet’ten baskasi degildir. Muhabbetin yakicilig
o derecededir ki, kalpte “gayr ve gayriyyet” ndmma higbir sey birakmaz. Var
oldugu vehmedilen her sey, muhabbetin yakiciligindan nasibini alir ve kalpte
ancak muhabbet kalir. Bu muhabbet ise gayr degil, Mahbib’un aynasi
mesabesindedir.!”

Nazari olarak gercevesi cizilen bu hale vasil olmak igin ameli bazi
uygulamalar da gerekmektedir. Ahrir’a gore, boyle bir tevhide talip olan
kimselerin yapacagi seylerin basinda, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ittiba
gelmektedir. Bu ittiba vasitasi ile nefs, kalp, sir ve rih makamlarinda gayriyyet
diisiincesinden kurtulmak hustsunda gayret gosterilmelidir. Iste bu gayret
sayesindedir ki zikredilen muhabbetin hakikati zahir olur ve masivanin varligi
vehminden kurtulus ancak bu sekilde miimkiin olur.'® Yine zikredilen tevhide
ulasmis kimselere muhabbet duymak ve onlarla hemhal olmak da hakikt tevhid
nlrunun, bu tevhide ulagsma istidadina sahip kimselerin kalbinde zuhiir etmesi
icin dnemli bir vesiledir. !

Ahrar’a gore buna ulagmanin baska bir yolu daha vardir: Kalbi, diinya ve
ahirete miiteallik biitiin varlik kayit ve alakalarindan, irade vasfindan, hattd esma
ve sifat tecellilerinden kurtarip zati suhiidda fani olmak. Bu da zikir veya cezbe
ile ya da cem‘iyyet ehlinin sohbetlerine istirdk etmek vasitasiyla insani hakikati
biitiin diisiincelerden temizlemek ve himmeti tevhid etmekle miimkiin olur.?°

Burada zikredilen esma ve sifat tecellilerinden kurtulmakla kasdedilen

17 Fikarat, s. 93.
3 Aly.

19 Fikarat, s. 164.
20 Fikarat, s. 94.
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sey, Ahrar tarafindan su sekilde agiklanmaktir: Bu tecelliler, kalbin bir hal {izere
sabit kalmasina mani olacak kesret ve farkliliklarin kaynagidir. Bu farkliliklarmn
suhtiddan kalkmasi ve sifatlarin miistakil olmayip onlarla zuhir edenin Zat
oldugunun yakinen bilinmesi ile salik, zatl suhtida vasil olabilmektedir. Bu tavir,
asdleten Hz. Peygamber’in (s.a.v.) nasibidir. Onun iimmeti olmanin ve her
hususta ona ittibd etmenin bereketiyle bu nasibden, miisliimanlar da hissedar
olabilmektedir.?!

Yukarida zikredilen, kalbin maddi ve ménevi aldkalardan kurtulmasi
hus@isu Ahrar’a gore imkansizdir. Ebedi bir hayat sahibi olunsa ve bu hayat
boyunca bu yolda gayret edilse, yine de bu yolun sonuna varilamayacaktir.
Ancak her ne olursa olsun kisi yolda olmali, katedilen yolu ve elde edilen hal ve
makamlart muhifaza etmeye c¢alismalidir.?> Bunlarin muhéfaza edilmesinin en
onemli sart1 ise masivaya viiclid izafe etmemektir. Diger sartlar ise; maksada
ulagmaktan bagka derdi olmamak, giyeye ulasmanin 6niindeki engellerden uzak
durmak, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) sarsilmaz bir sekilde ittiba etmek, kalbinin
dert ve alakalarin1 Hakk’a irca ederek tevhid eden cem‘iyyet ehli bir miirsid-i
kamilin sohbetine devam etmek, onlar hakkinda giizel itikada sahip olmak,
onlarin himmetlerinden istimdad etmek ve onlara hizmet etmektir. Boylece
salikin basiret gozii, miirsidden tecelll eden cemal niruna miistagrak olur. Bu
istigrak kemale erdik¢e miirsid aynasi ve mazharlar miiridin nazarindan kalkar,
kalbi de dogrudan tevhid kéabesine tevecciih ederek “Hz. Halil Ibrahim (a.s.)
gibi:

(08 il G U a3 g (515 ol Sl 518 (ol 5 s 3

‘Ben yiiziimii ve oOziimii yeri gokleri yaratana samimiyetle tevcih eyledim ve ben
miigriklerden degilim > der.”**

Buraya kadar zikredilen fikirlerinden anlagildig1 kadariyla, kendi varlig:
ve sair esma ve sifat tecellileri dahil olmak tizere her tiirlii kesretten kurtularak
masivaya varlik isnad etmeyip Zat’a tevecciih etmek ve O’nu yegane varlik
olarak kabul ve miigdhede etmek, Ubeydullah Ahrar’in tevhid goriigiiniin genel
gercevesini olusturmaktadir. Bunun keyfiyeti ile aldkali agiklamalar1 ise daha
ziyade vahdet-i viictid goriistinii akla getirmektedir.

21 Fikarat, s. 96-97.

22 Fikarat, s. 42.

23 En‘am Sresi, 6/79.
24 Fikarat, s. 43-44.
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2.2. Ubeydullah Ahrar’in, Vahdet-i Viiciida Dair Tasdikleri

Hace Ubeydullah Ahrar’in vahdet-i viicid diigiincesini benimsedigi
noktalarm a¢iga kavusturulmasi igin, -her ne kadar ehlinin maliimu ise de- bu
diigiince hakkinda umimi bir mukaddime yapmak gerekmektedir. Vakia, dnceki
stfilerin sozlerinde bu diisiinceye dair bir takim isaretlerin oldugu kabul
ediliyorsa da vahdet-i viicidun sistematik bir nazariye halini almasi, -bilindigi
gibi- Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve onun ilk talebeleri vasitast ile olmugtur. Ibnii’l-
Arabf ile baglayan bu ekole, Ekberi Mekteb denilmekte oldugu da bilinmektedir.

Vahdet-i viicid, bu mektebin Zat-sifat, Allah-dlem ve Allah-insan
miinasebetlerini izah ettikleri meslege verilen isimdir. Vahdet-i viiciid anlayigina
gore Viicd birdir ve o da Hakk’in viicGdudur. Bu viiclid, keldm uleméasinin
genellikle kabil ettiginin aksine, Zat’in sifati olmayip O’nun aynmidir ve O’na
mahsustur. O’nun haricindeki hicbir seye ger¢ek manada viiclid izafe edilemez.

Vahdet-i viiclid diisiincesi, dis diinyada goriillen kesretin tek olan
Viicid’dan ortaya ¢ikisini, Zat’in, kemalinden dolayr mertebelere tenezziil ve
onlarin gerekleriyle taayyiin ederek zahir olmasi seklinde agiklamaktadir. O’nun
harigteki bu taayylinii, masivanin varlik sebebidir ve bu, a‘yan-1 sabite de
denilen, esyanin Hakk’in ilminde bulunan, yani O’nun malimu olan
hakikatlerinin stretleriyle taayyiiniinden ibarettir. Bu ¢ercevede vahdet-i viiclida
gore Hak, hakikati itibariyle harici varligin ayni, fakat taayyiinii itibariyle
gayridir.

Vahdet-i viicid mesleginde, tek ilah ile ¢okluk aleminin miinasebetini
saglayan kilit bir mertebe ve kavram olan a‘yan-1 sabite, Hakk’in isim ve
sifatlarinin stretleri olarak O’nun ilminde var olan seylerdir. Kesretin mensei ve
miimkiin varliklarin hakikati olan bu mertebe Hakk’in ilminde var, ancak harigte
var degildir.?> Vahdet-i viicld ehli, Hakk’in héricindeki varligi, Viicid un isbu
mertebedeki hakikatlerin stretleriyle taayyiiniinden ibaret bildikleri i¢in, onlara
miistakil ve gercek bir varlik izafe etmezler ve viiclidu sddece Hak Teala igin

25 A‘yén-1 sabitenin hérigte zahir olan, eserleri ve hiikiimleridir, zatlar1 degildir. Onlarin zati

husasiyetleri batin olmak ve gizli kalmaktir (bkz. Abdurrahman Cami, Serh-i Rubaiyyat,
trc. Téhiru’l-Mevlevi - Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera 2014, s. 95). A‘yan-1 sébite
hakkindaki teferruat i¢in bkz. A.g.e., s. 89-110.
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kullanirlar.2

Ubeydullah Ahrar da Ekberi gelenege uygun bir sekilde “viiciid”un
sddece Allah i¢in kullanilabilecegini diisiinmektedir. Ona gére Hak Teéla’dan
bagkasi1 icin “viicid” demek miimkiin degildir, hatta iftirddir. Zird her seyde
zéhir ve aym1 zamanda her seyden miinezzeh olan O’dur.?”’” Bu zuhirun
goriilmeyisi ise onun siddetindendir.?® Bunun misali suyun damla, dere ve nehir
vb. stiretlerle zahir olmasidir. Bu durumda suya hakiki manada damla, dere ya
da nehir demek iftiradir. Ciinkii o, sudur, ancak damla, dere ya da nehir vasif ve
taayyiinii ile zahir olmustur. Hakikatinde ise icmal mertebesinde oldugu hal
lizeredir, yani onda bir degisiklik yoktur. Bu durum su hadis-i serifte ifadesini
bulmaktadir: «& % 4xe OS5 215 4 1Sy “Allah vardi ve O’nunla birlikte higbir sey
yoktu”? “«S WS ¥ simdi de oldugu gibi.”3* Ahrar bu manay1 bagka bir yerde
su beytle ifade etmektir.

O Caui lle g3 58 5318 G
Musn 50 (fidly s G
Ne diinyd ne dhirette Haktan gayri bir sey yok
Opyleyse baska heveslerin pesinde olmanin dlemi yok

Ahrar, masivanin varligr meselesini de vahdet-i viicid diisiincesindeki
gibi agiklamaktadir. Ona gore yaratmak, Viicid’un, mevcldatin aynlarina
yaklagmasi ve a‘yanin siiret ve hélleri ile zahir olmasidir.3?

Benzer sekilde o, Allah-insan-a4lem miinasebetinde sunlar1 sdylemektedir:

“Zat ve sifatlarin akisleri olan, ilimdeki insani hakikatlerin alemdeki
golgeleri, hakikatte yaradilisin maksadi ve alemlerin huldsasidir. Eger basiret

26 Vahdet-i viiclidla alakal tafsilat igin bkz. Ebu’l-Ald Afifi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’de
Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Istanbul: Kirkambar, 1999, s. 70-80; Suad el-
Hakim, ibnii’l-Arabi Sézliigii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalci, 2005, s. 641-650;
Ekrem Demirli, islim Metafiziginde Tanr1 ve Insan, Istanbul: Kabalc1 2009, s. 169-232;
Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul: Sifi, 2010, s.
185-335.

27 Bu ifide Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin “beyne’t-tenzih ve’t-tesbih” fikrini akla
getirmektedir. Eserlerinde pek ¢ok yerde buna temas eden Ibnii'l-Arabi’nin bu husustaki
diisiincelerine bir misal i¢in bkz. Fus@su'l-hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Beyrut: Daru’t-
Turasi’l-Arabi, 2002, c. I,s. 111-112.

28 Bu husustaki bazi izahlar igin bkz. Serh-i Rubaiyyat, s. 77-78.

2% Buhari, Bed'u'l-halk, 1.

30 Fikarat, s. 119-120.

31 Fikarat, s. 191.

32 Fikarat, s. 145.
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g0zii, tevhidin sfreti olan kelime-i tevhidi tekrarlayarak tevhidin manasini daima
kalpte diri tutmaya devam etmek stretiyle iki gormek/sasilik perdesinden
kurtulursa, hakikatte alemlerin hakikatleri olan insani stretler kadehlerinden o
denli vahdet ve ittihad sarabi igilir ki bu sarabin verdigi sarhosluktan dolay1 her
seyin alnina yokluk yazisi1 yazilir. ... Kendisine bu insani hakikatten zerre ihsan
edilen bir kimse bu marifetten dolay1 su beyti sdyledi:

Al Ll (B le o
Baaly i Gl jm ke )
Bizsiz kendisine nazar varmadi,
Bizden de bu hiinerden gayrist hdsil olmadi.
Diger bir kimse ise ayn1 bakisla soyle dedi:
25 48 el el ads )
25548 (ALE Jlaan 4l (55
G alle jaas p G 585 G5
M5 aS a4l p bl 28 50
Ey ndme-i ilahi niishasi ki sensin
Ey cemdl-i ilaht aynasi ki sensin
Alemdeki hi¢bir sey senin disinda degildir
Ne ararsan kendinde ara ki o da sensin!

Hakikat ehlinin bu biiyiik isaretlerinin hepsi, sonsuz olan “Allah, Adem’i

"33 ve “Nefsini/kendini taniyan Rabb’ini tanir’3°

237

kendi siretinde yaratti
hadislerinin deryélarindan ancak bir katredir.

Bu sozlere gore insan, zat ve sifatlarin akisleri olan a‘yanin harigteki
golgeleridir ve tevhid nazariyla bakildiginda o, vahdet ve ittihadin ayet ve isareti
gibidir. Insan igin ortaya koyulan bu hakikat aslinda ciimle masiva igin
gegerlidir. Ciinkii, Ahrar’a gore biitiin mevcidat, bir cism-i miisevva olarak
telakki edilmelidir. Bu cismin rithu Hakk’in zat, sifat ve fiilleri olup onun
goriiniisii de yine bunlarladir.®® Hakk’in bu tezahiir ve tecellileri daimidir ve
masivanin varlik sebebidir. Bunlardan yansiyan tecelli nurlari bir an dahi
kesilecek olsa miimkinattan hicbir eser kalmaz. Dolayisiyla, aklin bilmesi,

3 Fikarat, s. 136-137.

3 Mevlana Celaleddin-i Rami, Kiilliyat-1 Sems-i Tebrizi, Tahran: Intisarat-1 Emir Kebir,
1376, s. 1472, rubaino: 1761.

35 Miislim, Birr, 32, hadis no: 115 (6655). «4i s e o Gl 4 Gy

36 Aclini, Kesfu’l-hafa, thk. Yasuf b. Mahmid, Mektebetu {lmi’l-Hadis, c. II, s. 309, hadis
no: 2532, «, <hye 38 4udi Giye Go» Acliing, bu hadisin rivayeten sahih olmadigini
soyledikten sonra hadis ilminde hafizlardan sayilan Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin bu hadisi
kullandigint ve bunun her ne kadar senedi yoksa da kesfen sahih oldugunu sdyledigini
nakletmektedir.

37 Fikarat, s. 67-68.

3 Fikarat, s. 167.
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gonliin arayis iginde olmasi, elin tutmasi, ayagin yiiriimesi, goziin gdrmesi ve
kulagin isitmesi vb. gibi masivanin varligt ve varliginin devamlilig
O’nunladir.®

Bu marifette kulun istidadinin ulasacagi nihdyet, zahiri organlardan
ortaya ¢ikan isitme, gérme ve benzeri duyularda ve manevi kuvvelerden zuhir
eden seylerde “bir biitiin olarak Rih’u tecelli etmis” bilmek ve O’nun
tenezziillerinin tafsilatinin, O’ndan baska bir sey olmadigini1 gérmektir. Ahrar bu
konuda su rubaiye yer vermektedir:

ol iy il 4 Sl bz
Cusda oy (Bilee js hcle )l
RP35- PER S ST P S PTRIPLS
s 5 a5 25ed 50 Ja 55 S
Ruh goriinmezdir ve onun isdretleri de goriinmezdir,
Zuhiirunun siddetinden dolayr O, gériinmezdir,

Her dille soyler ve her kulakla dinler,
Senin kemdlin Riih v suhiid ve O 'nunla huzurdan baska degildir.

Insanin sifatlar hakkinda da Ahrar, yukarida iktibas edilen ‘insanin, Zat
ve sifatlarin akislerine mazhar olan ilahi bir niisha oldugu’ seklindeki fikirlerine
mutabik bir degerlendirmede bulunmakta ve insanin dogrudan kendine aid
sifatlarin olmadigini, var oldugu zannedilenlerin de nefyinin gerektigini ileri
stirmektedir. Ona gore mesela, bir isi yapmay1 ya da yapmamay1 se¢en bir insan
bunu ihtiyar sifatiyla yapmaktadir. Aslinda bu sifat, istidddina goére insanda
“Hakk i tecellisinden ihtiyar sifati seklinde” ortaya c¢ikmaktadir. Dolayisiyla
bu sifat dogrudan ve hakikaten insanin degil Hakk’in sifatidir, ancak insanda
zéhirdir.*! Bu zéhir olmayi ise Ahrar “bu dlemin imdrina sebep olmast icin ilahi
ihtiyar derydsindan insani ihtiyar wmagina bir miktar litfedilmistir” seklinde
anlamaktadir.*?

Genel olarak insanla aldkali izahlarindan anlasildig1 kadariyla Ubeydullah
Ahrar, insan1 vahdet-i viiclid diigiincesinde oldugu gibi Hakk’in tecellilerinin
mazhari ve cami‘i, ilah1 sifatlarin tecelligdh1 ve emanetcisi, ilahi siiretin niishasi,
yaradilisin maksadi, alemlerin huldsasi ve Hakk’i gosteren bir ayna ve ayet
olarak tasvir etmektedir.

3 Fikarat, s. 46.
40 Fikarat, s. 138.
41 Fikarat, s. 92.
42 Fikarat, s. 49.



- 98 - Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 85-103

Her insanda bilkuvve bulunan bu husisiyetler bilfiil hale getirildiginde,
her baktiginda Hakk’t goren nazara sdhip kamil bir insan profili ortaya
cikmaktadir. Bu c¢ercevede “Biitiin bakiglarin, kendisine dondiigii Zat'1 tesbih
ederim” seklindeki bir ifadeyi agiklarken Hace Ubeydullah Ahrar, Naksibendi
yolunun ya da genel olarak tasavvufun sabikiin, yani oOnce gelenlerinin
fitratindaki Hakk’a incizab dolayisiyla onlarin basiretlerinin ve hattd basarlarinin
O’nu O’nunla gordiiklerini, bu sebeple bu séziin bu agidan séylenmis
olabilecegini ifide etmektedir.** Ayrica o, zikrin nihai mertebesi olarak gordugi
“kisinin, kendi dahil her geyi unutacak gekilde Hakk’n zikriyle meggul olmasi”
makamindan sonra bu makam ehli olan kullarin irsad vazifesi ile
gorevlendirilmesinin murad edilmesi durumunda Hak Teala’nin bunlara,
yagadiklar1 adem ve sekr* halinden sonra bir viiciid ve sahv (beka ba‘de’l-
fend)® hali liitfedecegini, bu durumda hicbir seyin bu kimseleri Hak’tan
perdelemeyecegini ve her neye nazar etseler O’na nazar etmis olacaklarini
belirtmektedir.*® Ahrar’a gore bu kimseler ehl-i tahkik nisbetine sahiptir ve
bunlar gordiiklerini O’nunla goriirler, aslinda kendilerinden goriirler de
denebilir. Zird bu nisbet, sadhip oldugunu Hak’tan, Hak’la ve Hak’ta beyén
etmektir. Bu durumdaki kisiye vacip olan, sahip oldugu vasiflari, hattd varlig
dahi kendinden tamamen nefy edip “kendini adem diyarina” gondermektir.*” Bu
hususta Ahrar, Feridiiddin-i Attar’in su beytini nakletmektedir:

o 3 Sl DS Olal e 53
# e gty Juay s L 500 5,

Asla olma [varlik iddidsinda bulunmaj !. Iste kemal budur, baska degil!.
Git, O’nda kayp/yvok ol!. Iste visal budur, baska degil!.

Ubeydulah Ahrar’a gore insani istidadin tevhid husfisunda varacagi
nihayet, suhidda istigraktan sonra kula vehbi bir viictid bahsedilmesi ve kulun

her ne zaman kendi viiciduna nazar ederse biitiin zerrelerinde Vech-i Baki’den

43 Fikarat, s. 54.

4 Ahrar, bu makamdan fena ya da fena-y1 fena seklinde de bahsetmektedir (Fikarat, s. 34).

S OAly.

46 Fikarat, s. 89.

47 Fikarat, s. 141-142.

4 Fikarat, s. 90. Attir’in beyti Ahrar’in naklettiginden biraz farklidir (bkz. Mantiku’t-tayr, s.
44). Bu beytin ikinci misrai “ws 5 i) Juas 55 Y 5 5 57 [Kendinden yok/fani ol, [varlik
iddiasinda bulunma]!. Iste visal budur, daha degil!.] seklindedir. Ancak Fikarit metninde
yukaridaki gibi gegmektedir.
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bagkasini gormemesi durumudur.*” Bu durumda “14 huve illa h = O’ndan baska
O yoktur” sozii, onun zikri olur.’® Bu ifadeler, suhidda istigraktan sonra gelen
viiclidi bir makamin oldugunu ve insanin tevhidde varacagi son noktanin da bu
suhidi fend degil viicidi tevhid oldugunu diisiindiirmektedir.’! Ancak bazi
hususlarda o, bunun aksini diisiindiiren bir takim fikirler ileri stiriiyor
gozikmektedir.

2.3. Ubeydullah Ahrar’in Vahdet-i Viictida Serh Diistiigii Yerler

Ubeydullah Ahrar’in tevhid bahsinde siirekli vurguladigi “masivaya
viiclid izafe etmemek” ifadesi her ne kadar vahdet-i viicid diisiincesini hatira
getirse de onu, tam anlamiyla vahdet-i viiciid diigiincesine sahip bir stfi olarak
tanimlamak zor goziikkmektedir. Zird o, vahdet-i viicGdun farik alametlerinin
ortaya ¢iktig1 baz1 meselelerde net ve tafsilatli agiklamalarda bulunmamakta ve
yer yer de vahdet-i viicida bazi serhler diigmektedir.

Ubeydullah Ahrar, “Her neye bakarsam onda veya ondan &nce ya da
onunla birlikte Allah’1 goriiriim™? soziinii izah ederken bu soziin “muéyene”33
seklinde anlagilmasinin, bu suhiida muayene diyenlerin “ustiliinden birkac sey
tasdik  edilmeksizin” ve “Viicdd’un zuhlrunun, 4alem ve masiva
isimlendirmesiyle isaret edilen ve a‘yan-1 sabite denilmis olan malimatin

254

stretleriyle oldugunun anlasilmasi ve tasdik edilmesi olmaksizin”>* olduk¢a zor

oldugunu soylemektedir. Yine ayni yerde Ahrar, zikredilen keldmi muayene

4 Kasani’nin buna “el-viicQdii’l-mevhiibu’l-hakkani” demesi ve bunu insdn-1 kamilin
marifeti saymasi ile ilgili yorumlar i¢in bkz. Suad el-Hakim, a.g.e., s. 643-644.

50 Fikarat, s. 186.
51

ARy

Viicidi ve suhfidi tevhid arasindaki farklar ve Imim-1 Rabbani’nin vahdet-i viicid
elestirisi i¢in bkz. Cavit Sunar, Vahdet-i Suhfid - Vahdet-i Viicid Meselesi, Istanbul:
Anadolu Aydinlanma Vakfi, 2006; Necdet Tosun, Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi:
Hayati, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri, Istanbul: Insan, 2009, s. 88-107; Abdullah Kartal,
“Imam-1 Rabbani’nin Vahdet-i Viicd Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2005, c. XIV, sy. 2, s. 63-70. Bu meseleye
farkli bir bakis agis1 icin bkz. Mahmud Erol Kilig, a.g.e., s. 329-332.

52 dna gl ald o ad il )5 V) e i 8 @l L Hz, Ali’ye isnad edilmekle méruf olan bu soz,
Rizbihan-1 Bakli tarafindan “ehl-i havasstan bazisi” kaydiyla nakledilmektedir. Bkz.,
Abheru’l-asikin, thk. Muhammed Muin - Henri Corbin, Tahran: Intisarat-1 Menticehrd,
1366/1987,s. 132.

Muayene ii¢ kisimdir: Gozlerin gérmesi, kalbin goziiniin gérmesi ve rih goziiniin
gormesi. Tasavvufl istilah olarak kullanildiginda daha ziyade iigiincii kisim kasdedilir ve
“Hakk’1 ayan beyan gérmek” manasina gelir. (bkz. Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi,
Menazilii’s-sirin, trc. Abdiirrezzak Tek, Bursa: Emin, 2008, s. 135.

54 Fikarat, s. 185.

53
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olarak anlamanin kendisi i¢in zor oldugunu, bundan dolay1 da bunu anlamaya
caligmay! terk etmenin daha iyi oldugunu sdylemektedir.> Buradaki ‘Viicid’un
a‘yan-1 sabitenin slretleri ile zuhliru tasdik edilmeden zikredilen méananin
anlagilmasi1 zordur’, ifadesiyle ‘bunu anlamak benim i¢in zordur’ ifadeleri yan
yana koyuldugunda Ahrar'in, ‘Viicidun a‘yan-1 sabitenin stretleri ile
zuhlQirunu’ tasdik etmedigi zimnen g¢ikabilmektedir. Ahrar, bir bagka yerde ise
ayni mesele ile alakali ‘sir latifesi Zat-1 Akdes’i miisahede ederken basar nazari
da “a‘yan-1 sabitenin stretleriyle zahir olan Hak’tan baskasin1 gormez” demekte
ve bazilarinin bu duruma “muayene” dediklerini beyan etmektedir. Ahrar burada
yukaridaki gibi teferrudta girmez ve fikrini, “valldhu a‘lem” demekle ihsas eder.
“Valldhu a‘lem” kaydi da onun bu hususta farkli bir diisiince benimsemis
olabilecegine isaret etmektedir, vallahu a‘lem.

Ubeydullah Ahrar vahdet-i viicida diistiigii bir diger serhte ise soyle
soylemektedir: “Bdzilar1 zdti tecelli hakkinda séyle demislerdir: Onlarin
nezdinde Hakk i -siibhdnehii- zatindan baska bir mevcud olmadigi icin onlara
gore zdhir olan her sey, kendi mdliim olan siretleri ile zahir olan Zat'tir. Senin
ve benim bu sézle bir isimiz yoktur. Bu soz benim anlayisima miindsip
degildir.>®Yine, “lailahe illellah” kelime-i tevhidinin manési olarak “sifilerin
sozlerinden” anlagilanin “Allah’in maliimu olan seylerin siretleri ile zahir olan
Allah’tir” ifadesi oldugunu ve bu méanayi, -baska yerlerde kabul ettigini
sOylemesine ragmen burada- miistakim mezheb olan Ehl-i Siinnet ve’l-Cemait’e
gore dogru kabul etmenin olduk¢a zor oldugunu sdylemesi de vahdet-i viiciida
diigiilmiis bir serh kabilinden anlagilmaktadir.’” Zird yukarida vahdet-i viicd
hakkinda bilgi verilirken de bahsedildigi lizere bu meslege gore alem, Zat’in
aynt olan Viicid’'un malimlar olan a‘yan-1 sabitenin sOretleriyle taayyiin
etmesinden miitesekkildir. Bu sozler, Ahrar’in vahdet-i viicid diisiincesini her
seyiyle kabul etmedigini, baz1 acilardan bu diisiinceye serhler distiigiini

gostermesi agisindan 6nemlidir.

Ubeydullah Ahrar’in vahdet-i viiciid anlayisina diistiigii bu serhlere bazen
alternatif sayilabilecek fikirler de eslik etmektedir. Nitekim o, yukarida tenkid
ettigi zati tecelll anlayigina mukabil bir zati tecelll tanimi ortaya koymustur. Ona
gore zati tecelli, Hakk’in sifatlarinin tecellilerinin galebesi hali ile kulun hem

55 Fikarat, s. 185.
56 Fikarat, s. 180-181.
57 Fikarat, s. 157.
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kendine hem de masivaya aid sifatlarin1 gérmekten kurtuldugu sifat tecellisinin
ardindan gelir. Boylece isim ve sifat kargasasi ve kesretinden kurtarilan insani
hakikat, Zat’in gayrn bir seyi miigdhede etmemekle miigerref olur. Ahrar’a gore
bu, “sir ve rih latifelerine agilmis” bir suhtid mahallidir ve bunda hislerin nasibi
yoktur.>®

Ancak o, bir bagka yerde, kaindtin her zerresinde Vech-i Baki’den
baskasini gormemenin hem basar hem de basiret nazariyla, yani hem his hem de
latifelerle oldugunu sdylemekte, bundan dolay1 da baz1 muhakkiklerin “l1a ildhe
illellah” kelime-i tevhidinden kasitlarinin “la viicGde illellah” diger bazilarinimn
da “la mevcide illellah” oldugunu sdylemektedir.3® Bu soziin hemen ardindan
da bu mananin ‘“hikdye, dedikodu, s6z, fikir ve diisiince” ile miimkiin
olmayacagini, hattd bu manay1 zikretmenin saliki dalalete sevkedebilecegini
ifade etmektedir®ki bu da bir ihtiraz kayd: gibi goziikkmektedir.

3. Sonug¢

Fikardt'ta yer alan goriislerinden anlasildig1 kadariyla Ubeydullah Ahrar,
her ne kadar 1stilah olarak pek kullanmasa da tevhidde vahdet-i viiciida vurgu
yapmaktadir. Ancak onun bu vurgusu, vahdet-i viicid tamdmen benimsemis
oldugunu soylemeye yeterli gozilkmemektedir. Bildkis o, bazi hususlarda
vahdet-i viicid anlayisinin kabullerine bir takim serhler diigmektedir.

Ahrar’in yer yer suhidi birlige de vurgu yaptigmi zikretmek gerekir.
Ancak onun bu vurgusu, tevhidde varilacak nihai makamin vahdet-i suhtd
oldugu seklinde anlasilmamaktadir. Bildkis bunun aksini ifade edebilecek
fikirlere yukarida temas edilmistir. Ayrica bu husustaki sozleri, kendisinden
yaklagik bir asir sonra Imdm-1 Rabbani tarafindan vahdet-i viiciddan daha {ist
bir tevhid telakkisi olarak sunulacak olan vahdet-i suhidun sistemlesmesine
katki saglayacak bir zemine de sahip goziikmemektedir. Bu sézler, daha ziyade
suhtd kavrami ¢ergevesinde ifade edilen genel fikirlerden ibarettir.

38 Fikarat, s. 84.

% Kelime-i tevhidin bu ve benzeri manalar1 Ahrar tarafindan defilarca zikredilmesine
ragmen “la meshide illellah”n zikredilmemis olmas1 dikkat ¢ekicidir.

00 Fikarat, s. 172-173.
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Fikardt'ta farkl tevhid anlayislarina yorulabilmesi miimkiin goziiken bazi
fikirlerin bulunmasi, her ne kadar bir¢ok hususta vahdet-i viicid meslegine
yakin gibi goziikse de, Ubeydullah Ahrar’in tevhid goriisiinii net bir sekilde
ortaya koymayi1 zorlastirmaktadir. Bu fikirlerin te’lif edilmesi ve onun tevhid
anlayisimin “efradini cami‘, agyarmi mani‘” bir sekilde ortaya koyulabilmesi i¢in
Ahrar’in diger eserleriyle mektuplart ve onun sozlerinden nakillerde bulunan
sair eserlerin tesbit ve tahlil edilmesi gerekmektedir.

Kaynakca
Aclini, Kesfit 'I-hafd, thk. Yasuf b. Mahmiid, Mektebetu [Imi’l-Hadis, yy, ts, c. II

Afifi, Ebu’l-Ala, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, trc. Mehmet Dag, Istanbul:
Kirkambar, 1999.

Ahrar, Ubeydullah, Fikardt, Silleymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya 2143.
, Resdil-i Hice Ahrar, haz. Arif Nevsahi, Herat: Intisarat-1 Ahrari, 1394.

, Tevhid ve Seyr u Siilitke Ddir Fikarat, trc. Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera,
2016.

Attar, Feridiidin, Mantiku 't-tayr, tsh. KAzim Dozfuliyan, Tahran: Intisarat-1 Talaye, 1388

Bakli, Riizbihan, Abheru’l-dsikin, thk. Muhammed Muin - Henri Corbin, Tahran: Intisarat-1
Mentigehri, 1366/1987.

Cami, Abdurrahman, Nefehatii’l-tins min hadardti’l-kuds, tsh. Mahmud Abidi, Tahran:
Intisarat-1 Sohen, 1390.

, Serh-i Rubdiyyat, trc. Tahiru’l-Mevlevi - Abdulrahman Acer, istanbul: Litera
2014.

Ciircani, Seyyid Serif, Ta‘rifat: Tasavvuf Istilahlari, trc. Abdilaziz Mecdi Tolun -
Abdulrahman Acer, Istanbul: Litera, 2014.

Demirli, Ekrem, Isldm Metafiziginde Tanrt ve Insan, Istanbul: Kabalc1 2009.

Dindar, Elif, Ubeydullah Ahrdr Haydti-Eserleri-Fikirleri, Bursa: UUSBE (Basilmamis YL
Tezi), 1998.

Ensari, Hice Abdullah, Mendzilii s-sdirin, trc. Abdiirrezzak Tek, Bursa: Emin, 2008.

Gross, Jo-Ann - Urunbaev, Asom, tarafindan The Letters of Khwaja Ubeydullah Ahrdr And
His Associates, Leiden: Brill 2002.

Herevi, Emir Hiiseyni-yi, Mesnevihd-y: Irfini-yi Emir Hiiseni-yi Herevi: Kenzii'r-rumiiz, thk.
Seyyid Muhammed Turabi, Tahran: intisarat-1 Danisgah-1 Tahran, 1371.

el-Hakim, Suad, Ibnii I-Arabi S6zligii, trc. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1, 2005.

Hucviri, Ali b. Osman, Kesfit'l-mahcitb: Hakikat Bilgisi, trc. Siileyman Uludag, Istanbul:
Dergah, 1982.

Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin, Fusisu'l-hikem, thk. Ebu’l-Ala Afifi, Beyrut: Daru’t-Turési’l-Arabi,
2002.



Abdurrahman Acer: Ubeydullah Ahrar’in Fikarat Isimli Eseri... - 103 -

Kartal, Abdullah_, “Imam-1 Rabbéni’nin Vahdet-i ViicGd Elestirisi ve Tarihsel Arkaplani,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2005, c. XIV, sy. 2.

Kasifl, Fahruddin Ali b. Hiiseyin, Resahdt-1 Aynii’l-haydt, tsh. Ali Asgar Muiniyan, Tahran:
2536 (Takvim-i Sehinsahi), c. IL.

Kelabazi, Ebli Bekr Muhammed b. ishak, et-Taarruf li mezhebi ehli’t-tasavvuf, tlk. Anmed
Semseddin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001.

Kilig, Mahmud Erol, Seyh-i Ekber: Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul: Saff, 2010.

Kugeyri, Abdiilkerim, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, haz. Halil b. Mansur, Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009.

Nevai, Ali Sir, Nesdyimu’l-mahabbe min semdyimi’l-fiitiivve, haz. Kemal Eraslan, Ankara:
TDK, 1996.

Nevsahi, Arif, Ahval ve Sohenan-1 Hdce Ubeydullah Ahrdr, Tahran: Merkez-i Nesr-i
Danisgahi, 1380.

Rimi, Mevlana Celaleddin, Kiilliydt-1 Sems-i Tebrizi, Tahran: Intisarat-1 Emir Kebir, 1376.

Sunar, Cavit, Vahdet-i Suhiid - Vahdet-i Viicid Meselesi, Istanbul: Anadolu Aydinlanma
Vakfi, 2006.

Tosun, Necdet, “Ubeydullah Ahrar”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA),
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi: Ankara, 2012, c. 42.

, Imdm-1 Rabbdni Ahmed Sirhindi: Haydti, Eserleri, Tasavvufi Goriisleri,
Istanbul: insan, 2009.

Tasi, Eba Nasr Serrac, el-Liima‘, thk. Abdiilhalim Mahmud - Taha Abdiilbaki Siirir, Kahire:
Daru’l-Kiitiibii’l-Hadisiyye, 1960.



- 104 - Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 104-126

Halidiligin Kollarindan Biri Olarak Haznevilik ve

Ahmed Haznevi”

Kutbeddin Akyiiz**

Oz

Ahmed Haznevi (6. 1950) Halidiligin kollarindan biri olan Hazneviyye’nin kurucusu
ve Islam diinyasinin énde gelen taninmus sahsiyetlerinden biridir. Cok iyi bir medrese
tahsili gordiigli anlasilan ve Sah-1 Hazne lakabiyla meshur Ahmed Haznevi, talebelik
yillarinda tasavvufa ilgi duymus ve bunun iizerine miirsidi Muhammed Ziyaeddin
Narsini’nin (6. 1924) dergdhma gidip kendisine intisap etmistir. Seyr u siilikunu
tamamladiktan sonra geyhi tarafindan kendisine hilafet verilmis ve irsdd amaciyla
Hazne’ye gonderilmistir. Hazne, Suriye’nin kuzeyinde bulunan Kamish kentine bagl
bir beldedir. Zaman i¢inde Ahmed Haznevi’nin etki alaninin genislemesiyle birlikte,
Naksbendiyye-i Halidiyye tarikatinda kendisine nispet edilen bir kol olusmustur.
Ahmed Haznevi’nin vefatinin ardindan posta gegen her bir miirsid de kendi imkanlar1
gergevesinde tarikatin nesri i¢in ¢alismis, onlarin da bu gayreti neticesinde zaman
icinde Hazneviligin ad1 diinyanin bir¢ok yerinde duyulmaya baglamistir. Bu
makalede, cesitli kesimlerden yogun ilgi gordigii tespit edilen, Naksbendiyye-i
Halidiyye’nin mudsir bir kolu olan Haznevilik ve kurucusu Ahmed Haznevi konu
edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Haznevi, Haznevilik, Halidilik, Naksbendiyyye,
Tasavvuf
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Bu makale “Ahmed el-Haznevi (6. 1949) ve Hazneviyye Tarikat1”, (Yalova U., S.B.E.,
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sunulan “Naksibendiligin Muasir bir Kolu Olarak Hazneviyye Tarikati ve Kurucusu
Ahmed Haznevi” konulu tebligden tiretilmistir.
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Ahmad al-Khaznawi and Khaznwiyya as a Branch of

Khalidiyya

Abstract

Ahmad al-Khaznawi (d. 1950) is the founder of the Khaznawiyya as a branch of
Khalidiyya and one of the prominent figures in the Islamic world. Ahmad al-
Khaznawi, famous for his nickname Shah-i Hazne, which is understood having a very
good madrasah education, was interested in Sufism during his student years, and then
he went to his mentor Mohammed Diyauddin Norsini (d. 1924) to join Mullah
Norsini’s educational circles. After completing the voyage of Seyr-u Siiluk (spiritual
path), he was named the successor by his sheikh and was sent to Hazne for guidance.
Hazne is a town in Kamishli, Syria. Ahmad al-Khaznawi's domain in time with its
expansion, a branch was formed in the Nagshbandiyya-Khalidiyya order. After the
death of Ahmad al-Khaznawi, each murshid, who were sent their posts, worked for
the order's publication within the framework of their own capabilities. As a result of
their efforts, the name of the Khaznawiyya branch become known in many parts of
the World, and started attracting great interest from various segments of the World
societies’. In this work, Ahmad al-Khaznawi, the founder of the Khaznawiyya, a
contemporary branch of Nagshbandi order is examined.

Keywords: Ahmad al-Khaznawi, Khaznawi, Khalidiyya, Nagshbandiyya, Sufism

Lalal) £ g b (e £ RS Ay 5 Al (g 530 2aal

gadlall

Aladl 8 550 Claad sl aaly LallAll (e g 65 A5l Gawse 8 (1950 @) gsiall sl
Wiga OIS ¢ A yaall 8 M Uagled 815 0l agdh o3 ¢ 5 5a ol Galy ) seiall ¢ (5 5530 a3y
D93 alaai™ (1924 @) Sind )5 cpall sl dasa dalaa ) and o5 ¢ aul ja &l i PR 48 pally
byl s 4l Apla 4t aiie ¢ (sl Jladl) @sle s pa Ala ) o sl an Lpaelll iy 55 DUl
B8 IS S ¢ drn s ga g iA) deal dge (L pn ¢ ARG Bl e sl 00a )
BINPERR ISt PV P P RSO P S RV PRI S FUBE IR A
uh@\MJcAu\wﬁﬁg\ﬁ\ﬁu}ﬂ%yﬂ\&ﬁﬁu\c—\m\sys&a}ga.‘aa:\fua...ala.‘\‘zg_'l'\)ﬁ
A AN Guuse ¢ 5 5Al deal and ol ¢ Jeall 138 b Al Cilaain p i Calide (e jaS Hlaial
Agddill 48kl e palea g b



- 106 - Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 104-126

Giris

Sah-1 Naksibend namiyla maruf Muhammed Bahaeddin Naksibend (0.
791/1389) tarafindan XIV. yiizyilda tesis edilen Naksbendiyye tarikatinin,
diinyanin farkli bélgelerinde islami 6gretilerin yayilis1 ve yasanmasi hususunda
biiyiik bir rolii oldugu goriilmektedir. Ahmed-i Sirhindi (6.1034/1624) gibi
Naksi seyhlerinin, Islam’m miidafaasi1 ve Allah’a davet hususunda biiyiik etkileri
oldugu siiphe goétiirmez bir hakikattir." imam-1 Rabbani ismi ile sdhret bulmus
olan Ahmed-i Sirhindi disinda da Naksbendiyye mesdyiht arasinda bu gibi
kametlere rastlamak pek miimkiindiir. Ornegin, Mevlana Halid-i Bagdadi (6.
1242/1827) ve yetistirmis oldugu halifelerinin, Anadolu’nun dindarlagsmasi, sulh
ve emanin temin edilmesi, ilim-irfAn geleneginin siirdiiriilmesinde 6nemli rol
iistlendikleri goriilmiistiir.?

Kuruldugu donemde “Hacegan yolu” ismiyle bilinen Naksbendiyye
tarikat1, bu ismi sonradan almistir. Tarikat su an Ozbekistan siirlar ierisinde
bulunan ve dénemin en 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Buhara’da ortaya
¢ikmig, Abdiilhalik Gucdiivani’nin (6. 575/1179 veya 617/1220) ‘“kelimat-1
kudsiyye” olarak taninan su sekiz kelimesi, sonradan ilave edilen ii¢ prensiple
beraber tarikatin temel esaslar1 olmustur. Hiis der-dem, sefer der-vatan, nazar
ber-kadem, halvet der-enciimen, yadkerd, bazgest, nigdhdast ve yaddast,
(sonradan ilave edilen ii¢ prensip) vukif-1 zamani, vukiif-1 adedi, vukaf-1 kalbi.?

Biitiin  biiyiik tarikatlarin zaman iginde farkli kollara ayrildig1
muhakkaktir. Tarikatlarin dallanip budaklanmasinda, bu kollar1 tesis eden
miirgidlerin yaptig1 ictihat ve tecdidler etkili olmugtur. Naksbendiyye’yi de
koklii bir agaca benzetirsek, Miiceddidiyye ve Halidiyye gibi kollar1 igin bu
agacin dallar1 diyebiliriz. Bu kollardan nes’et etmis diger bir sube ise
Hazneviyyedir.

Yapilan aragtirmalardan Halidi kolunun Hazneviyye subesinin kurucusu
Ahmed Haznevi’'nin, yoresinde bulunan insanlarin ilme ve irfina
yonelmelerinde ciddi katkilar1 oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle yasadigi XX.

! Arthur F. Buehler, “Naksbendiyye-Miiceddidiyye ve Hindistan’da Yayilis1”, ¢ev. Halil
Ibrahim Simsek, Gazi

Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1, cilt: 1I, sayr: 3, s. 143; Eb@’l-
Hasen Ali en-Nedvi, el-Imdmu’s-Serhendi Haydtuhu ve A ‘mdluhu, Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1994, s. 290-291.

Abdurrahman Candan, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati: ve Fetvalarinda Takip Ettigi
Metot”, YYUIFD, s. 19.

3 Hamid Algar, “Gucdiivani Abdiilhalik”, DIA4, c. 14, Istanbul: 1996, s. 170.

2
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asrin ilk geyreginin buhrinli giinlerinde biiyiik sikintilara katlanarak [slam
dininin ve siinneti seniyyenin, bolgesinde yasayan farkli milletlere mensup
Miisliimanlar arasinda yayilmasina vesile oldugu aktarilmaktadir.

Ahmed Haznevi’nin bir Isldim davetcisi olmasi yaninda, Islam’a ve
Miisliimanlara cephe almis ziimrelere karsi miicadelecilik ruhuna sahip bir
kimse oldugu da goriilmiistiir. Nitekim Ahmed Haznevi’nin yasadigi donemde
tiim islam {ilkelerinde oldugu gibi, Suriye’de de emperyalist giigler istilaya
girismis ve gegici de olsa hakimiyet saglamislardi. Ahmed Haznevi dini
hassasiyetinden dolay: asla inancindan taviz vermemis ve devamli Miisliimanlari
miistevlilere kars1 uyanik olmaya ¢agirmisti. Bundan dolay: bir¢ok defa Fransiz
isgal giicli tarafindan siirgiine gonderilmis, fakat o, hi¢bir zaman tutumundan
vaz gegmemis ve Fransizlara boyun egmemisgti.*

Ahmed Haznevi’nin miicadelesinin sadece emperyalistlerle siirl
kalmadigi, bu miicadelenin halka zuliim yapan agalar, eskiyalar ve haramilerle
de oldugu belirtilmistir. Onun insanlara yapilan zulmii ortadan kaldirmak i¢in,
tirli tedbirler aldig1 anlatilmaktadir. Haznevi’nin sadece Miisliimanlara karst
bdyle bir merhameti sergilemedigi, bolgede yasayan Hristiyan ve Yezidiler i¢in
de aym hassasiyeti gosterdigi sdylenmektedir. Hatta Irak devleti, fran’m Sincar
bolgesinde yasayan Yezidileri bombaladigi tarihlerde, oradaki Yezidilerin
timiine yakininin Haznevi tekkesine sigindigi ve Ahmed Haznevi’nin onlara
kars1 biiylik bir misafirperverlik gosterdigi kaynaklarda yer almaktadir.’

Ahmed Haznevi ve ardindan gelen Haznevi seyhlerinin, (M. Masum
Haznevi (6. 1958), Alaeddin Haznevi (8. 1969), izzeddin Haznevi (5. 1992),
Muhammed Haznevi (6. 2005) ve M. Mutd Haznevi (d. 1977) basta Tiirkiye ve
Suriye olmak iizere birgok bdlgede Islami ilimlerin yayilmasinda énemli rolleri
oldugu goriilmiistiir. Ozelikle dldiirme, hirsizlik, zuliim ve cehalet gibi kabul
edilemez iliskilerin bolca oldugu Suriye’nin Cezire boélgesinde irsad
faaliyetlerini icra eden Haznevi seyhlerinin, bu bolge iizerinde ¢ok ciddi etkiler
biraktiklart gozlemlenmistir.® Hazneviyye tarikatinin varhigindan once bu
bolgede bulunan koy ve beldelerde mescid bile nadir bir sekilde bulunuyorken,
Ahmed Haznevi ve Haznevi seyhlerinin gayretleri neticesinde, s6z konusu

4 M. Sefik Korkusuz, Nehri’den Hazne'ye Mesdyihi Naksibendi, Istanbul: Kilim
Matbaacilik. 2010, s. 333.
M. Sefik Korkusuz, a.g.e., s. 334-335.
Abbid Abdulldh el-Askeri, Tdrihu’t-Tasavvuf Fi Siriyye, en-Nes'e ve’t-Tetavvur,
Dimagk: Daru’n-Nemir, 2006, s. 178.
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bdlgenin ilim ve hikmet sahibi insanlarla doldugu miisahede edilmistir. Bolgede
irsdd ve talim dairesini genisleten Ahmed Haznevi, alimler ve davetgiler
yetistiren ser‘i bir medrese de kurmus ve bu medreseden nice alimler mezun
olmustur.” Netice itibartyla Haznevilik, Ahmed Haznevi ve Haznevi seyhlerinin
yapmis olduklar1 biiyilk hizmetler sayesinde, Naksbendiyye tarikatinin
Halidiyye kolunun yeni bir subesi olarak ortaya ¢ikmustir.

Ahmed Haznevi’nin Soyu, Ailesi ve Dogumu

Naksbendiyye-i Halidiyye'nin bir kolu olan Hazneviyye’nin kurucusu
Sah-1 Hazne lakabiyla meshur Ahmed Haznevi, 1304/1887 yilinda Tiirkiye
simirina yaklagik 30 km. uzaklikta bulunan, Suriye’nin Kamiglhi kentine bagh
Hazne koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi Molla Murat, annesi ise Amine
Hanimdir. Ahmed Haznevi iki yasinda iken kardesi Molla Mustafa’nin dogumu
esnasinda annesini kaybetmis, bunun iizerine Ahmed Haznevi ile kardesi Molla
Mustafa’nin bakimini, babalarinin diger esi olan Fatima Hanim tistlenmistir.®

Ahmed Haznevi’nin ailesi, Ali Reska diye bilinen bir agirete mensuptur.

~99
1

Reska ise Kiirtgede “siyahi” demektir. Bu lakabin, siyah tenli oldugundan dolay1
asiret biiyligline verildigi sdylenmektedir. Ahmed Haznevi’nin soyunun baba
tarafindan Hz. Peygambere,® anne tarafindan ise Seyyid Abdiilkadir Geylani’ye
(6. 561/1166) ondan da Hz. Muhammed’in (a.s) torunu olan Hz. Hasan’a kadar

uzandid1 belirtilmektedir. '

Durum boyle olmakla beraber, kaynaklarda Ahmed Haznevi’nin Hz.
Peygamberin soyundan olduklarini pek fazla dile getirmedigi, bunun hikmetini
soranlara ise, “Biz Hz. Peygamberin (a.s) soyundaniz lakin bunu sikca dile
getirdigimiz takdirde halkin bu isim iizerinden ¢ikar ve menfaat elde etmeye
caligtigimizt diisiinmesinden endise duyariz. Bu ise halimize uygun degildir.
Kald1 ki, halkin tiimii iyalulldhtandir (Allah’in ev halkindandir), kullarin en

Hasim Brrec, es-Saddti’l-Hazneviyye, ts., s. 5. (Kisisel Kiitliphanemizde ki niisha)
Abdilkadir Haznevi, Haydt es-Seyh Ahmed el-Haznevi, y.y.y., ts. s. 4. (Kisisel
kiitiiphanemizde ki niisha)

Haznevi ailesinin Seyyidlerden oldugunu gosteren soy seceresinin g¢itkan bir yangin
esnasinda yandigi, ifade edilen hususlar arasindadir. Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 5.
brahim Baz, “Cumhuriyetin ilk Yillarinda Irak ve Suriye'ye Gogen Cizreli Alim ve
Stfiler”, Uluslararasi Bilim Diisiince ve Sanatta Cizre Sempozyumu Bildirileri, Istanbul:
2012, s. 241.
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hayirlisi ise, Hz. Peygamberin de (a.s.) belirttigi gibi, Allah’in iyaline en gok
faydasi dokunandir” dedigi aktarilmaktadir.!!

Asillarmin Agri'nin Dogubayazit ilgesinden oldugu sdylenen Ahmed
Haznevi'nin yedinci kusaktan dedesi Molla Sivar’in ¢cocuklarinin oradan ayrilip,
énce Siirt/Sirvan’in bir kdyii olan Mavit’e ardindan da Sirnak’in Idil ve Cizre
arasinda bulunan Banihe/Ocakli kdyiine go¢ etmis olduklari ve burada uzun
yillar kaldiklar1 ifade edilmistir.

Egitimi ve Hocalar

Ahmed Haznevi dncelikle babasinin yaninda Kur’an-1 Kerim’i, Ebi Siica‘
el-Isfahani’nin (6. 500/1107°den sonra) Gdyetu I-Ihtisar’1, Abdiilkerim b.
Muhammed er-Rafii’nin (6. 623/1226) Muharrer’i ve Ibn Hacer el-Heytemi’nin
(6. 974/1567) Mevlid-i serif’i gibi kitaplar1 yiiziinden okumak suretiyle ilk
egitim ve terbiyesini babasindan almistir. '3

Ahmed Haznevi babasimin vefatinin ardindan birgok beldeyi dolagsmis ve
Seyh Abdulhadi, Nusaybin’in eski miiftiilerinden Molla Ahmed, Darali Molla
Muhammed, Said el-Hamidi, Gerciisli Seyh Muhammed’in oglu Molla
Muhammed Ubeydullah ve Molla Ahmed et-Tizyani gibi yorenin bilyiik
Alimlerinden ilim tahsil etmistir.'4

Son olarak yo6renin meshur alimlerinden, Diyarbakir’in Farkin (Silvan)
ilcesinde ikamet eden Seyda Molla Hiiseyin Kiigiik Efendi’nin'> (6. 1955)
medresesinde ilim tahsiline devam etmis, burada usiliine uygun bir sekilde sarf,
sahiv, arliz, mantik, belagat, isti‘are, kelam, fikih, hadis ve tefsir gibi medrese
ilimlerini tahsil etmistir. Daha heniiz yirmili yaslarindayken dokuz y1l kadar bir
stire icerisinde egitimini ikmal eyleyen Ahmed Haznevi’ye, Hocasi Molla
Hiseyin Kiigiik Efendi tarafindan icazet verilmistirr. Ahmed Haznevi aym

1 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 4.

12 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 4.

13 Hidayet Akdeniz, “Sah-1 Hazne’nin Vefat1”, Ilim ve Irfan Dergisi, Say1: 7, Mart, 2013. s.
4.

Bu isimler hakkinda kaynaklarda her hangi bir bilgiye rastlanilmamistir. Abdiilkadir
Haznevi, a.g.e., s. 6.

Hayati icin bkz. Mehmet Cigek, “Seyda Molla Hiiseyin Kiigiik’iin Hayat: ve [lmi
Kisiligi”, Sarkiyat llmi Arastirmalar Dergisi, Say1: 11, Kastm, 2009.
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zamanda Sam’in meshur muhaddislerinden Seyh Bedreddin el-Haseni’den de (6.
1354/1935) hadis icazeti almigtir.'®

Tasavvufa intisabi

Ahmed Haznevi’nin, hocasi Molla Hiiseyin Kiigiik’iin yaninda ilim
tahsilinde bulundugu siire ig¢inde herhangi bir miirside ve tarikata intisap
etmedigi, ancak medrese egitimini bitirmek iizere oldugu bir donemde, tarikata
ve tasavvufa olan ilgisinin arttig1 ifade edilir. Siinnete uyan bir miirsidi
yoresinde bulamadigindan, i¢indeki istege ragmen her hangi bir miirside intisap
etmedigi belirtilir.!”

Rivayet olunur ki; Ahmed Haznevi Hiiseyin Kii¢iik hocanin medresesinde
ilim tahsilinde bulundugu bir zaman diliminde, hocas1 kendisine Diyarbakir’in
Lice ilgesine baglh Hezdn koyiinde ikamet etmekte olan miirsidi, “Seyda”
lakabiyla meshur Nirsinli Seyh Abdurrahman Tahi’nin'® (6. 1304/1886) halifesi
Seyh Abdulkadir el-Omeri el-Hezani’yi!® (6. 1326/1908) ziyarete gitmek
istedigini, arzu ederse kendisinin de ona bu yolculukta refakat edebilecegini
soyler. Bu teklifi kabul eden Ahmed Haznevi, hocasiyla beraber yola koyulur.
Daha once de bir¢ok defa farkli vesilelerle miirsidini kendisine anlatan Molla
Hiiseyin, bu sefer de yol boyunca ona miirsidinden bahseder ve uzun uzadiya
seyhini anlatmaya ve onun istikamet lizere kamil ve miikemmil bir miirsid
oldugunu izah etmeye caligir. Hezan’a varildiktan sonra Seyh Abdulkadir’in
sohbetinde hazir bulunan Ahmed Haznevi’nin kalbinde, ona kars1 bir mahabbet
meydana gelir. Hocasmin anlatmis oldugu biitiin vasiflarin onda eksiksiz bir
sekilde mevcut oldugu kanaatine varir ve bunun iizerine oracikta ona intisap
eder ve boylelikle Naksbendiyye tarikatina girmis olur. Gelenege aykiri
olmasina ragmen,?® tarikata intisap esnasinda Ahmed Haznevi’ye tarikat
talimatin1 bizzat Seyh Abdulkadir Efendi telkin eder. Bu da daha sonralar

Hiisnii Geger, “Biiyiik Mesale Seyh Ahmed Haznevi”, [lim ve Irfan Dergisi, Y1l: 1, Say1:

8, Nisan, 2013, s. 28.

Hiisnii Geger, a.g.m., s. 28.

'8 Hayat icin bkz. Adnan Memduhoglu, “Tahi Abdurrahman”, Di4, c. Ek-2, Istanbul: 2016,
ss. 577-578.

1 Hayati i¢in bkz. Mehmet Saki Cakir, “Seyh Abdiilkadir-i Hezani (v. 1908) ve Hezan

Dergéhi'nda Yetisen Sufi Alimler”, Mevidnd Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol ve

Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum 04-05 Mayis 2017 Bingdl), Istanbul:

Berdan Matbaacilik, 2017, ss. 353-358.

Naksbendiyye geleneginde miirid seyhe intisabin1 gergeklestirdikten sonra, seyhin bizzat

kendisi tarafindan ona tarikatin inceliklerinden bahsedilmez, miirid aday: bu iste belli bir

merhale kat etmis halife, vekil veya ehil oldugu diisiiniilen kimselere yonlendirilir.

20



Kutbeddin Akyiiz: Halidiligin Kollarindan Biri Olarak Haznevilik ve Ahmed Haznevi - 111 -

miiridan tarafindan Ahmed Haznevi’nin istikbalde gegecegi makama bir isaret

olarak yorumlanir.?!

Anlatildign  iizere; Ahmed Haznevi Molla Hiiseyin Kiiciik’iin
medresesinde talebelige baslarken, her ne kadar kendisinden ilim tahsil edecek
olsa da, ilmi icazeti ondan degil de bolgesinde bulunan alimlerden almak
istedigini ve bu sayede bolge halkinin nezdinde daha fazla itibar sahibi olmay1
arzuladigini ona soyler, o da bunu kabul eder. Lakin Seyh Abdulkadir’e intisap
ettikten sonra fikrini degistirip Hiiseyin Kiiglik hocadan icazet almak istedigini
kendisine iletir ve bunun iizerine ilmi icazetini Kiigiikk hocadan alir.?2 [lmi
icazetini alip tarikata da intisap ettikten sonra, kendi beldesi olan Hazne’ye gelir
ve orada yanina gelen ilim talebelerine ders vermeye baslar. [lmi ve ilim ehlini
¢ok sevdigi soylenen Ahmed Haznevi’nin, medresesinde okuyan talebelerle
yakindan ilgilendigi, talebelerin iagesinden, elbise, kitap ve kirtasiye
malzemeleri gibi, bir talebeye lazim olabilecek her seye varincaya kadar biitiin
ihtiyaclarmi karsiladigi ifade edilir. Bu arada tarikatta mevcut olan ritiielleri ve
zikirleri uygulamay1 da ihmal etmedigi, ara ara hem miirsidi Seyh Abdulkadir
Hezan?’yi ve hem de hocasi Molla Hiiseyin Kiiclik’ii ziyarete gittigi ve
boylelikle onlardan manen istifade etmeye ¢aligtigi anlatilir.?

Ahmed Haznevi’nin, biitiin gonliiyle miirsidi Abdulkadir Hezéani’ye ve
onun talimatiyla seyr u siilike yoneldigi bir donemde, Abdulkadir Hezani 1908
yilinda vefat eder. Miirsidinin 6liimiiniin ardindan Ahmed Haznevi, durumunu
Abdurrahman Tahi’nin oglu, Fethullah Verkanisi’nin?* (6. 1317/1899) halifesi
“Hazret” lakabiyla taninan Muhammed ZiyAeddin Nirsini’nin? (6. 1342/1924)
ser halifesi Molla Muhammed Emin’e?® anlatir ve der ki: “Efendim! Miirsidim
Seyh Abdulkadir Hezani vefat etti. Baska bir miirsidden tarikat almama ne
dersiniz?” Molla Muhammed Emin de kendisine: “Miirsidinin vefatinin
ardindan, kisi zaman kaybetmeden yeni bir miirside intisap etmelidir. Hatta

bunun ehemmiyeti sadedinde selefimiz “daha kisi miirsidini defnetmeden yeni

2l Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 7.

22 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 8.

23 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 6-9.

24 Hayat1 igin bkz. Ali Bagci, Hiiseyin Okur, “Seyh Fethullah Verkénisi ve Ed-Diirerii’l-
Fethiyye Fi’l-Avamili’n Nahviyye Adli Eserinin Tahkiki”, Ihya Uluslararas: Islim
Aragtirmalart Dergisi, Cilt: 3, Say: 2, Giiz 2017, ss. 92-129.

25 Hayat1 igin bkz. Yeliz Basar, Naksbendi-Halidi Seyhi Muhammed Ziydeddin Nursini’nin
Hayati ve Mektibdt'mdaki Tasavwufi Goriisleri, Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), Corum: 2018.

26 Molla Muhammed Emin Efendi “Mellaye Mezin” (Biiyiik Hoca) lakabiyla meshurdur.
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bir miirsid arayisi i¢inde olmalidir” demislerdir.” seklinde karsilik verir. Bunun
lizerine yapilan istisare ve istiharelerin ardindan Ahmed Haznevi, Muhammed
Ziyaeddin Narsini’ye intisap eder.?’

Seyr u Siilik Yillar

Ahmed Haznevi, Muhammed Ziyaeddin Nirsini’ye intisabinin ilk
yillarinda, miirsidinin talimati dogrultusunda biri ilkbaharda, digeri ise
sonbaharda olmak iizere senede iki defa miirsidini ziyarete giderdi. Miirsidi
tarafindan belirlenen ziyaret vakti gelmeden, miirsidini ziyaret etme isteginin
kendisinde hasil oldugu ve bir an dnce vaktin gelmesini istedigi, menkibeleri
arasinda zikredilmektedir. Yiizlerce kilometre yol kat ederek bazen binek
iizerinde, bazen ise yayan olarak nice tehlikeli yollar1 soguk ve yagish hava
sartlar1 altinda agarak miirsidinin dergdhina gittigi, burada bazen yedi ayi
bulacak sekilde uzun bir miiddet kaldig1 ve bu zaman diliminde miirsidinden
edeb ve kemalat1 alma yoniinde istifade ettigi belirtilmektedir. Manevi halleri ile
ilgili birgok konuda miirsidine miiracaat ettigi ifade edilen Ahmed Haznevi’nin,
kendi beldesine dondiigiinde, hem manevi durumundan hem de Naksbendiyye
tarikatinda bulunan adabla ilgili birtakim hususlardan, mektuplar yoluyla
miirsidinden sualde bulundugu ve miirsidinin de bu sorulara siirekli cevap ve
agiklama sadedinde kendisine mektuplar yazdig: aktarilir.?

Muhammed Ziyaeddin Nursini tarafindan Ahmed Haznevi’ye, daha
heniiz yirmi bes yaglarinda iken, 1329/1912 yilinda Naksbendiyye tarikatinda
hilafet verilir. Anlatildigina gore, bu durum salikler ve alimler arasinda pek hos
karsilanmaz. Bunun sebebi ise, hem Ahmed Haznevi’nin yasmin kiigiik olup
bdyle bir yiikiin altindan kalkamayacag: diislincesi ve hem de ondan daha
kidemli kimselerin bulundugudur. Dergahtaki kimseler arasinda bu tiir
konugmalar ayyuka ¢ikinca, Muhammed Ziydeddin Nirgini alimlere has olan
divana gelip, kap1 Oniinden onlara su sozleri sdyleme geregi duyar: “Molla
Ahmed Berivani’nin? hilafeti hakkinda bir takim sozler sodylediginizi
igitiyorum. Sunu bilmenizi isterim ki; hilafeti ona ben verdim. Ve bilinmelidir

27 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 9.

28 Abdiilkadir Haznevi, a.g.e., s. 10.

2% Ahmed Hazneviye molla demesinin sebebi medrese tahsilini bitirmis ve sdz konusu
payeyi elde etmis oldugundan dolayidir. Berivani demesinin sebebi ise onun yasamis
oldugu bolgeye Berivan deniliyor olmasiydi.
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ki, yiikii tarafimizdan kaldirilacaktir.” Muhammed Ziydeddin Nirsini’nin bu

sozleri muhataplarin iknasina vesile olur.3°

Irsad Yillan

Muhammed Ziydeddin Nirsini Ahmed Haznevi’ye hilafet izni verdikten
sonra, halki irsad etmek lizere ona Hazne ve c¢evresini isaret etmis idi. Fakat o
yillarda Suriye’nin Osmanlilardan kopup, Fransizlarin isgali altina girmesi
sebebiyle bolgede tam bir karmaga hakimdi. Bunun yaninda Ahmed Haznevi,
maddi yonden fakir bir kimse oldugu icin de, bolgede ne kendisine itibar edecek,
ne de kendisini kollayacak birilerinin olmayacagini ve boylelikle kendisine tevdi
edilen vazifeyi hakkiyla yerine getiremeyecegini diisiiniiyordu. Onun bu
tereddiidiinii fark eden Muhammed Ziyaeddin Narsini: “Evladim! sen irsada
basla, biz insanlar1 senin yanina toplar, Allah’mn izniyle kalabaliklar1 her yandan
akin akin gondeririz” diyerek Haznevi’yi teselli etmisti. 3!

Ahmed Haznevi’nin yirmi bes yaslarinda iken hilafet almis olmasiyla
birlikte, yas1 kirk oluncaya kadar ciddi manada bir irsadd faaliyeti icerisine
girmemis oldugu, buna ragmen etrafinda bir¢ok kisinin toplandigi, aktarilan
hususlar arasindadir. Ahmed Haznevi’nin yasinin kirki bulmasi ise 1927
senesine tekabiil etmektedir ki, miintesipleri o seneyi, “Seyh Ahmed’in
zuhlQirunun gerceklestigi sene” olarak adlandirmiglardir.

Anlatildig1 tizere, Ahmed Haznevi’nin sohbetine istirak eden insanlarin
sayis1 giinden giine fazlalasmis, ondan feyizlenme adina ¢ok uzak diyarlardan,
avam ve havas tabakasindan nice insanlar dergdhma akin etmislerdir. Bunun
iizerine Ahmed Haznevi yanina gelen insanlar arasindan, seyr u siilike kabiliyeti
olanlar1 seyr u siilik ile buna kabiliyeti olmayanlar1 ise sohbet ve bazi tarikat
dersleri ile egitip yetistirmeye ¢aligmisgtir.>?

Ahmed Haznevi’nin farkli kesimden insanlara gondermis oldugu
mektuplara bakildiginda, onun ¢ok derin bir fakih oldugu erbabi tarafindan
anlagilabilmektedir. Bu birikim sayesinde hem avam ve hem de havas
tabakasindan insanlarin kendisine baglanmasimi basardigini diisiinmekteyiz.
Yazmig oldugu mektuplardan, Ahmed Haznevi’nin Arapga bilgisinin yaninda

30 M. Sefik Korkusuz, Nehriden Hazne've Mesdyihi Naksibendi, Istanbul: Kilim
Matbaacilik, 2010, s. 323.

31 Ali Yurtgezen, “Sah-1 Hazne Ahmed Haznevi”, Semerkand Dergisi, Yil: 16, Say1: 182,
Subat, 2014, s. 17.

32 M. Sefik korkusuz, a.g.e., s. 313-314.
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Farsca bilgisinin de iist diizeyde oldugunu anlayabilmekteyiz. Nitekim
mektuplarinda yer yer Farsga siirler ile istishad ta bulunurken, bazen de direk
Fars¢a eserlere atifta bulunmaktadir. Kendisinde bulunan bu ve benzeri
ozellikler sebebiyle olsa gerek, ¢evresinde bulunan tarikat seyhleri tarafindan bir
tiirlii hazmedilememis ve onlar tarafindan birgok sikintrya maruz birakilmistir.33
Ahmed Haznevi, tarikat faaliyetlerini Suriye'de siirdiirmiis olmasina ragmen,
Turkiye'nin Dogu bolgesinde de ¢ok sayida seveni ve miiridi olmustur. 34

Vefati

Ahmed Haznevi yasaminin biiyiik bir boliimiinii Hazne’de gegirmis, irsad
yillarinda, kisin Hazne’de yazin ise Tel-martf kdyilinde (bu koy Hazne’ye ¢ok
yakin bir mesafede bulunmaktadir) bulunmustur. Tel-mar(f’un arazilerini satin
alip, oray1 mamir hale getiren Haznevi’nin kendisidir. Ahmed Haznevi
vefatindan kisa bir siire Oonce Tel-mar(f’ta kendileri i¢in ev, miridler ve
talebeler icin de cami, tekke ve medrese gibi yerler inga etmeye baslamis,
yakininda bulunan bazi kigilere: “Hazne, bize ait bir koy degildir. Orasi
baskalarinin miilkiidiir. Belki giin gelir sahipleri bizim orada kalmamiza riza
gostermezler. Bizim kendi kOyilimiizii inga etmemiz en dogrusudur” demistir. Bu
durum, onun artik Tel-marGf’a yerlesmek istedigini gosteren bir isaret olarak
kabul edilmistir. Normalde Nisan aymin baslarinda Tel-marGf’a giden Ahmed
Haznevi, vefat ettigi sene Mart aymin basinda oraya gitmis ve 23 Mart 1950
tarihinde Persembe giinii 63 yasinda iken Tel-Mar(f’ta vefat etmistir.’> Kabri
Markad-1 Serif diye adlandirilan Hazire’de bulunmaktadir.

Ahmed Haznevi ve ailesinin medfiin bulunduklari markad, 2014 yilinda
kendilerini Irak ve Sam Islam Devleti olarak tanitan DAAS/ISID kisa adlarryla
bilinen terdr orgiitii tarafindan bombalanarak tahrip edilmistir. Bombalama
eyleminden kisa bir zaman sonra ise, Hazneviyye’nin mevcut seyhi Muhammed
Mutd Haznevi tarafindan tiirbe eski haline uygun bir sekilde imar edilip
onarilmustir.3¢

Ahmed Haznevi'nin 1950 yilindaki vefatinin ardindan, yerine sirasi ile
ogullar1 M. Masum Haznevi, Alaeddin Haznevi, Izzeddin Haznevi, daha sonra

33
34

Ali Yurtgezen, a.g.e., ss. 17-18.

Ibrahim Baz, a.g.m., s. 241.

35 Hidayet Akdeniz, a.g.m., s. 4.; Abdiilkadir Haznevi, Kisisel goriisme, 12.07.2015.
Istanbul.

36 http:/www.aljazeera.com.tr/haber/isid-turbe-bombaladi. (04.07.2020, saat: 13:55)
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[zzeddin Haznevi’nin oglu Muhammed Haznevi, onun da ardindan Muhammed

Haznevi’nin oglu Muhammed Muta Haznevi, gegmislerdir.

Hanmmlari ve Cocuklari

Ahmed Haznevi iki evlilik yapmustir. Haznevi™nin ilk esi Amine hanimdir
ki, bu esinden M. Masum, Alaeddin ve izzeddin adinda ii¢ erkek evladi
olmustur. Amine hammin vefatmin ardindan Nirsinli Seyh Abdiilbaki
Efendi’nin’’ kizi Saide hanimla evlenen Ahmed Haznevi’nin bu esinden de,
Abdiilgani adinda bir erkek ¢ocugu ve Zekiye adinda bir kiz ¢ocugu diinyaya
gelmistir.

Halifeleri

Seyh Ahmed’in talebe ve salikleri arasindan su on {i¢ kisi hilafet almistir:
Oglu Muhammed Masum?® / Muhammed Masuk Nirsini* / Molla Ibrahim
Girésivér®® / Molla Abdullatif Amude*' / Molla Muhammed Siddik*> / Molla
Hiiseyin Kiniki** / Molla Abdurrezzak Pirmiri** / Molla Ahmed-i Mufti** /

37 Seyh Abdiilbaki Efendi Seyh Abdurrahman T4hi’nin damadir. Bundan dolayr Ahmed
Haznevi’nin ikinci esi anne tarafindan Seyh Abdurrahman Téhi’nin torunu olmus oluyor.
M. Masum Haznevi babasinin ardindan, vefat ettigi 1958 yilina kadar Haznevi tekkesinin
basinda kalmustir.

Seyh Abdurrahman Tahi’nin oglu Abdurrahim’in torunudur. Babasi M. Masum
Efendi’dir. 1975 yilinda Mekke’de vefat etmistir. Kabri Cennetii’l-Mu‘alla’dadir.

Molla Ibrahim Ahmed Haznevi’den once vefat etmistir. Kabri Hazne koyiindedir.
Hakkinda yeterli bir bilgiye ulasilmamustir.

Molla Abdullatif 1899 yilinda Batman/Gerciis/Aynkef (Kayapinar) kdyiinde diinyaya
gelir. Uzun yillar Suriye’nin Amude kentinde yasar ve orada 1976 yilinda Kur’an
okudugu esnada vefat eder.

Molla Muhammed Siddik Bitlis/Nirsin’de diinyaya gelmis, Subasi kabilesindendir. Uzun
yillar Ahlat’m Tapavank (Giizelsu) kdyiinde yasamustir. 1976 yilinda bir irsad seyahati
esnasinda Bitlis/Mutki’nin Tap (Kavakbasi) adli kdyiinde vefat etmistir.

Molla Hiiseyin Mardin ilinin Midyat ilgesinin Hildih (Sarikaya) kdylindendir. Ahmed
Haznevi’nin ilk halifesidir. 1975 yilinda Nusaybin’in Kinik (Bakacik) kdyilinde vefat
etmistir.

Molla Abdurrezzak’m dedelerinin Medine’den ilk basta Diyarbakir/Lice/Geylin koyiine,
daha sonra Mardin/Mazidag/Helela (ortakli) isimli kdye geldikleri soylenir. 1980 yilinda
Kiziltepe’de vefat eder.

Molla Ahmed Aslen Mardin’in Marmari isimli kdyiindendir. Burada dogmustur. Ahmed
Haznevi’nin vefatindan kisa bir siire Once hilafet almigtir. Uzun zaman Kamish
miiftiliigini yapmustir. 4 Aralik 1999 tarihinde 97 yasinda iken Suriye’nin Haseke
sehrinde vefat etmistir. Ahmed Haznevi’nin kiiglik oglu Abdiilgani ondan hilafet almustir.
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Molla Salih-i Kermi*® / Seyyid Abdulhakim Bilvanisi*’ / Molla Muhammed
Resid*® / Seyyid Musa*® / Molla Ciineyt.>°

Eserleri

Ahmed Haznevi'nin bizzat yazmis oldugu herhangi bir eseri
bulunmamaktadir. Fakat yapmis oldugu sohbetlerin derlenmesi suretiyle Suhab
(Sohbetler) adinda bir kitap ve farkli kesimden insanlara gondermis oldugu
mektuplarinin da toplanip bir araya getirilmesiyle, Mektiibdt adinda bir eser
ortaya ¢ikmugtir.3!

Mektiibdr'taki mektuplarin bir kismu biyiik bir ilmi birikim gerektiren
fikhi/hukuki sorunlarmn ¢oziimii ile ilgilidir. O donemde Tiirkiye’deki
kosullardan dolay1 yiizlerce icazetli medrese aliminin sigindigr Suriye’nin
kuzeyinde halk ve yorenin alimleri, onu ilimde kaynak ve hukuki sorunlari
¢cdzme yetkinligine sahip bir Islam hukukgusu olarak gérmiisler, ona bu
konularda soru sormuslar; o da bunun iizerine kendisinde cevap verme
sorumlugu gormiistiir. Ornegin, “Yetmis Birinci Mektup” bir bosanma davasinin
Islam hukuku agisindan ¢oziimii ile ilgilidir, “Seksen Dokuzuncu Mektup” ise
cuma namazinin sthhat sartlart ile ilgili ayrmtili bir fikhi sorunu konu
almaktadir. Mektiibdt’ta cevap verilen sorular, genellikle herhangi bir mollanin
cevap veremedigi, ihtisas gerektiren konularla ilgilidir.>?

4 Molla Salih, Ahmed Haznevi tarafindan hilafet aldiktan sonra miirsidi tarafindan

Suriye’nin Kobani bolgesine Beraziye kabilelerini irsat i¢in vazifelendirilir. O bolgedeki

insanlarin kendisinden ¢ok istifade ettigi aktarilir. Bunun disinda M. Salih hakkinda fazla

bir bilgiye ulasilabilmis degildir.

Seyyid Abdiilhakim Siirt/Baykan/Bilvanis koéyiinde 1902 veya 1905 yilinda diinyaya

gelmistir. 1939 yilinda hilafet alnustir. Bilvanis disinda Kasrik ve Gadiri isimli kdylerde

her ne kadar tekke agtrysa da, asil faaliyetlerini Adiyaman’in Kahta ilgesine bagli Menzil

kdyiinde icra etmistir. Seyyid Abdiilhakim 1972 senesinde Menzil’de vefat etmistir.

48 Molla Resid Aslen Siirt Baykan’m Aring kdyiindendir. Ilk basta Muhammed Ziyaeddin

Narsini’nin yaninda seyr u siilike baglamig fakat onun vefati {izerine Ahmed Haznevi’ye

intisap edip, 1940 yilinda ondan hilafet almistir. 12 Ocak 1977 tarihinde Kamugli’da vefat

etmistir.

Seyyid Musa Aslen Batman/Gerciis/Becirman kdyiindendir. Hakkinda baska da bir

bilgiye ulagilamamustir.

Molla Ciineyd hilafet aldiktan sonra miirsidi tarafindan Haleb’e gonderilir. Fakat

sonradan Beyrut/Liibnan’a gidip yerlesir ve orada vefat eder. Vefat tarihi ile alakali

bilgiye ulasiimamistir.

Mehmet Caglayan, Sark Ulemast, Istanbul: Caglayan Yaymlari, 1996, s. 94.

2 Abdulkadir Turan, “Bir Mutasavvif Olarak Seyh Ahmed el-Haznevi ve Naksibendiyye-i
Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergdhi”, Mevidnd Halid-i Bagdadi ve Halidiligin Bingol
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Ahmed Haznevi'nin talebelerine ve sevdiklerine yazdig1 nasihat igerikli
mektuplari, vefatindan sonra oglu izzeddin Haznevi tarafindan toplanmustir.
Ahmed Haznevi’nin mektuplar1 biiyilk o6l¢iide seleflerinki gibi olup bu
mektuplarin sayisi yiiz elli civarindadir. S6z konusu eser ilk olarak bir donem
Nusaybin miiftiisii olarak gérev yapmis olan Hasip Seven tarafindan Tiirk¢eye
tercime edilmis ve seyhi Muhammed Ziydeddin Nirsini’nin mektuplartyla
birlikte Mektiibat adiyla 1982 yilinda Istanbul’da Seriyye kitapevince
basilmistir. Bu eserin yazmasinin fotokopileri bulunmakla beraber, son donemde
Vahid Muhammed tarafindan bilgisayar ile yazilmis ve kendisi tarafindan ona
bir takim ta‘likler yapilmistir. Eser heniiz her hangi bir yaymevi tarafindan

basilmamustir.

Suhab adli eser ise Ahmed Haznevi’nin sohbetlerinden olusmaktadir.
Kendisi bu sohbetleri Kiirtce yapmistir. Ogullar1 Alaeddin Haznevi, izzeddin
Haznevi ve halifesi Molla Abdullatif Amude ise bu sohbetleri Arapcaya
cevirerek bir kitap haline getirmislerdir. Ardindan hatt1 diizgiin olan Molla
Ramazan Berzenci’ye yazdirip nesretmislerdir.>® Bu kitabin Tiirkgeye ¢evirisi
henliz yapilmamig olmakla beraber, fotokopi niishalart birgok kiside
bulunmaktadir.

Ahmed Haznevi’nin Tasavvufi Goriisleri

Insanlar1  Allah’in  sevgisine ulastirmayr hedef edinen, bid‘at ve
hurafelerden uzak duran biitiin tarikat Onderlerinin goriislerinin Kur‘an ve
Stinnet 1518mnda sekillendigi malimdur. Yapilan aragtirmalar, Hazneviyye
tarikatinin kurucusu Ahmed Haznevi'nin de goriislerinin bu ¢izgide olduguna
isaret etmektedir. O bu hususu “Tarikatimiz, Efendimiz’in (a.s) seriatinin ve
siinnetinin bizzat kendisidir’>* demek sireti ile ifade etmistir. Ahmed
Haznevi’nin tasavvufi goriislerini, Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Sehl b.
Abdillah et-Tiisteri (6. 283/896), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932), ve Gazzéli (6. 505/1111) gibi sGfi diisiincenin kurucu
sahsiyetleri ile Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani, Mevlana Halid, Seyh

ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum 04-05 Mayis 2017 Bingél), Istanbul:
Berdan Matbaacilik, 2017, s. 397.

Abdiilkadir Haznevi, Kisisel goriisme, 03. 04. 2015. Istanbul. (M. Ramazan Berzenci’nin
ismi kitabin sonunda goriilmekle birlikte hakkinda her hangi bir malumata
erigilememistir.

54 Ahmed Haznevi, Mektiibat, haz. Vahid Muhammed, s. 103.

53
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Abdurrahman-1 Tahi ve kendi miirsidi Muhammed Ziyaeddin Nursini gibi son

donem mutasavviflarin fikirleri miivicehesinde beyan ettigi goriilmiistiir.

Ahmed Haznevi gibi hem fakih ve hem de sifi olan birinin, tasavvufa
dair eserlerinin azlig1 dikkatleri ¢cekmekle beraber, onun Mektibdt ile Suhab’1,
bazi tasavvufi konular hakkinda bagliklar atmaya ve bu bagliklar altinda
toplanabilecek diislince ve goriigler iizerinde yeterince konusmaya imkan
verecek fikri muhtevaya sahiptir. S6z konusu her iki eserde; tasavvuf, istikamet,
adaba riayet ve mahabbet gibi hususlarin 6n plana ¢iktigina sahit olunmaktadir.

Tasavvuf Nedir?

Her sifi kendi rah héli gercevesinde Tasavvuf mefhumuna bir yorum
getirmistir. Ahmed Haznevi ise Tasavvufun insanlar1 Hz. Peygamberin seriatina
yonlendiren bir yasam bi¢imi oldugunu ve tasavvufun siinnetin hizmetkar
oldugunu ifade eder. Ona gore tasavvuftan s6z eden insanlarin hem s6zleriyle ve
hem de fiileriyle siinnete uygun yasamalar1 gerekmektedir. Ciinkii ona gore
tasavvuf demek, seriat1 en giizel bicimde yasamak demektir. O tasavvufun ayn
zamanda azimetle amel etmek oldugunu beyan ederken, yine bu hususa igaret
etmeye calismustir. Ahmed Haznevi tasavvufl hayatin yasandigi kurumlar olan
tarikatlardan bahsedince ise, hak bir tarikatin siinnete muhalif bir davranisa asla
g6z yummasi gerektigini soyler. Bu diigiincesini bir adim daha ileriye gotiiren
Haznevi, siinnete uygun olmayan bir tarikatin zindikliktan ibaret oldugunu,
boyle bir tarikattan dogabilecek zararin, karindan fazla olacagimi sdylemeyi de
ihmal etmez.>’

Anlatildig1 kadariyla; Ahmed Haznevi tarikata yeni intisdb edenlere
tasavvufun ve tarikatin inceliklerinden bahsedince, tasavvufun bazi insanlarin
diislindiigii gibi siinnetin haricinde bir sey olmadigini, belki siinnetin bizzat
kendisi oldugunu sdylermis. Devaminda, Hz. Peygamberin siinnetine uymayip,
ahlakiyla ahlaklanmayan bir miiridin tasavvuftan nasiplenemeyecegini ve
tasavvuf biyliklerinin manevi cephelerinden de feyizlenemeyecegini
belirtirmis.® Ahmed Haznevi’nin bu gibi sdylemlerinden, onun tasavvufu
tamamiyla seriatin bir pargasi ve hizmetkar olarak gordiigli anlasilmaktadir.
Ahmed Haznevi’nin tasavvufa olan bu yaklasimmin Ciineyd-i Bagdadi®’ ve

55 Ahmed Haznevi, Mektiibat, haz. Vahid Muhammed, s. 103-104, 107, 109.

56 Abdiilkadir Haznevi, Kisisel Goriisme, 12. 11. 2014. Istanbul.

57 Bkz. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdddi Hayat, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul: Yeni
Ufuklar Nesriyat, ts., s. 98.
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Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335)%® gibi mutasavviflar basta olmak iizere,
stfilerin ¢ogunlugunun yaklagimiyla ayni mihverde oldugu goriilmektedir.

Seyh-Miirid Iliskisi

Tasavvufta, miiridin edebi nispetinde miirsidinden istifade edecegine
inanilir. Zira Miirside gitmekten maksat, verilen talimatlar dogrultusunda nefsi
tezkiye edip, bu sayede Allah’in mahabbetine ermektir. Miiridin manevi doktor
olarak kabul ettigi miirsidin talimatlarina uygun hareket edebilmesi ise miiridin
seyhine karsi takindigi edeb ile orantili oldugu soylenir. Meselenin
ehemmiyetinden dolay1 birgok tarikat literatiiriinde, seyh ile miirid arasinda
bulunmas1 gereken edeblerden detaylica bahsedildigi bilinir.

Ahmed Haznevi seyh-miirid iliskisi noktasinda sunlar1 sdyler: “Miirsidine
“bu neden boyledir” diyen miirid ile derste hocasina “bu niye soyledir” seklinde
soru sormayip dersi sessizce dinleyen talebe, islerinde basariya ulasamazlar.” Bu
goriisiin bazi1 Naksbendiyye biiyiliklerine ait oldugunu ve bu goriise bazi
itirazlarin yapildigini, halbuki bu itirazlarin yersiz oldugunu sdyleyen Ahmed
Haznevi, bunun sebebini su sekilde agiklar: “Miiridin hakki, miirsidini taklit
etmesi ve ona karsi edebli olmasidir. Itiraz ise taklide ve edebli olmaya engeldir.
Talebenin hakki ise, hocasindan istifade etme yollarni aramasidir. Onda ise,

susmak istifade etmeye engeldir.”>°

Ahmed Haznevi, bazi miiridlerinin edebe aykir1 hareket edislerinden
duydugu rahatsizlig1 su sekilde anlatir: “Bir yolculuga ¢ikacagim sirada falanca
miiride benimle gelmesini sOyledim, fakat o islerinin oldugunu bundan dolay1
gelemeyecegini ifade etti. Bu nasil bir edebtir ki miirsidine “siz bilirsiniz”
dememektedir. Halbuki belki ben onu imtihan kastiyla boyle bir seyi
sOyliyorumdur. Miiridin Allah’a ulagmasi sadece vird u ezkar ile degil,
miirsidinin kalbine de girmesiyledir. Bu da seyhinin istedigini yapmasiyla olur.

Sayet bununla beraber amel de varsa bu daha giizeldir.”®°

Ahmed Haznevi “miiridin seyhinden feyizlenebilmesi i¢in miiridde
seyhine karst mahabbetin, ihlasin ve teslimiyetin olmasi gereklidir” der. Bu
gorilisiini su sekilde detaylandirir: “Mahabbetin en asagi derecesi, mahblibun

58 Bkz. Abdiirrezzak el-Kasani, Istzlahdtu’s-Siifiyye, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca-“fer,
Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme 1i’l-Kitab, 2008, s. 156.

59 Ahmed Haznevi, Mektiibdt, haz. Vahid Muhammed, s. 361

% Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 29.
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sevgisini elde etmek icin biitiin nefsani arzu ve isteklerden siyrilip, irade
eyledigi seylere kisinin teslim olmasidir. Thlasin en asag1 derecesi de; miiridin,
diinya kutuplarla dolu olsa bile, hidayetinin ancak seyhinin eli {izerinde
olduguna itikdd etmesidir. Teslimiyetin en asag1 mertebesi ise, miiridin
miirsidinin elinde, yikayicinin eli altinda bulunan 6lii gibi olmasidir.”®!

Ahmed Haznevi, miiridin seyhinin gonliine girebilmesi i¢in kendini ona
sirin gostermeye ¢aligmasinda higbir sakincanin olmadigini, hatta bunun iyi bir
haslet oldugunu, zira bu sayede seyhinden daha ¢ok nasihat isitebilecegini
soyler.5?

Burada aktarilanlardan, kisaca Ahmed Haznevi’nin seyh-miirid iligkisinin

ne gergevede olmasi gerektigi yoniindeki diiglincesi 6grenilebilmektedir.

Keramet

Keramet, tipki miicize gibi doga kanunlaryla aciklanmasi miimkiin
olmayan sira dist bir olay olup mahiyeti itibariyle mucizeden farkli degildir;
aralarindaki fark meydana gelis bigimiyle ilgilidir. Mucizenin peygamberlerden
sudiru s6z konusu iken, keramet velilerden zuhir eder. Ancak peygamber,
peygamber oldugunu iddia eder ve bunu ispat i¢in mucize gosterir. Gosterdigi
mucize ile inanmayanlara meydan okur. Peygamberi ornek alan veli ise velilik
iddiasinda bulunmadig1 gibi kimseye de meydan okumaz. Birinde mucizenin
izhan, digerinde kerametin zuhiiru s6z konusudur. Mucize gibi kerametin de
yaraticist ve hakiki sahibi Allah’tir.%3

Ahmed Haznevi keramet ile ilgili sunlar1 soyler: “Tarikat, seriatin
hizmetkaridir, hatta seriatin bizzat kendisidir. Zira tarikat, seriatin ihlasla
uygulanma bi¢imidir. Efendimiz’in (a.s) seriatina harfiyen uyan kisinin
kerametleri olmasa bile, o velidir. Buna mukabil seriata ters hareketi olan bir
kisinin sayet havada ugtuguna sahit olunsa bile, onun kerdmet degil istidrac®*

oldugu bilinmelidir.”

61 Ahmed Haznevi, Mektiibdt, haz. Vahid Muhammed, s. 447.

92 Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 43.

0 Siileyman Uludag, “Keramet”, DIA, Istanbul: 2002, s. 265.

64 Istidrac zalim, kafir ve azgin kisilerin tedrici olarak felakete yaklastirilmast ve bu esnada
kendilerine bazi gegici imkéan ve basarilarin saglanmasidir. Firavun 6reginde oldugu gibi
(ez-Zuhruf 43/46-56) istidrac sahibi kisiler elde ettikleri basarilar1 kendi gayretlerinin
irtinli zanneder, kibirlenir ve azginliklarini alabildigine arttirirlar, nihayet ilahi azaba
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Ahmed Haznevi miiridin itibarinin/degerinin keramet gostermesiyle degil,
seriata uymasiyla oldugunu, hatta seyhlerin, miiridlerinin keramet
gostermelerinden hosnut olmadiklarini ifade etmektedir.

Marifet

Sozliikte “Marifet” kelimesi, tanima ve bilme demektir. Ik donemlerden
itibaren sGfiler, sOfi olmayan alimlerin ulastiklar1 bilgilerden farkli ve
kendilerine has bir bilgiye sahip olduklarmma inanmslar, bu bilgiyi ma‘rifet,
irfan, yakin gibi yine kendilerine has terimlerle ifade edip bunun igin bazen ilim

kelimesini de kullanmiglardir.®’

Ahmed Haznevi “Insanlari yaratmadan énce gizli  bir hazine
mesabesindeydim. Taninmak istedim bundan dolay: insanlari yarattim” hadis-i
kudsi’sinden ilham alarak insanlarin yaratilis gayelerinden bir tanesinin de
marifetullah oldugunu belirtir. Insanin belli bash ibadetleri yaparak marifetullah
makamina erigemeyecegini savunan Ahmed Haznevi, bu makami elde etmek
isteyenlerin oncelikle manevi hastaliklardan kendilerini kurtarmalar1 gerektigini
soyler. Bunun da ancak kamil bir miirside intisap etmekle miimkiin olabilecegini
belirtir.®® Ahmed Haznevi’nin marifet ile alakali goriisi, ilk donem sufilerinden

Muhasibi®® ve Tirmizi’nin’ ki ile ortiismektedir.

Diinya ve Ziihd

Peygamberlerin gonderilis gayelerinden bir tanesi, insanlarin gonliini
diinyaya bagliliktan kurtarip Allah’a baglamaktir. Bu da ancak ziihd ehlinden
olmak ile miimkiin olabilmektedir. Kulun Hakk’in disindaki her seyi terk etmesi
anlaminda bir tasavvuf terimi olan ziihd kelimesi sozliikte “bir seye ragbet

maruz kalip yok olurlar. M. Sait Ozervarli, “Harikulade”, DI, c. 16, Istanbul: 1997, s.
181-183.

% Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 29.

% Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 29-30.

7 Siileyman Uludag, “Marifet”, DIA, c. 28, Ankara: 2003, s. 54.

% Hazneviyye tarikatimin hélihazirdaki seyhi olan, Muhammed Muta el-Haznevi’nin Tel-
irfan (Suriye) dergdhinda yaptig1 bir sohbetten istifade edilmistir (11.09.2010).

8 Bkz. Haris b. Esed el-Muhasibi, Addbu n-Niifiis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Beyrut:
Miiessesetu’l-Kutubu’s-Sekafiyye, 1991, s. 95, 115, 116.

70 Bkz. Hakim et-Tirmizi, el-Mesdilu’l-Mekniine, thk. Muhammed Ibrahim el-Ceyys,
Beyrut: Daru’t-Turasi’l-Arabi, 1980, s. 141.
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etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz ¢evirmek” gibi anlamlara

gelir.”!

Ahmed Haznevi’ye gore insanlar mal biriktirme ve diinyaya yonelmede
ii¢ kisim tizeredirler: Birinci kisim, mali diinyevi ve sehvani arzularinin tatmini
i¢in; ikinci kisim ¢ocuklari igin; iiglincii kisim ise diinyay1 ¢cok sevdigi i¢in toplar
lakin diinyaya olan diigkiinliigli, malm1 kendisi veya ¢oluk c¢ocugu igin
kullanmaktan engeller. Bu kisimdan olanlara “bahil” yani cimri denir. Haznevi,
bu hasletin o6zellikle yasli olup c¢ocugu olmayanlar hakkinda daha ¢irkin
oldugunu ifade eder. Her ii¢ sinifin sonunun da nedamet ve pigmanlik olacagimi
belirten Ahmed Haznevi, kiginin bdyle bir pismanlikla karsilagmamasi igin
kendisini diinya mahabbetinden uzaklastirmasi1 gerektigini sdyler. Bununla
beraber diinya mahabbeti ile i11dhi mahabbetin birbirine zit iki unsur olduklarini,
tek bir kalpte ayn1 anda bulunamayacaklarini ifade eder.”?

Anlatildig1 iizere, Ahmed Haznevi siliklerine diinya sevgisi hususunda
ikazlarda bulunur, zahid kimselerden olabilmeleri i¢in kendilerine tavsiyelerde
bulunurdu. Fakat su husus o©nemlidir ki, onlara tamamiyla diinyadan
kopmamalarini da sdylerdi. Hatta aile sahibi olanlarin, ailesinin maisetini temin
etmek icin caligmasi gerektigini ifade ederdi. Durum bdyle olmakla beraber,
onun asil {izerinde durdugu husus, silikin gonliinii diinya sevgisine
kaptirmamasi idi. Ahmed Haznevi’nin bu durusu mutedil bir dini yagantiy
tasvip ettigini gostermekle beraber, Naksbendiyye tarikatinin temel ilkelerinden
biri olan “Halvet der enciimen”den de (halk i¢cinde Hakk ile beraber olma) ilham
aldigina igaret eder.”

Cezbe

Sozliikte cezbe kelimesi “cekmek” anlamina gelmektedir. Tasavvufta ise
“Hakk’in kulu kendine ¢ekmesi ve aniden yiice huzuruna yiikseltmesi”
demektir. Sohbet, zikir ve sema meclislerinde kalbinde meydana gelen varidata
dayanamayarak kendinden gegen, elinde olmaksizin sigrayip nara atan
kimselerin davranislarina da cezbe adi verilmektedir.”

71 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DIA4, c. 44. Istanbul: 2013, s. 530.

72" Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 56.

73 Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 57.

74 Hasan Kamil Yilmaz, “Cezbe”, DIA, c. 7, Istanbul: 1993, s. 504.
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Ahmed Haznevi’ye gore cezbe, miiridin mahabbeti neticesinde ortaya
¢ikan bir durumdur. Cezbe halinin, kemal mertebesine erismemis olanlardan
sudir ettigini ifade eden Ahmed Haznevi, bu konuda sunlar1 sdyler: “Cezbe hali,
miriddeki noksanliktan otiiriidiir. Meczup yas odun gibidir. Yas odun atese
atildigi zaman ses ¢ikarir. Zira yakilmak icin heniiz hazir degildir. Kemal
mertebesine ermis miirid ise, kurumus ve yakilmaya hazir hale gelmis odun

mesabesindedir. Artik o yakilmak i¢in hazir oldugundan ondan ses ¢ikmaz.”’

Ahmed Haznevi, ilim ile istigal edenlerin halinin, cezbe ehlinin halinden
daha makbul oldugunu séyler ve bunun sebebini de su sekilde aciklar: “ilim ehli
genelde istikdmet {izere bulunur, ibadetlerini geriatin emrettigi sekilde yapar.
Ama cezbeli bir insan, bazen seriatin disina ¢ikabilir ve ibadetlerini istenilen

vecih iizere yapmayabilir.”7°

Gorildigi lizere Ahmed Haznevi’nin tasavvufl anlayisinda cezbe her ne
kadar var olan bir sey ise de, o bunun kisideki manevi eksiklikten
kaynaklandigimi ifade eder.

Hazneviyye Tarikatinin Giiniimiizdeki Durumu

Ahmed Haznevi’nin vefatinin ardindan tarikatin basmna sirasiyla M.
Masum Haznevi, Alaeddin Haznevi, izzeddin Haznevi, Muhammed Haznevi ve
son olarak ta Muhammed Mutd Haznevi ge¢mistir. Haznevi seyhleri
hizmetlerini, 1949 yilina kadar Suriye’nin Haseki ilinin Kamisl ilgesine bagl
Hazne beldesinde siirdiirmiis, daha sonra ise tarikatin merkezi, ayni1 kentin Tel-
mariQf beldesi olmustur. Ahmed Haznevi tarafindan Tel-marif’ta talebelerin
okuyabilecegi bir medrese ve misafirlerin de agirlanabilecegi bir tekke ve cami
inga edilmigtir. Haznevi mesayih1 2005 yilina kadar bu beldede ilmi ve irgadi
hizmetlerini siirdiirmiislerdir. Fakat bu yil igerisinde vefat eden o giiniin Haznevi
seyhi, Muhammed Haznevi’'nin vefatinin ardindan akrabalar arasinda bazi ailevi
problemler ortaya ¢ikmig ve bunun neticesinde Haznevi tarikatinin yeni miirsidi
Muhammed Mutd Haznevi, Tel-mariif’tan ayrilmig ve Haseki iline yaklasik 25
km. uzaklikta bulunan Tel-irfin’a (Bu isim Muhammed Muta Haznevi
tarafindan verilmistir) yerlesmigtir. Burada da Muhammed Muta Haznevi
tarafindan, medrese, divan, erkeklere ayri1 kadinlara ayr1 olmak {izere iki cami ve
kirk adet miiderrisler i¢in lojman insa edilmistir. Ve o giinden itibaren Haznevi

75 Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 28-29.
76 Ahmed Haznevi, Suhab, (Yazma eser) 1975, s. 61.
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tarikatinin merkezi artik Tel-Irfan olmustur. Bu medresede i¢ savas baslamadan
once yilda bir defa farkli cografyalardan binlerce insanin katildig1 uluslararasi
capta anma programlari tertip edilmis ve bu toplantilara hem Suriye’den ve hem
Suriye disindan pek fazla Islam alimi istirak etmistir.

Suriye’de 2011 yilinda baslayan i¢ savasla birlikte Tiirkiye’ye yerlesmis
olan Muhammed Muta Haznevi, daha ziyade Adana’da kendilerine ait tekkede
halkla bulugsmalarin1 gergeklestirmektedir. Tiirkiye’nin farkli vilayetlerinde
bulunan tekke ve dergahlarinda da bazen sevenleriyle bir araya geldigi
olmaktadir. Kendisi Tiirkiye’de olmasmna ragmen Suriye’de bulunan
medresedeki ilmi faaliyetleri de koordine etmektedir. Suriye’nin Haseki kentine
bagl Tel-irfan beldesindeki medreselerinde, bin bes yiize yakin talebe ilim
tahsilinde bulunmakta ve her yil bu medrese, yiize yakin Kur’an-1 Kerim hafiz1
ve ilm1 icazetini alan 6grenciyi mezun etmektedir.

Haznevi miirsidleri, hemen hemen gittikleri her yerde iki husustan uzak
olduklarin1 dile getirmiglerdir. Bunlardan bir tanesi siyasetle ugragmadiklar
hatta siyasi konulara girmekten dahi sakindiklari hususu, digeri ise insanlarin
malini toplamadiklart hatta verilse dahi reddettikleridir. Bunun sebebini ise su
sekilde aciklamaya caligmiglardir: “irsdd makaminda bulunan bir kimsenin her
insana hitap edebilmesi gerekmektedir. Bunun i¢in de o kimsenin siyasi
sOylemlerden ve insanlarin malina géz dikmekten kendini beri tutmasi lazimdir.
Zira siyaset ile istigal eden bir insan, s6zli hak dahi olsa muhaliflerine bircok
defa s6z geciremeyecek onlari irsdd edemeyecektir. Ayni sekilde gozii insanlarin
malinda olan bir davetci de kendisine faydasi dokunan kisilere kars1 bazen onu
s6z sdyleyemez hale getirebilecektir. iste bu gibi sebeplerden dolay: kisinin bu
iki hasletten uzak durmast isabetli olacaktir.”

Hazneviyye’nin en temel 6zelliklerinden bir tanesi seleflerinin yoluna ve
adabina ¢ok siki bir sekilde bagli bulunduklarini soyliiyor olmalaridir. Naksi
yolunda bulunan adabin degistirilmesine veya bu adabla oynanmasina son
derece karg1 duran Haznevi miirsidleri, bu hususu vefat etmeden 6nce yazdiklar
vasiyetnameler ile de halifelerine tavsiye ettikleri goriilmiistiir.

Hazneviyye tarikatmin bircok Islam iilkesinde mensuplari bulunmakla
beraber tarikat daha ziyade Suriye ve Tiirkiye’de yayginlik kazanmigtir. Bu iki
iilkenin farkli bolgelerinde medrese, tekke ve dergdh gibi degisik miiesseseleri
mevcuttur. Onceleri daha ziyade Giineydogu ve Dogu Anadolu bdlgelerinin bir
kisminda taninan tarikat, izzeddin Haznevi’nin ve ardindan gelen Muhammed
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Haznevi’nin donemlerinden itibaren artik Tiirkiye’nin batisinda da bilinen bir
Naksi-Halidi kolu olmustur. Bugiin dzellikle Tiirkiye’nin dogusunda bulunan
bircok Naksbendiyye seyhinin silsilesi de bu kola ulasmaktadir. Ornegin,
Adiyaman Menzil’in kurucu Seyhi Seyyid Abdiilhakim Efendi Ahmed
Haznevi’den icazetlidir.

Sonug¢

Yapilan arastirmalardan, Hazneviyye kolunun piri olan Ahmed
Haznevi’nin ydresinde bulunan Miisliimanlarin ilme ve irfana yonelmelerinde
ciddi katkilar1 oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle yasadigi XX. asrin buhranli
giinlerinde biiyiik sikintilara katlanarak islam dininin ve siinnet-i seniyyenin
farkli milletlere mensup Miisliimanlar arasinda en berrak sekliyle yayilmasina
vesile oldugu goriilmiistiir. Yaptigi hizmetlerin sadece kendi devriyle sinirl
kalmadigi, ondan sonra da giiniimiize kadar bu hizmetlerin bir sekilde devam
ettirildigi gdzlemlenmistir.

Siyasetten uzak durma ve diinya mali toplamama gibi konularda asir1
hassasiyet gosteren Ahmed Haznevi, Naksbendiyye tarikatinin en pak haliyle
giiniimiize ulagmasina katkida bulunan kimselerden bir tanesidir. Tarikatin
esasinin siinnete baglilik oldugunu her daim vurgulayan Ahmed Haznevi,
miiridlerin tarikatta mevcut olan adaba sikica sarilmalar1 hususu iizerinde
ehemmiyetle durmustur.

Kaynak¢a
Akdeniz, Hidayet, “Sah-1 Hazne nin Vefat1”, [lim ve Irfan Dergisi, Say1: 7, Mart, 2013.

Al Jazeera, Konular: Ortadogu, Suriye 28 Sub 2014 Giincelleme 22:36 TSI,
http://www.aljazeera.com.tr/haber/isid-turbe-bombaladi, Erisim Tarihi: 04.07.2020,
saat: 13:55.

Algar, Hamid, “Gucdiivani Abdiilhalik”, DI4, c. 14, Istanbul: 1996.

Ates, Siileyman, Ciineyd-i Bagdadi Hayati, Eserleri ve Mektuplari, Istanbul: Yeni Ufuklar
Nesriyat, ts.

Bagei, Ali, ve Okur, Hiiseyin, “Seyh Fethullah Verkanisi ve Ed-Diirerii’l-Fethiyye Fi’l-
Avamili’n- Nahviyye Adli Eserinin Tahkiki”, /hya Uluslararasi Isldm Arastirmalar:
Dergisi,

Birec, Hasim, es-Sdddtu’l-Hazneviyye, y.y.y., (yayin yeri yok) ts., (Kisisel kiitliphanemizde ki
niisha)

Buehler, Arthur F., ‘“Naksbendiyye-Miiceddidiyye ve Hindistan’da Yayilis1”, ¢ev. Halil
Ibrahim Simsek, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/1, cilt: 11,
say1: 3.



- 126 - Tasavvuf Dergisi 43 (2019) 104-126

Candan, Abdurrahman, “Seyh Ahmet el-Haznevi’nin Hayati ve Fetvalarinda Takip Ettigi
Metot”, Yiiziincii Yil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017, say1: 7, s. 19-37.

Ceyhan, Semih, “Ziihd”, DA, c. 44. Istanbul: 2013.
Caglayan, Mehmet, Sark Ulemasi, Istanbul: Caglayan Yayinlari, 1996.

Cakir, Mehmet Saki, “Seyh Abdiilkadir-i Hezani (V. 1908) ve Hezan Dergdhi’nda Yetisen
Safl Alimler”, Mevidna Halid-i Bagdddi ve Halidiligin Bingél ve Cevresi Uzerindeki
Etkisi (Ulusal Sempozyum 04-05 May1s 2017 Bingdl), istanbul: Berdan Matbaacilik,
2017.

Cicek, Mehmet, “Seyda Molla Hiiseyin Kiigiik’iin Hayati ve [lmi Kisiligi”, Sarkiyat Ilmi
Aragtirmalar Dergisi, Say1: 11, Kasim, 2009.

el-Askeri, Abblad Abdulldh, Tarihu't-Tasavvuf Fi Siriyye, en-Nes’e ve’t-Tetavvur, Dimagk:
Daru’n-Nemir, 2006, s. 178.

el-Kégani, Abdiirrezzak, Isnldhdtu’s-Sifiyye, thk. Muhammed Kemal Ibrahim Ca‘fer, Kahire:
el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘ Amme 1i’1-Kitab, 2008.

el-Muhasibi, Haris b. Esed, Addbii’'n-Niifiis, thk. Abdiilkadir Ahmed Ati, Beyrut:
Miiessesetu’l-Kutubu’s-Sekafiyye, 1991.

en-Nedvi, Eb’l-Hasen Ali, el-Imdmu’s-Serhendi Haydtuhu ve A ‘mdluhu, Kuveyt: Daru’l-
Kalem, 1994.

et-Tirmizi, Hakim, el-Mesdilu’l-Mekniine, thk. Muhammed Ibrahim el-Ceyyfisi, Beyrut:
Daru’t-Turasi’l-*Arabi, 1980.

Haznevi, Abdiilkadir, Haydt es-Seyh Ahmed el-Haznevi, ts. (Kisisel kiitiphanemizde ki
niisha)

Haznevi, Ahmed, Mektiibdt, haz. Vahid Muhammed, ts., (Kisisel kiitiiphanemizde ki niisha)
Haznevi, Ahmed, Suhab, haz. Ramazan Berzenci, 1975.

Korkusuz, M. Sefik, Nehri’den Hazne’ye Mesdyihi Naksibendi, Istanbul: Kilim Matbaacilik.
2010.

Memduhoglu, Adnan, “Tahi Abdurrahman”, DIA4, c. Ek-2, Istanbul: 2016.
Ozervarli, M. Sait, “Harikulade”, DIA, c. 16, istanbul: 1997.

Turan, Abdulkadir, “Bir Mutasavvif Olarak Seyh Ahmed el-Haznevi ve Naksibendiyye-i
Halidiyye Tarikatinin Haznevi Dergdh1”, Meviand Halid-i Bagdddi ve Halidiligin
Bingol ve Cevresi Uzerindeki Etkisi (Ulusal Sempozyum 04-05 Mayis 2017 Bingol),
Istanbul: Berdan Matbaacilik, 2017.

Uludag, Siileyman, “Keramet”, DIA, c. 25, Istanbul: 2002.
Uludag, Siileyman, “Marifet”, DI4, c. 28, Ankara: 2003.
Yilmaz, Hasan Kamil, “Cezbe”, DIA, c. 7, istanbul: 1993.

Yurtgezen, Ali, “Sah-1 Hazne Ahmed Haznevi”, Semerkand Dergisi, Yil: 16, Sayi: 182,
Subat, 2014.



Siireyha Aydin: Buhara Bursa Bosna, Sehirler Sufiler Tekkeler - 127 -

Buhara Bursa Bosna Sehirler / Sufiler / Tekkeler
Mustafa Kara, Dergah Yay. Istanbul 2018 (2. Baski), 631 s.

Siireyha Aydin*

Mustafa Kara

Bu zevkli seyahat sonunda ‘i¢ B’ formiiliine ulastim ve medeniyetimizin ana
glizergdhimin kendime gére haritasimi ¢izdim: Buhara-Bursa-Bosna. Buhara ile
Tiirkistan ve Hindistan’1, Bursa ile Anadolu ve Orta Dogu yu, Bosna ile Balkanlar’i
ve Avrupa 'y1 kastediyorum.

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, sureyha@gmail.com
ORCID: 0000-0002-8222-9292



- 128 - Tasavvuf Dergisi 4 (2019) 127-129

Kitabin yazari Mustafa Kara, 1951°de Giineyce/Rize’de diinyaya gelmistir.
Istanbul Imam Hatip Okulu (1970) ve Kayseri Yiiksek Isldm Enstitiisii
(1974)’nden mezuniyeti sonrast 1977°de Bursa Yiiksek Islam Enstitiisii’nde
Tasavvuf Tarihi Asistan1 olarak ¢alismaya baslamistir. 1983’te “Ibn Teymiye’ye
Gore Ibn Arabi” konulu doktora tezini tamamlamistir. Akademik calismalarini
Bursa Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Tarihi Anabilim Dali’nda 6gretim
iiyesi olarak siirdiirmiigtiir.

Muhtemelen Istanbul’da bir mekanin resmedildigi kitap kapaginda, sarikl
ve fesli kisilerin bulunmasi, okuyucuya igerikte tarihe dogru yolculuk yapilacag:
izlenimini vermektedir. Yazar, tasavvuf alaninda son kirk yilda yaptigi
caligmalarini derlemek amaciyla Tiirk Tasavvuf Tarihi Arastirmalart ile Dervisin
Hayat: Siifinin Kelam: isimli eserlerini ortaya koymustur. Tanitimina yer
verdigimiz kitap, bahsi ge¢en projesinin tigiincii halkasidir.

Giris ve yedi bolimden olusan kitapta yazar, ornek sahsiyetlere ve
belgelere yer vermistir. Eserde Oncelikle, tasavvuf kiiltiiriine dair genel bir
degerlendirme yapilmig, tasavvufun bir ilim dali halinde tesekkiiliinden
tarikatlarn ortaya ¢ikisina, yani kuramdan kurumlasmaya kadar gegen siireci
kapsayan kronolojik bir sira takip edilmistir. Birinci bolimde Hz. Muhammed
(s.a.s.)’in tasavvuftaki yeri Mevlid érnekleriyle incelenmistir. Ikinci béliimde,
Buhara’dan baslayarak Kurtuba ve Konya’ya dogru bir seyirle tasavvuf tarihi ele
alinmis; Muhyiddin ibn-i Arabi, Mevlana Celaleddin Rimi ve Yunus Emre gibi
isimlerin yam1 sira Ismail Dede Efendi ve Arif Nihat Asya’dan kisaca
bahsedilmistir. Ugiincii béliimde, Buhara’dan Bursa ve Bosna’ya dogru kendi
ifadesiyle dervisane bir yiiriiyiis yapilmis; Kirsehirli Asik Pasa, Kayserili Davud,
Iznikli Kutbuddin gibi 14. ve 15. yiizy1l sufileri tamtilmistir. “Cikalim Gidelim
Urumeli’ine” baghigini tasiyan dordiinci boliimde, Osmanli dénemindeki
tasavvuf diislincesinin Anadolu ve Balkanlar ile yakimn iliskisine dikkat
¢ekilmistir. Tiirkistan bolgesinin meshur stifisi Ahmed Yesevi’nin misralarinda
degindigi ¢ogu konunun Yunus Emre tarafindan da tekrarlandigi ve ayn1 sedanin
Edirne ile Bosna’da da yankilandigina dikkat c¢ekilmistir. Besinci boliimde
Kastamonu, Kahire ve Kaggar giizergah1 merkeze alinarak Seyh Saban-1 Veli,
Yakup Han Kaggari gibi isimlere yer verilmistir.

“Modern Donemdeki Tasavvuf Arastirmalar1” bagligi altinda, alanda
yapilmig giincel ¢alismalar degerlendirilmis ve Cumhuriyet Ddnemi’nde
tarikatlarin durumuna deginilmistir. Yedinci boliimde ise sehirlesme konusu ele
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alinarak  Tirkiye’de sehirlerin  kadim dokusunun korunamamasindan
bahsedilmistir. Bu meseleye iliskin 6rneklere yer verilerek, sorunun ¢éziimii i¢in
onerilerde bulunulmustur.

Tasavvuf klasiklerine ait manzumeler basta olmak tizere edebi eserlerin
orijinal versiyonlarindan alintilar, sempozyumlarda sunulan teblig igerikleri, son
kirk yilda yapilan ¢aligmalarda hangi yazarin hangi tarikati ele aldigini gosteren
tabloya yer verilmesi gibi detaylarla kitabin igerigi zenginlestirilmistir. Yeterince
taninmayan sahsiyetlerin de ele alinmasi ve dipnotlarda ayrintili bilgilere yer
verilmesi, tasavvuf alaninda ¢alismak isteyenlere kolaylik saglamaktadir.
Cografya olarak farkli yerlere ve kronolojik agidan farkli zamanlara 151k tutan
eser, bu haliyle genis bir igerik barindirmaktadir. Birbirinden bagimsiz bagliklar
arasinda konu biitlinliiglinlin bulunmamasi, ¢caligmanin miistakil boliimler altinda
okunmasina firsat vermektedir.

Yazar, tasavvufun ortaya ¢ikisindan baglayarak alandaki galigmalara yer
vermis, ilerideki caligmalar konusunda da okuyucuya yol gostermistir.
Giinlimiizdeki tasavvufi meseleleri de ele alarak, tasavvuf tarihini 6zetlemeye
caligmistir. Mimari, edebi ve tarihi konulara da deginerek okuyucuya entelektiiel
bir bakig acist sunmustur. Genig bir tarihi ve cografi perspektif igeren
ansiklopedik tarzdaki eserinden otiirli yazara, kitabi okuyucuyla bulusturan
Dergéh Yayinlari’na tesekkiir ederiz.
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Mektiibdt-1 Muhammed Ma’sum, Muhammed Ma’sim b. Ahmed
Sirhindi’nin (6. H. 1079/ M. 1668) miiridlerine, halifelerine, yoneticilere Farsga
yazdig1 mektuplarin 6grencileri tarafindan ¢ ciltte bir araya getirilmis halidir.
Ikinci cildi derleyen Serafeddin Herevi’nin bu cildin basinda Vesiletii’s-sa’dde
nitelemesi nedeniyle s6z konusu cilt bu adla da nesredilmistir. Eseri
Miistakimzade Siilleyman Sadeddin Efendi Tiirk¢eye, Seyyid Zevvar Hiiseyin Sah
Urducaya g¢evirmistir. Miistakimzade’ nin Terciime-i Mektiibdt-1 Kudsiyye adiyla
terciime ettigi eser, ilk defa Mustafa Demirci tarafindan 2014°te doktora tezi
olarak hazirlanmig, 2017 yilinda da giiniimiiz harflerine aktarilmis sekliyle
nesredilerek okuyucuyla bulusmustur. Mektup metinlerinin kapsamli tahlilini de
ihtiva eden ceviride, eserin H. 1277/ M. 1860 tarihinde Istanbul’da nesredilen
litografya baskisi esas alinmustir.

Tasavvuf literatlirlinde “mektibat” adiyla anilan koleksiyonlar, bu
gelenegi benimseyen sufilerin/tarikatlarin anlasilmasina katki saglamaktadir.
Naksbendiyye-Miiceddidiyye tarihinde mektupla irsad yontemi yaygin ve etkin
bir sekilde kullanilmistir. Nitekim Miiceddidiyye admin nispet edildigi imam-1
Rabbani, bu maksatla miiridlerini egitmek i¢in pek ¢ok mektup yazmis, oglu ve
halefi Muhammed Ma’sum da bu mirasi devam ettirmistir. Dolayisiyla eser,
tasavvuf geleneginde mektupla teblig ve irsad yonteminin tipik bir 6rnegini temsil
etmesi bakimindan ehemmiyet arz etmektedir.

Miiellif Muhammed Ma’stiim, Hindistan’1n Sirhind sehri civarindaki Melik
Haydar kdyiinde 11 Sevval 1007°de (7 Mayis 1599) imam-1 Rabbani nin {i¢iincii
oglu olarak diinyaya gelmistir. Ebii’l-Hayrat (hayirlarin babasi), Mecdiiddin
(dinin yticeligi), Urvetii’l-Viiska (saglam kulp) seklinde kiinye ve lakaplariyla
anilmaktadir. “Ma’sum” nisbesinin ise giinah islemekten uzak durma
hassasiyetiyle ilgili olduguna inanilmaktadir. Babasi, Muhammed Ma’sum’un
diinyaya gelisi hakkinda kendisine birtakim miijdeler verildigini belirtmektedir.
Yedi yasinda Kur’an’it hifzetmesi ve gosterdigi istidat babasinin dikkatini
cekmistir. Egitimi hususunda da imam-1 Rabbani, ogluna akli ve nakli ilimleri
okutan ilk hocasidir. Agabeyi Muhammed Sadik, Ahiind Sacéval Serhindi, Molla
Bedreddin Sultanpliri ve babasinin halifelerinden Muhammed Téhir Lah{ri’den
de dini ilimler tahsil etmistir.
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Imam-1 Rabbani, heniiz yirmi bes yasina ulagtiginda Muhammed’i yerine
halife birakmus, yirmi yedi yasindayken babasinin vefati {izerine irsad makamina
¢ikmustir. Muhammed Ma’sum’un irsad vazifesini yiiklendigi giin; iki bini Imam-
1 Rabbani’nin halifelerinden olmak {izere, elli bin kisinin kendisine biat ettigi
rivayet edilmektedir. imam-1 Rabbani’nin niifuz alani sadece ilmiye smnifi ve
halkla simirli kalmayip devlet idaresinde de 6nemli boyuta ulastigi i¢in babasinin
vefatindan sonra Muhammed Ma’sum da mevcut ¢evrenin odak noktasi olmaya
devam etmistir. Nitekim Muhammed Ma’sum’un irsada baslamasindan ii¢ sene
sonra Sah Cihan tahta ¢ikmig ve padisah sifatiyla Serhend’e gelip kendisine biat

etmistir.

Imam-1 Rabbani’nin dini konularda Ekber Sah’a rehberlik etmesi gibi
Muhammed Masum da kendi déneminin siyasetcilerine onerilerde bulunmustur.
Kendisi, Sah Cihan’dan sonra Dara Siikith’un degil de dini ilkelere baghligiyla
bilinen Evrengzib’in tahta geg¢mesine miiritleriyle birlikte destek vermistir.
Neticede Evrengzib’in tahta gegmesiyle ilim ve siyaset alanindaki otoritesinin
artt1ig1, bu sayede ¢ok daha biiyiik bir halk kitlesine ulastig1 ve halifelerinin
sayisinin yedi bine ulastigi kaydedilmektedir. Halifelerinin Afganistan, Sam,
Istanbul, Orta Asya ve Mekke gibi merkezi bolgelerde irsad faaliyetlerini
stirdiirmesi Miiceddidiyye’nin farkli cografyalarda yayilmasini saglamustir.
Muhammed Ma’stim, 9 Rebiiilevvel 1079’da (17 Agustos 1668) Sirhind’de vefat
etmis ve babasinin kabrine yiiz metre mesafede ayn1 bahgeye defnedilmistir.

Mektiibat' Farsgadan Tiirkgeye (Osmanlicaya) ceviren Miistakimzade
Siileyman Sadeddin Efendi ise 18. yy. Anadolu Miiceddidiliginin &nemli
isimlerindendir. Seyhi Mehmed Emin Tokadi, Mektiibdt m alt1 ciltlik niishasin
Seyyid Yahya Efendi vasitasiyla Miistakimzade’ye ulastirmis ve Tiirkceye
cevirmekle vazifelendirmistir. Terclimeye basladiginda otuz dort yasinda olan
Miistakimzade’nin yas1 ile esit olarak otuz dort ayda bu ¢alismay1 tamamladig:
ifade edilmektedir.

Mektubat’1 akademik tarzda inceleyen eser; giris, iic bolim ve eklerden
olusmaktadir. Giriste arastirmanin muhtevasi, kaynaklarin degerlendirilmesi,
tasavvuf literatiiriinde bir irsad yontemi olarak mektup gelenegi ve Mektiibat’ in
terciimesi hakkinda bilgilere yer verilmistir. Birinci bdliimde Muhammed
Ma’siim’un hayati, eserleri, tarikat silsilesi ve halifelerine yer verilmistir. Ikinci
bdlimde ise Muhammed Ma’sum’un mektuplarinin konulari, muhataplar1 ve
yazilis amaglar1 bakimmdan muhtevalari tahlil edilmistir. Ugiincii boliimiinde ise
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tasavvufl egitim, seyr U siilik, tasavvufi kavramlar ve tevhid basligi altinda
Muhammed Ma’sum’un tasavvufi gorlisleri konu edilmistir. Yazara gore
Muhammed Ma’sum mektuplarinda, babasi Imam-1 Rabbani’nin goriislerini bir
nevi gserh etmis ve onun tasavvuf anlayigini devam ettirmistir. Yazar, bu baglamda
Muhammed Ma’sum’u, Ibnii’l-Arabi’nin 6grencisi ve eserlerinin sarihi Sadreddin
Konevi’ye benzetmektedir. Kitabin ekler kisminda ise Miistakimzade’nin
terclimesi gliniimiiz harflerine aktarilmusgtir.

Eser, kaynaklarin degerlendirilmesi kisminda tasavvuf literatiiriinde
“mektibat” alaninda arastirma yapanlara hangi kaynaktan nasil istifade edecekleri
konusunda yol gosterici bilgiler sunmaktadir. Mektuplarin tahlili boliimiinde ise
Muhammed Ma’stim’un gonderdigi altt yiiz kirk sekiz mektup konular1 ve
mubhataplar1 agisindan incelemeye tabi tutulmustur. Mektuplar 6ncelikle konulari
bakimindan tasnif edilerek hangi mevzuda ne kadar mektup yazildigma yer
verilmistir. Yazarin tespitine gore fena, salik ve seyr i siilik, tevhid ve tevhidin
kisimlari, arif/marifet ve varlik mertebeleri en c¢ok deginilen meselelerdir.
Muhataplari agisindan da sdyle tasnif edilmistir: Siyasi otoritelere yiiz elli dort,
halifeleri disinda manevi otorite konumundakilere iki yiiz otuz iki, ilmi otoritelere
yiiz otuz sekiz, muhatabi tam tespit edilemeyen niifuz sahibi kisilere alti,
halifelerine on yedi, akrabalarina on ii¢, unvan ya da kimlik belirtmeksizin de otuz
sekiz kisiye mektup gondermistir. Arastirmada, Muhammed Ma’sum ve babasi
Imam-1 Rabbani’nin yazdigi mektuplar, konu ve muhataplar agisindan da
karsilastirilmistir.

Muhammed Ma’sum yasadigi Hindistan cografyasinda ortaya ¢ikan bid’at,
hurafe ve din dig1 anlayislarin yayginlhigi nedeniyle mektuplarinda ekseriyetle
Kuran ve Siinnet’e bagliligi konu edinmistir. Bu nedenle de Urvetii’l-Viiskd
(saglam kulp) lakabiyla anilmig ve bu tema, temsilcisi oldugu Miiceddidiyye
kolunun da temel ¢izgisi kabul edilmistir. Mektuplarinda muhatabin makamu, ilmi
dirayeti ve manevi seviyesini dikkate aldig1; teoriden ¢ok pratige, tartismadan ¢ok
tefekkiire davet eden bir lislupla ¢6ziim odakli bir irsad ve teblig anlayisina sahip
oldugu gozlenmektedir. Muhammed Ma’sum, vahdet-i viiciid ve vahdet-i sithiid
konusunda babas1 Imam-1 Rabbani’nin yolunu izlemistir.
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Eser; letaif-i hamse, vahdet-i siihlid, seyh-miirid iligkisi, seyr i stilik’te
miiridin manevi durumuna 6zel telkin ve tavsiyeler alaninda arastirma yapanlar
icin kaynak niteligi tasimaktadir. Muhammed Ma’sum’un devlet erkam
iizerindeki niifuzu ve yazigmalari acgisindan tarikat-devlet iligkileri konusunda
istifade edilecek pek ¢ok drnege yer vermektedir. Kendisi, rityayr miiridin siiliik
yolundaki kabiliyeti hakkinda fikir veren isaret kabul etmesi nedeniyle
mektuplarinda pek ¢ok riiya tabirine de yer vermistir. Bu yoniiyle eser, seyr i
stiltikte riiyanin onemi konusunda da kaynaklik edecek niteliktedir. Nitekim
Anadolu Miiceddidileri’nde riiyaya Onem atfetme geleneginin Mektubat-1
Ma’stimiyye ile basladig1 belirtilmektedir.

Hamid Algar, Miistakimzade’nin ¢evirisi hakkinda, “Seyh Muhammed
Ma’sum’un Mektiibdt-1 Ma’sumiyye isimli eseri, Miistakimzade tarafindan ne
yazik ki siislii ve bozuk bir tislupla ¢evrilmistir” ifadesini kullanmaktadir. Mustafa
Demirci, Algar’a kismen katilmaktadir. “Miistakimzade gerek telif gerek terciime
ve gerekse serh caligmalarinda Arapga, Farsga ve Tiirkge karigimi, anlagiimasi
kolay olmayan bir dil kullanmistir” seklindeki genel degerlendirme sonrasi,
Miistakimzade’nin eserlerine aliskanlik kesp edildiginde bu durumun gegerliligini
yitirdigini belirtmektedir.

Eserde; metin tahlillerine, &yet numaralarina, dipnotlarda agiklamalara ve
her cildin sonunda mektuplarda gecen yabanci kelimeler igin liigatgeye yer
verilmistir. Bu durum arastirmacilara kolaylik saglasa da Miistakimzade’nin
diline alisik olmayanlar i¢in eserin uslubu zorluk teskil edecektir. Sonraki
baskilarda sadelestirmesinin de yayimlanmasi, eserin daha genis bir okuyucu
kitlesine ulagsmasina imkan saglayacaktir. Arastirmayir hazirlayan Mustafa
Demirci’yi ve eseri okuyucuyla bulusturan Nizamiye Akademi’yi tebrik ederiz.
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Tasavvuf tarihi boyunca Miisliiman toplumlar etkileyen birgok tarikat ve
hareket meydana gelmistir. Bu yapilar hem ziihd ve ibadet gibi farkli kavramlar
cercevesinde ortaya ¢ikmis hem de fiitiivvet ve Ahilik gibi teskilatlarla kendini
gostermigtir. Tarikatlar uzun yillar pek ¢cok mezhep ve hareketle irtibatli olmus,
tasavvufun kapsamli bir olusum haline gelmesine zemin hazirlamustir (s.19).

Dort Kapr Kwrk Esik yazari Siileyman Uludag, 1937 yilinda Amasya
Akyazr’da dogmustur. 1963’te Corum Imam-Hatip Okulu’ndan, 1967°de Istanbul
Yiiksek Islim Enstitiisii’nden mezun olmustur. 1972 yilinda “Isldm A¢isindan
Miisiki ve Semd” baglikl takdim teziyle Kayseri Yiiksek Islim Enstitiisii’nde
ogretim iiyeliligine atanmustir. 1982°de Bursa Yiiksek Islom Enstitiisii’niin,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ne doniismesiyle “Islim Tasavvufunda
Musikinin Degeri” basglikli teziyle doktorasini tamamlamigtir. Aynmi fakiiltede
1987 yilinda dogent, 1995 yilinda profesér unvanini almigtir. 2007 yilinda
emeklilige ayrilan Uludag, uzmanlik alani olan tasavvuf tarihinin yani sira iktisat,
siyaset ve toplum bilimi gibi alanlarda telif ve terciime eser ortaya koymustur.

Basligryla uyum arz eden kitap kapaginda yiiriiyen bir dervis ve kapi yer
almakta, okuyucunun dikkatini seyr 0 stliika teksif etmektedir. Eser giris ve
herhangi bir kategorizasyona tébi tutulmamis pek ¢ok konudan miitesekkildir.
Genel manada tasavvuf-siifiler, velilik-evliyd, melamet-melamilik vs. gibi
mevzulara deginilmistir. Girigte tasavvufun kapsayiciligindan, heretik ve
heterodoks akimlarin olusum-bozulma siireglerinden bahsedilmektedir. Yine bu
baglamda tasavvufta tutulan yollarin, kaleme alinan eserlerin muhatap kitlesinin
cesitliligine dikkat ¢ekilmektedir (s.19).

Miiellif eseri, Miisliman toplumlarda ortaya ¢ikan ve onlari derinden
etkileyen baslica tasavvufl hareketler hakkinda bilgi vermek amaciyla yazdigim
belirtmektedir (s.7). “Tasavvuf ve Sufiler” bagligi altinda; bu kavramlarin,
mahiyeti ve kokeni hakkinda malumat vermektedir. Yazar tasavvufu, tahalluk ve
tahakkuk agisindan tasnif ederek stfilerin bu konudaki goriislerini aktarir. Zahir-
batin, seriat-hakikat ekseninde bir yandan bu terimlerin birbirleriyle baglantisina
temas ederken diger yandan mutasavviflar ile zahir ulema arasindaki fikrl
catigmaya deginmektedir.

Velilik ve evliya baglaminda iman-kiifiir catigmasina deginen yazar, ayet
ve hadislerden harektel 6zel ve genel velayeti agiklar. Velilerin isim, sifat ve
unvanlarini belirterek onun her meslek grubundan bulunabilecegine dikkat geker.
Akabinde velilerin vasiflari, kategorileri, gilinah isleyip islemedikleri
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(mahfuzlugu) ve tasarrufu meselesi lizerinde durmaktadir. Velayetin bagka bir
cesidi ve tanmnmazlik diyarmin sultanlari anlamindaki “ahfiyd” nin temel
ozelliklerine, melamet ehli ve ricali’l-gaybdan farklarina deginmektedir (s. 69).
Yazar sonraki donemlerde, veldyetle ilgili ortaya ¢ikan siyasi-dinil yorumlar
eksenindeki fikri-itikadi sapmalardan bahsetmektedir. Abidlerin, zahidlerin,
alimlerin ve ariflerin mahiyeti ve bu gruplar arasindaki temel farkliliklari sufilerin
goriisleri cergevesinde izah etmektedir.

Miiellif, hikmet ve hakimler konusu baglaminda; Peygamberimiz’e (s.a.v.)
hikmetin verilmesinden, onun nazari ve pratik boyutundan, etki ettigi ilimlerden
ve hikmetin kevni, tabii, metafizik gibi ¢esitlerinden bahsetmektedir. Melamet ve
Melamiler konusu ekseninde; Hamdiin Kassar, Ibn Miinazil, Ebu Hafs Nisaburi
gibi Melami temsilcilerinin goriislerine yer vermekte, bu hareketin tarihi seyir
igerisinde gecirdigi evrelere deginmektedir. Eserde, melami-mesrep olmanin
esaslarin1 beyan eden Uludag, tasavvuf klasiklerinde sufilerin Melametilik’te
tenkid ve tasvip ettikleri yonleri de okuyucunun bilgisine sunmaktadir. Yazar,
aynt minval {lizere fiitlivvet ve miiriivvet ehlinin mahiyetine ve bunlarin ehl-i

tasavvuf nezdinde kabul géren 6zelliklerine 151k tutar.

Miiellif, kelamcilar, selefiler, rind-mesrepler, Kalenderiler, Siiler,
Hurtfiler, Aleviler, Bektasiler gibi gesitli dini-itikadi-tasavvufi grup ve akimlari
da tarihi bir zeminde ele almaktadir. Eserini gizli/hafi ilimler konusu ile hitama
erdiren yazar bu baglamda; i¢ ice gegmis ezoterizm, mistisizm ve okiiltizm gibi
kavramlar1 agiklamaktadir. Ulim-1 garibe (gizli ilimler) ile tasavvuf iligkisine
deginerek; kehanet, sihir, miineccimlik, kimya, simya, tilsim, cifr, havas gibi bazi
terimleri agiklayan miiellif bu konu ekseninde, Taskoprizade nin Mevzidru ’l-
Ulim adli eserinde gecen on alt1 ¢esit gizli ilimden bahseder (s. 259).

Eserde sistematik bir boliimlendirmeye gidilmemesi okuyucunun
mevzuyu anlamasini zorlastirmaktadir. Kaynakga, kitabin nihayetinde degil, konu
sonlarinda verilmistir. Bu okuyucunun konu bazli eserlerden istifadesi
bakimindan miisbet iken, genel bir kaynakcaya ihtiya¢ duyan arastirmacilar igin
menfidir. Sade, akic1 ve yalin bir islupla kaleme alinan eser pek ¢cok konuyu
bilinyesinde barindirmasindan otiiriisadece tasavvuf sahasinda degil, genel
anlamda Temel islam Bilimleri alaninda arastirma yapanlara da hitab etmektedir.
Bagvuru niteligindeki bu ¢aligmasindan 6tiirii Stileyman Uludag’a ve kitabi okurla
bulusturan Dergéh Yaymlari’na tesekkiir ederiz.
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YAYIN ESASLARI
. Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, hakemli, bilimsel,
akademik bir dergidir.
. Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.
. Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve

Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilm1 roportajlar yayimlanir.

. Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallar1”na uygun yazilmig olmalidir.

. Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar harig 10.000 kelimeyi;
tanitim ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gegmemelidir.
Makalelerde Ingilizce ve Arapga basliklar, dzler ve anahtar kelimeler
yer almaldir. Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 5 adet
olmalidur.

o Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi
sitesi iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmasi mecburi
alanlarda gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

. Dergiye gonderilen yazilar dnce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaym Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildigii takdirde ii¢iincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yaz1 Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

. Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu

yazarlarina aittir.

o Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin ticret
O6denmektedir.

o Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.

o Dergide yayimlanan yazilarin telif hakka siiresiz olarak Tasavvuf [lmi

ve Akademik Arastirma Dergisi’ne aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

The journal is published biannually in April and October.

The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-
rules

The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with up to 5 keywords.

The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must
be provided to the publisher in the application form.

The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
also be asked to review the article. So long as at least two referees vote
in favour of publishing the article, the Board will review the article for
the second time, either accepting the article to be published, or rejecting
it on justified grounds.

The language, scientific content, and the legal responsibility of the
published article is the liability of the author(s).

Authors are not charged any fee during the review and publication
process while the referees are paid for their review.

The journal uses double-blind review.

The copyrights of the published articles belong to Tasavvuf Scientific
and Academic Research Journal indefinitely.
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