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Editorden | Editorial

Degerli okuyucular,

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Agustos 1999°dan beri
arastirmacilarin tasavvuf alanindaki bilimsel ¢alismalarini hakemlik siirecinden
gecirerek ilim diinyasina sunan akademik bir alan dergisidir. Bilindigi gibi
dergimiz yayin hayatina Ankara’da Prof. Dr. Ethem Cebecioglu’nun
editorliiglinde baslamis ve degerli hocamizin ¢ikardigi 23 say: ile tasavvuf
alaninda onemli bir yere gelmistir. 2009 yilindan itibaren 24. say ile birlikte
dergi, Prof. Dr. H. Kamil Yilmaz’in editorliigline gegmis ve bdylece derginin
merkezi Ankara’dan Istanbul’a tasinmistir. Degerli hocamizin editdrliik ve
riyasetinde bu donemde toplam 17 sayisi nesredilmistir. 41. say1 ile yeni bir
doneme giren Tasavvuf Dergisi, yayin hayatina istanbul Sebahattin Zaim
Universitesi islami Ilimler Fakiiltesi Dekanhig sahipliginde devam etmektedir.

Bu vesile ile ¢iktig1 ilk sayidan itibaren 43. sayisina kadar dergimize
editorliik, editor yardimciligi, hakemlik ve danismanlik yaparak katki sunan ve
makale, arastirma notu ve kitap tanitimi gibi caligmalarla destek veren tiim
arastirmacilara tesekkiir ediyoruz. Ayrica derginin basimi konusunda degerli
katkilarin1 higbir zaman esirgemeyen sponsorlarimiza da siikranlarimizi

sunuyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Dog¢. Dr. Ali Namli’nin “Bahieddin Naksibend
ve Takipgilerinde Kur’an ve Siinnetin Tasavvufi/Isiri Yorumu” baslikl
arastirmasini;

Dog. Dr. Ahmet Celik’in “Magrib’de Dini Diisiincenin Gelisimi ve
Muhammed b. Yusuf es-Seniisi” baglikli makalesini;
fyat Erbakan’in “ Jssitis) dilalal) dgall & Lo jLadil g 403040 4,98 a0 48, all

Ladgal (3daag” bashkli calismasini okuyucularimizin istifadesine sunuyoruz.



VI

Derginin hazirlanmasinda emegi gegen hakem heyetine, yayin ve danisma
kuruluna, yazilariyla katki sunan aragtirmacilara, derginin yazi isleri miidiirii
Muhammet Fatih Kiigiik’e ve nihayet bu saymin editorliikk gorevini sahsimiza
tevdi eden, Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi adina derginin sahipligini
iistlenen, Prof. Dr. Hasan Kamil Yilmaz hocamiza ayri ayr siikkranlarimizi arz
ediyorum.

Miistefid olmasi temennisiyle...

Dog. Dr. Veysel Akkaya
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Bahaeddin Naksibend ve Takip¢ilerinde Kur’an ve

Siinnetin Tasavvufi/isari Yorumu”
Ali Namli™

Oz

Kur’an ve slinnete bagliligi, Ehl-i Siinnet inancini benimsemesi ve bid‘atlardan uzak
bir tasavvufi hayat1 esas almas1 gibi 6zellikleriyle taninan Naksibendiyye tarikati, Islam
aleminin pek ¢ok bolgesinde hem ulema hem de halk nezdinde itibar géren yaygin
tarikatlardan birisi olmustur. Bu makalede basta tarikatin kurucusu kabul edilen
Bahdeddin Naksibend ve halifeleri olmak {izere Miiceddidiyye Oncesinde Ya‘kib
Cerhi, Ubeydullah Ahrar, Baki Billah gibi tarikatin 6nemli simalarinin Kur’an ayetleri
ve hadislerle ilgili dikkat ¢ekici tasavvufi/isari yorumlar &rnekleriyle incelenmistir.
Ozellikle Naksibendiyye tarikatinin temel prensiplerini, ardindan tasavvufun ana
konularin1 dayandirdiklari ayet ve hadisler ile bunlara getirdikleri tasavvufi/isari
yorumlar ve yaklagimlar tizerinde durulmustur. Bahdeddin Naksibend ve takipgilerinin
basta kendi eserleri, tarikatin ilgili donemi ile temel eserler, el-Haddiku l-verdiyye,
Regehdt-1 Aynii’l-haydt, Nefehdtii’l-iins gibi meshur ve muteber kaynaklar taranarak
onlarin tasavvufi/isari tefsirin esaslar1 ve kurallar ile ilgili goriisleri tespit edilmeye
caligtlmustir.

Anahtar Kelimeler: Bahaeddin Naksibend, Naksibendiyye, Tefsir, Hadis, Isari Yorum

sk

So6zlii  olarak bir Ozeti Uluslararas1 Bahdeddin Naksibend ve Naksibendilik
Sempozyumu’nda (Istanbul, 2-4 Aralik 2016) sunulmus olan bu makale ilk defa
yayimlanmaktadir.

Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, alinamli@gmail.com
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The Esoteric Exegesis of the Quran and Sunnah in

Bahauddin Nagshband and His Followers

Abstract

Nagshbandiyya received a warm welcome among the lay people as well as the scholars,
reaching all the corners of the Islamic world due to its staunch allegiance with Ahl-i
Sunnah and its insistence of keeping away from innovations in the religion. This article
will study the esoteric exegesis in the writings of Bahauddin Nagshband, his
representatives (caliphs) Yaqup Charhi, Ubaydullah Ahrar, Baki Billah, the important
personalities of the order before the Mujaddidi period. Special attention was given to
verses and hadiths which are used as the basis of sufi practices and principles. The
works of Bahauddin Nagshband and his followers as well as the important Nagshi texts
like Hadaiq al-wardiyya, Rashahat aynul Hayat, Nafakhatul Uns are studied so as to
understand their methodology and main principles of their esoteric exegesis.
Keywords: Bahauddin Nagshband, Nagshbandiyya, Tafsir, Hadith, Esoteric Exegesis
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Giris

Kur’an-1 Kerim’i anlama, aciklama ve yorumlama ilmi olan tefsirin,
kaynaklart ve metotlar1 bakimindan rivayet, dirdyet, isari/tasavvufi,
liigavi/filolojik tefsir gibi ¢esitleri bulunmaktadir. Bazi tefsirlerde bu metotlarin
karigik olarak kullanildigi da goriilmektedir. Yaklagimlart bakimindan tefsirleri
mezhebi tefsir, ilmi tefsir, ictimai tefsir gibi tiirlere de ayirmak miimkiindiir.
Ahkam tefsirleri ve edebi tefsirler gibi Kur’an’in belli konular1 ve yonleri iizerine
yogunlagan tefsir tiirleri de vardir.

99 GG

“Isari tefsir”, “tasavvufi tefsir” ve “remzi tefsir” gibi isimlerle anilan tefsir
¢esidi Kur’an’in kesf ve ilham yoluyla agiklandigi stfilere ait tefsirler olarak
goriiliir ve tarif edilir. Bu tiir tefsiri Kur’an ayetlerinin tasavvuf kiiltiirii, tasavvufl
diigiince, tasavvufl tecriibe ve hayat tarzindan hareketle yapilan tefsiri olarak
degerlendirmek kanaatimizce daha gerceke¢i bir yaklasim olacaktir. Ciinkii
mevcut isari/tasavvufi tefsirler incelendiginde onlarin sadece kesf ve ilhdma

dayanarak yazilmadiklar1 goriiliir.

Tasavvufi tefsirin batini ve ilhadi tefsirden en 6nemli farki Kur’an’in zahiri
manasiny/mandlarini reddetmemesidir. Stfiler zahiri manayiy/manalart kabul
etmekle birlikte bunlara ilaveten ayetlerin baz1 isaret ve remzlerinden de soz
ederler. Zahir mandy1 yok saymadiklarini ortaya koymak, tasavvufi yorumun
ayetin asil ve yegane yorumu olmadigini belirtmek ve kendi yorumlarinin farkini
vurgulamak i¢in tefsir kelimesi yerine “igaret”, “remz” ve “hakikat” gibi kelimeler
kullanmuglardir. Stfilere gore tefsirde ideal olan ibare ve igaret, zahir ve batindan
herbirini digerine feda etmemektir. Nitekim tasavvufi tefsirin en Onemli
orneklerinden biri sayilan Rihu l-beydn’in miiellifi Ismail Hakki Bursevi (6.
1137/1725) isaret ehlinin muhakkikinin ibareden sapmayan, ibare ve isaretin her
ikisiyle amel edip mecmau ‘l-bahreyn olan kimse oldugunu belirtir. Bunlar
terazinin iki kefesi olarak niteler ve kefelerden biri hafif olursa kisinin ilhad
sdibesinden kurtulamayacagmi vurgular. Onun i¢in hem seriati elden
birakmamay1 hem de hakikati nazardan diisiirmemeyi tavsiye eder.!

! Ismail Hakk: Bursevi, Kitdbii n-Netice, haz. Ali Naml, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Bagkanligi, 2019, s. 543-544.
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Stfilere gore “Bugiin size dininizi tamamladim.”” ayetinde gectigi lizere
dinin esaslar1 ve hiikiimleri tamamlanmig, niibiivvet sona ermistir. Ancak velayet
kapisi hala acik oldugu i¢in Kur’an’in ma‘rifet ve hakikatlerinin ilhdmina bir mani
yoktur. Kur’an daima hakikatleri (hakaiki) cihetinden tenzil olunmaktadir.
Kur’an’in evliydya niizilii, hakikatlerini tenzil, anlagilmayan yerlerini izah, 6z
olan yerlerini agiklama ve hayret verici yonlerini tanitma yoluyladir. Evliya bu
mertebeye Hz. Peygamber (s.a.)’e uymakla ulagirlar.?

Isari/tasavvufi tefsirin en dnemli dayanaklarindan birisi Y1 8 Ll gy i
e«-usﬂ &5 “Ayetlerimizi onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde gosterecegiz.”™
ayetidir. Allah’in &yle kullar1 vardir ki onlara énce afakin (dis alemin), sonra
enflsiin (kendi i¢ alemlerinin), sonra da Kur’an’in hakikatleri tecelli eder. Afak,
enfiis ve Kur’an, vasil olan kimsenin mutlaka ayetlerini okumasi gereken fi¢
niishadir. Bu ii¢ niishanin asli ve baglangi¢c yeri ise Rahméan’in hakikatleri
niishasidir.> Kalp ehli olan kamil insan bu niishalari, 6zellikle enfiis ve afaki
birbirine tatbik etmeye, birbiriyle karsilasgtirmaya ve birinde olanin digerinde
karsiligini bulmaya kadir olan kimsedir.® Bu niishalarin birbiriyle mukabelesi ve
karsilastirilmasi neticesinde Kur’an’da gecen kissalarin bile enfiis niishasinda
karsilig1 bulunabilir. Ornek olarak Miis ruh ve kalbe, Harun kalp ve sirra, Firavun
ve dilesi nefis ve sifatlarma, Firavun’un veziri Himan nefsin heva ve hevesine
isaret sayilmigtir.” Mevlana da Mesnevi’de bu tiir kissalarin evvelce olup bitmis
seyler zannnedilmemesi gerektigini, Masd’nin da Firavun’un da insanin
varliginda mevcut oldugunu, bu iki hasmi kendinde aramak gerektigini, onlarin
kiyAmete kadar varliklarini siirdiirdiiklerini belirtir.®

Tasavvufi/igari tefsirin mahiyeti ile ilgili bu genel giristen sonra Bahdeddin
Naksbend ve takipgilerinde Kur’an ve siinnetin tasavvufi/isari yorumu konusuna

gecebiliriz.

2 el-Maide, 5/3.

3 Bursevi, Kitdbii'n-Netice, s. 1014-1015.

4 Fussilet, 41/53.

5 Bursevi, Rihu l-beydn, Istanbul 1330, IV, 334.
¢ Bursevi, Kitdbii 'n-Netice, s. 455, 593.

;

bk. Necmeddin Daye, et-Te vildtii'n-Necmiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009, III, 62, 64, 243; IV, 188, 353, 354, 355.

8 Mevlana, Mesnevi, tsh. R. A. Nicholson, Tahran: Matbaati-i Ali Ekber Ilmi, 1334 hs., II1,
71, beyit: 1251-1254.
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A. Bahieddin Naksibend’de Ayet ve Hadislerin Tasavvufi/isari
Yorumu

Naksibendiyye tarikatinin kurucusu kabul edilen Bahaeddin Naksibend (6.
791/1389)’e sonradan bazi eserler nisbet edilse de onun geriye yazili bir eser
birakmadig1 bilinmektedir. Onun hayati, diisiinceleri ve sohbetleri hakkinda

vefatindan sonra bazi eserler yazilmgtir.”

Halifelerinden Muhammed Péarsa (6. 822/1420) Bahdeddin Naksibend’in
sohbetlerinde notlar tutmus, daha sonra Risdle-i Kudsiyye adl1 eserinde bu notlari
serh etmistir. Asli Fars¢a olan eser Necdet Tosun tarafindan Tiirkge’ye terciime
edilmigtir.'® Eserde Bahdeddin Naksibend’in bazi Ayetlerle ilgili tefsirleri ve hadis
serhlerine de rastlanmaktadir.

Salah b. Miibarek Buhari Enisii 't-talibin ve uddetii’s-sdlikin adli eserinde
Bahéeddin Naksibend’in s6z ve menkibelerini Farsca olarak yaziya aktarmustir.
Kendisi Bahdeddin Naksbend’in sohbetlerinde de bulunmus ve bu eseri Alaeddin
Attar’'m tesviki ile yazmistir. Dort bolimden olusan eserin 6zellikle tiglincii
bdliimiinde tasavvufi konularla ilgili baz1 ayet ve hadislerin Bahaeddin Naksibend
tarafindan yapilan yorumlarina yer verilmistir. Saldh b. Miibarek Buhari, Hace
Muhammed Bahéeddin’in nasihatlerinde kendinden sadir olan sdzlerin ¢ogunun
isaret ve rumuzlardan ibaret oldugunu, Nebi (s.a.)’in hadis-i seriflerini, sahdbe
sozlerini ve selef-i salihinin hallerini naklettigini belirtir.!!

Ebii’l-Kasim Muhammed b. Mes‘Gd Buhari tarafindan kaleme alinan ve
heniiz yazma halinde bulunan er-Risdletii’I-Bahdiyye adli eser ile Ebii’l-Muhsin
Muhammed Bakir b. Muhammed Ali tarafindan yazilan Makamat-1 Hazret-i Hdace
Nakgbend adli eser Bahdeddin Naksbend’in hayati, sozleri ve kerametleri
hakkinda bilgiler icermektedir.

Nefehatii’l-iins, Resehdt-1 Aynii’l-hayadt, el-Haddiku’l-verdiyye gibi daha
sonra yazilan kaynaklarda Bahdeddin Naksibend’in bazi ayet ve hadislerle ilgili

9 Hamid Algar, “Bahideddin Naksbend”, DIi4, IV, 459. Bahdeddin Naksibend hakkinda

yazilan bu eserlerin ve menakibnamelerin dzellikleri ve baskilar1 hakkinda bk. Necdet

Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisleri, Tarikatt, Istanbul 2007, s. 95-97.

Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye: Muhammed Bahdeddin Hazretlerinin Sohbetleri, trc.

Necdet Tosun, Istanbul 1998.

" Salah b. Miibarek el-Buhari, Enisii t-tdlibin, trc. Siileyman [zzi Tesrifati, Istanbul 1328, s.
60.
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yorumlarinin esas itibariyle yukarida =zikredilen kaynaklara dayandig
goriilmektedir.

B. B.ahﬁeddin Naksibend’in Takipcilerinde Ayet ve Hadislerin
Tasavvufi/Isarl Yorumu

Bahdeddin Naksibend’in halifelerinden Aldeddin Attar (802/1400)’mn
tarikatin yayilmasinda énemli rolii olsa da seyhi gibi onun da geriye yazili bir eser
birakmadig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte tarikatla ilgili genel kaynaklarda

onun bazi ayet ve hadislerle ilgili kisa yorumlarina rastlanmaktadir.

Bahaeddin Nakgbend’in halifelerinden Muhammed Pérsa (6. 822/1420)
bazi kisa sireleri tefsir etmistir. Bunlardan birisi Fatiha stresinin Farsc¢a tefsiridir.
Tefsir-i Siiver-i Semaniye adli eseri ise Kadir, Beyyine, Zilzal, Adiyﬁt, Karia,
Tekasiir, Asr ve Hiimeze sirelerinin Farsga tefsiridir. Tefe iildt-1 Hace Pdrsa adl
eseri ise ebced harfleri yardimiyla bazi Kur’an ayetlerini yorumlamaya dair
Farsga bir eserdir. Muhammed Parsa’nin Kur’an’in tamamini, son iki ciizii ve
Yasin stresini tefsir ettigi de nakledilir. Buhara’da ¢ok hadis rivayet etmekle
taninan ve hadis rivayeti i¢in bagkalarina icazet de veren Parsd’nin ziihd, zikir ve
ahlaki konulara dair se¢ilmis kirk hadisten olusan Hadis-i Erbain (Erbaiine
hadisen) adli Arapga bir eseri de vardir.'?

Once Bahieddin Naksibend’e intisap eden, onun vefatindan sonra da
Alédeddin Attar’in miiridi ve halifesi olan Ya‘kiib Cerhi (6. 851/1447) nin Tefsir-
i Ya 'kub-i Cerhi adli eseri Fatiha sliresinin ve Kur’an’in son iki ciiziiniin Farsga
tefsiridir. Eseri hazirlarken Zemahseri’nin e/-Kegsaf’1 ve Kevasi’nin et-Tebsira’s1
gibi tefsir ve tasavvufa dair eserlerden istifade etmis, sik sik siirlere ve
Mesnevi’den beyitlere de yer vermistir.!> Cerhi, Begavi (6. 516/1122)’nin
Mesdbihu ’s-siinne adli eserinden sectigi bazi hadisleri konularma gore tasnif
ederek Misbah muktebes mine’l-Mesdabih adl1 bir eser meydana getirmistir. Yine
ayni eserden sectigi Hadis-i Erbain (Erbaiine hadisen) adli bir kirk hadisi de
vardir. 4

12 bk. Hamid Algar, “Muhammed Parsd”, DI4, XXX, 564; Necdet Tosun, Bahdeddin
Naksbend, s. 121, 124-125.

13" bk. Ya‘kiib Cerhi, Tefsir-i Ya ‘kitb-i Cerhi, Bombay 1297/1880, 204 s.

4 bk. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 150-153; Ahmet Cahid Haksever, Ya ‘kib-1
Cerhi: Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Istanbul 2009, s. 83-95; Arif Nevséhi,
“Ya‘kiib-i Cerhi”, Di4, XLIII, 282.
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Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490) Fikardt, Risale-i Havrdiyye (ya da Serh-i
Havrdiyye), Risdle-i Vilidiyye ve Ruka‘dt (Miirdseldt) gibi eserlerinde ve
sohbetlerinde bazi1 ayet ve hadisleri tasavvufl (isari) olarak agiklayip
yorumlamigtir. Ubeydullah Ahrar’in hayati, sézleri ve menkibeleri hakkinda bazi
miiridleri tarafindan yazilan eserlerde de onun bazi dyet ve hadis yorumlarina yer
verilmistir. Mir Abdiilevvel (6. 905/1500)’in Mesmiidt (Melfiizat), Mevlana Seyh
(6. 916/1510)’in Mendkib-1 Hice Ubeydulldh-1 Ahrdr (Havairik-1 Adat-1 Ahrar),
Muhammed Kadi Semerkandi (6. 921/1515) nin Silsiletii’l-arifin ve tezkiretiis-
siddikin, Ali b. Hiiseyin Vaiz Kasifi (6. 939/1532-33)’nin Resehdt-1 Aynii’l-hayat,
Muhammed Emin Kerki’nin Melfiizdt-1 Ahrdr adli eserleri bunlardandir.'® Ornek
olarak Resehdat miellifi, Hace Ubeydullah Ahrar’in sohbetlerinde bizzat
kendisinden isittigi on alt1 Ayetin tefsirini, sekiz hadisin izahini1 nakletmistir. '°

Naksibendiyye tarikatinin 6nemli simalarindan Abdurrahman Cami (6.
898/1492)’nin de tefsir ve hadisle ilgili bazi caligmalari vardir. Kur’an’in
tamamini tefsir etmeyi diisiinen Cami, Tefsiru I-Kur’dn adli eserinde Fatiha suresi
ile Bakara sfresinin ilk yirmi ii¢ ayetini ancak tefsir edebilmistir. Kirk hadisi
Fars¢a manzum olarak tercliime etmis (Risdle-i terceme-i erbain hadis veya Cihl

Hadis) ve Ebl Zer el-Ukayli tarafindan rivayet edilen bir hadisi de serh etmistir. 7

Naksibendiyye tarikatin1 Hindistan’a gtiiren, Imam-1 Rabbani’nin miirsidi
Baki Billah (6. 1012/1603)’1n manzum ve mensur eserlerinin ¢ogu ve miiridlerine
yazdig1 baz1 mektuplar Kiilliyydt-1 Baki Billah adiyla nesredilmistir. Kiilliyydt'ta
Baki Billah’in kiigiik risaleleri igerisinde istidze ve besmele, Fatiha, Sems, ihlas,
Felak, Nas sdreleri ile maiyyet Ayeti!® gibi baz1 Aayetlerin tefsiri de yer
almaktadir. "

C. Bahieddin Naksibend’in Ayet ve Hadisleri Tasavvufi/isari
Olarak Yorumlamasina Ornekler

Bahaeddin Naksibend Herat’ta Melik Hiiseyin ile goriismesi sirasinda
melik ona tarikati ile ilgili muhtelif sorular sormustu. Bahaeddin Naksibend

15 bk. Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 155-158, 165-167; a.mif., “Ubeydullah Ahrar”,
DIiA, XLIL, 20.

16 Ali b. Hiiseyin Safl Vaiz K&sifi, Resehdt-1 Aynii'l-haydt, thk. Ali Asgar Muiniyan, Tahran
2536/1977, 11, 434-444.

17" Omer Okumus, “Cami, Abdurrahman”, DI4, VII, 98; Abdurrahman Cami, Nefehdtii’l-iins,
Siileyman Uludag (Giris), Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, s. 32-36.

18 el-Hadid, 57/4.

19 bk. Hamid Algar, “Baki-Billah”, DI, IV, 543; Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend, s. 203.
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yolunun Abdiilhalik Gucdiivani’nin dedigi gibi halvet der enclimen (celvette
halvet) oldugunu, bunun da kulun zahirde halk ile, batinda Hak ile mesgul olmast
oldugunu, bunun halk ile ilfeti kendisini Hakk’in zikir ve fikrinden geri
birakmayan kimseye miiyesser olacagini sdylemis ve tarikatinin bu en 6énemli
esastnt 4 &3 e % V3 3580 2l Y JA, “Ticaret ve aligverisin kendilerini
Allah’n zikrinden alikoymadigi adamlar.”*° ayetine dayandirmistir.?!

Ona gore | sial | 5l Gl i “Ey iman edenler, iman edin...”** ayeti suna
isarettir: Her nefeste ve her gz acip kapamada bu maddi viicidu nefyedip hakiki
ma‘bldu isbat vacib oldugu i¢in bu hale biitiin vaktini sarf eylemek lazimdir.
Al cid ade Ly Y id dasay “Senin varligin (kendinde varlik gérmen) dyle bir
giinahtir ki bagka bir giinah ona kiyas olmaz.” s6zii de bunu iktiza eder. Bahaeddin
Naksibend, Seyh Ciineyd’den nakledilen “Altmis senedir iman getirmekteyim.”
seklindeki sozlin “Nefy i isbat ile Tmanimi yenilemekteyim” anlamina geldigini
sOylemistir. Ona gore gerci namaz, orug, riyzat ve miicdhede Allah Tealda’ya
ulagmanin yoludur. Ama nefy-i viiclid en yakin yoldur. En miihim olan da budur.
Bu da iradeyi tamamen terk etmek ve amellerini ¢ok kusurlu gérmek ile hasil olur.
Masivaya baglanmak, faydasiz ve salik icin biiyiikk bir perdedir. Bu baglar
koparan Hakk’a vasil olur.?

U A Sie g N5 KX & “Sizin yaminizdakiler biter, Allah’in katindakiler

”24  jyetinin manasinda sunu bilmek gerektigini

ise bdkidir/ tiikenmez.
sOylemistir: Mii’minlerin yaptigi salih ameller ve hayirl isler, bir vakit gelir Hak
katinda kabtile mazhar olur. Amelin kabil edildiginin aldmeti, o amelde beseri
viichdun (varhigin/benligin) yok olmasi ve ildhi cezbelerin etkisinin

goriilmesidir.?

Bahéeddin Naksibend yolun {i¢ 4dab1 oldugunu belirtir. Bunlar Allah’a
kars1 edep, Rastlii’ne karsi edep ve seyhlere karsi ebeptir. Rasilii’ne karsi edebi
ise & &) i A G aiad KO Y) 08 “Eger Allah’t seviporsaniz bana uyun ki
Allah da sizi sevsin.”?® ayetindeki “bana uyun” makaminda miistagrak olmak,

20 en-Nr, 24/37.

21 Saldh b. Miibarek, Enisii’‘t-talibin, s. 50; Cami, Nefehdtii’l-iins, trc. Lamil Celebi, haz.
Siileyman Uludag-Mustafa Kara, Istanbul: Marifet Yaymlari, 1995, s. 532; Safi, Resehdt,
I, 42-43; Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Haddiku 'I-verdiyye, Beyrut 2010, s. 343.

22 en-Nisa, 4/136.

23 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 60; Cami, Nefehdt, s. 532.

24 en-Nahl, 16/96.

25 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 45.

26 Al-i imran, 3/31
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biitlin hallerinde zorunlu olarak buna ridyet etmek, Hz. Peygamber’in Hak ile halk
arasinda vasita oldugunu ve herseyin onun yiice emrinin tararrufu altinda
oldugunu bilmek olarak ifade etmistir.?’

Yine ona gore kelime-i tevhiddeki “La ilahe illallah” ifadesi tabiat ilahim
yok etmek demektir. “Illallah” ifadesi ise hakiki ma‘bud olan Allah’1 isbat
etmektir. Muhammedii’r-Restlullah ifadesi, kendini @;ulﬁ “bana tabi olunuz.”
28 makamina ulagtirmaktir.?’

Bahdeddin Naksibend Naksibendiyye’nin 6nemli esaslarindan vukaf-i
adediyi lediinni ilmin ilk mertebesi sayar. Zakirin zikirde sayitya uymasi demek
olan vukiif-i adediden maksadin say1ya ridyet ile kalbi zikir oldugunu ifade eder.
Mesela zakirin kelime-i tevhidi kalbi ile bir nefeste ii¢, bes, yedi veya yirmi bir
kere sOylemesi ve tek sayiya ridyet etmesidir. Ona gore Wle GA (e sidle 5 “Ona
katimizdan bir ilim égrettik.” > ayetinde yakin ilmi ile lediinni ilim arasinda fark,
yakin ilminin il&hi zat ve sifatlarin nlirunu idrakten ibaret olmasidir. Lediinni ilim
ise Hak Teala’dan ilham yoluyla manalar1 idrak ve sozleri anlamaktan

kindyedir.3!

L &N 355836 “Beni zikredin ki ben de sizi zikredeyim.”3? Ayetindeki Hak
Teald’nin zikri, zikrin mertebeleri tizere Hakk’1 zikretme konusunda Allah’in

kuluna yardim etmesidir.*?

Bahaeddin Naksibend’den bir kerdmet veya tasarruf zuhur ettii zaman
dervislerine bunun kendi varligi ve talebi ile olmadigini; fakir, miiflis, aciz ve piir-
taksir olandan bir nesne zuhura gelmeyecegini; varligin kemali, Hakk’a yakinlik
ve duasmin makbul olmasi gibi hususlar Hz. Peygamber’e (s.a.) mahsus oldugu
halde ona: ) @ (815 a3 &da)y s “Amnigin zaman sen atmadin, Allah att.”*

hitabinin nézil oldugunu ifade etmistir.>>

Bahdeddin Naksibend’e gore ma‘rifet ehli fend fillahtan baka billaha
ulaginca, gordiikleri seyi kendilerinde goriirler, tanidiklar1 seyi kendilerinde

27 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 336.

2 Al-i imran, 3/31

2 Cami, Nefehdt, s. 533.

30 el-Kehf, 18/65.

31 Salah b. Miibarek, Enisii t-talibin, s. 76.

32 el-Bakara, 2/152.

3 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 44.
34 el-Enfal, 17.

35 Salah b. Miibarek, Enisii ’t-talibin, s. 118.
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tanirlar. Onlarin hayreti de kendi viicudlarindadir. Buna delil olarak da (,S...m\ 83
O3l 8 “Kendi nefislerinizde bile (nice aldmetler var, bunlary) gormiiyor
musunuz?”’3 ayetini zikretmistir.3’

Stfilerce genellikle tasavvufi manalar verilen bazi ayetleri Bahdeddin
Naksibend’in zahir anlaminda yorumladigina dair Ornekler bulmak da
miimkiindiir. Bir defasinda yanina toplanip gelen alimlere seriat yolunda onlara
bagli ve onlarin pesinde olduklarini, Hz. Peygamber’den ne nakleder ve beyan
ederlerse ona tabi olduklarini, kendi yollarinda Hz. Peygamber’in siinnetine
muhalif bir sey varsa gostermeleri halinde onu terkedeceklerini ifide etmistir.
GalE Y K 4 RN Oa ) LG “Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz!” ayeti
geregince kendilerini ikaz etmelerini, hidayet yolunda olup olmadiklarini haber
vermelerini  istemistir. Bdylece Aayetteki “zikir ehli’ni Aalimler olarak
yorumlamugtir.3°

Bahaeddin Naksibend baz1 hadislerle ilgili yorumlar yapmis, bazi hadisleri
tasavvufi meselelere delil olarak zikretmistir. Bunlardan bazi 6rnekler nakletmek
istiyoruz.

Kendisine ehliillahin goniillerden gegenlere (havatir), gizli amellere ve
hallere nasil vakif olduklar1 sorulmus, o da bunun Allah’in onlara ikram ettigi
firaset nlru ile oldugunu sdylemis, buna delil olarak da “Mii ‘minin firdsetinden
sakinin, ¢iinkii o Allah i niiru ile bakar.”* hadisini zikretmistir.*!

“Stiphesiz ki Allah’in doksan dokuz -yiizden bir eksik- ismi vardir. Onlar
sayan kimse cennete girer.”** hadisi hakkinda sunlar1 sdylemistir: Hadisteki
“ahs@” lafzinin bir manas1 ‘Allah’1n isimlerini sayarsa’ demektir. Birisi ‘o isimleri
bilip 6grenirse’ mandsina gelir. Birisi de ‘o isimlerin geregi ile amel ederse’
demektir. Meseld “er-Rezzak” dedigi zaman asla rizki i¢in hatirma gam
gelmemelidir. “el-Miitekebbir” dediginde Allah Teala’nin azamet ve kibriyasimi

diisiinmelidir.*

36 ez-Zariyat, 51/21.

37 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 80.

3 el-Enbiya, 7

39 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 198; Cami, Nefehdt, s. 539.
40 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15.

41 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 332.

42 Miislim, Zikir, 5; Ibn Mace, Du4, 10; Tirmizi, Deavat, 87 (3502).
4 Salah b. Miibarek, Enisii 't-talibin, s. 69.
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Bahaeddin Naksibend fakirleri ve fakri severdi. Arkadaslarimi da fakra ve
helal yoldan kazanmaya tesvik ederdi. helale ridyette ve siiphelilerden sakinmakta
cok ihtimam gosterirdi. Ozellikle helal lokma konusunda son derece dikkat
ederdi. Sohbetlerinde Hz. Peygamber’in su hadisini de buna delil getirirdi:
“Ibddet on béliimdiir. Bunlarin dokuzu heldl kazanctir. Kalan biri de diger
ibadetlerdir.”* Bu hadisi ¢ok sdyler ve geregiyle amel etmeyi emir ve isret
ederdi. “Ben ne elde ettiysem bundandir.” derdi.*’

“Namaz mii ' minin mirdcidr.” seklindeki hadis olarak meshur olan s6zii,
hakiki namazin derecelerine isdret saymistir. Bu ise iftitah tekbirini aldiginda
namaz kilan kisinin hal olarak Allah’in en bilyiik oldugunu hissetmesi, kalbinde
hudfl ve husi zuhir etmesi ve sonunda istigrak mertebesine ulagmasidir. Bu
sifatin kemali Hz. Peygamber’de idi. Buhara alimlerinden birisi Bahdeddin
Naksibend’e namazda kalp huzurunun nasil meydana gelecegini sormus, o da:
“Helal yemek, yerken kalbin uyaniklik olmasi, namaz disindaki vakitlerde, abdest
alirken ve iftitah tekbirini alirken Hak Teala’yi muradkabe etmekle; tam bir
uyaniklik bulunmakla namazda kalp huzurunun hasil olacagini sdylemistir. 6

Bahaeddin Naksibend (> S3 (» (ls Ul “Ben beni zikredenle beraberim.”*
kudsi hadisi hakkinda “Batin ehlinin halinin beyanini isarettir” demistir. Ona gore
“Orug¢ benim i¢indir ve onun miikafatim ben verecegim.”*® hadisi de bu
konudadir. Hakiki oruca isarettir. Hakiki orug ise sividan tamamen imsaktir.*

Bahdeddin Naksibend &kl oo 3\ bl “Eziyet veren seyi yoldan
kaldir.”>° hadisindeki “ezd”dan muridin nefis, yoldan muradin da Hakk’in yolu
oldugunu soéylemistir. Eziyet veren seyi kaldirip gidermek ise viicidu/varhigr silip
yok etmeye isarettir.>!

Bahéeddin Naksibend’e gore salik baz1 vakitlerde nafileleri birakabilir.
Bunu da siradan aligkanliklar haline gelmemesi i¢in tabiati onlara alistig1 zaman

yapar. Clinkii gaye salikin amellere degil Mevla’sina iinsiyet etmesidir. Bu

4 Deylemi, el-Firdevs, 111, 79 (4222).

4 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 341.

46 Hani, el-Haddiku’l-verdiyye, s. 338.

47 [bn Ebi Seybe, Musannef, (1224); Beyhaki, Suabii’l-imdn, 1, 451 (680).

4 Buhari, Savm 9; Miislim, SiyAm 163.

4 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 337.

50 bk. Buhari, Cihad, 18; Miislim, Zekat, 56; Tirmizi, Birr, 28.

31 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 85-86; Salah b. Miibarek, Enisii t-talibin, s. 69;
Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 331.
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yiizden Hz. Peygamber “Goziimiin aydinhigi namazda kilindi.”> buyurmus,
“namazla kilindr” buyurmamugtir.?

Ona gore “Calisip kazanan Allah’in dostudur.” hadisi diinyay1
kazanmaya degil riziy1 kazanmaya isrettir.>>

D. Bahﬁeddin Naksibend’in Takipgilerinin Ayet ve Hadisleri
Tasavvufi/Isari Olarak Yorumlamasina Ornekler

Bahédeddin Naksibend’in halifelerinden Alaeddin Attar veldyetin ancak
nefsinin kendi {izerinde tasallutu olmayan kimse i¢in gegerli ve sabit olacagini
sOylemistir. Ona gore kendinden en kiicilk bir kusur meydana geldiginde
velayetten atilir. Allah Teala, “Dikkat edin, Allah’in veli kullarina korku yoktur,
onlar mahzun da olmazlar.”>® buyurmustur. Evliyaullah tabiat hallerinin
galebesinden korkmazlar. Ehlullahta beseri vasiflarin ortaya ¢ikmasi korkusu
yoktur. Nitekim “Fani/fenaya eren, (6nceki) vasiflarina geri dondiiriillmez.” s6zii
de ayn1 konudadir.>’

Alaeddin Attar’a gore celal isimlerine tevecciihiin gayesi kendini asag:
gormek, aglamak, tevbe ve indbeye kogmaktir. Tevbenin sihhatinin alameti,
gilinahlara degil ibadet ve miinicata meyildir. “Ona (nefse) kétiiliiklerini ve

iyiliklerini (takvésiny) ilham edene yemin olsun.”>®

ayetindeki hikmet sudur: Kul
kendinde Allah’in rizasina bir meyil bulursa ona siikreder ve devam eder. Eger
Allah’1n raz1 olmadig1 seye (giinaha) bir meyil goriirse aglar, iltica eder ve “Allah

259

dlemlerden miistagnidir.”* makamindan korkar.®

Bahaeddin Naksibend’in halifelerinden Muhammed Parsa, “Dikkat edin!
Muhakkak ki Allah dostlart igin korku yoktur. Onlar mahzun da olmazlar.”®'
ayetini soyle yorumlamustir: Evliyaullah varliklarini tamamen Hak Teald’nin
tasarruf ve iradesine teslim etmiglerdir. Onlar cismani ya da rithani hazza talip
olan bir viictida iltifat etmekten kurtulmus, himmet eteklerini temizlemislerdir. Bu

32 Hakim, el-Miistedrek, 11, 174 (2676).

33 Hani, el-Haddiku’ l-verdiyye, s. 334.

3 Benzer rivayetler i¢in bk. Heysemi, Mecmau z-Zevdid, 1V, 63; Taberani, el-Mu ‘cemii’l-
kebir, VIIL, 51-52; XI1, 308.

3 Safi, Resehdt, 1, 319; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 340.

56 Yinus, 10/62.

ST Safi, Resehdat, 1, 149; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 368.

% es-Sems, 91/8.

59 el-Ankebit, 29/6.

0 Safi, Resehdt, 1, 149; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 368.

%l Y{nus, 10/62.
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sebeple hiiziin ve korkuyu kendilerinden uzaklagtirmiglardir. Zira hiiziin ve korku
riihani ya da cismani bir hazzi talep eden kiside bulunur. Gegmiste ya da simdi bu
hazz1 kaybeden kisi hiiziinlenir. ileride kaybetme ihtimali olan kisi de korkar
(evliyaullah ise bu iki halden kurtulmustur). Velilik fena fillah ve baka billahtir.
Bu da cismani ve r0hani biitin hazlardan tamamen siyrildiktan (fena-y1
mutlaktan) sonra olur. Bunlardan sonra, velayet makaminda olan evliyaullahta
korku ve hiizniin yerine Hak Tedla’nin heybet, azamet ve celali yerlesir. Kisi
velilik derecelerinde yiikseldikce ildhi azametin hakkini eda etmek onun ayrilmaz
bir vasfi olur. Bu manada Hz. Peygamber (a.s.), “Ben sizin Allah’i en iyi bilen ve

O ’ndan en ¢ok korkaninizim.”%? buyurmustur. %

Yine o, “Diinya hayatinda da dhiret hayitinda da onlar icin miijdeler

264

vardwr.”®* ayetinin hiikmiince evliyaullah i¢in diinyada ve diinyadan gogme

esnasinda Hak Tedla’dan ma‘rifet ve kabul ile miijde oldugunu sdylemistir. %

Muhammed Parsa, zat ve sifatlarin fenas1 demek olan fena-y1 mutlaktan
sonra kula hakkani bir viicid verilecegini, ancak bundan sonra seyr fillah
gerceklesecegini belirtir. Bu hakkani viictd ile kul, ilahi vasiflarla donanma ve
rabbani ahlak ile ahlaklanma alemine yiikselebilir. Bu ise bir kudsi hadiste ifade
edilen “Benimle isitir, benimle konugur, benimle goriir, benimle tutar, benimle
yiiriir ve benimle diisiiniir.”% mertebesidir. Fani olan zat ve sifatlar, bu makamda
baki viicud kisvesinde, gizlilik kabrinden zuhlr mahgerine hareket ettirilmis
olurlar. 11ahi cezbelerin etkileri kulun gonliinii istild eder, batmini tiim
vesveselerden ve fani duygulardan c¢evirir. Hak Teala zati sifatlart ile kulun
gonliinde mutasarrif olur. Kulu, kendi kendine tasarruf ve idareden tiimiiyle
alikor. Bu makamda kul, kesinlikle seriat gorevlerine ridyet ile ilahi emir ve
yasaklara uymada 6zel bir itina gosterir. Bu konuda ilah1 bir muhafaza iginde olur.
Zaten fena halinin sahih oldugunun aldmeti de budur. Kul, Hak Teald’ya edas:
gereken bir vazifeye ridyette ilahi bir yardim ve koruma gérmezse, bu onun fena

halinin dogru olmadigini gosterir.®’

Muhammed Parsa’ya gore kulda dilek, tercih ve bedeni istekler azaldikca,
beseri viicudu da o derece yok olur. Bu yok olus sebebiyle kulun Hak Teéla’ya

62 Ahmed, Miisned, V1, 122.

6 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 74-75.
% Ynus, 10/64.

% Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 37.

% Buhari, Rikak, 38.

67 Muhammed Pars, Risdle-i Kudsiyye, s. 80-81.
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yakinlig1 artar. Kul kendi irade ve ihtiyarini terkettigi nisbette tedbir ve takdir
konusunda Hak Teald’ya muvafakat eder. Rizd makamina ve “Allah onlardan

2968

razt oldu, onlar da Allah’tan”®® saadetine yaklagir.’

“Zikrin en faziletlisi Ld ildhe illallah tir.”"° hadisini sdyle yorumlamistir:
Tarikat mesayihi zikirler arasinda “La ilahe illallah™1 tercih etmislerdir. Bu zikir
nefy ve isbattan olusur. Hak Teala’nin hakikat yoluna bu kelime ile gidilebilir.
Saliklerin kalplerinin perdeli olusu, unutkanliklarinin neticesidir ve perdenin ash
diinyevi sekillerin kalpte naksolmasidir. Kalbe diinyevi sekiller naksolunca
oradan Hak Tedla silinir (nefy), gayr seyler orada mevcud olur (isbat). Zitlarla
tedavi usuliince bu kelime-i tevhidde Hak Teald’dan gayrist kalpten silinir. Bu
kelimeye devam etmekten baska herhangi bir yolla gizli sirkten (benlik ve
gosteristen) kurtulmak miimkiin degildir. Bu ylizden zikreden kisi nefy
boliimiinde, yani L4 ilahe derken biitiin mahliikata fani ve degersiz goziiyle bakar,
zikrin manasm diisiiniir ve diger diisiinceleri (havatirr) siler. isbat boliimiinde,
yani illallah derken de O’nun baki, maksld, istenen ve sevilen yegane varlik
oldugunu diigiiniir. Her zikrin basinda da sonunda da huziir-i ildhide oldugunu
bilir. Gonle bir seyin baglandigini goriirse nefy ile o bagi yok eder, isbat ile onun
sevgisinin yerine Hak Tedla’nin sevgisinin koyar. Bu sekilde devam ederse
zamanla gonlii sevdigi ve iilfet ettigi bagka seylerden uzaklasir. Zikreden kisinin
varligi zikirde yok olur. Beseri viicudun alikalar1 ve baglar1 ondan kalkip gider.”!

Muhammed Parsa, zikir konusu ile ilgili su degerlendirmelerde bulunur:
Zikrin nihai gayesi vukuf-i kalbidir ve tiim mahlikat: fani, Hakk’1n ezeli varligim
da baki olarak goérmektir. Bu mana idrak edilince zikreden kisinin gonliinde
tevhidin hakiki sekli yer tutar. Basiret gozii acilir. Akil ve tevhid arasinda hicbir
zithk gérmez. Bu makamda zikrin hakikati, gonliin ayrilmaz bir 6zelligi olur.
Bundan sonra dyle bir yere erisir ki zikrin hakikati gonliin cevheri ile birlesir ve
Hak Teala disinda higbir diisiincesi kalmaz. Zikreden kisi zikirde, zikir de
mezkirda, yani Hak Teéala’da yok olur. Kalp Hak’tan gayri seylerin sikintisindan
kurtulunca “Yerim gogiim beni i¢ine sigdiramaz, ama mii ' min kulumun kalbi beni
icine sigdirir.”"* kudsi hadisinin hiikkmiince “illallah” hakimiyetinin cemali tecelli

68 el-Maide, 5/122.

% Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 37.

70 {bn Mace, Edeb, 55.

71" Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 49-50.
72 bk. el-Aclini, Kesfii 'I-hafd, 11, 195-196.
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»73

eder. “Ben de sizi zikredeyim.”’> vaadinin hilkmii harf ve ses olmaksizin tecelll

eder. “O’nun zin disinda her sey yok olacaktir.”’* durumu asikér olur. Rhun

275

zikri zikredenin viicuduyla birlikte “Ben de sizi zikredeyim”’> ayetinin sonsuz

»77 ayetinin manasi; Hak

denizinde bogulup yok olur.”® “Ben de sizi zikredeyim
Teala nin kulunu zikretmesi, kula kendisini zikretmeyi nasip etmesi, dil, kalp, ruh,

sir ve hafi mertebelerinde Hak Teala’y1 zikretmeyi miiyesser kilmasidir.”®

Ya‘kab Cerhi’ye gore “Bize dogru yolu goster.”’® ayetinden ve onun
namazda Fatiha’da tekrarlanmasindan maksad, talib-i sadikin daima dui ve
tazarrlida bulunmasi ve gevseklik gostermemesidir. Bu agiklamanin ardindan

stifilerden birisinin “Kemal taleptir. Talep kemaldir.” soziinii zikretmistir. 3

“De ki: “Yaratug seylerin gerrinden ... sabah aydinlhiginin Rabbine

781 Ayetini, “Yaratilmis olan herseyden Allah’a si@in. Cennet ve

siginirim.
cehennemin kdlesi olma; altin, giimiis, kadin ve ¢ocuga baglanma.” diye tefsir

etmistir. 3

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”
ayetindeki “kulluk etsinler” ifaddesini “beni tanisinlar, bana iman etsinler” diye
aciklamigtir. Ona gbre tamima (ma‘rifet) mertebelerinin en yiiksegi
suhid/miisdhededir. Onun tecellisi saf ve temiz gonledir. Nitekim “O giin ki ne
mal fayda verir ne ogullar! Allah’a selim (temiz) bir kalp ile gelen baska.”%’
buyrulmustur. Hasta kalp ilahi ma‘rifetlerden hissedar olmaya layik degildir.
“Kalplerinde hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarint artirmistir.”%*
Stfinin saf olan kalbi, ilahi aynadir. “Mii'min mii'minin aynasidir.”®® Y ani hakiki
mi’min kul, Allah’in sifatlarinin zuhGru i¢in bir aynadir. Allah’in ndruyla

cilalanmig ve aydinlanmis olmayan ayna ma‘rifetlerin zuhdr yeri olmaz.%

73 el-Bakara, 2/152.

74 el-Kasas, 28/88.

75 el-Bakara, 2/152.

76 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 51-52.
77 el-Bakara, 2/152.

78 Muhammed Parsa, Risdle-i Kudsiyye, s. 53-54.
7 el-Fatiha, 1/6.

80 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, tah. Halilullah Halili, Afganistan 1973, s. 126.
81 el-Felak, 113/1-2.

8 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, s. 120.

83 es-Suara, 26/88-89.

84 el-Bakara, 2/10.

85 Tirmizi, Birr, 18; Ebt David, Edeb, 49.

86 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 126-127.
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“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.”®" dyetinden
hareketle velayet-i hassanin delilinin zahir ve batinda Hz. Peygamber (s.a.)’e

88 Ayetinde

uymak oldugunu, “Bu, Allah’in bir lutfudur. Onu diledigine verir.
belirtildigi lizere ona uymakta muvaffakiyetin de sirf Allah’in fazli ile oldugunu
ifade etmistir.%°

“Mii’minin firdsetinden sakimin, ciinkii o Allah’in niru ile bakar.”*°

hadisini su sekilde serh etmistir: Kul hakiki imanla miiserref oldugunda Hakk’1
suhiid/miishede ile tanir. Yedi kat semada ve yerde higbir sey ona gizli kalmaz.”!
Kutbu’l-irsad olup salike yol gosteren miirsid de Allah’m nru ile baktigi igin

salikin begeri baglarini ilahi nazarla uzaklastirir.?

Gerek eserlerinde, gerekse sohbetlerinde bazi ayet ve hadisleri tasavvufi
olarak yorumladig1 goriilen Naksibendiyye tarikatinin 6nemli simalarindan
Ubeydullah Ahrar’dan bazi 6rnek yorumlar aktarmak istiyoruz.

“Hamd dlemlerin  Rabbi Allah’a mahsustur.”® Ayetini  sdyle
yorumlamigtir: Hamdin bagi ve sonu vardir. Hamdin basi, kulun nimeti artirdigini
bilgi i¢in kendine verilen nimet karsiliginda hamdetmesidir. Hamdin sonu ise Hak
mesela kula bir gii¢ vermistir. O gii¢ ile namaz, orug, hac ve benzeri Hakk’a
kullugu yerine getirir. Hakk’a yakinliga ve Hakk’in rizasina sebep olan boyle bir
nimet karsiliginda hamd eder. Hatta hamdin sonu kulun kendi mazharinda
hamdedenin Hak’tan baskasi olmadigini bilmesidir. Bu mahalde kullugun kemali
kendinin yoklugunu anlamasi, zat, sifatlar ve fiillerden asla kendine ait bir sey
olmadigini bilmesi, Hakk’n kendisini sifatlarinin mazhan kildigini diisiiniip bu
endise ile kalbini mesriir etmesidir.**

“Bizi dogru yola ilet.”® ayetini $6yle yorumlamustir: Bizi dogru yola, yani
senin gayrima iltifat etmekten azad olacak derecede zatl muhabbetinle miiserref
eyleyip hidayet eyle ki tamamen sana giriftir olalim, senden bagkasini

bilmeyelim, senden gayrini1 gdrmeyelim ve senin gayrini diisiinmeyelim. Bizi

8 Al-i Imran, 3/31

8 el-Maide, 5/54.

8 Ya‘kab Cerhi, Ney-ndme, s. 129.

% Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 15.

o1 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 136.

92 Ya‘kiib Cerhi, Ney-ndme, s. 129.

93 el-Fatiha, 1/2.

% Safi, Resehat, 11, 435; Hani, el-Haddiku I-verdiyye, s. 400.
9 el-Fatiha, 1/6.
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dogru yola hidayet eyle, yani o yol ki her bir mevciida nisbetle senin hazretine
olan, hi¢bir mevcudun onsuz var olamayacagi, onsuz kemal zirvesine vasil
olamayacagi yola hidayet eyle ki masivay1 gérmeyelim ve ona tevecciih etmekten
kurtulalim.”®

“Ey iman edenler, iman edin..”"’

ayetinin akitlerin tekrarmna isaret
oldugunu sdylemis ve sdyle yorumlamistir: Stifiler topluluguna gore iman Hakk’a
akd-i kalb etmekten ibarettir. Hak bu akdin tekrarlanmasini emretmistir. Bu vasfin

kendilerine ait olmadigini bilene kadar gayret etmelerini emretmistir.”®

“Allah de, sonra onlart birak.”®®

ayetini, “Allah de, kalbini bir varliga
bagla ki hakikatte O’ndan baska “varlik” yoktur. O’ndan gayrin1 “varlik” diye
isimlendirmek iftiradan baska bir sey degildir.” seklinde yorumlamistir.'® Yine
ayn1 ayetin “Sifatlarn birak, zatin kendisine yonel.” manasma oldugunu da
soylemistir. 11

“Sddiklarla beraber olunuz.” %2

ayetinin iki méanasi oldugunu sdylemistir.
Stret/zahir bakimindan beraber olmak, sidk ehliyle oturup kalkmayi ve
beraberligi kendine gerekli kilmaktir. Onlarla beraberligin devami sebebiyle
onlarin sifatlarnin ve ahlakinin nurlartyla kisinin  batin1 nurlanir. Mana
bakimindan beraberlik ise vasita olmay1 hak etmis bir topluluga batin yolundan
kalbi rabtetmek/baglamaktir. Sohbeti/beraberligi devamli olarak onlarin siiri
meclislerinde bulunmaya ve zahir goziiyle onlara bakmaya hasr etmemek gerekir.
Onunla bu sekilde devamli sohbet/beraberlik hasil olup siiretten mandya gegmek,
sonunda da véasitaya goniil goziiyle bakmak ve sir ile meclisinde hazir olmak
gerekir. Bu mandya ridyet ve ihtimam ile devam edilince onun sirrinin senin sirrin
ile miinasebeti ve ittihddi meydana gelir. Onda hasil olan asil maksad senin
hakikatinde de hésil olmus olur. !0

%  Ubeydullah Ahrér, Fikardt, trc. Abdulrahman Acer, Istanbul 2016, s. 165.
97 en-Nisa, 4/136.

% Safi, Resehdat, 11, 438; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 402.

9 el-En'am, 6/91.

100 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 135.

101 Qafi, Resehdt, 11, 439; Hani, el-Haddiku lI-verdiyye, s. 402.

102 et-Tevbe, 9/119.

103 Qafi, Resehat, 11, 435-436; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 401.
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“De ki: “Hak geldi, batl yok oldu. Siiphesiz banl, yok olmaya
mahkiimdur.”'* ayetini cezbenin sultdn ve giicii ile kalpten gayr ve gayriyet

adina ne varsa kalpten tamamen ¢ikmasi ve yok olmasi olarak yorumlamustir. %

“Unuttugun zaman Rabbini zikret.”'%

ayetini, “O’ndan bagkasini, sonra
nefsini, zikir esnasinda kendini ve nihdyet Hakk’in seni zikrinde her tiirlii zikri
unuttugunda O’nu zikret. Clinkii masivayr unutmadan zikrin hakikati miiyesser

olmaz.” diye yorumlamistir.'??

“Kullarimdan siikredendenler pek azdir.”'% dyetini agiklarken hakikatte
siikredenin (seklir) nimette nimeti vereni miisdhede eden oldugunu soylemistir. 1%

“Bugiin miilk (hiikiimranhk) kimindir? Tek ve kahhar olan
Allah’indir.”'"° ayetini soyle yorumlamugtir: “Eger ‘miilk’ ile salikin gonli
kastedilirse, yani Hak bir gonle kahr-1 ahadiyyetle tecelli ederse o goniilde
kendinden bagska nigan birakmaz. O, o goniilde “Bugiin miilk (hiikiimranlik)
kimindir?” sadasini birakir. O memlekette kendinden baskasin1 gérmeyince yine
kendi cevap verir ve “Tek ve kahhar olan Allah’mdir.” der. St akel Lo s
“Kendimi tesbih ederim, sdnim ne yiicedir.”, 3~J) Ul “Ben Hakk’1m.”, oall & da
s “Iki diinyada benden bagkasi var mm?” sadilar1 hep bu makamin

nisanesidir. !

“Goz sasmadi ve (onu) agmadi.”''? Ayetinin muhtemelen Mahbtb’dan
uzak diismek derdine digar olan kimsenin yaratilmiglara iltifattan kesilmesine

isaret oldugunu belirtmistir. '3

“Bizim zikrimize st donen kimseden yiiz ¢evir.”''*

ayetini soyle
yorumlamigtir: Bu dyetin iki manasi vardir: Birincisi, dyetin zahirinden anlasilan
manadir. “Bizim zikrimizden yiiz ¢eviren topluluktan yiiz ¢evir.” demektir. Onlar
inkar ve gaflet ehlidir. Ayetin diger manasi, “Mezkiir’u (zikredileni) miisahedede

istigrak ve istihlakin kemalinden zikir vasfi kendilerinden kalkan bir topluluktan

104 o]-sra, 17/81.

105 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 87.

106 e]-Kehf, 18/24.

197 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 114.

108 Sebe', 34/13.

199 Safi, Resehdt, 11, 435; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 401.
110" e]-Mii’min, 40/16.

1 Qafi, Resehat, 11, 438-439; Hani, el-Haddiku l-verdiyye, s. 402.
112 en-Necm, 53/17.

113 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 157.

114 en-Necm, 53/29.



Ali Namli: Bahaeddin Naksibend ve Takipgilerinde Kur’an ve Stinnetin... - 19 -

yiiz gevir.” demektir. Onlara zikir teklif edilse, zikir onlart Mezklr'u
miisdhededen alikor. Onun igin boyle kimselere zikir teklif edilmez. '

“Siiphesiz en son varis Rabbinedir.”''°

2117

ve “O’nun zatindan baska her sey
yok olucudur. ayetlerini $oyle yorumlamistir: Mademki zikrin, hatta biitiin
makamlarin nihayeti ilk ayetin igaret ettigi lizere mezkiru miisdhede ve onda
miistagrak olmaktir, dyleyse biitiin himmeti, diisiincede Hakk’in varhigindan
baska bir seyin kalmamasina sarf etmelidir ki bu diislince vesilesi ile zirveye
terakki edilebilsin, sir ve ruh latifelerinde, zahir ve batinda Hakk’in gayr bir sey

miisahede edilmesin. ikinci ayet de bu sirra isarettir.''®

“Onun iizerindeki herkes yok olucudur. Ancak azamet ve ikram sahibi
Rabbinin zit baki kalir.”'" ayetini ise s0yle yorumlar: Zikre devam neticesinde
kul suhtdda/miisahedede miistagrak olmak sebebiyle gérme ve bilme sifatlarini,
higbir sifattan, hatta kendi zatindan dahi haberdar olmayacak sekilde kaybeder.
Zikir vasitasiyla bu yiice dereceye terakki ettiginde her sey suhiidundan kalkar,
kaybolur. Oyle ki nazarinda higbir sey kalmaz, nazar dahi kaybolur. '2°

“Giiciiniiz yettigi kadar takvd sahibi olun™'?' dyetini, biitiin gliciiniizle,
diye yorumlamustir. 22

“0 igecegin karisimi tesnim’dendir. (Tesnim) Allah’a yakin kilinanlarin
(mukarrabiin) kendisinden icecegi bir pinardir’'> ayetleri ile sifat tecellisi
perdesinin ardindan zati tecelliden hisseder olmaya isaret olarak yorumlamais, zati
inkisaftan / zuhlr ve tecelliden ibaret olan ihsanin hakikatinin bu mertebede

miiyesser olacagini belirtmistir.'2*

Hace Ubeydullah Ahrar “Siiphesiz biz sana kevseri verdik.”'>> dyetindeki
“kevser’e muhakkiklarin kesrette ahadiyyet miisdhedesi manasi verdiklerini
sOyler. Ardindan bu miigdhedeye ulasan kimseye kdinatin zerrelerinden herbirinin

bir ayna olacagini, o aynadan Hakk’in cemalini miisahede edecegini belirtir.

15 Qafi, Resehdt, 11, 435; Hani, el-Haddiku lI-verdiyye, s. 401.
116 en-Necm, 53/42.

117 e]-Kasas, 28/88.

18 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 193.
119 er-Rahmén, 55/26-27.

120 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 113.
121 et-Tegabiin, 64/16.

122 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 1625.
123 e]-Mutaffifin, 83/27-28.

124 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 84.
125 el-Kevser 108/1.
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Boyle bir kimseye “masiva” adi verilen seyler miisahedenin ve tecelli-yi viiclidun
artmasina sebep olacagini ilave eder.!?°

“Kimi beni zikri benden bir gey istemekten alikoyarsa, ona isteyenlere
verdiklerimden daha iistiiniinii  veririm.”'?”  seklindeki rivAyeti soyle
yorumlamigtir: Bu zikirden murddin Hakk’in viicudunu miisdhedenin kisiyi
istilas1 olmas1 miimkiindiir. Zira istemekten kurtulmak, zati suhtidun kisiyi fenaya
erdirmesi haricinde neredeyse imkansizdir. Yine bu zikirden kulun Hakk’1
zikirden sonra Hakk’in kulunu zikrinin murad edilmesi de miimkiindiir. Hakk’in
kulu zikri, kuluna kendini suhiid/miisahede etmeyi lutfederek kendinden gayri
olan her geyin suhidundan onu azade kilmasi ve kurtarmasidir. '8

Sonug¢

Bahaeddin Naksibend ve Imam Rabbani’ye kadar olan donemdeki énemli
takipgileri tarafindan yazilmis Kur’an’in bastan sona tam bir isari tefsiri ya da
genis bir tasavvufi hadis serhi bulunmamaktadir. Muhammed Péarsa’nin Kur’an’in
tamamini tefsir ettigi nakledilse de giliniimiize ondan tam bir tefsir intikal
etmemistir. Bununla birlikte bahsedilen donemde Naksibendiyye mensuplarinin
kendi eserlerinde, sohbetlerinden derlenen ya da sonradan kendileri hakkinda
yazilan eserlerde, menakibnamelerde ve tarikata dair temel kaynaklarda onlarin
bazi ciiz, siire ve ayet tefsirleri ile bazi hadislerin yorumlarina dair pek ¢ok 6rnek
bulundugunu gorilmiistiir.

Bu makalede mezkir donemde yasayan 6nemli Naksibendiyye seyhlerinin
daha ziyade tasavvufi/isari yorumlarina 6rnekler aktarilmigtir. Bununla birlikte
yorumladiklar1 &yet ve hadislerin genellikle tasavvufi konularla iliskili ya da
iliskilendirilen ayet ve hadisler {lizerinde yogunlastig1 soylenebilir. Bazi ayet ve
hadisler Naksibendiyye tarikatinin prensipleri hakkinda delil olarak zikredilmis
ve yorumlanmistir. Bununla birlikte onlarm ayet ve hadislere tasavvuf, isari ve
batini anlamlar verirken zahir mandlart g6z ardi etmedikleri, gegersiz
saymadiklar1 ve onemsiz addetmedikleri, hatta yeri geldik¢e genellikle stfiler
tarafindan daha ¢ok tasavvufl anlamlar yiikklenen bazi naslarin zahirdeki anlamin
one ¢ikardiklar1 soylenebilir.

126 Safi, Resehat, 11, 406.

127 {bn Ebi Seybe, Musannef, V1, 34 (29271, 29273); Buhari, Halku ef*dli’l-ibdd, s. 109;
Beyhaki, Suabii’l-imdn, 11, 95 (567-569).

128 Ubeydullah Ahrar, Fikardt, s. 123-124.
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Magrib’de Dini Diisiincenin Gelisimi ve Muhammed b.

Yusuf es-Sentisi”

Ahmet Celik™

Oz

Magrib, geneli itibariyle giiniimiizde Es’ari inang ekoliinii benimsemistir. Bu kabuliin
baslangict ve kdklesmesinde Muhammed b. Ytsuf es-SenGsi’nin katkilar1 6nemlidir.
Sendisi’nin bu etkisini anlamak i¢in Magrib’e, yani Kuzey Afrika’nin onun 6zelinde
gelisimine bakmak gerekir. Senlsi, Magrib cografyasinda 832-895/1428-1492 yillar
arasinda, Cezayir’in Tilimsan kentinde, Abdiilvadiler devletinin himayesinde
yasamistir. Abdiilvadiler, Meriniler ve Hafsiler devletleriyle bolgede Muvahhidlerin
Esg’ari anlayisini devam ettirmeye caligmiglardir. Muvahhidler ise Murabitlarin kat1 dini
anlayisina karsi Es’arl mezhebini boélgede yayan bir devlet olmustur. SenGsi de
Muvahhidlerden gelen bu Es’ari yapiyr bolgede kéklestiren isim olmustur. Oyle ki
Magrib bu ¢abalar sayesinde bugiin dahi Es’ari inang ekoliinii benimsemistir. Bu
makalede SenGsi’nin yasadig1 bolge, siyasi ve kiiltiirel agidan Senisi 6zelinde ele
almacaktir. Ayrica Eg’ariligin = SenGsi devrine kadar olan gelisimi de
degerlendirilecektir. Boylece Magrib’in dini diisiincesi ile Senfisi’'nin bu diisiincedeki
etkisi ortaya ¢ikarilmaya gayret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Magrib, Kuzey Afrika, Muhammed b. Yusuf es-Sentisi, Es’arilik,
Dini Diisiince

s

sk

Bu makale Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi 'nin Kelam Anlayisi baslikli doktora tezimizden
yararlanilarak hazirlanmigtir.
Dog. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, celik5853@hotmail.com



- 24 - Tasavvuf Dergisi 44 (2019) 23-48

The Development of Religious Thought in Maghreb and

Muhammad b. Yusuf al-Sanusi

Abstract

Maghrib has generally adopted the school of Asharism faith today. In the beginning and
root of this acceptance, Muhammed b. Yusuf al-Sanusi's contributions are important.
In order to understand this effect of al-Sanusi, one must look at the development of
Maghrib, North Africa. al-Sanusi lived in Maghreb geography between 832-895 / 1428-
1492, in the city of Tlemcen, Algeria under the patronage of the Abd al-Wadids state.
Abd al-Wadids, Marinids and Hafsids, together with their states, tried to maintain the
understanding of the Almohads in the region. The Almohads, on the other hand, became
a state that spread the Asharism sect in the region against the strict religious
understanding of the Almoravids. al-Sanusi was also the name that rooted this Ashari
structure from the Almohads in the region. So much so that Maghreb has adopted the
school of Asharism faith even today thanks to these efforts. In this article, the region
where al-Sanusi lives will be discussed politically and culturally. In addition, the
evolution of the Asharism until the period of al-Sanusi will be evaluated. Thus, efforts
will be made to reveal the religious thought of the Maghrib and the influence of al-
Sanusi on this thought.

Keywords: Maghreb, North Africa, Muhammad b. Yusuf al-Sanusi, Asharism,
Religious Thought
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Giris

Muhammed b. YGsuf es-Sendisi 832/ 1428 yilinda!, giiniimiiz Cezayir’inin
baskenti Cezayir’in yaklasik 800 km. uzaginda, Mosteganim (alxise) sehrine 24
kilometre uzaklikta® bulunan Tilimsan (Jb<l) kentinde diinyaya gelmis?;
Osmanli devletinin Kuzey Afrika’y1 fethinden (XVI. yiizy1l baslar1)* kisa bir siire
once de vefat etmis (895/1490-XV. yiizyilin sonu) bir alimdir. Yasadig1 IX/XV.
yiizyilda bulundugu Magrib cografyasi, siyasi yonden calkantilarla doludur.
Sosyal agidan da itikddi mezheplerin dejenere oldugu; halkin inang¢ agisindan
cahil kaldig1 ve bidat / hurafelere saplandig1 bir ¢evresi vardir. SenGsi’nin asil
gayesi halki 1slah edecek ¢aligmalar ortaya koymaktir. Bu amagla kendisi “akdidi
bir yontem” belirlemistir. Yazmis oldugu degisik akide eserleri ve bu eserleri
kendisinin serh etmesi bu yontemin temelinde bulunmaktadir. Sonugta kelam
ilminde akla 6nem veren, nakli de esas alan bir anlayis ¢izmeye ¢aligmistir.

Bir alimin yetigmesinde igerisinde bulundugu siyasi ortam olduk¢a Gnem
arz etmektedir. Bu ortam, icerisinde bulunulan toplumun sosyo-ekonomik
durumunu belirledigi gibi ayni zamanda egitim gibi bircok bashigi da
etkilemektedir. Sentisi, Magrib ile 6zdeslesmistir. Sentisi’nin yasadigr IX/XV.
yiizy1l ve oncesi incelediginde, igerisinde bulundugu siyasi ortamin Magrib’in
dini anlayisinin sekillenmesinde oldukga etkili oldugu goriilecektir.

Bu siyasi ortamim belirlemede oncelik olarak Magrib cografyasi ile
baslamak istiyoruz. Bunu da, Kuzey Afrika ve Abdiilvadiler devleti olmak iizere
iki baglik altinda ele alacagiz.

1. Kuzey Afrika (Magrib)
Muhammed b. Y@suf es-Senlisi’nin i¢inde yasamig oldugu kara pargasina
bir goz attigimizda onun Magrib yani Kuzey Afrika bolgesinde yasadiginm

! Ibrahim b. Ahmed ez-Zeytiini el-Maliki el-Margmi, Tdli 'u’l-Biisrd ale’l-‘Akideti’s-Sugra,
haz. Nizar Hammadi, Silsiletii Thyai’t-Tiirasi’z-Zeytini (2), Tunus 1432/2012, s.10;
Hayruddin ez-Zirikli, el-Aldm Kdamiis-u Terdcim li Eshuri’r-Ricdl ve’n-Nisa mine’l-Arab
ve’l-Miista 'ribin ve’l-Miistesrikin, Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, Besinci Baski, Beyrut 1980,
VII, 154; Nuveyhiz, Mu 'cemu A ’lami’l-Cezdir, s. 180.

2 Abdii’l-Aziz es-Sagir Dehhan, el-Imdmii’l-‘Allime Muhammed b. Yiisuf es-Seniisi et-
Tilimsdni ve Cuhiuiduhii fi Hizmeti’l-Hadisi'n-Nebeviyyi’s-Serif, Dar-u Kerdade, Birinci
Baski, Cezayir 1431-32/2010-11. s. 74.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. Yasuf es-Sendisi, Serhu’l-Mukaddimdt, thk. Mahi Kundiz,
Daru Kerdade, Tilimsan 2011, s. 9.

4 Muhammed b. Muhammed es-Sallabi, Devletii’l-Muvahhidin, Daru’l-Beyrdk, Amméan
1998, s. 351-353.
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gormekteyiz. Kuzey Afrika cografi olarak batida Atlas Okyanusu, kuzeyde
Akdeniz, doguda Sina Yarimadasi ve Kizildeniz, son olarak giineyde ise sirastyla
Bat1 Afrika, Orta Afrika ve Dogu Afrika arasinda yer alan kara pargasidir.>

Cografi sinirlar1 su an bu sekilde belirlenmis olan Kuzey Afrika bolgesine
Islam tarihinde “Magrib” denilmistir.® Magrib giiniimiizde “Fas” iilkesi icin
kullanilan bir tabir olsa da aslinda bu tabirle Kuzey Afrika bolgesini kaplayan alan
kastedilmektedir. Dogu islam diinyasinin sinir1 (Mesrik) kabul edilen Misir’dan
Atlantik Okyanusuna kadar uzanan Kuzey Afrika bolgesi ve Giiney Sahra, islam
kaynaklarinda “Magrib” adiyla anilmaktadir. Giiniimiizde bu cografyada Libya,
Tunus, Cezayir, Fas ve Moritanya iilkeleri bulunmaktadir.” Islam tarihgileri ve
cografyacilari ifrikiyye ve Magrib’in cografyasi hakkinda bir goriis birligi iginde
degillerdir. Magrib cografyasimin sinirlar1 noktasinda ii¢ goriis s6z konusudur.
Birincisi, Magrib ile, Tanca’dan baglayip Atlas Okyanusu sahilini takiple
giineydeki Sudan ¢éllerine kadar olan bélge kastedilmektedir. Ikinci goriise gore
Magrib, Misir’in batisindaki Berka’dan baslayip Atlas Okyanusu’nda sona
ermektedir. Ugiincii goriise gore ise Magrib yine Misir’m batisindaki Berka’dan
baslamakta ve Endiiliis’ii de i¢ine almaktadir.® Islam fetihleri sirasinda, cografi
olarak Magrib, siyasi olarak da Ifrikiyye ismi verilen bu bélge, zamanla tamamen
cografi bir 6zellik kazanmig ve kitanin tamamina “Afrika” denilmistir. Kitanin
kuzey bolgesi icin ise, bugiin Misir ve Magrib de dahil olmak flizere, “Simali
[frikiyye” yani “Kuzey Afiika” terimi kullanilmaktadir.®

Kuzey Afrika’da Islam Fiitihati Hz. Omer zamaninda 22/643 yilinda Amr
b. As kumandasinda baslamustir. ' Bu bélgenin Islam topraklari igerisine girmesi
ise Emeviler doneminde Ukbe b. Nafi (6.62/682) eliyle olmustur. Onun eliyle
Islam cografyasinin sinirlar1 Atlas Okyanusuna kadar dayanmistir.!! islam Kuzey

Komisyon, Gelisim Biiyiik Cografya Ansiklopedisi Amerika-Afiika, Gelisim Yay., Istanbul

1981, VI, 1489.

Halil Cin, “Magrib Ulkeleri Uzerinde Islam’m ve Tiirklerin Idari ve Hukuki Tesirleri”,

Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi (OTAM) Dergisi,

2/1991, s. 15.

7 Tbrahim Harekat, “Magrib”, DI4, XXVII, 314.

Nadir Ozkuyumcu, Misir ve Kuzey Afiika’mn Miislimanlar Tarafindan Fethi, Kiiltiir

Bakanlig1 Yayinlari, Manisa 2007, s. 10.

9 Tbnil’l-izari el-Merrakusi, el-Beydnu’l-Mugrib fi Ehbdri’l-Endelis ve’l-Magrib, thk. C.
Kilan, Luvi Provencal, Daru’s-Sekafe, Uciincii Baski, I-IV, Beyrut 1983. 1, 5-6;
Ozkuyumecu, a.g.e., s. 11.

10 Harekat, “Magrib”, DI4, XXVI, 315.

1 Adem Apak, Anahatlariyla Islam Tarihi, Ensar Nsr., Altinc1 Baski, Istanbul 2012, 111, 155;

Ozkuyumcu, a.g.e., s. 158; el-Merrakusi, a.g.e., I, 8.
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Afrika igerisine girdikten sonra bilyiik bir kabulle karsilanmistir. Bugiin Araplar,
Berberiler (Emazig) ve az sayida zenci asillilardan meydana gelen niifusun %98’i
Miislimandir. 12

Kuzey Afrika hakkinda verilen bu kisa malumatin ardindan, Sen@isi’nin
yasadig1 ¢agin ve devletin degerlendirilmesi, onun bdlgedeki etkisini anlamada
faydali olacaktir. Nitekim Kuzey Afrika bolgesinde tarih igerisinde goriilen
devletler kurulusunda sadece siyasetten olusan yapilar degil; ayn1 zamanda
icerisinde dini argiimanlari da barindiran hareketlerdir.

Muhammed b. Yusuf es-Sentsi devri siyasi-kiiltiirel yapida etkili olan ii¢
biiyiik devlet (Meriniler, Hafsiler, Zeyyaniler) vardir. Ancak bu devletlerin ortaya
¢ikmasi ve kiiltiirel faaliyetlerinde Muvahhidler devletinin etkisi biiytiktiir.

“Muvahhidler” devleti Kuzey Afrika’da 1121-1269 yillar1 arasinda hiikiim
stirmiigtiir. Bu devlet, Magrib’de Murabitlar devletine karsi ortaya c¢ikarak
515/1121°de  kurulmustur.'> Muvahhidlerin siyasi varligi arastirmamiz
¢ercevesinde olmadigindan ayrintilara girilmeyecektir. Ancak su bir gercektir ki,
Muvahhidler hiikiimdarlig1 ile Magrib, o giine kadar olan en parlak devrini
yasamistir. Bu yapi igerisinde ¢ok sayida kelamei, hukukgu, tarihgi, sair, yazar,
felsefeci goriilmiis ve pek cogu da hiikiimdarlarin ve biiyiik ailelerin korumast
altina girmistir. Devirlerinin sonlarina dogru ilahi agk (muhabbetullah) esasina
dayali olarak tarikatlar1 yayan sifiler iilkenin her tarafinda goriillmeye baglamustir.
Muvahhidlerin 6gretisi bu sifiler araciligiyla halk tarafindan ragbet edilen bir
harekete doniismiistiir.'* Onlar, Murabitlarin Malikilik mezhebine son derece
bagl, fir’ kitaplarina gore sekillenmis dini yapilarina ve uygulamalarina savas
acmuslardir. Dini anlayis olarak Mutezile ve Sia gibi olugumlar1 hedef alarak
dogrudan Kur’an ve Siinneti esas alan bir anlayis olusturmay1 amaglamiglardir.
Bu anlayig Muvahhidlerin gevresinde miicadeleci bir giirtih olugturmus ve bu diri
yapiyla da bolgede tamamen hakim olmuslardir. Onlarmn 1slahg1 ve birlestirici
yapist devletlerinin de ismi olmus, tevhid ilkesine siki sikiya bagl olanlar
anlaminda Muvahhidin devletini kurmus ve yasatmislardir.'> Senfisi’de goriilen

12 Harekat, “Magrib”, DI4, XXVI, 314.

13 es-Sallabi, a.g.e., s.23,251.

14 P.M. Holt, A.K. Lambton ve B. Lewis, Isldm Tarihi ve Kiiltiir Medeniyeti, Hikmet Yay., I-
111, istanbul 1989, 111, 116; Kadir Ozkdse, “Baslangictan Giiniimiize Kadar Afrika’da Islam
ve Tasavvuf”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara (2001), s. 160.

15 Adnan Adigiizel, “Muvahhidler Devletinin Tarihi Siirecinde Rota Degisimi”, EKEV
Akademik Dergisi 17/55 (2013), s. 2.
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tasavvufi-ahlaki yon de, kendi devrinden 6nce gelisen bu atmosfer icerisinde
geligmistir.

Muvahhidler devletinin yikilmasindan sonra XV. yiizyilda Kuzey
Afrika’da {i¢ biyiikk devlet olugmustur: Meriniler, Zeyyaniler ve Hafsiler.
Bunlardan Meriniler Magrib’de (el-Magribu’l-Aksa), Zeyyaniler Cezayir’de (el-
Magribu’l-Evsat), Hafsiler de Tunus’da (el-Magribu’l-Ednd)'® hiikiim
stirmiiglerdir. Ancak, bu ii¢ devlet birbirleriyle siirekli savas halinde olmus;
mahalli emirlikler arasinda da i¢ ¢atismalar devam etmistir. Nihayetinde kuvvetli
olan emirlik ya da kabile zayif olan emirlik ve kabileyi idaresine almis; i¢
catigmalar, kabilecilik siirtigmeleri ve agiretler arasi kavgalar bolge halkin
pargalanmis ve zayif diigmiistiir.'?

Tarih sahnesinde uzun bir siire kalan bu ti¢ iktidarin higbirisi de ¢ok giiclii
bir etnik temele sahip degillerdir. Bu ii¢ devlet de Muvahhidler devletini yeniden
canlandirmak istemisler fakat muvaffak olamamislardir. Bu basarisizligin altinda
yatan temel neden, Berberiler’in iilkenin genis bir boliimiine dagilmis durumda
olmalarma ragmen siyasi bir birlik olusturabilmekten uzak olmalaridir. Her kabile
neticede kendi ¢ikarlari i¢in ¢abalamis; bu da bolgede bir birlikten ziyade zamanin
politikalarinda ¢alkantilar meydana getirmistir.'®

Tiim bu ¢alkantilara ragmen bu {i¢ devletin kiiltiirel alanda biiyiik etkileri
olmustur. Bu donemde yonetim acisindan aristokrat bir kitle olugsmustur. Bu
donemden oOnce yonetici smiflari sik sik degisirken Hafsi, Zeyyani ve
Meriniler’de Magrib toplumu, gii¢lii gruplar icerisinden segilen dnderler ve Arap
kabilelerinin reislerinden olusan istikrarli bir yonetime kavusmustur. Kiiltiirel
alan da bu istikrardan faydalanmis; bu donemde bir¢ok degerli tarihgi, sair,
cografyaci, yazar, hukuk¢u ve kelamci ortaya ¢ikmistir. Ancak bu alimlerin
caligmalari yeni ve 6zgiin tarzda olmamistir. fbn Haldun ya da Muhammed b.

Ortagag Islam tarih ve cografyacilari Magrib’i cesitli sekillerde boliimlere ayirmistir.
Bunlar arasinda en fazla kullanilan1 Magrib-i Aksa (Uzak Magrib), Magrib-i Evsat (Orta
Magrib), Magrib-i Edna (yakin Magrib) seklindeki ti¢lii taksimdir. Bkz. Harekat, “Magrib”,
DIA, XXVI, 314.

Sabri Hizmetli, “Osmanli Yonetimi Déneminde Tunus ve Cezayir’in Egitim ve Kiiltiir
Tarihine Genel Bir Bakis”, AUIFD, 32/1 (1991), s. 1; Bu dénemde Afrika’da hakim olan
kargasay1 daha iyi anlayabilmek i¢in bkz. Maalouf, Amin, Afiikali Leo, ¢ev: Sevim Rasa,
Yap1 Kredi Yay., Onuncu Baski, Istanbul 1998.

Holt vd., a.g.e., 11, 121; Kenny, a.g.e., s. 6.
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Yisuf es-Sendisi gibi bazi biiyiik isimler bu donemde bu cografyada yetigse de
bolge, kiiltiirel olarak duraklama doneminin etkisi altindadir. !

P.M Holt, A.K.S. Lambton ve B. Lewis’in kaleme aldiklar1 Islam tarihi
kiiltiir ve medeniyetini ele alan eserde, bu donem Kuzey Afrika’sin1 niteleyen su
paragraf dikkat ¢ekicidir:

“IX/XV. yiizyilin sonunda Magrib, nispeten az olan Yahudi topluluklar
disinda, Berberice konusan gruplarin varligina ragmen tamamiyle Islamlagmis ve
bastan sona Araplagmis bir tilke goriiniimiindedir. Fakat bu temel birligin altinda
biiyiik ayriliklar vardi. Bu sadece, siyasi bir birlik olusturmaktan uzak, birbiriyle
sik sik savasa giren farkli {i¢ giiciin varligindan degil, bu ii¢ giiciin kendi i¢lerinde
de giigliikle olusturduklart birligin suni olusundan kaynaklaniyordu. Kendileri
istikrarsiz olan yonetici giicler, kuvvet ve siddet gosterilmedik¢e merkezi giice
itaat etmeyen bagimsiz kabileleri herhangi bir olay karsisinda bir araya getirmekte
biiyiik zorluklar c¢ekiyorlardi. Diger taraftan, Magrib arttk Miisliiman
hiikiimdarhigin uzak ve muhtar bir ilkesi degildi. O, V./XI. yiizyilda
Avrupalilar’in  doniisiinden itibaren Bati Akdeniz iilkelerinden biri olarak
sayitlmigtir. Kisacasi, cografi gevresi olan Batt Akdeniz’den birkag yiizyil kopuk
kaldiktan sonra Magrib, Hiristiyan halkinimn somiirgecilik ruhu tarafindan yeniden

kesfedildi ve bugiine kadar da bu ilgiyi yitirmedi.” 2°

Ozet olarak 1269 yilinda Muvahhidler devletinin yikilmasindan sonra
Magrib bolgesi, bazi kabilelerin aralarindaki inatlagmalar ve Muvahhidler
devletinin enkazindan ortaya ¢ikan ii¢ devletin birbirleri arasindaki yarig1 gibi bazi
onemli gelismelere sahne olmustur. Hafsiler, Meriniler ve Zeyyaniler’den olusan
birbirinden farkli Giglii yapi, birbirlerinin topraklara saldirmis; askeri ve siyasi
gelgitler yagamiglardir. Bunun sonucunda bu iig lilke de kendi iglerinde ekonomik,
askeri ve siyasi yonden zayiflamislardir. Olusan yikimdan, dogusunda Hafsiler,
batisinda da Meriniler oldugu i¢in en ¢ok etkilenen iilke Zeyyaniler olmustur. Bu
ii¢ devlette s6z konusu yikimlar olurken bu &zel bolge iizerinde Ispanyol ve
Portekizlerin tamahlari da gittikge artmigtir.?!

9 Holtvd., a.g.e., III, 122.
20 Holt vd., a.g.e., III, 122. .
2l 1bn HaldOn, Kitdbu d-Diiveli’l-Islamiyye, 11, 12-14, 111, 117, 127.
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Muvahhidler devletinin yikilmasi, Islam Magrib cografyasinda siyasi
birligin bozulmasina neden olmustur.?? Bir taraftan birbirleriyle ¢ekismekte olan
ii¢ biiylik Berberi kabile devleti, diger taraftan Hiristiyan misyonerlik faaliyetleri
bu donemde Kuzey Afrika’da ortaya g¢ikan en Onemli belirleyici unsurlar
olmaktaydilar.

Sentisi’nin yasadigi ¢agda genel olarak Kuzey Afrika’nin goriiniimii bu
haldedir. Bunlari belirlendikten sonra o dénem, kiiltiirel ¢evreyi 6zelde belirlemek
icin daha once sozii edilen iiglii yapinin (Hafsiler, Meriniler, Zeyyaniler) Sendisi
ayagl olan Zeyyaniler yani Abdiilvadiler devletinin degerlendirilmesi faydali
olacaktir.

2. Abdiilvadiler (Zeyyéaniler)

Abdiilvadiler, isimlerinin mensei “vadinin abidleri (abdii’l-vadi)” ile
dogru orantili olarak Magrib-i Evsat bolgesinde oncelikle bedevi sekilde dag
baglarinda; daha sonralari ise sahra ve ovalara inerek, siyasi ve askeri ¢alkantilarla
varliklarini ii¢ asirdan daha fazla devam ettiren bir kabiledir.?* Abdiilvadiler’in
faziletinden bahsedilirken onlarin Afrika’nin fatihi olarak anilan Ukbe b. Nafi’ el
~Fihri’nin?* Islam davetini ilk kabul eden kabilelerden oldugu ve ona Afrika
fethinde bizzat destek olduklari sdylenmekte; bu ylizden de ondan dua aldiklar
rivayet edilmektedir.?> Abdiilvadiler, yillar boyunca carpistiklart Meriniler gibi
Berberiler’in Zanate koluna mensupturlar.?® Abdiilvadiler’in 1235 yilinda kurmus
olduklar1 devletin adi kendi kabile isimleri ile anilmamis, bu devletin kurucusu
olan Yagmurasan b. Zeyyan’in babasi Zeyyan’a nispetle “Zeyydni” devleti olarak
anilmistir.?” Yagmurasan b. Zeyyén, kendi devletinin resmen kurulusunu ilan
etmeden 6nce Muvahhidler devletine siki sikiya bagli bir politika izlemistir.
Ancak Muvahhidler devletinin zayiflamaya baglamasi ile bdlgedeki diger

22 Resid Halidi, Devr-u Ulemdi Magribi’l-Evsdt fi Izdihdri’l-Hareketi’l-Iimiyye fi’l-
Magribi’l-Aksd Hildle'l-Karneyn 7-8/13-14, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, University
Abou Bekr Belkaid, Tilimsan 1432/2011, s. 8.

23 [bn Haldtn, Bugyetii r-Ruvvad, 1, 89, 104.

24 Ukbe b. Nafi’ b. Abdilkays el-Fihri el-Kuresi (6.62/682). Ayrintili bilgi i¢in Bkz. el-
Merrakusi, a.g.e., 1, 19-32; Ebti Muhammed Abdullah b. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, er-
Risadle fi Fikhi’l-Imam Malik, tas. Abdiilvaris Muhammed Ali, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
Beyrut, ts, I, 7-18.

25 Tbn Halddn, Bugyetii r-Ruvvdd, s. 96.

26 Tbn Halddin, Bugyetii r-Ruvvdd, s. 89.

27 Erdogan Mergil, “Abdiilvadiler”, Di4, 1, 276.
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kabileler gibi artik bu devlete itaatten vazgegmis ve kendi bagimsizligini ilan

etmistir.?®

Arastirma konumuz cercevesinde, Abdiilvadiler yani Zeyyani devleti
siyasi tarihinin genel 6zelliklerini ii¢ donem halinde kisaca degerlendirebiliriz:

1) 1235°ten 1348 yilina kadar olan dénem: Yagmurasan b. Zeyyan bu
dénemde devletin kurulusunu tamamlamis; kabilesindeki diger kollar1 kendisine
baglamistir. Yine bu donemde komsu bolgeler arasinda Zeyyani devletinin yeri
saglamlagmistir. Bilhassa Ebu Hammt Musa (6.834/1431) doneminde devletin
niifizu olduk¢a genislemis ve etki alani ¢ogalmigtir. Devletlesme yolunda
kurumsallasma da gerekli olgiide oturmus, devlet igleri diizene girmistir.
Sehirlesmeye 6zen gosterilmis; sanat, edebiyat ve ilimde ilerleme saglanmistir.
Bilhassa Tilimsan merkezli ticaretteki ilerleme de bu donemin belirgin
ozelliklerinden birisidir.?’

2) 1348 yilindan 1492 yilina kadar olan donem: Bu donem aragtirmamiz
icin bilhassa biiylik bir 6nem tagimaktadir. Clinkii Muhammed b. Y{suf es-Sentisi,
(1428-1490) bu donemin ortasinda dogmus ve bu dénemin bitis yillarinda vefat
etmistir. Zeyyaniler’in bu ikinci dénemi devlet agisindan kuvvetlilik ve zayifligin
pes pese geldigi bir donem olmustur. es-Senisi de, bu agidan bu dénemdeki hem
kuvvetli yapiy1 hem de birazdan bahsedilecek sikintili donemleri yagsamis bir
Zeyyani vatandagidir.

Devletin bu ikinci doneminde, II. Ebi Hammi Misa (6.866/1462)
zamaninda devlet smirlar1 genislemis ve devlet bu siirlar igerisinde istikrar
kazanmigtir. Zeyyaniler, Magrib devletleri icerisinde en 6nemli devlet haline
gelmigtir. Ancak bu durum Meriniler’in, Zeyyani devletinin i¢ islerine karismasi
ve devleti yikma planlar ile bozulmustur. Hatta Meriniler 772/1371 yilinda
Zeyyaniler’in bagkenti Tilimsan’t ele gegirmis ancak Eb Hammi Misa 774
yilinda buray1 geri almugtir.3° Bu tarihten sonra devlet, Abdiilvadi ailesi arasinda
¢ikan sorunlar yiiziinden zayiflamaya baslamis ve mevcut istikrarini kaybetmistir.
Sultan II. Ebi Tafsin (791/1389-795/1393) hem Meriniler ile savagmis hem de

28 Mergil, “Abdiilvadiler”, DIA4, I, 276.

29 Abdurrahman b. Hald0n, , Térih-u Ibn Haldiin Divdanu’I-Miibtede-i ve’l-Haber fi Tarihi’l-
Arab ve’l-Berber ve Men Asarahum min Zevi’s-Sani’l-Ekber, haz. Halil Sehhade, Daru’l-
Fiker, Beyrut 1421/2000, VII, 102-131.

30 Abdiilvadiler ile Meriniler arasindaki tarihi gekisme icin bkz. Ibn Haldtn, Kitdbu d-
Diiveli’l-Islamiyye, 11, 117.
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kardesi Ebl Zeyyan ile taht yarigmna girmistir. Hafsiler de bu donemde bos

durmamus, her firsatta Zeyyaniler’in i¢ islerine karigmaya baglamislardir.?!

Yani bu donemin baglari, devlet i¢in yiikselme donemi sayilabilirse de
1400’1l yillardan itibaren devlet, hem i¢ karisiklarla hem de batida Meriniler
devleti, doguda Hafsiler devleti ile ugragmistir. Hiikiimdar aile arasindaki
nizdlagmalar sonucu kabileler arasi bag kaldirilar da boy gdstermistir. Yiikselme
ve zayiflama dénemlerinin beraber yagandigi bir donemdir.3?

3) 1492 yilindan 1554 yilina kadar olan dénem: Bu dénemin en belirgin
ozelligi devletin zayiflamasi ve yabanci tesirlerin devletin i¢ islerine miidahalesi
olmustur. Onceki donemin sorunlari da bu donemde aynen devam etmistir.
Yabanci tesir olarak da Girnata’nin diigmesinden sonra Portekiz ve Ispanyollar’in,
zayiflayan Zeyyaniler’in i¢ islerinde miidahale etmesi sayilabilir. Ayrica Osmanl
devletinin Akdeniz iizerindeki hakimiyeti de bu donemde gittik¢e genislemis ve
Zeyyani devletini tehdit eder hale gelmistir. Bu dénemin sonuna dogru Ispanya,
Zeyyani devletini ele gecirmek i¢in harekete gecmis hatta bazi limanlarini
hakimiyetleri altina almiglardir. Ancak bunun kargisinda Osmanli devleti de Orug
ve Hayrettin pasalarla Akdenizde hakimiyeti tamamen ele gecirmistir.
Osmanlilara kars1 direnen Zeyyaniler’in varligina, son hiikiimdarlar1 II. el-Hasen
b. Abdillah b. Muhammed (1550-1554) tahttan indirilerek son verilmistir.>?

Abdiilvadiler’in devletler tarihindeki Onemine vurgu yaptiktan sonra
Muhammed b. Yusuf es-Senlsi’nin yasadigi donem siyasetgilerine yani
Abdiilvadiler’in onun zamanindaki hiikiimdarlaria deginmek istiyoruz.

Sentsi, II. Abdiilvadiler doneminde Ebli Malik Abdiilvahid (ikinci dénemi
831-834/1428-1431 arasinda) doneminde dogmus; EbG Abbas Ahmed el-
Mu’tasam b. Misa el-Akil (834-866/1431-1462), Eb Sabit Muhammed b.
Muhammed el-Miitevekkil (866-890/1462-1485), Tafsin b. Ebi Sabit (890-
890/1485-1485) donemlerini yasamig ve III. Eb0 Sabit Muhammed (890-
902/1485-1496) devrinde vefat etmistir. Bu hiikiimdardan sonra da zaten

31 Blzeyyani ed-Derrici, Zehru'l-Bustdn fi Deviet-i Ben-i Zeyydn, Miiessesetii Biizyani,

Cezayir 2007, 1T, 12-18.

Ismail Ceran, “Meriniler Devleti”, Jass International Journal of Social Science, Volume 6
Issue 2 (February 2013), s. 256.

es-Sallabi, a.g.e., s. 351-353. Abdiilvadiler’in tarihi hakkinda genis malumat igin ayrica
bkz. Kamil Abdurrezzdk Sekdan Besam, Tilimsdn fi’l-Ahdi’z-Zeyydni, Mektebetii’l-
Camiati’l-Urdiiniyye, University An-Najah National, Nablus-Filistin 1422/2002, s. 14-15.

32

33
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Zeyyaniler’in bagina dort hilkimdar daha gec¢mis, devlet 924/1518 yilinda

Osmanlilar tarafindan yikilmigtir.>*

Bu hiikiimdarlar igerisinde, Seniisi’nin maiyetlerinde uzun yillar yasadig1
ve onun hayatini sekillendiren iki tanesi dnemlidir:

Birincisi Ebu’l-Abbds Ahmed el-Mu tasam: el-Akil ismiyle meshurdur.
Sentisi otuz dort yasina gelinceye kadar bu hiikiimdar yonetimde kalmistir. II. Eba
Hammi Misa’ nin torunudur. 834/1431 yilinda, Sultan Eba Faris Abdiilaziz el-
Hafsi’nin yardimiyla tahta ¢ikmuistir. Bu yiizden o 6lene kadar kendi giiciinii
bagimsiz olarak hissedememistir. 837/1434’de onun Olmesiyle tam bagimsiz
olmustur. Bu hiikkiimdar maiyeti arasinda adaleti yaymasi ve yok olmaya yiiz tutan
Tafsin medresesi ve diger ilim okutulan yerleri onartip ilme ve alime deger
vermesiyle taninir.3

Ikincisi Ebii Sabit Muhammed b. Muhammed: “el-Miitevekkil” ismiyle
meshurdur. Ebu’l-Abbas’tan sonra tahta kardesinin oglu el-Miitevekkil ¢ikmusgtir.
Iceride kendilerine baskaldiranlar kontrol altina alinmus, disarida da diismana
kars1 savasilmigtir. Sendisi bu hiikiimdarin maiyetinde on dokuz yil yasamustir. el-
Miitevekkil doneminde her ne kadar iyi isler olduysa da devlet, Hafsiler’in iki
kere hiicumuna ugramus, iki seferde de Tilimsan’in surlari yikilmis, buranin
halkinin soykirimi, o zaman bdlgede ¢ok meshur olan alim ve salihlerin
araciligryla engellenmistir.3¢ Bu hiikiimdarin yonetiminin sonuna dogru yikim ve
karigiklik bas gostermis, fesat ve zuliim yavas yavas yayilmaya baglamustir.
890/1485°da bu sultanin dlmesiyle de doruga ¢ikmustir. Bir tarafta da Hiristiyan
Ispanyollar’in Girnata’da bulunmasi ve devleti tehdidi s6z konusudur.’’ Bu
hiikiimdarin yonetiminin sonunu da sayarsak Sensi hayatinin 35-40 yilindan
sonrasi bu karigikliklar i¢inde gegmistir.

Bu cografyada Seniisi’nin, hayati boyunca hi¢ ayrilmadigr Tilimsan
kentine de isaret etmek gerekmektedir. Bu kent kelam tarihi agisindan oldukga
zengin bir bolgedir. Selefiyye, Hariciler, Siiler ve Es’ariler’e ev sahipligi yapmus;

3 Muhammed b. Ramazan Saves, Bdkatii s-Siisdn fi’t-Ta rif bi Haddreti Tilimsdn Asimet-i
Devlet-i Beni Zeyyan, Divanii’l-Matbiiati’l-Camiiyye, I-1I, Cezayir 1995, 1, 95.

35 et-Tundsi, Muhammed b. Abdillah, Tdrihu Beni’z-Zeyydn Miilitk-i Tilimsdn, thk. Mahmad
Aga Biiyad, Miiessesetii’l-Vataniyye (Enag Editions), Cezayir 2011, s. 47-249; Saves,
a.ge.,]l,93.

36 et-Tundsi, a.g.e., s. 255-257.

37 Saves, a.g.e., 1, 94.
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tim bu ekollerin &gretilerini tanimistir. Bu ylizden Tilimsan alimleri kelam

alaninda da birgok eser vermislerdir.3?

Buraya kadar Senfisi’nin Magrib cografyasindaki yeri belirlenmeye
caligilmigtir. Simdi ise Sen@si’nin kelam tarihindeki yerine yine Magrib 6zelinde
deginmek istiyoruz.

3. Kelim Gelenegindeki Konumu

Muhammed b. Yasuf es-Seniisi, Magrib Es’ariliginin IX/XV. ylizyilda
yagsamis en Onemli temsilcisidir. Bu anlamiyla Senisi’yi anlamak i¢in onun
icerisinde bulundugu Magrib cografyasi ve 6zelde bu bolgedeki Es’ariligin
konumunun iyi anlagilmasi gerekmektedir.

Sentisi’nin Es’arilikteki konumuna deginmeden evvel, kendi zamaninda
bolgeye hakim olan Eg’arilik mezhebinin bu cografyada nasil bir yol izledigini
ogrenmek, Sentisi’nin Magrib’de etkili oldugu inang ortamina 11k tutacaktir.

3.1. Eg’ariligin Magribe Girisi ve Gelismesi

Magrib, ylizyillar boyunca Siinniligin -6zellikle de Es’ariligin- temayiiz
ettigi bir cografya olmustur. Es’ari alimler bu bdlgede uzun yillar hizmet
etmiglerdir. Ancak Es’ariligin Magrib cografyasina girmesi ve burada bulunan
halkin ¢ogunlugunun mezhebi haline gelmesinden evvel bu bdlgede yasamaya
devam eden bazi mezhepler bulunmaktaydi. Bu mezheplerin varligi, Es’arilik ile
birlestigi zaman Miisliiman Afrika halkinin itikadi diisiincesinin seriiveni ortaya
¢ikmis olacaktir.

Magrib, Mesrik’ten bolge itibariyle uzak olmasiyla birlikte yasadigi kelam
tarihi acisindan ona pek uzak kalmamustir. H.II. asirla birlikte Magrib, Ehl-i
Siinnet olarak bazi Ehl-i hadisi biinyesinde bulundursa da, Havaric, Mutezile, Sia
ve Miircie gibi mezheplerle de tanismistir.’® Bu mezhepler bolgede yasamakla
birlikte Siinniligin Magribe girmesi daha cok tedricen gerceklesmistir. Onceleri

3% Ornegin Muhammed b. Ahmed es-Serif et-Tilimsani Kitabu fi’l-Kaza’ ve’l-Kader,
Serafeddin et-Tilimsani (6. 776/1374) Serhu Medlim-i Usili’d-Din li 'r-Rdzi, Ali b. Sabit b.
Sa’id et-Tilimsani (6. 829/1425) Serh-u ald Akideti’d-Darir vb. Bkz. Muhammed Busekif,
el-Medrasetii ve Nizamii't-Ta’lim bi’l-Magribi’l-Evsat Hilal el-Karneyni’s-Samin ve’t-
Ta’si’, Devriyyetii’l-Elekturiniyye, University Abou Bekr Belkaid, Tilimsan 1432/2011, s.
167-168. Genis bilgi igin bkz. Ahmet Celik, Es ari Keldmin Magrib 'teki Merkezlerinden
Tilimsdn, Erzincan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/14 (2015 OS).
Abdiilmecid b. Hamde, , el-Medadrisii’I-Keldmiyye bi Ifrikiyye ild Zuhiwi’l-Es’ariyye,
Matbaatii Daru’l-Arab, Tunus 1046-1986, s. 31.

39
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Megsrik’e-0zellikle de Fustat ve Medine’ye- ilim 6grenmek i¢in gonderilen
talebeler Magribe geri donmiisler ve Ogrendikleri fikirleri bdlgelerine
yaymuslardir. ikinci asama olarak ise bdlgedeki giiclii miitekellimlerin Havaric
gibi mubhalifleri ile yaptiklar1 miinazaralar sonucu Magrib’de siinni keldm
yayilmustir. 4

Ehl-i Siinnet acisindan Magrib boyle bir anlam ifade etmekle beraber
bolge, Ehl-i Siinnet’in olusumundan evvel Harici anlayisla tanigmustir. H.IL
yiizyilin baglarinda, Emevi zulmiinden kacan ibadiyye’ye mensup Seleme b. Sa’d
(135/752) Tunus’a gelerek burada Harici fikirlerini yaymistir. Seleme b. Sa’d’in
esitlik ve adaleti 6n plana ¢ikaran, her tiirlii bid’at ve bozulmadan uzak durmay1
tesvik eden, zulim ve zélimle miicadele eder tarzdaki anlayisiyla; ayrica bu
mezhebe mensup insanlarin ibadete diiskiin olmalar1 hasebiyle Haricilik hem
Ibadiyye hem de Sufriyye kollariyla birlikte Magrib’de hizla gelismistir.*' Bu
hizli ¢ikisiyla birlikte Havaric, Magrib’e Ehl-i Siinnet’in girmesiyle giiciinii yavas
yavag yitirmistir. Ancak inang¢ agisindan giiniimiizde bile bu mezhebe mensup
insanlarin bulunmasi** Havaric’in burada ne derece 6nemli bir etkiye sahip

oldugunu gostermektedir.

I[slam’in erken donemlerinde Magrib cografyast Havaric’ten baska
Mutezile mezhebi ile de tamigmustir. Vasil b. A’ta (6.110/728)’nin dailerinden
Mutezili Abdullah b. Haris’in davetine olumlu cevap veren Magrib halki, Idrisi
devleti (789-985) igerisinde biiyiik taraftar bulmustur.*> Mutezile’ye mensup
Ishak b. Muhammed el-Urbe, idrisilerin kurucusu Mevla idris’e fikirleriyle etki
etmigstir. Bu etkilesim sonucunda da Tunus, Fas ve Cezdyir’de birgok Mutezili
grup olusmustur. Ornegin Siileyman b. Ebi Hafs el-Ferra (269/882) bu devirde
Magrib’de yetismis ve fikirleriyle genis gruplari etkilemis 6nemli bir Mutezili
alimdir.** Ancak Idrisi devletinin yikilmasi ve bolgede Maliki fikhinin
kuvvetlenmesi sonucu Mutezile, gruplar seklinde yasanmaktan bireysel yasama
inmigtir. Bunun yaninda Mesrikte de Abbasilerin yonetime gegmesi ile
Magrib’deki Mutezili varlig1 etkilesim sonucu yok olmaya yiiz tutmustur. Her ne

40 ibn Hamde, a.g.e., s. 31-32.

41 ibn Hamde, a.g.e., s .81.

4 Serafettin Golciik - Siileyman Toprak, Keldm Tarih-Ekoller-Problemler, Tekin Dagitim, 5.
Baski, Konya 2001, s. 35.

4 [bn Hamde, a.g.e, s. 162.

4 [bn Hamde, a.g.e., s. 168.
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kadar miintesibi kalmasa da Magrib’de Mutezile’nin goriisleri onemli bir yer

tutmus ve Alimlerce uzun tartisma ve cevaplamalara maruz kalmigtir. 3

Erken dénem Islam mezheplerinden Miircie ise bdlgede ismen ve fikren
bilinmekle beraber Mesrik’teki kuvvetli durumunu burada hissettirememis;
taraftar kitlesi bulamamistir.*® Sia ise bolgede hissedilen en kuvvetli
mezheplerden biri haline gelmistir. Magrib’de bilinen ilk dai, H. II. asirda babasi
tarafindan gorevlendirilen Isa b. Muhammed en-Nefsii’-Zekiyye (5.145/762) dir.
Ehl-i Beyt’e sevgiyi artirmak ve $ii ideolojilere yakinlastirmak amactyla kurulan
Idrisi devletinin faaliyetleri ile Siilik, Magrib’de hizla yayilmistir. Siyasi ve dini
aktorler yaninda bir “beklenen Mehdi” fikri Magriblilerce, Siiligin
benimsenmesinde nemli rol oynamustir. Yine Magriblilerin Ehl-i Beyt’e biiyiik
saygl duymalart ve Cafer-i Sadik’im bolge halkinin amelen mezhebi olan
Malikilik’in kurucusu Imam Malik’in hocasi olmasi bu benimseme meselesini
kolaylastiran etmenler olmuslardir.#’ Tiim bu sebepler neticesinde bolgede Sii
Fatimi devleti kurulmus ve oldukga da giiglenmistir.*®

Magrib bdlgesi bu ilk donem itikadi mezhepleri tanimakla birlikte bolgenin
keldmi yapisinin anlasilmasinda fikhi mezheplerin o6zellikle de Malikiligin
etkilerinin anlasilmas1 gerekmektedir. Magrib’de Evzai fikhi, Maliki fihki, Zahiri
fikhi, Harici fikhi, Sif fikhi gibi birgok fikih mezhebi bulunmaktaydi. Ancak
bunlardan konumuz agisindan en 6énemlisi, bulundugu dénemde akaid alaninda
bir¢ok tartigmaya neden olan Maliki mezhebidir. Bu mezhep bolgede etkili olunca
Evzai fikhi gibi bazi mezhepler miinderis (silinmis, ortadan kalkmus) hale
gelmigtir. Maliki mezhebinin bolgedeki genel karakteri, amel olunmayan tiim
fikirlere (zat-1 ilahiyye, sifatlar, tesbih-tecsim, kaza-kader, akli te’vil...) karsi
tavir almalaridir. Her ne kadar kendileri de yeri geldigi zaman bu konularda

fikirler beyan etse de ilke anlaminda kelam karsit1 bir tavir almiglardir.*

Magrib’deki Maliki fikhina mensup insanlar iki kisimda miitalaa
edilmelidir:

4 Yisuf Ahnane, Tatavvuru’l-Mezhebi’l-Es ariyyi fi’I-Garbi 'I-Islami, Vizaratii’l-Evkaf ve’s-
Sutini’l-Islamiyye, Rabat 1424/2003, s. 35-36:

4 Ahnane, a.g.e., s. 36-37.

47 Mahm(d Ali Mekki, et-Teseyyii’ fi'l-Endelis Miinzii’l-Feth Hattd Nihdyeti'd-Devleti’l-
Emeviyye, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2004, s. 3-8; Ibn Hamde, a.g.e, s. 200-
201.

4 Mekki, a.g.e., s. 24-29; Ahnane, a.g.e., s. 37-38.

4 Qalim Yefit, “el-Es’ariyye fi’l-Magrib”, Mecelletii’l-Fikri’l-Arabiyyi’l-Mudsir, 68-
69/(1986), s. 6-14; Ahnane, a.g.e., s. 39.
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Birincisi Maliki mezhebini imam Malik’ten alarak Magrib’de yayanlar. Bu
nesildekiler mezheple alakali olarak kelami tartigmalara girmemis, kitaplar telif
etmemislerdir. Sadece Imam Malik’in goriislerini benimseyip onlar1 anlatmaya
¢alismiglardir.

Ikincisi sadece fikhin tedvini ve tescili ile ugrasmayrp muhaliflerini de
susturmak icin ¢aba gdsterenler. Bu gruptaki Malikiler, Sufriyye’yi, ibadiyye’yi,
Mutezile’yi, Ismailileri susturmak igin kitaplar telif etmislerdir. Amelen Malikilik
icinde temayiiz eden bu grup zamanla akidevi bir mezhep haline gelmis ve “Ehl-
i Teslim ve't-Tefviz (Isi Allah’a havale edenler)” ismiyle anilmaya baslanmustir.
Bu grup gittikge o denli bir giice ulagsmiglardir ki Muvahhidler devletinin
kurulmasina kadar bolgenin resmi mezhebi haline gelmislerdir.>

Ikinci gruptakiler baslangicta, birinci gruptakiler gibi Imam Malik’in
ogretilerine bagli kalarak muhaliflerine kars1 susmay1 tercih etseler de zamanla
onlar da miicadele ve miinazara etme yolunu se¢miglerdir. Bu kesmin en 6nemli
temsilcisi Ibn Zeyd el-Kayrevani (386/996)’dir. Yazdig1 “er-Risdle” isimli
eseriyle bu neslin goriislerini ortaya koymustur.’! Her ne kadar Ibn Zeyd el-
Kayrevani’nin, Es’ariligi Magrib’e getiren ilk kisi oldugu savunulmugsa da bu
diislince yanlis olup el-Kayrevani, Malikiligin Magrib’deki ikinci nesline yani
“Ehli’t-Teslim ve t-Tefviz’e mensup bir kisidir.>?

Eg’ariligin Magrib cografyasina girmesine kadar olan itikadi mezhepleri ve
bu mezheplerin bolgedeki izlerine degindikten sonra Eg’ariligin Magrib’e girisi
konusuna ge¢cmek istiyoruz. Smirlar1 ¢ok genis olan bir cografya icin -6zellikle de
kelam alaninda- bir belirleme yapmanin zorluklar ortadadir. Bu anlamda genel
kabuller esas alinmak zorundadir. Es’ariligin Magrib’e girmesi konusu tartigmali
olsa da alimlerin bu hususta ittifak ettikleri iki nokta bulunmaktadir. Birincisi
Es’arilik bolgede hicri besinci asirda gelmistir. Ikincisi Es’ariligi Magrib’e getiren
onciilerin baginda Ebu’l-Hasen el-Kabisi (403/1012) bulunmaktadir.’® Tarih
noktasinda ihtilaf fazla olmasa da ilk isim konusunda Ebu’l-Hasen el-Kabisi
disinda “el-Kaldnisi” kiinyesiyle meshur olmus Tunuslu miitefekkir /brahim b.

50 fbn Hamde, a.g.e., s. 32; Ahnane, a.g.e., s. 40-41.

51 Ebi Muhammed Abdullah b. ibn Ebi Zeyd el-Kayrevani, er-Risdle fi Fikhi’l-Imam Malik,
tas. Abdiilvaris Muhammed Ali, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, ts; Ahnane, a.g.e., s. 41-
42.

32 Ahnane, a.g.e., s. 47-49. .

33 Ahmed Fuad el-Ehvani, et-Terbiyye fi’l-Islam, Daru’l-Maérif, Misir, 1968, s. 34-42;
Ahnane, a.g.e., s. 53.
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Abdillah ez-Zebidi (veya ez-Ziibeyri) (359/969)nin ismi gegmektedir. Zebidi,
Fatimilerle itikat konularinda karsi karsiya gelip tartisan bir isim olarak zikredilir.
Ancak onun bu tartigsmalarin Es’ari eksenli olup olmadigi meselesi kesinligi
kavusturulmus bir konu degildir. Bu yiizden onun ismi ihtilaflidir.’* Es’ariligi
Magrib’e getirme noktasinda ismi gecen bir diger kisi Meymiine b. Dirds b. Ismail
el-Fast (357/967)dir. Bu isim erken donemlerde Mesrik’e gitmis ve Eg’ariligin
onemli isimleriyle gorligmiistiir. Ancak tekrar Magrib’e donme ve Es’ariligi
yayma noktasinda Meymdne b. Diras b. Ismail el-Fasi ismi de ihtilaflidir.5 Bu iki
tartigmali isim disinda ittifakla kabul edilen Ebu’l-Hasen el-Kabisi, erken yagslarda
ilim o6grenmek igin Endilisten yola ¢ikmus, gittigi yerlerde Es’arilerle
kargilasarak onlarin fikirlerinden etkilenmistir. Endiilis’e dondiigii zaman
ogrendigi Es’ari fikirleri yaymaya baslamis ve 6grenciler yetistirmistir. Hatta bu
ogrencileri de Mesrik’e, tipki hocalar1 gibi, ilim 6grenmek i¢in giderek kendilerini
yetistirmiglerdir.  el-Kébisi, Es’ariligi yayma konusundaki cabalarini
olgunlagtirarak eserler de yazmistir. Ancak onun giiniimiize ulasan tek eseri
“Risaletii’l-Mufassala li Ahvali’l-Miiteallimine ve ahkami’l-Muallimine ve’l-

A

Miiteallimin” adli eseridir.5®

Ebu’l-Hasen el-Kabisi, Mesrik’e ilim 6grenmek i¢in gittiginde ¢agdast
olan Ebu Bekr el-Bakillani (403/1013) ile goriismiistiir. Bakillani’nin ismi burada
onem arzetmektedir. Bakillani, Magrib halkinin biiyilk ¢cogunlugu gibi Maliki
mezhebine mensuptur. Ayrica Eg’ariligi yaymak i¢in bir¢ok yere dgrencilerini
gonderdigi gibi Magrib’e de gondermistir. Bu anlamiyla Magrib cografyasini,
hem gonderdigi 6grencileri ile hem de Kébisi gibi oradan gelen dgrenciler ile
Eg’arilik fikrine davet etmistir. Bakillani’nin Magrib’e gonderdigi isimler
sunlardir: EbG  Abdullah el-Ezri (6.423/1032), Eba Tahir el-Bagdadi
(517/1123).57 -Bakillani ve Kabisi’nin bu gayretleri disinda Es’ariligi Magrib’e
yaymak i¢in ugrasmis su isimler de onemlidir: Ebd Omer et-Talemneki (6.
429/1037), Ebd Imran el-Fasi (6. 430/1038), Ebd Velid el-Bacci (6. 474/1081).%

Magrib’de, Es’ariligin 6nciileri zamaninda kelam ilmi “Ehli’t-Teslim ve’t-
Tefviz” grubunca Aristo mantigini ve felsefeyi red lizere yapiliyordu. Ebu’l-Velid

54 brahim et-Tihdmi, el-Es ariyye fi’l-Magrib, Daru Kurtuba, Cezayir 1427 / 2006, s. 12;

Ahnane, a.g.e., s. 51.

et-Tihami, a.g.e., s. 12-13; Ahnane, a.g.e., s. 52.

el-Ehvani, a.g.e., s. 29; Ahnane, a.g.e., s. 53-54.

et-Tihami, a.g.e., s. 14-15; Ahnane, a.g.e., s. 54-55.

58 Tbn Ferhiin el-Maliki, ed-Dibdcii’l-Mezheb fi Ma rifeti Aydni’l-Mezheb, Daru’1-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Kahire ts., s. 201; Ahnane, a.g.e., s. 56.
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el-Bacci gibi Es’ariligin bolgedeki temsilcilerinin ortaya ¢ikmasiyla kelam ilmi
ve cedel ile ugrasma tesvik edilmeye baglanmis; felsefe ve Aristo mantigi ise
nehyedilmeye devam etmistir.>® Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz grubu ile ilk donem
Magrib Es’arileri arasinda ortaya ¢ikan bu tartigmalar zamanla devam etmistir. Bu
tartismalar igerisinde Murabitlar devletinin 6zel bir konumu bulunmaktadir.
Murabitlar devletinin kurulmasi fikrinin altinda yatan asil neden o zaman
Magrib’inde siirmekte olan siyasi karisikliklara bir “zslah” olmasi ¢abasidir.®® Bu
1slah1 gergeklestirmek amactyla Mesrik’e giden Ebfi Imran Miisa el-Gafciimi el-
Fasi (6. 430/1018), burada aldigi ilimle taklit {izere imanin {izerine gitmeyi ve
Es’ari fikri lizere bir devlet kurmayr amaglamistir. Ancak onun bu g¢abalar
Olimiinden sonra bu esaslardan uzak bir sekilde “Murabitlar” devletinin
kurulmasina neden olmustur. Ondan sonra gelenler “Ehlii’t-Teslim ve’t-Tefviz”
inancma sarilmiglardir.©!

Murabatlar devletinin resmi akaidi “Ehlii 't-Teslim ve’t-Tefviz” inancidir.
Ulkenin her yaninda bu inanca davet eden kutuplar bulunmaktadir. Ancak bdlge
bolge de olsa Es’ariligin fikirleri gesitli temsilcilerle taninmaktaydi. > Ebfi Imran
el-Fasi’den sonra Eg’ari olup olmadigi tartismali olan ancak Magrib’e birgok
akaid esas1 getiren isim Ebu Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Hadrami el-Muradi
(h.489) olmustur. Bu iki ismin pesinden ise Eg’ari oldugu kesin olan Ebu’l-Haccac
Yusuf b. Misa ed-Darir (6. 520/1126) gelmektedir. Genel anlamda ise Magrib
cografyasinda Eg’arl akdidi anlaminda karsimiza ¢ikan ilk eser Ebu’t-Tayyib
Sa’idd b. Ahmed b. Sa’id el-Esfaksi’nin “el-Akidetii’l-Stinniyye/Akidetii’s-
Salihin/el-Akidetii’I-Esfaksiyye” isimleriyle meshur akaidi olmaktadir.

Eg’ariligin Magribe girisi konusunu Ozetlemek gerekirse Murabitlar
devletini kurmak isteyenler onu Es’ari akaidi iizere kurmak istemisler ancak bu
devlet fiilen, Magrib halkinin Maliki koklerini bildigi “Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz”
akaidi lizere kurulmustur. Bununla birlikte Es’ari akaidine mensup kimseler bu
devlet igerisinde varliklarimi devam ettirmisler ve Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz
inancina mensup kimselerle devletin varligin1 tehdit edecek kadar biiyiik

% Ebl Velid el-Bacci, “Risaletii’l-Bacci liveledeyhi”, thk. Abdurrahméan Hilal, Sahafiyyetiil-
Ma’hed el-Misri, 1/3, s. 35; Ahnéne, a.g.e., s. 60.

%0 Muhammed Mahmud Abdullah Biyye, el-Eserii’s-Siyasi li’l-Ulemdi fi Asr’il-Murdbitin,

Daru ibn Hazm, Cidde 1421/2000, s. 42-43; Ahnane, a.g.e., s. 62.

Ibn Ferhiin, a.g.e, s. 345; Ahnane, a.g.e., s. 65.

Biyye, a.g.e., s. 100-101; Ahnane, a.g.e., s. 61.

Biyye; a.g.e., s. 101; Ahnéne, a.g.e., s. 66, 69.

61
62
63
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boyutlara varan miicadelelere girismislerdir.** Oyle ki bn Riisd gibi limlerin
fetvasiyla Es’ariligin 6grenilmesi ve dgretilmesi yasaklanmis; kelam ydntemini
uyguladiklar1 ic¢in kafirlikle suclanmiglardir. Hatta Gazali’nin kitaplarmin
yakilmas1 emredilmistir. Yani Murabitlar, Eg’ariligi kendilerine siyasi yonden bir
tehdit olarak algilamiglar ve devletlerinin resmi ideolojisine zit bulduklarindan
onlari diisman ilan etmislerdir.%

Aslinda Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz mezhebinin, Murabitlarin resmi mezhebi
haline gelmesinde zamanin siyasi ve toplumsal sartlari én plandadir. Ornegin
Magrib’in kuzeyinde yeni bir din olarak Gamara kabilesinde el-Gamari Hamim
b. Minallah; ayrica Bergavatiyye inanci, bunlarin yaninda Sii ve Mutezili
egilimler Selefi egilime yakin bir Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz inancinin ortaya
¢ikmasini tesvik etmistir.®® Bu anlamiyla oldukga giiglenen Ehli’t-Teslim ve’t-
Tefviz, Eg’ariligin Magrib’de yayilmasina karsi ¢ikmig; Es’ariligi ve Es’arileri
yok saymustir. Ibn Riisd (el-Cedd), el-KAdi Ibn Hamedeyn, ibn Ebi Zemineyn,
Abdurrahman b. I’tab vb. Es’arilere karsi ¢ikan Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz’in
baginda gelmektedir.®” Bunlar kargisinda da Es’ariligin Magrib’deki savunuculari
Ebu’l-Haccac Ytsuf b. Misa el-Kelbi es-Serakseti el-Merakesi ed-Darir (6.
520/1126), Abdullah b. Abdillah b. Tamert (Mehdi b. Tamert) (6. 524/1130), el-
Kadi Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah b. el-Arabi el-Meafiri el-Isbili
(6.543/1148), EbGi Amr Osman b. Abdillah es-Selalici (6. 574/1178) gibi 6nemli
isimler olmustur. %3

Bu isimler Es’ariligin Magrib’de giiglenmesine biiylik katki saglamiglardir.
Ebu’l-Haccic ed-Darir yazdig1 “et-Tenbih ve’l-Irsad” isimli eseri ile Es’ari
akaidinin bolge medreselerinde okutulmasini saglamistir.® Muhammed b.
Tamert ise Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz’e karsi, Es’ariligin Magrib’de yillarca
bekledigi seyi basararak, Eg’ari fikirleri iizere kurulu bir devlet olarak
“Muvahhidin (Muvahhidler)” devletini olugturmustur. Bir 1slah hareketi olarak
baslayan bu yiiriiylis temelini “fevhid” esast iizere kurmus ve artik Eg’ariligin

% Muhammed Ali es-Sallabi, Tdrihu Devletey el-Murdbitin ve’l-Muvahhidin fi’s-Simali’l-
Ifrikiyye, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1430/2009, s. 234; Ahnane, a.g.e., s. 71.

Ahnane, a.g.e., s. 74.

% ibn Haldtn, Tarihu Ibn Haldiin, V1,207, 216; Ahnane, a.g.e., s. 79-80.

%7 Ahnane, a.g.e., s. 81.

8 Tbn Masi b. Iyaz es-Sebti el-Kadi Iyaz, el-Gunye Fihristu Suyithi’I-Kadi Iydz, thk. Mahir
Zehir Cirar, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1402/1982, s. 226; Ahnéne, a.g.e., s. 83.
et-Tihami, a.g.e., s. 27; Ahnane, a.g.e., s. 89.
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bolgenin resmi mezhebi haline gelmesini saglamustir.”® ibn TGmert geng yasta
ilim dgrenmek i¢in Mesrik’e gidererek EbG Bekr et-Tartlsi, Kiyal Herrasi, el-
Gazzali gibi isimlerle goriismils ve Magrib’e yeni bir devlet fikriyle donmiistiir.
Déniisiinde Es’ariligin tam bir temsilcisi olan ibn Tamert, siyasi ideolojilerle bu
cizgeden saparak “FEhl-i Beyte intibd, , ismet” gibi kavramlar cergevesinde
devletini kuvvetlendirmeye ¢alismistir. En sonunda “beklenen Mehdi” inanci ile
kendini “Mehdi” ilan etmistir.”' ibn Tamert disginda Es’ariligin bolgede
giiglenmesine hizmet eden bir isimde el-Kidi EbG Bekr ibnii’l-Arabi (6.
543/1148)’dir. Ibnii’l-Arabi Mesrikten Magribe Eg’ariligin ana kaynaklari

getiren ve ayrica Gazali’den bizzat ders almis bir sahistir.”

Es’ariligin Muvahhidlerin resmi mezhebi haline gelmesinin ardindan
mezhep, her kesimden katilimlar alarak biiyiik bir genisleme yasamistir. Bunda
en bilyilk pay da ibn Hamir es-Sebti (6. 614/1217), Ibnii’l-Menasif (?) gibi

diisiiniirlerindir.”

Bu donemde bol bol eser yazan Es’ari diisiiniirler
mezheplerinin bolgede giiclenmesine yardim etmislerdir.”* Bu eser yazmada
metot olarak Imam el-Ciiveyni’nin “el-frsad” isimli kitabi hareket noktasi
olmustur. Ornegin Yasuf es-Darir’in “et-Tenbih ve’l-Irsad, Tbn Timert’in “el-

76si bu kitabin ismine ve tertibine

Miirside”™” si, es-Selalici’'nin “el-Burhdniye
benzeme ¢abalarindan sadece birkagidir.”? Ayrica Ciiveyni’nin el-irgad’ma
yapilan serhler, Es’ariligin bolgede kuvvetlenmesine biiyiik etki etmis, onun
eserine serh yazanlar baska eserleri de serh etmislerdir.”® Bu etkinin altinda yatan

baslica sebep, Ciiveyni’nin daha O6nce miitekellimler tarafindan fazlaca ragbet

70 et-TihAmi, a.g.e., s. 5; Ahnéne, a.g.e., s. 89.

7 Mehmet Serafeddin Yaltkaya, “Ibn Tamert”, Dariilfiiniin Iahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
3/10 (1928), s. 34, 39-42, 43; Ahnane, a.g.e., s. 91.

Ramazan Biger, “Bir Kelam Bilgini Olarak Ebd Bekr ibnii’l-Arabi’ye Gore Gazzali’nin
Kesf Metodu”, Keldmda Bilgi Problemi Sempozyumu, Bursa 2003, s. 254; Ahnane, a.g.e.,
s. 101.

73 Ahnane, a.g.e., s. 127-128.

74 eti-Tihami, a.g.e., s. 17-35; Ahnéne, a.g.e., s. 136.

75 el-Miirside, ibn Tumert’in Eazzii ma Yutlab eserinin iginde yer alan bir risaledir. Bkz.
Muhammed b. Tamert, Eazzii Ma Yutlab, thk. Abdiilgani Ebulazm, Miiessesetii’l-Gani li’n-
Nesr, Rabat, 2008, s. 312-324; Arif Aytekin, “Ibn Tamert”, Di4, XX, 427.

Ebti Amr Osmén es-Selalici, el-Akidetii’l-Burhdniyye ve’l-Fusilii’l-Imdniyye, nsr. Nizar
Hammadi, Miiessesetii’l-Maarif, Beyrut 1429/2008

77 Ahnane, a.g.e., s. 136-137.

78 Ahnane, a.g.e., s. 144-146.
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edilmeyen mantik ilmini, keldm ilmine sokma ¢abasinda hazirladigi zemin olarak

gortilmelidir. Bu zeminle Gazzali mantik ilmini kelam ilmine sokmusgtur.”

Eg’arilik Magrib’de gii¢lenerek resmi mezhep halini almasindan sonra
kendinden Onceki yanlig itikatlar1 diizeltmek icin caba gdstermistir. Bunun
kiiltiirel ayagini olugturmak icin alimler ders halkalar1 diizenlemis; halk arasinda
dolagan Mutezili, Harici, Sii sdylemleri de diizeltmek igin eserler yazmiglardir.°
Magrib’de manzum akidelerin ¢ok¢a bulunmasmin sebebini de bu minvalde

anlamak dogru olacaktir.

Bu kadar gelisen ve giliglenen bir mezhebin muhaliflerinin olmasi da
normaldir. Bu anlamda Magribli Islam filozoflari, Es’arilige karsi cikmustir.
Bunlarin basinda da Ibn Riisd el-Hafid ve Ibn Meymin (6. 603/1206)
gelmektedir.®!

Eg’arilik Magrib cografyasina bu sekilde girmis ve ilerlemistir. Bu
asamadan sonra Es’ariligin bolgede katettigi bir merhale daha vardir. O da
“Seniisiyye” asamasidir.

3.2. Seniisi’nin Eg’arilikteki Konumu

Muhammed b. Ytsuf es-Sentisi, Magrib’de Es’ari fikrinin donuklastig1 bir
donemde yazdig1 akaidler ile yeni bir akaid/keldm donemi baslatmig bir isimdir.
Nazari ilimleri ihmal eden alimlere ve taklide dalan halka irsadi bir vazife bilen
Sentisi’nin yazdigi akidelere ¢ok biiyiik bir ilgi gosterilince, Magrib Eg’arilik
tarihine “Seniisiyye devresi” seklinde bir donem konulmasi icab etmistir.
Sentisi’nin olusturdugu bu dénem Es’ari mezhebinin zirve noktasini temsil
etmektedir.®?

Senisi, donemin sartlarini da gozeterek kaleme aldig: akideleri sayesinde
Magrib’deki keldm egitim sisteminde oldukga etkili olmustur. Dénemin birgok
irili-ufakli medresesi Sendsi’nin akidelerini okutmus; mezuniyet belgesi sayilan

icazeti alabilmek i¢in Akdidii’s-Seniisiyye’yi iyi derecede okuyup anlama sarti

7 et-Tihami, a.g.e., s. 22; Sait Ozervarly, Keldmda Yenilik Arayislari, ISAM Yay., Istanbul
2008, s. 21-22.

80 Ahmed Ibn el-Kadi el-Miknasi, Cezvetii 'I-Iktibds fi Zikri Men Halle mine’l-A’ldm Medinete
Fas, Daru’l-Mansir, Rabat 1973, 1, 90; Ahnéne, a.g.e., s. 164-165.

81 Misa b. Meymin el-Kurtubi, Deldletii’l-Hdirin, thk. Hiiseyin Atay, Matbaatii Sekafeti’d-
Diniyye, Ankara 1974, s. 145-741; Ahnane, a.g.e., s. 147.

82 Ahnane, a.g.e.,s. 173, 175.
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getirilmistir.®* Bunu yerine getiremeyenler keldm ilminden higbir sey
dgrenmemis kabul edilmislerdir.®* Magrib’de es-Senfisi’nin eserlerine gosterilen
bu ilginin bir benzerinin, Mesrik’te Taftazdni’nin akaidine gosterildigi
bilinmektedir. Bu anlamiyla Sentsi, Magrib’in Taftazani’si sayilabilir. Genel
anlamda Es’arilik i¢in yeni bir merhale sayilmasa da Senfisi’nin basini ¢ektigi bu
yeni devirde, insanlarin inanglarindan taklidi atarak Es’ari kelaminin akli kullanan
o ilk zamanlarina donmek hedeflenmistir.®> Ona gore insanlarin akaidinden taklit
muhakkak temizlenmeli; buna karsi ¢ikanlarin delillerini ¢iiriitmek i¢in ¢aba
gosterilmelidir.3¢ Bu anlamiyla ilim elde etmek igin insanin ¢aligmasi, yorulmasi,

alimlerden ders okumasi ve ilim talebi i¢in yolculuga ¢ikmasi gerekir.®’

Sendsi’nin akideleri Magrib egitim sisteminde yeni bir ydntem
olusturmustur. Uslibunun basitligi ve dénemin sosyal-politik sartlarina uygun
olarak yazilmas: onun bolgede benimsenmesinde rol oynamustir. Oyle ki bir
miiddet sonra o zamanki cami ve medreselerin resmi kitabi haline gelmistir.
Biiyiik-kiiciik herkes bu akideleri okuyup anlamaya calismustir. Ozellikle el-
Akidetii’s-Sugra bu eserler igerisinde basi ¢ekmektedir.®® SenGsi’nin eserleri
cergevesinde Magrib’de fikrl tartigmalar olur ama neticede onun eserlerinde
vardigi fikirler iizere tartigmalar son bulurdu. Bu durum akaid konusunda sorulan
fetvalarda da kendini gostermis; verilen cevaplar Senisi’nin eserlerinin
ruhaniyetinden disar1 ¢ikmamistir. Bu konumundan dolay1 Sentsi Es’arilikte “e/-
Imdam” tinvamyla amlmistir. Senfisi’nin bu hakimiyeti serhleri ve hasiyeleri
vasitasiyla giiniimiizde bile devam etmektedir.®® Sendsi, Tiirkiye ve diger
Miisliiman {ilkelerin medreselerinde Tuhfetii’I-Miirid isimli eseri ders kitabi
olarak okutulan Bacuri’ye (6. 1277/1860) etki etmis®’; Bacuri bu etkiyle

8 Ebl Abdullah Muhammed b. et-Tayyib b. Abdisselam el-Kadiri, Nesru'I-Mesdni liehli’l-
Karni’l-Hadi Aser ve’s-Sani, thk. Muhammed Haccl - Ahmed et-Tevfik, Daru’l-Magrib,
Fas 1977, 1, 221; Ahnane, a.g.e., s. 177.

Ahnane, a.g.e., s. 210.

85 Eb( Abdullah Muhammed b. Yasuf es-Sendsi, Umdetu’t-Tahkih ve't-Tesdid fi Serhi
Akideti’t-Tevhid ev Serhu’l-Akideti’l-Kiibrd, Thk. Buka’bir Belgard el-Muaskeri, Déru
Kerdade, Cezair 2011, s. 144, 155-159; Ahnane, a.g.e., s .189.

8 Ebl Abdullah Muhammed b. Yasuf es-Sentisi, Serhu Sugra’s-Sugrd fi [Imi’t-Tevhid, haz.
Said Fide, Daru’r-Razi, Amman 1427/2006, s. 44.

87 es-Sentisi, Serhu’l-Akideti’I-Kiibrd, s. 163.

8  A.Aron Spevack, The Archetypal Sunni Scholar: Law, Theology, and Mysticism in the
Synthesis of al-Bajuri, State Universty of New York Press, Albary 2014, s. 68; Ahnéne,
a.g.e.,s.206.

8 Ahnane, a.g.e., s. 207-208.

%0 Spevack, a.g.e., s. 69.
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Sen(si’nin el-Akidetii’s-Sugra®’ ve el-Muhtasar fi’l-Mantik®® kitaplarma hasiye

yazmustir. Bu yoniiyle SenGsi’nin ismi ve etkisi genis alanlara yayilmustir.

Eg’ari Magrib cografyasinda, kendi hususiyetleri ile anilan bir donem
baslatmak elbette kolay bir is degildir. Senfisi’nin eserlerinin tesiri ilk derecede
serhlerinde, hasiyelerinde, takrirat ve kendinden sonraki biiyiik bir grubun yaptigi
diizenlemelerde ortaya ¢cikmaktadir. Bu eserler, sarihleri, hasiyecileri, ta’lik¢ileri,
nazimcilar1 tarafindan biiyiik bir destekle kargilanmiglardir. Hatta bu etki
Magrib’den Mesrik’e tasmig ve orada da Sen@isi’nin eserlerine serhler, hasiyeler
yapilmugtir. Oyle ki Islam tarihi, Sendisi kadar, uzun yillar akideleriyle meshur
olan baska bir isim tanimamustir.”3> Sen(isi’nin eserlerinin bu kuvvetli etkisine
binaen bu yeni doénemde onun diisiincesi, devrindeki diger kelamcilarin
diigiincesinin Oniine gegmistir. O donemdeki kelami anlamdaki tiim faaliyet ve
sorular  kendilerini  SenGisiyye = akaidine  dayandirmakla  mesruiyet
kazanmuslardir.

Sentisi’nin tiim eserlerine bu yogun ilgi bilinmekle beraber el-Akidetii’s-
Sugrd yani Ummii’l-Berdhin eserine ilgi daha fazla olmus; Sendisi’nin en ¢ok serh
yapilan eseri bu olmustur.®> Sen(isi’nin eserlerine yapilan onca serhler, hasiyeler
Magrib Es’arf kiiltiir tarihine yeni bir merhale eklemistir. Bu merhaledeki etki o
denli biiyiik olmustur ki artik Senisi’nin eserlerinin fazileti ile ilgili hurafeler bile
ortaya ¢ikmugtir, %6

Sentisi’nin  Magrib bolgesindeki giicli etkisi sonucunda bdlgede
Sentisi’nin eserlerinin te’vili noktasinda farkli diisiinen ve bu farkliliklara gore
onun eserlerini 0greten birtakim kelam okullar1 olugsmustur. Ancak aralarinda
ufak-tefek niianslar hari¢ bir farklilik yoktur. Bu okullardan bazilarinin isimleri
su sekildedir: Mesayihii’r-Raside, Simalii’l-Magrib, Cenlibu Magrib vb.%’

SenGisi hakkinda olumsuz bir bakis agist ise onun olusturdugu bu
merhalenin genel anlamda serh ve hagiye tiirii olarak duraklama doneminin

91 Bkz. Ibrahim el-Bactri, Hasiyetii’l-Bdciiri ald Metni’s-Seniisiyye fi'l-Akide, tas.

Abdiisselam Sennar, Daru’l-Beyr(ti, Beyrut 1415/1994.
92 Bkz. Ibrahim el-Bactri, Hdsiyetii’l-Baciri ald Muhtasari’s-Seniisi fi Fenni’l-Mantik,
Matbaatii’l-Hayriyye, Kahire 1292.
Ahnane, a.g.e., s .199.
% Ebw’l-Kasim Sa’dullah, Tdrihu’I-Cezdiri’s-Sekdfi, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, 11,
92; Ahnane, a.g.e., s.199-200.
Ahnane, a.g.e., s. 200.
%  Ahnane, a.g.e., s. 201, 205.
97 Ahnane, a.g.e., s. 210-212.
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igerisinde oldugu; aslinda ortaya ¢ikan serh ve hasiyelerin ile bir donukluk vesilesi
olusturdugudur. Bu dénemde, dnceki donemlere nispetle bir¢ok eser yazilsa da
yazilan bu eserler Senlsi’nin eserlerinin muhtevasmin  hapsinden
kurtulamamigtir.”® Bu olumsuz degerlendirme Sendisi’nin zitindan 6te serh ve
hasiye donemine getirilmis bir elestiridir.

Sentisi’nin eserleri hakkindaki diger bir olumsuz bakis agisi da Selefl
anlays tarafindan getirilmistir. Senfisi, eserleri -6zellikle de Ummii 'I-Berdhin- ile
miitekaddimin Es’ariligin temsilcisi konumuna gelmis; eserleri bir¢ok yerde
okutulur olmustur. Bu acidan Selefi anlayisin miitekellimlere yoneltilen
elestirileri Senfisi’nin sahsinda toplanmistir. Ornegin Resid Riza tefsirinde
SenGsi’nin eseri hakkinda sunlart sdylemektedir: “Ezher ve diger egitim
kurumlarinda es-Sentisiyyeti’s-Sugrda’min  ogretilmesi ne kadar acaip bir
durumdur! Bu kitap nazari keldma dair ser T olmayan hususlart igerir. O seriatin

9> Bu elestiri

icermedigi ve dilin de isaret etmedigi bidat felsefeden ibarettir...
kelam agisindan degil, daha ¢ok tarafli bir Selefi bir elestiri mahiyetindedir. Bu

elestiri benzeri yaklagimlar modern Selefi anlayista da goriilmektedir. 1%

Sonug¢

Islam diinyasi, Magrib ve Mesrik ayrimiyla siyasi ve kiiltiirel olarak iki
parca olarak diisiiniilmektedir. Bu cografi farklilik, siyasi ve ilmi farkliliklar1 da
beraberinde getirmektedir. Muhammed b. Yasuf es-Seniisi de Magrib’in bu
hususiyetlerinden biridir.

Seniisi’nin Magrib i¢in ifade ettigi anlami ortaya koyabilmek igin
Magribi ve Murabitlar’dan Muvahhidlere; ardindan Hafsiler-Meriniler-
Zeyyaniler TUgliisiine uzanan siyasi atmosferi gozden gegirmek gerekmektedir.
Murabitlar devrinde olusan Ehli’t-Teslim ve’t-Tefviz anlayisinin kati Selefi
anlayisi, Malikilik 6zelinde kelam karsit1 bir tavri beraberinde getirmistir. Akla,
dolayisiyla kelam, felsefe ve tasavvufa karsi bu anlayisa kars1 alimler nezdinde
Es’ari kelami bolgede hissettirilmeye c¢alisgilmigtir. Neticede bu ¢abalar
Murabitlarin kat1 dini anlayisini yiktigi gibi onlarin siyasi birligini de ortadan
kaldirmig ve Es’ari anlayis iizerine Muvahhidler devletinin kurulmasia neden

% Sa’dullah, a.g.e., I, 92-93; Ahnane, a.g.e., s. 126.

% Muhammed Resid Riza, Tefsiru 'l-Kur dni’l-Hakim, Matbaatii’l-Menar, Misir 1349/1930,
X1, 378-379.

100 Bkz. Komisyon, ed-Diirerii’s-Seniyye fi’l-Ecvibeti’n-Necdiyye, haz. Abdurrahmén
Muhammed b. Kasim el-Asimi en-Necdi, Daru’l-Kéasim, Medine 1414/1994, IV, 19-21.
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olmustur. Bu durum, Eg’ariligin bolgedeki Onemli bir basaris1 olarak
degerlendirilmelidir.

Es’arilik Magrib bolgesine girdikten sonra ayni hizla yayilmig; Maliki
amel mezhebi yaninda Es’arl inang mezhebi boélgenin adeta karakteri haline
gelmigtir. Bolge halen bu mezhepler iizere dinini yagamaktadir. Bu koklesmenin
Es’arilik Ozelinde en Gnemli ismi Muhammed b. Yisuf es-Senfisi olmustur.
Senisi, serh-hasiye doneminde yasamis ama toplumun genelinin itikadin1 Es’ari
akide iizere kilmak icin birgok calisma yapmustir. FEl-Akidetii’l-Kiibra, el-
Akidetii’l-Viistd, el-Akidetii’s-Sugra/Ummii’l-Berdhin gibi bircok akide eseri ile
batil ve bidat mezheplerin bolgede yayilmasinin 6niine ge¢mistir. Magrib bdlge
halki da bu eserleri hiisn-i kabul ile karsilamig ve medreselerinin temel kitaplart
arasinda koymuslardir. Senisi, Magrib halki i¢in yazdig1 eserleri kendisi serh
veya ihtisar yaptig1 gibi kendisinden sonraki bir¢ok alim de onun eserlerine serh,
hasiye, talikat, tezhib yazarak bu eserlerin ruhunu Magrib cografyasinda diri
tutmuslardir.
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*

Osmanh Doneminde Sazeliyye Tarikatimin Derkaviyye

Kolu Yayilmasi Istanbul ve Sam Ornegi

Iyat Erbakan*

Oz

Osmanli doneminde diger tarikatlara nasip olan yayilma, ne ana $azeliyye tarikatina ne
de onun bir kolu olan Derkaviyye tarikatina nasip olmadi. Lakin 19. yy sonlarma dogru
hilafetin merkezi olan Istanbul’da ve en dnemli Arap sehirlerinden birisi olan Sam’da
Sultanin himayesinde Sazeli Derkavi tarikatinin ortaya ¢ikisini gérmekteyiz. Bu durum
Derkavi tarikatinin geleceginin parlakligini haber veriyordu. Ancak Tiirkiye’de
tekkelerin yasaklanmasi bu tarikatin Anadolu’da yayilmasini engelledi. Diger taraftan,
arastrmamizda deginecegimiz iizere pek ¢ok sebepten Otiirli Sazeli tarikatt ve onun
koluna Sam’da yayilmak nasip oldu. Yine arastrmamiz Seyh Muhammed el-
Hasimi’nin tesis ettigi ve ondan diinyanin pek ¢ok bdlgesine yayilan, giiniimiize kadar
Sam’da varligini siirdiiren Sazeliyye tarikatinin Sazeliyye Derkaviyye el-Hasimiyye el-
Aliyye tarikatina 151k tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sazeliyye Tarikati, El-Hasimiyye ed-Derkaviyye, Osmanl
Dénemi, Istanbul, Sam, Muhammed Zafir el-Medeni, Muhammed el-Hasimi

The Shadrawi Dergawi Order and Its Spread in the

Ottoman Empire Istanbul and Damascus as a Model

Abstract

The expansion that was given to other sects during the Ottoman period did not belong
either to the main Shazeliyya sect or to the Derkaviyye order, which was a branch of it.
However, towards the end of the 19th century, we see the emergence of the Sazeli
Derkavi sect under the patronage of the Sultan in Istanbul, the center of the caliphate,
and in Damascus, one of the most important Arab cities. This situation informed the
future of the Derkavi sect. However, the prohibition of monopolies in Turkey in
Anatolia prevent the spread of this sect. On the other hand, as we will mention in our
research, for many reasons, it was possible to spread to the Shazeli sect and its branch
in Damascus. Again, our research sheds light on the Sazeliyye Derkaviyye al-
Hashimiyye al-Aliyya sect of the Shazeliyya sect, which has been established by Sheikh
Muhammad al-Hashimi and spread from him to many parts of the world and has
survived in Damascus until today.

Keywords: Sazeliyye Sect, el-Hashimiyye ed-Derkaviyye, Ottoman Period, Istanbul,
Damascus, Muhammed Zafir el-Medeni, Muhammed el-Hashim1

[yat Erbakan, Istanbul Sbahattin Zaim Universitesi, ORCID: 0000-0002-8410-8056
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Emin Isik Hocam (1934-2019)
Akademisyen ve Mevlevi Seyhi

Hasan Kamil Yilmaz*

Emin  hocamla  hocalik-talebelik  iliskilerimizin;  dostluk  ve
arkadagligimizin baslamasmin iizerinden yarim asir gegti. Hocami, 1970 yilinda
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne ilk basladigim sene, Kur’an-1 Kerim
dersinde tanidim. Aslinda Kur’an hocamiz Beyoglu Aga Camii imam-Hatibi
Hafiz Rahmi Senses idi. Emin hocamiz Kur’an-1 Kerim asistan1 sifatiyla onun

yerine zaman zaman dersimize girerdi.

Rahmi Hoca sinni Kemale ermis bir pir-i fini idi. Emin hocamiz ise
heniiz otuzlu yaglarda geng, cevval, niiktedan, esprili ve sempatik bir muallimdi.
Ses desen masallah, icrda ve edd desen muhtesem, zeka desen ¢ok kivrak ve
keskin, hafiza ise adeta teyp gibi; vaktiyle okudugu hususlari ve yasadigi
olaylar1 en ince teferruatiyla hatirlardi. Onun dersleri ¢ok neseli ve canli
gectiginden, aranan ve 6zlenen bir hoca idi. Konusunca dinletir, duygulaninca
aglatir, Kur’an okuyunca goniilleri titretir, kendi tabiriyle mevlid ve kaside
asilinca yiirekleri hoplatir, ezan okuyunca semayi inletirdi.

Memleketi Hatay’in Karmanca kdyiinde niifus kaydina gore 1936, ailenin
beyanmna gére 1934 yilinda dogdu. ilk tahsilini ve hafizhigmni memleketinde
tamamladiktan sonra Imam-Hatip Okulu’nun orta kismmi Adana’da, lise
kismini Istanbul’da bitirdi.

Hocamiz bir hocazdde olmanin imkanlarini da zorluklarini da birlikte
yasadigin1 hep anlatirdi. Babasi Semseddin Efendi, giizel sesli bir hafiz hoca
efendiydi. Ancak babasimin hafizlig1 kadar ehl-i irfan biri oldugu, yasadig:

olaylar ve onunla ilgili anlatilan hikayelerden anlasilmaktadir.

* Prof. Dr., Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi,
kamil.yilmaz@izu.edu.tr
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Rivéayete gore hocamizin babasi Semseddin Efendi altmish yillarin
basinda cemaatinden bir grupla birlikte hacca gider. Hac farizasinin 1ifasi
sirasinda 6zellikle Arafat vakfesi esnasinda; Arafat’in Arasati andiran muhtesem
kalabaligr ve kiyamet sahnesini hatirlatan duygu yiiklii atmosferi hocaefendiyi
¢ok duygulandirir ve Arafit dudsi sirasinda bir ara nazli nazl soyle iltica eder
Rabbina:

“Ya Rabbi, ben buralar;; Mekke’yi, Kabe’yi, Harem’i, Mind’yi,
Miizdelife’yi ve Arafat’t ¢ok sevdim. Burada adetd Allah Raslii ve ashabin
goriir gibiyim. Onlarla veda haccini ifa eder gibiyim, Arafat vakfesinde veda
hutbesi irdd eden Rasululldh’in sesini duyar gibiyim. Ya Rabbi, ben bu
topraklarda kalmak ve onlarla burada hasr olmak istiyorum” der.

Der ve ardindan hoca efendide bir karin agrisi ve ishal baglar. Arafét’tan
Miizdelife yolculuguna kadar hi¢ kesilmez bu agr1, s1z1 ve ishal. Neticede zar zor
Miizdelife’ye varir, ama orada iyice fenalasir. Bu sirada arkadaslari ve sevenleri
etrafina toplanip hoca efendiye “ge¢mis olsun” derler. Sifd bulmasi i¢in dua ve
niyazlar ederler. Hoca efendi ¢ok miitevekkil tarzda arkadaslarma:

“Kardeslerim, ben Arafit’ta Yiice Mevla’nin katina bir ariza/dilekce
sundum. Herhalde o dilek¢cem kabul olundu, isleme konuldu; siz teladslanmayin,
ben gidiciyim, bana hakkinizi helal edin” der, biiyiik bir teslimiyet ve besasetle.
Onun duasindan habersiz arkadaslar1 derler ki:

“Hocam, sen ne yaptin? Oglun Emin daha okuyor, okulu bitirecek ve
evlenecek, kizin Emine kocaya gidecek, onlari kime eméanet ettin?” bunun
iizerine der ki hoca efendi:

“Eyvah ben onlar1 unutmusum. Beni yeniden Arafét’a; arizami sundugum
yere geri gotiiriin.” Dostlart ve arkadaglari hem alelacele Hoca efendiyi tekrar
Arafat’a ¢ikarirlar.

Hoca orada iki rekat hacet namazi kilar ve Cenab-1 Hakk’a iltica ile sdyle
yakarir:

- Ya Rabbi, ben bu Mukaddes mekanlarin heyecaniyla; Sana ve
Rasilii’ne kavusma vecdiyle oglum Emin’i ve kizzim Emine’yi unutmusum. Ya
Rabbi Sen bana saglik ve dmiir ver, ben memleketime doneyim. Emin okulunu
bitirsin evlendireyim, Emine de kocaya varsin, ondan sonra tekrar geleyim bu
topraklara; yine burada ruhumu teslim edeyim, Sana kavusayim.
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Hoca duésini tamamlar tamamlamaz, ishal kesilir, karin agrisi sona erer
ve hoca ifakat bulur, saglikla memleketine geri doner. Allah’in bu nazli kulu
seneler sonra tekrar gelip ruhunu Rabbine bu mukaddes beldede teslim eder. Ne
biiyiik bir mazhariyet ve ne makbul bir dué!

Emin hocamiz boyle bir babanin oglu; Kiigiik cocukluk yillarindan
itibaren okumaya ve Kur’an okumaya c¢ok diigkiin. Bu yiizden gen¢ yasinda
ilmin, irfamn, kiiltiirin, kirdat ve medeniyetin merkezi Istanbul’a geldi (1957).
Istanbul’da heniiz mezun bile vermemis imam-Hatib’in lise kismima kaydoldu.
Orada Celaleddin Okten, Mahir iz ve Nureddin Topgu gibi biiyiik iistadlardan
feyz aldi. ilim, kiiltiir, san’at, edebiyat, misiki, tasavvuf ve irfan muhitlerinde
dolast1. Bu yoniiyle adeta her gigekten bal yapmis bir ar1 gibiydi Emin hocamiz.

Emin Isik ve Selcuk Eraydin hocalarimz Istanbul Imam-Hatip ve
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde sinif arkadas1 ve ¢ok sik1 iki dost. Benim
Emin hocamla talebelik yillarindaki tamsiklik ve yakinligim Unkapani IMC
Istanbul Manifaturacilar Carsisindaki Misd Topbas firmasi ve ardindan
Sultanhamam Asirefendi Topbas Han’daki Hisar Mensiicat firmasinda geliserek
devam etti. Cilinkii Emin hocamiz Hisar Mensicat firmasmin ortaklar1 Abidin
Topbas ve Osman Topbas beylerin simf arkadasiydi. Ben de Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii'nde talebelik ve daha sonraki asistanhik yillarrmda Hisar
Mensucat’ta ¢aligir ve Selguk Eraydin hocamiz gibi oralara gider gelirdim. Emin
hocamiz hem Selguk beyle olan yakinliklar1 hem de Osman Bey ve Abidin Bey
ile arkadasliklar1 sebebiyle oralara gelir giderdi. Ayrica Emin hocamizin
imamlik yaptig1 yillardan Sultanhamam mubhitlerinde tanidigi Giiliim Kumas
gibi igletme sahibi dostlar1 da vardi.

Emin hocamiz hayir islerinde kosturmay:r pek severdi. Onun derdi
milletin ve iimmetin derdiydi. Bu yilizden pek ¢ok vakifta gorev yaptigt gibi
Marmara {lahiyat Vakfinda da yillarca hizmetler etmisti. Hocamiz, mihrab,
minber ve kiirsi ile barigiktt. Ciinkii din hizmetlerine c¢ocukluktan aligikti.
Imamet, hitibet, vaaz ve irsdd adeta onun dogal misyonuydu. Ciinkii hepsinin
hakkini verebilecek bir yetenek ve birikim sahibiydi.
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Fakiiltemiz camisinden kaldirilan 6nemli sahsiyetlerin ya da {iniversite ve
fakiiltemiz mensuplarinin cenaze namazlarini genelde o kildirir, muhtesem
tezkiye konusmalari yapardi.

Fakiiltemiz hocalarindan kirk iki yasinda bir kalp krizi sonucu vefat eden
arkadasimiz Nihat Engin’in cenazesinde soyledikleri, onun insanlari ne kadar iyi
okuyup yorumladigin1 gosterir mahiyetteydi: “Nihat Engin kardesimiz ¢ok igli
ve duygulu bir insandi. Onu disardan gdrenler umursamaz, neseli ve esprili biri
olarak algilarlardi. Oysa espri ve niikte Nihat’in yiiksek duygularinin adeta
toprak hattiydi.” Bu sozler Nihat’imiz1 ¢ok giizel anlatan ifadelerdi.

Emin hocamiz Selguk beyle ¢ok samimiydi. Selguk hocamiz, Kadikdy’de
bir tekstil magazasi agtiginda oras1 Emin hocamiz i¢in ugrak mekan ve dostluk
kiraathanesi gibi olmustu. Ikili birbirlerini gérmeden duramazlardi. Bazen bu
ikiliye Ali Murad Daryal hocamiz da katilir, ¢cok yliksek meseleler konusurlar
bazen de sakalasirlardi.

Selguk hocamizi 1995 yilinda elim bir trafik kazasi sonucu Hakk’in
katma ugurlarken cenaze namazini yine Emin hocamiz kildirmis ve yaptig
tezkiye konusmasiyla yiireklerimizi titretmis, duygularimizi costurmus; dostu ve
can yoldast Selguk Eraydin hocamizi o kadar giizel anlatmisti ki herkesi hicran
hiizniiyle aglatmigt1.

Emin Hocamiz Unkapani ve Asirefendi’de ki magazaya geldigi zamanlar
Abidin Bey de Osman Bey de Emin hocamiza sinif arkadagi olmalarma ragmen
hem saygilarindan hem de aralarindaki 8-9 yillik yag farkindan: “Emin Agabey”
diye hitab ederler, sayg1 gosterirler, nezaheti ve nezaketi i¢inde sakalagirlardi.
Gerek Abidin Bey gerekse Osman Bey, giyabinda Emin hocanin ¢ok zeki biri
oldugunu, iiretken bir zihni yapiya sahip oldugunu sdylerlerdi. Emin hocamizda
onlarla ilgili ¢ok giizel seyler sdylerdi. “Abidin okusa miitefekkir ve ilim adami
olacak insandi. Cok zekidir, kafasinda her problemle ilgili hazir muhtesem
¢oziimler vardir. Konugurken hemen onlar1 siralayiverir, ¢iinkii Abidin okumay1
¢ok sever” derdi.

Osman Efendi i¢in de sunlar1 soylerdi: “Osman Bey, ¢ocuklugundan
itibaren ¢ok temiz ve faziletli bir insandi. Onun ahlaki, nezaketi, vakar ve
tevazuu cok yiiksektir. Cok sabirhdir.”
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Seksenli yillardaydi. Osman Efendi hocamizla Marmara ilahiyat girisinde
Emin hocamizla karsilagmistik. Osman Efendi kirkli yaglarda ve heniiz sakal
birakmigti. Onun sakalli halini géren Emin hocamiz: “Osmancigim, masallah
sakal sana ne kadar giizel yakismis. Gergi sana sakal da dervislik de giizel
yakistyor, seyhlik de pek giizel yakisir.” Osman Efendinin yiizii kizardi. “Emin
Agabey birak simdi bunlari, biz kimiz ki” ifadelerini kullandu.

Aradan yillar gegip Osman Efendiye manevi vazife verilince Emin
hocamiz onu ziyarete geldi. Selamlagmadan sonra musafaha ederlerken eline
sar1ld1 ve 0pmek i¢in asiliyordu. Osman Efendi ¢ekiyor, Emin Hoca birakmiyor
“Opecegim, bu isin gercek sahibisin sen. Bu el dpiiliir. Seyhlik bir insana ancak
bu kadar yakisir” diyordu. Sonraki zamanlarda ders ve ozel sohbetlerinde
Osman Efendi’ye olan sevgi ve takdirlerini ifaide etmekten geri durmazdi Emin
hocamiz.

Emin hocamiz talebelik yillarinda tasavvuf muhitlerinin biiyiikleri sayilan
Mithat Bahari, Muzaffer Ozak gibi iistadlarin ders ve sohbetlerine katilir,
ziyaretlerine giderdi. Mithat Bahari Beytur’dan hem Mevlevi sikkesi giymis,
seyhlik ve Mesnevihanlik icdzeti almisti. Bu ylizden hocamizin goniil diinyasi
daha ¢ok Mithat Bahari Bey’in etkisiyle sekillenmigtir. Zaman zaman Mevlevi
ayinlerinin icrasi sirasinda seyhlik postuna oturup ayin-i serif idare ettigi de
olurdu. Ancak onun Mesnevi okuma gelenegi vefatina kadar araliksiz siirmiistiir.
Ozellikle Sisli Camii civarinda entelektiiel bir gruba yillarca Mesnevi ders ve
sohbetleri yapti.

Emin hocamizin fikir diinyasina sekil veren en biiyiik {istadi Nureddin
Topcu ve onun Hareket ekoliidiir. Emin hoca Hareket mecmilas1 ve diislince
¢evresinden beslenmis, oralarda makale ve eserler kaleme almig, konferanslar
vermigtin. Cilinkii fikir diinyas: bu ¢ercevede sekillenmisti. Diislince diinyasi
Milliyetciler Dernegi ve Aydinlar Ocagi ekseninde biraz muhafazakar milliyetci
cizgisindeydi. Milli olan1 6nemserdi. Tercihlerinin millilikten yana olmasina
onem verirdi. Ham sofulugu ve softalig1 hi¢ sevmezdi. Yerine gore goniil ekseni
agir basan mesaj degeri yiiksek Bektasi tavrini da tercih ettigi olurdu.

Emin hocamiz Marmara ilahiyat Fakiiltesi hocalig1 sirasinda onceleri
Nimet Abla Camiinde, sonralari ise Sisli Camiinde imam-Hatiplik ve vaizligini
stirdiirdii. Kiraat ve okumadaki muhtesem icrasi sebebiyle Mevlidhanlar Dernegi
Mensuplart hocayr hem kiskanirlar hem de aralarinda gérmek isterlerdi. Ciinkii
onun katildig1 programlarin coskusu yiiksek olurdu. O profesyonel bir eda ile
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mevlid okur, ama bunu amatdr bir ruhla yapmay: tercih ederdi. Bu islerden
diinyalik beklentisi hi¢ olmazdi. Zaten diinyaya metelik veren cinsten degildi.
Derdi ki: “Iki seye ahdim var: Profesér olmayacagim, araba almayacagim.”
Hocamuz profesorlerin profesdriiydii. Ozgiiveni yiiksekti. Sadece unvan icin bu
vadide ¢irpinmanin anlamsiz olduguna inandigi icin aleme bir jest yapmuisti.
Profesor olmayacagim, diye. Araba almayi, onunla ugrasmayi zaid
addettiginden liigatinden diislirmiisti. Son yillara kadar hep toplu tasima
araglarini kullandi. Bazen de taksiye bindigi olurdu.

Benim Emin hocamizla dostluk ve yakmligimm zirve yaptigi donem
2006-2007 Ramazan aylarindaki sahur programlaridir. Sahur Bereketi
Programinda birlikte sunuculuk yaptigimiz doénemde iliskilerimiz en giizel
cagma eristi. TRT Dini Yaymlar Midiiri Adem Ozkan Bey’in davetiyle
programin moderatorliigii gorevi tarafimiza verildiginde isimin ne kadar zor
oldugunu farkindaydim. Televizyon yaymn teknigine goére konugmacilarin
siirelerinin iyi yonetilmesi gerekiyor. Bu durum bazen Emin hocamizin
heyecanlt ve can alict konugmasi esndsinda benim fren yapmami ve hocadan
s0zii almami gerekli kiliyordu. Tabii bu durum benim ig¢in ¢ok zor bir isti.
Yonetmen bir taraftan kulagima: “Hocam sunu girin veya diger konusmaciya
s6z verin” dediginde ben hocamin soziinii nasil kesebilirim? Hocam zaten
cosmus, onu kizdirip kiistiirmeden bunu yapabilmek benim igin zor bir isti.

Hocamiz program Oncesi herkesten evvel gemiye ya da Camlica’daki ve
Eyiip’teki yaym alanma gelirdi. Program Oncesi stiidyo ¢aliganlarina espriler
yapar, fikralar anlatir, herkesi kirar gecirirdi. Hocanin sohbetlerini dinleyenler
programdan sonra onun yanindan ayrilmazdi. Hoca, program iginde
programcilar i¢in de adetd bir cazibe merkeziydi. Yeri gelir Kur’an okur, yeri
gelir kaside ve mevlid okur, yeri gelir ezan tilavet eder, s6z siras1 gelince de

sOzilin en giizelini soylerdi.

Hocamiz din, bayrak, vatan ve millet gibi konularda yiiksek bir hamaset
duygusuna sahipti, bu konularin kosuldugu ortamlarda bazen celallenirdi. Hoca
en giizel konusmalarini kizip ofkelendigi zamanlarda yapardi. Ofkelenip
celallendiginde biz hemen: “Hoca ne sOyleyecek acaba?” diye dikkat kesilirdik.
Ofkesi genellikle milli ve manevi konularda olurdu. Siinneti dislayan, tasavvuf
ve irfam1 kiiciimseyen, Mevlanad ve benzeri Allah dostlarina dil uzatanlarin

konusmalarina hi¢ dayanamazdi. Bu yilizden bir defasinda canli televizyon
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yaymni sirasinda Abdiilaziz Bayindir’a kendi iislibuyla haddini bildirmis ve
nihayetinde yaymni terk etmisti.

Hocamiz dostlugunda vefakardi. Diyanet Isleri Baskan Yardimcisi olarak
atandigimda beni telefonla arayip tebrik eden hocalarimizin ilklerindendi.
Istanbul Miiftiiliigiine atandigim zaman ise muhtelif vesilelerle defaatle
ziyaretime gelerek biliylik nezaket gostermis ve beni mahciib etmisti. Hoca
Mevlevi gelenegine uygun sekilde elini dpenin elini perdi.

Vefatina yakin Ekim 2018’de kendisiyle Camiler Haftas1 miinasebetiyle
Istanbul Miiftiiliigiinde bir program yapmustik. Kiirsii, Mihrab ve Minber
Hizmetinde 6ne ¢ikan eslafimiz i¢in yapilan bu programda bize hocas1 Hafiz
Rahmi Senses’i ve onun sahsinda donemin Kur’an hizmetlerini anlatmist1. Fatih
Ali Emiri Salonu’nda gergeklestirdigimiz programa gorevlilerimizden ve
halktan biiyiik bir katilim gerceklesmis ve hocamiz bu topluluga giizel mesajlar
vermisti.

Programa katildigi zaman hastaligi kesinlesmis ve kendisine kanser
teshisi konulmustu. Ancak hocamiz bu konuda ¢ok miitevekkil ve teslimiyetini

koruyarak “ben 6liime hazirim” diyerek cerrahi miidahaleye izin vermemisti.

1 Agustos 2019°da vefat ettiginde ben Istanbul Miiftiiliigiinden yeni
emekli olmugtum. Sisli Camii’ndeki cenazeye katildim, camide vaaz, cenazede
tezkiye konugmasi yaptim. Muhterem Cumhurbagkanimiz da cenazeye
katilmislardi. Konusmanin sonunda mikrofonu kendilerine takdim ederek ondan
da hocamiz ile ilgili duygu ve degerlendirmelerini almistik.

Emin hocamiz ilim, irfan ve diislince diinyamizda biiyiikk bir bosluk
birakarak yildiz gibi kaydi ve aramizdan ayrildi. Evet, goniil semamizdan bir
yildiz kaydi, ama gok kubbede hos seda ve eda birakarak goniil diinyamizi
1s181yla aydinlatarak ayrildi. Onu her zaman gonliimiizde yasatacagiz. Tabii asil
duamiz onun yerinin bos kalmamasidir. Ciinkii Emin Isik hocamiz gibi cins

kafalar ve orijinal beyinler nadir gelir bu diinyaya.

Makéni1 cennet olsun, yeri bos kalmasin.
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Tasavvuf Psikolojisine Giris

Ali Ayten-Sevde Diizgiiner, Stfi Kitap, Istanbul 2017, 237
sayfa.

Mevhibe Altunkaya*
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Allah’1 Allah ile tanidim. Allah’tan bagkasini da Allah’in nuru ile tanidim.
Hz. Ali
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Eser, tasavvuf ve psikolojinin insan tecriibesinin agiklayicisi olarak bir
paydada bulugmasi {izerinedir. Bireysel arinma ve sosyal katilimi kapsamasi
hasebiyle diger mistik geleneklerden ayrilmasi, tasavvufun psikoloji ile
karsilagtirmali bir sekilde ele alinmasini kolaylagtirmaktadir. Ancak 6n kabul ve
arka planlan ile birlikte yontem olarak her iki alanin kavramlarmin birbiriyle
aynilestirilmeden ve indirgemecilige gidilmeden ele alinmasi gerektigi, eserde
ozellikle vurgulanmaktadir. Arastirmada kavram ve konular, kendi
kaynaklarindan yararlanilarak ortaya konulmus ve her iki alanin insana
yaklagiminda benzesen ve ayrisan noktalart ele alinmistir. Konunun segiminde
etkili olan husus, meselenin giincelliginin yani sira modern psikolojinin ilgi
duydugu bir alan olmasidir. Modern psikoloji insanin maneviyat katmanlarina
tasavvuf ilmi ile de ulasilabildigini kesfetmis bulunmaktadir.

Yazarlara gore sifi yolu sadece igsel arinma ile smirl degildir. igsel
yolculuk, arinma ve kemale erip olgunlagma ancak bu tekamiilde ulagilan seviyeyi
bagkalarina yansitarak, hayata tasiyarak bagkalarinin derdiyle dertlenmekle,
bagkalarina ve topluma giizel 6rnek olarak, bir anlamda baskalarinin da manevi

gelisim ve olgunlagma siirecine katkida bulunarak tamamlanir.

Yazarlardan Ali Ayten “Prososyal Davraniglarda Dindarlik ve Empatinin
Roli” adli doktora ¢alismasini Din Psikolojisi alaninda tamamlamis ve halen
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi “Din Psikolojisi” boliimiinde 6gretim
iiyesi olarak calismaktadir. Maneviyat Algis1 ve Digerkamlikla Iliskisi baslikli
teziyle doktor unvani alan Sevde Diizgiiner de ayn1 fakiiltede 6gretim liyesidir.

Din psikolojisi alaninin Miisliiman cografyadaki yansimasi, Islam’mn insan
modeli ile psikolojinin insana dair kesiflerini bir arada degerlendirme firsati
vermistir. Tiirkiye 6zelinde ise bu topraklarda koklii bir gegmise sahip tasavvufun
insana bakisi ile gorece yeni kurulmus psikolojinin insana dair bulgularini bir
arada degerlendiren calismalar oncii eserler niteligindedir. Tasavvuf Psikolojisi
adin1 tasiyan ilk makalenin (Ulken, 1946) ) Din Psikolojisi ismini tagtyan ilk
kitaptan (Egemen, 1952) dnce yaynlamis olmasi, iilkemizde tasavvufi 6Zretinin
psikolojik acidan incelenmesi yoniindeki ilginin temellerine isaret etmesi
acisindan anlamhidir. Boylece tasavvufi yasantinin psikolojik yaklagimla
incelenmesi seklinde tanimlanabilen tasavvuf psikolojisi kendine has arasgtirma
alan1 olusturma yoniinde ilerlemistir. Elimizdeki eserin bir diger 6zelligi de bu
alana 151k tutma gayretidir.
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Kitabin kapagi, icerigiyle uyumlu bir sekilde kesretteki vahdeti
resmetmektedir. Sifinin manevi tekamiil siireci, sadece kendinde baslayan ve
kendinde biten bir i¢sel farkindalik degildir. Bilakis bu farkindalik kendini asip
otekine tasan, bagkalarinin derdiyle hemhal olan bir bilingtir. Buna gore tek
viicud, birbirine baglh sayisiz kesrette tezahiir etmektedir.

Kitap, giris ve iki boliimden olugsmaktadir. Girig kisminda mistisizm ve
tasavvuf karsilastirmasi yapilmaktadir. Insamin kim oldugu meselesini din,
felsefe, ideoloji gibi sistemlerin konuyu nasil ele aldigi, dinin problemleri
¢ozlimlemekteki etkisi, dinlerin farkli algi ve uygulamalari ele alinmaktadir.
Tasavvufun insanin koétiiliklerden armarak ruhen yiikselmesi iizerine kurulu
olusu vurgulanmaktadir.

Birinci boliimde bir arastirma alan1 olarak tasavvuf psikolojisinin psikoloji
icerisindeki yerine deginilmistir. Tasavvuf ile psikolojinin insana yaklagimi
kargilagtiritlmistir. Stifinin olgunlagma siireci olan seyr i siiliikta yagadigi icsel
stirecler, hal ve makam konularina yer verilmistir. Tasavvuf ve psikoloji 1s181inda
nefs terbiyesi ele alinmakta, tasavvufun ve psikolojinin insana yaklagimi,
psikolojideki mistik unsurlarin neler oldugu ve tasavvuf psikolojisinin mahiyeti
analiz edilmektedir. Buna gore tasavvuf psikolojisi; tasavvufun insan tasavvuru,
insanin davraniglarina yon veren kalp, nefs ve ruh gibi unsurlar, insanin kendisi,
bagkalar1 ve yarataniyla olan iligkilerine dair bakis agilarinin psikoloji ilminin
bakig acisiyla incelenmesini kapsamaktadir. Buna gore tasavvuf psikolojisi,
nefsin arinma ve ahlaki olgunlagma siirecinin stfiler {izerindeki tesirlerinin
psikolojinin verileriyle anlagilma c¢abasindan ibarettir. Tasavvuf psikolojisi
konusunda ilk elde miiracaat edilen Muhasibi (6. 857) ve onun takipgisi
Gazali’nin eserleri (6. 1111), sik¢a faydalanilan tasavvuf klasikleridir.

Tasavvuf psikolojisinin temel kavramlari, tasavvufta arinma siireci olarak
seyr U siiliik egitimi ve yasanan tecriibeler, nefsin mertebeleri, seyh-miirid iliskisi,
nefsi arindiran halvet, tefekkiir, namaz, orug, riyazet, zikir gibi uygulamalar yine
birinci boliimde ele alinan konular arasindadir. Halvet ve tefekkiir uygulamasina
dair su analiz dikkat ¢ekicidir:

“Nitekim Sibli’ye gore Hak ile degil de halk ile iinsiyet kuran kisi iflas
etmig kisidir. Bu nedenle benligin doniisimiinde Hak ile yakimlik kurduran
uygulamalar 6nemlidir. Sehl b. Abdullah tevbeyi “kotii huylart iyi huylarla
degistirmektir” seklinde tanimlamistir ki bunun igin halvete ¢ekilmek, siikiit
etmek gereklidir.”( sh. 94.)



Mevhibe Altunkaya: Tasavvuf Psikolojisine Giris - 89 -

Ikinci béliimde Allah’in ahlaki ile ahlaklanmak, manevi gelisim ve
olgunlagma, erdemli yagam ve giizel ahlak konular islenmistir. Erdemli insan
olmanin &zellikleri siralanmakta, kendini bilmeye karsit kendine yabancilagma
tuzagina dikkat ¢ekilmekte, kendini kontrol, hatay1 kabullenme ve tevbe, tevekkiil
ve giiven, hastaliklar gibi olumsuzluklarla sabir ve basa ¢ikma, alcakgoniilliiliik
ve tevazu, affetme ve 6fke kontrolii, yardimseverlik ve comertlik, isar, siikiir gibi
bagliklar irdelenmektedir.

Tasavvuf ve psikolojinin insanin mutlulugu hedef edinmesine ragmen
bunun gergeklestirilme diizlemleri arasindaki farka da eserde dikkat ¢ekilmistir.
Psikoloji bilimi acisindan erdemli yasamin bu diinyada mutluluk, saglikli ve
uyumlu bir yasam gibi bu diinyaya ydnelik bazi kazanimlar1 vardir. Stfiler igin
de erdemli yasamin mutluluk ve goniil huzuru gibi diinyevi anlamda pek ¢ok
faydasi olsa da asil 6diil, ahirette kazanilacak saadettir. Nitekim Wilhelm Schmid
mutlulugu daimi zevkte aramanin mutsuzluk oldugunu iddia eder. Gazali ise “asil
mutluluk olan ahiret mutluluguna ulagmanin yolu Allah bilinciyle korunmak
(takva) ve nefsin kotil arzularina engel olmaktir” derken “gergek mutluluga dair
bir diger degerlendirmesinde ise Allah’1 bilmenin kendini bilmekle miimkiin
olacagimi gercek mutluluga ulagmak i¢in takvanin ¢ikar yol oldugunu
sOylemektedir (sh. 146).

Tasavvuf Psikolojisine Girig, stfinin olgunlagsma siirecinde otekiyle
iligkisi, sergileyecegi olumlu sosyal tutum ve davraniglar konularina ilgi duyanlar
icin akict bir Uslupta ele alinmistir. Giinlimiiz insaninin anlam arayisinda
farkindalik saglayan calismasindan otiirii Ali Ayten ile Sevde Diizgiiner’i, eseri
okurla bulusturan Sufi Kitab’1 tebrik ederiz.
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Haris el-Muhasibi
Hakk’1 Arayanlara Nasihatler
Trc. Muhammed Coskun, 11k Harf Yay., Istanbul 2018, 202 s.

Yeliz Basar*
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Diinya mali nedir ki! Helal olani hesaba, haram olani azdba sebeptir! (s.142).

Hakk’t Arayanlara Nasihatlar diye terciime edilen eserin miiellifi, Haris b.
Esed el-Muhasibi’dir (6. 243/857). Nefis muhasebesinde gosterdigi hassasiyetten
otiirli “Muhésibi” adini1 almigtir. O, stfi kimligiyle 6n plana ¢iksa da kelam, hadis,
tefsir ve fikih gibi diger Islam bilimleriyle de ilgilenmistir.

* Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii,
yelize76 @hotmail.com, ORCID: 0000-0001-5562-0635
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Eser, Islam {immetinin birgok firkaya ayrilacagimi ve iglerinden yalniz bir
grubun kurtulacagini ifdde eden rivayetle baslar. Muhasibi Miisliimanlarin itikadi
meselelerde ihtilafa diismelerini, her grubun sadece kendi miintesiplerini ehl-i
necat gdrmesini ve diinyevi menfaatler ugruna insanlarin ilahi emirleri ihmal
etmelerini mezkir rivayetle irtibatlandirir. Bu siiregte kendisi igin bir ¢ikis yolu
aradigini ve bunun uzun bir zaman aldigin1 soyler. Neticede bir zahidler
topluluguyla karsilasir. Onlarin ortak vasiflarini sdyle siralar: Kur’an’a ve Stinnet-
i Seniyyeye uymak, takva ve vera sahibi olmak ve dhiret hayatin diinyaya tercih
etmek... (s.18)

Muhasibi eserin geri kalaninda Miisliimanlar’t seytanin tuzaklarma karst
uyarir. Bu konularda verdigi nasihatlere bakildiginda zithd ve takvanin onun
tasavvufi anlayiginda onemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Muhésibi’ye gore
amelin saflif1 ve temizligi ancak kazancin heldl olmasina baglidir. Diinya
sevgisinin kalplere hitkkmettigi, haram ve helalin taninmadigi, dini muhafazanin
zor oldugu bir zamanda bu pek miimkiin gozitkmemektedir. Boyle bir zamanda
oncelikli yapilmasi gerekenler; haramlardan ve siipheli seylerden uzak durmak,
zardret ile iktifd etmek, kandat etmek, iktisat etmek, nafile ibadetlerden (salih
amellerden) dnce farz ibadetleri yerine getirmek ve gilinahlardan tévbedir. Bu
bakis agist anlagilirsa Muhasibi’yi anlamak kolaylagir. Ornegin onun zengin
olmak konusunda menfi diisiindiigiinii tahmin etmek hi¢ zor degildir. Onun
nazarinda mal biriktirmek iimmeti ifsad eden en bilyiik sebeplerden biridir. Takva
ehli insanlar —helal ve haramin birbirinden ayrildigi Islam’in erken dénemlerinde
dahi- hesaba ¢ekilirim korkusuyla veya “malin helali bile haramdan beri olmaz”
kaygisiyla diinya nimetlerinden uzak durmuslardir (s.46). Muhdasibi nafile
ibadetler konusunda da mezkar bakis ag¢isina paralel diistinmektedir. Nafile
ibadetler farzlara hizmet etmelidir. Onlar sevab maksadiyla degil; ancak
farzlardaki eksiklikleri tamamlamak, kusurlar1 telafi etmek ve giinahlardan
affedilmek niyetiyle yapilmalidir. Zekat ibadetindeki noksanligi sadaka ile
tamamlamak buna Srnektir.

Muhasibi’nin ziihd anlayis1 i¢timai hayatta da kendini gosterir. Ona gore
insanlar giinahlarla kars1 karsiya kaldiklarinda buna mukavemet gosteremezler ve
bu durum daha ¢ok ser’i emirlere dikkat etmeyen insanlarla bir araya gelindiginde
yasanir. Bu yiizden kurtulus ancak insanlardan uzak kalmakla ve kalplerini
onlardan uzak tutmakla miimkiindiir. Ote yandan Muhasibi’ye gore bu tavir
(uzlet), higbir sekilde Miisliimanlarin birbirlerine seldm vermesine veya birbirleri

izerindeki haklarini yerine getirmesine engel olmamalidir.
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Ameller ile oviinmek, kibirlenmek, gosteris yapmak veya oviildiigiinde
bundan memnuniyet duymak insanin amellerini bosa ¢ikaran seytanin
oyunlarindandir. Muhasibi’ye gore bu oyunu bozmak ancak insanin haya sahibi
olup amellerini yetersiz gérmesiyle ve onlarla oviinmemesiyle miimkiindiir. Ona
gore Ovgiiye layik olan ancak Oviilecek hasletleri insana verendir. Birgok kusur
ihtiva eden ameller, Allah’in ihsan ettiklerinin siikriinii edaya yetmez. Hayatinin
hangi halde son bulacagini bilmeyen bir insan digerlerini nasil kiiglimseyebilir?

Kitapta “miikellefiyet” konusu degisik bagliklar altinda tartigilir. Burada
Muhasibi’nin temel iddias1 sudur: Sorumluluklar sadece beden ile yapilan ameller
ile sinirli degildir. Manevi her uzvun da sorumlu oldugu ibadeti (siikrii) vardir.
Nasil dilin ibadeti giybet etmemek, goziinki haramlara bakmamak ise kalbin
ibadeti de gaflet i¢cinde olmamaktir. Aklin miikellefiyeti ise Hakk’1 tanimak ve
O’na itdat etmektir. Muhasibi, maddi uzuvlar ile yapilan ibadetlerin ancak manevi
ameller ile ayakta durduguna inanir. Bu yilizden namazda bedenle birlikte kalbin
de huzurda bulunmasi ve husi i¢inde olmasi gerekir. Eger kalp, giinahlarda 1srar
ederse yapilan ibadetler insanin kurtulusu igin kafi gelmez. Sirk, riya, nifak, kibir,
rahmetten imit kesmek, gilinahlari kiigiik gérmek, onlarda 1srar etmek ve tevbeyi
ertelemek s6z konusu giinahlardandir.

[lk Harf yaymnlarindan gikan bu kitabi bir tiir otobiyografi olarak
degerlendirenler, hatta onun imam Gazzali’nin (6.505/1111) el-Miinkiz mine’d-
Dalal adli eserine bir 6rneklik teskil ettigini diisiinenler vardir; fakat eserin
miitercimi Muhammed Cogskun bu goriisii iddiali bulmaktadir. Ona gore kitapta
Muhasibi’nin hayatina dair ¢ok detay yoktur, ayrica eserin biiylik kismi
nasihatlerden olugmaktadir. Mevcut iki goriisii uzlastirmak ancak eserin
mukaddimesi i¢in bir otobiyografi degerlendirmesi yapmakla miimkiindiir, ¢iinkii
Muhasibi’nin giriste verdigi bilgiler -6zellikle tasavvufun erken doénemini

calisanlar i¢in- onun hayatina dair ¢ok sey anlatmaktadir.

Eseri tercime eden Muhammed Coskun’un c¢eviride gosterdigi 6zen
dikkate sayandir. O, tasavvufi terimlerin anlam kaybina ugramamasi igin kitapta
yer alan kavramlara (murakebe, ziihd, vera, takva) ya hi¢ dokunmamis ya da
onlar1 —cevirilerinin yaninda- parantez iginde vermistir. Ote yandan titizlikle
¢evrilen bu eserin orijinal adi hi¢bir yerde gegcmemektedir; en azindan bundaki
sonraki baskilarda zikredilmesi yerinde olacaktir.
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Sayilarin Gizemi ve Tasavvufun Dinamikleri, Ihvan-1

Safa Modeli
Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yayinlar1, Istanbul 2018, 216 s.

Tugba Sagiroglu Arvas*®

Thvan’a gore ideal insan; bilgili, faziletli, basiret sahibi, neseb bakimindan Iranh
(Farisi), dini yonden Arap, mezhep bakimindan Hanefi, edebinde Irakli (Iraki),
gozlemlerinin isabetli olmasinda Ibrani, metot bakimindan Hristiyan, ibadetinde
Suriyeli, ilminde Yunanli (Yunani), sirlart kesfetmede Hintli, ahldkinda ve biitiin
davraniglarinda sifi mesreptir. (s. 163).

*  Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
tugbasarvas@gmail.com, ORCID: 0000-0001- 2345- 6789
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Bayram Ali Cetinkaya tarafindan nesredilen kitabin ilk baskisi, 2008
yilinda okuyucuyla bulusmustur. Eser, daha dnce yazar tarafindan ele alman dort
miistakil makalenin bir araya getirilmesinden ibarettir. Makalelerin sonunda
degerlendirme yapildigindan, miistakil bir sonug boliimiine yer verilmemistir. Her
boliimiin i¢inde konuyla ilgili alt basliklar sunulmus, Risdleler’den verilen
pasajlarla anlatim gii¢lendirilmistir.

Yazar, Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak I[hvan-1 Safé Risdleleri
baglikli birinci bdlimde Risdleler’in yazar(lar)i, ne zaman ve nerede ortaya
ciktiklar, sayilari, muhtevasi, yontemi, Endiiliis’e girisi, yakilist ve baskilart
hakkinda, okuyuculara agiklamalarda bulunmaktadir. Thvin mensuplarinin, dini
kaynaklara ve bilimsel diisiincelere yaklagim sekline deginmektedir. Dini-siyasi
bir hareket olarak degerlendirilen Ihvan’m, ilim cevrelerinde Gazzali’den (1058-
1111), Ibn Arabi (1165-1240) ve Molla Sadra’ya (1571-1640) kadar genis bir
Miisliman entelektiiel kesim tarafindan okunduguna dikkat ¢ekilmektedir.

Ikinci boliim Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir
Coziim Denemesi baghigmi tasmaktadir. Pisagorcularda, Hindularda ve Ortagag
Kabbalistlerinde de goriilen sayisal sembolizmin, Risdleler’in ana unsuru
olusturmasina dikkat gekilmektedir. Sayilar Thvan-1 SAfa doktrininin tagiyicisidir.
(s.58)

Kitabin {i¢iincii bélimii [hvdn-Safd 'nin Din Séylemi iizerinedir. Burada
dinin kavramsal analizi, din ve seriat arasindaki farklar, dinsel kimlik ile inang
ozgiirliigii iliskisi, Thvan’m dine dair batini yorumlar, din ve felsefenin
kaynastirilmasi konular1 islenmistir. Yazarin, “onlarm gayesi, Islam aleminin her
tarafina yayilmak ve din felsefesi yaparak biitiin dinleri tek bir din halinde
birlestirmektir. Bu nedenle Risaleler, yasadiklart ¢agda mevcut her dinin
goriiglerinden yararlanmislardir” (s.99) degerlendirmesi, Ihvan’in diisiince
yapisini dzetler mahiyettedir.

fhvan-1 Safd mevcut dinlerden biriyle yetinmez ama bunlardan birini
secmesini muhataplarina da onerir. Thvan’a gore kusurlu bir din, dinsizlikten
tyidir, zira her dinde hakikatin ¢esitli unsurlari bulunmaktadir. Herkes istedigi dini
se¢cmekte serbesttir (s.102). Hal boyleyken mezhep taassubu da Miisliimanlarin
uzak durmalar1 gereken davraniglardandir.
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Ihvan-1 Safa, Kur’an’1 mecazi yorumlamay1 esas almaktadir. Tevrat, Incil,
Kur’an ve diger peygamberlerin sahifelerinde islenen ortak konulardan iblis
kissast, Hz. Adem, meleklerin secdesi, kiyamet, cennet, cehennem gibi meseleler
inang esasi olarak kabul edilmistir. Kelile ve Dimne gibi Hint kaynakli kitaplar ve
Zerdiisti eserler de yararlandiklar1 kaynaklar arasindadir. Eserde, Thvan’in esas
gayesinin, Islaim’in ve Grek felsefesinin yardimiyla eklektik ve senkretik bir
manevi doktrin gelistirmekten ibaret oldugu bilgisi verilmektedir. Thvan-1 Safa
mensuplart agik¢a sunu ilan etmektedirler: “Seriat, sapkinliklar ve cehaletle
kirlenmistir. Bunu temizlemenin tek yolu felsefedir. Ciinkii felsefe itikadi hikmeti
ve ictihadi maslahati kendi i¢inde barindirmaktadir. Yunan felsefesiyle, Arap
seriat1 bir araya geldiginde kemal hasil olur”(s.116).

Dérdiincii boliim, /hvan-1 Safd Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar
ve Meseleler lizerinedir. Burada ruhun (nefsin) arinmasi, kalp, ziihd, ideal insan,
ask, tasavvufi ahlak, hayr ve mutluluk, ihvan-1 Safa ile mutasavviflar arasindaki
ortak noktalar, vahdet-i viiciid &gretisinin pratik yansimalar1 gibi konular ele
alinmistir. Yazar, tasavvuf terimlerinin dnemli bir kisminin Thvan-1 Safa’dan
alindigin1 iddia eder. Ibn Arabi ve takipgileri ile Yeni Eflatuncu fikirlerin
benzerliklerini Risdleler’e baglar (s.127).

Farkli platformlardaki makalelerinin derlemesi mahiyetindeki eserin; sik¢a
karsilagilan ifade bozukluklari, konu ve dipnot tekrarlari agisindan tekrar gozden
gecirilmesinde fayda miilahaza edilmektedir. Risaleler’in dort boliime ayrildigi
belirtilirken bes boliim ismi zikredilmis, agiklama kisminda ise sadece ti¢ boliim
bashgma yer verilmistir. Eserde Siinni Islam anlayisiyla, Sia’nm irfana dair
goriislerini benimsemis, Ismaili karakterli ve siyasi bir telakki kabul edilen
fhvan’m fikirlerine yer verilmektedir. Dolayisiyla baslikta gegen ‘Tasavvufun
Dinamikleri’ ifadesinin igerigi pek yansitmadigi sdylenebilir. Sonraki baskilarda
kitabin sonuna kaynakga ve indeksin eklenmesi konuyla ilgilenen aragtirmacilara
kolaylik saglayacaktir.
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Seyh Bedreddin / Bir Sufi Alimin Fikih¢1 Olarak

Portresi
Ayhan Hira, iz Yaymcilik, Istanbul 2012, 344s.

Lokman Uzun*
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Yaklagtikca gercek biiyiikliigii ortaya ¢ikan bir daga dogru kostugum hissine
kapildim'!
A. Hira
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Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tasavvuf Anabilim Dali, Hacettepe
Universitesi, Fen Fakiiltesi, Kimya Boliimii, lokman@hacettepe.edu.tr, orcid.org/0000-
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1. Cmar, Seyh Bedreddin Uzerine Ayhan Hira ile Goriisme, Kafkas Universitesi, Egitim
Fakdiltesi, Egitisim Dergisi, Say1: 42, 2014.
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Tanitimma yer verdigimiz eser, yazar ve akademisyen Ayhan Hira’nin
“Seyh Bedreddin’in Fikih¢iligi” baglikli doktora tez caligmasinin bir tiriiniidiir.
Seyh Bedreddin’in hem siyasi goriisii hem de fikhi ¢cikarimlari ekseninde tartigilan
bir 4limin nesnel bir degerlendirmesine yer verilmektedir. Seyh Bedreddin birgok
kitap? ve hikdyeye konu olmasina ragmen; onun fikih¢1 yonii ile ilgili eserlerin
sayis1® smirhidir. Tamitimi yapilan kitap ile birlikte alimin hayat1 ve eserlerine,
fikih konularin isleyis ve tercih yontemlerine ve ictihad-taklit anlayis1 ve buna
yoneltilen tenkitlere 151k tutulmaya ¢aligilmaktadir.

Dr. Ayhan Hira, 1972 yilinda Gorele (Giresun)’da dogmustur. Lisans
(1997), yiiksek lisans (2000) ve doktora (2006) egitimini Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'nde tamamlanustir. Yazar, 2003-2011 yillar1 arasinda gesitli
illerde ilkdgretim ve lise diizeyinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni
olarak gorev yapmus ve 2011 yilinda Kafkas Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Boliimii’nde Yrd. Dog. Dr. unvani ile Ogretim
Uyeligine atanmustir. Dr. Hira, su an Kocaeli Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
Temel Islam Bilimleri, Fikth Anabilim Dali’nda akademik ¢alismalarina ve
ozellikle Seyh Bedreddin’in yazma eserleri lizerindeki incelemelerine devam
etmektedir.

Kitap, Osmanli donemi kaynaklarinda miispet veya menfi mutlaka bir s6z
sOylenen alimlerinden Seyh Bedreddin’i konu edinmesinin yani sira; kapak
tasarimui ve alt basligi ile de okuyucularin dikkati cekmektedir. Kapak tasariminda
siyah zemin lizerine bir alime (sosyal medyada Seyh Bedreddin olarak kabul
goren) ait oldugu izlenimi veren bir resim igermektedir. Alimin kanlanmis gozleri
ve yiiziindeki izler ile yasadigi donemin ve hakkindaki yorumlarin {izerindeki sis
perdesine isaret edilmekte ve okuyucunun kitaptan beklentilerini iist diizeye

¢ikarmaktadir.

2 Y. S. Anil, Seyh Bedreddin, 2009, Kastas Yaymlar, Istanbul, Tiirkiye; K. Misiroglu,
Kavuklu Ihtilalci Seyh Bedreddin, 2010, Sebil Yaynevi, Istanbul, Tiirkiye; V. Bardake1,
Seyh Bedreddin Yarin Yanagindan Gayri, 2014, Ozan Yaymecilik, Istanbul, Tiirkiye; F.
Babinger (Ceviren 1. Yazgan), Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, 2015, La Kitap,
Ankara, Tiirkiye; S. Tiimiiklii, Yolculuk Felsefe Isyan Seyh Bedreddin, 2017, Ceylan
Yayinlar, Istanbul, Tiirkiye; A. G. Sayar, Seyh Bedreddin, 2018, Otiiken Nesriyat, Istanbul,
Tiirkiye; R. 1. Eliacik, Seyh Bedreddin / Yenilik¢i Miisliiman Diisiiniirler Dizisi 5, 2018,
Tekin Yaymnevi, Istanbul, Tiirkiye; A. Seyrek, Seyh Bedreddin, 2019, Dorlion Yaymevi,
Ankara, Tirkiye; B. N. Kaygusuz, Seyh Bedreddin Simaveni, 2019, La Kitap, Ankara,
Tirkiye.

3 M. B. Dadas, Seyh Bedreddin Bir Osmanli Fakihi, 2019, ISAM / Islam Arastirmalari
Merkezi, Istanbul, Tiirkiye.
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Kitabin sunug bdliimii, yazarin doktora tez danigmani olan Prof. Dr. Vecdi
Akyiiz tarafindan kaleme alinmistir. Donemin siyasi ve ekonomik kosullarinin
Seyh Bedreddin iizerindeki tartismaya isaret edilmekte ve kitap ile bu durumun
nasil tahlil edildigi 6zetlenmektedir. Buna ilaveten yazar, kaleme aldig1 Onséz’de,
“Halbuki ilim zincirinin unutulan ve bu sebeple kayip muamelesi goren halkasini
temsil eden Seyh Bedreddin’i gercek yerine koyabilmek i¢in bu tiir caligmalara
¢ok ihtiya¢ vardir” (s.16) ifadesi ile calismanin gerekgesini ortaya koymaktadir.

Yazar, caligmasint Seyh Bedreddin’in Letaifii l-isarat, Camiu’l-fusuleyn
ve et-Teshil adli fikih eserleri gergevesinde hazirlamig olup onun fikih¢1 yoniinii
aydmlatmaya odaklanmaktadir. Kitap, girig boliimiine miiteakip ti¢ ana bdliimden
olugsmakta ve sonug boliimiiyle 6zetlenerek tamamlanmaktadir. Girig Boliimii’nde
caligmanin gerekgesi ve takip edilen yontem ile bilgiler verilmektedir. Seyh
Bedreddin’in yasadigi donem, Osmanli Devleti'nin “Fetret Devri” olarak
adlandirilan  siyasi istikrarsizlik ve ekonomik bunalim zamanma denk
gelmektedir. Buna ilaveten; Seyh Bedreddin’in babasi ve sonrasinda kendisinin
kamu hizmeti (kad1 ve kazasker olarak) sebebiyle sahip oldugu siyasi durusu,
hakkindaki aktarimlarin giivenirliligini zedelemektedir. Benzer sekilde; fikhi
konularda Hanefi mezhebindeki yerlesik usule alternatifler sunmasi, fakihler

arasinda da tartisilmasina ve miispet/mentfi elestiriler almasina neden olmustur.

Kitabin birinci boliimiinde Seyh Bedreddin ile bizzat goriisen ve onun
hakkindaki temel bilgi kaynag1 olarak kabul edilen ibn Arabsah’m Ukudii n-
nastha adli eseri kullanilmigtir. Birincil kaynaklardan Seyh Bedreddin iizerindeki
sis perdesinin aralanmaya, onun ilmi gelisim silireci ortaya konulmaya
caligilmistir. Bu esere bagh olarak; Seyh Bedreddin’in hayati, eserleri, nesebi,
tahsili, hizmetleri, tasavvuf anlayisi, Seyh Ahlati’ye intisab1 ve postniginligi ile
ilgili bilgiler sunulmaktadir. Birinci bdliimiiniin son kisminda ise Seyh
Bedreddin’in padisaha isyani ve idamina giden siireci de farkli kaynaklara*
istinaden anlatilmig ve seyh hakkindaki ihtilafli konularin izahiyla birinci bolim
olusturulmustur.

4 Ibn Arabsah, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdullah b. Ibrahim ed-
Dimaski (6. 854/1450) Ukiidii'n-nastha (et-Temimi, Takiyyiiddin b. Abdilkadir, et-
Tabakatu’s-seniyye fi teracimi’l-fukahai’l-Hanefiyye iginde), Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi bl., nr.1609; Asikpasazade, Dervis Ahmed (6. 889/1484), Tevarih-i Al-
i Osman (nsr. Nihal Atsiz), Istanbul 1949; Solakzade, Mehmet Hemdemi, Solakzade Tarihi,
Istanbul 1297.
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Kitabin ikinci boliimiinde ise Seyh Bedreddin’in fikhi meseleleri isleyis ve
tercih yontemine yer verilmektedir. Oncelikle ilgili dénemde Osmanli’daki ilmi
durumun ve fikih caligmalarinin genel yapisina, bir fakih olarak Seyh
Bedreddin’in konumuna deginilmektedir. Fikhi konularin igleyis tasnif ve
aciklamalarin, doneminden farkli olarak giiniimiiz bilgisayar teknolojisine benzer
sekilde yapildig1 belirtilmektedir. Bu agiklamalarin 6zgiinliigii ve 6nemi, “baslik
altinda zikredilecek meselelere uygulanacak genel kurali veya kurallari, bir
dereceye kadar ifade etme oOzelligi bulunmaktadu” ve “bu acidan konu
basliklarmin tanimlanmasina dair agiklamalar, mezhep i¢i fikih istilahlarinin
acilimida biiyliik rol oynamaktadir” (s. 182) seklinde ifade edilmektedir.
Basliklarin derecelendirilmesi ise Hanefi fikih edebiyatindaki ikili tasnif
sistemine gore “lst baglik-alt baglik (kitap-fasil)” siralamasina riayet edilerek
olugturuldugu belirtilmektedir. Bu durum, Letaif isimli eserde ve onun serhi olan
et-Teshil’de bizzat Seyh Bedreddin tarafindan “fasillarint Mecmau’l-Bahreyn
(Ibnii’s-Saati Muzafferuddin Ahmed b. Ali, 6. 694/1294)’in tertibine gore
diizenledim” (s. 170) ciimlesiyle ifade edilmektedir. Isleyis yonteminin bir diger
unsuru olarak da hiikiimlerin delillendirilme yaklagimlari, sekil bakimindan ve
hiikiimlerin dayandirildig: deliller agisindan iki alt baglikta sunulmaktadir. Sekil
bakimindan deliller, nass-haber ayrimi ve iktibas sekli bakimindan
gruplandirilirken; hiikiimlere dayanak olarak deliller, Kur’an, siinnet, icma, kiyas,
istihsan, 1stilah, orf, sedd-i zerai, sahabe kavli ve istishab basliklar1 altinda
toplanmistir. Yazar, her alt bashkta Seyh Bedreddin’in farkli konu ve
hiikiimlerine 6rnekler sunarak delillendirme metodolojisini ortaya koymaktadir.
Bu boliimiin son basligi olarak; Seyh Bedreddin’in tercih yontemini kaynak (Ebu
Hanife, talebeleri ve mesayih) ve sebep (nass, istidlal, istihsan, zaruret, maslahat,

orf ve toplumsal degisim) agisindan siiflandirilmasina yer verilmektedir.
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Kitabn ii¢iincii boliimiinde ise Seyh Bedreddin’in ictihad ve taklit anlayisi,
ictihad-taklid sartlari ve hiikkiimleri altinda sunulmaktadir. Seyh Bedreddin’e gore
ictihad, “amaca ulagmak i¢in son gayreti sarfetmek” oldugu; ancak son gayreti
sarfeden herkesin faaliyetine ictihad adi verilemeyecegi belirtilmektedir. Yazar,
Seyh Bedreddin’e atfen “bir kimsenin miictehid sayilabilmesi i¢in ictihad edecegi
konunun hakikatlerini ve konuyla ilgili incelikleri kendisine kapali olmayacak
sekilde bilmesi gerekmektedir” ifadesiyle bu durumu agiklamaktadir (s. 296).
Seyh Bedreddin’in taklit konusunda; ancak ictihad ehliyetine sahip olmayan
kimsenin taklit yapabilecegi ve kendinden 6nce verilmis fetvalari hikaye yoluyla
aktarabilecegi goriisii vurgulanmaktadir. Seyh Bedreddin’in en ¢ok tenkit edilen
goriisii ise “aslinda mezhep imamlarinin goriisiiyle amel edilmesine degil, bir
kimsenin miictehid olsa dahi, onlarin goriislerine muhalefet edilemeyecegi
seklindeki diisiinceye karsi ¢ikmaktadir” (s. 306) seklinde ifade edilmektedir.
Yazar, bu boliimiin son kisminda Seyh Bedreddin’in ictihad-taklit konusundaki
gorlislerine (Camiu’l-fusuleyn adli eseri ¢ercevesinde) Siilleyman b. Ali El-
Karamani (el-Es iletiil ve’l-ecvibetii li-Camii’l-fusuleyn), Necmeddin er-Remli
(el-Lealiii d-diirriye fi’l-fevaidi’l-hayriyye) ve Zeyneddin b. Ibrahim b. Niiceym
(el-Esbah ve’n-nezair) tarafindan yoneltilen tenkitler o6zetlenmektedir. el-
Karamani, Sultan II. Beyazit Han’a ithaf ettigi eserinde “Camiu 'l fusuleyn’in essiz
bir eser oldugunu, fiiriida benzeri goriilmemis sekilde gonlii ferahlattigini, yiiksek
bir degerinin bulundugunu ve Seyh Bedreddin’in ilimde 6nde gelenler arasinda
yer aldigin1” (s. 309-310) belirtmekle birlikte selefe itiraz etmek ve halefin
sozlerinden yliz ¢evirmek olarak Ozetlenebilecek ictihat-taklit goriisiine kars
yazdig1 seksen ii¢ soru ile tenkit ettigi belirtilmektedir. er-Remli’nin Seyh
Bedreddin’in eseriyle (Camiu’l-fusuleyn) ile birlikte basilan serhinde (el-
Lealiii’d-diirriye fi’l-fevaidi’l-hayriyye) tenkit amaci bulunmamakla birlikte
ictihat-taklit konusunda 6zellikle mezhep imamlarinin sahabe konumunda kabul
edilmesi goriisiine dair agiklamalar ekledigi ve konuyu miictehid kelimesinin
kapalilig: ile iliskilendirdigi belirtilmektedir (s. 315). Ibn Niiceym’in de er-
Remli’ye benzer sekilde miictehidin mutlak veya mezhepte miictehid olmasi
acisindan ele aldig1 belirtilmektedir. Buna istinaden; yazar “Hanefi mezhebinde
kabul edilen fetva-hiikiim verme yontemine iligkin klasik anlayisi, bir yandan
tutarlilik bakimindan benimserken diger yandan Seyh Bedreddin’e yonelik
elestirilerin gerekcesi olarak one siirmiiglerdir” (s. 319) ifadesiyle yoneltilen
tenkitlerin ¢ikis noktasina isaret etmektedir.
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Yazar, kitabin son boliminde Seyh Bedreddin hakkindaki genel
izlenimleri, tarihsel siirec, nesli ve tahsil hayati, siyasi goriisii ve kamu gorevi,
tasavvuf ile iligkisi, fikih¢1 yonil ve ileri siirdiigii goriislerine yapilan tenkitleri
ozetleyerek kitab1 tamamlamistir. Ayrica, i¢indekiler boliimiiniin devamina bir
kisaltmalar dizini ve sonu¢ kismindan sonra kaynakca ve kelime indeksi
ekleyerek kitabin daha kolay takibini saglamistir.

Dr. Hira’nin tez ¢aligmasinin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikan bu kitap,
yasadig1 dénemin siyasi ve ekonomik sorunlarinin olusturdugu bilgi kirliliginin
golgesinde kalan Seyh Bedreddin’in {izerindeki kalin sis perdesini aralamakta ve
onun gecmisi ile ilgili birincil kaynaklardan bilgiler sunmaktadir. Ayrica,
kadi/kazasker olarak yiiriittigii kamu gorevlerinde vermis oldugu fetvalar,
yazdigi eserler, siyasi pozisyonu ve klasik Hanefi mezhebine muhalif goriisleriyle
tenkit edilmesine ragmen; Osmanli mecelle ve hukuk sistemine biiyiik katkilar
yapan Seyh Bedreddin’in az bilinen fikih¢1 yonii nesnel bir bakisla sunulmaktadir.
Dini egitim siirecindeki her 6grenci ve akademisyenin faydalanacagi nitelikte bir
eser olan ¢aligma, akic1 yazim dili ve konu ve basliklar aras1 yumusak gegisleriyle
okuyucuyu stkmadan keyifle okunacak “muhalif bir sufi alimin fikih¢1 portresini”
sunmaktadir. Faydalanilmasi dilegiyle...
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Tekkedeki Iktidar
Zekeriya Isik, Cizgi Kitabevi Yayinlari, Konya, 2017, 184 S.

Pembe Betiil Fidan*

TEKKEDEKI
KTIDAR

Zekeriya 191k

Tekke ve zaviyeler, hem tarikatlarin inang ve zihin diinyasina ev sahipligi yapmalar
hem de bu diisiince ve pratikleri muhafaza etmek suretiyle ¢evreye ve zamana
yayilmasina zemin hazirlamalari yéniinden de énemli bir isleve sahiptir. (s.7)

Tanitimma yer verdigimiz eser, yazarin lisans egitimini Tarih {izerine
yaptiktan sonra hazirladigi, “Osmanli Toplumunda Devlet-Tarikat [liskileri”
baslikli doktora tezinden yararlanarak kaleme almustir. Isik, “Seyhler ve Sahlar”,
“Devlet ve Tarikat” ve “Zaman Ayarli Kaos” kitaplarinin da muellifidir.

Kitabin kapagindaki graviir Kanuni Sultan Siileyman’mn, Seyh Abdiillatif
Efendi ile bulugmasini resmetmektedir (s. 13). Osmanli doneminden bir seyh ve
sultanin bulusmasinin resminin tercih edilmesi okuyuculara kitabin igerigi
hakkinda ipuglar1 vermektedir. Yazar kitabinda sosyo-politik giiciin tekke ve
zaviyelerde toplanmasindan ve bu giicii elde etmek isteyen devlet, biirokratlar,
yerel gili¢ odaklari, tekke icinde olusan klikler ve ayni tekkenin farkli ekollerinin
tarikatlar1 arasinda miicadelelerden bahsetmektedir.

s

Doktora Ogrencisi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, btlfdn50@gmail.com,
0000-0001-5226-9800
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Isik, ¢alismasinda tekkenin sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltiirel anlamda
halkin géziinde ne denli bir 6neme sahip oldugunun ve seyhin bu sebeplerden
otlirli karizmatik lider konumuna geldiginin altim1 ¢izmektedir. Devlet basta
olmak iizere yonetim kademesindeki yerel otoriteler ve kimi zaman da diger tekke
erbabi, seyhlerin bu konumunu tehlike olarak da addetmislerdir. Yazar bu yiizden
yasanan catigmalari iki baglik altinda anlatmistir. Bu bagliklar “Tekke Disindaki
Unsurlarla Yasanan Niifuz Miicadeleleri” ve “Tekke I¢inde Yasanan Niifuz
Miicadeleleri”dir.

Eserin Girig boliimiinde tekke kelimesinin kokeninden baglanarak zaviye
kelimesiyle ayrimi ve tasavvuf erbaplarinca kullanilan diger terimler
aciklanmustir. Ardindan, dogal bir tesekkiil siireci gegiren tarikatlarin ilkinden-
Osmanli déneminin sonuna kadar kurulan tekkelerden ve devletle iliskilerinden
bahsedilmistir.

Yazar amacini su climleyle acgiklar:

... Miicadeleler iizerinden tekke ve tarikat diinyasinda yasanan bir takim degisim ve
doniigtimler ile yer yer ortaya ¢iktigi goriilen yozlagsma ve bozulmalarin izini stirmek;
Osmanli devlet ve toplumunda XLX. Yiizyil modernlesme siireciyle birlikte gériilen bir
takim gelismelerin tekkede ve tekke postu etrafinda dénen niifuz miicadelelerinin
mahiyetinde yarattigi degisiklikleri ortaya koymaktir.

Birinci boliimde, tekkenin yapisal 6zellikleri {i¢ alt baglikta ele alinmustir.

[Iki tarikat erbabi ile seyh arasindaki kuvvetli bagdir. Istk bu durumu asagidaki
menkibe ile ifade etmektedir:

Hoca Ahmed Yesevi ya da gelenege gére onun derviglerinden biri ocakta yanan bir

odun par¢asini alarak havaya firlatmis, odun Haci Bektas i Diyar-1 Rum daki gérev

yerine yani Suluca Kara Ovyiik’e diismiistiir. Bu dut dali, bugiin hala var olan kutsal
dut agaci olarak kabul edilir (s. 38).

Ikincisi alt baghik ise tekkenin sosyo-ekonomik y&nii iizerinedir.
Tekkedeki giderler ve bu giderlerin yoneticilere getirdigi sorumluluklarin ¢oziimii
i¢in olusturulan vakif-tekke modelinden s6z edilmektedir. Uciinciisii ise tekkenin
sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik yapisidir. Yani halk ile tarikatin inang
bakimindan paralellik gostermesi aralarindaki bagin niteligine deginilmektedir.
Bu {i¢ unsur cesitli otoritelerin, seyhligin karizmatik liderligine miidahalelerine
sebebiyet verebilmistir.
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Osmanlinin kurulus déneminde tekkelerin devletin genislemesinde biiyiik
yardimi olmustur. Devletin siyasi diislincesini goniillii olarak yaymuslar ve
toplumun, devletin siyasi goriislerine itaatini saglamglardir. Klasik donemde de
siyasi anlamda devletten farkli diisiinen tarikatlar birer tehdit unsuru olarak
gorlilmigtiir. Devlet tehditleri ortadan kaldirmak igin tarikatlara miidahalelerde
bulunarak seyh atamalari yapmistir. Seyhler sivil ve resmi yollarla teftis
edilmislerdir. II. Mesrutiyet’e kadar seriat yoniinden denetlenen seyhler,
sonrasinda hiikiimete karg1 faaliyet gosterip gostermeme bakimindan
denetlenmigtir. Devletin tekke ve zaviyelere miidahale sebepleri sdyle
6zetlenebilir: Seyhlerin gorevlerini yerine getirmemeleri, modernlesme siirecinde
tarikatlarm vakif gelirlerine el konulmasi nedeniyle itibar kaybi, tekke ve
zaviyelerin ulagim ve yerlesim yeri agma gibi islevlerini yerine getirmemesi,
tekke ve zaviyelerde kural konulmasina ihtiyag duyulmasi, biirokrasinin farkli
mertebelerindeki kimselerin miirit olmalar1 ve vakif gelirlerindeki sikintilar...

Ikinci boliimde, Osmanli déneminde tekkelerin iginde yasanan niifuz
miicadeleleri Corum Piri Baba Tekkesi 6zelinde ele alinmistir. Oncelikle tekkenin
tarihi ele alinmus, ardindan varisleri arasinda ¢ikan niifuz kavgalarma yer
verilmigtir. Sonug kisminda, Isik su s6zleri ¢aligmasini 6zetler niteliktedir:

Biitiin bu veriler is1ginda aslinda bu ¢alisma sadece tekke iktidari etrafinda donen ig
ve islevlere, miicadele ve c¢atismalara dikkat ¢ekmemistir. Aymi zamanda
arastirmacilara, bir tekkenin veya tekkelerin tarihi seyrini izlemenin aslinda Osmanli

sosyal ve igtimai hatta yer yer siyasi ve askeri tarihinin bilinmeyen bir¢ok yoniiyle
ortaya konmasina katki sunacagina dair de énemli ipuglari sunmustur. (s. 172)

Eserin hazirlanmasinda yararlanilan bagvurular, “Arsiv Kaynaklar” ve
“Diger Kaynaklar” bagliklar1 altinda derlenmistir. Sayfa alt1 dipnotlardaki genis
izahat, okuyucuya biitiinliiklii bir bakis agis1 sunmaktadir. Sonraki baskilarda
“Indeks” ilavesi, kitabin bagvuru niteligine olumlu katki saglayacaktir. Latinize
edilmis genig Osmanlica alintilar, uzun ciimle kuruluslart metnin akiciligina sekte
vursa da yazarin g¢abasi tarihe 1sik tutacak niteliktedir. Calismasindan &tiirii
Zekeriya Isik’1 ve eseri okuyucuyla bulusturan Cizgi Yaynevi’ni tebrik ederiz.
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YAYIN ESASLARI

Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, hakemli, bilimsel,
akademik bir dergidir.

Nisan ve Ekim aylarinda olmak {izere bir yilda iki say1 yayimlanir.
Dergide Ilahiyat alaninda, daha énce yayimlanmanus Tiirkge, Arapga ve
Ingilizce telif makaleler; kitap, tez, konferans ve sempozyum
degerlendirmeleri ile ilm1 roportajlar yayimlanir.

Dergiye gonderilecek yazilar,
https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-rules internet
adresindeki “Yazim Kurallar1”na uygun yazilmig olmalidir.

Dergiye gonderilecek makaleler dipnotlar harig 10.000 kelimeyi;
tanitim ve degerlendirme yazilar1 1500 kelimeyi gegmemelidir.
Makalelerde Ingilizce ve Arapga basliklar, dzler ve anahtar kelimeler
yer almaldir. Ozler 150-200 kelime, anahtar kelimeler en az 5 adet
olmalidur.

Dergiye yayin kabulii sadece https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi
sitesi iizerinden yapilmaktadir. Dergipark’ta doldurulmasi mecburi
alanlarda gerekli biitiin bilgiler tam olarak girilmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar dnce Editorler Kurulu tarafindan gaye, konu,
muhteva, sunus tarzi ve yazim kurallarina uyum bakimindan
degerlendirilir. Kabul edilen yazilar Yaym Kurulunun belirledigi iki
hakem tarafindan degerlendirilir. Gerek goriildigii takdirde ii¢iincii
hakem tarafindan da degerlendirmeye alinabilir. Hakemlerden en az
ikisinin “Yayinlanabilir” raporu vermesi durumunda yaz1 Yaym Kurulu
tarafindan tekrar degerlendirmeye alinarak yayina kabul edilir veya
gerekeesi gosterilerek reddedilir.

Dergide yayimlanan yazilarin dil, bilimsel icerik ve hukuki sorumlulugu
yazarlarina aittir.

Yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci i¢in herhangi bir
iicret talep edilmemekte, hakemlere degerlendirmeleri igin ticret
O6denmektedir.

Dergide ¢ift tarafli kor hakemlik uygulamasi esas alinmaktadir.
Dergide yayimlanan yazilarin telif hakka siiresiz olarak Tasavvuf [lmi
ve Akademik Arastirma Dergisi’ne aittir.
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EDITORIAL GUIDELINES

° Tasavvuf Scientific and Academic Research Journal is an international,
refereed, scientific, and an academic journal.

. The journal is published biannually in April and October.

. The publications of the journal include compilations of previously
unpublished journal articles in Turkish, Arabic, and English; as well as
reviews of books, journals, conferences, and scientific interviews.

. The articles that are sent for publication should first be checked to make
sure they abide by the rules outlined in the “Article Guidelines” which
can be found via https://dergipark.org.tr/tr/pub/tasavvufdergisi/writing-
rules

. The articles that are sent for publication must not exceed 10.000 words
without the footnotes for journal articles and 1500 words for review
articles. The articles must have English and Arabic titles, abstracts and
keywords. The abstracts of the article must not exceed 150-200 words
with up to 5 keywords.

. The applications for all publications must be made through the
https://dergipark.org.tr/tasavvufdergisi. All necessary information must
be provided to the publisher in the application form.

. The articles turned in for publication will be reviewed for purpose,
subject, content, presentation style, and grammar by the Editorial Board.
The articles that are accepted will then be reviewed by two referees that
are appointed by the Board. If deemed necessary, a third referee will
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	01.11. (T) Şeyh Bedreddin, Lokman Uzun x
	01.12. (T) Tekkedeki İktidar, Pembe Betül Fidan
	01.12. Tasavvuf Dergisi Yayın Esasları 44
	Boş Sayfa

