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H.1249/M.1833 Tarihli D.CMH.d.27300 Numarali Cizye
Muhasebe Defterine Go6re Kibris’ta Gayrimiislimler

Adem CALISKAN®
oz

Bu calisma, Turkiye Cumhuriyeti Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri
Bagkanliginda bulunan H.1249/M.1833 tarihli D.CMH.d.27300 numaralt Kibris
Cizye Muhasebe Defteri’'ne gére Ada’da yasayan gayrimislimlerin Osmanli
Devleti'ne 6dedikleri cizye vergisi miktart hakkinda literatiire katki saglamayi
amaclamaktadir. Osmanl 1571 yilinda Kibris’t fethettikten hemen sonra burada
yasayan gayrimiislimlerden cizye vergisi tahsil etmistir. Nitekim incelenen cizye
mubhasebe defterine gére Ada’da yasayan gayrimislimler cizyelerini ala, evsat ve
edna olarak 6demis ve mezkar yida toplam 21.039 kisiden bu vergi tahsili
geceklesmistir. Buna gdre gayrimiislimlerden tahsil edilmesi muhtemel cizye
vergisi 6360.628 kurustur. Ada’daki gayrimislimlerin cizye vergisini ¢ogunlukla
ala sinifinda 6demesi ekonomik olarak iyi durumda olduklarini géstermesi
acsindan 6nemlidir. Nitekim 1833 Tarihli Kibris Temettuat Defteri de Kibris’ta
yasayan gayrimislimlerin tarim ve ticaret agisindan Muslimanlara gére daha iyi
durumda  olduklarini  gbstermektedir.  Ayrica incelenen deftere  gore
gayrimuslimlerin Kibris’in butiin kazalarinda yasadiklari da tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osmanli, XIX. Yizyil, Cizye, Gayrimislim, Kibris.

Non-Muslims in Cyprus According to the Jizye Accounting Book
No. D.CMH.d. 27300 dated H.1249/M.1833

ABSTRACT

This study aims to contribute to the literature on the amount of tax paid by
non-Muslims living on the island to the Ottoman State according to the Cyprus
Cizye Accounting Book No D.CMH.d.27300 dated H.1249/M.1833. After the
Ottomans conquered Cyprus in 1571, they collected tax on non-Muslims living
there. As a matter of fact, according to the reviewed tax accounting book, non-
Muslims living on the island paid their jizya in terms of ala, evsat and edna and

Ogr. Gor. Dr. Gaziantep Universitesi, Atatirk Ilkeleri ve inkﬂép Tarihi,
dr.ademcaliskan@gmail.com, https://otcid.otg/0000-0003-1487-465X

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 13/08/2020

Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi ~ :11/11/2020



8 Adem CALISKAN

this tax was collected from a total of 21,039 people in the aforementioned year.
Accordingly, the probable capitation tax to be collected from non-Muslims is
636,628 kurus. In addition, it is important that the non-Muslims on the island
pay the taxpayer taxes mostly in the very class, showing that they are
economically well off. As a matter of fact, the Cyprus Temettuat Book dated
1833 shows that non-Muslims living in Cyprus are in a better situation than
Muslims in terms of agriculture and trade. Also, according to the examined
book, it was determined that non-Muslims lived in all the counties of Cyprus.

Keywords: Ottoman, Jizya, Non-Muslim, Cyprus.

GIRIS

630°da nazil olan et-Tevbe 9/29 ayetine istinaden Islam iilkesinde
yasayan ve fakat Misliiman olmayanlara mali yikimlilik getiren “afi
gelmek”,  “karsilging vermek”, “Gdemek”  anlamina gelen cizye vergisi
gayrimuslimlerden can ve mal guvenliklerinin saglanmasi karsiliginda
alinmistir. Ayrica Hanefi mezhebine gore Islam topraklarinda bir yildan
tazla kalan ve “wiistemen” diye adlandirlan gayrimuslimlerinde cizye
vergisi 6demesi gerekmektedir. Islam hukukuna gore de bu vergi
gayrimuslim tebaa yani zimmi ile yapilan zimmet anlagsmast neticesinde
tahsil edilmis, ' “Makti Cigye” fetih zamanindan sulhen alinirken, “A/e’r-
riiis” denilen vergi ise herkesin durumuna gore belitlenmistir.” Ayrica
cizyenin teskili ve miktart ise ilk kez Hz Omer zamaninda
diizenlenmistir.’

Osmanlt Devleti'nde ise XVI. yuizyila kadar cizye vergisini ifade
etmek i¢in “hara¢” kelimesi kullanilmis fakat daha sonra bu vergiye “wigye”

veya ‘cigye-i ger’i” denilmistir.  “Arazi haracr’ndan” ayirt etmek iginde
bazen cizye yerine “bas harac:” tabiri kullanilmustir. Cizyeyi toplayanlara da

! Mehmet Erkal, “Cizye”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Iskim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1993), 8/42.

2 M. Macit Kenanoglu. Osmanls Millet Sistemi Mit ve Gergek. (Istanbul: Klasik Yaymnlart.
Gozden gecirilmis ve Genigletilmis 4. Baski, 2017), 447.

3 Zilfiye Kogak, "1691 Tarihli Cizye Defterine Gore Pertek, Mazgirt, Cemisgezek
ve Sagman Kazalan", OT/AM, 41 /Bahat, 5.192.
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“haraci” , “harac” ve son olarak “Cizyedar” denilmistir.* Ayrica Osmanl’da
vergiler “Ser’s”, “Grfi” ve ‘“avarz” ° olmak {izere ayni ve nakdi olarak
toplanmistir.”  Buna gére gayrimiislimler ser ’an 6demekle yiikiimli
olduklart cizye haricinde “%ekdlif-i érfiye” denilen vergiler de 6demistir.”
Mislimanlardan alinan Gstir vergisinin karsiligt olan cizye, gayrimuslim
erkeklerden akli dengesi yerinde, saglikly, hiir ve yetiskin olanlardan tahsil
edilse de kadin, cocuk ve yagllar bu vergiden muaf tutulmustur.’
1691°den sonrada cizye vergisinin kisinin gelirine gbre tahsil edilmesine
karar verilmis ve cizye ala, evsat ve edna olarak smniflandirlmistir.
Nitekim toplanan cizye vergileri dizenli olarak defterlere kayit edilerek
vergi toplanan yerlere de “Vemessiik” ya da “fexkire” denilen bir belge
yazilmustir.”

Kibris’ta yasayan gayrimislimlerin  6dedikleri cizye vergisi
hakkinda bilgilere ulagsmak i¢in T.C. Cumhurbaskanligt Devlet Arsivleri
Baskanliginda bulunan Hicri 1249 Miladi 1833 tarihli D.CMH.d.27300
Numarali KK.d.” de yer alan Kibris Cizye Muhasebe Defteri ile Ada
hakkinda yazilmis kitap ve makalelerden istifade edilmistir. Kaynaklar
dogrultusunda Evdim, Girne, Baf, Kukla, Leftke, Tuzla, Mesarya, Hirsofi,
Lefkosa, Dag, Degirmenlik, Omorfo, Karpas, Limasol, Magosa, Piskopi
ve Gilan' kazalarinda yasayan gayrimiislimlerin ala, evsat ve edna sayilart
ve buna gore 6demeleri muhtemel toplam cizye vergisi miktart hakkinda
literatiire katk: saglanmast amaglanmistir.

4 Halil Inalcik, “Osmanllarda  Cizye”,  Tiirkiye — Diyanet  Vakfi  Islim
Awnsiklopedisi,(Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8/45.

> Baslarda olaganistii durumlarda alinan avariz vergisi daha sonra sirekli olarak
alinmaya baslanmus, kent merkezi ve koylerde yasayan halk buna gére  “Uibari
hanelere” ayrilmistir. Bkz. Zeynel Ozli, “Géynik’e (Bolu) Ait Bazi Gelir Ve
Giderlerin Tahlili: Avariz Vergisi”, OT.AM, 19 (2006), 383.

¢ Burak Kocaoglu. Osmanii Devleti'nde Cigye V'ergisi. (Ankara: Berikan Yayimevi, 2018),
35-36.

7 Kenanoglu, “Osmanils Millet”, 441.

8 Ziya Kazict. “Osmanli Devleti’nde Cizye (Tanzimat’a Kadar)”. Kubbealts Akademi
Mecmnast 16/3 (Temmuz 1987),58.

®  Yavuz Ercan. Osmanlt Yonetiminde Gayrimiislimler Kurnlustan Tangimat'a kadar Sosyal,
Ekonomik ve Hukuki Durnmiar:.  (Ankara: Turhan Kitapevi Yaymnlari, 2001), 253-
256.

10 T.C. Cumhurbagkanlig Devlet Arsivleri Baskanligr. Kaynaklar: ile Osmanls Cografyas:
Yer Adlar: Sozliigh. Yayin No: 8, Istanbul 2020.
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Osmanli Déneminde Kibris Adasi

Musir ve Hitit kaynaklarinda Kibnisin ismi “aday alaysa” , “As”
olarak ge¢mis, Ada’ya daha sonralari “Enkomi” denilmistir. Ancak Asurlar
burayt “Yantana” veya “Ya” olarak isimlendirmis, Ibranicede ise buraya
“Kittim” denilmistir. Ayrica Ana Tanriga Kibele’ye ithaf edilen “Kipris” adt
da Ada’nin ismi olmustur.!" Bazi rivayetlere gore de Kibris, ismini
Ada’da bulunan kina ¢igeginden almaktadir."

Tarih boyunca Kibris bircok devletin egemenligine girmistir."
Bunun nedeni ise cografi konum itibariyle Ada’nin Dogu Akdeniz’de
stratejik ve ticari agidan 6nemli bir konuma sahip olmast '* ve bircok
liriin ticaretinin buradan yapilmasidir.”” Nitekim Yavuz Sultan Selim’in
Suriye ve Misir fetihlerinden sonra Akdeniz’in bir Turk goli haline
gelmesi Kibris’t bolgede emniyet ve bitiinligt saglamast agisindan daha
onemli hale getirmistir. Dolayisiyla Ada’nin  fethi ile Suriye ve
Anadolu’nun giineyinin de kontrolii saglanmis olacaktir. Venedik, Malta,
Girit ve Sicilya korsanlarinin Musliimanlara ait olan ticaret gemilerine
saldirmasi, Ada’nin daha 6nce Misliimanlar tarafindan fethedilmis olmast
ve Ada’nin Hac yolu giivenligini saglamasi agisindan da 6nem ihtiva
etmesi Kibris’in fethedilmesini zorunlu hale getirmistir. Ayrica burada
yasayan halkta Osmanl Devleti'ne muracaat ederek Turk hakimiyetine
gecmek istediklerini bildirmistir. '°

11 Bener Hakki Haketi. Baglangucmdan 1878 edee Kibris Tarihi. (Kibris: K.KT.C Milli
Egitim ve Kiltir Bakanligt Yayinlar1 1993), 22.

2. Miige Vatansever, “Kibris Sorununun Tarihi Gelisimi”, Dokug Eyliil Universitesi
Huknk Fakiiltesi Dergisi, Prof. Dr. Burban Ceyhan’a Armagan, 2/12/20zel Say1 2010
(2012),1488.

B Al Efdal Ozkul.  Kibrs'm — Sosyo-Ekonomik  Taribi  (1726-1750).  (Istanbul:
Tletisim,2005), 11.

14 Ali Bfdal Ozkul, “The Consuls And Their Activities In Cyprus Under The
Ottoman Administration (1571-1878)”, Turkish Studies 8/2, (Winter 2013), 240.

15 Osman Kése, “18. Yiizyilda Dogu Akdeniz’de Ticaret ve Giivenlik”, SDU Fen
Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Prof. Dr. Bayram KODAMAN a Armagan Ozel
Sayusz, 269.

16 Recep Dundar, “Kibris’tn Fethi”, Tirkler, (2002), (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlati),
9/667.
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Osmanli Devleti fetih kararindan sonra Kibris’in fethi igin gerekli
butin hazirliklart yapmis, Karaman beyleri ve kadilart mithimmat, erzak
ve Ada’ya asker naklini saglamak icin gorevlendirilmistir."” Fetih icin 180
kadirga, 10 mavna, 170 barga ile karamiirsel denilen kiigtik deniz vasitast
olmak tizere toplam 360 donanma'® ve bir biiyiik amiral, bir maresal, {i¢
oramiral, yedi orgeneral, 60.000 kara askeri ve diger kalanlar1 da denizci
ve forsa olmak iizere 100.000 asker gorevlendirilmistir.” Ayrica fetih
stirasinda Ortodoks Rumlar Osmanli Devleti’'ni desteklemis ve Osmanlt
Magosa hari¢ Ada’da ¢ok az sorunla karsilasmistir.”’ Ada’nin fethi 9 Eyliil
1570 Lefkosa’nin alinmast ile baslamis ve 1 Agustos 1571°de Magosa’nin
ele gecirilmesi ile fetih tamamlanmistir. Ancak Ada’nin hukuken Osmanlt
Devleti’ne gegmesi 7 Mart 1573’te Venedik’lle yapilan antlasma ile
olmustur.”!

Osmanli Kibrisin  fethinden hemen sonra Ada’nin  sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel alanda gelismesini saglamis™ ve Igel, Alaiye, Tarsus
ve Sis sancaklart da Kibris’a dahil edilmistir.” “Kibrss Kanunnamesi”
hazirlanana  kadar da Ada’da  “Karaman  Vilayet  Kanunnamesi”
uygulanmistir. Ada’nin idare merkezi ise Lefkosa yapilarak Ada; Tuzla,
Limasol, Piskopi, Gilan, Evdim, Magosa, Karpas, Dag, Degirmenlik, Baf,

7 M. Akif Erdogru, “Kibris Adastnin Fethinde Konya ve Cevresinin Rold”, Tiirk-
Islim Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, Konya Ozel Sayis, 5/Ks, 131-141.

18 1. Hakki Uzuncarsilt. Osmank Taribi. 111. Cilt, 8. Baski, 1. Kistm, (Ankara: Atatiirk
Kultir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu, Turk Tarih Kurumu Yayinlart XIII. Dizi,
2011, Say1 16), 10-13.

19 Yilmaz Oztuna. Osmanls Devleti Taribi Siyasi Tarib 1. (Istanbul: Otiiken,2004), 217.

20 M. Akif Erdogru, “Kibris Turk Idaresine Nasil Girdi, Bir Fetih ve Tarihciler”,
OTAM 44 (Giz 2018), 341.

2t Kemal Cigek, “Osmanlt Dénemi/ Kibris”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Lslkim Ansiklopedisi,
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 25/374.

22 Nihal Bakisct, “1572 Tarihli Kibris Tahrir Defteri ile 1833 Tarihli Temettuat
Defteri Karsilastirlmast: Vadili Kéyt Ornedi”, Taribte Kibrss I, ed. Osman Kése,
(Istanbul:DIKUZ10BE5,2017), 248.

2 Oztuna, “Osmantt Devleti Taribi”, 218.
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Kukla, Hirsofi, Omorfo, Mesarya ve Girne olmak tzere 16 kazadan
tesekkiil edilmistir.”*

Daha 6nce Rodos adasinda uygulanan iskdn politikast * ve

Osmanl’nin kurulus déneminde sik sik uyguladigi strgin usuli Kibris
icinde uygulanmis ve bu sayede Ada Osmanli topragt haline gelmistir.*
Bu nedenle 1572’de Sivas, Tokat, Amasya, Karaman, Zulkadirye
kadilarina gonderilen siirgiin hitkiimleri I¢-il, Bozok, Aliileye ve Teke
sancaklarina da gonderilmis ve yapian hesaplamalara gére Ada’ya
toplamda 5.720 hane nakledilecegi belirtilmistir. Ada’ya gelenlerinde iki
yil vergiden muaf tutulacagt bildirilmistir. Ayrica mezkar yerlerden
Ada’ya imar faaliyetleri icin hallaf, ciftci, ¢ilingir, tellak, nalbant, ahgi,
demirci, tasei, kirekei, marangoz, debbag, terzi gibi meslek sahipleri
iskan edilerek *  bu sayede Ada’da esnaf teskilatlart olusturulmustur.
Nitekim Ada’da bazit Anadolu kentlerinden daha fazla meslek dali olmak
tzere 105’ten fazla meslek tretim yapmistir. Zanaat gruplart da Mislim
ve gayrimislimlerden meydana gelmistir.”® Ada’ya gelemeye karar
verenlerin de bu kararindan vazge¢meleri halinde “syaser” edilecekleri de
ayrica bildirilmistir.”” Bununla bitlikte Ada’da askerler disinda defterdar,
kadr ve tezkireci gibi devlet gorevlilerinin de aileleri ile birlikte kalmalar:
saglanmis,”’ gerek padisahlarin gerek idarecilerin gerekse zengin
hayirseverlerin kurduklart vakiflarda Kibris’in klasik Osmanli memleketi

24 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii. Osmant: Idaresinde Kibris (Niifusu-
Arazi Dagilim: ve Tiirk VVakaflary). (Ankara: Osmanlt Arsivi Daire Bagkanligi Yayin
nu:43,2000), 17-19.

25 Erdal Tasbas, “Osmanli Imparatorlugu’nda Devlet Gorevlilerinin Siirgiin Edilmesi:
19. Yiizyd Kibris Ornegi”, Akdeniz, Insani Bilimler Dergisi 2/1, 2012, 195.

26 Recep Diindar, “Kibris’in Fethi ve Iskanr”, Osmanls, ed. Celal Giizel, Kemal Gicek
vd., (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999) 4/632.

27 Ozkul, “Kibrs'n Sosyo-Ekonomik”, 41.

28 Ali Efdal Ozkul, “Osmanli Idaresinde Kibris’ta Kasap Esnafi ve Faaliyetleri”,
Akademik Bakss 11/ 23 (Kis 2018), 165.

29 Turan Gokee, “1572-73 yillarinda Kibris'ta Siirgiin Edilmek Uzere Iskan Edilen
Ailelet”, Tiirk Diinyas: Arastirmalar: Dergisi 3/2 (1999), 11.

30 Adem Caligkan, “Kibris’ta Yasanan Asayis Olaylart Ve Ermeni Komitelerinin

Faaliyetleri (1799-1896)”, Ozgiin Tarih Aragtmalar-1, BEd. Ayse Erkmen, (Tksad
Publishing House 2021), 145.
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haline gelmesinde etkili olmustur. **Ada’da XVI. yiizyildan itibaren
kurulan para vakiflarnin  sayist XVIIL  ylizyila gelindiginde  artis
gostermistir. 7> Su ihtiyacint karsilamak icinde kurulan su vakiflart XIX.
yizylla kadar varligini Ada’da devam ettirmistir.” Vakiflar haricinde
Mevlevi, Bektasi, Kadiri, Naksi ve Celveti tarikatlarina bagl olmak tzere
Ada’da 18 adet tekke de insa edilmis,” Adaya iskin edilen Cingene
miisellemleri ise burada bulunan kale ve hisarlarin tamirini yapmuglardir.”
Nitekim XVIIL. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Istanbul veya ordunun
bazi iaseleri de Ada tarafindan tedarik edilmis, * XIX yiizyila gelindiginde
de Kibris’ta modern bir belediyecilik tesis edilmistir.”

1571 ve 1878 yillart arasinda Osmanlt hakimiyeti boyunca Ada’da
Mislimanlar ile gayrimislimler yiizyillarca beraber yasamislar * ve
isteyenler Islam dinine rahatlikla ge¢mislerdir. ** Evlenme, bosanma ve
mulk alim satimi gibi bir¢ok hukuki isleri ile Miislimanlarla aralarinda her
hangi bir sorun meydana geldiginde kendi mahkemeleri disinda
dilediklerinde set’i mahkemelere de miiracaat etmislerdir.”’ Nitekim

3 Giler Yarct, “Kibris’ta Osmanlhi Dénemi evkaf Personeli (Unvanlar, Gérevler ve
Gelir Kaynaklar))”, Osmanls  Déneminde Kibris 1V aksflars, ed. Mehmet Mahfuz
Soylemez, (Lefkosa: Yakin Dogu Universitesi Yayinlart 2017), 81.

32 Mehmet Demiryiirek, “Kibris Ser’iye Sicillerine Gére XVIIL Yiizyilin Tk Yarisinda
Kibris’ta Kurulan Para Vakiflart (Vakf-1 Nukad)”, Turkish Studies 6/1 (Winter
2011), 967-970.

3 Guven Ding¢ ve Cemil Celik, “Osmanlt Dénemi Kibris Su Vakiflar: (1571-1878)”,
Mediterranean Journal of Humanities 2/1, (2012),40.

3 Mehmet Cemal Oztiirk, “Bagbakanlik Osmanli Arsivine Gore Kibris Tekkeleri”,
Taribte Kibrss 11, ed. Osman Kése, (Istanbul: DIKUZ10BE5,2017),625.

35 Ismail Altméz,. “Osmanli Déneminde Kibris Cingeneleti”, Taribte Kibris I, ed.
Osman Kése, (Istanbul:DIKUZ10BE5,2017), 567.

36 Mehmet Demiryiirek, “Kibris Seriye Sicillerine Gore XVIIL Yiizyilin Tkinci
Yarisinda Istanbul’un Tasesinde Kibris'in Roli 1750 1800, 7. Ulnslararas: Tiirk
Kiiltiirii Kongresi (Ttirk ve Diinya Kiltirinde Istanbul 2009), 2012, 448-450.

37 Mehmet Demirytrek, “Kibris’ta Modern Belediye Tegkilatinin Dogusu (1868-
1876)”, Belleten 84/301 (2020), 1119.

38 Umit Giiler, “Osmanli Kibris'inda Miislim- Gayrimuslim Mligkileri (17. ve 18.
Yuzyil)”, Islam Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi (IMAD) 3/2 (Aralik:2018), 149.

% Giiven Ding, “Kibris’ta Thtida Hareketleri (1800-1878), bilig 243/84, (Kis 2018),
243. 303.

40 Ogzkul, “Kibris'n Sosyo- Ekonomik”, 212-228,
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kayitlar Kibris’ta yasayan zimmilerin siklikla ser’t mahkemelere miiracaat
ettiklerini gostermektedir.”' 1571 yilinda Ada’da az sayida bulunan
Yahudilerde * ayr1 bir cemaat olarak degerlendirilmis,” Rum Ortodoks
halkinda dogrudan yonetime katilmasint saglamak icin bu cemaatlere
ozerklik  verilmistir. Ada’da  Kibris  Ortodoks Rum  Kilisesi
Baspiskoposlugunun teskil edilmesi de Rum Kilisesinin Latin Katolik
Kilisesi egemenliginden kurtulmasint saglanmistir.” Nitekim Osmanlt
Ada’da adil bir idare uygulamis ve Ada’ya hakim oldugu stre boyunca
gayrimislimlere ait kilise ve mabetlerin onarim ve tamirlerini de
yapmistir.”

Ancak XVII. yiizyildan itibaren Osmanli’daki ekonomik, siyasi ve
toplumsal sikintilar Kibrist da  etkilemistir. Kibris’a atanan  bazt
idarecilerinde halktan fazla vergi almast burada sosyal karisikliklara neden
olmustur. Nitekim bu ylzyilda meydana gelen veba, cekirge, kitlik,
kuraklik ve depremlerde yine Ada’da niifusun biyiik oranda azalmasina
yol agmustir. XVIIL yiizyildan itibaren gayrimuslimlere verilen imtiyazlar
ise Ada’da Rum milliyet¢iginin artmasina neden olmustur.** 1821 yilinda
ise Mora’da ortaya ¢ikan isyan Kibris’t blyiik oranda olumsuz etkilemis
ve Ada korsan saldirilarina maruz kalmistir.”’ Ardindan 1829 yilinda
Ada’da ciizzam salgininin ortaya ¢tkmast {izerine® Ingiliz hitkiimeti

# Umit Giiler, “17. ve 18. Yiizyil Kibris Seri Mahkemeleri ve Ser‘iyye Sicillerine Bir
Bakis”, Batman Universitesi Lslami imler Fakiiltesi Hakemli Dergisi, 1/ 2 ( 2017), 142,

4 M. Akif Erdogru, “Kibris Yahudileri (1580-1640)”, Kafalz Armagan:, (Ankara:
Akgag Yayinlart 400, Armagan Kitaplar 1), 478.

#  Given Ding, “1821 Yilinda Kibris’ta Yasanan Geligmeler ve Emval-1 Metriike”,
Taribte Kibrss 1, ed. Osman Kose, (Istanbul: DIKUZ10BES5,2017), 393,399.

“  Cicek, “Osmaniy Dinemi”, 25/376.

4 Mehmet Seker, “Osmanlilar Déneminde (XIX. Yizyil) Kibris’ta Gayrimislimlerle
1H§kilere Genel Bir Bakis”, Diyanet Ilmi Dergisi 39/ 4 (Ekim, Kasim, Aralik,
2003),106.

46 Cemil Celik, “Osmanli Yonetiminde Kibris'ta Kitlik ve Cozim Yollart (1869-
1874)”, Cedrus, 2,(2014), 498.

4 Haydar Coruh, “Morali Korsanlarin Kibris Cevresindeki Faaliyetleri (1821 1828)”,
Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Aragtimalare Enstitiisii Dergisi, 61, (2018), 302-303.

% Mehmet Demirytrek, “Osmanli Dénemi'nde Kibris’ta Clizam Hastaligi ve
Miskinler Ciftligi'nin Kurulusu (1829-1878)”, 1. Uluslararas: Tiirk Tip Taribi Kongresi
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tarafindan  1879°da  salginlara  karst  “Karantina ~ Nizamnames:”
cikartilmistir.”” Nitekim XVIL yiizythn sonlarindan itibaren Ada’da
konsolos bulunduran Ingiltere® 1877-78 Osmanli-Rus Savas’ndan sonra
Rus tehdidi ve savunma ittifaki gerekgesi ile 15 Mayis 1878’de Kibris’t
gecici olarak Osmanlidan devralmis, 4 Haziran 1878’de de Kibris’a
tamamen hakim olmustur.”’ Daha sonra Ada’da yeni bir idare sistemi
tesis eden Ingiliz hitkimeti, Kibris’a has 6zel bir para bastirarak, “The
Cyprus Gazgette” yani “Ceride-i Resmiye-i Kibris” isimli bir resmi gazete
yayinlanmaya baslamistir.”® Nitekim Ingiltere Kibrist almakla somiirge
yollarinin giivenligini ve Orta Dogu ile Kuzey Afrika’daki kazanimlarin
devam ettirmeyi amaclamistir.>

Ada niifusu ise 1531-1540 yillart arasinda 197.000°dir. **  Ancak
Osmanli-Venedik Savaslart Ada’dan goclere neden olunca® Osmanli
Kibris’in fethinden sonra Ada’ya sistemli bir sekilde XVIII. yiizyila kadar
Tiirk niifusu yetlestirmistir.”® Bu amacla ¢esitli meslek gruplarindan 8.000

10. Ulusal Tiirk Tip Taribi Kongresi 20-24 Mayes 2008 Bildiri Kitabz, ed. Aysegtl
Demirhan Erdemir vd., cilt I, (Konya 2008), 357-360.

4 Mehmet Demirytrek, “Kibris’ta Salgin Hastaliklar ve Hastaliklarla Miicadele (1878
1908)”, 38. Ulnslararas: Tsp Tarihi Kongresi (2002), 1299-1300.

50 Mehmet Demiryiirek ve Hakan Yazar, “Kibris’ta Ingiltere Konsoloslugu (1700-
1800)”, Belleten, 81/290, (2017), 91.

51 Halil Fikret Alaysa, “IKIBRIS / 4. Béliim: Ingiliz Isgali ve Idaresi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lskim Ansiklopedisi(Ankara: TDV Yaynlar, 2002), 25/368-369.

52 Mehmet Demiryiirek, 1”ngi]iz Idaresindeki Kibtish Turkleri ingi]izce ile Imtihant”,
XII. Ulnslararas: Biiyiik Tiirk Dili Kurnltay: Bildirileri Kitab: V arsova-Polanya 25-28
Eyliil 2018, ed. Abide Dogan, Rasim Ozyiirek vd. Meteksan Matbaacilik ve Teknik
Sanayi Ticaret A.S, 2018,785.

5 Mehmet Balyemez, “Kibris Sorununda Dontim Noktast; Eoka Saldirilart (1 Nisan
1955) (Ingiliz Arsiv Belgeleri Isiginda)”, Taribin Pesinde-Ulnslararas: Tarih ve Sosyal
Aragtirmalar Dergisi 25 (2021), 251.

>+ Parci veya Parikoz denilen halk kéle statiisiinde vergi verenlere denmektedir. Bkz.
Nuri Cevikel, Kzbris Akdeniz'de Bir Osmanly Adas: (1570-1878), (Istanbul:47 Numara
Yayincilik 2006), 160,165.

5% Salih Akyel, “Kibris Adasi Nifus Deftetlerine Gére XIX. Yizyiin Ortalarinda
Karpaz Kazasinin Nifus ve Toplum Yapist”, Taribte Kibris I, ed. Osman Kése,
(Istanbul:DIKUZ10BES5,2017), 442.

% Adem Kara, 19. Yuzyilda Lefkosa, Limasol Ve Baf Kalelerinde Osmanlt Askeri
Giicli, Motif Akademi Halkbilimi Dergisi 2 (Kibris Ozel Sayist) (Temmuz-Aralik
2013)),16.



16 Adem CALISKAN

aile Kibris’a getirilerek Ada niifusu 40.000 civarinda artmistir.”” 1572°de
Ada’da 20.000 yerli niifus ve 76 adet yerlesme birimi bulunmaktadir.”
Mezkar yilda yapilan tahrir kayitlarina gore sehirlerdeki hane sayist 1.915,
koy ve mezralardaki hane sayist ise 32.032°dir. Ayrica 419 kisi “weferdn”
207 kist de “Cemaat-i taife-i Ksptiyan-1 perakende” olarak kayithidir. Her hane
bes kisi hesaplandiginda Kibris’in fetihten hemen sonraki Ada nifusunun
170.000 ile 175.000 civarinda olma ihtimali yiiksektir ve bu ntfusun
¢ogunlugu Rum Ortodokslardan olusmaktadir. Bunun yant sira Ermeni,
Maruni ve Yahudilerde Ada’da yasamaktadir. 1596’larda ise Ada’nin
ntfusu hakkinda farkll bilgiler verilmektedir. Buna gére mezkar yilda
Ada’daki Misliman ntfusun 12.000 ile 13.000 civarinda oldugu
belirtilirken faklt bir kaynak Ada’da 6.000 Musliman erkek oldugunu
yazar. 1606’da ise Ada’daki cizye miukellefi hane sayist 30.120°dir. Evliya
Celebi ise 1670 ile 1675 tarihleri arasinda Ada’da 30.000 Misliman ve
150.000 gayrimiislim yasadigint yazmustir.” 1696°da ise kadin, cocuk ile is
yapamaz durumda olanlar hari¢ Kibrs’ta 28.000 Hristiyan ve 8.000
Miisliman yagamaktadir.”’

1777 yiinda Ada’daki toplam hane sayist 10.487, ntfus ise
84.000’tir. Bu niifusunda 37.000’i Hristiyan, 47.000’i de Miisliiman’dir.""
1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri'ne gére Ada’nin toplam niifusu
45.365’ir.”> Ayrica mezkir tarihte Ada’da 31 yabanct ve 43 Cingene de
yasamaktadir.”’ 1832°deki niifus sayimina gére Ada’da toplam niifusun
%069,9unu  gayrimuslimler olusturmaktadir ve Girne ile Evdim
kazalarinda gayrimtslim nifus fazladir ve Omorfo kazasinin tamami da

57 Akkaya, “XVII. ve XVIII. Yizyil”, 431.

58 Nuran Oze, “Medya, iktidar, Din Ucgeninde Kuzey Kibris'ta Alevilik”, Tiink
Kiiltiirii ve Hact Bektag 1 elf Aragtirma Dergisi 72, (Kis 2014), 129.

5 Cigek, “Osmanis Dinemi”, 25/376-377.
60 Cevikel, “Kzbris Akdeniz de”, 156.
o Cicek, “Osmanly Dionemi”25/376-377.

62 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, Osmant: Idaresinde Kibris (Niifusu-
Aragi Dagilimn ve Tiirk Vakiflars), (Ankara: Osmanli Arsivi Daire Bagkanligi Yayin
nu:43,2000), 93.

0 Cevikel, “Kzbris Akdeniz 'de”, 156.
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gayrimislimlerden olusmaktadir. * 1841’deki niifus sayimina gore

Kibrisin toplam ntfusu ise 110.000°dir ve bu niifusun 30.000t Tirk,
70.000’t Rum ve geri kalani da Ermeni, Maruni ve Katoliklerden
olusmaktadir. 1858 tarihli Ingiliz konsolosluk raporunda da Kibris’ta 118
Tirk, 248 Rum koyl vardir ve geri kalani yerlesmeler ise karmadir.®”
Ingilizlerin 1881°de Ada’da yaptig1 niifus sayimina gore ise Ada’da 46.000
Miisliman, 134.000 gayrimiislim yasamaktadir.”

H.1249/M.1833 Tarihli D.CMH. d.27300 Numarali Cizye
Muhasebe Defteri

Islim Hukukuwnda bir tapu “sici/ hukukn” bulunmamasina
ragmen, Osmanlt Devleti kuruldugu ilk dénemlerden itibaren diizenli bir
arsiv sistemi ile her alanda defterler olusturdu. Nitekim 6nemli
kayitlardan biri de gayrimislimlerden toplanacak hara¢ veya cizye gibi
vergilerin 6ncesi ve sonrasini kayit altina alan “wgye mubasebesi kalenlers”
idi. © Nitekim bu defterlerde belirli bir tarihte Hristiyan ve Yahudi
tebaanin cizye miikellefleri kayit edilirdi.”Kibris’in Osmanli hakimiyetine
alinmasindan sonra da kanunname ile cizye vergisinin miktari belirlenmis
ve vergi miukelleflerinden ala, evsat ve edna siniflarina gore cizye vergisi
tahsil edilmistir. Ancak 1636’dan sonra yapilan degisiklikler nedeni ile bir
donem cizye kisi bast degil de hane basina ortalama bir meblag ile
toplanmistir. Nitekim Kibris Eyaleti'nde cizye vergisi, yapilan tahrirler ile
cizye defterlerine gore toplanirken sayimlart ise sehir yada kirsal kesimde
vergi miikelleflerinin bulunmalarina gére kayit altina alinmugtir. ©

Kaynaklara goére Kibris'ta yasayan gayrimislimlerden 1573’te
cizye vergisi toplanmis fakat bu yilda ortaya ¢ikan salgin hastalik cizye

64 Salih Akyol ve Ebru Olcay, “1847 Tarihli Kibris Nifus Defterine Gore
Degirmenlik Kazasindaki Gayrimuslim Nufus Yapist”, Ulnslararas: Sosyal Aragtirma
Dergisi 8/39, (Agustos 2015),265.

5 Cigek, “Osmanks Dinemi”,25/ 377.
66 Cevikel, “Kzbris Akdeniz’'de”,156.
7 Ercan, “Osmanly Yonetiminde Gayrinsiislimler”, 260.

0 Recep Diindar, “H. 1269 (1852-1853) Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri”,
Zeitschriftfiirdie Welt der Tiirken Journal of World of Turks ZtW'T, 4/2, (2012), 102.

6 Recep Dundar ve Mesut Aydin, 3924 Nolu Cizye Defterine Gére Kibris Eyaleti
Baf ve Kukla Kazalarinda Gayrimuslimler (H.1061/M.1650-51), Tiirkiik Bilimi
Aragtirmalars, TUBAR-31 (Bahar 2012), 79,80-81.
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tahsilini olumuz etkilemistit” 1727 ile 1747 yillarinda da Ada’da yasayan
gayrimiislimlerden cizye vergisi alnmistir. Nitekim 1747°de gelip giden
ehli zimmet kefere, Yahudi ve Ermeni-i Acemlere ait 1.200 ala, 9.400
evsat ve 1.410 edna olmak tzere toplam 12.050 cizye evrakina gére cizye
tahsil edilmis ve cizye devletin belirledigi kalemlere aktarilmustir. Ayrica
Osmanlt vergide usulsiizliikler yapildiginda da gerekli 6nlemleri almistir.”

KK.d (Cizye Muhasebesi Kalemi) 3508 ile 3926 defterleri
arasinda yer alan > Hicri 9 Saban 1249, Miladi 22 Aralik 1833 tarihli
D.CMH. d.27300 Numarali Cizye Muhasebesi Kalemi Defteri 25X53
ebadinda 2 sayfa ve her sayfa ¢ stitun ve dort satirdan olusmaktadir.
Ayrica defter ciltsiz ve ebrusuz olmak tizere Kibris Ceziresi ve tevabii
cizye-i gebran ve Yahudiyana ait bir defterdir. Bu deftere Kibris’in
Evdim, Girne, Baf, Kukla, Lefke, Tuzla, Mesarya, Hirsofi, Letkosa, Dag,
Degirmenlik, Omorfo, Karpas, Limasol, Magosa, Piskopi ve Gilan
kazalarinda yasayan gayrimislimlerin ala, evsat ve edna sayiarini icmal
olarak yazilmistir.” Ada’daki kazalarda mezklr tarihte toplanmast
muhtemel cizye vergisini tespit edebilmek igin Halil Inalcik’in 1993’te
Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin 8. cilt’ inde yayinlanan
“Osmantida  cizye”  baslklt  makalesi esas alinmis ve 1829da
gayrimuslimlerin ala olanlart 48, evsat olanlar 24, edna olanlar ise 12
esedi’ kurus olarak hesaplanmustir. Incelenen defter ile 1852-53 ve 1854-
55 yillar1 arasinda ala, evsat ve edna sayilarinin oranlarindaki artis veya
azalmalar hesaplanirken en yiksek ve en disik vergi mukelleflerinin

70 Orhan Kilig, “Salgin Hastaliklarin  Osmanli Vergi Diizenine Etkisi, Izmir
Demokrasi Universitesi”, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Uglincii Iktisat Tarihi Kongresi
(Izmir, 25-27 Nisan 2019), Ed. Mustafa Oztiirk, Ayse Degerli ( Izmir 2019), 379.

" Ozkul, Kibris'n Sosyo-Ekonomik, 278-282.

72 Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirligii Osmanl Arsivi Daire Bagkanligs,
Bagsbakanlik Osmanls Arsiv Rebberi,(Istanbul, 2017),104.

3 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833.

74 Osmanlida XVII. yizyildan itibaten kullanilan para birimidir. Hollandalilar’in
“rexcdaller” adiyla darp ettikleri giimiis paraya, Uzerinde arslan resmi bulundugu icin
Osmanliar “arslanls kurug” veya “esedi” adin1 vermislerdir. Muhtemelen bu para Orta
Avrupa’dan, Alman kuruglart olan Gilden Groschen’lerle (agithgr 25,58 gr.) birlikte
girmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Halil Sahillioglu, “Esedi”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslim
Abnsiklopedisi,(Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 8/368-369.
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saytlart esas alinmistir.
Evdim Kazas1

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebesi Defteri’'ne gore Evdim
Kazasinda toplamda 483 cizye mikellefi vardir. Bu miikelleflerin 189’u
ala, 19771 evsat ve 103’tide ednadir. " 1829 tarihli cizye vergisi miktari esas
alindiginda ala olanlarin 9.072 kurus, evsat olanlarin 4.584 kurus, edna
olanlarin ise 1.236 kurus 6demesi muhtemeldir. Bu cizye miktarina gore
toplam cizye miktart ise 14.892 kurusa tekabil etmektedir.”” Kazadaki
gayrimuslimlerin ~ 6dedikleri toplam cizye vergisi igindeki pay1
hesaplandiginda ise %6171 4la, %31’ evsat ve %81 de ednadir.”™ 1852-
1853’te ise mezkar kazaya baglt 15 koy ve iki manastir vardir. Kazadaki
589 cizye mikellefinin 65’1 ala, 345’1 evsat ve 179u ednadir. Bu
miikelleflerden toplamda 16.935 kurus, Omodos Kesislerinden 120
kurus, Dag Manastirt Kesislerinden de 150 kurus cizye tahsil edilmistir.”
1854-1855 yillarinda ise kazadaki kéy sayist 14°tir ve kaza ve koylerinde
yasayan gayrimislimlerin toplam cizye miukellefi sayist 511°dir. Bu
mikelleflerin 93’0 ala, 236’1 evsat ve 182%side ednadir. Bu mukelleflerden
toplamda 17.190 kurus, Omodos Kesislerinden gegen yillarda olugu gibi
120 kurus, Dorogoroy Kesislerinden de 150 kurus cizye vergisi
alinmistir.”’ Ayrica 1833’te kazada toplanmast muhtemel 14.892 kurus
cizye, daha sonraki yillarda evsat ve edna sayilarinin atmasina bagh olarak
1852-1853te 16.935 kurusa, 1854-1855 yillarinda da 17.190 kurusa kadar
yukselmistir. ~ Fakat kazadaki ala sayilarinin orani %065 azalmigtir,
Kesislerden alinan cizye vergisi miktari ise ayni kalmigtir

Evdim kazasinda 1831 tarihli Kibris Nutfus Defteri’ne gore ise 18
koy bulunmaktadir ve kazada %42 oranla 484 Misliiman, %58 oranla da
669 gayrimiislim yasamaktadir.”’ 1833 tarihli Kibris Temettuat Defteri’ne

> Dundar, “71269 (1852-1853) Taribli Kibris”, 104-106, Dindar, “H. 1271 (1854-18535)
Taribli Kibris” ,60-61.

76 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833.

7 Inalctk, “Osmanlilarda Cizye”, 8/47.

8 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

7 Diundar, H. 1269 (1852-1853) Tarihli Kibris,104-106.

80 Dindar, “H. 1271 (1854-1855) Tarihli Kibris” 60-61

81 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirliga, Osmants Idaresinde Kibrs, 93,110.
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gore de kaza ve kéylerinde Misliiman hane sayist 276, gayrimislimlere ait
hane sayist da 373tir.*”” Dolayisiyla her haneyi bes ile ¢arptigimizda
tahmini olarak Misliman ntfus 1.380, gayrimiislim niifus 1.865’e tekabtil
etmektedir.”’ Ayrica mezkir temettudt deftetlerine gore kazada bulunan
sirahane, dikkan, bag, bahge, arsa, harman degirmen, ceviz, badem, dut,
harnup,* zeytin agaclart bakimindan gayrimiislimler Miisliimanlara gére
daha iyi durumdadir. ® Buna goére kazada ikamet eden gayrimiislimler
hem niifus hem de iktisadi acidan Muslimanlardan daha iyi durumda
olduklari gérilmektedir.

Girne Kazas1

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebesi Defteri’'ne goére Girne
Kazasinda 553 ala, 868 evsat ve 138 edna olmak tzere toplamda 1.559
vergi miikellefi vardir.” 1829 tarihli cizye vergisi miktart esas alindiginda
ala olanlarindan 26.544, evsat olanlardan 20.832 ve edna olanlarindan
1.656 kurus cizye alnmasi muhtemeldir. Buna gére kazada toplamda
49.032 kurus cizye alinmast gerekmektedir. ¥ Kazadaki gayrimislimlerin
Odedikleri toplam cizye vergisi icindeki pay1 hesaplandiginda ise %54t
ala, %43’ evsat ve %3t de ednaya tekabiil etmektedir. ® 1852-1853’te
ise mezkar kazada dort mahalle ve kazaya baglt 30 kéy bulunmaktadir.
Ayrica kazadaki dort manastirda ibadete devam etmektedir. Kazada
bulunan cizye miukellefleri ise 57 ala, 541 evsat ve 1.177 edna olmak

82 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirlagt, Osmant: Idaresinde Kibris, 135

83 Hane hakkinda genis bilgi icin bkz. Nejat Géying, “Hane”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Lslam Ansikigpedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/552-553.

8 Harnup agaci, kegiboynuzu, balli boynuz, harnup, harip gibi yéresel isimlerle de
adlandirilmaktadir. Bkz. Senay Cetinay ve Sadettin Giler, vd., Dogal ve Asili
Kegiboynuzu (Ceratoniasiliqua 1..) Agaglarinin Meyve ve Tohum Ozellikleri,
Bakimindan Karstlagtirilmast (Képrilli Kanyon Milli Parkt Ornegi), Siileyman
Demirel Universitesi Fen Bilimleri Enstitiisii Dergisi17/1,64

8 FEvdim kazasinda yasayan Mislim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal
varliklart ve ylzde oranlari hakkinda genis bilgi icin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudirligt, Osmant: Idaresinde Kibris, 135

8 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833
87 Tnalcik, “Osmanlilarda Cizye”, 8/47.
8 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833
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tzere toplamda 1.775 kisidir ve mikelleflerden 37.305 kurus, Girne
Manastirt Kesislerinden de 465 kurus cizye tahsil edilmistir.” 1854-1855
yillarinda ise mahalle sayist alt, kazaya baglt kéy sayist 14°tir. Kaza ve
koylerinde yasayan cizye mikellefinin 46’1 ala, 562%i evsat ve 1.187%i
ednadir ve mukelleflerden toplamda 37. 425 kurus, Mirtu Manastiri’ndan
da 275 kurus cizye alinmistir” Mezkdr yillarda kazada cizye
miukelleflerinin  saytlarinin - 6nemli oranda azalmast toplanan cizye
miktarinin da diismesine neden olmustur. Ornegin 1833’te kazada
toplanmast muhtemel cizye vergisi 49.032 kurustur. Ancak bu miktar
1852-1853’te  37.305 kurusa, 1854-1855tede 37.425 kurusa kadar
dusmiustir. Vergi miktarinin buylk oranda azalmasinin nedeni ise ala
saytlarinin = %91, evsat sayilarinin %38 oraninda azalmasi, edna
sayllarinin ise %760 oraninda artis gostermesidir. Ayrica kazadaki
manastir sayilart da dortten bire diismustar.

1831 Tarihli Kibris Niifus Defteri’ne gore ise kazada %25 oranla
792 Musliman, %75 oranla da 2.330 gayrimislim yasamaktadir. Ayrica
kazaya baglt 47 koy ile gayrimuslimlere ait Andifoni, Asrobidi, Kahra,
Melandrina ve birde Ermeni Manastirlart bulunmaktadir.”' 1833 Tarihli
Kibris Temettuat Defteri'ne gore de kaza ve koyleri dahil olmak tizere
389 Miisliiman, 1.046t da gayrimislim hane bulunmaktadir. ** Buna gére
her haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak Musliman ntfus 1.945,
gayrimiislim niifus 5.320dir.”” Yine mezkir temettuit defterlerine gore
mezkar kazada gayrimuslim niifus fazla olmakla birlikte gayrimislimlerin
iktisadi agidan Mislimanlara gore daha iyi durumda olduklan
anlasilmaktadir. Ayrica sirahane isletmeleri gayrimislimler tarafindan
hamam isletmeleri ise Miisliimanlar tarafindan yiriitilmektedir™

8 Ddundar, “H. 71269 (1852-1853) Taribli Kebrss”,105-1006.
0 Dundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibris”,60-61

91 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirligt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,111-
113.

92 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Mudirliga, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 135
3 Goylung, “Hane”, 15/552-553.

% Girne kazasinda yasayan Muslim ve gayrimuslimlerin Ada genelindeki mal varliklat
ve ylzde oranlart hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel
Madurlaga, “Osmants Idaresinde Kibris”, 135.
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Baf Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defterine gore Baf
Kazasinda toplamda 1.275 vergi miikellefi vardir. Bu mukelleflerin 386’1
ala, 805’1 evsit ve 84’ ednadir. 1829 tarihli cizye miktarina gére cizye
miukelleflerinin ala olanlarindan 18.528, evsat olanlarindan 19.320 ve
edna olanlarindan ise 1.008 kurus cizye alinmasi gerekmektedir. Buna
gore toplam cizye miktart ise 38.856 kurusa tekabiil etmektedir.”
Gayrimislimlerin =~ 6dedikleri  toplam  cizye vergisi icindeki pay1
hesaplandiginda ise %481 4la, %50%si evsit ve %2%si de ednadir. 7 1852-
1853’te ise kazadaki mahalle sayist iki olmakla birlikte kazaya bagli 44 koy
ile iki manastir vardir. Ayrica kazada 51 ala, 929 evsat ve 776 edna olmak
tzere toplam 1.756 cizye mikellefi vardir. Bunlardan da toplamda 42.570
kurus cizye tahsil edilmistir. Ayrica Camli Manastirt Kesislerinden 480
kurus, Aya Dirini Manastir'ndan da 45 kurus cizye alinmistir.”*1854-1855
yillarinda ise kazadaki mahalle ve manastir sayilart aynt kalmis ancak koy
sayist 43’e dismustiir. 1854-1855’te ise kazadaki 50 ala, 903 evsat ve 839
edna olmak tzere toplam 1.792 cizye mikellefi vardir. Mikelleflerden
42.675 kurus cizye tahsili gerceklesmis, Camli Manastir’ndan 465 kurus,
Aya Dirini Manastir’'ndan da 225 kurus cizye alinmistir. *” Buna gére
1833’te kazada toplanan vergi miktart 38.856 kurustur. Bu miktar 1852-
1853’te evsat ve edna olanlarin sayiarinin artisina baglt olarak 42.570
kurusa, 1854-1855 yillarinda da 42.675 kurusa yukselmistir. Fakat ala
say1st %87 oraninda azalmistir.

Kibris’in kadilik merkezlerinden biri olan Baf Kazas1'" ile Kukla
Kazast 1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri’ne gore birlikte sayilmistir. Bu
nedenle her iki kazada %39 oranla 1.462 Miusliman, %061 oranla da
1.324 gayrimislim yasamaktadir. Ayrica Baf ve Kukla merkez olmak

%  D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

9% Tnalcik, “Osmantilarda Cizye”, 8/47.

97 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

%8 Dundar, “H. 71269 (1852-1853) Taribli Kebrss”,105-1006.
9 Dundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibris”,60-61

100 M. Akif Erdogru, “1572 Yilinda Kibrisin Baf Bolgesinde Niifus ve Tarimsal
Uretim”, XVII. Tirk Tarih Kongtesi, 2018, 1366.
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lizere kazlara baglt Ayasofya Mahallesi ve Orta/Kiicik Camii (Ihtima
kasabast) diye iki mahalle bulunmaktadir ve kazalara bagli 77 koy vardur.
"' 1833 Tarihli Temettuat Defteri'nde de Baf ve Kukla kazalarinda
yasayan Miusliman ve gayrimislim hane, bag-bahce, aga¢ sayilart da
birlikte yazilmistir. Deftere gore her iki kazadaki Musliman hane sayist
789, gayrimiislim hane sayist ise 1.396’d1r.'”” Kazalardaki her haneyi bes
lle carptigimizda tahmini olarak Misliman niifusu 3.945, gayrimuslim
niifusu 6.980°¢ denk gelmektedir.'"” Mezklir temettuat deftetlerine gore
her iki kazadaki gayrimislimlerin hane ve nufus, tarla, bag-bahce,
degirmen ve agac sayilarina goére Misliimanlardan daha fazla olduklar
gorilmektedir. '™

Kukla Kazas1

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defterine gore Kukla
Kazasinda 144 ala, 164 evsat ve 19 edna olmak tizere toplam 327 cizye
miikellefi bulunmaktadir.'” 1829 tarihli cizye vergisi miktari esas
alindiginda ala olanlardan 6.912, evsat olanlardan 3.936 ve ednadan 228
kurus alinmasi gerekmektedir. Buna gére toplam cizye miktart da 11.076
kurusa tekabiil etmektedir.'” Gayrimiislimlerin 6dedikleri toplam cizye
vergisi igindeki payr hesaplandiginda ise %0621 ala, %36’1 evsat ve
%2side ednadir. " 1852-1853’te ise kazaya bagli 17 koy vardir. Kazada
yasayan gayrimuslim cizye mikellefleri sayisi ise 4 ala, 179 evsat ve 184
edna olmak tzere toplamda 367 kisidir ve miikelleflerden toplamda 8.370
kurus cizye tahsil edilmistir.'”®1854-1855 yillarinda ise kazada iki mahalle
ve 17 koy bulunmaktadir.  Kaza ve koylerinde yasayan cizye
miukelleflerinin 4’G ala, 174G evsit ve 204G de edna olmak Uzere

101 Bagbakanltk Devlet Arsivleri Genel Mudirlagt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,114-
117.

102 Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii, Osmanls Idaresinde Kibris, 134.
103 Goyung, “Hane”, 15/552-553.

104 Baf ve Kukla kazasinda yagayan Mislim ve gayrimuslimlerin Ada genelindeki mal

varliklart ve ylizde oranlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudirligt, Osmants Idaresinde Kibris 134.

105 D.CMH.d.27300_1. 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833
106 Tnalctk, “Osmanlilarda Cizye”, 8/47.

107 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

108 Dindar, H. 1269 (1852-1853) Tarihli Kibr1s,105.
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miikelleflerden toplamda 8.520 kurus cizye alinmistir.'” Ayrica 1833’te
kazada toplanmast muhtemel vergi miktart 11.076 kurustur. Fakat 1852-
1853 ve daha sonraki yillarda toplanan cizye miktar1 %24 oraninda
azalmistir.

Kukla ile Baf Kazalar1 1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri’ne
birlikte yazildigindan Baf Kazasindaki 1831 ve 1833 tarihli bilgiler Kukla
Kazast icinde gecerlidir. "

Lefke Kazasi

1833 tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri'ne gore Lefke
Kazasinda 823 ala, 827 evsat ve 100 edna olmak tizere toplamda 1.750
cizye miikellefi bulunmaktadir.'" 1829 tarihli cizye miktarina gore ala
olanlardan 39.504 kurus, evsat olanlardan 19.848 kurus ve edna
olanlardan ise 1.200 kurus cizye alinmast gerekmektedir. Buna gore
toplam cizye miktar1 60.552 kurusa tekabiil etmektedir."* Ayrica kazadaki
gayrimislimlerin ~ 6dedikleri  toplam cizye vergisi icindeki pay:
hesaplandiginda %65’ ala, %330 evsat ve %2’si de ednadir. ' 1852-
1853’te ise kazaya bagli 39 koy ve iki manastir bulunmaktadir. Kazada
yasayan gayrimuslim cizye miukelleflerinin 39 ala, 404 evsat ve 999 edna
olmak tzere toplamda 1.440 kisidir. Mukelleflerden toplamda 29.325
kurus cizye alinirken, Ciko Manastir'ndan 540 kurus, Aya Yani
Manastir’'ndan da 60 kurus cizye tahsil edilmistir.""* 1854-1855 yillarinda
ise mezklr kazadaki koy sayist 36’dir. Gayrimuslim cizye mikelleflerinin
31’1 ala, 4044 evsat ve 1.023’0 ednadir ve mikelleflerden toplamda
29.325 kurus, Ciko Manastir’'ndan gecen yillarda oldugu gibi 540 kurus,
Aya Yani Manastir’'ndan yine 60 kurus cizye alinmistir.'™ Dolayist ile

109 Diindar, H. 1271 (1854-1855) Tarihli Kibris,60.

110 Baf ve Kukla kazasinda yagayan Mislim ve gayrimuslimlerin Ada genelindeki mal
varliklart ve ylizde oranlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudurlagu, “Osmants Idaresinde Kibris”, 135.

1 D.CMH.d.27300_1. 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833.

12 Tnalcik, “Osmantilarda Cizye”, 8/47.

113 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

114 Dindar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibrss™,105-106.
15 Dindar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibrus”,60.
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yillar bazinda kazada gayrimislimlerin 6dedikleri cizye vergisine gore
1833’te toplanmast muhtemel 60.552 kurus olan cizye, 1852-1853’te
29.325 kurusa diusmtus, bu vergi 1854-1855’tede yine 29.325 kurus olarak
toplanmistir. Yillara gbre vergi miktarinin azalmasinin nedeni ise cizye
mtukellefleri icinde ala olanlarin sayilarinin %95, evsat sayiarinin %51
oraninda azalmasi ve edna oraninin da %1000 oraninda artmasidir.

1831 Tarihli Kibris Niifus Defterine gore ise kazada %26 oranla
673 Musliman, %74 oranla da 1.922 gayrimislim yasamaktadir. Ayrica
kazada bes mahalle, 37 koéy ve Ciko adiyla da bir manastr
bulunmaktadir. Kazada ti¢ mahallenin isimlerinin Cami-i Cedid, Cami-i
Sagir ve Piripasa adiyla ge¢mesi bu mahallelerde Mislimanlarinda
yasadiklarini gostermektedir. ' 1833 Tarihli Kibris Temettuat Defteri’ne
gore kazadaki Musliman hane sayist 395, gayrimislim hane sayist ise
1.099’dur.'”” Buna gore kazadaki her haneyi bes ile carptigimizda tahmini
olarak Miisliiman niifus 1.975, gayrimiislim niifusta 5.945tir.""® Mezkar
temettuat defterine gore kazada yasayan gayrimislimler nifus ve
ekonomi acisindan Miisliimanlardan daha iistiindiir. '™

Tuzla Kazasi

1833 tarihli Kibris Cizye Muhasebesi Defteri’'ne gore Tuzla
Kazasinda toplam 2.563 vergi miikellefi bulunmaktadir ve miikelleflerin
762%i 4la, 1.597’s1 evsat ve 2047t ednd’dir. ' 1829 tarihli cizye miktarina
gore ala olanlardan 36.576 kurus, evsat olanlardan 38.328 kurus ve edna
olanlardan da 2.448 kurus cizye alinmasi gerekmektedir. Toplam cizye
miktart ise 77.352 kurusa tekabiil etmektedir.””" Dolayisiyla kazadaki
gayrimuslimlerin ~ 6dedikleri toplam cizye vergisi icindeki payt
hesaplandiginda %471 4la, %50%i evsit ve %3’ de ednadir. ' 1852-

116 Bagbakanltk Devlet Arsivleri Genel Mudirligt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,118-
119.

17 Bagbakanlitk Devlet Arsivleri Genel Midiirliigi, “Osmants Idaresinde Kibris”, 136.
118 Goéyune, “Hane”, 15/552-553.

119 Tuzla kazasinda yasayan Mislim ve gayrimiislimlerin Ada genelindeki mal varliklar
ve yiizde oranlart hakkinda genis bilgi icin bkz. Bagbakanlitk Devlet Arsivleri Genel
Muduarlaga, Osmants Idaresinde Kibrss, 136.

120 D.CMH.d.27300_1. 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833.
21 Inaletk, “Osmantilarda Cizgye”, 8/47.
122 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833
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1853’te ise mezkar kazadaki mahalle sayist yedi, kéy sayist ise 35%tir.
Bununla birlikte kazada 87 ala, 594 evsat ve 1.779 edna olmak Uzere
toplam 2.460 cizye vergisi mikellefi vardir. Buna gbre cizye
miikelleflerinden toplamda 49.725 kurus, kazadaki rahiplerden 510 kurus
cizye tahsil edilmistir.'” 1854-1855 yillarinda da kazadaki mahalle sayist
yedi, kéy sayist da 32°dir. Mezkar yilda kazada yasayan gayrimislimlerin
8370 ala, 594’1 evsat ve 1.779’uda ednadir. Mezkur yilda gecen yil oldugu
gibi mukelleflerden toplamda 49.725 kurus, Metropolid Rahiplerinden de
510 kurus cizye tahsil edilmistir."** Dolaystyla 1833t muhtemel tahsil
edilmesi gereken cizye vergisi miktarr 77.353 iken bu miktar 1852-1853
ve 1854-1855 yillarinda 49.725 kurusa dismistiir. Bu nedenle toplanan
cizye vergisi miktari %35.7 oraninda azalmistur.

1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri’ne gore ise kazada %32 oranla
1.785 Musliman, %068 oranla 5.551 gayrimiislim yasamaktadir. Merkez
kaza ile birlikte kazada doért mahalle ve kazaya baglhh 42 koy
bulunmaktadir. Ayrica kazada Ashab-1 Havariyyandan Turabi ile Hala
Sultan adinda iki tekke ve Ayos Mina isimli bir manastir yer almaktadir.
' 1833 Tarihli Temettuat Defteri'ne goére kaza ve koylerindeki
Miisliman hane sayist 915 gayrimiislim hane sayis1 1.768dir."* Buna gore
her haneyi bes ile carptigimizda tahmini Misliman ntfus 4.575,
gayrimislim niifus 8.840’tir.'”” Yine mezkir temettuat defterine gore
kazada yasayan Muslimanlar ve gayrimiislimler tarim ve ticarette farklhlik
gostermektedir. Ancak gayrimislimler Miuslimanlara gore iktisadi
acindan biraz daha iyidir. Diikkan, degirmen ve zeytin agact sayist
gayrimislimlerde daha fazladir. Fakat Mislimanlar ise hamam, bag bahge
ve hayvancilikta gayrimiislimlere gére daha iyi konumdadir. '**

123 Diindar, “H. 1269 (1852-1853) Taribl; Kibrss,105.
124 Diindar, “H. 1271 (1854-1855) Tarihli Kibris”,60.

125 Bagbakanltk Devlet Arsivleri Genel Mudirligt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,120-
121.

126 Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirliigi, “Osmants Idaresinde Kibris”, 139.
127 Goyung, “Hane”, 15/552-553.

128 Tuzla kazasinda yagsayan Miislim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal varliklart
ve ylzde oranlart hakkinda genis bilgi icin bkz. Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel
Mudurlaga, Osmant: Idaresinde Kibrus, 139.
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Mesarya Kazasi

1833 tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’'ne gore kazada 509
ala, 1.404 evsat ve 203 edna olmak tizere toplamda 2.116 cizye miikellefi
vardir.'” 1829 tarihli cizye vergisi miktari esas alindiginda ala olanlardan
24.432 kurus, evsat olanlardan 33.696 kurus ve edna olanlardan ise 2.436
kurus cizye alinmasi gerekmektedir. Buna gore toplam cizye miktari da
60.564 kurusa tekabiil etmektedir.'”’ Kazadaki gayrimiislimlerin
Odedikleri toplam cizye vergisi icindeki payt hesaplandiginda ise %040t
ala, %561 evsat ve %4’tide ednadir. ' 1852-1853’te mezkir kazaya baglt
49 koy ile iki manastir vardir. Kazada bulunan gayrimuslim cizye
miukelleflerinin 166’1 ala, 827’1 evsat ve 1.279’u ednadir. Buna gore
toplam  2.272 cizye mikellefinden 53.955 kurus, Aya Napa
Manastir’'ndan 45 kurus, Avkatisiye Manastir’'ndan da 30 kurus cizye
alinmistir.”>  1854-1855 yillarinda da kaza ve koylerinde yasayan
gayrimuslim cizye mtukelleflerinin sayisinda bir degisiklik olmamustir ve
yine miukelleflerden 53.955 kurus, Aya Napa Manastir’'ndan 45 kurus,
Avkatisiye Manastir'ndan da 30 kurus cizye alinmustir.”” Kazada tahsil
edilen cizye miktarinda dists olmasinin nedeni ala olanlarin sayilarinin
%067, evsat olanlarin %41 oraninda azalmasi ve edna olanlarin %530
oraninda artmasidir. Buda kazada toplanan cizye vergisi miktarinin %11’
yakin oraninda azalmasina neden olmustur.

1831 Tarihli Kibris Nifus Defteri’ne gore ise kazada %38 oranla
1.966 Misliiman, %062 oranla da 3.160 gayrimiislim yasamaktadir. Ayrica
kazaya bagli 71 kdéy ve bir manastir vardir.”* 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri’'ne gbre ise kaza ve koyleri dahil olmak tzere
Miisliman hane sayist 800, gayrimiislim hane sayist ise 1.340’t1r."° Buna
gore kazadaki her haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak Musliman

129 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

130 Inaletk, “Osmaniilarda Cizye”, 8/47.

131 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

132 Dundar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibris”,104-105
135 Diundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibrss”,60-61.

134 Basbakanltk Devlet Arsivleri Genel Mudarligt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,122~
124.

135 Bagbakanlitk Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii, “Osmant Idaresinde Kibris”, 138,
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niifus 4.000, gayrimiislim niifus 6.700’diir.**Yine mezkdr temettuat
defterine gore kazada ikamet eden gayrimuslimler tarla, arsa, harman ve
ciftlik, dut, harnup, zeytin ve incir agaci ile dikkan sayilari bakimindan
Mislimanlardan daha fazladir. Ancak degirmen sayist bakimindan
Miislimanlarin degirmenleri fazladir."”’

Hirsofi Kazas1

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’'ne gére ise Hirsofi
Kazasinin cizye mukellefi sayisi 326’1 ala, 504G evsat ve 65’ide edna
olmak tizere toplamda 895 kisidir."”® 1829 tarihli cizye vergisi miktart esas
alindiginda ala olanlarin 15.648 kurus, evsat olanlarin 12.096 kurus, edna
olanlarin ise 780 kurus Odemesi gerekmektedir. Bu miktarlara gore
toplam cizye miktart da 28.524 kurusa tekabiil etmektedir. "’ Kazadaki
gayrimislimlerin ~ 6dedikleri toplam cizye vergisi igindeki payt
hesaplandiginda ise %55’ ala, %042’si evsat ve %3l de ednadir. ' 1852-
1853’te ise kazaya bagli 36 kéy ve bir manastir vardir. Kazada yasayan
gayrimislim cizye miukelleflerinin 51’1 ala, 709’u evsat ve 322%i edna
olmak tzere toplami 1.082°dir ve miikelleflerden toplamda 29.160 kurus,
Anarkiros Manastir Kesislerinden ise 90 kurus cizye tahsil edilmistir."*'
1854-1855 yillarinda da cizye vergisi miikelleflerinin 43’0 ala, 728’1 evsat
ve 328’si ednadir. Buna gore miikelleflerden mezkar yilda 29.340 kurus
cizye alinmis ve gecen vyillarda oldugu gibi Anarkiros Manastir
Kesislerinden de yine 90 kurus cizye tahsil edilmistir.'** Yukarida yer alan
veriler dogrultusunda kazada yasayan gayrimuslim cizye vergisi icinde ala
sayllarinin % 80.8 oraninda azaldigi, evsat sayilarinin %30, edna
saytlarinin da % 80 oraninda arttig1 goriilmektedir.

136 Goyune, “Hane”, 15/552-553.

137 Mesarya kazasinda yasayan Muslim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal
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1831 Tarihli Kibris Nufus Defterine gore de kazada %48 oranla
1.108 Miisliiman, %52 oranla 1.194 gayrimuslim yasamaktadir. Ayrica
merkez kazaya bagli 51 koy bulunmaktadir.'* 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri’ne gore ise kaza ve koylerindeki Miisliman hane sayist
563, gayrimiislim hane sayist ise 668°dir.'** Buna gére her haneyi bes ile
carptigimizda tahmini olarak Misliman nutfus 2.818, gayrimislim niifus
3.340tur.” Yine mezk(r temettuit defterine goére kazada bulunan
dikkanlar sadece gayrimiislimlere ait olmakla birlikte, iktisadi a¢indan ve
butiin tarimsal faaliyetlerde de gayrimislimler Misliimanlara gére daha
iyi durumdadir. '

Lefkosa Kazasi

1833 tarthli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’'ne gore Lefkosa
Kazasinda 671 ala, 607 evsat ve 495 edna olmak tzere toplamda 1.773
cizye miikellefi vardir.'"” 1829 tarihli cizye vergisi miktari esas alindiginda
ala olanlardan 32.208 kurus, evsat olanlardan 14.668 kurus, edna
olanlardan da 5.940 kurus tahsil edilmesi muhtemeldir. Buna gére toplam
cizye miktart 52.816 kurustur. '** Kazadaki gayrimislimlerin 6dedikleri
toplam cizye vergisi icindeki pay1 hesaplandiginda ise %061°1 ala, %28’
evsit ve %11%ide edniya tekabiil etmektedir. ' 1852-1853te ise kazada
11 mahalle vardir. Kazada yasayan cizye vergisi mikelleflerinin 151 ala,
130’u evsat ve 1.165’1 de edna olmak tizere toplami 1.310 kisidir ve
miikelleflerden toplamda 22.275 kurus cizye alinmistir.”’ 1854-1855
yillarinda ise kazada cizye mikelleflerinden toplamda 22.320 kurus cizye
tahsil edilmistir. Bu mikelleflerin 1171 ala, 1151 evsat ve 1.214°4 de

143 Bagbakanltk Devlet Arsivleri Genel Mudarligt, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 93,125-
127.

144 Bagbakanlitk Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii, “Osmant Idaresinde Kibris”, 136.
145 Goyung, “Hane”, 15/552-553.

146 Hirsofi kazasinda yagayan Miuslim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal
varliklart ve ylizde oranlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudurlagu, “Osmants Idaresinde Kibris”, 136.

147 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

18 Tnalctk, “Osmaniilarda Cizye”, 8/47.

149 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

150 Dundar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibris”,105.
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ednadir. ' Buna gore 1833te kazada yasayan gayrimiislimlerden

toplanmast muhtemel 52.816 kurustur. Ancak cizye miktari daha sonraki
yillarda vergi miikellefleri sayilarinin azalmasmna bagl olarak % 57
oraninda azalmis, toplanan vergi miktart da 30.396 kurusa kadar
dismistir.

Lefkosa’nin niifusu az olmakla birlikte burada ¢ok sayida bahge
bulunmaktadir."* 1831 Tarihli Kibris Niifus Defteri'ne gore kazada 26
mahalle bulunmaktadir. Ayrica kazada % 60.8 oranla 3.511 Miusliman,
% 39.2 oranla 2.264 gayrimislim yasamaktadir.'” 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defterine gore ise kazada sadece gayrimuslim yasamaktadir ve
hane sayilart 598dir. "** Her haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak
gayrimislim niifusu 2.990 kisidir.” Ayrica mezklr temettuit defterine
gbre kazada gayrimislimlere ait 59 adet diikkan, iki déntim tarla, arsa,
harman ve ciftlik, 6 déniim bag ve bahge vardir."

Dag Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’ne gore kazada cizye
miikellefleri sayist 1.463 kisidir. Bu miikelleflerin 473’ ala, 874t evsat ve
116’1 ednadir.™ 1829 tarihli cizye miktarina gére 4l olanlarin 22.704
kurus, evsat olanlarin 20.976 kurus, edna olanlarinda 1.392 kurus
6demesi muhtemeldir. Bu miktarlara gére toplam cizye miktar1 ise 45.072
kurustur. * Kazadaki gayrimiislimlerin 6dedikleti toplam cizye vergisi
icindeki payt hesaplandiginda ise %501 ala, %47si evsat ve %3’tude

151 Diundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibrus”,60.

152 Mustafa Oral ve Havva Tekin, “Corancez’in Seyahat Hatiratinda Kibris’in Ahvali
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ednadir. " 1852-1853te ise kazaya bagl 46 kéy ve dort manastir
bulunmaktadir. Kazadaki gayrimuslimler i¢inde toplam cizye mukellefi
sayist 1.685 kisidir. Bu miikelleflerin 40’1 ala, 517’1 evsat ve 1.128’1 ise
ednadir. Buna goére mikelleflerden 4.830 kurus, Masara Manastir’'ndan
270 kurus, Arkancalus Manastir’ndan 30 kurus, Isara Manastir’ndan 20
kurus ve Inaso Manastir’ndan ise 15 kurus cizye tahsil edilmistir.'* 1854-
1855 yullarinda ise kazada 35 ala, 492 evsat ve 1.203 edna olmak tzere
toplamda 1.730 cizye vergisi mikellefi vardir. Dolayisiyla kazadan
toplamda 34.905 kurus cizye tahsil edilmistir. Bunula birlikte gegen yillara
nazaran Masara Manastir1 cizyesi 360 kurusa, Isara Manastirt cizyesi de
30 kurusa yikseltilmistit. Ancak Inaso Manastir’'ndan yine 15 kurus,
Arakli Manastir’'ndan da 30 kurus cizye alinmistir.'" Ayrica kazada tahsil
edilen cizye vergisinde siireg igerisinde 10.212 kurusluk bir disus oldugu
gorilmektedir. Bu dusiisin nedeni ise ala sayisimin % 92,  evsat
sayilarinin da %43 oraninda azalmasi, edna sayilarinin ise %838 oraninda
artmasidir.

1831 Tarihli Kibris Niufus Defteri'ne gore ise kazada %15.6
oranla 396 Musliman, % 84.4 oranla da 2.149 gayrimislim yasamaktadir.
Ayrica merkez kazaya baglt 47 koy ve Aya Marina/Masara adiyla da bir
manastir bulunmaktadir.' 1833 Tarihli Kibris Temettuat Defteri’ne gore
kazadaki Misliman hane sayist 213, gayrimislim hane sayist ise
1.153dir.'” Buna gore kazadaki her haneyi bes ile carptigimizda tahmini
olarak Miisliiman niifus 1.065, gayrimiislim niifus 5.765tir.'** Mezkar
temettuat defterine goére kazada gayrimislimler ekonomik olarak
Mislimanlardan daha iyi durumdadir. Ayrica kazada bulunan mandira,
degirmen ve kavaklik gibi yerler sadece gayrimiislimlere aittir.'®

15 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833
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Degirmenlik Kazas1

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’ne gore kazada
toplamda 1.697 cizye vergisi mukellefi vardir. Bu miikelleflerin 613t ala,
928’1 evsit ve 156’1da ednadir.' 1829 tarihli cizye miktart esas alinirsa
ala olanlardan 29.424 kurus, evsat olanlardan 22.272 kurus ve edna
olanlardan ise 1.872 kurus alinmasi gerekmektedir. Buna gére toplam
cizye miktart ise  53.568 kurusa tekabiil etmektedir.'” Kazadaki
gayrimislimlerin ~ 6dedikleri toplam cizye vergisi igindeki payt
hesaplandiginda ise %551 414, %42%i evsat ve %3’tide ednadir. '** 1842de
ise kazada yasayan gayrimislimler genellikle rengber, 1rgat, c¢oban,
hizmetkar, samanci, demirci, deveci ve semerci gibi meslekleri
yapmaktadir.'® 1852-1853’te ise kazada dért mahalle, 34 koy, bir
manastir bulunmaktadir. Kazada ayrica toplamda 1.717 cizye vergisi
miukellefi vardir. Bu mikelleflerin ise 33’0 ala, 531’1 evsat ve 1.153’0 de
ednadir. Bu miikelleflerden de mezkur yilda toplamda 35.205 kurus cizye
tahsil edilmistir. Ayrica Mallure Manastir’'ndan 15 kurus, kazada bulunan
ruhbanlarindan da 75 kurus cizye alinmistir.'” 1854-1855 yillarinda ise
kazadaki mahalle sayist dort, kéy sayist ise 36’dir.  Ayrica bu yillarda
kazada 1.747 cizye miukellefi vardir. Bu mikelleflerin de 30’u ala, 5121
evsat ve 1.205 ednadir. Buna gore cizye mikelleflerinden toplamda
35.235 kurus cizye alinmistir.'”"  Ayrica kazada vergi miikellefleri iginde
ala olanlarin sayist %95, evsat olanlarin %45 oraninda azaldig ve edna
sayilarinin ise %87 oraninda arttig1 gorilmektedir.

1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri’'ne gore ise kazada % 18.6
oranla 578 Musliman, % 81.4 oranla da 2.523 gayrimislim yasamaktadir.
Merkez kaza ile birlikte 3 mahalle ile kazaya baglt 40 kéy vardir. Ayrica
kazada Kirklar adinda bir tekke, Kuru ve Mallora ismi ilde iki manastir

166D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833.
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bulunmaktadir.' 1833 Tarihli Kibris Temettuit Defteri'ne gore ise
kazdaki Miisliiman hane sayist 329, gayrimiislim hane sayist 1.208dir.'”
Her haneyi bes ile ¢arptigimizda tahmini olarak Musliman niifus 1.645,
gayrimislim niifus 6.040’a denk gelmektedir."* Yine mezkir temettut
defterine gore kazadaki mandira, degirmen ve dut, harnup, incir agaglar
ile ahirlar Musliimanlara, dikkan, sirahane gibi isletmeler ve kavakliklar
gayrimuslimlere aittir. '™

Omorfo Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri'ne gore kazada
toplamada 1.356 cizye vergisi miikellefi vardir. Bu miikelleflerin 39571 ala,
806’1 evsat ve 1557 ednadir.'™ 1829 tarihli cizye miktart esas alinirsa ala
olanlardan 18.960, evsat olanlardan 19.344, edna olanlardan da 1.860
kurus cizye alinmasi gerekmektedir. Buna gore toplam cizye miktart ise
41160 kurusa tekabiil etmektedir.'” Kazadaki gayrimiislimlerin
odedikleri toplam cizye vergisi icindeki payr hesaplandiginda ise %47’si
ala, %481 evsat ve %5%ide ednadir. ' 1852-1853’te ise kazaya bagl 41
koéy bulunmaktadir. Kazadaki cizye mikellefleri sayist ise 1.648dir.
Bunlarinda 74’4 ala, 538’1 evsat ve 1.036’s1da ednadir. Buna gore kazadaki
cizye miikelleflerinden 36.120 kurus cizye tahsil edilmistir.'”’1854-1855
yillarinda ise kazadaki koy sayist 34’tir. Gayrimislim vergi miukellefleri
sayist ise 65 ala, 544 evsat vel.060 edna olmak tzere toplamda 1.669
kisidir ve miikelleflerden yine 36.120 kurus cizye tahsili gerceklesmistir.'™
Buna gore sonraki yillarda ala olanlarin sayisinin %83, evsat olanlarin
sayisinin %32 oraninda azaldigl, edna sayilarinin ise %85 oraninda
arttig1 gorilmektedir.

172 Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midiirliigii, “Osmant Idaresinde Kibris”, 93,98-99.
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1831 Tarihli Kibris niifus defterine gére de %23 oranla 586
Miisliman, % 77 oranla da 1.935 gayrimislim yasamaktadir. Merkez kaza
ile birlikte kazaya bagli 44 kéy vardir."" 1833 Tarihli Temettut Defteri’ne
gbre ise kazadaki Miusliman hane sayist 319, gayrimislim hane ise
956’dir." Her haneyi bes ile ¢arptigimizda tahmini olarak Miisliiman
niifus 1.595, gayrimiislim niifus 4.870’e¢ denk gelmektedir.'” Mezkir
temettuat defterine gore kazadaki gayrimiislimler hayvancilik ve ciftcilikte
Mislimanlara gére daha iyi durumdadir. Tarla, ciftlik ve meyve ile sebze
sayilart bakimindan da gayrimuslimler 6ndedir. Ayrica dukkan ve sirahane
gibi isletmelerde sadece gayrimiislimler tarafindan isletiimektedir.

Karpas Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’ne gore kazada 124
ala, 535 evsat ve 231 edna olmak tzere toplamda 890 cizye vergisi
miikellefi vardir.'"™ 1829 tarihli cizye miktar1 esas alinirsa 4la olanlardan
5.952, evsat olanlardan 12.840 ve edna olanlardan da 2.772 kurus cizye
alinmast gerekmektedir. Buna gore toplam cizye miktart da 21.564 kurusa
tekabiil etmektedir.'®® Kazadaki gayrimiislimlerin 6dedikleri toplam cizye
vergisi igindeki payr hesaplandiginda ise %0281 ala, %594 evsit ve
%13%de ednadir. " 1852-1853’te ise kazaya baglt ii¢ mahalle ve 25 koy
bulunmaktadir. Kazadaki toplam 1.232 cizye miukellefinden de 37.710
kurus cizye tahsil edilmistir. Cizye mikelleflerinin ise 122’si ala, 516t
evsat ve 594’4 de ednadir.'®® 1854-1855 yillarinda kazazdaki mahalle ve
koy sayist aynt kalmis, 121 ala, 514 evsat ve 686 edna olmak tizere toplam
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1.321 vergi miikellefinden 32.970 kurus cizye tahsil edilmistir."”Buna
gore kazada 1833 yilindan 1854-55 yillarina kadar toplanan vergi miktari
% 34.5 oranindan artis géstermistir.

1831 Tarihli Kibris niifus defterine gore ise kazada %37 oranla
696 Misliman, %063 oranla da 1.171 gayrimislim yasamaktadir. Ayrica
merkez kaza ile birlikte kazaya baglh 34 koy vardir.'™ 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri’ne goére ise Musliiman hane sayist 332, gayrimuslim
hane sayist da 638dir.”” Buna gore her haneyi bes ile carptigimizda
tahmini olarak Misliiman nifus 1.660, gayrimislim nifus 3.190’a denk
gelmektedir.”” Yine mezklr temettudt defterine gore gore kazada
gayrimuslimler sadece ciftcilik alaninda degil degirmen ve dukkan
isletmesi agisinda da Misliimanlara gére daha iyi olduklar gérilmektedir.
Ancak kazada mandira sahipleri daha ¢cok Miisliimanlardir.'”

Limasol Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Defteri’'ne gore kazada 1.129 cizye
vergisi mikellefi vardir. Bunlarin 323’0 ala, 437si evsat ve 369’uda
ednadir.’ 1829 tarihli cizye miktart esas alinirsa miikelleflerin 4la
olanlarindan 15.504, evsat olanlarindan 10.488 ve edna olanlardan ise
4.428 kurus cizye alinmasi gerekmektedir. Buna goére toplam cizye
miktart da 30.420 kurusa tekabil etmektedir. cizye toplanmasi
gerekmektedir ° Dolayistyla kazadaki gayrimiislimlerin 6dedikleri toplam
cizye vergisi i¢indeki payr hesaplandiginda  %51°1 ala, %34’ evsat ve
%151 de edndya tekabiil etmektedir. '™ 1852-1853’te de kazaya bagl kéy
sayist 39°dur. Kazada cizye vergisi mukellef sayisi ise 83 ala, 744 evsat ve
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547 edna olmak tizere toplamda 1.374 kisidir ve bunlardan 35.505 kurus
cizye tahsil edilmistir."”” 1854-1855 yillarinda ise kazadaki kéy sayist aynt
kalmis, 87 ala, 708 evsat ve 608 edna olmak tizere toplam 1.403 cizye
miikellefinden 35.580 kurus cizye toplanmistir.'”® 1833 ile 1855 yillari
arasinda kaza genelinde toplanan vergi miktart % 14.5 oraninda artis
gostermistir. Bunun nedeni ise ala sayisinin %74.3 oraninda azalmasina
ragmen, evsat saylarinin %>54.7, edna sayilarinin ise %39.3 oraninda artis
gbstermesidir.

1831 Tarihli Kibris Nifus Defteri’ne gore ise kazada %22 oranla
480 Musliman, %78 oranla da 1.745 gayrimislim yasamaktadir ve kazada
yedi mahalle vardir. Mahalle isimlerinden anlasildigina gére Alacamescid,
Yenicami ve Cami-i Kebir mahallelerinde Misliimanlar oturmaktadir.
Bununla birlikte kazaya bagl 44 kéy bulunmaktadir'” 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri’'ne goére de kazadaki Misliman hane sayist 340,
gayrimiislim hane sayist ise 1.225°dir.”* Her haneyi bes ile ¢arptigimizda
tahmini olarak Musliman nifus 1.700, gayrimislim ntfusta 6.125’e denk
gelmektedit.”' Mezk(r temettudt defterine gore dikkin ve mandira
isletmeciligi ile ciftcilik bakimindan gayrimuslimler Misliimanlardan daha
iyi durumdadir. >

Magosa Kazasi

1833 tarihli Kibris Cizye Defteri’ne gore kazada 219 ala, 408
evsat ve 103 edna olmak tzere toplam 730 cizye vergisi mikellefi
vardir.”” 1829 tarihli cizye miktar1 esas alindiginda 4la olanlardan 10.512,
evsat olanlardan 9.792 ve edna olanlardan da 1.236 kurus cizye alinmast
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gerekmektedir. Buna gore toplam cizye miktart da 21.540 kurusa tekabil
etmektedir.”” Gayrimiislimlerin 6dedikleri toplam cizye vergisi icindeki
payt hesaplandiginda ise %49’u 4la, %45’ evsat ve %6’ida ednadir. *°
1852-1853’te ise kazada dort mahalle ve 9 kdy bulunmaktadir. Kazadaki
cizye mikellefleri ise 83 ala, 315 evsat ve 388 edna olmak tizere toplamda
786dir ve bunlardan 20.250 kurus cizye tahsil edilmistir.* 1854-1855
yillarinda ise kazada bes mahalle ve yedi kéy bulunmaktadir. Mezkar yilda
75 ala, 305 evsait ve 474 edna olmak tzere toplam 854 cizye
mikellefinden 20.760 kurus cizye alinmustir.”’Buna gore 1833’ten
itibaren 1852-1853 ve 1854-1855 yillarinda kazada tahsil edilen cizye
vergisinde % 5,9’luk bir azalma oldugu gérilmektedir.

1831 Tarihli Kibris Nifus Defteri’ne gore ise kazada %26 oranla
372 Misliman, %74 oranla da 1.064 gayrimuslim yasamaktadir ve burada
ic mahalle, bir kale, kazaya bagli dokuz kéy ** ile Kkiliseler
bulunmaktadir.”” 1833 Tarihli Kibris Temettuit Defteri’'ne gore
Mislimanlarin kazdaki hane sayist 43, gayrimuslim hane sayist da
456’dir.”" Her haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak Miisliiman
niifus 215, gayrimiislim niifus 2.280’e denk gelmektedir.”'! Yine temettuat
defterine kazadaki gayrimuslimler ditkkan, tarla, arsa, harman ile bag ve
bahge ile zeytin ve harnup agact ile sirahane, degirmen gibi isletmeler
bakimindan Miisliimanlara gére daha 6ndedir.*

Piskopi Kazas1
1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri’'ne gore kazada 369

204 Tnalcik, “Osmanlilarda Cigye”, 8/47.

205 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

206 Dundar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibrss”,105.

207 Dundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kebrss”,60.

208 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midirliga, “Osmant: Idaresinde Kibris, 93,104.

209 M. Akif Erdogru, “Osmanli Idaresinde Magosa (1571-1600)”, CIEPO 17.
Sempozyumu, XVII. Sempozyumu Bildirileri, Trabzon:18-23 Eylil 20006, 453.

210 Bagbakanhk Devlet Arsivleri Genel Midirligt, Osmant: Idaresinde Kibris, 137.
21 Goyung, “Hane”, 15/552-553.

212 Magosa kazasinda yasayan Mislim ve gayrimuslimlerin Ada genelindeki mal
varliklart ve ylizde oranlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Midiirligi, “Osmants Idaresinde Kibris”, 137
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cizye vergisi mukellefi bulunmaktadir. Bu mikelleflerin ise 115% ala,
162si evsat ve 92%i de ednadir*” 1829 tarihli cizye miktar1 esas
alindiginda ala olanlardan 5.520 kurus, evsat olanlardan 3.888 kurus, edna
olanlardan da 1.104 kurus alinmasi gerekmektedir. Buna gére toplam
cizye miktart ise 10.512 kurusa tekabiil etmektedir.*"* Gayrimislimlerin
odedikleri toplam cizye vergisi igindeki payt hesaplandiginda ise %53t
ala, %37si evsat ve %10’uda ednadir. *° 1852-1853 yillarinda da kazaya
bagli 15 koy vardir. Kazadaki cizye mukelleflerinin 42%i ala, 223’0 evsat
ve 170’ide edna olmak toplamda 435 kisidir ve miikelleflerden 11.760
kurus cizye tahsil edilmistir.”'® 1854-1855 yillarinda da kazaya baglt 15 koy
vardir.  Ayrica kazada 44 ala, 209 evsat ile 195 edna olmak tzere
toplamda 448 cizye miukellefi vardir. Yine bunlardan gecen yil oldugu
gibi 11.760 kurus cizye toplanmistir.”’ ' Buna gore kazada 1833, 1852-1853
ile 1854-1855 yillart arasinda tahsil edilen cizye miktarlari arasinda ¢ok az
bir farklilik oldugu gorilmektedir.

1831 Tarihli Kibris Nufus Defteri’ne gore ise kazada %41 oranla
408 Misluman, %59 oranla da 596 gayrimuslim yasamaktadir. Merkez
kaza hari¢ kazaya bagli 20 koy bulunmaktadir.”" 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri’'ne gore de Misliman hane sayist 280, gayrimuslim
hane ise 357dir*” Her haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak
Misliman ntfus 1.410, gayrimislim nifus ise 1.785e¢ denk
gelmektedir.” Mezkir temettudt defterine gore kazadaki dilkkdn ve
hamam  isletmelerinin ~ Mislimanlar  tarafindan  yuratildigu
anlasimaktadir.  Ancak sirahane isletmelerinin = biyik ¢ogunlugu
gayrimuslimlerin elindedir ve kazadaki tarim ve ciftcilikte ugrasanlarin

23 D.CMH.d.27300, 9 §. 1249/ 22 Aralik 1833

24 Tnalcik, “Osmantilarda Cizye”, 8/47.

25 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

216 Dundar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibrss”,105.

27 Dundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibris”,60.

218 Bagbakanlk Devlet Arsivleri Genel Midirligi, “Osmans Idaresinde Kibris”, 93,108.
219 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midurliga, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 137.
220 Goyung, “Hane”, 15/552-553.
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cogunlugu gayrimiislimlerdir.*

Gilan Kazasi

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebesi Defteri'ne gore kazadaki
cizye vergisi mukellefi sayist 664°tir. Bunlarinda 238’1 ala, 298’1 evsat ve
128’1 ednadir.”* 1829 tarihli cizye miktart esas alindiginda 4la olanlardan
11.424, evsat olanlardan 7.152 ve edna olanlardan da 1.536 kurus cizye
alinmasi gerekmektedir. Buna gére toplam cizye miktart ise  20.112
kurusa tekabiil etmektedir.”” Gayrimuslimlerin 6dedikleri toplam cizye
vergisi icindeki pay1 hesaplandiginda ise %571 ala, %351 evsat ve %81
ednadir®  1852-1853 yillarinda ise kazaya bagli kéy sayist 18dir.
Kazadaki cizye vergisi mikellefinin 11171 ala, 399’u evsat ve 186’1 edna
olmak tzere toplami da 696 kisidir. Buna gore kazadaki cizye
mikelleflerinden 21.420 kurus cizye tahsil edilmigtit.”® 1854-1855
yillarinda ise kazaya bagl koy sayist 19’dur. Kazadaki cizye miikellefinin
11171 ala, 402’1 evsat ve 186’1 edna olmak tizere toplami ise 699 kisidir.
Buna gore de miikelleflerden 25.510 kurus cizye alinmistir.”* Dolayistyla
kazada 1833 yilindan baslamak tzere 1852-1853 ve 1854-1855 yillarinda
cizye vergisi miktart % 6.49 oraninda artig1 gorilmektedir.

1831 Tarihli Kibris Nifus Defteri’ne gore ise kazada %23 oranla
288 Misliman, % 77 oranla da 968 gayrimiislim yasamaktadir ve kazaya
baglt 21 koy bulunmaktadir™ 1833 Tarihli Kibris Temettuat Defteri’ne
gore de 155 hane Miislimanlara, 568 hane gayrimiislimlere aittir.”® Her
haneyi bes ile carptigimizda tahmini olarak Miusliman niifus 775%,
gayrimislim niifusta 2.840° denk gelmektedir” Mezklr temettuat

221 Piskopi kazasinda yasayan Muslim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal
varliklart ve ylizde oranlari hakkinda genis bilgi igin bkz. Basbakanlik Devlet
Arsivleri Genel Mudurlig, “Osmant: Idaresinde Kibres”, 138.

222 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

223 Tnalcik, “Osmantilarda Cizye”, 8/47.

24 D.CMH.d.27300, 9 S. 1249/ 22 Aralik 1833

25 Dundar, “H. 1269 (1852-1853) Taribli Kibrss”,105.

226 Dundar, “H. 1271 (1854-1855) Taribli Kibris”,60.

227 Bagbakanlk Devlet Arsivleri Genel Midirligi, “Osmanls Idaresinde Kibris”, 93,109.
228 Basbakanlik Devlet Arsivleri Genel Midurliga, “Osmant: Idaresinde Kibris”, 135.
229 Goyung, “Hane”, 15/552-553.
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defterine gore kazada yasayan gayrimuslimler iktisadi ag¢indan
Miisliimanlara gére daha iyi konumda olduklari gériilmektedir. Ozellikle
sirahane, mandira ve bag bahge ile agac sayist gayrimiislimlerde daha
coktur. ?*

Ayrica adi gecen temettuat defterine gore Kibris genelindeki
toplam 21.182 hanenin %33 oranla 6.931°1 Muslimanlara, % 67’lik oranla
142511 ise gayrimislimlere aittir. Ozellikle Tuzla, Mesarya, Baf ve
Hirsofi kazalarinda ticaret gelismistir ve bu kazalarda bakkal, asei,
magaza, yemenici, eskici, cukaci, boyaci, kasap, berber, kahvehane,
yorganci, demirci, nalbant, bicakel, serbet¢i, duhanci, palanci, ekmekei,
helvaci, atar gibi meslekler yapilmaktadir. Ada’da hayvancilik ise genellikle
daglik bolgelerde yapilmaktadir. Mandiracilik ise ¢ogunlukla Hirsofi, Baf
ve BEvdim kazalarinda yapilmaktadir. Tarla, arsa, ciftlik, bag, bahgce,
mezra, harman sahipleri %42 oranla Miusliman, %58 oranla
gayrimuslimdir. Ancak Ada’daki 969 dikkan, han, hamam, kahvehane,
firn gibi is yerlerinin %701 Miuslimanlara, %30’u gayrimislimlere
aittir.”!

SONUC

1571 yilinda Osmanli hakimiyetine gecen Kibris, 1878’ kadar
Osmanl egemenliginde kaldr. Osmanli Ada’ya hakim olduktan sonra
burada idari dizenlemeler yapti. Osmanli-Venedik savaslarinin Kibristan
goclere neden olmasi tizerine Osmanli Ada’ya iskan politikast uyguladi ve
Ada’daki niifusun artmasint sagladi. Nitekim Osmanli Ada’da Mislim-
gayrimislim ayrimi yapmadan reayanin rahat bir sekilde yasamasin
sagladr.

Osmanli Devleti Kibrist fethettikten sonra Ada’da yagayan
gayrimiislimlerden Islam hukukuna gére cizye vergisi almustir. Incelenen
1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defterine gore gayrimuslimler icinde
cizye vergisi mikellefi sayist 21.039 kisidir ve miikellefler cizyelerini
ekonomik durumlarina gére 6demistir. Vergilerini 6deyenler icinde ala

230 Gilan kazasinda yasayan Muslim ve gayrimislimlerin Ada genelindeki mal varliklar
ve yiizde oranlart hakkinda genis bilgi icin bkz. Bagbakanlitk Devlet Arsivleri Genel
Mudurlaga, “Osmants Idaresinde Kibris™, 135.

21 Devlet Arsivleri Genel Mudurliigti, “Osmantz Yinetiminde Kibres”, XXI-XXIV.
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sinifinda olanlarin orant % 28 ile % 65, evsat sinifinda olanlarin oranlari
% 31 ile % 59 ve edna sinifindan olanlarin oranlart da % 15 ile % 2
arasinda oldugu tespit edilmistir. Buna goére Kibrista gayrimiislimler
icinde devlete 6demesi gereken tahmini cizye vergisi toplami da 636.628
kurus olarak hesaplanmistir. Tahsil edilmesi muhtemel cizye miktarint
1852-1853 ile 1854-1855 yillari arasinda Ada’da toplanan cizye miktarlari
desteklese de verilen miktar kesin degildir. Ancak 1833 yilinda oldugu
gibi 1852-1853 ile 1854-1855 yillar1 arasinda da gayrimuslimler cizyelerini
ala, evsat ve edna olmalarina gére 6demistir. Ayrica incelen deftere gore,
Ada’nin Evdim, Girne, Baf, Kukla, Lefke, Tuzla, Mesarya, Hirsofi,
Lefkosa, Dag, Degirmenlik, Omorfo, Karpas, Limasol, Magosa, Piskopi
ve Gilan kazalarindan tegkil edildigi de anlasilmaktadur.

1833 Tarihli Kibris Cizye Muhasebe Defteri Kibris’ta yasayan
gayrimuslimlerin  ekonomik durumlarint  6dedikleri  vergi  miktart
Uzerinden gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ancak bu defter tek bagina
gayrimislimlerin ekonomik durumlarini géstermesi agsindan yeterli bir
kaynak degildir. Ancak incelen defterin bundan sonraki ¢alismalara 6rnek
teskil etmesi amaglamaktadir. Ayrica ortaya ctkacak yeni kaynaklar
Kibris’ta yasayan gayrimislimlerin ekonomik durumlari hakkinda daha
detayli bilgi elde etmeyi saglayacaktir. Bununla birlikte 1833 Tarihli Kibris
Temettuat Defteri de Kibris’ta yasayan gayrimuslimlerin Muslimanlara
nazaran nuifus, tarim ve hayvancilik ile iktisadi bakimdan daha iyi
durumda olduklarini teyit etmektedir. Mezkur temettuat defterine gore
Omorfo, Baf ve Kukla kazalarinda Mislimanlarin, Kukla, Tuzla, Baf,
Mesarya ve Degirmenlik kazalarinda da gayrimuslimlerin daha fazla
oldugu ve gayrimislimlerin bircok meslekle ugrastiklart gortilmektedir.
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Misyoner ve Oryantalist William of Tripoli’nin Islam ve Hz.
Peygamber Hakkindaki Iki Eserinin Degerlendirilmesi*
Sabri CAP™
oz

Hiristiyan Avrupa ile Islam diinyast arasindaki micadelenin en yogun oldugu ve
dismanligin zirveye ulasugl zaman, iki asir devam eden Hagli seferleri
dénemidir. Hiristiyan Batr’da, Haglt sefetlerindan sonu¢ alinamayacag
dustincesiyle Miuslimanlarin savasla degil, misyonerlikle
Huristiyanlagtirilabilecegi goriisi yayginlk kazanmistir. Bunun sonucunda ayni
zamanda oryantalizmin baslangict veya 6nemli bir déniim noktast kabul edilen
12. asirdan itibaren Islam cografyasina Kur’an, Hz. Peygamber ve Tslam kiiltira
hakkinda bilgi sahibi olan misyonerler gonderilmistir. Bunlardan bir kismi1 Islam
ve Hz. Peygamber hakkinda bazi eserler yazmuislar ve bu esetler Avrupa’nin
Islam peygamberi hakkindaki kanaatlerinde belirleyici olmuslardir. Bu makalede,
uzun siire Islim cografyasinda yasamis olan William of Tripoli’nin hayat1 kisaca
ele alinacak ve onun Islam ve Hz. Peygamer hakkinda kaleme aldigt Notitia de
Machometo ve De statu Sarracenorum adli iki eseri tamtilacaktir. Ayrica onun Islam
ve Mislimanlar hakkindaki bazi gorisleri ele alinacaktir. Zira yazar, Ortacag ve
sonrasinda Bat’da Islam ve Hz. Peygamber imajinin olusmasinda etkili olmus
bir kisidir.
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The Evaluation of Two Works of Missionary and Orientalist William of
Tripoli on Islam and the Prophet

ABSTRACT

The time when the struggle between Christian Europe and the Islamic world
was most intense, and hostility reached its peak, was the Crusades, which lasted
two centuries. In The Christian West a thought was dominant and spread that
the Crusades cannot be successful in the issue of converting Muslims into
Christians through war but through missionaries. As a result, from the 12th
century, which was accepted as the beginning of Orientalism or as a major
turning point in Orientalism, missionaries who had information about the
Quran, prophets, and Islamic culture were sent to Muslim lands. Some of them
wrote some works on the Prophet and Islam and they were a determinant of
Europeans opinion on Islam. This article briefly reviews the life of William of
Tripoli, who lived in Islamic geography for a long time, and introduces his two
works, Notitia de Machometo and De statu Sarracenorum, about the Prophet and
Islam. In addition, some of his views on Islam and Muslims will be discussed.
Because William of Tripoli is an effective author in forming the image of
prophets and Islam, in the West in the Middle Ages and later.

Keywords: Muhammad, Orientalism, William of Tripoli, Notitia de Machometo,
De statu Sarracenorum.

GIRIS

Hz. Peygamber zamaninda Bizans ve Sasani topraklarina seferler
yapilmakla birlikte bu dénemde Islam, Arap yarimadast sinirlarinda
kalmis, dort halife doneminde ise Iran bir tarafa birakilirsa biiyiik oranda
Huristiyanligin hakim oldugu cografyada yayilmistir. Bizans topraklariyla
birlikte Kuzey Afrika boydan boya gecilmis, Islim’in baglangicindan
itibaren bir asir gecmeden Endiiliis Islim hakimiyetine girmistir. Islim ve
Hiristiyan dinya arasindaki miicadele Hagli seferleriyle bagka bir boyut
kazanmis, Avrupa Hiristiyan diinyasi, iki asir stiren Haclt seferlerinden
istenilen sonucu alamayinca Kilise yeni bir strateji belirlemistir. Petrus
Venerabilisin (6. 1156) oncilik ettigi bu plana gére Misliimanlarla
miicadele savasla miimkiin degildir. Islim’a karst misyonerlikle miicadele
edilmeli, bunun icin de Islam dini iyi bilinmelidir. Bu maksatla Kur’an ve
Islim hakkindaki bazi eserler Latince’ye terciime edilmeli, misyonetlerin
Arapga 6grenmeleri i¢in enstitiler kurulmalidir. Bu gorisin yayginlik
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kazanmasi sonucu 1143 yilinda ilk defa Kur’an ve bazi eserler Latince’ye
terciime edilmistir.

Baz1 misyonerler Endilis, Afrika ve eski Bizans topraklarina
gonderilmistir. Misyonerlik faaliyetlerinde bilhassa Dominiken ve
Fransisken tarikatlari etkin bir faaliyet icinde olmuslardir. Bunlardan
bazilart Dogu’da kurulan Hagli devletlerinde de etkin faaliyetlerde
bulunmuslardir.

12. asirda bircok misyoner Mislimanlarin kontrolt altindaki
bolgelerde ikamet etmis veya bazi sehirlere seyahatte bulunmuslardur.
Mesela, Ingiliz Benedikt rahip Adelardus Bathoniensis (6. 1152), 1120-
1130 yllar1 arasinda Asya ve Misitr’t dolasmis, Dogu’da Arapca 6grenmis
ve Ispanya’ya dénmiistiir. O, bircok Arapea eseri Latince’ye terciime
etmistir.' Yine Ingiltere’de dogmus olan Robertus Ketenensis (6. 1160)
Suriye’ye seyahatte bulunmus ve burada Arap¢a 6grenmis, daha sonra da
Ispanya’ya donmiistiir. Burada tanistigi Petrus Venerabilis, onu Kur’ant
Latince’ye cevirmeye ikna etmistir.”

Bu donemde dikkat ¢eken oOnemli bir husus, oryantalizmin
misyonerlik ¢ercevesinde gelismesi ve bu maksadla Arap¢a 6greniminin
yayginlasmast ve kurumsallasmasidir. Raimundus Marti (6. 1284) ise
Raimund von Penafort (6. 1275) tarafindan Tunus’ta kurulan Dil
okulunda Arapga 6grendi. O, Arapca, Ibrinice ve Siiryanice bilgisi
sayesinde Yahudi ve Islam kaynaklarina dogrudan ulasma imkant buldu.’
Mesela Roger Bacon (6. 1294) Mislimanlarin dilini  6grenerek
misyonerlik yapilmasini siddetle savunanlardan biridir.* Arap¢a’yt bir
Arap koéleden 6grenen Ramon Lull (6. 1316) da Bacon’un goristune

! Adelard’in  terclime ettigi eser hakkinda bkz. Ferdinand Wistenfeld, Die
Ubersetznungen arabischer Werke in das Lateinische seit dem X1. Jahrbundert, Géttingen:
Dieterich’sche Verlags-Buchhandlung, 1877, 20-23.

2 Bkz. Wistenfeld, Die Ubersetzungen Arabischer Werke, 44.

3 Onun eserleri hakkinda bkz. Ludwig Hagemann, Christentum contra Islanrz: eine
Geschichte gescheiterfer Begiehungen, (Darmstadt: Primus Verlag, 1999), 59. Ramon de
Penyafort ve Ramon Mart{ basta olmak tizere Dominikenlerin Misliimanlara karg:
misyonerlik stratejileri hakkinda bkz. John Victor Tolan, Saracens: Islam in the
Medieval Eurgpean Imagination, New York: Columbia University Press, 2002), 234-
242.

4 Bacon’un misyonerlik ve Tslim hakkindaki goriisleri igin bkz. Tolan, Saracens, 225-
229.
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katildi ve onun gesitli yerlerde Arapga 6gretecek kiirsilerin kurulmasinda
etkili cabalart oldu. Maksat ise Misliimanlari, kendi dilleri ile dinlerinin
batil olduguna ikna etmekti. Nihayet 1312°de toplanan Viyana
Konsil'inde Kilise tarafindan bes Avrupa universitesinde Arapga
kiirstilerinin kurulmast karart alind1.”

Hagli seferleri veya misyonerlik, Batili bazi kisilerin uzun stire
Islim cografyasinda kalmasina sebep olmustur. Bunlardan birisi de 1215-
1220 yillart arasinda Fransa’nin kuzeyinde bulunan Cassel’de dogmus
olup Fransisken tarikatina bagl olan William of Rubruk’tur (6. 1270). O,
1248 yilinda Fransa Krali IX. Ludwig’in (6. 1270) emriyle “Kutsal bolge”
kabul edilen Kudiis ve cevresine seyahat etmis ve 1252 yilina kadar
Filistin’de Hagli ordusunun son kalesi olan Akka’da kalmistir. IX.
Ludwig, altinct Haglt seferi Misir’da akim kalinca onu 1249°da
Muslimanlara karst Hiristiyanlara yardim etmesi igin el¢i olarak Mogol
hiikimdatina gondermistir.’

13. yiizyllda Dogu’ya giden 6nemli sahislardan biri ayni zamanda
Fransisken tarikatinin kurucusu olan ve Giovanni Battista Bermnardone
adini da tastyan Italyan Franziskus (Franz) von Assisi’dir (6. 1286).” O,
Selahaddin-i Eyyabi’den sonra en biyiik hikiimdarlardan kabul edilen
Sultan el-Kamil (6. ?) ile Misir’da gbrismus, onunla uzun teolojik
tartismalarda bulunmustur.” Bonaventura (6. 1274) ve Franz von Assisi,
birlikte d6nemin Eyy(bi hiikiimdarina gitmislerdir.”

5> Viyana Konsili’nin oryantalizmin baslangict olarak degerlendirilmesi hakkinda bkz.
Sabri Gap, Goldziher Ouncesi Oryantalizm ve Hadis, 48. Yazari oryantalist olarak
nitelendirmemizin sebebi ise kelimenin kullaniminin olduk¢a ge¢ olmasiyla birlikte
bazilarinca oryantalizmin baglangicinin 12. asir kabul edilmesidir.

6 Bkz. Athina Lexutt, Detlef Metz (Hrsg.), Christentum - Istam Ein Quellenkompendinm
(8.-21. Jh.), (Kéln-Weimar-Wien: Bohlau Verlag, 2009), 71-72. Rubruk’un Islim
dinyasinda yaptigt misyonerlik faaliyetleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Tolan,
Saracens, 221-225.

7 Hayat hakkinda bkz. Lexutt, Metz, Christentun: - Islan, 61-66.

8 Genis bilgi icin bkz. Lexutt, Metz, Christentum - Islam, 64; Tolan, Saracens, 214-215.

®  Bkz. Lexutt, Metz, Christentum - Islam, 67-71. Ayrica bkz. Dana Carleton Munro,
“The Western Attitude Toward Islam During the Period of the Crusades”, Speculum
A Jonrnal of Mediaeval Studies 6/3 (July, 1931), 339; Tolan, Saracens, 218-220.
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1095 yilinda baslayan Haglt seferleri sirasinda doguda bazi Hagh
devletleri kurulmustur. Bunlar Urfa Kontlugu (1098-1144), Antakya
Prinkepsligi  (1098-1268), Kudis Kralligt (1099-1291) ve Trablus
Kontlugu (1109-1289) adlarint tagtmaktadir.' Hagli devletlerinde Hagli
seferlerine katllan ~ Avrupaldarla  birlikte Mislimanlar ve Dogu
Hiristiyanlart ~ beraber  yastyordu."  Bu  devletlerde  yasayanlatla
Miisliimanlar arasindaki iliskiler Batr’nin Islim’t tanimasinda etkili oldu.
Nihayet 1291°de Memltkler tarafindan Dogu’daki butin Haglt
devletlerinin varligina son verildi.

Diger taraftan bilhassa 12. ve 13. asirda Dogu’da gorev yapan
bazi misyonerler seyahatnameler veya Islim hakkinda bazi kitaplar
yazmislar ve bu eserler Avrupa’nin Islim anlayisinda etkili olmustur.
Bunlar arasinda Avrupa’dan gelen misyonerler, seyyahlar, teologlar ya da
ruhban smifina mensup kisiler oldugu gibi, hayatt boyunca veya uzun
siire Dogu’da yasayip Islim’a dair Latince yazdiklari eserler Avrupa’da
Ortagag ve sonrasinda miracaat kaynagi olanlar da mevcuttur. William of
Tyrus (6. 1186), Ricoldo de Monte Crucis (6. 1320) ve William of Tripoli
(6. 1277)"2 bunlar arasindadir. Daha énce Bat’'min Islam hakkindaki
bilgilerine Yuhanna ed-Dimaski (6. 749 [?]) ve Abdilmesih el-Kindi
(3./9. yuzyi) gibi Dogu Hiristiyanlari kaynaklik ederken William ile
birlikte aslen Batili olup Doguda yasayan kisilerin Latince yazdigi yeni bir
kaynak tiri ortaya c¢tkmistir. Biz bu arastrmamizda William of
Tripoli’nin hayati ile birlikte onun eserlerini ve Islam hakkindaki baz
goruslerini ele alacagiz. Onun Hz. Peygamber ve Kur’an hakkindaki
gorusleri ise mistakil bir ¢alismada ele alinacaktir.

10 Bkz. Isin Demirkent, “Haclilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/530-531.

11 Genis bilgi icin bkz. Jeremy Daniel Pearson, The Isiamic World and the Latin East:
William of Tripoli and bis Syrian Context, (PhD diss., University of Tennessee,
Knoxville (ABD), 2018), 26-31.

12 William of Tripolinin adi kaynaklarda su sekillerde gérmek miimkindir:
Guglielmo da Tripoli, Guilelmus de Tripolis, Guillaume Champenes, Guillaume
Dominicain, Guillaume de Tripoli, Wilhelm von Tripolis, Guilelmus Tripolitanus,
William of Tripoli. Bkz. https://data.cetl.org/thesaurus/cnp02141126 Erigim:
20.07.2020. Biz, Tiirk¢e’de Ingilizce telaffuzunun yayginhgt sebebiyle bu makalede
William of Tripoli seklinde zikretmeyi uygun gorduk. Almanca terciimesiyle
nesredildigi icin kendi eserlerinin yazart olarak ise Wilhelm von Tripolis seklinde
zikredilecektir.
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1. William of Tripoli’nin Hayat1

William of Tripoli, bugtin Liibnan smirlart i¢inde bulunan ve
Trablussam olarak isimlendirilen, tarthte ise Tripolis adli sehirde
dogmustur. Onun 1220 yilinda dogdugu soéylenmekle birlikte bu tarihin
kesin olmadig1 belirtiimektedir.” Onun dogum tarihinin 1220 yilindan
once, vefatinin ise 1273 yilindan sonra olmast muhtemeldir. William’in
aslen Fransa’nin kuzey-dogusunda bulunan Champagneli oldugu da
tahmin edilmektedir.'* Engels ise onun muhtemelen Tripolis kokenli
oldugunu ve bilmedigimiz bir zamanda Dominiken tarikatina girdigini ve
6zel hayatt hakkinda ¢ok az sey bilindigini vurgulamaktadir.” O’Meara ise
onun Hagli seferlerinden sonra Filistin’e yerlesen ve buyik ihtimalle
Italyan veya Fransiz bir aileye mensup oldugunu nakletmektedir.'®

Kanaatimizce William’in ailesi Haglt seferleri esnasinda Dogu’ya
gelip yerlesmis Avrupa’lis bir Hiristiyan ailedir. Zira onun Dogu
Huristiyanlarindan olduguna dair bir bilgiye rastlayamadik. Diger taraftan
William veya Wilhelm ya da Guilelmus gibi isimler de daha ¢ok Batr’ya ait
gibi goziikmektedir. Yine onun Bati merkezli Dominiken tarikatina
mensup olmast da boyle bir kanaati gliclendirmektedir.

William’in  hayatinin  farkli  periyodlart hakkinda smurli  ve
sipekilasyona acik bazit bilgiler nakledilmektedir. O, hayatinin buyik bir
kismini Kudus yakinlarinda bulunan Akka’da gecirmistir. William, 13.
yuzyllda Akka’da Dominiken tarikatina bagli bir misyoner rahip olarak
yasamis ve hayatindan geriye cok az bilgi kalmistir.”” Onun 1239 yilinda

13 Peter Engels, “Wilhelm von Tripolis: De Statu Sarracenorum, Bemerkungen zu
einem Neuen Textfund”, Zeitschrift der Deutschen Morgenlindischen Gesellschaft,
Supplement VIII: XXIV. Deutscher Orientalistentag (1988), 77.

14 Bkz.  https://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelm_von_Ttripolis.  Erisim  tarihi:
17.03.2019.

15 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 77. Ayrica bkz. Matthias M. Tischler, “Lex
Mahometi Die Erfolgsgeschichte eines vergleichenden Konzepts der christlichen
Religionspolemik”, Das Gesetz -the Law -La Ioi (Miscellanea Mediaevalia), Edit.:
Andreas Speer, Guy Guldentops, (De Gruyter: 2004), 560.

16 Thomas Franklin O’Meara, “The Theology and Times of William of Tripoli OP. A
Different View of Islam”, Theological Studies 69 (2008), 82.

17" William of Tripoli hakkinda yapilan bazi arastirmalar igin bkz. Engels, “Wilhelm
von Tripolis”, 77, Dipnot 1.
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elei olarak Hama Emiri el-Muzaffer Mahmud’un (6.?) huzurunda
bulundugundan ve 1240 yili baslarinda Hacli komutant Champagnali IV.
Theobald’a (6. 1253) Misliman emirinden bir anlasma teklifi ve emirin
Huristiyanliga ge¢mek istedigine dair yanlis bir bilgi gotirduginden séz
edilmekle birlikte', bunlar tahkike muhtag gézitkmektedir. Yine onun bir
stire Misir’da yasadigindan ve Irak’s ziyaret ettiginden, 1263’de Papa elcisi
olan Dominiken tarikati mensubu Betlehem Bisofu Thomas Agni’ye (6.
1277) Roma’daki Papalik sarayina gidiste kutsal beldenin meselelerini
sunmak Uzere eslik ettiginden ve Fransa’da Akka ve Yafa’nin (Jaffa)
tahkimi icin kaynak topladigindan s6z edilmektedir."”

William hakkinda giivenilir haberlerden biri, Papa IV. Urban’in
(6. 1264) 1264°deki G¢ fermaninda bulunmaktadir. Papa, Fransa krali IX.
Ludwig’e (6. 1270) ve yiksek rutbeli muhtelif din adamlarina, Dominiken
tarikatindan kutsal bolgenin papa elcisi William of Tripoli'nin, Hagli
devletlerinin k6t durumu ve Sultan 1. Baybars’in (6. 1277) devam eden
saldirilart hakkinda kendisine verdigi bilgiyi aktarmustir. William, Haglt
devletlerinin desteklenmesi, bilhassa Yafa ve Akka’nin istihkiminin
giiclendirilmesi icin papadan destek istemisti.” Engels’e gore William’in
papa elgisi oldugunda stiphe yoktur. Ctunkii Papanin yazisinin, William’in
eserine zaman olarak yakinligi ile birlikte William’a 1263’te eslik eden
Bethlehem bisofu Thomas Agni (6. 1277), William’in eserinde®
zikredilmektedir. Ayrica o, Hagli devletlerinin yiiksek riitbeli tek din
adamudir.”

Marco Polo (6. 1324) 1271 yilinda William of Tripoli’nin Mogol
haninin  yaninda oldufundan s6z etse de bunun dogru olmadig
soylenmektedir.”> William son olarak 1273 yilinda Hz. Peygamber, Islam

18 https://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelm_von_Tripolis. Erisim tarihi: 17.03.2019.

19 https://de.wikipedia.org/wiki/Wilhelm_von_Tripolis. Erigim tarihi: 17.03.2019.
Ayrica bkz. Pearson, The Islamic World and the Latin East, 8-9; O’Meara, “The
Theology and Times of William of Tripoli”, 86.

20 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 77.

2l Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 318-319.

22 Bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 77, Dipnot 4.

2 Bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 78 Dipnot 6; Stephen Mossman, “The
Western Understanding of Islamic Theology in the Later Middle Ages, Mendicant

Responses to Islam from Riccoldo da Monte di Croce to Marquard von Lindau”,
Recherches de Théologie et Philosgphie Médiévales 74 (2007), 195.
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ve Islam tarihi hakkinda bir eserin yazari olarak ortaya cikmakta ve bu
yildan sonra onun butin izleri kaybolmakta, hayatinin bundan sonrasi
hakkinda higbir sey bilinmemektedir.** William hem Avrupa’da hem de
Dogudaki Hagli devletlerinde iyi taninmaktaydi.”

Pearson’un vurguladigr diger bir husus ise, Tripoli’nin No#tia de
Machometosda ve De statu Sarracenorun’da onun Hristiyanligin Latince
versiyonunun en iyisi olduguna inandigini, ancak onun Avrupalilarin
aksine diger inang¢ ve uygulamalara da deger vermesini engellemedigini,
bunun nedeninin ise, iginde yasadigt cesitli baglamin onun dinyasint
bolimlere ayirmaya zorladigini, bunun sonucunda bir yerde tenkid
ettigini, diger bir yerde onaylamast gerektirdigini belirtir. Zira Dogu’da
Bat’'nin aksine Muslimanlart ve Dogu Hiristiyanlarint sapkin ve yanlis
inanglarda gorseler de, bu kimselerin onlarin ginltik hayatlarinin bir
parcasi olmasi, Musliimanlardan veya “sapkin” Hiristiyanlardan alis-veris
yapmalart ve ¢esitli miinasebetlerde bulunmalari onu esnek bir tavira
sevketmistir. William birbitleriyle ¢elisen seyler sdylemis, ctinkii insanlarla
farkli baglamlarda farkls sekillerde etkilesim kurmast gerekmistir.”

1.1. William ve Misyonerlik

13. ylzyilin basinda Fransisken ve Dominiken tarikatlart
tarafindan Islim’a karst ézel misyonerlik faaliyetleri ortaya cikmustir.
Franziskus von Assisi (6. 1226) bizzat Misir’da Sultan’t Hiristiyan yapmak
icin ugrasmustir. Dominikenler Musliimanlara karsi etkili bir misyonerlik
icin koklu bir teoloji egitimi ve yabanct dili vazgegilmez bir sart olarak
gormuslerdir. Bunun i¢in Dominikenler kendilerine 6zel dil okulu
kurmusglar ve tarikat buytkleri, kendi goruslerine gbére Yahudi ve
Mislimanlarin muhtemel cevaplart hakkinda misyonerleri bilgilendirme
ve yonlendirmeye yarayacak el kitaplari hazirlamislardir. Raimundus von
Pennaforte, Ispanya’da Miislimanlara karst ilk misyonerlige girisen
kisilerden biridir. Onun tesvikiyle Thomas von Aquin (6. 1274)

24 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 78. William’in hayat: hakkinda bkz. Peter Engels,
Wilhelns von Tripolis Tractatus de statu Sarracenorum et de Mahomete pseudopropheta et eorum
lege et fide; Notitia de Machometo De statu Sarracenorum, Kommentierte lateinisch-dentsche
Textansgabe, (Wirzburg-Echter: Altenberge- Oros Verlag, 1992), 23-45.

25 Pearson, The Lslamic World and the Latin East, 9.

26 Pearson, The Islamic World and the Latin East, 30-31.
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1261/1264’de  “Summa contra gentiles-Putperestlere Kars: Kiilliyat/ Mecmua)”
adll eserini yazmustir. Dominikenler Musliimanlara karst misyonerlik
faaliyetlerini sadece Batr’da degil, Dogu’da da strdirdiler. Dogu’da
oncelikle William of Tripoli’nin zikredilmesi gerekir.”’

William’in ilk 6zelligi Dominiken bir misyoner olmasidir. Onun
hayatina dair bilgiler bilhassa Mislimanlara yonelik misyonerlik
calismalarina  yoneliktir. William bizzat kendisi eserinin misyonerlik
acisindan 6nemini vurgulamaktadir. O, De statu Sarracenornn/un sonunda
(55. Konu) Mislimanlar arasinda misyonerlik  faaliyetlerinde
bulundugunu belirtmekte ve binden fazla Misliimani vaftiz ettigini iddia
etmektedir. Ona gore Hiristiyanlik Islim’la biiyiik 6lcide 6rtismekte
olup bir¢cok konuda Mislumanlarla Hiristiyanlar hemfikirdirler. Onun
goristine gore Miuslimanlarin  Hiristiyanliga donmeleri igin felsefi
delillere ve silah gliciine degil, Tanr’nin yalin soztine ihtiyag vardir. Basit
vaazla, polemik iceren teolojik aciklamalar olmaksizin ve silah
kullanmaksizin Muslimanlarin  din  degistirmeleri saglanabilir.”® O,
gorustini kendisinin binden fazla din degistiren kisiyi vaftiz ettigi
iddiastyla giiclendirmeye ¢aligmaktadir.””

Engels, William’in baska misyonerlerle de mukayese edildigini,
bilhassa 13. ylzyilin sonunda Suriye, Filistin ve Mezopotamya’yt dolasan
Florentinali Dominiken Ricoldo de Monte Crucis’le kiyaslandigint
soylemekle birlikte Ricoldo’nun misyonerlik faaliyetlerini mektuplarinda
ve esetlerinde ayrintili olarak haber verdigi halde, William’dan buna
benzer hicbir sey bilinmedigini vurgulamaktadir.”” Engels ayrica onun

27 Bkz. Peter Antes, “Christliche Antworten auf den Islam”, Fremde Welt Islam:
Einblicke in eine Weltreligion, (Hrsg.) Anton Schall, (Frankfurt am Main: Matthias-
Griinewald-Verlag, 1982), 64-65.

28 Siegfried Raeder, Antworten auf den Islam, Texte christlicher Autoren vom 8. Jabrbundert bis
zur Gegenwart, (Neukirchen: Neukirchener Verlag, 20006), 60; Engels, Wilheln: von
Tripolis, 35-37.

2 Bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79.

% Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79. William’in Ricoldo ile karsilastirilmast
hakkinda bkz. Berthold Altaner, Die Dominikanermissionen des 13. Jabrhunderts.
Forschungen  zur  Geschichte  der  kirchlichen  Unionen  und  der  Mobammedaner-  und
Heidenmission des Mittelalters, (Habelschwerdt: Frankes Buchhandlung, 1924), 85;
Hans Prutz, Kulturgeschichte der Krenzziige, (Betlin: Koénigliche Hofbuchhandlung,
1883), 73, 104; Maciej Dawczy (1.6dZ), “The Image of Muhammad in Riccoldo da
Monte di Croce’s Contra legem Sarracenorum”, Studia Ceranea 9 (2019), 391-405.
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faaliyetlerini Musliman koleler, esirler, firar etmis askerler ve Hacli
devletleri vatandaglari arasinda yapmis olabilecegini belirtmektedir.
Bunlar, daha c¢ok dunyevi sebeplerden dolayr Hiristiyanliga ge¢cmis
olabilirler.”"

William, Musliimanlar arasinda ¢ok basarili bir misyoner
oldugunu iddia etmekteyse de bunun dogru olmadig: vurgulanmaktadir.
O, nihayet “wisyonerlik  teorisyens” olarak nitelendirilmis™ ve De statu
Sarracenornm misyonerler icin bir el kitabt olarak géralmistiir. Ancak eser
misyonerler tarafindan kullanilmamis, Batt Latin dinyasinda okuyucuyu
Islim hakkinda bilgilendirmekle sinirh kalmustir.”

William, Dogu’da “zeorisyen misyoner” olarak kabul edildigi gibi,
kendisinden sonrakiler i¢in de bir model olarak gorilmektedir. Uzun siire
Bagdat’ta yasamis olan Ricoldo de Monte Crucis, onun manevi mirasgist
olarak nitelendirilmektedir.”* William™ “wygnlayice misyoner” olarak gorenler
oldugu gibi® “pasif misyoner” veya “pasif misyon temsilcilerinden biri” olarak
gorenler de vardir.”

Hagemann ise, William’t “Hagle devietleri hizmetinde bir diplomat”
olarak nitelendirmektedir. O, bu goriisiini Papa IV. Urban’in 1264’deki
termaninda yer alan “Memdiikler tarafindan gelen siirekli bir tehdide kars: Hagl
hakimiyetini giiglendirmefk icin, William of Tripoli Hagle devletleri adima girevli bir
diplomat olarak bize geld?” ifadesine dayandirmaktadir.”

Hagemann, simdiye kadarki misyonerlik literatiiriinde William of
Tripoli’nin Muslimanlar arasinda 6nemli bir misyoner olduguna dair

31 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79. Engels, Wilheln: von Tripolis, 35.

32 Engels bu degerlendirmeyi M. Voerzio’ya nispet etmektedir. Bkz. Engels, “Wilhelm
von Tripolis”, 79, Dipnot 9.

3 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79.
3 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79 Dipnot 9.
% Bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 80, Dipnot 12.

3 Bkz. Hagemann, Christentum contra Islam, 58-59. William’in misyonerligi hakkinda
ayrica bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 79. William’in Ricoldo ile mukayesesi
hakkinda bkz. Altaner, Die Dominikanermissionen, 85; Hans Prutz, Kulturgeschichte der
Krenzziige, 73, 104.

37 Bkz. Hagemann, Christentum contra Islam, 56-57.
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hakim dustnceyi, Engels’in arastirmasinin  ortadan  kaldirdigini
dusinmektedir. O, Musliimanlar arasinda Hiristiyanlik adina misyonerlik
calismalarinin istisnalar bir tarafa birakilirsa, verimsiz kaldigini da
vurgulamakta ve Benjamin Z. Kedar’'in “Miisliman iilkelerdeki misyonerlik
Jfaaliyetleri, diinyay: Huristiyan olan  Miislimanlarla ~ doldurmak  yerine cenneti
Huristiyan — sehitlerle  doldurmaya — daba  fazla  katk:  saglyor”  sOzini
nakletmektedir.”® Miislimanlarin hakimiyeti altinda bulunan bélgelerde
basarili misyonerligin neredeyse imkansiz oldugunu belirten Engels ise,
bu goriigtinti baska yazarlara da dayandirir. Hatta Jacques de Vitry/Jakob
of Vitry (6. 1240), Haclt devletleri sinirlari icinde bulunan Misliman
bolgelerdeki misyonerlik cabalarinin  akim  kaldigint  belirtmistir.”
Belirtmeliyiz ki, Dominiken ve Fransisken tarikatlarinin = Islam
cografyasinda  yaptiklart  misyonerlik  faaliyetlerinin =~ Misliimanlart
Hiristiyanlastirmaya  katkisi olmasa bile Islim’in  yayilmasini  ve
Hiristiyanlarin  Misliiman olmasini 6nlediginden s6z edilebilir. Islim
acisindan Ortagag’da Islam diinyasinda yapilan misyonerlik faaliyetlerinin
etkisinin ayrintili birgok arastirmayi gerektirdigi barizdir.

Miislimanlara yonelik William’in meshur ve basarili bir misyoner
olduguna dair kanaatin ¢ikis noktast, De statu Sarracenorur’un sonunda
belirtilen “Tanri  hakkinda entellektiiel tartismalar ve silah giict
olmaksizin basit vaazla” Misliimanlart “koyunlar gibi” vaftiz etmeyi ve
“Tanr’nin sirisi”ne katmayr hedeflemesi ve Tanr’nin adina binden
fazla kisiyi vaftiz ettigini iddia etmesidir.”’

2. William of Tripoli’nin Eserleri
Hayatt hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan William’t giinimizde
taninan bir sahsiyet yapan, hem kendi déneminde hem de daha sonra

Batrda Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkindaki diisiinceye etkisi
olan eserleridir. Ona nispet edilen iki eserden birisi kisaca No#itia de

8 Hagemann, Christentum contra Islam, 56 (Benjamin Z. Kedar, Crusade and Mission
Eurgpean Approaches towald the Muslim, Princeton: 1984, 155°den naklen); Engels,
Wilhelpe von Tripolis, 34-38.

¥ Bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 80 Dipnot 15.

40 Wilhelm von Tropolis, De statu Sarracenornm (55. Konu), 371. William’in hach
seferlerine tamamen karst olmadigina dair bkz. Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 81
Dipnot 18.
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Machometo (Muhammed Hakkinda Bilgi)", digeti ise De statu Sarracenorum
(Mislimanlarin  Devleti)” adint tasimaktadir. Asagida ayrintilart ele

alinacagr tzere bu iki eserin birbiriyle benzerliklerinin yaninda aralarinda
muhteva farkliliklari da dikkat cekmektedir.

William’in esetlerinin  6nemi, daha 6nce Bizans ve Endulis
kaynaklarindan ayri olarak Batr’da Hz. Peygamber hakkinda Latince ciddi
kaynaklarin bulunmamasi dolayisytyla bu iki eserin s6z konusu boslugu
doldurmasidir. Toledo koleksiyonu bir tarafa birakilacak olursa Batr’daki
mevcut kaynaklar biiyiik 6lctide sifahi bilgilere dayanmaktaydi.” 12. asrin
ortalarina kadar Latin Bati tarihgileri Hz. Muhammed’in tarithi kimligi
hakkinda eksik bilgilerle yetinmek zorundaydilar. Bu, ilk Hach seferi
hakkinda yazmis oldugu kronikte Hz. Muhammed’in hayatina bir bélim
ayirmis olan Guibert de Nogent (6. 1124) icin de gegerlidir. Kendisinin
de belirttigi tizere onun haberleri yazili bir kaynaga degil, muhtemelen
Hagli seferine katilmis olan kisilerin sézli anlatimlarina dayaniyordu. Tk
Hagli seferi zamaninda Latin Bat’da Hz. Muhammed’in hayati, sahsiyeti
ve Ogretileri hakkinda olduk¢a az somut bilgi bulunuyordu. Bu durum,
Walter of Compiegne’nin (6. 12. asit) Otia de Machomete ve Embrico of
Mainz’in Vita Machometi adli manzum eserleri icin de gegerli olup bu
eserlerde gercek disi efsaneler anlatiliyordu. Bizans kaynaklarinda yer alan
Hz. Peygamber ve Islim hakkindaki bilgilerin de ¢ok az bir kism1 Batt
Latin diinyasinda bilinmekteydi.**

Bat’daki Hz. Peygamber ve Islam hakkindaki bu bilgisizlik,
Petrus Venerabilis’in (6. 1156), Kur’ant ve bazt Islim kaynaklarini

4 Eserin Latince-Almanca metni igin bkz. Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo,
(Hrsg.), Peter Engels, (Wirzburg- Altenberge: Echter Verlag, Oros Verlag, 1992),
191-261.

4 Eserin Latince-Almanca metni i¢in bkz. Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum,
(Hrsg.) Peter Engels, (Wiirzburg- Altenberge: Echter Verlag, Oros Verlag, 1992),
263-371. Diger Latince bir baski i¢in bkz. Wilhlem von Tripolis, Guilelmi Tripolitant,
Tractatus de statu Sarracenorum, Hans Prutz, Kulturgeschichte der Krenzziige, (Betlin: E. S.
Mittler und Sohn, 1883; Hildesheim: Olms, 1964), 573-598.

4 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Edeltrand Kiueting, “Quis fuerit Machometns? Mobhanmmed
im lateinischen Mittelalter (11.~13. Jahrthundert)”, Archiv fiir Kulturgeschichte 90 (2008),
292-293.

4 Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 293-294.
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Latince’ye terciime etmesiyle degismeye basladi. Islim’a karsi savasla
degil, misyonerlikle miicadeleyi esas alan bu yeni disiince, Islam’in
taninmasint  zorunlu kiliyordu.*® Misyonerlik diisiincesi 13. asirda
Fransisken Raymundus Lullus (6. 1316) ve Dominiken William of Tripoli
ile birlikte yeniden deger kazandi.*

13. asrn son vyarsinda U¢ Dominiken, birbirinden farklt
maksatlarla Islim ve Hz. Muhammed hakkinda eser yazmislar ve bunlar
olduke¢a etkili olmustur. Bunlardan birincisi, Speculum historialede Hz.
Peygamber’in hayatina bir bélim ayiran Vincent de Beauvais, (6. 1264),
digeri Ricoldo de Monte di Croce (6. 1320) ve tgunciisi William of
Tripoli’dir.*” William’in esetleri 13. asir 6ncesindekilere gére “objektif,
gercek bilgi, polemikten uzak” olarak nitelendiriimekteyse de* biitiin
hususlarda boyle olmadigt bir hakikattir.

William’in iki eseri de Papaligin Hagli seferlerine yonelik tutumu
acisindan etkili olmustur. 1271°de yazilmis olan Not#tia de Machometo,
Luttich arsidiyakti Thealdo Visconti’ye Misliimanlarin dini ve tarihi
hakkinda bilgi sunmak icin yazilmistir.” Thealdo Visconti, 1271 yilinda
X. Gregor adiyla papa secilmistir.”’ O, asir1 bir Hacli seferi taraftartydi ve
onun ¢agristyla 18 Mayis 1274°de Haglt seferlerinin gerceklestirilmesi igin
II. Lyon Konsili toplanmistir. Papa basarisiz olan seferlerden sonra yeni
bir Hach seferi dustncesindeydi. William’in ilk esetri No#itia de Machometo,
Hagli seferi planlarinin vazgecilmezligini sunarken, iki yil sonra yazilmis
olan De statu Sarracenorum bir Haglt seferinin gerekli olmadiginin delillerini
ortaya koymaktaydi. Zira Mislimanlar kisa stire sonra kutsal kitaplar
vasttastyla iyice tanidiklart Hiristiyanliga gececeklerdir.”

William’in eserlerinin Bati acisindan diger bir 6nemli yoni ise
olaylar1 yer ve tarih vererek aktarmasidir. Daha 6nce Hz. Peygamber
hakkinda Endulis vasitasiyla aktaridmis olan  bilgiler yer ve tarih

4 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis, 80-93.
46 Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 296.

47 Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 296-297.

48 Engels, Wilbelm von Tripolis, 41. Krs. Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 298.
4 Wilhelm von Ttripolis, Notitia de Machomseto, 61, 66.

0 William’in onunla Akka’da tanistigina dair bkz. Tolan, Saracens, 203.

31 Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 298-299.
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bildirmiyordu. Hz. Peygamber’in yasadigt zaman ve yaydigt dinin etkili
oldugu dénem hakkinda ne tam ne de yaklagik bir zaman belirtilmiyordu.
Bizans kaynaklart ise Anastasius’un (6. 878) eserine dayantyor ve zaman
belirtiyordu. Buna karsihk William, 1271’de yazdigi Notitia'da yil olarak
601 yilint vermekte, ustelik onun vefatindaki yasini da tam olarak
belirtmektedir. Bununla birlikte bazi bariz hatalar da icermektedir. Mesela
Hz. Peygamber’in dogdugu sehir olan Mekke’de vefat ettigini ileri
siirmektedir.”

2.1. Notitia de Machometo’nun Muhtevasi

William’in ilk eseri, 1271’de Akka’da yazilmus olan Notitia de
Machometo et de libro legis qui dicitur Alcoran et de continentia eins et quid dicat de
fide Domini nostri lesu Christi (Muhammed, Onun Kur’an denilen Seriat
Kitab, Kuran’in Muhtevas;, Hz. Isi ve Hiristiyanlitk  Hakkinda
Soyledikleri)’dir. Bu kitap, 1271 yilinin yaz baslarinda hac i¢in “kutsal
belde”ye gelen ve burada Dominiken meclisini ziyaret etmis olan Liittich
(bugtin Belgika’da bulunan Lic¢ge) basdiyakozu Theald Visconti’nin (6.
1276)” Islam hakkinda ayrintili bilgi talebine dayanmaktadir. Miellif bu
hususa eserin girisinde isaret etmektedir.”* Yazar, Notitia de Machometo’nun
hemen basinda amag¢ olarak t¢ hususu agtklamayr hedeflemektedir.
Bunlar;

1. Hz” Muhammed (s.a.v.) kimdir, onun tmmeti olan
Mislimanlarin yanls (!) inancinin kaynagi nedir ve bu din nasil hizli ve
gucli olarak yayilmustir;

2. Arapga “Kur’an” veya “Furkan” denilen Hz. Muhammed’in
Seriat kitab1 nasil olustu, onu kim yazdi veya cem etti;

3. Bu kitap neleri ihtiva etmekte ve Hiristiyan inancinin
hangilerine dayanmaktadir.”

2 Klueting, “Quis fuerit Machometus”, 300. Krs. Wilhelm, Notitia de Machometo, 269,
2717.

5 Theoldo, Theobald ve Thealdus seklinde de kayithidir. Daha sonra X. Gregorius
adiyla papa (1271-1276) secilmistir.

5 Bkz. Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 195, 373. Ayrica bkz. Tischler,
“Lex Mahometi”, 561; Raeder, Antworten anf den Isiam, 61.

% Arastirma boyunca Resulullah icin saygt ifadeleri tarafimizdan konulmustur.
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S6z konusu eseri Latince aslt ve Almanca terctimesiyle birlikte 15
Konu bashgt altinda nesretmis olan Engels, eseri, ithaf ve muhtevanin
6zeti olan bir Prolog (Giris), Erken dinem Islam Taribinin kisa bir izeti (1-4.
Konular), Kur'an ve Mubtevas: (5-10. Konular), Iskim inanclarmm polemik
usulii- agtklanmas: (11-12. Konular) ve Miistimanitarm Hayat  Sartlarmm
Goriindimii (13-15. Konular) seklinde dort bolim ve Miisliimanlarin
Hiristiyanlastirilmast ile birlikte Islim’in sona erecegine dair {ic gaybi
haberden olusan Epilgg (Sonug) olarak tanimlamistir.”’

Notitia de Machometo'da miuellif, Hz. Peygamber’in soyu ve ona
inananlar, Hz. Peygamber’in Bahira ile karsilasmasi, onun komutanliginda
ilk fetihler, Islam toplumunun hizla biiyiimesi, Hz. Peygamber’in 6liimii,
Misir, Mezopotamya, Kuzey Afrika gibi ilk Islam fetihleri, Mislimanlarin
Ispanya ve Giiney Fransa’ya gegisleri, Bagdat ve Marakeg'te halifelik
kurulmas: konularina yer vermektedir. Yine Kur’an’in tesekkili ve
muhtevasi, Muslimanlarin hayatinda Kur’an’in 6nemi, diger kutsal
kitaplar ve Kur’an’in bunlar arasina dahil edilmesi, Fatitha saresinin
tamami ve Bakara suresinin ilk dort ayetinin tercimesi, Muslimanlarin
inandig1 cennetin 6zellikleri, Kuran’da Hiristiyanliga dair bilgiler, Hz. Tsa,
Hz. Meryem ve Hiristiyanlik hakkindaki bazi ayetlerin terciimesi,
Mislimanlarin Hiristiyanliga yonelik tenkidleri ve Hiristiyanlarin bunlara
cevaplar, Bagdat, Kahire ve Marakes’te halifelik, Misir’da sultanlik,
Muslimanlarin kadilart ve gorevleri, Mislimanlarin mabedleri, orada
neler yaptiklari ve Cuma namazi gibi konulari ele almaktadir.

2.2. De statu Sarracenorum

Bu eserin tam adi De statu Sarracenorum et de  Mahomete
pseudopropheta eorum et de ipsa gente et eorum lege (Musluimanlarin Durumu,
Onlarin Sahte () Peygamberi Muammed, Mislimanlar ve Dinleri
Hakkinda)’dir. 1lk eserin basinda zikredilen hedefler, kiigiik degisikliklerle
De statn Sarracenornm’da da bulunmaktadir.”®

Her iki eseri nesretmis olan Engels, De statu Sarracenorunr’a 55
konu bashgt altinda nesretmistir. O, ithaf ve eserin muhtevasinin 6zeti

% Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 195; Hagemann, Christentum contra Islam,
57.

57 Engels, Wilbelm von Tripolis, 50-51.
% Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 267.
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olan Prolog, Erken dinem Islim Taribinin kisa bir izeti (1-16. Konular),
Miisliimanlarm O zamandaki durumiar: (17-23. Konular) ve Teolojik-dogmatik
Konular (24-54. Konular) seklinde ¢ bolim ve 6nerilen metodla bittn
Maslimanlarin = baris¢il  yollarla  Hiristiyanlastirtlmasinin - miimkiin
oldugunun aciklandigr Epilog (55. Konu) seklinde tanitmaktadir.”

William, 1273’de yazildigi disiintilen® De stadu Sarracenornn’da ilk
eseri ile misterek bazi konulara da deginmektedir. Genel olarak; Hz.
Peygamber’in hayati ve ilk fetihler, ilk dort halifenin komutanliginda
Filistin, Suriye ve Misir’in fetihleri, Bagdat halifelerinin sayisina dair gaybi
haberler, Mogollar tarafindan FEhl-i beyt'ten olan son halifenin
oldurilist, Mezopotamya ve Kuzey Afrika’nin fethi, Bagdat, Kahire ve
Marakes halifeleri, Ispanya ve Sicilya’nin fethi, Giiney Fransa’nin tehdid
edilmesi, Misir’daki gelismeler, Sultan Baybars’in kisiligi, Islim’in sona
ermesi i¢in sultanin Slimine dair gaybi haberler, Kur’an’in olusumu,
muhtevast ve 6nemi, Kur’an’da Hiristiyanliga dair bilgiler, Musliman
alimlerin Huristiyanlik inancina yakinliklari, bir¢ok Kur’an Ogretisinin
Hiristiyanlikla uyumu, Misliman alimlerin karst ciktiklart bazi Islam
ahkami, bu alimlerin teslis ve inkarnasyona ikna edilebilecegi ve
Muslimanlarin bariscil yollarla Hiristiyanlastirilmasinin mimkiin oldugu
konularina yer vermektedir.

Tischler’in goristine gore eser, ¢agdaslarinin dustincelerinden
biiyik 6lciide ayrilmaktadir. Ona gore yazar, Hiristiyanlik ve Islam’n
ortak koklerini ve Ortustigi hususlart vurgulamakta, tamamen 6lgult bir
yargida bulunmakta ve polemik yapmaksizin Kur’an’ arastirmaktadir.”
Ancak Tischler’in agirt iyimser davrandigi gorilmektedir. Zira William
akademisyen bir oryantalist degil, her seyden 6nce bir misyonerdir.

William’in her iki eseri hakkinda en genis arastirmayr Peter
Engels’e bor¢luyuz. O, William’in eserleri tzerinde 1990 yilinda Koéln
Universitesi'nde bir doktora galismast yapmis, her iki eseri Latince’den

5 Bkz. Engels, Wilheln von Tripolis, 51-52.

60 Her iki eserin yazilis tarihleri ve yazilma sebepletine dair tartismalar hakkinda bkz.
Engels, Wilbelm von Tripolis, 61-66; Pearson, The Islanic World and the Latin East, 14-
21.

61 Tischler, “Lex Mahometi”, s. 561.
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Almanca’ya ¢evirmis ve giris kisminda genis bir tahlilde bulunmustur.”
Engels, ayrica daha once 24. Alman Oryantalistler Kongresinde William ve
eserleri hakkinda bir teblig sunmustur.” Raeder ise De statu
Sarracenornm’dan  buyiik bir bolimi Almanca’ya terciime etmistir.**
Yazarin ikinci eseri olan De statu Sarracenoruma ise daha 6énce Hans Prutz
1883 yilinda Tractatus de statn Sarracenornm adiyla  Kulturgeschichte der
Krenzziige adli eseri icinde 573-598. sayfalari arasinda Ek olarak Latince
nesretmistir.”” Michelina Di Cesare ise her iki eserin muhtevasini kisaca
tanitip bazi boliimlerinin Latince metnini yayinlamistir.®

William hakkinda yapilan diger 6nemli bir calisma ise Jeremy
Daniel Pearson tarafindan 2018 yilinda Tennessee Universitesi'nde
(ABD) The Istamic World and the Latin East: William of Tripoli and his Syrian
Context adiyla tamamlanan doktora tezidir. Pearson bilhassa Bahira
konusuna oldukea genis yer ayirmistir. (36-100. sayfalar).

2.3. William’in Eserleri Hakkindaki Baz1 Tartigmalar

Bazi arastirmacilar Willlam’in De statu Sarracenorum adli eserini
once Littich bagdiyakozu iken daha sonra X. Gregor adiyla Papa olan
kisinin ricast dolayisyla 2. Lyon Konsili’'ne sunulma maksadiyla, Papanin
1274 yilinda kutsal beldeleri kurtarmak i¢in yeni bir hagh seferi yapmayi
planlamasi tizerine yazdigini dusinmektedir. Engels’e gore De statu, ne X.
Gregor’a ne de Lyon Konsili’'ne yoneliktir. Aksine 1273’den kisa bir stire
sonra Theald of Liittich i¢in kutsal belde hakkinda bilgi veren bir eser
olarak yazilmistir.”’

02 Bu calisma daha sontra Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo De statu Sarracenornm
adiyla basimustir  (Wiirzburg: Echter-Verlag; Altenberge: Oros-Verlag, 1992).
Eserden yaptigimiz nakiller ¢cok az1 disinda onun tercimesine dayanmaktadir.

0 Engels dipnotta De statn Sarracenorum adli eseti kendi yaymnladigr baskida bélim
basliklarinin Prutz’unkine gore kiiciik degisiklikler yaptgini belirtmektedir. Bkz.
Engels, “Wilhelm von Tripolis”, s. 78 Dipnot 7.

04 Raeder, Antworten anf den Islan, 60-72.

05 Prutz, Kulturgeschichte der Krenzziige, Betlin: 1883. Prutz, s6z konusu eserinde
William’dan da sz etmektedir. Bkz. .4.g.e., 26.

60 Cesare, Michelina Di. The Psendo-Historical Image of the Prophet Muhammad in Medieval
Latin Literature: A Repertory. (Betlin: De Gruyter, 2012), 349-365.

67 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 86.
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Engels her iki eserde 6nemli Ortiisme noktalart tespit etmistir.
Ona gore; bilinmeyen bir kisi William’in No#itia de Machometo adli eserini
kendi anlayisina gore tamamen degistirmis ve yeniden dizenlemistir.
Buna gore Notitia ve De statu Sarracenorum iki farkli yazara dayanmaktadir.
Akka’da yasayan bir Fransisken, 1271’de Littich basdiyakozunun
gorevlendirmesiyle Notitia de Machometo'yu yazmis ve William, eseri
1273°de De statn Sarracenorun’a donustirip kendi adini eserin girisine
yerlestirmistir.”® Fakat Engels, bu gortislerini kitapta ayni oranda ileri
surmemektedir. O, tezinde bu iki kitap arasindaki minasebete genis yer
vermekte ve her iki eserin daha 6nceki bir kaynaga dayanmis olabilecegi
gibi, Notitidnun De statw’ya veya De statwnun Notitidya dayanmig
olabilecegi ihtimallerini ele almaktadir.”” Engels’e gore De  statu
Sarracenorum bizzat William tarafindan yazilmamustir.”” Bu iki eserin
muhtevalarindaki mustereklik acisindan her ikisinin diger bir kaynaktan
istifade edilerek yazilmis olabilcegi veya Notitia ve De statu’nun
birbirinden faydalanilarak yazilmis olabilecegi ihtimali s6z konusudur.”

Engels, William’in Noftitia de Machometo’yu yazdigini, diger bir
yazarin ise No#itia veya bilinmeyen diger bir esere dayanarak De statu
Sarracenornn/u yazdigina dair tg delil ileri sirmektedir. Notitia ve De
statwda birbirinden farkli bolimler vardir. Bilhassa Kur’an’dan yapilan
terctimeler ve bunlarin ciimle yapilart farklidir. Ikinci delil ise Notitia ve
De statn yazarlan Islam hakkinda birbirinden farkli gériislere sahiptir.
Notitia yazar Islam’a sert elestiriler yoneltitken De statu yazar Islam ile
Huristiyanlik arasinda benzerlikler gérmekte ve bunu vurgulamaktadir.
Ucglinciisii ise William Nozitia'nin girisinde dini kimligini belirtmezken De

% Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 88-89. Aytica bkz. Tischler, “Lex Mahometi”,
561-562. De statu Sarracenorum’un Akka’da degil, Ttalya’da yazilmis olabilecegine dair
bir degerlendirme icin bkz. Engels, Wilbelnz von Tripolis, 66; O’Meara, “The
Theology and Times of William of Tripoli”, 92.

6 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 52-74.
70 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 71; Raeder, Antworten auf den Islam, 61.
" Bu hususta genis bilgi i¢cin bkz. Engels, Wilbeln von Tripolis, 52-61.
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statwnun girisinde dini kimligini ifade etmektedir. Thomas O’Meara gibi
bazilart ise Engels’in tespitlerini ikna edici bulmamaktadir.”

Tischler ise De statn Sarracenorum adli eserin Islam’t yeniden ele
aldigint ve bunun 1271 yilinda Littich basdiyakozu Thealdo Visconti’nin
gorevlendirmesiyle Akka’da aceleyle yazilan ve Islam’in kaynagi, tarihi ve
Hiristiyanlikla  iliskisi hakkinda bilgi vermeyi hedefleyan Notitia de
Machometo tzerinde diizeltme ve genisletme mahiyetinde oldugunu
soylemektedir.” Ona gore adi bilinmeyen bir yazar daha sonra bu eser
tizerinde diizeltmelerde bulundu ve onu muhtemelen Islim’in o zamanki
durumu hakkinda bir arastirma olarak 2. Lyon Konsili’ne bilirkisi raporu
olarak 1273 yilina kadar tamamladi. Buna gbre Bat’da, muhtemelen
Italya’da yapilmss bir diizeltmeden s6z edilebilir.”

Pearson ise, her iki eserin yazarmin William oldugunu kabul
etmektedir. O ayrica, William’in Islim’a hem sempati ile hem diismanca
baktigini, bir zaman Misliman alimleri Hiristiyanhiga gecisin ontinde
engel goriirken, diger bir zaman ise Islim’a saygt duydugunu ve cahil
Mislimanlarin ~ dindarhigini  hayranlikla  kabul ettigini, Notitia'da
polemiklere girerken De statwda Hiristiyanlikla Islam  arasinda
benzerliklere vurgu yaptigini belirtmektedir. Pearson’a gore iki eser
arasinda ¢ok fark yoktur ve ayni yazara aittir.”

Tolan ise No#utidyt William’a nispet ederken De statu
Sarracenornmn anonim  olarak nitelendirmistir.”® Stephen Mossman
Engels’e dayanarak De stat’'nun daha sonra bagka bir yazar tarafindan
muhtemelen Italya’da yazildigini ileri siirerken” Michelina Di Cesare,
William’in eserlerini ayn1 kitabin iki farklt baskist gibi gérmektedir.”™

Engels’e gote De statuSarracenorum’da Muslimanlarin dinleri ve
orf-adetleri hakkinda olduk¢a ¢ok bilgi sunulmakta olup Islam’in

72 Bu husustaki tartismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Pearson, The Isiamic World and
the Latin East, 16-20; Raeder, Antworten anf den Isiam, 61-62.

73 Tischler, “Lex Mahometi”, 561.

74 Tischler, “Lex Mahometi”, 562.

75 Bkz. Pearson, The Islamic World and the Latin East, 24-25.

76 Tolan, Saracens, 203, 204.

77 Mossman, “The Western Understanding of Islamic Theology”, 194.
8 Cesate, The Pseudo-Historical Image of the Prophet Muhammad, 349.
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mubhtelif yonlerinin tanitilmasinda objektif olunmaya gayret gésterilmistir.
William boylece kendisinden 6nceki ve ¢agdast ¢ogu yazardan bariz bir
sekilde ayrilmaktadir. Ayrica bu eserde Hz. Omer ve William zamaninda
Hagli devletlerinin biyik dismani olan sultan I. Baybars tarafsizca
tanitidmustir.”

Mossman, De stat’'nun polemik unsuru bazi bélumleriyle birlikte
yazarin dogrudan gézlemlerinin  getirdigi avantajla Islim  hakkinda
objektif unsurlar tasidigini, bununla birlikte Kur’an’da bazi yerleri yanls
anladigini, Engels’in bunu onun Arapga bilgisinin yeterli olmadigina
bagladigini belirtir. Mossman, 6zellikle onun her iki eserinde Kur’an ve
Islim dininin pratikleri hakkindaki bilgisinin gdzlem  sebebiyle
mitkemmel oldugunu belirtir.*

2.4. William’in Iki Eserinin Baz1 Miigterek ve Farkli Yonleri

Notitia ile De statn adli eserlerin miusterek ve farkli oldugu
hususlar bulunmaktadir. Her iki eser birbirine ¢ok benzeyen bir prolog
(6ns0z) ile baslamakta, her ikisi de “Liittich Kilisesi basdiyakozn ve Kutsal
beldede hact olan Thealdus’a” ithaf edilmektedir. Devamla basdiyakoz
Thealdus’un Sarazenlerin Hiristiyanlik inanct hakkinda ne distindigunt
ve bu hususta onlarin kitaplarinda mevcut olanlari bilme istegini yerine
getirmek icin yukarida ifade edildigi tizere tic konunun® aydinliga
kavusturulmaya calisildigi belirtilmektedir.** Yine her iki eser, birbiriyle
neredeyse tamamen oOrtiisen Hz. Muhammed’in hayatina dair bilgilerle
baslamaktadir. No#icida Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam’in
hizlica yayillmasina dair oldukea kisa bilgi bulunmaktadir. Suriye, Misir ve

7 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 81. Engels, onun iyi derecede Kur’an bilgisi
yaninda Mduslimanlarin, idareleri altundaki Hiristiyanlara muameleleri, hilafet
kurumu ve Hz. Peygamber’in hayati hakkindaki bazi detay bilgilerinden s6z
etmektedir (A.y. Dipnot: 19). Ayrica bkz. Bkz. Munro, “The Western Attitude
Toward Islam”, 342.

80 Mossman, “The Western Understanding of Islamic Theology”, 195. Ayrica bkz.
Pearson, The Isiamic World and the Latin East, 25.

81 Bunlart kisaca Hz. Muhammed’in kimligi, Kur’anin tesekkili ve Islim’in
Huristiyanliktan neler aldig1 seklinde 6zetlemek mimkiindir.

82 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 195; a.mlf., De statu Sarracenornm, 267,
Raeder, Antworten auf den Islam, 60, 62.
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Mezopotamya’daki Islam fetihlerine yer verilirken, Filistin, Kudis ve
Hiristiyanlarca kutsal kabul edilen diger sehirlerin fetihlerine bir tek
cimle ile bile deginilmemektedir. William’in her iki eserinde miisterek
olan en 6nemli konu Hz. Peygamber’in hayati, Kur'an’in tesekkula ve
Kur’an’dan yapilan terciimelerdir.

De statw’da Hz. Peygamber’in vefati ve Islam fetihleri genisce ele
alinmistir. Her iki eserde musterek olan bazi konularin uzunluklar
birbirinden farkli olabilmektedir. Bazen de konular takdim-tehir seklinde
ele alinmaktadir.”

Iki eser arasindaki 6nemli farklardan biri  De  stats’'da
Muslimanlarin - Hiristiyanliga ¢ok yakin olduklari, kisa stre icinde
Huristiyan olacaklart ve dinlerinden hosnut olmadiklart ileri strtliirken,
Noticiada Mislimanlarin  misyonerlige itirazlarina ve Hiristiyanliga
elestiriler yonelttiklerine yer verilmistir.*

Yazar, Noticia’da Batt Hiristiyan kaynaklarinda ayrintili olarak pek
rastlanmayan bazi konulara yer vermisti. Mesela Islim’da kadilik
miessesesi” ve Cuma namazi® oldukga genis ele alinmistir.”” William’in
eserleri, misyonerlik agirlikli olsa ve polemik tiirti bir 6zelligi arz etse de
mezkGr hususlarda oldugu gibi, Islim’ tanitict ézellik tastmaktadir. Tki
eser arasindaki bir farklilik olarak Nofitia’da konular ¢ok daginik ve
insicamlt  degildir. Bir konu ele almirken ilgisiz hususlar da
zikredilmektedir. De statu ise daha homojen ve tertiplidir.*®

85 William’mn iki eserinin muhteva karsilastirmasi hakkinda genis bilgi icin bkz. Engels,
Wilhelpe von Tripolis, 45-52.

8 Engels, Wilbeln von Tripolis, 48-49.

8 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 254-255 (14. Konu).

86 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 256-261 (15. Konu).

87 Engels, Wilbelm von Tripolis, 50. Namaz, oru¢ ve hac gibi ibadetler hakkinda
William’la yakin bir tarihte yasamus olan Paulinus Venetus (1270-1344) da Hz.
Peygamber hakkinda bilgi verdigi Safyrica Historia adli tarih kitabinda genis yer
vermistir. Bkz. Michelina Di Cesare, “New Sources for the Legend of Muhammad
in the West”, East and West 58 (2008), 17-24. Onun Hz. Peygamber hakkindaki
anlattiklart William’la 6rtismemektedir.

8 Engels, Wilbeln von Tripolis, 50-52.
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Iki eser arasindaki en 6nemli fark ise Islami fetihleri ele aldigt
kisimlarla ¢agdas-gtincel olaylar hakkindaki anlattiklaridir. Bu iki husus De
statu Sarracenoruns da oldukca genis ele alinmistir.”

William’in esetleri, 12 ve 13. asirlarda kaleme alinan Bati Latin
kaynaklarina gore farkhiliklar gOstermektedir. Latin kaynaklart Hez.
Muhammed’i daha c¢ok “sahte peygamber” ve “yalanct” olarak
nitelendirirken, William, onu Hiristiyan Bahira’dan giizel seyler 6grenen
fakat takipcilerinden etkilenen biri olarak tanitir. Yani Peygamber iyi,
arkadaslart kotidir.” Ona gore Bahira éliinceye kadar Hz. Muhammed
iyi bir Hiristiyandu.

2.5. William of Tripoli’nin Kaynaklar1

William’in her iki eserinde agik¢a belirttigi ¢ok az kaynak
mevcuttur. Kur’an ve muhtemelen William of Tyrus (6. 11806) vasitasiyla
edindigi  Eutychius'un (6. 940) Kronolojisi  (Annalen)”  onun
kaynaklarinin basinda gelmektedir. Onun, isim zikretmeden bunlardan
baska bazi kaynaklara dayandig1 anlagilmaktadir. O, Bahira hadisesi, Hz.
Peygamber’in hayati, Misliimanlarin Iskenderiye’yi fethi, Akdeniz
cevresine Miislimanlarin seferleri ve gelecekte Islim’in sona erecegine
dair gayb haberleri gibi hususlari bagka kaynaklardan almis olabilir.”
William’in hangi Arapga kaynaklara dayandigini tam tespit etmek
miimkiin degildir.” Onun sézlii kaynaklariyla birlikte yazili bazt
materyallerin bulunmast muhtemeldir.”

William’in  s6zli  kaynaklarinin  ¢oklugu ihtimal dahilinde
gozikmektedir. O, “Sarazenlerin alimleri sOyle diyorlar” diyerek nakilde

8 Genis bilgi icin bkz. Pearson, The Islamic World and the Latin East, 11-12.

% Bu husustaki degerlendirmeler i¢in bkz. Pearson, The Isiamic World and the Latin
East, 12-13.

o William’in 6nemli kaynagi olarak gérilen Eutychius’un (Said b. Bitrik) Kronolojisi
ile ortistigh ve ayrildigr yerler hakkinda bkz. Engels, Wilbeln: von Tripolis, 89-99.
Engels, onun Arap¢a’sinin iyi olmadigini, Annales’in ILatince bir terciimesini
kullanmis olabilecegini belirtmektedir. Bkz. Engels, Wilhelnz von Tripolis, 96.

92 Engels, Wilhelp: von Tripolis, 75.

93 Pearson, The Isiamic World and the Latin East, 33.

% Engels, Wilbeln von Tripolis, 83-84.
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bulunmaktadir.” Onun bu sekildeki nakilleri yazilt eserlere de dayanabilir.
William, sadece bir yerde Kur’an tefsirlerine atifta bulunur ve burada bir
sahis ve eser ismi zikretmeden “miufessitler diyorlar ki’ diyerek Hz.
Isa’nin carmtha gerilmedigini, Isi’ya benzeyen birinin 6ldirildigini
aktarir.”® Onun bu bilgiyi s6zlii kaynaklardan aktarmast da miimkiindiir.

2.6. William of Tripoli’nin Eserlerinde Arapga Ifadeler

William, esetrlerinde bazi Arapga kelime ve kavramlara yer
vermektedir. Mesela Kur’an icin Arapca “Alcoran-el-Kur’an” veya
“Forcan-Furkan” denildigini belirttigi gibi”’, Miislimanlarin halifelerine
de “inananlarin hakimi-emiri” anlaminda “Emir Elmau menin” (emiru’l-
mi’minin) dediklerini soéylemektedir.” Yine Kur’an’dan bahsederken,
Kuran’in Mislimanlara “Meslemin” (Muslimtn) dedigini ve bunun
Latince “Sarazenen-Miisliimanlar” demek oldugunu ifade eder.”

William, bir yerde kutsal kitaplart da Arapga olarak
zikretmektedir. O, Muslimana hitaben “Senin kitabin Kur'an’mm sana
dagrettigine gore dort ilahi kitap vardir dedin: Thora (Tevrat), Elehebor (ez-Zebir),
Elembia (el-Enbiya), Elengil (el-Incil)” sozletini nakletmektedir.'™ William,
Muslimanlara gore bes kutsal kitaptan s6z etmektedir. Onun “suhuf”
olarak isimlendirilen ilahi kitaplar icin “Enbiya” ifadesini kullanmasinin
kaynagt belirlenememistir.

William, kelime-i tevhidin de Arapga’sini zikretmektedir. O, bir
kisi Misliman olurken “La eleh ella Alla, Mahomad rosol Alla” dedigini
sOylemekte ve bunun anlamini  vermekte, kelime-i  tevhidi
Huristiyanliktaki vaftiz esnasinda soylenen “Baba, ogul ve Rahulkudis

%5 Ornek olarak bkz. Wilhelm von Tripolis, De Statu Sarracenorum, 339.

%  Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 234. Aytica bkz. Mossman, “The
Western Understanding of Islamic Theology”, 195.

97 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 194-195.

98 Wilbelm von Tripolis, Notitia de Machometi, 207-208. William bagka bir yerde ise bu
kelimeyi “Emie Elmaumenin” seklinde telaffuz eder ve “inananlarin imparatoru”
olarak aciklar (Notitia de Machometi, 248-249). Onun 13. Boluminin ad:
“Sarazenlerin Hikimdari/Hakimi” adint tagtmaktadir). Diger bir yerde ise aym
kelime “Emit el Maumenin” seklinde kayithidir (De statu Sarracenornm, 300-301). Bu
farkliliklar miistensihlerden de kaynaklanabilir.

9 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometi, 217.

100 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 238-239.
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adina” ifadesiyle kiyaslamaktadir. O, bunu kabul etmeyenlerin
oldiraldiglnt de iddia etmektedir. Yine sadece Yahudilerin degil, bir¢ok
Hiristiyanin yanilarak (!) Misliiman oldugunu séylemektedir.'” O, bu
ifadeyi diger eserinde ise “La Ellech ella Alla, Machomet resol Alla”
seklinde kaydetmistir.'"”

William’in Arapga vaaz ettigini, Kur’an’t Arap¢a okudugunu ve
Kur’an tefsirlerinden haberdar oldugunu ileri siirenler olmakla birlikte'”
Engels onun Arap¢a bilgisinin iyi olmadigini, tercimeleri baska
kaynaklardan aktardigini ve ¢ok miktarda sézIli nakillerde bulundugunu
ifade etmektedir. Ona gore, eger William Kur’an tefsirlerini ve hadis gibi
diger Islim kaynaklarini biliyor olsaydi, bu eserlerden nakillerde
bulunurdu."™ Onun, Avrupali okuyucuyu dikkate alarak esetlerin adlarin
belirtmemesi de muhtemeldir.

3. William of Tripoli’nin Islam ve Miisliimanlar Hakkindaki
Baz1 Goérusleri

William’in Islam, Kur’an ve Hz. Peygamber hakkinda diger
misyoner veya Islim’a reddiye yazan teolog ya da tarihgilerin
goruslerinden ayrildigt bazi hususlar bulunmaktadir. O, goruslerini daha
cok Hiristiyanltk kaynaklariyla birlikte Islam kaynaklarina, Kur'an’a ve
hatta erken doénemlerde olduk¢a az sayidaki Hiristiyan teolog veya
misyonerin uygulamalarinin aksine, hadislere dayandirmistir. William, bir
Avrupalt goziyle Islam’t Mislimanlar arasinda gézlemleyen biridir.
Onun bu farkli 6zelligi, ileride tesekkiil edecek oryantalistik Islam
arastirmalarina katkisi agisindan dikkate alinmasi gereken bir husustur.
Asagida William’in Islim ve Misliimanlar hakkindaki bazi goriislerini
kisaca ele alacagiz.

101 Wilhelm von Tripolis, De Statu Sarracenorum, 287.

102 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 204. Engels, kelime-i tevhidle vaftiz
esnasinda sOylenilen ifadeyi birbirine benzeten tek kisinin William oldugunu
vurgular (Engels, Wilbelnz von Tripolis, 410, Nr. 229).

105 Bkz. Altaner, Die Dominikanermissionen, 236; O’Meara, “The Theology and Times of
William of Tripoli”, 83.

104 Engels, Wilhelm von Tripolis, 84-89.
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3.1. Islam Hiristiyanliga Yakin Bir Dindir

Yazarin 6nemli disiincelerinden biri, Islam’t Hiristiyanhiga yakin
gormesidir. Onun bu kanaati, diger bazi goérislerinin de temelini
olusturmaktadir. O, Mislimanlarin Hiristiyanliga ¢ok yakin olduklarin
ispat etmek icin bir boliim ayirmistir.” William, Kur’an’da Hiristiyanliga
ait unsurlarin bulundugu iddiasina ayrintili olarak yer vermistir. O, De
statn  Sarracenornm’da Islam  ile  Hiristiyanhgin - az-cok  ortiistiigtinii
séylemektedir. William, Kur’an ve hadislerden Hz. Peygamber’in Hz. Is
ve Hz. Meryem’e saygi duydugunu gosteren metinleri se¢mektedir. O,
bunlardan hareketle Muslimanlarin Hiristiyanlik inancindan ¢ok uzak
olmadiklart sonucuna ulasmaktadir. Yaklasik ayni donemde yasamuis ve
Hagli devletlerinde bulunmus olan Burchard von Monte Sion (6. 1285
sonrast) da benzer goriislere sahiptir.'™

Polemik tiirii eserlerde genelde oldugu tizere William; Hz. Tsa,
Hz. Meryem ve Hiristiyanlik hakkinda oldugunu belirttigi cok sayida ayet
zikretmektedir.""” O, bunlar Islim’in Hiristiyanliga yakinligina delil olarak
kaydetmekte, her iki inancin birlikteliginin altini ¢izmekte ve Sarazenlerin
teslis ve inkarnasyon inancinit kabul edebileceklerine inanmaktadir. O,
Muslimanlarin basit vaazla, guc¢ kullanmaksizin veya polemik iceren
tartismalar olmaksizin din degistirebileceklerini iddia etmektedir.'”

Yazarin mubhtelif basliklar altinda yer verdigi konulardan biri de
Miisliimanlarin Hz. Tsi ve Hiristiyanlik hakkindaki gériisleridir. William,
“llahi Teslis (53. Konu)” boliimiinde genis bir sekilde Misliimanlarin
teslis ve Hz. Isa’nin Allah’in kelimesi oldugunu nasil anladiklarint ve
Allah’in sifatlarint nasil yorumladiklarini ele almaktadir. “Tanrr’nin Insana
Doéntismesinin Esrari”’nda (54. konu) ise Allah’in, kainati “Kelime”siyle
yaratugini ele almus ve “Saragenler icin su dini metin onemlidir” diyerek
“Thrahim Allah’m halilidir. Miisa Allah’m kendisiyle konustugn kisi, Meryem oglu

105 De statu Sarracenorum, “Sarazenlerin dlimlerinin ve hakimlerinin Haristiyanlk inancina yakmn
olduklarimin ispats” (48. Konu).

106 Prutz, Kulturgeschichte der Krenzzgiige, 26. Burchard, Mislimanlart ve Dogu
Hiristiyanlarini bazi  &zellikleri sebebiyle takdir ederken Latinleri/Avrupalilart
kotilemektedir. Bkz. Tolan, Saracens, 209.

107 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenornm, 340-354 (27-43. Konular).
108 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 84 (Bilhassa 48-55. Konular).
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Isa Allab’m  kelimesi ve rubudur, Mubammed ise Allah’m  miijdecisidir
rivayetini aktarmaktadir. O, bu dordi arasinda Allah’in kelimesi olan Hz.
Isa’nin en biyik oldugunu ileri stirmektedir.

William, “Hiristiyanltk Inanct” adli son bélimde (55. Konu) ise
Mislimanlarin,  Hiristiyanligt  memnuniyetle  karsiladiklarini  ileri
stirmekte, onlarin felsefi deliller veya silah glicti olmaksizin basit vaazlarla
“saf koyunlar gibi Hiristiyanhiga kostuklarint ve Tanr’nin koyun ahirina
girdiklerini” ileri surmekte ve eserini “Bu, Allah’'mn kudretiyle binden fazla
Sarazeni vaftiz eden kisi tarafindan soylend: ve yazildr. Sonsuza kadar Tanr:’ya
hamd olsun. Amin” diyerek tamamlamaktadir.'"

3.2. Islam Dini Cok Yakinda Ortadan Kalkacaktir

William’in Mislimanlara karst iyimser misyonerliginin iki sebebi
vardir: Bunlardan birisi Kur’an’da Hz. Isd ve Hz. Meryem gibi sahislar
hakkindaki ayetlerden dolay1 Hiristiyanlikla, Islim’in birbirine yakinligi ve
bu sebeple Mislimanlarin Hiristiyanliga meyilli oldugu, digeri ise
William’in yakin bir zamanda Islim’in sona erecegine dair istikbalden
haber veren bazi Islim kaynaklarinda yer alan gaybi haberler hakkindaki
yorumudur. William’a goére Mislimanlarin topyekiin Hiristiyanliga
gecmeleri yakindir. Bu sebeple gii¢ kullanmak gereksizdir.""" Bununla
birlikte onun Miusliman olan Hiristiyanlar hakkinda bilgi vermedigini
belirtmeliyiz. Ancak o, Islim’in hizli bir sekilde yayilisint ifade ederken
¢cok sayida Hiristiyan ve Yahudinin o6ldurilme korkusuyla kelime-i
sehadeti séyleyip Miisliiman olduklarini belirtir."*

Kisa siire sonra Islim’in sona erecegi, William’in 6nemli
goruslerinden  biridir. Onun De  statu  Sarracenorun/daki 23. Konusu
“Miisliimanlarm  Sonn” adint  tasimaktadir. O, buna Mislimanlardan
kimsenin itirazt olmadigini, bu konunun herkes i¢in kesin bir bilgi ve

109 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 367-369.

110 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 371. Onun savas ortaminda ve
toplumsal hareketliligin yogun oldugu bir zamanda Akka’da bulundugunu
belirtmeliyiz. Baz1 kimselerin canint kurtarmak icin béyle bir davranista bulunmalari
mimkindir.

1 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 81.
112 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 205.
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inan¢ oldugunu ve bunu Hz. Muhammed’in belirttigini sdylemektedir. O,
bu goérusuni ayetlere ve bazi tasarruflarda bulundugu rivayetlere
dayandirmaktadir. Yazarin bu husustaki goruslerini aynen zikretmek
istiyoruz:

“Miistiimanlarm ~ dini  metinlerinden  biri ~ soyledir: ~ Miislimanlarm — dini
Mubammed’in  Rilicryla yiikseld, Allah’a ait olan fkilyla yikilacaktr. Bu,
yaklagik olarak su anlama gelmektedir: Islam kilila baslady, kila bitecek. Ayni
sekilde diger bir metin soyle demefkitedir: Y abudiler kendi makam ve mevkilerine
sabiptiler ve yok oldular. Onlar gibi Miislimanlarin varlhg ve devleti de yok
olacaktir. Fakat Hiristiyanlarm varlags ve dinleri Hz. Isi su an yagadig Gikten
tekrar ininceye kadar ve her seyi dosdogrn olarak diizgeltinceye ve deccali dldjiriinceye

kadar devam edecek.

Yine diger bir metin daba vardir ve bu Kur'an'da (Rom, 30/2-3) yazeldur:
Romalilar maglnb oldular -yani Latinler; bazular:  bundan, ynkarida (10.
Bolimde) soylenildigi gibi Kayser Herakleios (610-647) zamanindaki Kutsal
beldeyi/ Kudiis ii (614°de Sasani Iranlilara) kaybeden Rumlar: (yani Bizans’t)
anlyyorlar- fakat maglub olanlar tekrar galip gelecekler ve (627°de Iranlilara
galib gelmek suretiyle) muzaffer olacaklar. Yine kimsenin yalanlamadigs bir
metin daha vardir ve burada soyle denilir: Eger Hz. Mubammed'in soyn ve
silsilesinin  kokii Bagdat halifeleri olarak  isimlendirilen, onnn devamly sayg
gosterilen Ebl-i beyt'i sona ererse, bundan sonra Miislimanlarim dini ve halk: da
Yok olacaklardir. Fakat Ebl-i beyti (Hz. Muhammed’in amcast Abbas’in
soyundan gelen Bagdat Abbasi halifeleri) Hiildgi adindaki Mogo/
hiikiimdar: Miladi 1254 (dogrusu 1258) yimda, (11. Bolumde) bildirildigi
gibi, Bagdat's alip onun balifesini oldiiriince tamamen yok oldu. Bu yiizden
Miistiimaniar onlarm sonu kapimn oniinde durnyor ve ok yakindsr diyorlar.

Yine diger bir yazs daha vardsr (ve bu der ki): Hebbas (Abbas) adiyla Bagdat'ta
ik halife olanin soyundan, sadece 42 balife gelecek. Bu say: Hiilagi'nun 43.
halifeyi oldiirmesinden dnce tamamland.

Aynr sekilde yukarida soylenilenleri tasdik eden diger bir delil de  sudur:
Miistiimanilarin devleti ve hakimiyeti Araplarm elinden Tiirklerin eline gegecedi ve
simdi - Miisliimanlarm  jilkeyi  Haristiyan  Rumlarm  elinden  fethetmis  olan
Araplarm soynndan gelen gercek bir sultanin olmamast da bir dnceki séylenenleri
tasdik etmeye yarar. Onlar simdi ve istikbalde Araplarin soynndan gelecek bir
halife beklemiyoriar. (Durum simdi) Hz. Mubammed'in dedigi gibi, halifelerin
hakimiyeti sona ererse, Araplarm devleti de sona erecektir.”" 13

113 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 331-335; Raeder, Antworten anf den
Islam, 63-64 (Parantez igi actklamalar Raeder’e aittir).
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William Islam’in yakinda sona erecegine dair toplam sekiz gaybi
haber zikretmektedir.'* O, De statwda okuyucularini Mislimanlarin
bizzat bildikleri gaybi haberler sebebiyle Hiristiyanliga gecislerinin hemen
oniinde bulunduklarina ve bu sebeple gii¢ kullanmanin ve yeni bir Haglt
seferinin gereksiz olduguna ikna etmeye calismaktadir.'”

Yazarin Islam’in hakimiyetinin sona yaklastigina dair @midi,
Mogollarin her yonden hiicuma ge¢meleri ve Islaim diinyasini sarsmis
olmalart ile iyice giiclenmistir. Mogollar, 1258’de Abbasilerin bagkenti
olan Bagdatr talan ettiler ve halifeyi oldurdiler. Mogollar Nesturiler
tarafindan Hiristiyanlik tesirine, ayrica Batili Fransisken ve Dominiken
tarikatlarinin etkilerine agik goruntiyordu. Hiristiyan diinyada, Mogollarin
kalabaliklar halinde Hiristiyanhiga gececekleri ve Bati tlkeleriyle birlik
olusturup Islam diinyasint yok edecekleri Gmidi dogmustu. Fakat
Mogollar Hiristiyanliga gecmeyip 1300 yillarinda Islam’a girdiler.'"

Sarazenlerin dinlerinin yok olacaginit William, bizzat Misliimanlar
tarafindan kullanilan delillerle ispat etmeye calismaktadir. Islim’in
sonunun 13. yizylln sonunda olacagint Onceden bildiren bagka
kehanetler de mevcuttur. Bunlardan biri Abdilmesih el-Kindi’nin (3./9.
yiizy1l) hesaplamalarina dayanmaktadir. O, Islam’in 6mriini 693 yil olarak
hesaplamustir."”

Islim’in  son bulacagina dair gayb haberlerinin Hiristiyan
Apokaliptiklerine dayandig1 diisiintilmektedir.'™® 13. asir, Avrupa capinda,
Islam’in yok olmastyla ilgili kehanet ve tahminlerin yaygin oldugu bir
donemdi. Fransisken Roger Bacon, 1267°de Mdusliman alimleri
tarafindan Islam’in baslangicindan 693 yil sonra sona erecegi ve bu
nedenle 1300’den oOnce ¢6kmek zorunda kalacagt hesaplamalarina

114 Engels, “Wilhelm von Tripolis”, 83.

115 Engels, “Wilhelm von Ttipolis”, 86.

116 Raeder, Antworten auf den Islam, 60-61, 70.

W7 Bkz. Engels, Wilheln: von Tripolis, 432, Nt. 332.
18 Engels, Wilhelm von Tripolis, 82.
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dayanitken, 1273te De statu Sarracenorun/u yazmis olan William ise
Islam’in sonunun yaklastigint yazmaktaydi.""”

William’in Islim’in sona erecegine dair diisiincelerinin kaynag,
Batr’da bazt papalarin da inandigi ve Hacli seferlerinin diizenlenmesinde
motivasyon olarak kullanilan Islim’in 13. asrin sonuna varmadan ortadan
kalkacagina dair kehanettir. Bunun icin bilhassa 666 rakami esas alinmis
ve Hz. Peygamber’den sonra 666 yil gecince Islam’in ortadan kalkacagina
inanilmustir. Bunun i¢in 1240, 1266, 1267, 1287, 1288, 1294 gibi verilen
bazi tarihler de séz konusudur.

William, Musliman alimler arasinda Hiristiyanliga yakin kimseler
bulundugunu iddia eder. De statu Sarracenorun/da 48 ve 49. Konular bu
meseleye ayrimistir. O, burada Muslumanlarin Hiristiyanliga meyillerini,
Islim’in Yahudilik gibi sona erecegini ve Hiristiyanligin kiyamete kadar
devam edecegini iddia etmektedir. O, ayrica Hz. Muhammed’in bir inang
ve ahlaki prensipler 6gretmedigini, inan¢ ve iyilik yapmaya sadece
diinyada miikafat vadettigini ileri siirmektedir."’ Bu ifadeleriyle o, Islam’t
bir din olarak nitelendirmemektedir. O, Islim’in inan¢ ve amel
istememesi, emir ve yasak koymamast gibi iddialarint baska yerlerde de
tekrarlamaktadir. Fakat devam eden t¢ boélimde Mduslimanlarin
inanglari, temel kurallari ve Ggretileri, inandiklart cennetin 6zellikleri gibi
hususlari ele almaktadur.

William’in Islam hakkindaki bazi degerlendirmelerinin sonraki
donemlerde benzerliklerini gérmek mimkindir. Mesela Kibris’tan 1321
yilinda Ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) gonderilen ve Sayda Piskoposu
Pavlus’a (1140-1180) nisbet edilen bir risalede ve Tbn Teymiyye’nin ona
vazdigt el-Cevibii’s-sahih li-men beddele dine’l-Mesih adli eserde bunun bazi
yansimalart gorillmektedir.'”

119 Thomas, “Christian - Muslim Misunderstanding in the Fourteenth Century”, 19.
Ayrica bkz. Tolan, Saracens, 203-204.

120 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Hannes MOohring, Der Weltkaiser der Endzeit:
Entstehung, Wandel und Wirkung einer tansendjabrigen Weissagung, (Stuttgart: Jan
Thorbecke Verlag, 2000), 185-208.

121 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 361-363.

122 Bkz. David Thomas, “Christian-Muslim Misunderstanding in the Fourteenth
Century: The Correspondence between Christians in Cyprus and Muslims in
Damascus”, Towards a Cultural History of the Mamink Era, Ed.: Mahmoud Haddad,
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William’in ve diger bazi Hiristiyan apokaliptiklerinin 13. ytzyilda
Islim’in  sona erecegine dair disiincelerinin  gerceklesmemesi,
Memliiklerin  yikselisi ve Mogollarin Hiristiyan olmamasi, Haglt
devletlerinin ortadan kalkmast ve Haclt seferlerinin tam olarak amacint
gerceklestirememesi, Hiristiyanlik agisindan yeni bir déniim noktasidir.'”
Ancak bu durum, Islim’a karsi miicadelenin sonu olmamistir. Osmanli
Imparatorlugunun sahneye cikisi, Avrupa ile Islim arasinda yeni bir
miucadele alant olusturmustur.

3.3. Kuran Hiristiyanligin Islim’dan Sonra Devam
Edecegini Bildirmigtir

William’in iddiasina gére Kur’an, Islim’dan sonra Hiristiyanhigin
zaferinin gerceklesecegini bildirmektedir. Kur’an’in, maglubiyetten sonra
Bizans-Pers savaginda Bizansin galip gelecegini séylemesi (Rim, 30/2-3)
William  tarafindan ~ Hiristiyanhigin ~ beklenen  zaferi  olarak
yorumlanmistir.'* Burada, erken dénemlerden itibaren Kutr’an ve
hadislerin -bilhassa fiten ve Ehl-i kitap hakkindaki rivayetlerin- Dogu’da
ve Bat’da gayr-i Mislimler tarafindan yapilan yorumlarinin mdustakil
calismalara konu olacak kadar ¢ok oldugunu belirtmeliyiz.

3.4. Cennet Hakkinda

Erken donemlerden itibaren daha ¢ok polemik amagli olmak
tizere Islam hakkinda bilgi veren biitiin sahislar gibi William da Islim’da
cennet inanct  hakkinda  degerlendirmede  bulunmustur. O,
“Misslimanlarin Umit Ettikleri Cennet Hakkinda (52. Konu)” adli

Arnim Heinemann, John L. Meloy, Souad Slim, (Wiirzbug: Ergon Verlag, 2010),
13-30. Tbn Teymiyye’nin mezkar eserinin muhtevast icin bkz. Mehmet Aydin, “el-
Cevabi’s-Sahih”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lskim Ansiklgpedisi, (Istanbul: TDV Yayinlart,
1993), 7/428-429. Hagh sefetleri esnasinda Hiristiyanlarla Muslimanlar arasinda
yazilan mektuplara 6rnek olarak Kibris’tan Ibn Teymiyye ve Tbn Ebi Talib ed-
Dimeski’ye yazilan ve cevap verilen mektuplar hakkinda genis bilgi icin bkz. Rifaat
Ebied, David Thomas (Ed.), Muslin-Christian Polemic During the Crusades: The Letter
From the People of Cyprus and 1bn Abi Talib Al-Dimashqi’s Response, (Leiden-Boston:
Brill, 2005). Mektuplar Arapea ve Ingilizce terciimeleri ile birlikte basiimustir.

123 Bu hususta genis bilgi icin bkz. Mossman, “The Western Understanding of Islamic
Theology”, 204-206.

124 Raeder, Antworten anf den Islam, T1.
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boliimde soyle demektedir: “Miisliimantara “Umit ettigin cennet nasil yaratildy’
diye sorarsan siyle derler: Oras: biiyiik zevk yeridir. Orada herkes 99 giizel
bakireye/ biiriye sabip olacak. Kisi, onlardan hergiin faydalanacak ve onlar: daima
bakire ve 0ziirsiiz bulacak.” O, devamla bir talep isaretiyle agaclarin
dallarinin kigilerin agzina arzu ettikleri meyveleri sunacagindan, stt, bal,
temiz sarap ve berrak su kaynaklarinin aktigindan, altin ve degerli
taglardan ev ve saraylarin oldugundan ve herkese bunlardan ameline gore
verileceginden soz eder.'”

William, No#itiada “Muslimanlarin Cenneti Hakkinda™ adli 8.
Konuda da cennet hakkinda bilgi vermektedir. Onun burada zikrettigi
hususlar biyiik 6l¢lide Kur’an ve hadislere dayanan bilgilerden ibarettir.
O, burada cennette herkese 99 huri verileceginden séz etmekte, bunu bir
savas sonrast ganimetlerden Hz. Peygamber’e 99 cariye dustigind, her
gece bunlardan biriyle tanistigint ve bunu immetinin yararina yaptigini,
Cebrail'in kendisine cennette Muslimanlardan her birinin 99 hurisi
olacagint vahyettigini séyledigini iddia etmektedir.'

3.5. Islam’da Kadilik Miiessesesi

William’in genis olarak yer verdigi diger bir konu ise metropolit
veya basspiskoposa benzettigi, “Ravi” ve “Elravi” olarak isimlendirdigi
kadidkudat muessesesidir. O, kadilarin gérevlerini ve muhakeme usullerini
genis bir sekilde agiklamaktadir.”” William, ayrica Misliimanlarin
camilerine ve orada nasil namaz kildiklarina oldukga genis olarak yer
vermistir. Burada, camilerin kapisinda bek¢i oldugunu ve Miisliman
olmayanlarin camiye girmek isterlerse oOldurildigini iddia etmekte,
camilerin ¢ok temiz oldugundan s6z etmekte ve ezana vurgu
yapmaktadir. O, namazda Mislumanlarin Mekke’ye donduginin de
aluni  ¢izmekte ve Mekke’den ¢ gunlik yol wuzakhiginda Hz.
Muhammed’in kabrtinin bulundugunu iddia etmektedir.'”® Namazla ilgili
verilen bilgiler diger kaynaklarda genelde bu kadar ayrintili degildir.

125 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorunz, 365.

126 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 221.

127 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 254-255.
128 Wilhelm von Tripolis, Notitia de Machometo, 257-259.
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3.6. Baz1 Hususlarda Islam’a Hayranlig

De statu Sarracenorun’da Islam tarihine genis yer veren William,
Mislimanlarin Gazze sehrini nasil fethettiklerini anlatirken komutanin
adint Omer b. el-As (Gomer Ebnelhas) olarak zikretmekte ve onun,
askerlerine yash insanlari, geng erkek ve kizlart 6ldirmemelerini, meyve
agaclarint ve yetiskin agaglari kesmemelerini ve evleri yitkmamalarini
emrettigini belirtmektedir. O, Filistin’in fethinden sonra Hz. Eba Bekir’in
vefat ettigini, onun halifelik stresinin iki yil, Gi¢ ay, yirmi gin stirdigina
soylemektedir.'”” Onun hilafet siiresini ayrintili vermesi bir kaynaga
dayandigini gostermektedir.

William’in dikkate deger bir nakli de Hz. Omer’in Kudis’i
fethettiginde patrik Sophronius (6. 638) ile aralarinda gecen hadiseler
hakkindadir. Onun, “Rumlarin Elindeki Kudts Nasil Fethedildi (9.
Konu)” basligr altinda séyledigine gore; Hz. Omer Allah’a siikiir icin
kendisine namaz kilabilecegi bir yer gbstermesini istemis, Sophronius
onu Kutsal Mezar Kilisesi (Dirilis Kilisesi)’ne gétiirmiis fakat Hz. Omer
burada namaz kilmak istememis ve “Bana baska bir yer goster” demistir.
Patrik onu Kaiser Konstantin tarafindan insa edilen mabede gotiirmiis
fakat Hz. Omer “Ben burada da namaz kiman?’ demistir. Patrik onu
Huristiyanlarin mabedlerinin yaninda uygun bir yere goétirmis ve Hz.
Omer orada namazini kilmistir. Namazdan sonra ise Hz. Omer
Sophronius’a “Biliyor musun, ben nicin sizin mabedlerinizde namaz, kilmadim?’
sorusunu yoneltmis, Patrik ise “Efendim, (Ey) Mi'minlerin emiri! Sizin
Yaptiklarmizin hikmetini nereden bilebilirin?” diye cevap vermistir. Bunun
tizerine Hz. Omer séyle demistir: “Eger ben orada namaz kilsaydim,
Hiristiyanlar o yerleri (ebedi olarak) fkaybederlerdi ve oralar benim  balkimmn
mabedleri olurdn. Ben bunun olmasin istemenm. Ben, benim ag; dnce namaz kildigim
yerde, -orada biiyiik bir insan toplulugu olusmadan belki tek tek birbiri ardmca
kilmalar:  diginda-  Miislimanlarm — namaz,  igin  toplanmalarm: — ve  boylece
Hiristiyanlara haksiglik yapmalarim: onlemek istedim. Biylece ben, bu mukaddes
sehre, sizin - gostereceginiy  bir yere insa edecekleri bir tek mabedin disinda,
Miistiimanlarm bir mabed yapmamalarimmn, yani cami inga etmemelerinin giivencesini
sunnyorun?” demistir.” William devamla kendi zamanina kadar bu kurala

129 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenornm, 281-283.
130 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenoruns, 289-291.
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kesin bir sekilde riayet edildigini ve Mislimanlar tarafindan insa edilen
bir tek cami olmadigini belirtir ve Mescid-i Aksa’nin  camiye
donustirtlmesini saygiyla dile getirir.

3.7. William of Tripoli’nin Sultan Baybars ve Idaresi
Hakkindaki Goruigleri

William, De statu Sarracenorup’un “Sultan Baybars’in Tyilikleri (20.
Konu)” adli bolimtunde Memlik sultant I. Baybars (1260-1277) hakkinda
medhiyelerde bulunmaktadir. Yazar onun igki ve fuhus yasagin
yiiceltmekte, Islim hukuku cergevesinde iffetli aile hayatint vurgulamakta
ve Hiristiyan vatandaslarina karst dostca ve yardimsever davranisini
ovmekte ve bilhassa Kur’an’in emrettigi sekilde rahiplere tutumunu
medhetmektedir.” William’in Baybars hakkindaki degerlendirmeleri,
onun Islim toplumunu ve idari yapisini da yakindan takip ettigini
gostermektedir.

William’in bu boliimde soylediklerine gore 1. Baybars, icki ve
fahiselerden nefret etmektedir. Bu ytzden bes yildan beri yasaklanmus
oldugu igin tlkede —gizli olani hari¢- icki ikrami ve genelev yoktur.
Baybars’a, selefi olan sultanin icki ve fuhustan vergi toplamasi sebebiyle,
besbin parali askerin geciminin saglandig soylenildiginde az sayida ahlakl
adama sahip olmayi, ¢ok sayida ise yaramaz askere tercih edecegini
sOylemistir. Evliligi tavsiye eden Baybars’in dort hanimi vardir ve
dordinctsu, strekli yaninda gezdirdigi, olduk¢a gen¢ Antakyali bir
Huristiyan kadindir. Vatandaslarinin huzur icinde ve adaletle yasamalarini
tesvik etmektedir. Bilhassa Sina Dagr’nda ve imparatorlugunun muhtelif
bolgelerinde  yasayan  Hiristiyanlara, Ozellikle rahiplere  latufkar
davranmaktadir. Onlarin hak ve hukukunu korumakta ve her turla
problemlerini ¢6zmektedir. Onun ¢ok yakininda bulunan bir dostu vard:
ve o, Hiristiyan ve Yahudilerin takipgisi idi. Sultan bundan haberdar
olunca bu kisi sultanin emriyle acimasiz bir sekilde oldiriildi."
William’n sultandan ve Misliman toplumdan haberdar oldugu
sOylenebilir.

131 Raeder, Antworten auf den Islam, 70.

132 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 327-329; Raeder, Antworten anf den
Istam, 62-63.
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Diger taraftan I. Baybarsin hem Mogollara hem de Hagh
ordusuna karst biiyiik zaferleri, hatta Akka’ya yaptigt saldirilara ragmen'”
onun Baybars hakkinda ayrintili bilgi vermesinin sebebinin arastirilmast
gerektigini belirtmeliyiz.

3.8. Dokuz Kadinla Evlilik ve Kadinin Konumu

William, Islim’da sosyal hayat baglaminda ise evlilik ve
bosanmay1 merkeze oturtmakta ve baskalarinin da zikrettigi sekilde ¢ok
evlilikten, hatta dokuz kadinla evlilikten ve basit bir sekilde bosanmaktan
s6z etmektedir. William “Misliimanlarin Hayat Diizeni veya Inanclart
Hakkinda (51. Konu)” bashgt altinda soyle der: “Eger birisi Hz.
Mubammed'in riayet edilmesini ogrettigi hayat diigeni ve ablik: hakkinda bir sey
Gdrenmek isterse, siyle derler: 1ki, iig, dirt, hatta dokuza kadar es ve carive sahibi
olabilirsin. Sag elinin satin alabildigi kadar. Eger bir kadin senin goziine batarsa,
ona bosanma mektubunu ver, gitmesine izin ver...”"** Islaim’a yonelik elestiri
icin yazilan bittun eserlerde ¢ok evlilik konusuna yer verildigi malumdur.

SONUC

Batr'yla Islim diinyast arasindaki iliskiler tarih boyunca farkls
Ozellikler gostermistir. Haglt seferleri bu iliskinin en sert oldugu
dénemlerden biridir. Hacli seferleri devam ederken Avrupa’da Islim’a
karst savasla degil, misyonerlikle mucadele edilmesi goristu hakim olmus
ve bu maksatla 12. asirda Kur’an ve bazi Islami eserler Latince’ye
tercime edilmistir. 12., 13. ve 14. asirlarda o6zellikle Fransisken ve
Dominiken tarikatlarna mensup bazi  Batih  misyonerler Islim
cografyasina gelmislerdir. Bunlardan biri olan William of Tripoli ise
Dogu’da misyonerlik faaliyetlerinde bulundugu gibi, Kur’an, Hz.
Peygamber ve Islim hakkinda yazdigi iki eserle Ortagag boyunca ve
sonraki astrlarda Avrupa’da Islaim hakkinda olumsuz imajin olusmasinda
etkili olmustur.

133 Memlik sultant I. Baybars’in Mogol ve Hagllara karst mucadelesi hakkinda bkz.
Kazim Yasar Kopraman, “Baybars 17, Tiirkiye Diyanet VVakf: Lskim Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlat1,1993), 5/221-223.

13 Wilhelm von Tripolis, De statu Sarracenorum, 363-365; Raeder, Antworten anf den
Islam, 67.
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Ozellikle Ortacag’da misyonerlik veya polemik-reddiye tiirii eser
yazmis olan kisilerin biiyiik 6lciidde Islim  dinyasina  seyahatte
bulunduklar1 ve bir kismunin iyi derecede Arapga bildigi dikkat
¢ekmektedir. Bu gercek, glintimiizde misyonerlikle miicadele etmek veya
oryantalistlerin Islim’a yonelik gercek dist iddialarina cevap verme
misyonu Ustlenecek olan Kkisilerin, sahip olmalari gereken donanim
acisindan yapmalart gereken ¢ok sey oldugunu géstermektedir.

William, Islim’a karsi diismanca bir tutum icinde olmasina
ragmen Muslimanlara karst daha ilimli bir tavir icindedir. Bunun sebebi,
onlarin yakinda Hiristiyanhiga gececegine inanct ve Hiristiyanliga ait bazi
hususlart  kabul ettikleri ve dinlerinden hosnut olmadiklarina dair
kanaatidir. O, bu hususta Hiristiyanlk apokaliptik bilgileri ile fiten ve
melahim rivayetlerini de kendine gbre yeniden yorumlamaya ¢alismustir.

William’in yasadigt 13. asirda Avrupa’lilarin ve Hagli devletlerinin
bekledigi sekilde savagla veya ikna yoluyla Misliimanlarin Hiristiyanliga
gecisi gerceklesmedi. William’la  birlikte bazilarinin  Islim’in  sona
erecegine dair distinceleri de sonugsuz kaldi. Mogollarin Hiristiyanliga
gecip birlikte kutsal bolgeyi ele gecirmeleri beklentisi de hayal olarak
kald1. Hacl devletlerinin varligt sona erdigi gibi asrin sonunda Osmanlt
devleti kuruldu ve Balkanlardan Avrupa’ya dogru genislemesi devam etti.

William, eserlerinde Hz. Peygamber’in kimligi, soyu ve ortaya
ciktigt zaman, Bahira ile karsilasmasi, basarist ve gliclenmesi, Hz.
Peygamber’in  6limi, Iskenderiye, Misir  ve Gazze'nin  fethi,
Mislimanlarin  giglenmesi ve Hiristiyanlarin  zayiflamasi, Bizans’in
elindeki Kudiis’iin fethi, Iran ve Mezopotamya’nin fethi, halifelerin sayist,
Afrika’da Berberilerin  Misliman olmalari, Avrupa’ya ve Endilis’e
gecisleri, Avrupa’da iletleyisleri, Sultan Baybars’in bagarilart ve takdire
sayan Ozellikleri, Islim’in sonu, Kur’an’in tesekkiilii ve muhtevast, Tevrat
ve Incilden sonra Kuranin indirilisi hakkinda Miisliimanlarin
diisiinceleri, Hz. Isi, Meryem ve Hiristiyanlar hakkinda Kur’an’da yer
alan ayetler, Mislimanlarin Hiristiyanhga yakinliklar, Islam dininin
ozellikleri, cennet inanci, teslis ve Tanr’nin bedenlenmesi (inkarnasyon)
gibi konulara yer vermistir.

William, Batr’da Islim’a dair Latince eserlerin oldukea az oldugu
bir dénemde eserlerini yazmugtir. Onun eserleri bircok yanls bilgiye
ragmen Islam ve Hz. Peygamber hakkinda Batr’da ilk defa haberdar
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olunan bazi dogru bilgiler de ihtiva etmektedir. Onun Hz. Omer ve L.
Baybars hakkindaki takdirkar ifadeleri kayda deger 6zelliktedir.

Bat’da 12. asirdan itibaren bilhassa misyonerlik icin Islam’in
dogru bir sekilde taninmast hedeflenmesine ragmen, William’in
eserlerinde de goruldugi tzere hayal mahsuli birgok bilgi kaynaklarda
yer almaya devam etmistir. Bu tablo ancak Ronesans ve Aydilanma ile
degismeye baslamis fakat diismanca tavir, glinimizde bile maalesef
tamamen sona ermemistir.
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Ibn Sina’da Siddikin Delili: Tanr1 Kanitlamas1
Fevzi YIGIT
oz

Bu calismada Ibn Sind’nin Tanri ispatlamast konu edinilmistir. ibn Sina,
Zorunlu Varhik’tan Tanrr'ya, Tanr’dan da aleme ulagarak verdigi hikme
“siddiklarin hikmt” adint verir. Clnkd siddiklar, alemden hareketle Tantr’y1
tasdik etmek yerine Tanr’dan hareketle alemi tasdik ederler. Konuyla ilgili diger
calismalardan farkli olarak bu c¢alismada, Tanri ispatlamasinda aklin yaninda
vehmin de rol aldigi, siddiklardan bagka halklarin da Tanri’'nin sahitligine
mazhar oldugu ileri sirilmistiir. Iste ezan ve kelime-i sehadet bunun bir
ifadesidir. Halk; itikat yéntinden Tanr1 konusunda saskin ve kararsizken vehmin
olumlu glcl sayesinde inancinda net ve kararlilik icerisindedir. Bu yiizden
Peygamberler halk icin sadece séyledikleriyle degil varliklariyla da Tanrt’ya delil
olmaktadir. Bu baglamda ateist ve agnostiklerin Tant’'nin mahiyetine yonelik
karst koyuslarinin makul ancak bir tir yetersizlik ve yine varhigin apriori
bilgisinden gafil kalmalarindan dolayt Tantt’nin varhgini yadsimalarinin gliclii bir
yanilgt oldugu séylenmistir. Oysa Ibn Sind’ya gére Tanr1, mahiyetinin olmamast
sebebiyle zihinsel/rasyonel agidan ispatlanamaz. Ote taraftan Tanri, varliginin
apacikligt ve aklin da mensei olmasi itibariyle ispata bile konu olmayacak kadar
actk bir varliktir. Bu hitkmii/burhani, ontolojik delilinden farkli kilan 6zelligi
“Tantt vardir.” Snermesindeki “varlik” yitkleminin 6zne pozisyonuna ¢ekilmesi
yani varligin mahiyetin bir sifatr olarak asla degerlendirilemeyecegidir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Ibn Sina, Siddikin Delili, Varlik, Tant1.
Avicenna’s “Proof of the Truthful”: Proof for the Existence of God

ABSTRACT

In the present article, I represent Avicenna's proof for the existence of God.
Ibn Sina calls the judgment he made by reaching God from the Necessary
Being and from God to the universe “the judgment of the faithful”. For the
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Siddigs affirm the universe with reference to God, instead of affirming God
with reference to the universe. Unlike other studies on the subject, in this study,
it is mentioned that wabm also plays a positive role besides reason in the proof
for the existence of God, and that is why folks do witness God's existence as
well. The feature that distinguishes this judgment/demonstration from the
ontological argument is that the predicate "existence" in the proposition "there
is God" is drawn to the position of subject, that is, existence can never be
considered as an attribute of quiddity. In this context, I also argue that the
opposition of atheists and agnostics against to the nature of God is a
reasonable but a kind of inadequacy, and it is a strong mistake that they deny
the existence of God because they are unaware of the a priori knowledge of
existence. According to Avicenna, God’s existence cannot be proved rationally
due to his lack of quiddity. On the other hand, God’s existence is too obvious
to be subject to demonstration, in terms of having a self-evident existence and
being the origin of the reason.

Keywords: Islamic Philosophy, Avicenna, The Proof of the Truthful,
Existence, God.

GIRIS

Ibn Sin (6. 428/1037), el-Lsirit ve’t-Tenbihitta Tant'nin varliginin
ispatina dair “siddiklarin hitkmd” adi verdigi yeni bir kanit zikretti. Uzun
uzadiya anlatmadigt bu kaniti metafizik bilgiye sahip olan kisilere yani
siddiklara has kildi. Bu makalede su hususlarin altt ¢izilmektedir: Birincisi,
bu delilde, varlik olmast agisindan varlik ilk hareket noktasi olarak tayin
edilmektedir. Tkincisi, “varlik olmasi acisindan varliktan” Tantrya,
Tanrr’dan ise alemin varligina gecilmektedir. Ugiinciist varlik hem aklin
hem de vehmin yargi alanmna girdiginden halklarin Tanr’nin varligin
kolaylikla kabul ettikleri gérilmektedir ki bu durum Tanr’dan aleme delil
getirmenin bir 6rnegidir. Dérdiincusi, ateist ve agnostiklerin farklt Tanrt
algilarindan yani Tanr’nin mahiyetinden hareketle Tanr’nin varligin
yadsimalart gticlii bir yanilgidir.

Bu makalede sunlara isaret edilecektir: Zorunlu varlik kavrami,
varlik-mahiyet baglaminda Tanr’nin ispatlanip ispatlanamayacagi, aklin
ve vehmin bu ispattaki rold, varligin veya zorunlulugun Tanrr’ya ait bir
yuklemi mi yoksa tersinin mi gecerli oldugu. Makalede Siddikin kanitinin
metafizik bir kanit olup olmadigina, ontolojik delilden farkina ve varligin
teskiki yapisina dair isaretler vardir. Makalenin amaci ise -Ibn Sind’nin
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stddiklarin  hikmt fikrinden hareketle- Tanrt kanitlamasi yapilirken
varligin dis dinyadaki gercekliginin en 6nemli ve biricik temel dayanak
noktast oldugunu goéstermektir.

Aristoteles (6. MO 323), metafizigin konusunu mevcut olmast
actsindan mevcut olarak belirlemisken Tanr1 hakkinda hareket delilinden
oteye gidememesi, meselenin ne kadar buytk bir glicliige sahip oldugunu
gostermesi agisindan Onemlidir. Hareket delili eserden miiessire giden
Inni burhan kategorisinde bir delildir. Buna gére Tanri biitiin varlikla
Ozdeslestirilebilecek bir mevcut olmaktan ziyade diger biitin mevcutlar
icerisinde agkin ve dustin bir konuma sahiptir. Aristoteles’in eksik
biraktigt Tanrt kanitlamasini tamamlamak icin metafizik¢iler Zorunlu
Varlik fikrinden hareketle Tanrr’ya ulasmaya ¢alismustir. Buna gore biitin
mevcutlar Zorunlu Varlik’tan sudir etmekte ve onun zatinin lazimlar
olmaktadir.! Metafizigin asil konusu varlik olmakla birlikte Tanrt
kanitlamasinin  yapilacagi yer de metafiziktir® Ancak bu ikisinin
karistirilmast durumunda bazi yanlis anlamalar ortaya ¢citkmaktadir. Ayrica
metafizik hem dikey ve yatay nedenleri hem de mutlak ile izafi olani
uzlagtirabilecek tek ilimdir.” Buna gére Tanrt ispatlamalari, mantiksal
olarak varligin tasnifine, bu tasnifin dis diinyaya uygulanisina ve dis
diinyada varligin inkar edilemez gercekligine dayanmaktadir.’

1. Ontolojik Delil

Ibn Sina gerek egitimde gerekse bilginin elde edilmesinde basitten
zora ve gorinenden gorinmeyene gidilmesini uygun gortr. Buna gore
metafizik, matematik ve fizik ilimleri icerisinde insanin kavrayisina en
yakin olani fizik ilmidir.” Bununla birlikte umumun aksine insanin anlayis
giicii artttk¢a bu durum tersine donmektedir. Filozof ve arifler, asil

U Ibn Sind, er-Tu¥kat, nst. Abdurrahman Bedevi (Beyrut: Dﬁrﬁ’l—islﬁmiyye, ts.), 62.

2 Ibn Sina, Metafizik, gev. Ekrem Demirli — Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik,
2013), 1/4.

3 Frithjof Schuon, Iskim ve Ezeli Hikmet, cev. Sahabeddin Yalgin (Istanbul: 1z
Yayincilik, 1998), 88.

4+ Omer Mahir Alper, “Ibn Sind’da Tanr’nin Kanitlanmast Sorunu: O Gergekten
Kelamcilardan Etkilendi mi?” Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003),
69.

5 Ibn Sina, Dénisnime-i Alds, cev. Murat Demirkol (Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligt Yayinlari, 2013), 138.
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anlasilir olanin metafizik alem, idraki gli¢ olanin ise fiziki alem oldugunu
soylemektedir. Ibn Sina’nin Tanri ispatlamast da bir anlamda bu gercegi
ifade eder. Bugiinkii modern fizik de bu gériisit dogrulamaktadir. Insan
maddeyi ve fiziki alemi tanidik¢a sagkinligr artmakta ve onu ne kadar az
bildiginin farkina varmaktadir.

Ontolojik delilin iki formu vardir: Birincisi, zihindeki mitkemmel
varlik fikrinden dis dinyaya gidilir; bu durumda delil mantiki olur.
Ikincisinde, dis dinyadan hareketle Tanrr'ya gidilir; bu durumda delil
metafiziksel olur.® Hick’e gére var olmak olumlu bir nitelik olarak en
muikemmel olana yiiklenebilirken var olmamak olumsuz bir nitelik olarak
en mikemmel olanla gelisir. Diger taraftan varlik, insan zihninin bir
uriini olarak Tanrr’ya yiklenir ve dis diinyada gerceklik sahibi bir ytiklem
olarak kabul edilmezse delil islevini yitirir.” Dil ve mantik a¢isindan varlik,
bir yuklemdir. Halbuki ontolojik acidan varlik tek gercekliktir. Zihinsel
acidan butin mevcutlar varlik ve mahiyetten olustur ve delil/burhan
varligl, tanim ise mahiyeti verir. Tanim cins ve ayrimlardan olusur,
burhan ise mutlak ve ézel olarak mechul olanin varligint verir.”

Delil/Burhan, seye zatl bir araz verirken tanim ise seyi var kilan
zatileri verir. Ornegin burhan, {icgenin i¢ acilarnin iki dik aciya esit
oldugunu verir. Bu anlam, ticgenin taniminin disindadir.” Ayrica varlig
tanimin bir parcast ve sifatt olarak gérmek zaten onu zihinsel islemden
gecirmek demektir. Dolayisiyla ontolojik anlamda varligin  yiiklem
olmasindan bahsetmek bu ikisini ayirmaya tam olarak glctimizin
yetmedigini gosterir.

Ontolojik delil s6yle ifade edilebilir: “Tanri, tanimi geregi tam ve
yetkindir. Tam ve yetkinlik icin varlik gereklidir; dyleyse, Tanrt vardir.”
Kantin (6. 1804) itirazim dillendiren bir¢ok modern distnir temelde
varligin  yiklem olmadigini ve seyin yetkinligine katki yapmadigint

¢ Morewedge ve diger Batii yazarlar delilin G¢ ve dordinci ¢esidinden
bahsetmektedirler. Asagida bununla ilgili bilgi verilecektir.

7 John Hick, “Tanrinin Varhginin Delilleri”, ¢ev. Sahin Efil, Ininii Universitesi
Ulunslararast Sosyal Bilimler Dergisi 2/2 (2013), 82.

8 Ibn Sina, Analitikier, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 313.
9 Tbn Sina, Analitikler, 293.
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s6ylemistir. Onlara gore ortada ontolojik bir delillendirme degil tanimsal
bir dogruyu olusturmak i¢in kurulmus Onermelerden baska bir sey
yoktur. Su halde “Tanri vardir” 6nermesi olgusal bir ispata konu
olamaz."” Bu goriiste olanlarin farkina varmadan yaptiklart sey, “Tanti
vardir.” Onermesinin gicini kirmak icin varhigin apacik gercekligi ve
zihne yansiyan apriori bilgisini dislamalaridir. Dogru ifadesi “Varlik
Tanr’dir.”"" seklinde olsa da Tanr’nin var olanlarin en miikemmeli
olarak tasarlanmis olmast varligin birligini ve en azindan cgelisik gibi
gortnse de ¢coklu birligini gecersiz kilmaz.

Tanr’nin varligina zorunlu niteligini eklemek O’na bir mahiyet
belirlemek midir yoksa zaten var olan her sey zorunlu mudur? Eger
sorunun birinci kismina “evet” cevabi verilitse; bu durumda, Tanr’nin
varligi baska niteliklerine de neden olur ki bu da O’nun bir mahiyet sahip
olmast demektir. Eger sorunun ikinci kismina “evet” cevabi verilirse bu
durumda Tanri, lem vb. gibi ayrimlarin bir degeri kalmayacaktir. bn
Sina’nin konu ile ilgili tutumu Tanr’nin bir mahiyetinin olamayacagt
yonindedir. Dolayistyla varlik, zorunlulugun menseidir. Ancak Tanrt zat
geregi zorunlu iken alem ise zorunlulugu O’ndan alir.

Ontolojik delilin Batr’da Descartes’le (6. 1650) birlikte teolojik bir
delil hiiviyetine burinmeye baslandigi séylenebilir. O, séyle demektedir:
“Bende miitkemmel bir Tanrt kavrami vardir; o halde Tanrt mevcuttur.”'?
Buna yoneltilen elestiriler, genellikle varligin bir ytiklem olup olamayacagt
yoniindedir.” Tbn Sina’nin bu tiir bir Tanri ispatlamastyla alakast olmadigt
soylenmelidir. Ibn Sina’nin el-Evvel’in ispatindan anladid1 sey, el-Evvel’in
varlik sebebini arastirmak degil suan mevcut olan bitin mevcutlarin
onun varligina bagli oldugunu ortaya koymaktir."

Zorunlu Varlik fikrinin mantiksal zorunluluga dayanmadigr genel
kabule mazharken Aziz Anselm (6. 1109) ve Thomas Aquinasin (6.

10 Mehmet Sait Recber, “Tanri’nin Varliginin Delilleri”, Din Felsefesi, ed. Recep Kilig —
Mehmet Sait Recber (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 125-127.

Thlas Stresinin ilk ayetini bu yonde yorumlayanlar olmustur.
12 Descartes, Felsefenin llkeleri, cev. Mesut Akin (Istanbul: Say Yayinlari, 1995), 64.

13 Mehmet Dag, “Ontolojik Delil ve Ctkmazlari”, Ankara Universitesi llihiyat Fakiiltesi
Dergisi 23 (1979), 290.

4 lhan Kutluer, Ibn Sina Ontolgjisinde Zornnlu Varkk (Istanbul: Iz Yayincilik, 2013),
129.
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1274) ontolojik delil yorumlarinin da bir tir olgusal zorunluluga yani ilk
ve kendiliginden varlik fikrine dayandigi séylenmistir.”” Bu yorumlar
kabul edilirse ontolojik delil Siddikin deliline yaklagmaktadir. Ancak Ibn
Sina’nin  delilini, Tanr’da varlik ve mahiyet ayrimi yapan Anselm,
Descartes ve Kant gibi diistntrlerin delillerine nispet etmek pek dogru
gozitkmemektedir.'® Metafizik/ontolojik delil tizerinde yasanan kafa
karisikliginin nedenlerinden birisi “Tanrt vardir.” ve “Varlik vardir.”
cumlelerinin birbirine karistirlmasidir. Digeri ise Tanrt kavrami Gzerinde
yasanan ihtilaflardir."”

Morewedge’nin ontolojik delili inceledigi makalesinden anlasilan -
Daniel De Haan’in da ifade ettigi gibi- o, Ibn Sind’nin metafiziksel
ayrimlarint Tanrt ispatlamast seklinde anlamigtir.'® Bu yiizden Ibn Sind’yt
ontolojik delilin ii¢ formunda da basarisiz olarak degerlendirmistir."”
Bununla birlikte Tbn Sini’nin Tanri kavramindan hareketle bir ispata
gitmedigi yontndeki c¢tkarimi yerindedir. Morewedge’nin bu tutumu
delilin dérdiinct formunda bahsedilmesi ihtiyacini dogurmustur.

Dérdiincii delil yazarlarina gére, Ibn Sind’nin varligi kategorilerin
Ustlinde tutmast zorunlu varlikla Tann arasinda kurulan baglantinin
niteliksel ve kategorik olmamasini saglar ve bu da bircok elestirinin
bertaraf edilmesi imkanint dogurur. Lakin bu yazarlar metafizik bilginin
mabhiyetini ruhani bir bilgi olarak degerlendirerek sanki delillendirmeden
kullanilan mevcutlarin sadece soyut varliklar ve elde edilen bilgilerin de
sezgisel bilgiler oldugunu ima ederek yanilmuslardir. Ancak Henri
Corbin’in maddenin kendisinde bile akli bir zemin oldugu yontndeki

15 Hick, “Tanrinin Varliginin Delilleri”, 85-86.

16 Engin Erdem, Varkktan Tanriya Tbn Sind’'mn Metafizik Delili (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, ts.), 284.

17 René Guénon, Dogn Diigiincesi, ¢ev. 1. Fevzi Topagoglu (Istanbul: Iz Yayicilik,
2004), 102.

18 Parviz Morewedge, “Ibn Sina, N. Malcom ve Ontolojik Delil”, ¢cev. Mehmet Ata
Az, Din Felsefesi Agtsindan Messai Gelen-Ek-i 117, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2019), 394 vd.

19 Parviz Morewedge, “Ibn Sina Metafiziginde Ontolojik Argiimanin Ugiinci

Versiyonu”, ¢ev. Yasin Ramazan Basaran, Din Felsefesi Agsindan Megsai Gelen-Ek-i
IV, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: Iz Yayincilik, 2019), 428.
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tespitini zikretmeleri 6nemlidir.”” Mayer ise varlik mahiyet ayriminin

Tanrr’'ya uygulanamayacagt ve bunun Tanr’nin askin yoniine vurgu
yapmak oldugunu ifade ederken meseleden olduk¢a uzaklagsmis
goriinmektedir.” Geleneksel Islam felsefesi arastirmasini andiran basarilt
incelemesiyle Daniel D. Haan konuyla ilgili arastirma yapanlarin kavram
kargasasina distigiinid ve Ibn Sina’nin kendi metinlerinin merkeze
alinmamast dolayistyla da arastirmacilarin hata yaptigint dile getirmistir.
Ona gére Metafizik 6 ve 7’de Ibn Sind metafizik yapmakta Tantt
ispatlamasinda bulunmamaktadir. Tanr ispatlamasi ise Metafizik 8’de
yapilmaktadir. Hasili baglamindan koparilinca Ibn Sina’nin  delilleri
kozmolojik ya da ontolojik goériinime biriinmekte ve hatali
degerlendirmelere neden olmaktadir.”

2. Tanr’nin Varhigr Ve Siddikin Delili

“Mevcut olmak bakimindan mevcut” arastirmasiyla “varlik
olmak bakimindan varlik” arastirmast arasinda kiicuk fakat 6nemli bir
fark oldugunu soyleyebiliriz. Cunkd birincisinin zihin araciligiyla cevher
temelli bir inceleme, ikincisinin ise akil araciligtyla varligin kendisi temelli
bir inceleme oldugu séylenebilir. Buradan hareketle Tbn Sina’nin [sérirta
“varlik olmak bakimindan varlik” arastirmasina yoneldigi goriilmektedir.
Bu haseple o, Isirizin ilgili pasajinda siddiklarin hitkmii diye tanittigt
delilinde el-Evvel’i ispat etmek icin herhangi bir beyan ve agiklamaya
thtiya¢  olmadigint  sadece  varligin  kendisinin  derinlemesine
dustintlmesinin yetetli oldugunu bildirir. Ona gére bu delilde, alemden
Tanrr'ya ve eserden miiessire gidildigi icin degil bizatihi varlik esas aldigt
icin o, diger delillerden daha tstin ve guvenilirdir. Delilin 6zt ikili bir
zihinsel faaliyeti igerir. Birincisinde varligin hallerinden varligin kendisine
yani varlik olmast agisindan varliga gidilir. Ikincisinde varltk olmas

20 Faruq Abdullah - Steven A. Johnson, “Ibn Sina Metafiziginde Dérdiincii Ontolojik
Delil”, cev. Zeynep Baktemur, Din Felsefesi Agusindan Megsai Gelen-Ek-i 117, ed.
Recep Alpyagil (Istanbul: 1z Yayimcilik, 2019), 432-435.

2l Toby Mayer, “Ibn Sin’nin “Burhanu’s-Siddikin’i”, cev. Temel Yesilyurt, Ininii
Universitesi llahiyat Fafkiiltesi Dergisi 8 (2003), 275-276.

22 Daniel D. De Haan, “Ibn Sina, Tanr’’nin Varligini Nerede 1spathyor?”, cev. Sultgn
Turan, Din Felsefesi Agtsindan Megsiai Gelen-Ef-i 117, ed. Recep Alpyagil (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2019), 469.



96 Fevzi YIGIT

bakimindan varliktan Tanrr’ya, Tanrr’dan ise tekrar mevcudata gidilir.
Bunun diger ifadesi Tanr’nin mevcutlar {izerine sahit olmasidir.”

Siddikin ~ delilinin =~ 6zt, wvarlhk disinda  el-Evvel’e  delil
getirilemeyecegidir. Bu durum varlik sahasinin bir yansimast olan mantik
icin de gegerlidir. Bununla birlikte mantiksal agidan el-Evvel’e burhan
getirilememesiyle ontolojik acgidan getirilememesi iki yonden ayr
durumlardir. Birincisine gore 1Ik’in cins ve fasli olmadigi icin O’na
burhan getirilemez. S6yle ki zihin, dis diinyadaki mevcutlart belirli bir
siraya ve duzene sokar. Buna gore el-Evvel diger mevcutlar smnifinda
olmadig1 icin bu smniflamaya dahil edemez. Tkincisine gére O’nun varligt
disinda baska bir wvarliktan bahsedilemeyecegi icin O’na burhan
getirilemez. Varhgin diger mevcutlardan nefyedilmesi onlarin mevcut
olmadigr anlamina gelmez, tam aksine varliklarinin kendilerine ait
olmadigi anlamina gelir. Yani varlik herhangi bir mevcudun sahiplenip
onu digerlerinden dislayacag: zati bir nitelik degildir tam aksine varlik
herkesin ve her seyin 6znesidir.”*

Ibn Sind’ya gére Zorunlu Varlik yegane haktir. Onun haktan kastt
mutlak anlamda dis dinyada sirekli olarak var olmasidir. Gergekligin
sartt ise hakkinda konusulan ile dis diinyada olanin mutabik olmasidir.
Zorunlu Varlik zat1 geregi asil gercekliktir; mimkin varlik ise kendinde
batil, zorunlu ile gerceklik kazanandir.” Dolayisiyla varlik kazanan her
sey, mutlaka bir yénden onun sebebiyle zorunlu hale gelmistir.** Su halde
Zorunlu Varlik’in bir nedeni yani varhiginin dayandigi baska bir varlik
yoktur.”” “O mevcuttur.” denilince bunun manast zatindan dolayt mevcut
oldugudur, kendisinin disinda baska bir sebeple degil. Yani onun

2 ibn Sina, Lsaretler ve Tembibler, cev. Ali Durusoy — Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Esetler Kurumu Basgkanligi, 2014), 474; Kutbuddin Razi, Serhsi’l-isdrir vet-
tenbihar (Kum: Nesttl-belaga, 1435), 3/67.

24 Ibn Sina. Metafizik, 2/92.

25 Tbn Sind. Metafizik, 1/46.

2% Ibn Sina. Metafizik, 2/105.

21 Ibn Sina, e/-Mebde ve’l-me‘ad (Tahran: Intisarat, 1998), 33.
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mevcudiyeti igin aract bagka bir duruma ihtiyag yoktur. Diger mevcutlar
ise aractya ihtiya¢ duyar.*

Zihnin dis dinyadan elde ettigi mahiyetlere gelince aslinda lazim
ve arazlariyla birlikte varligin taayytini ve hakikatine bagl olan seylerdir.
Bunlar dis diinyada varligin hakikatinde bir cogaltima neden olmaz aksine
bunlara varligin taayyiini icin ihtiyac duyulur.?’ ITbn Sind’nin “Zorunlu
Varlik’in, mahiyetinin olmast ve varligin zorunlulugunun bu mahiyetin
geregi olmast miimkiin degildir.” s6ziinii “mahiyetlerin Zorunlu Varlik
disinda kendilerine ait varliklart vardir” seklinde anlamak ¢ok yanilticidir.
Cunkt diger mevcutlar, Zorunlu Varlik’in varligiyla mevcut olmakta
ancak  mevcudiyetlerine  mahiyetlerinin  varliga  biriinmesiyle
ulagsmaktadirlar.

Zorunlu Varlik disinda her seyde varlik, kendi mahiyetine dahil
degildir. Zihin bu seyin varligint disaridan kendisine ulasan bir 6ge olarak
degerlendirir. Yani seyin seyligiyle varligi arasinda bir gereklilik bagi tesis
etmez. Su halde dis diinya zorunlu olarak ne varsa zati yoninden zorunlu
olmasit, baska bir ifadeyle bilfiil varhginin olmasi gerekir. Zihinsel
anlamda ve mutlak manada varlik -yani mastar anlaminda varlik- onun
varliginin lazimlarindan olmak durumundadir.”

Kisacast 1bn Sina gercekligi ve dogrulugu, varligt kendi zatindan
olan Zorunlu Varlik’a atfeder. Onun disinda ne varsa batildir. Zorunlu
Varlik disinda bir varlik yoktur ki hak olsun ve kendisine sahitlik etsin. O,
ancak zatiyla bilinir. Bu durumla ilgili olarak o, “Allah kendisinden baska

ilah olmadigina taniktir.”** yetini dile getirir.”

28 Tbn Sina, e/-Miibihasit, thk. Muhsin Bidarfer (Tahran: Miessese-i Pejtihesha-yt
Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1396), 300.

29 Ibn Sina, e/-Miibdhasat, 220.

30 Ibn Sind. Metafizik, 2/89.

31 ibn Sina. er-Talikar, 70.

2 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntag-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligt Yayinlari, 2010), el, Al-i Imran 3/18.

33 bn Sina. er-Taikar, 70.
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Zorunlu Varlik’t diger mevcutlarin zatlart gibi zat sahibi olmasi
yoniinden degerlendirmek dogru degildir.** Ibn Sind Igirifta varlg
kendisinden gelen ile varligi baskasindan alanin zatinin kavranmasinin
farkli  oldugunu, birincisinin = zattnin  kavranmas:  i¢in  varligin
kavranmasinin  yeterli oldugu, ikincisinde ise varligin o seyin
zati/mahiyeti ve zatinin lazimi olmadigi bu yizden onu kavramak icin
varliga ihtiyac duyulmadigini séyler.” Ibn Sina’nin dile getirdigi bu kural,
epistemolojik ve mantiksal bir ayrimi ifade eder. Buna goére bazt
mahiyetlerin dis dinyada sahislart vardir, bazilarinin ise yoktur.
Olmayanlart kavramak icin var olmalarina ihtiya¢ duyulmaz. Ve yine
varlik disindaki bitin mabhiyetlerin zihin drtind oldugunu séylemek
gerekir. Cunkii mabhiyetlerin kendilerine ait varliklart oldugu kabul
edilmesi durumunda, telafisi gii¢ cokluk fikri ve mevcutlarin birbirine
yuklemlenememesiyle karst karstya kalinir. Burada iki ana tutum vardir:
Ya dis diinya ideal seviyede zihnin bir trtini olarak degerlendirilecek ve
Zorunlu Varlik kendinde salt bir hakikat olarak kabul edilecektir ya da dis
dunya, salt gercekligi yoniinden Zorunlu Varlik’a izafe edilecek ve
boylece bir tir realizme ulasilacaktir. Bu realizme gore, varligt yoninden
alem bilinebilir olurken mahiyeti yontinden bilinemez, muglak ve
muphem bir karaktere sahip olacaktr.

Dis dinyadaki gerceklik ve asalet varliga aittir. Zihin ise dis
diunyadan hareketle mahiyetleri teskil ettigi anda artik onlart varliklarina
ihtiya¢ duymaksizin tasavvur eder. Bu durumdan hareketle insan, dis
dinyada mahiyetlerin kendileri sayesinde bulunduklari ve varligin bunlara
bir araz gibi ilistigini disiinir. Ibn Sini’nin da béyle distindiigi
soylenemez. Ciinki varligin mahiyetten ayrismast veya ona katilmasi
mabhiyetler tzerinden gerceklesmez. Yani varlik mahiyetin bir pargast
degildir. Cunkt varlik bitin mevcutlarin, dis dinyadaki o6zlerin ve
gerceklik sahibi her seyin kendisidir.”® Ancak buradan hareketle “vatlik,
mahiyetten hem zihinde hem de haricte ayridir.””’ gibi bir goriis ileri

3 Ali Ebrahimzadeh, “ibn Sind’da Zorunlu Varhgin Mahiyeti Meselesi”, Dini
Arastirmalar 15/41 (2012), 160.

35 Ibn Sina, Isaretler ve Tembibler, 466.
36 Tbn Sina, Isaretler ve Tembibler, 468.

57 H. Omer Ozden, “Ibn-i Sina ve Descartes’in Varlik Anlayislart Bakimindan
Karsilastirilmast”, Felsefe Diinyast 16 (1995), 77.
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stirmek varligin karsisina bagka bir vatltk koymak anlamina gelir ki bu da
Ibn Sina’nin kastt olmasa gerek.

Ibn Sina’nin Zorunlu Varlik/hiiviyet™ ile Tanrt arasinda bir tiir
ayrima gittigi sGylenmelidir. Zaten bu ayrim gerceklesmeden metafizikten
bahsetmek miimkiin gézikmemektedir. Soyle ki varlik bilgisi bedihi ve
apriori iken Tanr’nin varhg ne kendiliginden agtktir ne de agtklanmast
umutsuz bir vakadir. Yani Tanri hakkinda delile ihtiyag duyulurken varlik
hakkinda delile ihtiya¢ duyulmaz. Tanri iki yonden incelenebilir: varligi ve
sifatlart.” Biitiin varliklar gibi Tanri, varhig agisindan bedihi ve apriori
tken “mahiyeti varligr olarak kabul edilse bile” mahiyete birtinmus ve
diger mevcutlar karsisinda konumlanmis hiiviyet sahibi bir mevcut olmast
acisindan yani sifatlart yoniinden bedihi ve apriori degildir. Su halde
Siddikin delili Tanrr’yt varligt yoniinden ispatlamakta ve onu varlik olmast
acisindan varligin pesine eklemektedir. Bagka bir ifadeyle Zorunlu Varlik
ispatt yapilsa bile bu, burhan boyutunda varligin dis dinyadaki apacik
gercekligi ve bedihi bilgisi temelinde yapilmakta buradan zihinsel ve
mantiki boyuta gecilmektedir. Bu durumda duyusal, miicerret ve zihni
olarak varlik namina ne varsa Zorunlu Varlik, onlarin hepsinin tizerine
sahit getirilmektedir. Ancak avamin bedihi ve apriori bilgilerin idrakine
varmasi ve illetten malule ulasmast miimkiin olmamaktadir.*” Burada bir
yanlis anlamaya mahal vermemek i¢in hatirlatmak gerekir ki Ibn Sina,
zihinsel anlamda Zorunlu Varlik fikrinden hareket ederek bunu
yapmamakta bilakis dis diinyadaki Zorunlu Varlik gerceginden hareket
etmektedir.

Ibn Sina’ya goére, halklar Tanri tasavvuruna peygamberler
vasitastyla ulasir. Bu tasavvurun temelinde Tanri’nin bir ve essiz oldugu
vardir. Alemin disinda veya icinde bulunmayan bir Tanrr'yr tasdik etme
sorumluluguyla karsilasan halk, derin bir sorunla karst karsiyadir.
Yetenekli ¢ok az insan disinda insanlar genelde Tanri konusunda kér bir
iman, yetersizlik, ilgisizlik, saskinlik ya da inkar icerisindedir. Bu

38 ibn Sina, Ihiis Stiresi Tefsiri, gev. Ahmet Hamdi Akseki, haz. Ahmet Faruk Giiney
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig: Yayinlari, 2019), 18-20.

3 Ibn Sina, Metafizik, 1/ 4; Murat Demitkol, T7s7'nin Ibn Sina Savunmas: (Ankara: Fecr
Yaynlari, 2010), 140.

4 ibn Sina, Metafizi, 1/19; Engin Erdem, “Ibn Sind’nin Metafizik Delili”, Ankara
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 113.
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durumda peygamberin sembol ve benzetmelerle hakikatin temsillerini
halka iletmesi gerekir. Halka yeter Olcide Tanr’nin esi ve benzeri
olmadigint anlatmali ve ahiret hayatint hayallerine yaklagtirabilmedir."

Hakikatinin bilinmesi yo6ntinden faaliyette bulunan zihnin
Tanr’'nin sifatlarini ya olumsuzlamaya yonelik (tenzihi) sifatlar ya da
olumlamaya yonelik zati sifatlar olarak degerlendirdigi séylenebilir.** ZAti
sifatlar, ontolojik anlamda biitiin her seyin kokeni ve sahibi olmayi ifade
ederken ontolojik agilim ve yayilimin sonucu olan sifatlar Tanr’ya ancak
dolaylt olarak atfedilebilir. Bunun diger anlamit bunlarin Tanr’dan tenzih
edilmesidir. Olumlama da varlik yéniindendir. Cinki bitin olumlu
nitelikler varligin bir tiriini ve ona bagli durumlardir. Su halde Tanri ile
alem arasinda mahiyet yoninden bir benzerlik ve ortaklik olamaz. Baska
bir ifadeyle her sey O’ndandir fakat onlar O’na ortak degildir. O, her
seyin ilkesidir ama O, kendisinden sudar edenlerden biriyle
6zdeslestirilemez.® Kisacast Ibn Sina’ya gore alem Tanrr’dandir ancak
Tanrt degildir. Bu panteist veya pananteist ideolojinin idrakinin fevkinde
metafizik bir tavirdir. Halbuki digerleri teolojik veya ideolojik bir tavir
alistir.

Ibn Sina'nin anlatimlarinda Tant’nin sifatlarint ifade edecek en
temel ilkeler su sekilde belirlenmis olmaktadir: zorunluluk, nedensizlik,
teklik, birlik/basitlik ve etkinlik. Etkinlikten kastedilen O’nun ilim ve
aklin ta kendisi olmasidir.* Zihin ve vehmin varlik, Tanr1 ve sifatlar
hakkinda zorunlu htkimler verdigi ortadadir. Vehim, bir yeti olarak,
beynin orta boslugunun sonunda yer alir ve duyulurlardan duyulur
olmayan anlamlar1 ¢ikarir. Bunlart diger duyularin algllamasi mumkin
degildir. Kisacast vehim 6znenin nesneden kendisi i¢in en uygun anlami
elde ettigi yetidir.”” Vehim sadece goriiniir nesnelerle sinitlt kalmaz, bazen

4 Tbn Sina, Metafizik, 2/189.

2 1bn Sina, Ars Risalesi, cev. Enver Uysal, Ulndag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
9/9 (2000), 646.

B Tbn Sina, Metafizik, 2/99.

a4 Qmer Bozkurt, “Ibn Sina’nin Tanrt Anlayisinin Dayandigi Temel Tlkeler”, Diyanet
Iimt Dergi 50/1 (2014), 69-70.

4 Ahmet Kamil Cihan, [bn Sina ve Gazali'de Bilgi Problemi (Istanbul: Insan Yayinlari,
1998), 51.
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Tanrt gibi soyut veya yari soyut varliklar hakkinda htkim verir. Bunu
yaparken onlar1 kendince gériiniir kilar. Ornegin vehmin etkisiyle nefis,
mekanda olmadigindan isaret edilemeyen wvarliklarin  yokluguna
htkmedebilir. Hasili vehim htktimlerini duyulur tikellerle sinirlamalidir.
Ciinkii o, mevcutlarin hakikatlerini degil varliklarini bilmektedir.*

Ibni’l-Arabi’ye (6. 638/1240) gore vehim, gercekte epistemolojik
acidan zihinle karsilastirilamayacak Olctide zayif olmakla birlikte bir
yonden zihinden daha giiclii ve daha wstiindir.”” Iste burast aklin hata
yaptigl, yanildigt ve yetersiz kaldigina dair sOylemlerin ortaya c¢iktig
noktadir. S6yle ki Tanr’nin varligini bilmekte akil ve vehim ortaklik
icerisindedir. Lakin mahiyetin bilinmesi ve apacik delillerin getirilmesi
icin akla/zihne basvurmak gerekir. Akil Tant’'nin neligi ve hakikat
hakkinda hikmetmekte ve zorunluluga ulasmaktayken vehim ise
Tanr’nin varhigini goruntrler igerisinde bulmaktadir. Halkin ve vehim
glict aklina baskin bireylerin akla/zihne karst mesafeli davranmalarinin
sebebi de budur. Ateist vb. inkarci gruplar da bunlara dahil edilebilir.
(Gunki onlarin da Tanr’nin mahiyetini akillariyla kavramaya ¢alistiklart ve
sonrasinda elde ettikleri mahiyeti begenmeyerek vehimleriyle Tanrt’nin
varligini reddettikleri gorulmektedir. Ciinki vehim olumlu ve olumsuz
hikim verirken mimkiin ve ayni zemine dayanmaktadir. Vehmi bu
durumdan kurtarabilecek sey aklin ontolojik yonde c¢alismasina izin
vermektir. Sadece zihin seviyesinde akla isaret etmek onun analiz ve
sentez yapan yonune isaret etmektir. Keza metafizikgilere gore akil
6zinde hem varlik hem bilgidir.

Ibn Sind’nin vehmin sadece inkir yoniinde akli baskilayan
zorunlu hikiimler vermedigi tam aksine olumlu yonde hiikimler de
verdigini kabul ettigi sOylenebilir. Belki de Siddikin delili birey ve halk
acisindan vehmin bu olumlu y6ntine dayanmakta; filozof ise bunun
tstiine aklin sahitligini eklemektedir. Ibn Sini bu yorumun benzerini
Analatiklerde tahayyil hakkinda yapilmaktadir. Buna gore tahayytl
vehmin benzerini yaptigindan kiyasin yerini almaktadir. Yani halkin
tasdiki tahayyiil vasitastyla gerceklesmektedir.*

4 Tbn Sina, Analitikler, 33.

41 Ibnl-Arabi, Fusisii’l-Hikem, cev. Nuri Gencosman (Istanbul: MEB Yayinlari,
1992), 264.

4 Tbn SinA, Analitikler, 32.
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Siddikin delili Kur’an’da siirekli tekrarlanan “Rabbin her seye
sahit olmast” climlesine dayanmaktadir. Buna gore hayvanlar, bitkiler ve
cansizlar da bu sehadetin mazharlaridir. Ancak bunun zihinsel idraki
sadece insanda ger¢eklesmekte ve dogal olarak bunu sadece insan
problematik yapmaktadir. Iste siddiklar burada devreye girmekte
tasdiklerini yani zihinsel idraklerini ve ispatlarint bu yénde yani Tanr’nin
her seye sahit olmast yoniinde yapmaktadirlar. Bu duruma el-Fussilet 53.
ayette isaret edilmekte ve ikili bir delillendirmeden bahsedilmektedir.
Birincisinde evrenden ve insanin kendi nefsinden Tanr’ya gidilmektedir.
Ikincisinde ise Tanrr’dan evrene gidilmektedir. Iste bu ikincisine Tbn Sina
tarafindan “siddiklarin hilkmii” ismi verilmektedir.*

Anlagilan “varlik olmast agisindan varlig’” ve varligr acisindan
Tanrr’y1 saf akil ve bir acidan da vehim bilir. Vehim bu konuda isabet
edebilir de edemeyebilir de. Ama vehmin tiimel mevzularda aklin ve
zihnin gerisinde kalip hata ettiginde stphe yoktur. Su halde Siddikin
burhani birincil olarak peygamber, imam, filozof, arif filozoflar vb. gibi
seckin kimselere, ikincil olarak da halka aittir. Burada halki olusturan
bireyler yaninda halkin tiimiiniin dikkate alinmasi gerekir.”” Ozetle Tanri
bilinmesi yoninden varligt ve Tanriligt cihetleriyle ayr1 ayn
degerlendirilebilir. Varhigr cihetiyle Tanri, apriori varlik bilgisine tabidir.
Buradaki zorluk bu bilginin zihinsel idraki ve ifade edilebilmesinde
saklidir. Mahiyeti cihetiyle Tanrt aposteriori, analitik ve sentetik bilgiye
tabidir. Buradaki zorluk hakikati bulmakta yani farkli Tanr tanim ve
tasvirlerinin icerisinde en dogrusunu yakalamakta saklidir. Her iki sahanin
oznellik ve nesnellik yoni vardir. Ontolojik sezinleme ve huzuri bilgi
acisindan birincisi nesnel iken tiimellere ulasilip herkesin anlayacagi ilmi
seviye acisindan ikincisi nesneldir.

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Igirit serhinde Ibn Sina’nin
hudis ve imkan delillerinden farkli olarak varligin halini itibara alarak
Tanrr’dan evrene dogru ilerleyen bir yontem uyguladigini belirtir. Su
halde varligin zorunlulugu esasinca Tanr’'nin da zorunlu ve tek olmasi

49 bn Sina, Isaretler ve Tembibler, 474.

%0 Tolstoy, Tant1 inancina halkin Tantr’ya inanci vasitastyla ulastigint séyler. Ona gore
evrende insan yiginlart kadar Tanrisal bagka bir sey olamaz. Tolstoy, lziraflarmn, cev.
Orhan Yetkin (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1999), 77-80.
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gerekir. Halbuki bu durumda alemin varligint izah etmek giiclesir. Cinka
ya Tanr’nin 4lem olmast ya da dlemin Tanrt olmast gerekir.”' Nasiriidddin
Tastnin (6. 672/1274) bu degetlendirmeye dair bir yorumda
bulunmadigint gérmekteyiz. Cevap vermemesinin muhtemel nedeni
Razi’nin bu delili imkan deliliyle karistirdigini disiinmiis olmast olabilir.

Kanaatimizce bu delili orijinal anlamda yorumlayan iki isimden
bahsedilebilir. Bunlardan Ibni’’l-Arabi, Islam diisiince tarihinin en 6zgiin
dustnirlerinin - basinda gelir. Ona goére Tanr, kendisi nedeniyle
zorunluyken alem onun sayesinde zorunludur.” Tanrt’nin varligt mahiyeti
demektir.”” Tanrt’nin zuhuru kendiligindendir ve bu yénden aleme ihtiyag
duymaz. Su halde boyle bir varligin gercek ispati alem tzerinden degil
kendisi Uzerinden yapilabilir. Dahast O’ndan bagka bir varlik yoktur ki
onun tizerinden O’na ulasilabilsin.>*

Ikincisi Molla Sadrd’dir (6. 1050/1641) ki o, bu delili
giclendirirken varligin mahiyete karst asaletine vurgu yapar; “varhigin
teskiki ve mertebeli yapist” fikrini delile katar. Ve yine malultin illete kars:
bagimli ve baglantili oldugunu dile getirir.”> Soyle ki, dis diinyanin
gercekligi apaciktir. Bu madde dolayistyla bir apagiklik degil varliksal bir
apacikliktir. Mahiyet sahibi biitiin mevcutlarda asil olan sey varliktir. Dig
dinyadan ¢ikartilabilecegi gibi tek olan varlik farkli mertebelere sahiptir.
Yani varligin yetkinlik, hamlik, gii¢liliik, zayiflik vb. yonden farklilastigi
gorilir. Su halde en ist mertebede bulunan varhgin ilk, varligi en
mitkemmel, mutlak, sonsuz, en tam ve zorunlu olmast gerekir.

51 Fahreddin er-Razi, Serhii’Lsarit ve't-tenbibat: felsefe, tabiiyyat, ilabiyyat ve irfan, thk. Ali
Riza Necefzade (Tahran: Encimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 2005/1384),
1/383.

52 Tbnwl-Arabi, Fitithit-+ Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik,
2011), 16/59.

53 Ibni’l-Arabi, Fitihdt-s Mekkiyye, 14/353.

5 Tbnil-Arabi, Fitiihdt-: Mekkiyye, 11/353.

% Muhammed Taki Misbah Yezdi, e/Menbecii’l-cedid fi ta'limi’I-felsefe, nsr. Muhammed
Abd®’l Minim el-Hakani (Beyrut: Dari’t Tearifi 1i'l-Matbuaat, 2008), 2/366.

% Molla Sadrd, elHikmetii'l-miite‘dliye fi esfari’l-erba‘a. (Beyrut: Daru ihyé@’t—Tﬁras,
1410/1990), 6/ 13-17; Sedat Baran, “Molla Sadri’da Vacibi'l-Viicid’un Ispatinda
Burhan-1 Stddikin®, Diyanet 1imi Dergi 56 (2020), 218.
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Hiiseyin Atay’a gore Ibn Sind’nin varlik delili zorunlu varligin
mahiyeti ve inniyeti {izerine kurulmustur. Ibn Sind varhg Tanr’nin
kendisi olarak kabul eder. Yani varlik Tanr’nin bir sifatt degildir.
Zorunluluk yine varliga bagldir. Yoksa zorunluluk ve varlk iki ayr sey
olarak onda bulusmaz. Varligi olmaksizin Tant’yt ve zorunlulugu
dusinmek mimkin olsa da bu zihinsel bir yanilgidir. Gergekte varligt
Tanrt disinda var kilmak imkansizdir.”” Ezan, Siddikin burhaninin bir tiir
ifadesidir. Clinkii ezanda Tant’nin varligina sahit olma s6z konusudur.”

Ali Ebrahimzadeh’e gore Siddikin kanitt varhigr zorunlu miimkiin
varlik ayrimi tizerinden tahlil eder. Zihnin ve dis diinyada olanin varlik
ortak paydasinda bitlestigi uyarisinda bulunur. Bu kanit, Limmi burhana
benzer ancak ondan farklidir. Cinkt Siddikin kanitt varliga ve varligin
apriori bilgisine dayanir. Varlik zorunlu ve tek olmalidir. Diger mevcutlar,
Zorunlu Varhik’in sifat ve fiilleridir. Bir seyin zati ispatlandiktan sonra
ancak onun hangi sifatlart ve fiilleri tagidig1 aciklanabilir.”

Kisaca, Aristoteles metafizikgi olarak Tanr’y1 metafizigin konulart
icerisinde g6rmekle birlikte Tann kanitlamasinda bir tabiat filozofu gibi
hareket etmistir. Kelamcilar ise eserden miessire giden kozmolojik
kanitlarinda Tanr’nin birligini ortaya koyabilmek i¢in Temanu gibi
delillere yonelmek zorunlulugu hissetmislerdir. Halbuki Siddikin delili,
Tanr’nin  varligt yaninda birligini de en agitk bicimde ortaya
koyabilmistir.”

SONUC

Ibn Sina’nin  Igdrifta tesis ettigi Tanrt kanitlamast biitin
ispatlardan farkli ve metafizik temelli bir ispattir. Bu ispat varligin dis

57 Hiseyin Atay, “Ibn Sina’da Vatlik Delili”, Uluslar Arasz Ibn Sing Sempozyumu, ed.
Mehmet Mazak - Nevzat Ozkaya (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir
A. $. Yayinlari, 2008), 1/303-304.

% Atay, “Ibn Sina’da Varlik Delili”, 1/289.
9 Ali Ebrahimzadeh, Ibn Sina’da Siddikin Kanite: Din Felsefesi Agisindan Bir Degerlendirme

(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 73-
79.

60 Tbn Sina, ellsarat ve'n-tenbihit mea serhi Nasiruddin et-Tiisi, nsr. Sileyman Diinya
(Kahite: Daru’l-Mearif, 1985), 3/54-55; Engin Erdem, VVarkktan Tanri’ya lbn

Sind’nmin Metafizik Delili (Istanbul: Endiilis Yayinlary, ts.), 315.
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dunyadaki apagik gercekligine ve bunun bir yansimasi olarak zihindeki
apriori ve bedihi karakterine dayanmaktadir. Bu iki durum Zorunlu
Varlik diisiincesini ortaya cikarir. Burada unutulmamasi gereken sey Ibn
Sina’da Zorunlu Varlik ile Tanri kanitlamasinin aynt olmadigidir. Zaten
metafizik, bu iki kanitlama bi¢iminin ayrimina varilabilmesi halinde
mumkiin olmaktadir. Su halde gegerli bir Tanr kanitlamasi varlik
kanitlamasina baglidir. Iste Siddikin delili de bunu ifade etmektedir.

Konu ile vyapilan ¢alismalarda bahsedilen bu ayrmin
goril(e)memesi nedeniyle Siddikin delilinin ontolojik delil ile karistirildig
gorilmektedir. Siddikin  kaniti varligin  kendisinden hareketle teskil
edilirken ontolojik delil ise varlik kavramindan hareketle olusturulur.
Ayrica yapilan bazi ¢alismalarda “zorunlulugun varligin sebebi oldugu”
soylenmektedir. Bunun dogru olmadigini diisinmekteyiz. Ozetle Ibn
Sina’nin bu delili zihinsel temelli bir kanit degil ontolojik sezgi temelli bir
kanittir. Dolayisiyla varligin sezgisine ve bilgisine eremeyen kimselere
delilin s6yleyecegi fazla bir sey yoktur.

Ateistler Tanr’nin varliginin ispatindan bahsederken genelde
ispattan ziyade Tanr’nin kendisinin 6nlerine getirilmesini veya O’nu
tecriibe etmeyi/gérmeyi istetler. Aslinda istekleri makuldir ancak bunu
kisilestirilmis ve bir mahiyete burinmiis Tanri tizerinden yapmak isterler.
Bu durumda cogunlukla aradiklari ve istedikleri seyi bulamazlar ¢iinki
nesnel alemde mahiyete burtinmus Tanr1/Tantr’lar degil tek ve essiz olan
Tanr’nin varhgindan baska bir sey yoktur. Su halde onlar Tanr’nin
mahiyeti olmadigindan isteklerini elde edememektedirler. Oyleyse varligi
yoninden Tanr’nin inkarinin her zaman bir tiir mahiyet inkart oldugunu
unutmamak gerekir. Varligin birligi ve bitin mevcutlarin varliklar
yoninden Zorunlu Varlik’a bagli oldugu gibi mahiyeti yoniinden de
butiin mahiyetler Tanrisal tezahiirin bir pargasidir. Ateistler mahiyet
sahibi Tann tasavvurlarini inkar ederken agnostikler bu tasavvurun
olusturulabilecek bir tasavvur olmadigini distiniir. Bu, mimkin birer
tutum olmakla birlikte her iki tutumun hatasi evrendeki butiin ontolojik
durumlarin Tanrr’ya baglt durumlar oldugunu gérememeleridir. Baska bir
ifadeyle ateist, agnostik ve sofistlerin metafiziksel anlamda varligin
bilgisine sahip olmadigi ve bu yiizden kendi 6z varliklarinin bile farkinda
olmadiklarr séylenmelidir. Panteizm de dahil olmak tizere bunun gibi
tavir alislar; ilke ile zuhur, varlik ile varolus ve neden ile sonug arasindaki
seviye farkini ortaya koyan metafizigi bilmemekten kaynaklanir.
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Butun metafizik, varligin apriori idrakine dayanir. Varligin apriori
idraki ile bu idrakin farkinda olmak bagka seylerdir. Ayni sey Tanri fikri
icin soylenince ortaya Siddikin delili ¢ikar. Yani apriori varlk fikri Tanri
fikrini de icine alir ancak zihinsel anlamda Tanr fikri apriori degildir.
Boyle olmadiginin en agik delili ateist, agnostik vb. gibi inkarct gruplardir.

Halklar Tanr’nin varligina sahittir. Vehim glictiniin  sadece
bireysel islevinin olmadigini bu gliclin aynt zamanda toplumsal bir
yansimasinin oldugu ileri surdlebilir. Vehim glicti sayesinde insanlar
somut diinyayla soyut diinya arasinda ilgi ve baglanti kurmaktadir. Bu
sebeple halklar Tanr inancini sikica benimsemekte ancak mahiyeti
yonunden Tanr’yi pek kavrayamamaktadir. Su halde halkin zihinsel
acidan icine dustigu saskinligin  ve yetersizligin telafisi olarak
peygamberin ve filozofun/arifin 6nderligine ihtiyag¢ duydugu, onlarin
varliklarinin Tanr’nin varliginin bir tecellisi oldugu ve bunlara siddiklar
denildigi iddia edilebilir.

Siddiklarin htukmi varlik merkezli bir kanitlamadir. Bu kanit
baglaminda ortaya ¢ikan zorluk, varligin kaplam olarak Tanr’dan daha
genis olup olmadigidir. Tkinci zorluk ise Tanr’nin varliginin evrenin
varligindan daha buyik ve mikemmel oldugunun séylenmesidir. Bu
durumda iki ayr1 ve paralel varlik sahast ortaya ¢ikmaktadir. Nesneden
Ozneye giden ispat yontemlerinde de aynt durum s6z konusudur. Bunun
icin su ¢ozumi teklif edebiliriz: Ezanda Allah-u ekber denilip Allah-u
ekmel denilmemesinin olast sebebi bir mevcudun bitin mevcutlar
kusatamamasina ragmen kendinde bitin yetkinligi toplayabilir
olmasindandir. Mesela insan, kainatin kictk bir 6zeti olarak kemale
erebilir ancak gorinir buytkligh acisindan kainatin ¢ok kiigiik bir
parcasidir. Iste bu yizden biitin varligi kusatict olmak niteligi biitiin
kemalin en birincil niteligi olarak dile getirilmistir. Su halde en
muikemmel olanin 6ncelikle en biyiik olmast gerekir ki o da varligin
butintdir. Bu agidan Anselm’in varlik delilini Allah-u Ekber’in karsiligt
olarak gormek pek isabetli gozitkmemektedir. Dogrusu Allah-u Ekber’in
varligin teskiki niteliginin bir karsiligi olmasidir. Cunkd teskik niteligi
dikkate alinmaksizin Allah’in diger varliklara gére konumlandirilmast
dogru degildir.
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Koronaviriis Salgini ve Dindarlikla [lgili Yapilmig Ampirik
Caligmalarin Analizleri'
Mehmet Emin KALGI
oz

Bu ¢alismada, Tirkiye’de koronaviriis salgini stirecinde salgin ve dini hayat
baglaminda yapilmis ampirik arastirmalarin analiz edilmesi ve degerlendirilmesi
amaglanmistir. Bu baglamda ti¢ soruya cevap aranmistir: koronaviriis salgint
strecinde insanlarin dini faaliyet ve ritliellerinde ne tiir degisiklikler yasanmigtir?
(1), salgin siirecinde dindathgin psikolojik ve mental saglik tizerindeki etkileri
nelerdir? (2) ve insanlar, salgini dini boyutta nasil anlamlandirmaktadir? (3).
Aragtirmada yedi ampirik arastirma incelenmistir. Ampirik arastirmalardan
dérdi nicel ve tgl nitel yontemle elde edilmistir. Arastirmada, Covid-19
salginin insanlarin dini, distince, duygu ve davransglariyla dogrudan veya dolaylt
olarak iliskisi olan calismalar analiz edilmistir. Sonug olarak, koronaviriis salgini
strecinde salginin yarattig1 psikolojik sorunlarla basa ¢tkmak i¢in insanlarin dine
yoneldigi ve dini ritiellere odaklandigt gérilmistir. Bununla birlikte insanlarin
biiyiik bir 6l¢iide salgina dini bir anlam yiikledigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Salgin, Koronavirts, Din, Dini Hayat, Dini Basa Cikma.

Analyses Regarding Empirical Studies Conducted On Coronavirus
Pandemic and Being Religious

ABSTRACT

In this research, it was intended to analyze empirical studies conducted on the
pandemic and the religious life throughout the pandemic. Answers were sought
for three questions in this context. They are as follows: What type of changes
did take place in people's religious activities and rituals throughout the
coronavirus pandemic? (1), What are the effects of being religious on
psychology and mental health throughout the pandemic? (2) and how do
people interpret the pandemic from a religious perspective? (3). Seven empirical

1 Bu makalenin bir kism1 "6. Uluslararast GAP Sosyal Bilimler Kongresi'nde (4-6
Aralik 2020) s6zIi bildiri olarak sunulmustur.
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research were examined in this research. Data for four of such empirical
research was derived with quantitative method, whereas data for three of them
was derived with qualitative method. In this research, studies addressing direct
ot indirect relationship of Covid-19 pandemic with people's religion, thoughts,
emotions and behaviors. To conclude, it is observed that people diverged to the
religion and performed religious rituals in order to cope with psychological
problems caused by the pandemic throughout the coronavirus pandemic.
However, people ascribe a religious meaning to the pandemic to a great extent.

Keywords: Pandemic, Coronavirus, Religion, Religious Life, Religious Coping.

GIRIS

Cin'in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan koronaviriis salgini, tim
dunyay1 etkisi altina almis ve basta saglik sektorii olmak tizere ekonomi,
sosyo-kilttrel yap1 gibi bir¢ok alanda etkili olmustur. Bu salgin insanlarin
dini duygu, dusince ve davranglarini etkiledigi gibi yasam tarzlar
tizerinde de 6nemli bir etkiye sahip olmustur.” Bircok insan, korku, stres
ve bunalima sebep olan bu salginla basa ¢tkmak ve psikolojik sagliklarini
korumak icin Tanri'ya daha ¢ok siginmaya ve ritiellere (namaz kilma, dua
etme, Kur'an okuma vb.) daha sik katilmaya yonelmistir. Ciinkd salgin
gibi felaket donemlerinde Tanrt'ya yakin olmak icin dua etmek veya
ibadet etmek zorluklarla basa ¢tkmanin etkili bir yoludur.” Ornegin,
yapilan bir arastirmada, salgin siirecinde katthmeilarin %85'i dua ettigini,
%062.3'"u ibadetlerini yerine getirmeye calistigini, %52.93'4 Kur'an
okudugunu, %40.26's1 sadaka verdigini ve %37.70' zikir/tesbih ¢ektigini
ifade etmistir." Goriisme teknigine dayalt yapilan baska bir aragtirmada

2 Mustafa Naci Kula, “Koronaviriis Salgini Uzerine Spiritiiel Bir Okuma Denemesi”,
Turkish Studies 15/6 (2020), 683-694; Sheikh Shoib vd., “Is Religious Behavior
Harbinger for Covid-19 - Indian Perspective?”, Psychiatria Dannbina 32/2 (2020),
305-306.

3 Simon Dein vd., “Covid-19, Mental Health and Religion: An Agenda for Future
Research”, Mental Health, Religion & Culture 23/1 (2020), 4; Ejder Okumus,
“Afetleri Cok Yéni Okumanin Onemi”, Kiiresel Salgmlara Farkli Bakaglar &
Psikolojik, Sosyolojik, Dint, Kiiltiirel, Taribi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder
Okumus (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020a), 34.

4 Hasan Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19
Salgini Uzerine Bir Arastirma”, Turkish Studies 15/4 (2020), 590.
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salgin stirecinde insanlarin dine yonelmesinde ve dini ritiellerini yerine
getirmesinde bir artis yasandigt tespit edilmistir.” Benzer sekilde yapilan
diger arastirmalarda da "Salgin bana manevi degerlerimizi hatirlatt"
diyenlerin orant %79, "Olim gercegini daha yakindan hissetim"
diyenlerin orant %76.8 ve "Dini duygularim yogunlasti" diyenlerin orant
%73.8 olarak tespit edilmis;” insanlarin salgin siireciyle bitlikte dua etme
oraninin iki katina ¢itktigr ve dine daha fazla bir yonelis gosterildigi tespit
edilmistir.” Amerika'da yapilan bir arastirmada gore kendilerini “az
dindar”im, ‘“hi¢ dindar degil”im ve ‘“hicbir dine mensup degil”im
seklinde niteleyen kisiler bile salginin yarattugr psikolojik krizle basa
ctkmak icin dua ettiklerini ifade etmistir.® Kisacast din, salginlarin yarattig
korku, panik, stres, endise gibi psikolojik krizlerle basa ¢ikmak icin
guivenli bir liman olma islevini yerine getirmektedir. Bu da dinin dlim ve
felaketlerin sebep oldugu caresizlik karsisinda kisiye psikolojik rahatlama
saglayabilme 6zelliginden kaynaklanmaktadir.’

Arastirma sonuglarina goére her ne kadar pandemi stirecinde dine
bir yonelis veya dini argimanlarini kullanmada bir artis yasanmugsa da 6te
tarafta salgin sonrasinda bircok degisimin olacagt ve sorgulamalarin
(Tanrnin  varhgy, insanhigin gelecegi, dini faaliyetler vb.) yapilacag
ongorilmektedir. Post-pandemi dénemi olarak ifade edilen salgin sonrast
donemde salginin, hem biligsel olarak mevcut olaylart algilama ve
anlamlandirma  bakimindan bir anlam kaymasina hem de sosyal
hayatimizda ve dindarlik algilarimizda bazi degisikliklere neden olacag:

> Fatma Gungorer, “Covid-19’un Toplumsal Kurumlara Etkisi”, Van Yiiginci Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi Salgin Hastaliklar Ozel Sayist (2020), 423.

¢ Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini
Uzerine Bir Aragtirma”, 593.

7 Jeanet Sinding Bentzen, In Crisis, We Pray: Religiosity and the COVID-19 Pandemic
(University of Copenhagen: CEPR, CAGE, 2020), 2.

8 Michelle Boorstein, “A Quarter of Americans, and a Majority of Black Protestants,
Say Their Religious Faith Has Deepened Because of the Coronavirus”, Washington
Post (2020).

Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 90-91.
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ileri stiriilmektedir."” Kisacast salgin sonrasinda hicbir seyin eskisi gibisi
olmayacagi'' artik insanlarin yeni bir normallesme arayisina girebilecegi
ifade edilmektedir.”” Tokat'in ifadesiyle ¢agdas insanin Tant’y1 ve
olimliligiinii unuttugu bir déneme girilmektedir."

Covid-19 stirecinde tip alaninda gorilen gelismeler ve bilimsel
anlamda kisa bir siire igerisinde katedilen mesafe bir yandan insanlarin
bilime olan glvenini tazelemis diger yandan da dine olan giivenin
zedelenebilecegi  kanistnin  olusmasina;  dolayisiyla  anti-dindarlik
sOylemlerinin yayginlasmasina zemin hazirlamistir. Kisacasi dindarliga
karst anti-dindarlik, Ali Seriati'nin deyisiyle "Dine Karst Din""
argimanlart daha sik dile getirilmeye baslanmustir. Cinkt gerek dini
gruplar gerekse de dini kurumlar bu salgina karst yeni arglimanlar ortaya
koyamadigt gibi Tanri'ya giivenme, dua etme gibi séylemleri disinda da
bir dil gelistitememistir.” Bu durumun insanlarin soéylemde dinin
kavramlart kullanmasina fakat kutsal kitabin hitkiimlerini yerine getirme
konusunda pasif kalmasina, hatta bu hukimlerin gerekliliklerini yerine
getirme anlaminda uzak kalmasina sebep olabilecek 6nemli bir déntim
noktast oldugu soylenebilir. Bagka bir ifadeyle 6ntimiizdeki stiregte bir
yandan geleneksel dindarliktan Protestan, sekiiler, modernist dindarlik
dedigimiz dindarlik formlarinin lehine bir evrilmenin olacag'® diger
taraftan kurumsal ve geleneksel halk dindarligina baglilikta bir disus

10 Muhittin Imil, “Kutsal Diinyanin Viriisle Imtihani: Post-Pandemik Dénem ve
Din”, Dini Arastirmalar Dergisi 23/57 (2020), 69.

1 Tatif Tokat, “Kiiresel Felaketin ‘Hatirlattiklarr: Tanrt ve Olimlitligimiiz”, Kiirese/
Salgmlara Farkly Bakaslar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Taribi, Hukuki ve Siyasi
Analizler, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 53.

12 Nilgin Sofuoglu Kilig, “Covid-19 Kiresel Salginina Eko-Dini Tepkiler: Cevre
Hareketleri Uzerine Sosyolojik Bir Inceleme”, Karamanogin Mebmetbey Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (2020), 124; Okumus, “Afetleri Cok Yénii Okumanin
Onemi”, 46.

13 Tokat, “Kiiresel Felaketin ‘Hatirlattiklarr: Tanr ve Olimliiligimiiz”.
4 Ali Seriati, Dine Karg: Din, gev. Dogan Ozlitk (Ankara: Fecr, 2015).
15 Bilal Sambut, Covid 19 Sonras: Diinya Diigeni (Ankara: Orion, 2020), 66.

16 Tmil, “Kutsal Dinyanin Viriisle Imtihani”, 83.
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yaganacagl'' ongorilebilir. Dine bagliligin diisme sebebinin insanlarin
pandemi strecinde uzun sire dini mekanlardan uzak kalmasinin neticesi
olarak dinl mekanlara gitme aliskanliklarinin degismesi olarak ifade
edilmektedir.”® Bu siirecte din, salginla miicadele etme anlaminda bir
teselli aract olmasinin 6tesinde ahlak ilkelerini esas alan bir uygulama
metodu ortaya koyabilir.

Yizyilin kabusu haline gelen koronaviriis salgini, bittn dinlerin
faaliyetlerini ve vecibelerini kisitlamasina sebep olmustur."” Bircok dini
grup ve kurum, dini faaliyetlerini strdirmek i¢in internet ortamina
yonelmistir.’ Bu durumun da dijital” ya da sanal/online dindarlik denilen
yeni bir dindarlik formunun ortaya ¢tkmasina yol actigr disuntlmektedir.
Bazt arastirmacilar tarafindan sanal/online dindarlik kavrami, dinin
dijitallesmesi ya da dijital din olarak ifade edilmektedir.”” Ornegin; toplu
olarak yapilan bazi ibadetlerin (cuma namazi, bayram namazi gibi) sanal
ortamda yapilip yapilamayacagt ya da simiilasyonla mislimanlar
tarafindan kutsal kabul edilen Kabe, Kudis, Medine vb. sehir ve
mekanlarin tavaf edilip edilemeyecegi tartistimaktadir. Oyle ki “Tanri ile
iletisim, kalp ya da akil ile degil teknoloji ya da sanal yollarla kurulabilir
mi?” sorusu bile sorulmaya baslanmistir . Bu baglamda ontimuzdeki
surecte bircok kisinin hem Tanri ile bir iletisimsizlik yasayacagi hem de
geleneksel halk dindarligindan sanal dindarliga evrilebilecegi; sanal

17 Stephen Sebastian Bullivant, Mass exodus: Catholic disaffiliation in Britain and America
since Vatican 1I (Oxford: Oxford University Press, 2019).

18 Pew Research Center, “Most Americans Say Coronavirus Outbreak Has Impacted
Their Lives”, Pew Research Center’s Social & Demographic Trends Project (blog), 2020.

19 Tmul, “Kutsal Dinyanin Viriisle Imtihant”, 74.

20 Sambur, Covid 19 Sonras: Diinya Diizeni, 65.

2l Arastrmamizda, sanal dindarhk kavrami bazen dijital dindarlik ile birlikte
kullanildig1 gibi dijital dindarlik yerine de kullanilmaktadir.

*> Mehmet Habetli, “Dijital Cagda Din ve Dindarligin Dontlisimi”, Medya ve Din
Abragtirmalar: Dergisi (MEDLAD) 2/2 (2019), 307-315; Heidi Campbell, “Digital
Religion: Understanding Religious Practice in New Media”, Digital Religion:
Understanding Religions Practice in New Media Worlds, ed. Heidi Campbell (Abingdon,
Oxon ; New York: Routledge, 2012), 1-22.



116 Mehmet Emin KALGI

dindarhigin artmast neticesinde de bircok gelenegin yok olarak yerini
bireysellige birakabilecegi ifade edilebilir.

Covid-19 salgint insanlari bir yandan sekiilarizme, modernizme ve
bireysellige dogru iterken diger yandan bazit dini kurum ve gruplar
arasinda dinyanin sonunun geldigine veya beklenen vaktin geldigine dair
dinsel s6ylemlerin (Mesih'in yerylzine inmesi, Ye'clic ve Me'ciic'in
ortaya ¢tkmasi gibi) daha da yogun ve radikal bir sekilde kullanilmasina
neden olmaktadir.”  Hatta gecmiste bazt kavimlerin helak olmasina
sebep olan tutum ve davraniglarin ginimuzde de yasanmasi sebebiyle bu
salginin Tanti'nin insanlara génderilmis Ilahi bir ceza oldugu yorumu da
yapilmaktadir.** Bir arastirmada, Islam inancina mensup bazi insanlar,
Cin'deki Mduslimanlara koti davraniddigr icin Covid-19 salginin Cin
halkina Tanri'nin bir gazabi olarak gonderildigini ifade etmektedir.”” Bu
teolojik yorum ve séylemlerin; komplocu, radikal ve otoriteryen
dindarliklarin yayginlasmasina sebep oldugu ifade edilebilir.”

Kisacast salginin insanlarin psikolojisi tizerindeki olumsuz etkisi
g6z 6ntnde bulunduruldugunda salgin siirecinde dine olan yénelimde bir
artisin oldugu ifade edilebilir. Bununla birlikte bu artisin salginin sona
ermesiyle tersine donecegi ile ilgili 6ngorilerin arastirilmast ve somut bir
zemine oturtulmast gerekmektedir. Ayrica salgina dini yiklemelerin
yapilmast, salgin ile ilgili dindar ve sekiler bakisin 6n plana ¢ikmast ve
komplo teorileri ile ilgili inanslarin yayginlasmasinin altinda yatan
sebeplerin neler oldugunun ortaya konulmast 6nem arz etmektedir.

2 Dein vd., “Covid-19, Mental Health and Religion”, 1; Sambur, Covid 19 Sonras:
Diinya Diizeni, 73.

2+ Abdurrahman Sevgili, “Korona llahi Bir Tkaz Midi?”, Milli Gagete (2020); Sherman
A. Lee, “Coronavirus Anxiety Scale: A Brief Mental Health Screener for COVID-
19 Related Anxiety”, Death Studies 44/7 (2020), 393-401; Kyle Mantyla, “Perry
Stone Claims America’s Coronavirus Outbreak Is a ‘Reckoning’ for Allowing
Abortion and Gay Marriage | Richard Dawkins Foundation”, Richard Dawkins
Foundations for Reason & Science (2020).

% Shoib vd., “Is Religious Behavior Harbinger for Covid-19 - Indian Perspectiver”,
305.

2% Sambur, Covid 19 Sonras: Diinya Diizens, 124-125.
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Yontem

Covid-19 salgini siirecinde insanlarin dini hayatlarini inceleyen
bir¢ok arastirma tespit edilmistir. Konu ile ilgili toplam 21 makale, kitap
ve kitap bolimu calismasina ulasimis olup, bu calismalarin 14'intn
teorik, 7'sinin ampirik arastirmadan olustugu tespit edilmistir. Ampirik
arastirmalara bakildiginda, 4 tanesinin verisinin nicel ve 3 tanesinin ise
nitel yontemle elde edildigi gorilmistiir. Arastirmada, Covid-19 salginin
insanlarin dini disince, duygu ve davransslariyla dogrudan veya dolaylt
olarak iligkisini ele alan ampirik c¢alismalar ele alinmis, teorik calismalar
kapsam dist tutulmustur. Arastirma i¢in toplanan veriler 2020 yilinda
gerceklestirilen alan arastirmalariyla sinirlandirdmistir.,

Analize tabi tutulan calismalar, Turkiye'nin farklt sehirlerinde
ikamet eden 5402 kisiyi kapsamaktadir. 7 farklt ¢alismanin incelendigi
arastirmada, calismalardaki Orneklemin buytk bir kisminin 18-64 yas
araliginda oldugu gorilmektedir. Calisma grubunun oOzellikleri ile ilgili
bilgiler Tablo-1'de sunulmustur.

Tablo 1. Analize Tabi Tutulan Calismalar ve Calisma Grubunun
Ozellikleri Tablosu

Aragtirmaci(lar) | G2lisma Grubunun Ozellikleri
ve Yayin Yil1 —
Orneklemin Segildigi Alan Yas Aralig1 Sayis1
Kaplan, Seving ve |, .. .. . . L -
1 isbilen, 2020 Tiirkiye'nin farklt sehitleri 18 yas iistii 3597
2 | Giingorer, 2020 | Universite égrencileri 19-29 yas arast | 20
3 | Gashi, 2020 Turkiye'nin bazi sehirleri 20-52 yag arast |9
4 | Yapict, 2020 Sosyal medya kullanicilart 184
5 | Kandemir, 2020 | Tiirkiye'nin baz1 illeri 15-64 yas arast | 660
6 | Kasapoglu, 2020 Is:,tanbul da yasayan  yetiskin 18-63 yas arast | 565
bireyler
Durmus ve Durar, | .., ,, . . R
7 2020 Igdir'da ikamet eden yaslt bireyler | 65 yas Gsti 367
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Aragtirmada Cevap Aranan Sorular

Turkiye'de koronavirlis salgini neticesinde insanlarin dindarlik
diizeylerinde ve dini hayatlarinda bazi farkhiliklar olusmustur. Bunlar,
daha cok toplu olarak yapilan bazi dini ibadetlerde (cuma namazi gibi)
meydana gelen degisimlerdir. Bu durum, bireysel dindatliklarin® daha
¢ok 6n plana ¢tkmasina ve yeni dindarlik turlerinin (internet dindarligi,
dijital ya da sanal dindarliklar gibi) tiiremesine yol agmistir. Bu baglamda
arastirmada agagidaki sorulara cevap aranmistir;

1. Koronavirls salgini stirecinde insanlarin dua, ibadet, dini
faaliyet ve ritlellerinde ne tir degisiklikler yasanmustir?

2. Pandemi stirecinde dindarligin psikoloji ve zihinsel saglik
tzerindeki etkileri nelerdir?

3. Insanlar, salgin1 dini boyutta nasil anlamlandirmaktadir?
Bulgular

Tablo 2. Analize Tabi Tutulan Calismalarin Veri Toplama Sekli, Konusu
ve Bulgulart

Veri
Aragtirmaci(lar) Toplama Cahigmanin Caligmanin Bulgulari
ve Yayin Yil1 . Konusu
Sekli
1. Basa ¢ikma stratejisi
olarak dua etme, ibadet,
o o
Covid-19 salginina zikir yapra .( /039'6),
o . 2. Manevi bir destege
iliskin cesili ihtiyac duyma (%88.2)
Kaplan, Seving ve | Anket boyutlarda yag cuyna \7009.4)
1 isbilen. 2020 Teknisi 1 ol 3. Koronavirts ilahi bir
sbilen, eknigi sergilenen algilama, = oo 429.6)
anlamlandirma ve LN
b kma siirecleri 4. Salgin Ilahi bir cezadir
asa ctkma stirecle (%9.5)
5. Salgina dinf anlam
ytkleme (%60)
Gériism Covid-19'un Cenaze/defin isleri,
2 | Gungorer, 2020 Toszv. ¢ etkiledigi taziyeler, kaderci anlayis,
crnigt toplumsal kurumlar | toplu ibadetler, dine

27 Okumus, “Afetleri Cok Yonii Okumanin Onemi”, 44.
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yonelim ve Ramazan ay.

Koronavirtse
yakalanmus kisilerin

1. Dini dini inan¢ ve
ritieller koronaviris ile
mucadelede de kisilere
porzitif katkilar saglamustir.

3 | Gashi, 2020 Gorisme | {4 i doneminde | > Dini basa gikmada dua,
Teknigi dini basa cikmanin ibadet, sabir vb. konularin
ks a6 bu stirecin atlatiimasinda
s onemli katkilar saglamistir.
3. Koronaviris bir
imtihandir.
. . Ceza, ilahi adalet,
C(l)vllij ?v[kuiezl a imtihan/sinama, uyart,
Siber 'SI?"%k T lu:nu ng ders, stinnetullah, Kabe,
4 | Yapicy, 2020 Etnografi nu 1 IOF El unda cami, cemaatle namaz,
Teknigi azlsanilizlri“ n1 isyan, giinah ve
tespit etmek gl Islam’dan/ahlaktan
p uzaklagma.
) Covid-19 pandemi Dindarlik ile 6lim kaygist
5 | Kandemir, 2020 Olg:eli. neslinin dindarlk ve arasinda geggtlf. yonqe
Teknigi Sliim kavorst anlamli bir iliski tespit
& edilmistir.
1. Maneviyat psikolojik
saglamligt dogrudan,
Covid-19 saletnt anlamli ve pozitif yénde
siirecinde ka;%gl etkilemektedir.
y Olgek psikolojik saglamlik, 2. Manevi yone hrr} ile kaygr
6 | Kasapoglu, 2020 Teknisi mAnevivat ve arasinda negatif yonde
gt beli :;]yf v anlamli bir iliski vardir.
. 1 r;mgfq"zl"k 3. Maneviyat belirsizlige
ahammuisuzi tahammulstzlugu dolayly,
anlamli ve negatif yonde
etkilemektedir.
Covid-19 salgin
stirecinde yaslt . . .
. . .. . | Bireylerin maneviyat
- bireylerin manevi iyi | .. .
Durmus ve Olcek . . duzeyleri arttikca
7 olus diizeyleri ile y
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diizeyleri arasindaki
iliskinin incelenmesi
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Yaptigimiz literatlir taramast sonucunda 7 ampirik ¢alisma tespit
edilmistir. Bu ¢alismalarin 2 tanesinde goriisme teknigi, 1 tanesinde anket
teknigi, 3 tanesinde Olgek teknigi ve 1 tanesinde siber etnografi teknigi
kullandmistir.  Goriisme  tekniginin - kullaniddigr  ¢alismalar  Guingorer
(2020) ve Gashi (2020) tarafindan yapilmistir.”® Gilingorer (2020)
calismayl, Covid-19 salginin toplumsal kurumlara ne tir etkilerini
oldugunu tespit etmek amaciyla yapmistir. Calisma Yuzinci Yil
Universitesi Sosyoloji Boliimii birinci sinifta 6grenim géren 20 6grenci ile
yuritilmustir. Arastirma sonucuna gore salginin en ¢ok etkiledigi kurum
ekonomidir. Bunu sirasiyla aile, egitim, din ve siyaset kurumu takip
etmektedir. Salginin din kurumu tzerindeki etkileri incelendiginde,
salginla birlikte toplumun genelinde dini uygulama ve ritiellerde bazi
degisikliklere gidildigi gérulmustir. Bunlarin basinda defin isleri, taziye
kabulleri ve cenaze térenleri gelmektedir. Diger bulgulara bakildiginda ise
bazi katilimcilar salgini ilahi bir ceza olarak gérmiuslerdir. Bu da kaderci
bir anlayis neticesi olarak yorumlanmustir. Bununla birlikte bazi
katitlimeilar, salginin Islamiyet'e olan ilginin artmasina sebep oldugunu,
dini ibadetlere yoOnelimin oldugunu veya ibadetlerde bir artmanin
yasandigini ve toplu olarak yapilan bazi ibadetlerin terk edilerek bireysel
dindarliga bir evrilmenin yasandigini ifade etmislerdir.”” Gashi (2020),
koronavirts geciren kisilerin basa ¢itkma stratejisi olarak dinin ruh sagligt
tzerindeki etkisini tespit etmek amaciyla yapmustir. Calisma sonucuna
gore dini inang, koronaviriis ile micadele etmede kisilere pozitif katk:
sagladigr gorulmistiir. Bununla birlikte arastirmaci, dua, ibadet, sabir vb.
konularin dini basa ¢itkma stratejisi olarak 6nemli rol oynadigint tespit
etmistir. Arastrmanin bir diger bulgusunda ise katiimciarin tamami
koronaviriistin bir imtihan oldugunu belirtmistir.”

Siber etnografi teknigine dayanan c¢alismayt Yapict (2020)
yapmustir. Calisma, 15 Mart- 30 Nisan 2020 tarihleri arasinda sosyal

2 Gungorer, “Covid-19un  Toplumsal Kurumlara FEtkisi”’; Feim  Gashi,
“Koronavirtise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa Cikmanin
Btkisi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 511-535.

2 Glngorer, “Covid-19’un Toplumsal Kurumlara Etkisi”, 422-424.

30 Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa
Cikmanin Etkisi”, 96-1009.
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medyada dolasimda olan ve cevrimici paylasimlarda bulunan 184 kisinin
verisi toplanarak yapilmistir. Calismada elde edilen sonuca gére dini
yikleme yapan bes farklt grup ortaya ¢ikmustir. Bunlar: Koronaviriistin
Islam cografyast dahil diinya genelinde ortaya cikisin1 aciklayict
yaklagimlar (1), salginin Turkiye’de yayilmasinin sebebi olarak umreciler
ve cemaatle namaz tartismalariyla ilgili dini yitklemeler (2), Islam’in
iistinliigiine ve Bati medeniyetinin sefilligine yapilan atiflar (3), Islamin
yanlis anlasiimasina dayali i¢ dini grup elestirisi yiklemeler ve din elestirisi
ve din karsithgr yuklemeler (5) seklindedir. Yapicr'nin (2020) yaptigt
calismada elde ettigi bir diger bulgu ise sosyal medya kullanicilarinin
paylasimlarinda dini baglamda en ¢ok kullandigt metaforlardir. Bu
metaforlar; ceza, ilahi adalet, imtihan/sinama, uyari, ders, sunnetullah,
Kébe, cami, cemaatle namaz, isyan, giinah ve Islam’dan/ahlaktan
uzaklasmadir.”

Anket teknigine dayalt yapilan ¢alisma Kaplan ve digerleri (2020)
tarafindan yapilmustir. Calisma, 3597 kisi ile yapilmis olup t¢ konuda
yogunlagsmustir. Bunlar; salgina yonelik algilama ve anlamlandirma
bicimleri, salgint kontrol etmeye yonelik alinan tedbirler ve bu tedbirlere
yonelik tutumlardir. Arastirma sonucuna gore, insanlarin salgin sebebiyle
meydana gelen korku, panik ve stresle basa ¢itkmak icin en fazla dua
ettiklerini, zikir ve ibadet yaptiklarini ve bunlarin oraninin %39.6 oldugu
gorilmustir. Katiimeilar, salgin siirecinde manevi destege ihtiyag¢
duyduklarini belirtmis olup bu oranin %88.2 oldugu tespit edilmistir.
Bununla bitlikte "Turk halk: salgini nasil anlamlandirtyor" sorusuna,
katthimeilarin %29'u salgimin ilahi bir imtihan ve %9.5' ise 1lahi bir ceza
oldugu cevabini vermistir. Sonu¢ olarak genel oranlar incelendiginde
salgina dini bir anlam yiikleyenlerin oranin %060 seviyesinde oldugu ve
bunun ciddi bir oran oldugunu ifade etmek gerekir.”

3 Asim Yapic, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Digt Ytklemeler”, Kiirese/
Salgmlara Farklr Bakislar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Taribi, Hukuki ve Siyasi
Analizler, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni Yaymlari, 2020), 131-133,164-165.

2 Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgint
Uzerine Bir Arastirma”, 587-590-595.
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Olgek teknigine dayali yapilan calismalar ise Kandemir (2020);
Kasapoglu (2020); Durmus ve Durar (2020) tarafindan yapilmistir.”
Calismalarda Covid-19 salginin yaratigi panik, korku, travma, endise gibi
psikolojik sorunlarla basa ¢itkmak icin dinin veya maneviyatin etkili olup
olmadigini, etkili ise ne kadar etkili oldugunu ortaya koyma
amaclanmistir. Ornegin; Kandemir (2020, s. 124) 660 kisi ile yaptigi
arastirmada, salginin sebep oldugu 6lim kaygist ile basa ¢tkmak igin
dindarligin 6nemli bir etken oldugu, katiimcilarin dindarhik duzeyleri
arttkca Olim kaygilarinin dustigh sonucuna ulagsmustir. Yani dindarlik
6lim kaygisint anlamli diizeyde yordamaktadir.” Yine Kasapoglu (2020,
s. 0605) arastirmasinda, salginin sebep oldugu kaygiyr azaltmak icin
maneviyatin 6nemli bir etken oldugunu ve katilimcilarin maneviyat
duzeyleri yikseldikge psikolojik saglamlik duzeylerinin de yiikseldigini
tespit etmistir.”” Durmus ve Durar (2020, s. 41-42) ise Igdir'da yasayan
367 yash birey ile yaptiklart arastirmada, bireylerin maneviyatlar1 artikga
koronavirtiis korku diizeylerinin anlamli diizeyde dustigini tespit
etmistir.”

Bu ¢alismalardan elde edilen sonuglara gore, insanlarin dogrudan
veya dolaylt olarak bu salgindan etkilendigi gérilmusttr. Bu etki, kisinin
psikolojik saglamlik diizeyine gére degisebilmektedir. Insanlar pandemi
surecinde yasadigi korku, panik, endise, kaygt gibi psikolojik sorunlarla
basa ¢tkmak icin dini faaliyet ve ritiiellere yonelmektedir. Bu uygulamalar;

3 Fatih Kandemir, “Bazt Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi
Neslinin Dindarlik Ve Olim Kaygtst Tliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma” 8/1
(2020), 99-129; Figen Kasapoglu, “Covid-19 Salgint Strecinde Kaygi Ile Maneviyat,
Psikolojik  Saglamlik Ve Belirsizlige Tahammiilsiizlik Arasindaki Iliskilerin
Incelenmesi”, Journal of Turkish Studies 15/4 (2020), 599-614; Mustafa Durmus -
Erkan Durar, “Covit-19 Siirecinde Yasl Bireylerin Manevi Iyi Olusu ile
Koronaviriis Korkulart Arasindaki Tliski”, ed. Huriye Emen (4. Uluslararast Tip ve
Saglik Bilimleri Arastirmalari Kongresi, Hattusa: Asos, 2020), 29-49.

#*  Kandemir, “Bazi Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin
Dindarlik Ve Oliim Kaygist Iligkisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 124.

% Kasapoglu, “Covid-19 Salgint Siirecinde Kaygt Ile Maneviyat, Psikolojik Saglamlik
Ve Belirsizlige Tahammilstizliik Arasindaki Iligkilerin Incelenmesi”, 605.

36 Durmus - Durar, “Covit-19 Siirecinde Yasl Bireylerin Manevi Iyi Olusu ile
Koronavirts Korkular: Arasindaki Iliski”, 41-42.
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namaz kilmak, dua etmek, zikir ¢ekmek, Kut'an okumak seklinde
olmaktadir. Bununla birlikte kisilerin dindarlik ve maneviyat diizeyleri
yukseldik¢e o6liim, korku ve kaygt dizeylerinin azaldigi sonucuna
ulasilmistir.

SONUC VE TARTISMA

Arastirmamizda elde edilen bulgular ortaya koymaktadir ki,
insanlar kriz (Ornegin; Covid-19 salgint gibi) dénemlerinde, krizin sebep
oldugu korku, panik, stres, kaygt vb. ruhsal sorunlarla basa ¢tkmak igin
dine yonelmektedir ve daha fazla dini etkinlikleri (dua etmek, ibadet
yapmak, Kur'an okumak vb.) yerine getirmektedir. Bununla birlikte
arastirma sonuglarinda, dindarligin psikolojik saglamlik tizerinde pozitif
bir etkisi oldugu ortaya ¢tkmustir. 400 Amerikan Ortodoks Yahudi'si ile
yaptlan bir arastirmada Covid-19 pandemi strecinde katilimcilarin
dindarlik diizeylerinin artik¢a stres duzeylerinin distigini ve Tanti'ya
giiven duymanin psikolojik saglamlik tizerinde pozitif bir etkisinin oldugu
tespit edilmistir.”” Bagka bir arastirmada salginla basa c¢itkmada dinin
o6nemli bir rol oynadigi ve dinin iyi olus tzerinde pozitif etkisinin oldugu
tespit edilmistir.®® Uganda'da Hristiyanlik, Islamiyet ve Afrika’nin
geleneksel dinine mensup kisilerle yapilan bir arastirmada salginin sebep
oldugu panik, korku ve belirsizlik durumlarinda insanlarin dine
yoneldikleri tespit edilmistir.”” Kriz donemlerinde krizin yarattigi
psikolojik sorunlara karst etkili olmasinda dinin, insanlarin kavrama
stnirlarinin Stesinde teolojik ¢oziimler tiretmesi (1)* ve karsilastiklart tim
zorluklart yonetmelerine yardimc: olmasi gibi islevleri 6n plana

37 Steven Pirutinsky vd., “Covid-19, Mental Health, and Religious Coping Among
Amertican Orthodox Jews”, Journal of Religion and Health 59/ (2020), 2288-2301.

¥ Victor Counted vd., “Hope and Well-Being in Vulnerable Contexts Duting the
Covid-19 Pandemic: Does Religious Coping Matter?”, The Journal of Positive
Psychology, (2020), 4.

3 Paul Isiko Alexander, “Religious Construction of Disease: An Exploratory
Appraisal of Religious Responses to the Covid-19 Pandemic in Uganda”, Journal of
African Studies and Development 12/3 (2020), 77-96.

40 Alexander, “Religious Construction of Disease”, 77.
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ctkmaktadir (2). Dinin mental saglik {zerinde olumlu etkisinin
olmasinin sebepleri; dinin iyi olmaya yonelik deger temelli anlamlar
tretmesi (1), olumsuz durumlari en aza indirgeyen bir sistem tretmesi ve
olumsuz durumlara karst sosyal destek saglamast (2) ve dua, zikir gibi dini
aktivitelerle psikolojik sorunlara karst basa ¢itkma stratejileri tretmesi (3)
seklinde stralanabilir.”” Genel olarak yapilan arastirmalarda din, insanlar
tarafinda glivenli bir liman olarak goriliir ve her seyi bilen Tanri ile glicla
bir bag kurar. Bu baglanma da hem zihinsel saglik hem de psikolojik
saglamlik bakimindan olumlu bir etki gsterir.”

Yapilan bazi ¢alismalardan elde edilen bulgular ile ¢alismamizin
bulgusu 6rtiismemektedir. Ornegin; yaslart 18-65 arasinda degisen 100
kisi yapilan bir arastirmada, dindarlik ile kaygr ve depresyon arasinda bir
iliski tespit edilmemistir.** Farkli dinlere mensup 220 kisi ile yapilan baska
bir ¢alismada, dini basa ¢ikma ile psikolojik saglamlik arasinda bir iliski
olmadigi goriilmiistiir.”

Arastirmamizin bir diger sonucu ise salgina yiklenen dini anlam

ile ilgilidir. Elde edilen sonuglara gore, katiimecilarin buyik bir kismi
salginin bir imtihan oldugunu ifade etmistir. Salginin ilahi bir ceza

4 Brenda K. Wiederhold, “Turning to Faith and Technology During the Coronavirus
Disease 2019 Crisis”, Cyberpsychology, Bebavior, and Social Networking 23/8 (2020), 503.

4 Pirutinsky vd., “Covid-19, Mental Health, and Religious Coping Among Ametican
Orthodox Jews”, 2290.

4 Aaron D Cherniak vd., “Attachment Theory and Religion”, Current Opinion in
Psychology 40/ (2020), 126-130; Steven Pirutinsky vd., “Is Attachment to God a
Unique Predictor of Mental Health? Test in a Jewish Sample”, The International
Journal for the Psychology of Religion 29/ (2019), 1-11; Harold G Koenig, Refigion and
Mental Health Research and Clinical Applications., 2018.

4 Luisauny Gomez - Jeremiah Sullins, “The Relationship Between Religiosity and
Mental Health During the COVID-19 Quarantine”, McNair Scholars Research,
(2020), 12-13.

Muhammad Saud vd., “Seeking Social Support through Religion, Psychological
Wellbeing and Social Capital: A Global Survey on Coronavirus Situational Stress
and Coping Strategies”, (2020), 7.

4 Muhammad Saud vd., “Seeking Social Support Through Religion, Psychological
Wellbeing and Social Capital: A Global Survey on Coronavirus Situational Stress
and Coping Strategies”, (2020), 7.
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oldugunu ifade edenlerin orani ise ¢ok dustktir. Boyle bir farkin ortaya
ctkmast, katilmeilarin imtihan ve ceza kavramlarini tam olarak ayirt
edememis olmasindan kaynaklanabilir.* "Dogal Afetler ve Din" baslikli
yapilan bir arastirmada, insanlar 1999 Marmara depreminin meydana
gelmesinin sebeplerini ahlaksizlik, yolsuzluk ve dinden uzaklasma gibi
durumlarla ifade etmistir.” Baska bir arastirmada, "Depremin sebebi
toplumdaki ahlaksizliklar: artmasidir” diyenlerin orani %67.5 olarak tespit
edilmistir.”® Insanlarin salgin, deprem, sel gibi kriz dénemlerine dini
anlam ytiklemesinin bircok sebebi olabilir: Birincisi, insanlar bu kriz
donemlerinde bilimsel bir aciklama yapamadigt durumlarda dini bir
anlam yiikleme egilimi gosterebilir. Ikincisi, egitim faktorii bunda rol
oynamis olabilir. Ugiinciisii, arastirmalarin yapildigi toplumlarin sosyo-
kiltiirel yapist insanlarda bu tir bir algiya sebep olmus olabilir. Dindar
bir kilttre sahip toplumlarda bu tiir felaket ve kriz durumlarina dini bir
anlam ytikleme egilimi olugabilir. Dérdinctst, Tant tasavvuruyla iliskili
olabilir. Olumsuz Tanr tasavvuruna sahip bireyler bu tir krizleri ilahi bir
ceza olarak yorumlayabilir. Besincisi, bazt dini gruplarin/cemaatlerin
medya ve yayin organlart araciligiyla bu tir krizlere dini bir anlam
yukleyerek gtincel tutmast ve insanlarin bunun etkisinde kalmast etkili
olmus olabilir. Altincist, kaderci bakisin etkisi olabilir. Yedincisi, bu tir
felaketlerin ahir zamanin (Mehdi'nin ve Mesih'in gelmesi, Dabbeti’l
Arzin ortaya ¢itkmast vb.) habercisi oldugu seklindeki metinsel okumalar
bu kriz dénemlerine dini anlam ytklemesinde bir etken olabilir.

Sonug olarak koronaviriis salgini strecinde -6zellikle salgini
geciren ve 6lum duygusunu yakinda hisseden kisilerde- hem dine bir
yonelmenin oldugu hem de insanlarin bu tiir salginlara dini bir anlam
yukledikleri gérilmektedir. Bununla birlikte her ne kadar salgin stirecinde
dine bir yonelim olsa da kanaatimizce bu s6z konusu durumun yaniltict

4 Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgini
Uzerine Bir Aragtirma”, 595.

¥ Talip Kiglikcan - Ali K6se, Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Ugerine Psiko-
Sosyolojik Bir Inceleme (Istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 2000).

4 Mehmet Baki Bilik, “Depremleri Anlamlandirma Ve Aciklama Bigimlerinin Sismik
Risk Azaltma Sireglerine Etkisi Acisindan 2011 Van Depremleri”, Resilience Journal
3/2 (2019), 233.
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olacagi, salgin sonrasinda dinin buytk bir sorgulama gegcirecegi ve gerek
kurumsal gerekse de geleneksel halk dindarliklarindan biyik bir kopus
s0z konusu olacaktir. Yale profesorii ve sosyal epidemiyolog Dr.
Nicholas Christakis, “Apollo’s Arrow: The Deep and Enduring Impact
of Coronavirus on the Way Live Way” adli kitabinda, salgin hastaliklar
sirasinda dindarliklarda ve dine yonelimlerde bir artisin oldugu, fakat
salgin sonrasinda bu artisin tersine dondiigiinii ifade etmektedir.”” Ciinki
dinin salgin durumlarinda meydana gelen psiko-sosyal krizle basa
ctkmada yetersiz kaldigt durumlarda insanlarda inangsizlik, dinsizlik, zayif
dindarliklar ve dinde kopuslar meydana gelmektedir.”’ Fakat, salgin
hastaliklar, deprem, sel gibi kriz dénemlerinde toplumun karsilastigi bu
tir zorluklarla miicadele etmede din ve bilim arasinda pozitif bir iliskinin
kurulmast halinde bu kopuslarin 6ntine gecilebilir.

Oneriler:

1. Dini kurum ve gruplar bu tur salginlarla micadele etmede
etkin olmalidir. Ornegin; maddi anlamda yetersiz olan hasta kisilere
yonelik maddi yardimlarin yapilmasi, bu kisilerin tedavi giderlerinin
karsilanmasi, din gorevlilerinin filyasyon ekiplerinde ¢alismasi gibi.

2. Koronaviriis  salginin, dogal afetlerin ve diger felaketlerin
yarattugl krizlerle miucadele etmede halki bilinglendirecek manevi
rehberlik birimleri tesis edilmelidir.

3. Salginin insanlar tzerinde yarattigi psikolojik sorunlarla baga
¢tkmak i¢in manevi rehberlik ¢alismalart yapilmalidir.

4. Gerek ilahiyat fakiltesindeki akademisyenler olsun gerekse de
Diyanet Isleri Baskanli1 olsun bu tiir salginlarin neden ve sonuglarina
iliskin akademik ¢alismalara agirlik vermelidir.

5. Camilerin uzun siire kapali kalmasi insanlarin camiden uzak
kalmasina sebep olmustur. Bu baglamda din goérevlileri imkanlar
dahilinde ev ziyaretleri yapmalidir.

4 Jessica Glenza, “Epidemiologist Looks to the Past to Predict Second Post-
Pandemic ‘Roaring 20s™, The Guardian (21 Aralik 2020).

50 Okumus, “Afetleri Cok Yonii Okumanin Onemi”, 34.
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6. Dini kurumlar ve gruplar ya da dindar insanlar bu tir kriz
dénemlerinde radikal dil kullanmak yerine daha sefkatli, anlayisl, olumlu,
uyarict ve Kur’an eksenli bir dil kullanmalidir.
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oz

Egitim 6gretim strecinde 6grencilerin cesitli bilgi, beceri, tutum ve davramslart
kazanmast amaglanmaktadir. Tirkiye’de beceri temelli 6gretim yaklasimin
benimsenmesiyle birlikte Milli Egitim Bakanligi, 6grencilerin iist diizey beceriler
kazanmalarina daha cok énem vermeye baglamistir. Ogretim siirecinde séz
konusu olan becerilerden biri problem ¢ézme becerisidir. Problem ¢6zme
becerisi, bir sorunla karsilasan bireyin, kisa zamanda uyum saglayabilmesi ve
aklini kullanarak, planli bir sekilde problemi ortadan kaldirabilmesine denir.
Hayatin dogal bir parcast olarak her insan yasam problemleriyle
karsilasmaktadir. Bu nedenle egitimde Ogrencilerin problem ¢6zme becerisi
kazanabilmesinin 6nemi biyiiktiir. Bu arastirmada Din Kdultiri ve Ahlak Bilgisi
ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlikleri ele
alinmaktadir. Arastirma beceri temelli 6gretim anlayisinin din gretiminde
pratige yansimasina katkida bulunmast acisindan 6nemlidir. Arastirmada 442
ogretmene  Ogretmen  Problem  Cime  Becerisi Kagandima — Yeterligi - Olgegi
uygulanmistir. Elde edilen veriler SPSS programi araciligiyla analiz edilmistir.
Arastirma sonucunda Ogretmenlerin Ogrencilere problem ¢6zme becerisi
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Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Beceri Temelli Ogretim, Ogretmen Yeterligi,
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi, Problem C6zme Becerisi.

A Field Study on the Competency of Religious Culture and Ethics
Teachers to Provide Students with Problem Solving Skills
(Example of Turkey)

ABSTRACT

It is aimed that students acquire various knowledge, skills, attitudes and
behaviors during the education process. The Ministry of Education in
conjunction with the adoption of skill-based teaching approach began to give
more importance to gain the upper level of skills of students in Turkey. One of
the skills involved in the teaching process is problem solving skill. Problem
solving skill is the ability of an individual who encounters a problem to adapt in
a short time and to eliminate the problem in a planned way by using his mind.
As a natural part of life, every person faces life problems. For this reason, it is
important for students to gain problem solving skills in education. In this study,
the competence of Religious Culture and Moral Knowledge teachers to gain
problem solving skills is discussed. Research is important in terms of
contributing to the reflection of the skill-based teaching approach to practice in
religious education. In this study, it was applied A Scale of Competency of Teachers
About Have Students Get the in Problem Solving Skills to the 442 teachers. The data
obtained were analyzed through the SPSS program. As a result of the research,
it has been determined that the teachers' competencies to have students get the
problem solving skills are high. In the research, there was a significant
difference in terms of gender, duty region variable, and there was no significant
difference according to the variables of graduation status and undergraduate
diploma grade. In addition, a positive and significant relationship was found
between the teachers' competencies levels to have students get the problem
solving skills and their service time.

Keywords: Religious Education, Skill-Based Teaching, Teacher Qualification,
Religious Culture and Moral Knowledge, Problem Solving Skills.
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GIRIS

Egitimin amaci bireylere bilissel, duyussal ve psikomotor alanlarla
ilgili cesitli bilgi, beceri, tutum ve davranslarin kazandirilmasidir.'
Egitimden beklenen amagclara ulagilmasi icin belirli bir zamanda ve
mekanda, planli ve programl olarak yuritilen 6gretim faaliyetlerinden

yararlanilir.” Bu maksatla 6rgiin 6gretim kapsaminda cesitli derslere yer
verilir. Bunlardan biri de Din Kulttart ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersidir.

DKAB, Tiurkiye’de Milli Egitim Bakanligi (MEB) bunyesindeki
ogretim kurumlarinda ilkokul 4. siniftan baslayarak 12. siiftan mezun
oluncaya kadar Anadolu imam hatip liselerinde Ogrenim gorenler
disindaki tim Ggrencilerin haftada iki ders saati siireyle her yil aldiklar
zorunlu bir derstir. Dolayistyla zorunlu egitim sirecinin uzun bir
boélumunde yer alan bu dersin nitelikli bireylerin yetistirilmesinde énemli
bir katki saglayabilecegi soylenebilir. Ancak bu katkinin saglanabilmesi
icin 6gretim surecinin nitelikli bir sekilde yurttilmesi gerekir.

Bir dersin 6gretiminin niteligi tzerinde temelde MEB, 6gretmen,
ogrenci ve veli gibi unsurlarin etkisi bulunabilmektedir. Ancak bunlar
arasinda en belirleyicinin, yani 6gretim siirecinin bas aktorinin o dersin
dgretmeni oldugu ifade edilebilir.’ Nurettin Topeu bu durumu “Muallim,
ruhlar sanatkaridir. Ruhlarin mursidi, hayatin nazimi ve istikbalin en emin
kefili olacaktir. Farkinda olsun olmasin, her ferdin sahsi tarihinde
muallimin izleri bulunur. Devletleri ve medeniyetleri yapan da, ytkan da
muallimleridir.”* seklindeki sozleriyle manidar bir sekilde dile getirmistir.

Bir o6gretmenin mesleginde yetkin olmast dogru bilgi, dogru
dustincelere sahip ve dogru davranislar sergileyen aydin bireylerin
yetistirebilmesi i¢cin 6nemli bir gereklilikken mesleki yetersizligi 6gretim

I Milli Egitim Temel Kanunu (METK), Resmi Gagete 14574 (24 Haziran 1973),
Kanun No. 1739, md. 2/3.

2 Remuzi Y. Kincal, Egitim Bilimine Giris, 2. Baski (Ankara: Nobel Yayinlar, 2009), 3.
3 Ayrica bk, Litfi Uredi - Yildiz Given, “Ilkégretim 1. ve II. Kademe
Ogretmenlerinin Ogretim Stili Tercihlerine Gére Ogretmenlik Meslegine Iliskin

Algilarinin Incelenmesi”, Marmmara Universitesi Atatiirk Egitim Fakiiltesi Dergisi, 26
(2007): 164.

4 Nurettin Topeu, Tiirkiye'nin Maarif Davas, 8. Baski (Istanbul: Dergah Yaynlari,
2012), 67-69.
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strecinin basarilt bir sekilde tamamlanamamasina neden olabilir. Bu
durumdan egitimin amaclarina beklenen diizeyde ulagilabilmesi icin
alaninda profesyonel olan Ggretmenlerin yetistirilmesinin egitimsel bir
ihtiya¢ oldugu anlagilir. Bu ihtiyacin karsilanabilmesi i¢in 6gretmenlerin
yeterlikleriyle 1ilgili eksikliklerin belirlenerek gerek lisans duzeyinde
okutulan derslerle, gerekse de hizmet i¢i egitim kurslariyla telafi edilmeye
calisiimast gerekir.

Tturkiye’de benimsenen egitim felsefesi incelendiginde 6gretimde
beceri temelli yaklasimin esas alindigt goriilmektedir.” Bu anlayisa gore
egitim siirecinde Ogrencilere kuru bilginin yasamdan kopuk bir sekilde
ezberletilmesi yerine yasam boyu ihtiya¢ duyulan temel ve ust duzey
becerilerin kazandirilmasi hedeflenmektedir. S6z konusu becerilerden
bazilari tim derslerde, bazilartysa sadece belli bir ya da birka¢ derste
ogrencilere kazandirilmaya calisilir.

Problem ¢6zme becerisi, tim derslerde kazandirilmast hedeflenen
ortak becerilerden biridir. MEB tarafindan  hazirlanan  6gretim
programlarinda, bireyin kendisini rahatsiz eden ve bu nedenle ¢6ziilmesi
beklenen bir sorun karsisinda dogru bir yaklasim tarzinit benimseyerek ve
belli asamalari izleyerek bir problemi ¢ézebilme yetenegi anlamina gelen,
problem ¢6zme becerisi DKAB derslerinde 6grencilere kazandirilmast
amaglanan st diizey becerilerden biti olarak degerlendirilmektedir.’

Guntmiizde bireyler hizli toplumsal degisime uyum saglamanin
zorluklarina bagli olarak yasam siirecinde olduk¢a karmasik problemlerle
karsilasilabilmektedir. Bundan 6tiirti gintin insaninin problem ¢zme
becerisi edinmeye daha ¢ok ihtiyacinin bulundugu soylenebilir. Dini
inanglarin bireyin tutum ve davranislarina etkisi, yasam problemlerinin
psikolojik etkilerine karst manevi giic kaynagi olarak ruhsal saglik

5 MEB, Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (Tlkokul 4 ve Ortaokul 3, 6, 7 ve 8.
Sunflar) (Ankara: MEB Yayinlari, 2018), 9.

6 MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Program: (Ortaigretim 9, 10, 11 ve 12.
Swnaflar) (Ankara: MEB Yayinlari, 2018), 8; MEB, Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Dersi
Ogretim Program: (Ilkokul 4 ve Ortaokul 5, 6, 7 ve 8. Sunflar), 8.
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acisindan oynadigi rol ve problem ¢6zmeye tesvik eden prensipleri’
dusintldiginde bu becerinin  Ogrencilere  kazandirilmasinda  din
ogretiminin etkin bir rol icra edebilecegi anlasimaktadir.

Din oOgretiminde problem ¢6zme becerisi kazanma amacina
ulagilabilmesi, yapilan 6gretim faaliyetlerinin niteligine baglidir. Okullarda
ogretim faaliyetleri 6gretmenler tarafindan yiritilir. Bu nedenle 6gretim
stirecinde DKAB 6gretmenlerinin s6z konusu beceriyi  6grencilere
kazandirma hususundaki yeterliklerinin yuksek dizeyde olmasi gerekir.
Ancak DKAB o6gretmenlerinin problem ¢6zme becerisi kazandirma
yeterliklerinin hangi dizeyde oldugu bilinmemektedir. Bu nedenle din
ogretiminden sorumlu olan DKAB 6gretmenlerinin s6z konusu beceriyi
ogrencilere kazandirma hususundaki yeterliklerinin  tespit edilmesi
arastirilmay1 bekleyen bir meseledir.

Alan yazinda bulunan konuyla ilgili calismalara bakildiginda
bunlardan biri olan “Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Derslerinin
Problem Cozme Becerisi Kazandirmast Agisindan Fonksiyonelligi (Sivas
Ili Ornegi)” adlt ¢alismada Yasin Yigit, meslek dersleri 6gretmenlerinin
ogrencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterliklerini farkls
degiskenler acisindan ele alarak incelemistir.” “Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Derslerinde Probleme Dayali Ogrenme® adli kitapta Halit Ev,
probleme dayali 6grenmeyle ilgili teorik bilgilere yer verdikten sonra soz
konusu yaklasimin DKAB derslerinde uygulanmast ile ilgili 6rneklere yer
vermistir.” “Probleme Dayali Ogrenme Yaklasiminin Kur’an Kurslari
Programindaki Dini Bilgiler Dersinin Amagclarinin  Gergeklesmesine
Etkisi” adli arastirmada Riveyda Durmus, probleme dayali 6grenmeyle
ilgili yaptugt deneysel calisma ile yaklasimin dini bilgiler derslerindeki

7 Yasin Yigit, Anadoln Imam Hatjp Lisesi Mesleke Derslerinin Problem Cizme  Becerisi
Kazandirmas: Agsindan  Fonksiyonelligi (Sivas 1l Omegi) (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 50-66.

8 bk. Yasin Yigit, Anadolu Imam Hatip Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cizme  Becerisi
Kazandirmas: Agsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1l Omegi) (Sivas: Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

9 bk. Halit Ev, Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Derslerinde Probleme Dayals Ogrenme (Ankara:
Nobel Yayinlart, 2012).
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etkililigini incelemistir."  “Sinif Ogretmenlerinin  Problem Cézme
Becerisini  Kazandirmaya  Yoénelik  Oz-Yeterlikleri ile  Ilkogretim
Ogrencilerinin - Problem Cézme Becerileri  Arasindaki Iliski” adh
calismada Kader Arkan, simf Ogretmenlerinin Ggrencilere problem
c6zme becerisi kazandirma yeterliklerini ele almistir.'’ Bu calismalardan
sadece Yigitin ve Arkan’in calismalari 6gretmenlerin problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterlikleriyle dogrudan ilgiliyken digerlerinin
beceriyle dogrudan baglantist bulunmamaktadir. Calismalar arasinda
DKAB  6gretmenlerinin = Ogrencilere  problem  ¢6zme  becerisi
kazandirabilme yeterlikleriyle ilgili herhangi bir miistakil calisma
bulunmamaktadir. Ayrica yurt i¢i ve yurt dist literatiirde bu konuyla
dogrudan ilgi kurulabilecek herhangi bir arastirmayla karsilasilmamustir.
Bu arastirmada alan yazinda s6z konusu olan eksiklik giderilmeye
calisilmistir.

1. Problem, Amag ve Hipotezler

Bu arastirmada DKAB 06gretmenlerinin 6grencilere problem
¢ozme Dbecerisi kazandirma yeterliklerinin ve s6z konusu yeterlik
duzeylerinin demografik degiskenlerin etkisine bagl olarak farkhlik
gosterip gostermediginin  tespit edilmesi ele alinmustir. Bu nedenle
calismada Oncelikle beceri temelli 6gretim adi altinda 6nemle tzerinde
durulan becerilerden biri olan problem ¢6zme becerisinin neliginin ve din
ogretimiyle iliskisinin ifade edilmesi gerekmektedir.

Problem ¢6zme becerisi problem, problem ¢6zme ve beceri
kavramlarindan meydana gelen birlesik bir terimdir. Problem, sézlikte
arastirtlip  6grenilmesi, dustunilip ¢ozimlenmesi ya da bir sonuca
baglanmast gereken bir mesele, sikintt veren durum ve dert gibi anlamlara

0 bk. Ruveyda Durmus, Probleme Dayali Ogrenme Yaklagimmmn Kur'an  Kurslars

Programindaki Dini Bilgiler Dersinin Amaglarmm Gergeklestirilmesine Katkss: (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).

bk. Kader Arkan, Sumsf Ogretmenlerinin Problem Cizme Becerisini Kagandimaya Yonelik
Of{—Yez‘er/z}é/m ile 1lkigretim Ogrencilerinin Problem Cizme Becerileri Arasimdaki liski
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2011).
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gelmektedir.? Arastirmacilarin  problem kavrami ile ilgili tanimlarina
bakildigindaysa problemin bireyin kendisi tarafindan arastirilip ¢oziilmesi,
bertaraf edilmesi gereken bir sorun olarak algilanan, hedeflerine
ulagsmasint engelleyen herhangi bir durum olarak ifade edildigi
goriilmektedir."Problem ¢6zme, bireyin icsel ya da dissal sebeplerle
ortaya ¢tkan ve hayat strecinde mutlu olmasini engelleyen sorunlart
ortadan kaldirmak amaciyla yaptig bilissel, duyussal ya da davranigsal
islemlerin buttiniidir."* Beceti ise bir seyi bireysel yatkinlik ve 6grenmeye
bagli olarak makul bir stire icerisinde istenen nitelikte yapabilme, ustalik,
maharet seklinde tanimlanabilir."

Problem, problem ¢6zme ve beceri kavramlarinin tanimlarinda
yer alan ortak noktalardan hareketle problem ¢6zme becerisi, bireyin
hayatta belirledigi hedeflerine ulasmasini engelleyen, onu rahatsiz eden
sorunlar karsisinda duruma en kisa strede uyum saglamasi, sorumluluk
almaktan kacinmayarak bireysel ya da toplumsal problemlerin ortadan
kaldirilmast amaciyla bilissel, duyussal veya davranissal agidan yapilmast
gereken her ne varsa basarilt bir sekilde yapabilmesini saglayan Gst diizey
yasam becerilerinden biri seklinde tanimlanabilir.

12 Stukrt Haluk Akalin vd., Térk Dil Kurumn Tiirkge Soglik (Ankara: Tirk Dil Kurumu,
2005), 1795.

13 Thomas J. D'Zurilla vd., “Social Problem Solving: Theory and Assessment”, Socia/
Problem Solving: Theory, Research and Training, ed. Edward C. Chang vd. (Washington:
American Psychological Association, 2004), 12; Bilent Aksoy, “Problem Cézme
Yonteminin Cevre Egitiminde Uygulanmast”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi 14 (2003), 83; Elif B. Turnikli - Sibel Yesildere, “Problem, Problem Cézme
ve Elestirel Dugsinme”, Gagi Egitim Fakiiltesi Dergisi (2005), 108; Clifford T.
Morgan, Psikolgjiye Girig, trc. Hisnii Arict (Ankara: Hacettepe Universitesi Psikoloji
Bolumi Yayinlar, 2000), 149; P. Paul Heppner - Charles J. Krauskopf, “An
Information-Processing Approach to Personal Problem Solving”, The Counseling
Psychologist 15 (1987), 376.

14 Heppner - Krauskopf, “An Information-Processing Approach to Personal
Problem Solving”, 375; Sadi Seferoglu - Cenk Akbiyik, “Elestire] Distinme ve
Ogretimi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 30 (2006), 194; Morgan,
Psikolgjive  Giris, 149; D'Zutrilla vd., “Social Problem Solving: Theory and
Assessment”, 12; Thomas J. D'Zurilla vd., “Age and Gender Differences in Social
Problem Solving Ability”, Personality and Individnal Differences 25 (1998), 242.

15 Akalin vd., Téirk Dil Kurumn Tiirkge Sozlik, 230.
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Yasam problemleri basit ya da karmasik olmak tizere iki farkli
sekilde ele alinabilir. Basit problemler bireyin giindelik olarak karsilastig,
¢6zimu kolay olan, karmasik problemlerse bireyin alistk olmadigi, yani
¢6zimi konusunda yeteri kadar tecriibe edinmedigi, birey tzerinde derin
etkiler birakma potansiyeline sahip olan sorunlardir. Birey, rutin olarak
karsilastign  basit sorunlarin ¢6ziimiini  kolaylikla bulabilir.  Ancak
karmasik sorunlar 6nem derecesi ve boyutuna bagli olarak bireyin
hayatini alttst edebilir. Bu tir sorunlarin ¢éziimiinde bireyin 6z giivenli
olmast, acele etmeden sorun hakkinda enine boyuna dusiinmesi ve planlt
olarak belli asamalart izlemesi gerekir.'®

Arastirmacilara gore problem ¢6zme, belli asamalarin takip
edilmesiyle gerceklesen bir stirectir. Literatirde konuyla ilgili temelde
birbirine olduk¢a benzeyen farkli problem ¢6zme asamalariyla
karsilasmak miimkiindiir. Ornegin Clifford T. Morgan’a gore problem
¢6zme sirecinde birbirini takip eden hazirlik, kulucka, kavrayis ya da
aydinlanma, degerlendirme ve diizeltme olmak tizere dort asama
bulunmaktadir.'” Bunun yani sira konu hakkinda oldukga kabul géren bir
diger problem ¢6zme asamalart da John Dewey tarafindan 1900714
yillarda ileri strtlmustir. Ona gére problem ¢6zme stirecinin bes asamast
bulunmaktadir. Bunlar:  “Guglualigin  farkina  vararak  problemi
tanimlamak, ilgili bilgileri elde edip siniflandirmak, ¢6zim icin hipotezler
belirlemek, daha 6nceden ortaya konan olast ¢6ziim yollarini test etmek
ve son olarak sonuglart dogrulamak ve degetlendirmektir.”'®

Problem durumunda dogru bir yaklasim tarzinin benimsenerek
sistemli bir sekilde belli asamalarin takip edilmesi, karsilasilan sorunlarin
cok fazla hasara yol agmadan ¢6zilmesini saglayabilir. Boylece birey ve
toplumun huzur ve refahini engelleyen durumlarin 6niine gegilebilir. Bu
nedenle mevcut bilgilerin devam edilen okuldan mezun olunmadan 6nce
bile degisebildigi giinimiiz sartlarinda egitim 6gretim siirecinde problem
¢6zme becerisi kazanarak yeni durumlara makul bir siire i¢erisinde uyum

16 Nail Sahin vd., “Psychometric Properties of the Problem Solving Inventory in a
Grup of Turkish University Students”, Cognitive Therapy Research 17/4 (1993), 392.

Morgan, Psikolojiye Giris, 150.
18 John Dewey, How We Think, (Boston: D.C. Heath, 1910), 72.
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saglayabilen,” yeni sorunlara yeni ¢oziim yollart kesfetmeyi bilen
genglerin yetistirilmesi 6nemlidir. Aynt durum genel egitimin bir pargast
olan din 6gretimi i¢in de gegerlidir.

Din 6gretimi sirecinde bireyin din gercekligi hakkinda dogru
bilgiler edinerek insana, diisinceye, hurriyete, ahlaki olana ve kultirel
mirasa saygt temelinde bilincli bir tavir takinmast amaglanir.”’ Din
ogretiminden beklenen o6nemli bir amacta dusiinen, inancini akliyla
butiinlestiren, hayatin anlamini kesfeden, elestiri cesareti olan ve yaptigt
tercihlerin dayanaklarini bilen, bdylece yasam problemlerini ¢6zme
becerisi edinmis bireyler yetistirmektir.”'

Ogrencilere problem ¢6zme becerisinin kazandirilmast 6rgiin
ogretim kapsamindaki farklt derslerin amaglari arasinda bulunabilse de
din 6gretiminin  bu husustaki yeri ayrdir. Nitekim birey, hizlt
sosyokdiltiirel degisimin bir neticesi olarak yasam siirecinde dini hayatiyla
lgili yeni soru ve sorunlarla da yuzlesebilmektedir. Bireyin din
ogretiminde problem ¢6zme becerisi edinerek bu problemleri kendi
basina ¢ozebilmesi gerekir. Clinkti ¢agimizda kabul gbren egitim 6gretim
yaklasimlart da 6grencinin hazir bilgiyi ezberleyip depolamast yerine
bilgiyi nerede ve nasil bulup kullanacagina dair disiinme ve problem
¢ozme faaliyetlerinin islevsel hale getirilmesini saglayan bir anlayist
benimsemektedir.*

Din 6gretiminde problem ¢6zme becerisinin edinilmesi bireyin
sadece dini hayat1 icin gerekli bir kazanim degildir. Cinkii birey ve
toplumun ruh saglgini koruyan ve gelistiren ¢ok giigli bir psikolojik
unsur olarak din,” bireyin hayatinin bitiniine etki edebilen bir

Y By, Din Kiiltiirii ve Ablak Bilgisi Derslerinde Probleme Dayals Ogrenme, 217.

20 Mualla Selguk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri (Zihin Gelisimi Agisindan
Bir Deneme)”, Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi, 4 (1997): 152.

2 Seleuk, “Din Ogretiminin Kuramsal Temelleri (Zihin Gelisimi Agisindan Bir
Deneme)”,157-158.

2 Bilal Duman - Birsel Aybek, “Siirec Temelli ve Disiplinlerarasi Ogretim
Yaklagimlarinin Karstlastirlmast”, Mugla Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
11 (Aralik 2003): 2.

2 By, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Probleme Dayalr Ogrenme, 29; Ayrica Bk.

Randy Hebert vd., “Positive and Negative Religious Coping and Well-being in
Women with Breast Cancet”, Journal of Palliative Medicine 12/6 (2009), 537; Kenneth
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gercekliktir. Bu nedenle batl inanglardan arindirilmis dini inanglarin
mensuplarina telkin ve tesvik ettigi sorumluluk, caliskanlik, sabir, stkir
ve kanaat, akli kullanma (tefekkir) gibi 6gretilerinin bireyin yasam
surecinde karsilagabilecegi her tirld problem durumunda dogru bir
yaklasim benimsemesini saglamak ve gii¢ yetiremedigi sorunlar karsisinda
tevekkiil bilinciyle hareket ederek, cesaret ve metanetle problemlerini
¢6zebilmek baglaminda énemli bir katkist vardir.* Ayrica dinin bencilligi
reddeden, toplum vyararina c¢alismayr tesvik eden ilkeleri sayesinde
mensuplarina kazandirdigy birlik, beraberlik, yardimlasma ve dayanisma
bilinciyle birbirine kenetlenen bireyler, sosyal sorunlarin ¢éziilmesi igin
gontlli olarak sorumluluk Ustlenebilir. Bitin bunlarin problem ¢6zme
becerisiyle dogrudan ilgisi bulunmaktadir. Cinki problem ¢6zme
becerisinin gelistirilmesi problem durumunda dogru bir tavir takinmay1
gerektirir.

Problem durumunda dogru bir tavir takinarak yasam sorunlarinin
¢o6ztlmesi, bireyin kendisini rahatsiz eden problemlerinden kurtulmasini,
béylece yasam kalitesi ve memnuniyetinin artmasini saglar. Bu sebeple
ogrencilerin din 6gretiminde problem ¢6zme becerisi kazanma amacina
erisim diizeyleri ile yasam kaliteleri arasinda pozitif yénde anlamli bir
iliskinin oldugu soylenebilir.

Yasam kalitesi ve memnuniyetinin artmasina vesile olabilen
problem ¢6zme becerisinin din egitimi Ozelinde kazandigi anlamu
hakkindaki belirsizligin ~ giderilmesine katki saglayan ve DKAB
ogretmenlerinin = s6z  konusu  beceriyi  6grencilere  kazandirma
yeterliklerinin  tespit edildigi bu arastirma, beceri temelli O6gretim
yaklagimiyla ilgili alandaki ilk ¢alismalardan biridir.

I. Pargement vd., “Religious Coping Among The Religious: The Relationships
Between Religious Coping and Well-being in a National Sample of Presbyterian
Clergy, Elders, and Members”, Journal for the Scientific Study of Religion 40/3 (2001),
497; Sema Bryiicel, Yasam Olaylar: ve Dini Basagkma (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 150; Stkran Cevik Demir, Ergenlerde
Benlik Saygise ve Dini Bagagkma (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2013), 208.

2 Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1li Ornegi), 197.
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Arastirmanin temel problemi, DKAB 6gretmenlerinin 6grencilere
problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterliklerinin  ne  duzeyde
oldugudur. Bu problem cercevesinde arastirmanin alt problemleri ise
sunlardir:

1. DKAB 6&gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri dogru yaklasimi benimsetme, ilgili yontemi
uygulama, motive etme agisindan nedir?

2. DKAB ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢ozme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri cinsiyet, 6grenim durumu, lisans diploma
notu ortalamasi, gorev bolgesi degiskenlerine gore farklilasmakta midir?

3. DKAB o6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri ile hizmet siiresi arasinda anlaml bir iligki
bulunmakta mudir?

Calismada DKAB 6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterligini tespit etmek ve Ogretmenlerin yeterlik
dizeyinin demografik degiskenlerin etkisine bagli olarak farkhilasip
farklilasmadigint belirlemek hedeflenmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda
arastirma kapsaminda MEB’e bagli 6gretim kurumlarinda halihazirda
gorev yapan bir grup Ogretmenden elde edilen verilerden hareketle
belirtilen alt problemlere cevap aranmast amaglanmustir.

Arastirmanin hipotezleri su sekildedir:

1. DKAB 6&gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri dogru yaklasimi benimsetme, ilgili yontemi
uygulama, motive etme agisindan orta seviyededir.

2. DKAB ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢ozme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri cinsiyet, 6grenim durumu, lisans diploma

notu ortalamasi, goérev bolgesi degiskenlerine gore anlamli olarak
farklilasmaktadir.

3. DKAB o6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirma yeterlik dizeyleri ile hizmet stresi arasinda pozitif yonde
anlaml bir iliski bulunmaktadir.
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2. Yontem
2.1. Arastirmanin Modeli

Arastirma nicel arastirma desenlerinden biri olan tarama
modeline gbre tasarlanmustir. Tarama modelinde bir konu hakkindaki
mevcut durumun tespit edilmesi amactyla yuratilen arastirmalara bezzmsel
tarama  modelz, degiskenler arasinda birlikte bir farklilasmanin olup
olmadigint ya da varsa bu degisimin hangi yonde ve hangi dizeyde
bulundugunu saptanmayt amaglayan arastirmalara argilastirmals iliskisel
tarama  modeli  denilmektedir.”® Calisma, DKAB 6gretmenlerinin
ogrencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterliklerini betimledigi
icin betimsel tarama modeline, 6gretmenlere uygulanan Olcekten alinan puan
ortalamalarinin ¢esitli degiskenlere gore karsilastirildigt icin karsilastirmals
iliskisel tarama modeline dayalidir.

2.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Arastirmanin evrenini 2020-2021 egitim 6gretim yilinda MEB
bunyesinde gérev yapan DKAB 6gretmenleri olusturmaktadir. Arastirma
kapsaminda toplam 474 6gretmene ulagilmis, ancak 32 kisinin eksik ya da
Ozensiz cevap vermesinden dolayt 442 Ogretmen Ornekleme dahil
edilmistir. Orneklem Tirkiye’nin farklt cografi bolgelerindeki okullarda
gorev yapan Ogretmenler arasindan gonillilik esasina dayali olarak
rastgele secilmistir. Ornekleme dijital ortamlar iizerindeki Sgretmen
gruplart araciligryla ulasilmistir.

2.3. Veri Toplama Araglari

Arastirmada DKAB 6gretmenlerine yonelik Kigzse/ Bilgi Formun ve
Ogretmen Problem Cizme Becerisi Kazandirma Yeterligi Olgegi uygulanmustir.
Uygulanan kisisel bilgi formlarinda 6gretmenlerle ilgili  bagimsiz
degiskenlere yer verilmistir.

Yigit tarafindan 2018 yilinda gelistirilen Ogrezmen Problem Cizme
Becerisi Kazandirma Yeterligi Oleegi, besli Likert tipinde hazirlanmistir.

2 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kavramlar, Iikeler, Teknikler, 32. Baskt
(Ankara: Nobel Yayinlari, 2017), 107-119; Ayrica bk. W. Paul Vogt, Quantitative
Research Methods for Professionals in Education and Other Fields (Columbus: Allyn &
Bacon, 2000), 41.
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Olgekte toplamda 17 madde ve Dagru Yaklasim Benimsetme, Igili Yintemi
Uygnlama ve Motive Etme olmak tzere 3 alt boyut bulunmaktadir.
Acimlayicr faktor analizi sonuglarina gore Olgegin ortaya ¢tkan yapisinin
faktor yukleri, dogru yaklagimi benimsetme alt boyutu i¢in .415 ile .841,
ilgili yontemi derste uygulama alt boyutu i¢in .535 ile .896, motive etme
alt boyutu icin .624 ile .850 arasinda bulunmaktadir. Olgegin Cronbach
Alfa i¢ tutarhlik katsayisi, dogru yaklasimi benimsetme alt boyutu igin .88,
ilgili yontemi derste uygulama alt boyutu i¢in .82, motive etme alt boyutu
icin .78, Olcegin butininin ise .91’dir. Dogrulayici faktor analizi
sonuglarindan elde edilen modelin uyum indeksleri ise x2/sd=1.508,
SRMR=.046, RMSEA=.045, GFI=.930, RMR=.029, AGFI=.904,
CF1=.970, IFI=.970, TLI=.963 seklindedir.* Bu aragtirmadaysa
Cronbach’s Alpha kat sayist dogru yaklasimi benimsetme alt boyutu igin
.95, ilgili yontemi uygulama alt boyutu icin .87, motive etme alt boyutu
icin .90, Slgegin biutini icin .96’dir. Ayrica ¢alismada KMO .962 ve
Barlett testi y2 degeri 6742,496 (p=.000) olarak hesaplanmistir. Bu
sonuglar s6z konusu olan Slgme aracinin Ggretmen problem ¢ozme
becerisi kazandirma yeterliligini belirlemede gegerli ve giivenilir oldugunu
gostermektedir.

2.4. Verilerin Analizi

Arastirmada verilerin analiz edilmesi i¢in SPSS 23 istatistik paket
programindan yararlanlmistir. Bu baglamda Oncelikli olarak verilerin
normal dagilim gosterip gostermedigi tespit etmek icin Kolmogorov
Smirnov normallik testi yapilmus, carpiklik (skewness) ve basiklik
(kurtosis) degerleri -1 ile +1 arasindaysa verilerin normal dagilim
gosterdigi kabul edilmistir.”’

Arastirmada katilimcilarin 6lgekten aldiklart ortalama puan (X) ve
alinan puanlarin standart sapma (ss) degerleri hesaplanmistir. Bu asamada
DKAB 6gretmenlerinin problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterliligine
yonelik bulgular degerlendirilirken Glgekten alinan puan ortalamalar

2 Yasin Yigit, “Ogretmen Problem Cézme Becerisi Kazandirma Yeterligi Olceginin
Gelistirilmesi: Gegerlik Glivenilitlik Calismast”, Adzyaman Universitesi Islami Uimler
Fakiiltesi Islami imler Arastirmalar: Dergisi, 4 (2018), 60-77.

27 Sener Biiyiikoztiitk, Sosyal Bilimler Iein Veri Analizi El Kitab: (Ankara: Pegem A
Yaymeiik, 2012), 40.
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2.60-3.39 arasindaysa orta, 3.40-4.19 arasindaysa yiksek, 4.20-5.00
arasindaysa cok yiiksek seklinde yorumlanmistir.”® Daha sonra 6lcek
puanlarinin demografik degiskenlerin etkisiyle anlamli dizeyde farklilik
gosterip gOstermedigini tespit etmek amaciyla kategori sayisina baglt
olarak Bagimsiz Gruplar t-Testi veya Tek Yonli Varyans Analizi
(ANOVA) yapimistir. ANOVA sonuglarindan anlamli farkliik elde
edildigi durumlarda hangi post-hoc c¢oklu karsilastirma tekniginden
faydalanilmasina karar verebilmek icin Levene’s testi yapilmis, bunun
sonucunda grup dagilimlarinin varyanslart homojen oldugu icin LSD
testinin kullanllmasina karar verilmistir. Degiskenler arasinda anlamli
tliskilerin -~ bulunup bulunmadigi ise Pearson Momentler Carpimi
Korelasyon Katsayist teknigiyle hesaplanmis, analizlerde manidarlik
dizeyi .05 olarak kabul edilmistir. Sonuglarla ilgili rapor hazirlanirken
daha Onceki arastirmalar da incelenerek karsilastirmalar yapilmis, boylece
aragtirmalar arasindaki benzerlik ve farkliliklarin ortaya konulmasi
amagclanmustir.

3. Bulgular

Bu baslik altinda calismada elde edilen bulgular tablolar halinde
verilerek degerlendirilmis ve sonuglar ulagilabilen benzer arastirmalarla
karsilastirilmistir. Bu baglamda katilimecilarla ilgili demografik bilgiler,
Olgekten alinan puanlarin bagimsiz degiskenlerin etkisine baglt olarak
farklilasip farklilasmadigini gosteren t-testi ve ANOVA ile degiskenler
arasindaki iligkiye ait Pearson Momentler Carpimi Korelasyon Analizi
sonuglarina burada yer verilmistir.

3.1. DKAB Ogretmenlerine Ait Demografik Bilgiler

Arastirmaya katilan 442 katilimcidan olugsan 6rneklem grubunun
demografik 6zellikleri su sekildedir:

Ogretmenlerin %62.4’tiniin  kadin, %37.6’sinin erkek oldugu;
%81.7’sinin lisans, %17.2’sinin lisans tsti mezunu oldugu (%1.1 kayip
veri); %50.9’unun 0-5 yil arast, %23.5’inin 6-10 yil aras1, %15.6’sinin 11-
15 yil arasy, %4.1°inin 16-20 yil arasi, %3.2°sinin 21-25 yil arasi, %2.7’sinin
ise 26 yil ve tlzeri gorev yaptig, %5.47Untn lisans diploma not

28 Kazim Ozdamar, Modern Bilimsel Aragtrma Yontemleri (Eskisehir: Kaan Kitabevi,
2003), 32.
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ortalamasinin 50-65 arasinda, %24.4Gntn 66-75 arasinda, %47.3’intn
76-85 arasinda, %22.9’unun 86-100 arasinda oldugu; katilimcilarin
%8.4unin  Dogu Anadolu, %14.3intin  Gilineydogu Anadolu,
%25.3’tniin  Marmara, %23.8’inin I¢ Anadolu, %9.5inin Ege,
%10.2’sinin Akdeniz, %8.6’sinin da Karadeniz Bolgesinde gorev yaptigt
saptanmustir.

3.2. DKAB Ogretmenlerinin Problem Coézme Becerisi
Kazandirma Yeterlik Diizeylerine Iligkin Betimsel Bulgular

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin Ogretmen Problem Cizme Becerisi
Kazandirma Yeterligi Olgeginden aldiklari puanlara iliskin betimsel veriler
Tablo 1’de verilmistir.
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Tablo 1. Ogretmen Problem Cizme Becerisi Kazandirma Yeterligi Olgegi ve
Alt Boyutlar: ile 1/gili Betimsel Bulgular

Ogretmen Problem Cézme Becerisi Kazandirma Yeterligi Olgeginin maddeleri X ss Diizey
Ogrencilerin sorunlartyla ilgilenerek onlara 6rnek olmaya galisirim. 414 1.00  Yiksek
Ogrencilerin sorunlarint kendim ¢6zmek yerine onlara ¢éziim icin yol gésteririm. 3.85 .99 Yiiksek
. Ogrencileri problemin ¢6ziimiiyle ilgili fikirlerini cekinmeden ifade etmeye tesvik ederim. 415  1.02  Yiksek
E Ogrencileri sorunlar hakkinda enine boyuna diisiinmeye tesvik ederim. 3.99 .92 Yiiksek
. Ogrencileri problem durumunda sogukkanl olmaya tegvik ederim. 3.85 97 Yiiksek
" Ogrencileri toplumsal sorunlara duyarli olmaya tesvik ederim. 417 1.02  Yiksek
Ogrencilerin olaylar hakkinda sebep sonug iliskisi kurabilmelerine yardimct olurum. 4.02 .95 Yiiksek
Ogrencileri problemin ¢6ziimii hakkinda akil yiiritmeye tesvik ederim. 4.03  1.04  Yiksek
Ogrencileri karmagtk bir problemi pargalara ayirarak adim adim ¢ézmeye tegvik ederim. 3.69 1.03  Yiksek
Birinci boyut genel ortalama: Dogru yaklagimi benimsetme 3.98 .85 Yiiksek
Problem senaryosunun 6grencilere sunulmast icin farklt materyalleri kullanirim. 3.37 97 Yiiksek
Ogrencilerin problemi ¢6zmek icin secilen yéntemi basarili bir sekilde uygulamalarma — 3.90 .94 Yiiksek
o yardimet olurum.
é Ogrencilerin kendilerini ve arkadaslarini problem ¢ézme agisindan degerlendirebilecekleri  2.85  1.18 Orta
o formlar (rubrikler) olugtururum.
Derslerimde probleme dayali 6grenme yaklagimint basarili bir sekilde uygularim. 355 1.03  Yiksek
Derslerimde problem ¢6zme yontemini basarili bir sekilde uygularim. 3,57 1.05  Yiksek
Ikinci boyut genel ortalama: Ilgili yéntemi uygulama 3.45 .84  Yiiksek
5 Ogrencilerin sorun ¢6zme becerilerinin gelismesine nem veririm. 3.81 .95 Yiiksek
é Ogrencileri sorun ¢dzme konusunda cesaretlendiririm. 4.08 .95 Yiiksek
& Ogrencilerin zgiivenlerini gelistirici etkinlikler yaparim. 378  1.02  Yiksek
Ugiincii boyut genel ortalama: Motive etme 3.89 .88 Yitksek
Olgegin biitinii genel ortalama 3.81 .80  Yiiksek

Tablo 1’de gorildigi gibi DKAB 6gretmenlerinin “Ogretmen
Problem  Cozme  Becerisi  Kazandima Yeterligi  Olgedi”nden  aldigr  puan
ortalamast  (X=3.81) vyiiksek diizeydedir. Olgegin alt boyutlari
incelendiginde birinci boyut olan “Dogru  Yakiasim: Benimsetme”  alt
boyutundan alinan puan ortalamast (X=3.98) yiiksek, ikinci boyut olan
“Ugili Yintemi Uygnlama” alt boyutundan alinan puan ortalamast (X=3.45)
yuksek, G¢inct boyut olan “Motive Etme” alt boyutundan alinan puan
ortalamast (X=3.89) yiiksek diizeyde oldugu gorilmektedir.

Calismadan elde edilen bulgular incelendiginde “DKAB

ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik
diizeyleri dogru yaklasimi benimsetme, ilgili yontemi uygulama, motive
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etme agisindan orta seviyededir.” seklindeki hipotezin dogrulanmadigt
anlasilmaktadir. Ancak gerek ol¢ek maddelerine, gerekse de alt boyutlara
ya da Ol¢egin biitiiniine bakildiginda herhangi bir ortalamanin ¢ok ytiksek
dizeyde olmamast goze ¢arpmaktadir. Bunun nedeni problem ¢o6zme
becerisi kazandirmanin alan bilgisinden ¢ok mesleki becerilerle ilgili
olmast ve bircogu ilahiyat fakiltesinden mezun olan DKAB
ogretmenlerinin pedagojik formasyon derslerini yeterli oranda almamalart
olabilir.

Konuyla ilgili olarak literatire bakildiginda 6gretmenlerin
ogrencilere problem ¢6zme becerisi kazandirmalariyla ilgili yeterliklerinin
incelendigi ¢alismalarin din egitimi alaninda oldugu gibi genel egitimde de
oldukea sinirlt sayida oldugu gorilmustir. Karsilastirma yapilabilecek az
sayidaki arastirmalardan biri olan Yigit tarafindan hazirlanan ve bu
arastirmada yararlanilan Ol¢egin ilk kullanildigr calismada Anadolu imam
hatip lisesi (AIHL) meslek dersleri 6gretmenlerinin 6grencilere problem
¢6zme becerisi kazandirma yeterliklerinin 6lgegin bitiini ve alt boyutlart
agisindan yiiksek diizeyde oldugu tespit edilmistir.”’ Konu ile ilgili olarak
Mustafa Miicahit tarafindan yapilan bir diger ¢alismada Sivas ilinde gérev
yapan AIHL meslek dersleri gretmenlerine 6grencilerin sorunlarinimn
¢6zimiine yardimct olmalart bakimindan yeterli olup olmadiklar
sorulmus, 6gretmenlerin %76,6’sidan yetetliyim cevabi alinmistir.”’ Sz
konusu olan her iki c¢alismadaki bulgular bu arastirmayr destekler
niteliktedir.

3.3. Bagimsiz Degiskenlere Iligkin Bulgular

Bagimsiz degiskenlere iliskin bulgularla ilgili veriler Tablo 2,
Tablo 3, Tablo 4, Tablo 5 ve Tablo 6’da verilmistir.

29 Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1li Ornegi), 133.

% Mustafa Miicahit, Imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretiminde Ogretmenin Rolii (Sivas
1l Ornegi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi ,
2016), 220.
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Tablo 2. DKAB Ogretmenterinin Problem Cézme Becerisi Kazandima
Yeterlik Diigeylerinin Cinsiyete Gore t-Testi Sonuglar

t-testi
Cinsiyet N X ss t sd F p
Kadin 276 3.95 .54
Erkek 166 4.10 48 -2.751 398 1.091 .006

Tablo 2’de DKAB o6gretmenlerinin 6gretmen problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterligi Ol¢eginden elde edilen sonuglart cinsiyet
degiskenine gore karsilastirilmistir. Bu sonuglar incelendiginde kadin
ogretmenlerin puan ortalamasinin (X=3.95), erkek 6gretmenlerin puan
ortalamasinin (X=4.10) oldugu gériilmektedir. Olgekten alinan puanlar
arasinda anlamli farklilik bulunup bulunmadigt bagimsiz iki 6rneklem t-
testiyle analiz edilmistir. Analiz sonuclarina gore kadin ve erkek
ogretmenlerin Glcekten aldiklart puan ortalamalart arasindaki farkin (t=-
2.751, sd=398, p=0.006<0.05) p<0.05 manidarlik dizeyinde anlaml
bulundugu saptanmustir.

Analiz  sonuglarindan  hareketle “DKAB  6gretmenlerinin
ogrencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik diizeyleri cinsiyet
degiskenine gére anlaml olarak farkhilagsmaktadir.” seklindeki hipotezin
dogrulandigr anlasilmaktadir. Bu durumun nedeni erkek 6gretmenlerin
derslerinde sinif yonetimi hususunda daha basarili olmalari ve kendilerini
daha 6z glivenli hissetmeleri ya da kadin 6gretmenlerin ev, cocuk ve is
sarmalinda daha ¢ok sorumluluk almalart dolaysiyla performanslarinda
dusisiin yasanmast olabilir.

Konuyla ilgili olarak daha o6nce vyapilan arastirmalar
incelendiginde Yigit tarafindan yapilan calismada AIHL meslek dersi
ogretmenlerinin o6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik
diizeylerinin cinsiyete gére anlamli olarak farklilasmadigi goriilmektedir.”
Aynt  sekilde Artkan tarafindan  hazirlanan  ¢alismada da  simf
ogretmenlerinin - 6grencilere  problem ¢6zme becerisi  kazandirma

U Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agzsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1li Ornegi) , 134
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yeterliklerinin cinsiyete gore anlamli olarak farklidasmadigr bulgusuna
ulasilmistir.”” Bu bulgular ¢alismamizla értiismemektedir.

Tablo 3. DKAB Ogretmenterinin Problem Cizme Becerisi Kazandirma
Yeterlik Diizeylerinin Mezuniyet Durnmuna Gare t-Testi Sonuglar:

t-testi
Mezuniyet N X ss t sd F P
Lisans 361 4.00 .53
Lisans Ustit 76 405 50 -.861 105.127 013 391

Tablo 3’te DKAB 6gretmenlerinin 6gretmen problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterligi 6lgeginden elde edilen sonuglart mezuniyet
durumuna gore karsilastirdmistir. Bu sonuglar incelendiginde lisans
mezunu olan Ogretmenlerin puan ortalamasinin (X=4.00), lisans usti
mezunu olan Ogretmenlerin  puan ortalamasinin  (X=4.05) oldugu
goriilmektedir. Olcekten alinan puanlar arasinda anlamli farklilik bulunup
bulunmadigi bagimsiz iki 6rneklem t-testiyle analiz edilmistir. Analiz
sonuclarina gére lisans ya da lisans usti mezunu olan 6gretmenlerin
Oleekten aldiklart puan ortalamalart arasindaki farkin  (t=-.861,
sd=105.127, p=0.391>0.05) p<0.05 manidarlik dizeyinde anlaml
bulunmadig1 saptanmistir.

Analiz  sonuglarindan  hareketle “DKAB  ogretmenlerinin
Ogrencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik diizeyleri
mezuniyet durumu degiskenine gore anlamli olarak farklilasmaktadir.”
seklindeki hipotezin dogrulanmadigi anlasimaktadir. Bu durumun nedeni
DKAB ogretmenlerinin lisans ustii egitim strecinde mesleki bilgi ve
becerilerini gelistirebilecekleri alanlardan ziyade ilahiyat alan bilgisine
yonelik alanlara yonelmeleri olabilir. Cunki ilahiyat biinyesinde din
egitimi disindaki bilim dallart ile pedagojik formasyon egitimi arasinda
dogrudan bir iliski kurulamamaktadur.

Konuyla ilgili olarak Yigit tarafindan yapilan aragtirma
incelendiginde AIHL meslek dersi 6gretmenlerinin 6grencilere problem

2 Arkan, Swunf Ogretmenterinin - Problem  Cizme  Becerisini Kazandirmaya Y onelik Oz-
Yeterlikleri ile 1lkigretim Ogrencilerinin Problem Cizme Becerileri Arasindaki Iliski, 66.
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¢6zme becerisi kazandirma yeterlik dizeylerinin mezuniyete gore anlamlt
olarak farklilasmadigi goriilmektedir.”” S6z konusu arastirma calismamizt
destekler niteliktedir. Arikan tarafindan hazirlanan calismadaysa siuf
Ogretmenlerinin  6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma
yeterlikleri mezuniyet durumuna gbre anlamlt olarak farkliagsmaktadir.
Calismaya gore bu farklilasma lisans Ustl egitim alan Ogretmenlerin
lehinedir.”* Bu arastirma bulgulari calismamizla 6rtiismemektedir. Bunun
nedeni smuf Ogretmenlerinin egitim fakiltelerinde Ogrenim goérmeleri
dolayistyla lisans ustii 6grenim strecinde mesleki bilgi ve becerilerini
gelistirebilecekleri alanlara daha ytliksek oranda yonelmis olmalart olabilir.

Tablo 4. DKAB Ogretmenterinin Problem Cizme Becerisi Kazandirma
Yeterlik Diigeylerinin Lisans Diploma Not Ortalamasima Gore ANOVA Testi
Sonuglar:

£, X ve ss Degetleri ANOVA Sonuglar:

Not Ort. N X s Var.K KT Sd KO F p LSD

1-50-65 aras1 24 393 .62 G. 294 3 098 352 .787

26675 arast 108 402 51 U 110260 306 278 Anlamli
G. Igi fark

3-76-85 arast 209 4.02 .50 110563 399 yok
Toplam

4-86 ve 101 397 .55

yukarisi

Tablo 4te DKAB 6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterligi Olceginden elde edilen sonuglar lisans
diploma not ortalamasi degiskenine gore karsilastirilmistir. Bu sonuglar
incelendiginde lisans diploma not ortalamasi 50-65 arasinda olan
ogretmenlerin Olgek puanlarinin ortalamast (X=3.93), 66-75 arasinda
olanlarin (X=4.02), 76-85 arasinda olanlarin (X=4.02), 86 ve iizerinde
olanlarin (X=3.97) oldugu gorulmektedir.

33 Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agzsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1l Ornegi) , 137.

# Arkan, Suf Ogretmenterinin - Problem  Cizme  Becerisini Kazandirmaya Y onelik Oz-
Yeterlikleri ile 1lkigretim Ogrencilerinin Problem Cizme Becerileri Arasindaki Iliski, 68-69.
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Calismada Olgek puanlart arasindaki farkin  anlamli  olup
olmadigint saptamak icin tek yonli varyans analizi (ANOVA) yapilmustr.
Analiz sonuglarina gére 6gretmen problem ¢6zme becerisi kazandirma
yeterligi Olgeginden alinan puan ortalamalarinin lisans diploma not
ortalamast degiskenine gére p<0.05 manidarlik dizeyinde istatistiksel
olarak anlamli farklilk bulunmadigt saptanmistir. (F = 352; p =
0.787>0.05).

Analiz sonuglari, lisans diploma not ortalamasi degiskenine gore
ogretmenlerin 6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik
dizeylerinin anlamli olarak farklidasmadigini ortaya koymaktadir. Bu
bulgulardan “DKAB 6gretmenlerinin  6grencilere  problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterlik diizeyleri lisans diploma notu ortalamast
degiskenine gore anlaml olarak farklilasmaktadir.” seklindeki hipotezin
dogrulanmadigr anlasimaktadir. Bunun nedeni ilahiyat fakultelerinde
okutulan pedagojik formasyon derslerinin sayi, ders saati ve kredilerinin
dusitk olmasi dolayistyla genel akademik basari ortalamasina etkisinin az
olmasi olabilir. Konuyla ilgili olarak Yigit tarafindan yapilan calismada
ATHL meslek dersi 6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢ézme becerisi
kazandirma yeterlik diizeylerinde 6grenim siirecinde oldukga verimli ya
da ¢ok verimli derecede pedagojik formasyon dersleri alan 6gretmenlerin
lehine anlamli farkliligin olusmast™ da bu tezi destekler niteliktedir.

35 Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agzsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1l Ornegi) , 139.
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Tablo 5. DKAB Ogretmenierinin Problem Cizme Becerisi Kazandima
Yeterlik Diigeylerinin Girev Y apalan Bolgeye Gire ANOV A Testi Sonuglar:

£, X ve ss Degetleri ANOVA Sonuglari

GorevYeri N X ss Var. K KT Sd KO F p LSD

1-Dogu 37 392 42 G. 4.582 6 764 2832 010  6>1
Anadolu Arasi
105.981 393 270 6>2
-Gii 5 g G. Ici
2-Giineydogu 63 392 .54 ¢i 110,563 399 >3
Anadolu
Toplam
6>4
3-Marmara 112 393 .57
. 6>5
4-I¢ Anadolu 105 4.04 .52
7>3
5-Ege 42 397 .50
6-Akdeniz 45 426 45

7-Karadeniz 38 414 43

Tablo 5te DKAB 6gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme
becerisi kazandirma yeterligi 6lgeginden elde edilen sonuglar gorev
yapilan bolge degiskenine gore karsilastrilmistir.  Bu  sonuglar
incelendiginde Dogu Anadolu’da gérev yapan Ogretmenlerin Olgek
puanlarinin  ortalamast  (X=3.92), Gilineydogu Anadolu’da gorev
yapanlarin  (X=3.92), Marmara’da gérev yapanlarin  (X=3.93), I¢
Anadoluw’da gorev yapanlarin  (X=4.04), Ege’de gorev yapanlarin
(X=3.97), Akdeniz’de gorev yapanlarin (X=4.26), Karadeniz’de gorev
yapanlarin (X=4.14) oldugu gorilmektedir.

Calismada 6lgek puanlart arasinda anlamli bir farkliik bulunup
bulunmadigint tespit etmek amaciyla tek yonla varyans analizi (ANOVA)
yapilmistir. Analiz sonuglarina gére 6gretmen problem ¢6zme becerisi
kazandirma yeterligi 6lgeginden alinan puan ortalamalarinin gérev yapilan
bolge degiskenine gore p<0.05 manidarlik dizeyinde istatistiksel olarak
anlamlt farkhilik bulundugu saptanmustir (F=2.832; p=0.010<0.05).
Bunun tzerine tespit edilen anlamli farkliligin hangi gruplar arasinda
olustugunu belitflemek amaciyla tamamlayict  post-hoc analizine
basvurulmustur. Bu amagla 6ncelikle hangi post-hoc ¢oklu karsilastirma
tekniginden faydalanilacagina karar vermek icin Levene’s testi yapilmustir.
Bu testten grup dagilmlarinin varyanslarinin  homojen oldugu
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anlagitlmistir (LF=1.015; p=0.415>0.05). Daha sonra yapilan post-hoc
LSD testinden elde edilen sonuglara gére Akdeniz Boélgesinde gorev
yapan 6gretmenlerle Dogu Anadolu, Giineydogu Anadolu, Marmara, ¢
Anadolu ve Fge bolgelerinde gorev yapanlar arasinda Akdeniz
Bolgesi'nde gorev yapanlarin lehine; Karadeniz Bolgesinde gorev
yapanlarla Marmara’da gorev yapanlar arasinda Karadeniz bolgesinde
gorev yapanlarin lehine anlamli bir farkliligin bulundugu tespit edilmistir.
Diger gruplar arasinda anlamli bir farklilik olusmamustir.

Analiz  sonuglarindan  hareketle “DKAB  6gretmenlerinin
ogrencilere problem ¢o6zme becerisi kazandirma yeterlik dizeyleri gérev
yapilan bolge degiskenine gbre anlamli olarak farkliasmaktadir.”
seklindeki hipotezin dogrulandigi anlasilmaktadir. Bu durumun nedeni
tatil bolgeleri olmalart dolayisiyla daha ¢ok tercih edilme olasiligt bulunan
Akdeniz ve Karadeniz Bolgeleri’nde gorevli olan 6gretmenlerin MEB
tarafindan mesleki anlamda daha yeterli olanlari yordadigt diisuntlerek
yapilan bir sinav olan Kamu Personeli Se¢gme Sinavi puanlarinin daha
yiksek olmast, dolayistyla egitim bilimleri ile ilgili bilgi ve becerilerinin
daha st diizeyde olmasi olabilir.

Tablo 6. DKAB Ogretmenierinin Problem Cizme Becerisi Kazandirma

Yeterlik Diizeyleri ile Hizmet Siiresi Arasindaki Iliskiye Ait Pearson Momentler
Carpumi Korelasyon Analizi

Hizmet Siiresi

Ogretmen Problem Coézme Becerisi r 123
Kazandira Yeterligi Olgegi Puani b o014
442

* Korelasyon 0.05 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 6 incelendiginde DKAB 0gretmenlerinin = §gretmen
problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterligi Ol¢eginden aldiklart puan
ortalamalart ile hizmet sireleri arasinda anlamli bir iliskinin bulunup
bulunmadigint tespit etmek i¢in yapilan Pearson Momentler Carpimi
Korelasyon Analizi sonucunda degiskenler arasinda istatistiki olarak
pozitif yonli anlaml bir iliski bulundugu gorilmektedir (r=0.123;
p=0.014<0.05; N=442). Buna gore DKAB o0Ogretmenlerinin hizmet
sureleri arttikca 6gretmen problem ¢ézme becerisi kazandirma yeterligi
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Olgeginden aldiklart puan da artmakta veya degiskenlerden biri azalirken
digeri de ayn: sekilde azalmaktadir.

Analiz sonuglari, DKAB 6gretmenlerinin  6gretmen problem
¢bzme becerisi kazandirma yeterligi Slceginden aldiklart  puan
ortalamalart ile hizmet siireleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iliskinin
bulundugunu ortaya koymaktadir. Bu bulgulardan hareketle “DKAB
ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik
dizeyleri ile hizmet siiresi arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski
bulunmaktadir.” seklindeki hipotezin dogrulandigi anlasidmaktadir. Bu
durumun nedeni géreve yeni baslayan ogretmenlerin meslekleri ile ilgili
tecriibelerinin kisithhigindan dolayr konuyla ilgili olarak 6z gtivenlerinin
azalmasi olabilir.

Konuyla ilgili olarak Yigit tarafindan yapilan aragtirma
incelendiginde ATHIL. meslek dersi 6gretmenlerinin égrencilere problem
¢ozme becerisi kazandirma yeterlik duzeylerinin  hizmet siiresi
degiskenine gore anlamli olarak farklilasmadigt goriilmektedir.”® Arkan
tarafindan yiritilen aragtirma da bu bulguyu desteklemektedir.”  Soz

konusu arastirmalar bu ¢alismayla 6rtismemektedir.
SONUCLAR VE ONERILER

Gunumiz toplumlarinda sosyokiltirel ve teknolojik anlamda
suratli bir degisim gorulmektedir. Bu durum ¢agin insaninin  ve
toplumlarinin  her gecen giin kendisini gelistirerek bir adim Oteye
tasimasint  gerekli kilmaktadir. S6z konusu degisim egitim Ogretim
yaklagimlarina da yansidigi icin gercek hayatta kullanidmayan kuru
bilgilerin ezberlenmesi yerine 6grenilenlerin anlamlandirilarak pratige
yansitilabilmesi amaciyla MEB tarafindan Ogretim programlari beceri
temelli olarak yapilandirilmistr.

Beceri temelli 6gretim yaklasiminin bir geregi olarak DKAB
derslerinde Ogrencilere kazandirilmasi amaclanan becerilerden biri olan
problem ¢6zme becerisi, genel anlamda karsilagilan yasam problemlerinin

36 Yigit, Anadolu Imam Hatjp Lisesi Meslek Derslerinin Problem Cozme Becerisi Kazandirmas:
Agzsindan Fonksiyonelligi (Sivas 1l Ornegi) , 139.

7 Arkan, Swuf Ogretmenterinin - Problem  Cizme  Becerisini Kazandirmaya Y onelik Oz-
Yeterlikleri ile 1lkigretim Ogrencilerinin Problem Cizme Becerileri Arasindaki Iliski, 67.
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ortadan kaldirilabilmesi i¢in en dogru yolun bulunabilmesi ve belli
asamalarin  takip edilerek ¢6ziimin uygulanabilmesi anlaminda
kullanilmaktadir. Din 6gretimi baglaminda ele alindigindaysa problem
¢6zme becerisi, 6zelde bireyin din ve ahlakla ilgili karsilastigi soru ve
sorunlarint kendi basina ¢ozebilme yetisi anlaminda kullanilmaktadir.
Bunun yani sira yasam problemleriyle karsilasan bireylerin gerektiginde
dini basa ¢itkma stratejilerine de bagvurarak metanetini korumasi, dinden
ogrendigi prensipleri problem ¢6zme asamalarina entegre ederek
problemleri ¢6zme hususunda cesaretli olmast, sorumluluktan kagmamasi
ve boylece sorunlarini bertaraf edebilmesi seklinde ifade edilebilir.

Bireyin hedeflerine ulasmasini engelleyen sorunlarini ortadan
kaldirarak yasam kalitesinin ve memnuniyetinin artmasina katk: saglayan
problem ¢6zme Dbecerisinin  din  Sgretimi  aracihigiyla  Ogrencilere
kazandirilmasinda DKAB 6gretmenlerinin 6nemli bir roli bulunur.
Nitekim o6gretmenler gelecegin mimart olan c¢ocuklarin ve gengclerin
dimaglarinda derin izler birakabilen, ayrica onlari ruhsal, bedensel, ahlaki
ve akademik anlamda yetistiren sanatkarlardir.

Bu arastirmada Turkiye’de DKAB 6gretmenlerinin ¢agimiz insant
icin 6nemli bir gereksinim olarak gorillen problem ¢6zme becerisini
ogrencilere kazandirma hususundaki yeterlik diizeylerinin tespit edilmesi
ve demografik degiskenlerin etkisine baglt olarak sonuglarin ne sekilde
farklilastigint saptamak amaglanmustir.

Arastirmanin  sonucunda DKAB 6gretmenlerinin  6grencilere
problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik diizeylerinin yiiksek diizeyde
(X=3.81) oldugu, bu sonuglarin cinsiyet degiskenine gore erkek
ogretmenlerin lehine, gorev yeri degiskenine gére Akdeniz Bolgesi’nde
gorev yapan Ogretmenlerle Dogu Anadolu, Gtineydogu Anadolu,
Marmara, I¢ Anadolu ve Ege Bolgelerinde gérev yapanlar arasinda
Akdeniz Bolgesi'nde gorev yapanlarin lehine; Karadeniz’de gorev
yapanlarla Marmara’da gorev yapanlar arasinda Karadeniz Bolgesi'nde
gorev yapanlarin lehine anlamli bir farkliigin bulundugu, mezuniyet
durumu ve lisans diploma notu degiskenlerine gbére anlaml
farkldasmanin bulunmadigl, ayrica DKAB 6gretmenlerinin  problem
¢6zme becerisi kazandirma yeterlik dizeyleriyle hizmet sureleri arasinda
pozitif yonli ve anlamli bir iliskinin var oldugu saptanmustir.
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Arastirmanin sonuglarindan hareket ederek konuya ilgi duyan
arastirmacilarin, DKAB  6gretmeni yetistiren kurumlarin, MEB’in,
ogretmenlerin  ve ilgili diger kurum ya da kuruluslarin DKAB
ogretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi kazandirma yeterlik
duzeylerinin yiksek dizeyden cok yiksek seviyeye cikarilmasi icin su
onerileri dikkate almasi gerektigi ifade edilebilir:

1. DKAB 6&gretmenlerinin 6grencilere problem ¢6zme becerisi
kazandirmasi uzmanlik gerektiren bir istir. Ogretmenlerin bu alandaki
yeterliklerinin gelistirilmesi i¢cin 6ncelikle becerinin din 6gretimi 6zelinde
kazandigr anlamlarla ilgili daha detayll mistakil arastirmalar yapilarak
alandaki belirsizlik giderilmeli ve DKAB 6gretmenlerine hizmet i¢i egitim
verilmelidir. Bu baglamda konuyla ilgili alt yap1 eksikliginin giderilmesi
amactyla karsilagilan yasam problemlerinin yasa bagli olarak degiskenlik
gostermesi dolaysiyla gelisim donemlerinin her birine 6zgl olarak din
bilimlerinin ve egitim bilimlerinin  verilerinin  sentezlendigi  yeni
arastirmalar yapilabilir. Ayrica igeriginde problem ¢6zme becerisinin din
egitimi alanina 6zgu olarak kazandigi anlamlart barindiran maddelerin yer
aldig1 yeni bir Olgek gelistirilerek 6gretmenlerin  yeterliklerinin  tespit
edilmesini amaclayan farklt calismalar yirttilebilir.

2. Ogrencilere problem ¢ézme becerisi kazandirabilmeleri igin
DKAB 6gretmenlerinin guncel yasam problemleriyle ilgili farkindalik
bilincine sahip olmalari gerekir. Bu da iyi bir genel kiltiir ve alan bilgisi
gerektirir. Bunun yani sira 6gretmenlerin derslerinde probleme dayalt
Ogrenme ve problem ¢6zme yontemlerini uygulayabilecek nitelikte
mesleki formasyona sahip olmalart gerekir. Bu nedenle DKAB
ogretmenleri lisans dizeyinde nitelikli bir egitim siirecinden gegirilerek
yetistirilmeli, alanlariyla ilgili glincel gelismeleri takip etmeleri ve lisans
Usti egitime yonelmeleri icin tesvik edilmelidir. Ayrica 6gretmenlerin
bilgi ve becerilerini gelistirmeleri icin MEB tarafindan agilan hizmet ici
egitim kurslarindan faydalanilmalidir. Bunun icin seminer donemlerinde
ogretmenlere yonelik konferanslar diizenlenebilir ya da 6gretmenler EBA
tzerinden yuritulen uzaktan egitim kurslarina katidmalart igin tesvik
edilebilir. Ote yandan yasam problemlerinin ¢6ziilmesinde dini basa
ctkma stratejilerinden ve manevi gi¢ kaynagt olan degerlerden
yararlanilmasi, problem ¢6zme becerisini kazanma ve Ogrencilere
kazandirma acisindan etkili olabilecegi icin DKAB 6gretmenlerinin
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manevi danismanlik ve rehberlik alaninda lisans tstii egitim almalari da
konuyla ilgili bilgi ve becerilerinin gelistirilmesine katki saglayabilir.

3. DKAB ogretmenlerinden manevi danismanlk ve rehberlik
alaninda lisans ustd egitim alanlar ve ilgili hizmet ici egitim kurslarina
katilanlar sertifikalandirilabilir ve okul rehber 6gretmeni ile isbirligi
halinde 6grencilerin manevi-dini sorunlariyla bireysel olarak ilgilenmeleri
saglanabilir. Bunun icin 6gretmenlere haftada birka¢ ders saati streyle
gorev verilebilir.

4. DKAB derslerinde bilimsel problem ¢6zme adimlarinin
ogrencilere mustakil bir konu olarak 6gretilmesi uygun gorilmeyebilir.
Ancak en azindan yasamda kargsilagilabilen giincel sorunlardan
yararlanilarak  olusturulan problem senaryolari kullanilarak dersin
konularyla ilgili probleme dayali 6grenme yaklasimi ve problem ¢6zme
yontemine uygun etkinlikler araciligiyla bu  sirecin - 6grencilere
benimsetilmesi saglanabilir. Bu anlamda mevcut ders kitaplarinin
fonksiyonelligi ilgili kurum ve kuruluslarca yeniden gbzden gegirilmeli ve
s6z konusu etkinliklere de yer verilmesi icin gerekli degisiklikler
yapilmalidir. Nitekim kitaplarda bilgi yiikleyen uzun metinlerin yerine 6z
bilgi ve bol etkinlige yer verilmesi ginimuz egitim anlayist icin daha
uygun olacaktir.

5. DKAB ders Kkitaplarinin igeriginde 6grencilerin  gtincel
problemler hakkindaki farkindaliginin artirilmasina gereken Onem
verilmeli, 6gretmenler de giincel olaylari takip ederek bu olaylari yeri
geldiginde dersin mifredatiyla iliskilendirmeli ve probleme dayali
Oogrenme  yaklagimina  uygun  olarak  problem  senaryolarina
dontstiirmelidir. Daha sonra bu sorunlarin ¢6ziilmesine yonelik 6neriler
bulmalari amaciyla 6grencilere bireysel olarak ya da grupla yapabilecekleri
arastirma gorevleri verilmelidir.

6. Ogretmenlerin genel tutum ve davransslarinda Sgrencilere
model olmas1 gerektigi gibi bir problemle karsilasmalari durumunda da
metanetli davranmalari, aklin1 kullanarak ve Islim medeniyetinin
birikiminden faydalanarak bilimsel sorun ¢6zme strecini takip etmeleri
gerekmektedir. Bunun icin DKAB &gretmenlerinin Islim dininde tesvik
edilen tefekkur, sorumluluk, caliskanlik, tevekkdl, sabir, stkir ve kanaat
gibi problem ¢6zme becerisi ile iliskilendirilebilecek Ogretileri davranis
haline getirerek Ogrencilere model olmalart 6nemli katkilar saglayabilir.
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Ote yandan aileyle isbirligi yapilarak ebeveynlerin de problem
durumunda dogru bir model olmasi tesvik edilebilir.

7. Ogretmenlerin mevcut problemlerin ¢éziimiini ezbetleyen
bireyler yerine yeni problemlere yeni ¢6ziim yollart bulabilecek nitelikte
bireyler yetistirmeyi prensip olarak benimsemeleri, 6gretim faaliyetlerinde
stk stk probleme dayali 6grenme yaklasimi ve problem ¢6zme
yontemlerinden yararlanarak bunu pratige yansitmalart gerekir.
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Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik
Necmi KARSLI'
oz
Bu ¢alismanin amact psikolojik iyi olus ve dindarlk arasindaki iliskinin tespit
edilmesidir. Arastirmanin 6rneklemi Trabzon Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi'nde
ogrenim gormekte olan 515 bireyden olusturmaktadir. Arastirmada 6lgme
araclart olarak Cok Boyutlu Psikolojik Tyi Olus Olcegi ve Igsel Dini Motivasyon
Olgegi kullanilmistir. Arastirmada éncelikle bazi demografik degiskenler ile
psikolojik iyi olus ve i¢sel dini motivasyon arasindaki iliskilere bakilmig, daha
sonra psikolojik iyi olus ile icsel dini motivasyon arasindaki iligkiler
incelenmistir. Elde edilen verilerin analizi sonucunda su sonuclara ulagtlmistir.
Kadinlarin  psikolojik iyi olus ve igsel dini motivasyon duzeyleri
erkeklerinkinden anlamli derecede daha yiiksektir. Ust siniflarda okuyanlarin
icsel dini motivasyon dizeyleri alt stniflarda okuyanlarinkinden anlamli derecede
daha dusiktir. Sosyo-ekonomik durum ile icsel dini motivasyon arasinda
negatif iliski bulunmustur. Psikolojik iyi olus ile i¢sel dini motivasyon arasinda
pozitif iligki tespit edilmigtir.
Anahtar kelimeler: Din psikolojisi, Psikolojik Iyi Olus, Mutluluk, Din,
Dindarlik

Psychological Well-Being and Religiosity in Faculty of Divinity
Students

ABSTRACT

The aim of this study is to determine the correlation between psychological
well-being and religiosity. The sample of the study consists of 515 individuals
studying at the Faculty of Divinity of Trabzon University. Multidimensional
Psychological Well-being Scale and Internal Religious Motivation Scale were
used as measurement tools in the study. In the study, firstly, the correlations
between some demographic variables and psychological well-being and intrinsic
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religious motivation were examined, then the correlations between
psychological well-being and intrinsic religious motivation were examined. As a
result of the analysis of the obtained data, the following results have been
reached. Psychological well-being and intrinsic religious motivation levels of
women are significantly higher than that of men. The intrinsic religious
motivation levels of those studying in the upper grades were significantly lower
than those of those studying in the lower grades. A negative correlation was
found between socioeconomic status and intrinsic religious motivation. A
positive correlation was found between psychological well-being and intrinsic
religious motivation.

Keywords: Psychology of Religion, Psychological Well Being, Happiness,
Religion, Religiousness

GIRIS

Psikolojik iyi olus bireyin digerleri ile uyumlu olmasi, anlam, 6z
saygl, 6z giiven ve mutluluk duygularint daha fazla tecriibe etmesi, negatif
duygulari daha az tecriibe etmesi, yasamsal sikintilarla saglikli bir sekilde
basa c¢tkabilmesi anlamlarina gelmektedir. Genglik, insanoglunun
tizyolojik olarak guicli ve saglikli oldugu bir dénem olmakla birlikte ayni
zamanda pek ¢ok psikolojik sorunun yasandigr bir dénemdir. Yogun
egitim faaliyetleri, sinavlar, gelecek kaygisi, ayrica kiresel Covid-19
salginin yol acgtigr Olumler, kisitlama, engelleme ve belirsizlikler geng
bireylerde can sikintisy, sinirlilik, yalnizlik, tedirginlik, stres, kaygi ve
depresyona yol acarak psikolojik iyi olusu olumsuz etkilemektedir.'
Tarihsel bir olgu olan din ihtiva ettigi 6greti ve ritieller ile insanoglunun
dustnce, duygu ve davranglarini etkileyerek beden/ruh sagligina ve
psikolojik iyi olusa katk: saglamaktadir. Bununla birlikte dinin ruh sagligini
koruyucu ve psikolojik iyi olusu destekleyici giicinden istifade etme, dini

I Mireia Orgilés v.dgr., “Immediate Psychological Effects of the COVID-19
Quarantine in Youth From Italy and Spain”, Frontiers in Psychology 11 (2020):
579038; Lisa D. Hawke v.dgr., “Mental health among transgender and gender
diverse youth: An exploration of effects during the COVID-19 pandemic.”,
Psychology of Sexnal Orientation and Gender Diversity, 2021; E. Power v.dgr., “Youth
mental health in the time of COVID-197, Irish Journal of Psychological Medicine 37 /4
(2020): 301-305; Ryan J. Coller - Sarah Webber, “COVID-19 and the Well-being of
Children and Families”, Pediatrics 146/4 (2020): ¢2020022079.
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motivasyon ve baglilikla iligkili bir durumdur. Genel olarak dini baghlik
artttkca dinin beden ve ruh sagligini koruyucu gliciinden istifade etme
dizeyi de artmaktadir. Bu arastirmada iki temel problem ele alinmistir.
Birincisi cinsiyet, sinif, sosyo-ekonomik durum degiskenlerine gore
psikolojik iyi olus ve icsel dini motivasyon diizeyi degismekte midir?
Ikincisi psikolojik iyi olus ile i¢sel dini motivasyon arasinda nasil bir iligki
bulunmaktadir? Arastirmada elde edilen veriler arastirmanin yapildigt yer
ve zaman ile sinirlt olup herkes ve her yer i¢in genellenemez. Psikolojik iyi
olus tizerinde literatirde pek ¢ok arastirma bulunmakla birlikte psikolojik
iyi olus ve dindarlik iligkisi tizerinde olan arastirmalar nispeten azdir.
Arastirma ruhsal problemlerin en yogun tecribe edildigi genclik
dénemindeki bireylerin psikolojik iyi oluslari tizerinde dinin etkisini ortaya
koymast agisindan 6nem arz etmektedir. Psikolojik/6znel iyi olus ve
dindarlik iliskisi daha 6nce Giirsu® tarafindan yasl bireyler, Gencer’
tarafindan hemodiyaliz hastalari, Cinar* tarafindan din gorevlileri, Balcr’
ve Ayhan® tarafindan farkli yas gruplarindan bireyler, Oztiirk” tarafindan
lise 6grencileri, Ulu® ve Satan’ tarafindan iiniversite 6grencileri 6rneklemi
uzerinde incelenmistir.

2 Orhan Giirsu, “Din, Manevi Iyi Olus ve Yasllk”, Journal of International Social
Research 11/61 (2018): 1176-1190.

3 Nevzat Gencer, “Dindarlik Oznel Iyi Olusu Etkiler Mi? Hemodiyaliz (HD)
Hastalart Uzerinde Kesitsel Bir Calisma”, Cumburiyet Ilabiyat Dergisi, (2019), 1405-
1430.

4+ Hatice Acar Cinar, “Din Gorevlilerinde Dindarlik Bicimleri ve Psikolojik Iyilik
Halleri: Sivas Ornegi”, Journal of Turkish Studies 13/26 (2018): 1.

> Fatma Balci, Psikolyjik ve Oznel Iyi Olma Hali ile Dini Inanclar Arasidafki Iliski Uzerine
Bir Inceleme (Yiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2011), 153.

6 Hatice Ayhan, Dini Tutumun Adalete Duyarlilik, Ablaki Yiireklilik ve Psikolojik Iyi Olug
Uf{eriﬂe Erkisi (Yiksek Lisans Tezi, Kastamonu Universitesi, 2019), 66.

7 Yusuf Oztiitk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel Iyi Olus Arasindaki Uiskinin Incelenmesi
(Carsamba Ormegi) (Yiiksek Lisans Tezi, Hitit Universitesi, 2017), 68.

8  Mustafa Ulu, “Tlahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Psiklojik Tyi Oluslari ile Deger
Yonelimleri  Arasindaki 1liski”, Sakarya Universitesi  Ilahiyat  Fakiiltesi  Dergisi
(SAUIFD), 37 (2018), 183-215.

9 Aysin Aydinay Satan, “Dini Inang ve Bilissel Esneklik Diizeylerinin Oznel Tyi Olus
Diizeyine Olan Etkisi”, 27. Yiigydda Egitim ve Toplum Egitim Bilimleri ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi 3/7 (2014): 56.
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1. Psikolojik Iyi Olus

Psikolojik iyi olus bireylerin kendilerini ve yasam kalitelerini nasil
degerlendirdikleri hakkinda bilgi veren mikro diizeyde bir yapidir."” Bagka
bir tanima gore psikolojik iyi olus bireyin hayatinda elem haz duygusunun
elem duygusuna Ustiin gelmesi olarak tanimlanabilir.'' Aralarinda bazi
farkliliklar olmakla birlikte psikolojik iyi olus ve 6znel iyi olus literattirde
mutlulukla es anlamli olarak kullandmaktadir. Mutlulugun ne oldugu
tzerinde ortak bir kabul olmamakla birlikte filozoflar mutlulugu genellikle
ahlak baglaminda, sosyologlar sosyal bir durum olarak, psikologlar
tizyolojik  stirecler, icgiidiler, sartlanma ve kigilikle ilgili olarak
tanimlamigladir.”® Mutluluk siklikla pozitif ruh saghg ile iliskili olarak
kullanilan kavramlardan birisi olmakla birlikte tek basina ruh saghg icin
yeterli bir kriter degildir. Zira bireyin kendisini mutlu hissettigi baz1
durumlar, uygunsuz veya psikolojik rahatsizlik isareti olabilir."

Psikoloji tarihinde iz birakmis olan psikologlarin mutlulukla ilgili
birtakim gorusleri bulunmaktadir. William James’e gore mutluluk tim
insanlarin  her zaman strdirmeyi arzuladigt gizli bir motivasyon
kaynagidir. Dini tecriibeyi dini hayatin en 6nemli bileseni olarak kabul
eden James’e gore dini tecriibe ayni zamanda bir mutluluk kaynag: ve
dogatisti bir mutluluga ulasmanin harikulade igsel bir yoludur. James,
bireyi mutlu eden inancin kaginilmaz bir sekilde benimsenecegini ve bu
durumun s6z konusu inancin gercekligi icin bir kanit oldugunu
savunmustur.'* Freud, mutlulugu ego tarafindan evcillestirilmemis ilkel bir
icgidiisel tepkinin tatmininden kaynaklanan cinsel haz ile esdeger olarak
gormustir. Freud’a gore hayatin en temel gayesi hazza ulagsmaktir. En

10 Carol D. Ryff - Victor W. Marshall, ed., The self and society in aging processes (New
York: Springer Pub, 1999), 247.

11 Norman M. Bradburn, The structure of psychological well-being (Chicago: Aldine
Publishing Company, 1969), 8.

12 Wolfgang Glatzer, “Happiness: Classic Theory in the Light of Current Research”,
Journal of Happiness Studies 1/4 (2000): 501.

13 Bradburn, The structure of psychological well-being, 8.,9.

4 William James, The varieties of religious experience: a study in buman nature: being the
Gifford lectures on natural religion delivered at Edinburgh in 1901-1902 (Mineola, N.Y.:
Dover Publications, 2002), 66.
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yogun haz deneyimine ise cinsel duygu yol agmaktadir.” Fromm,

Freud’un iggidiisel hazlarin sinirsizca ve tamamen tatmin edilmesinin
zihinsel saglik ve mutluluk getirecegi goriisini elestirerek cinsel hazlarin
kontrolstizce tatmin edilmesinin mutluluk getirmedigini aksine baz1
nevrotik catismalara yol actifini savunmustur.'® Fromm’a gére mutluluk,
tretken yasam deneyiminden ve bizi dinya ile birlestiren sevgi ve akil
giiclerinin kullanimindan kaynaklamaktadir.'” Maslow’a gore st diizey
ihtiyaglarin tatmin edilmesi ve bireyin kendi potansiyelini gerceklestirmesi,
askinlik, zirve tecriibeler yogun bir mutluluga yol agmaktadir.”® Skinner,
mutlulugu operant kosullanmanin bir yan Griint olarak gérmustir. O’na
gore bireyi mutluluga ulastiran davranslar pekistirilmektedir, ancak bunlar
duygular degil, davranisin anlasilmasi, yorumlanmasi, 6nceden tahmin ve
kontrol etmede kullanilmast gereken seylerdir.”” Frankl’a gére mutluluk,
aranilan degil, ortaya cikan bir seydir. Insanin mutlu olmak icin bir nedeni
olmalidir. Bu oldugunda mutluluk kendiliginden gelmektedir.”’ Mutluluk
tzerinde pek ¢ok akademik ¢alismasi olan Diener’e gbére mutlulugun tig
temel 6zelligi bulunmaktadir. Birincisi mutluluk bireyin kendi deneyimi ile
elde edilir yani 6zneldir. Ikincisi mutluluk sadece negatif faktérlerin
yoklugunu degil aynt zamanda pozitift unsurlarin  mevcudiyetini
icermektedir. Uciinciisii ise, mutluluk yalnizca yasam alanimnin dar bir
degerlendirmesinden ziyade daha yasama dair genel bir degerlendirmeyi
kapsamaktadir.”’ Cok boyutlu bir psikolojik iyi olus teorisi ortaya koyan
Ryff mutlulugu 6z kabul, kisisel gelisim, hayatin anlamu, digerleriyle yapict
iliskiler, cevresel egemenlik ve Ozerklik seklinde alti bilesenli bir yap1
olarak ele almistir.”” Samways mutlu insanlarin ézelliklerini bes kategoride

15 Sigmund Freud, Civilizaton and its Discontents New York: W.W. Norton Company,
1961), 23-31.

16 Erich Fromm, At of Loving (London: Thorsons, 1995), 72.

17" Erich Fromm - David Ingleby, The sane society (London; New York: Routledge,
2008), 196.

18 Abraham Maslow, Motivation and Personality New York: Harper & Row Publishers,
1954), 99,104.

19 B. F. Skinner, About behaviorism (New York: Vintage Books, 1976), 78.
20 Viktor E. Frankl, Insan Anlam Arayisi (Ankara: Oteki Yaymevi, 2000), 150.

2l Ed Diener, “Assessing subjective well-being: Progress and opportunities”, Social
Indicators Research 31/2 (1994): 106.

22 Ryff - Marshall, The self and society in aging processes, 249.
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ele almstir. Bunlar, iyimserlik, kendinden hosnutluk (yiiksek 6z saygt ve
0z kabul, kendi olmak), 6z kontrol sahibi olmak, eglenceli ve ilging
aktivitelerle ugrasmak ve diger insanlardan hoslanmaktir.”> Pozitif
psikoloji ve mutluluk tzerine pek ¢ok bilimsel teori ve galismasi olan
Martin Seligman, Authenic Happiness (Gercek Mutluluk) isimli eserinde
mutlulugu pozitif duygular, giic ve erdemler ve yasamsal anlamla iliskisi
baglaminda ele almustir. Seligman, pozitif duygular ge¢mis, gelecek ve an
ile ilgili olarak t¢ kisimda incelemistir. Gegmisle ilgili pozitif duygular
minnettarlik, affetme ve sinirlayict determinist bir ideolojiden bireyin
kendisini serbest birakmasi ile artirilabilir. Gelecekle ilgili pozitif duygular
otomatik kotiimser distncelerin taninmasi ve onlara karst koymanin
ogrenilmesi yoluyla artirilabilir. Su anki durumla ilgili pozitif duygular,
hazlar ve memnuniyetler seklinde iki kisimdir. Hazlar anliktir ve onlart
hisseden duygular yoluyla tanimlanirlar. Onlar aligkanligin uyusturucu
etkisini yenme, zevk alma ve farkindalik yoluyla artrilabilirler.
Memnuniyetler ise daha kalicidirlar ve bir seyle mesgul olma, sorumluluk
ve akis ile karakterize edilitfler. Memnuniyetler gicli yonlerin ve
erdemlerin kullanilmast yoluyla ortaya cikarlar.**

Mutluluk teorileri genel olarak nesnel ve 6znel teoriler seklinde iki
kategoriye  ayrilmaktadir. Nesnel —mutluluk teorileri mutlulugu
degerlendirirken kisisel arzu ve ilgilere yonelik tutumlar yerine saglik, gelir,
sosyal davranis ve bir seyin insan ihtiyaglarini tatmin edip etmemesi gibi
objektif birtakim durumlarla dayandirmaktadirlar. Oznel mutluluk
teorileri ise bireyin mutlulugunun hoslandigt veya hoslanmadigt seylere
yonelik tutumlart tarafindan belirlendigini kabul etmekteditler.”> Bagka bir
siniflamaya gére mutluluk teorileri ihtiyag hedef tatmini teorileri, stireg
eylem teorileri ve genetik kisilik yatkinligr teorileri seklinde ti¢ kisma
ayrilmaktadir. Thtiyag hedef tatmini teorileri Freud’un énciiliigiini yaptigt

2 Louise Samways, The 12 secrets of health and happiness (Ringwood, Vic.
Harmondsworth: Penguin, 1997), 67-170.

24 Martin E.P. Seligman, Authenic Happiness New York: The Free Press, 2002), 282-
283.

% Jukka Varelius, “Objective Explanations of Individual Well-Being”, The Exploration
of Happiness, ed. Antonella Delle Fave, Happiness Studies Book Series (Dordrecht:
Springer Netherlands, 2013), 15; Michael Eid - Randy J Larsen, The Science of
subjective well-being New York: Guilford Press, 2008), 4.
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psikanalik yaklasim ve Maslow’un Onculigini yaptigi hiimanistik
yaklagim taraftarlar tarafindan savunulmaktadir. Bu yaklagimi savunanlara
gore icgudisel egilimlerin tatmini, haz elde etmek, maddi ve manevi
ihtiyaclarin  tatmini ve amagclanan hedefe wulasmak mutluluk icin
gereklidir.** Siirec-eylem yaklasimini savunanlara gore ise ilging ve
heyecan verici yasamsal faaliyetlerle ugrasmak mutluluga yol agmaktadir.
Bu vyaklasgimin onciilerinden olan Akis Teorisi’nin  (Flow Theory)
kurucusu Csikszentmihalyi yeteneklerine uygun ilging aktivitelerle ugrasan
insanlarin  daha mutlu olma egiliminde olduklarini tespit etmistir.
Csikszentmihalyi, yetenekli gencler, tnli atletler, Nobel 6diili almis bilim
insanlari, taninmis psikologlar ve siradan insanlar tzerinde yaptigt uzun
sureli arastirmalarda belli bir konuda meydan okuma kabiliyetine erisen
insanlarin porzitif duygularda artis, negatif duygularda azalma hissine yol
acan bir akis tecriibe ettiklerini belirlemistir.”” Akis tecriibesini anlamak
yaptlan Islevsel Manyetik Rezonansin  (FMRI) da  kullanildig
arastirmalarda bu durum akis tecriibesi esnasinda amgidaladaki sinirsel
aktivitenin azalmasina baglanmistir.”® Genetik ve kisisel yatkinlik
teorilerini savunanlar ise mutlulugu diizeyini genetik olarak belirlenmis ve
degismez olarak gorme egilimindedirler. Mutluluk genetik iligkisi tzerine
yapilan arastirmalarinda genetik faktorlerin mutluluk tGzerindeki etkisinin
%40 civarinda oldugu belirlenmistir.” Bireylerin duygu durumun uzun
stre zarfinda sabit kaldigini gsteren arastirma verilerine dayali olarak bazi
teorisyenler bireylerde biyolojik olarak belirlenmis bir “ayar noktast” (set
point) oldugunu, yasamsal olaylar sonucunda duygu durumunda bir

% Freud, Civilizaton and its Discontents, 23-31; Maslow, Motivation And Personality, 99;
Joachim C. Brunstein, “Personal goals and subjective well-being: A longitudinal
study.”, Journal of Personality and Social Psychology 65/5 (1993): 1061; Robert A.
Emmons, “Personal strivings: An approach to personality and subjective well-
being.”, Journal of Personality and Social Psychology 51/5 (1986): 1058.

27 Mihaly Csikszentmihalyi, “The flow experience and its significance for human
psychology”, Optimal Experience, ed. Mihaly Csikszentmihalyi - Isabella Selega
Csikszentmihalyi, 1. Bs (Cambridge University Press, 1988), 15.

28 Mihaly Csikszentmihalyi v.dgr., Running flow (Champaign: Human Kinetics, 2017),
9.

2 Meike Battels - Bart M. L. Baselmans, “Molecular genetics of psychological well-
being”, Genetics of Psychological Well-Being (Oxford: Oxford University Press, 2015),
163.
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sureligine degisim olsa da nihayetinde genetik olarak belitlenmis duygu
diizeyine doniildiigini ileri siirmiislerdir.”’ Bununla bitlikte yapilan bazt
arastirmalarda ayar noktast teorisini sorgulayict bulgular ele edilmistir.
Ornegin Lucas ve arkadaslarinin Almanya’da yasayan 24.000’in iizerinde
bireyi 15 yil boyunca takip ettikleri boylamsal arastirmada issizlik yasayan
bireylerin daha sonra is bulsalar bile ayarlanmis mutluluk duzeylerine bir
daha doénemedikleri tespit edilmistir.”’ Headey’in arastirmasinda da
¢ocugunun Olimi gibi trajik yasamsal olaylar yasayan insanlarin
ayarlanmis duygu noktasina geri donemedikleri tespit edilmistir.”

2. Psikolojik Iyi Olug ve Dindarlik

Sozlukte, itaat etmek, boyun egmek, seriat anlamlarina gelen din
Tanrr’ya, doga ustu guglere, cesitli kutsal varliklara inanmay1 ve tapinmayt
sistemlestiren toplumsal bir kurum diyanet anlamina gelmektedir.” Bir
baska tanima gore din, varolus konusunda genel mahiyette kavramlar
ortaya koyan, birey Uzerinde glcli motivasyon ve ruhsal egilimler
olusturacak seviyede etkili olan semboller sistemidir.”* Dinin insan
hayatindaki yansimasi olan dindarlik ise, kat1, degismez kurumsal bir yap1
olan dine nazaran dinamik, duygusal, bireysel cok boyutlu bir yapidir.

% Ed Diener v.dgr., “Subjective Well-Being: The Science of Happiness and Life
Satisfaction”, The Oxford Handbook of Positive Psychology, kitap editérii Ed Diener
v.dgr., ed. Shane J. Lopez - C.R. Snyder (Oxford University Press, 2009), 67;
Richard E. Lucas, “Adaptation and the Set-Point Model of Subjective Well-Being:
Does Happiness Change After Major Life Events?”, Current Directions in Psychological
Science 16/2 (2007): 75; Maike Luhmann v.dgr., “Subjective well-being and
adaptation to life events: A meta-analysis.”, Journal of Personality and Social Psychology
102/3 (2012): 592.

31 Richard E. Lucas v.dgr, “Unemployment Alters the Set Point for Life
Satisfaction”, Psychological Science 15/1 (2004): 8.

32 Bruce Headey, “The Set Point Theory of Well-Being Has Serious Flaws: On the
Eve of a Scientific Revolution?”, Social Indicators Research 97/1 (2010): 7.

33 Ragib el Isfehani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sizligi (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012),
393; Ismail Parlatir - Ttrk Dil Kurumu, ed., Téirkge sozlik, 9. baski (Ankara: Atatirk
Kaltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu, Tirk Dil Kurumu, 1998), 668.

3 Faruk Karaca, Din Psikolojisi (Ttabzon: Eser Ofset Matbaacilik, 2011), 73.



Psikolojik 1yi Olus ve Dindarlsk 173

36
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Dinin 6greti ve ritiielleri ile insan hayatina anlam™, sabir

empati’’, 6z kontrol™® ve diger pek cok pozitif duygu kazandirdig, negatif
duygu ve davranislardan korudugu ve psikolojik iyi olusa katki sagladigt
pek cok arastirmada tespit edilmistir. Ornegin Witter ve arkadaslarinin®
meta analiz ¢alismasinda dindarlik ile 6znel iyi olus arasinda; Garssen ve
arkadaslarinin®, Hackney ve Sanders’in*' meta analiz ¢aligmalarinda
dindarlik ile ruh saghg arasinda; Jim ve arkadaslarinin®  kanser
aragtirmalart Uzerine yaptiklart meta analiz calismasinda dindarlik ve
maneviyat ile fiziksel ve islevsel iyi olus arasinda pozitif yonli anlamlt
iliskiler tespit edilmistir. Ayrica Maltby ve arkadaslarinin®, Green ve
Elliottun®, Gécen’in®, Beyaz ve Kaldik’in*, Acar’in', Balc’nin®,
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Satan’in®, Ayhan’in®, Oztiirk’in® ve Giirsw’nun® arastirmalarinda da
dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda pozitif yonlt anlamlr iliskiler tespit
edilmistir. Tura’nin® ve Vuralin® arastirmalarinda ise dindarlik ile
psikolojik iyi olus arasinda anlamli bir iliski bulunmamustr.

Psikolojik iyi olus tizerinde yeme i¢me, guvenlik ve cinsellik gibi
maddi ihtiyaglarin temininin yaninda, sevme, sevilme, saygi gorme, anlam
bulma gibi manevi ihtiyaglarinin giderilmesinin de etkisi bulunmaktadur.
Dengeli ve saglikli beslenme beden ve ruh sagligi yaninda mutlulugu icin
de gereklidir. Cagimizin 6nemli saglik sorunlarinda birisi obezitedir.
Diinya Saglik Orgiiti'ne gore 2016 yilt itibariyle 18 yas ve tizeri 1,9 milyar
yetiskin astr1 kilolu, bunlarin 650 milyonu ise obezitedir.” Obezite kalp
damar hastaligi, tip 2 seker hastaligi, kanser riskini artirarak erken
oliimlere yol acabilmektedir.”® Miisliimanlar icin ahlaki bir model olan
Hz. Muhammed, ginde iki 6giin yemek yer, yemek yediginde de

% Rafet Beyaz - Behget Kaldik, “Universite Gengliginde Dindarlik ve Mutluluk
Mliskisi: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Ornedi”, Journal of International Social
Research 11/60 (2018): 622.

4 Acar Cinar, “Din Gérevlilerinde Dindarlik Bigimleri ve Psikolojik Tyilik Halleri”, 1.

¥ Balcy, Psikolgjik ve Oznel 1yi Olma Hali ile Dini Inanclar Arasindaki Iliski Usgerine Bir
Incelense, 153.

4 Satan, “Dini Inang ve Bilissel Esneklik Diizeylerinin Oznel Iyi Olus Diizeyine Olan
Etkisi”, 56.

0 Ayhan, Dini Tutumnn Adalete Duyarlilik, Ahlaki Yiireklilik ve Psikolgjik Lyi Olus Ugerine
Etkisi, 66.

st Oztiirk, Ergenlerde Dindarlik ile Oznel Iyi Olug Arasindaki liskinin Incelenmesi (Carsamba
Ornegi), 68.

52 Orhan Giirsu, Ergenlit Dineminde Psikolojik Saglk ve Dindarbk Iiskisi (Doktora Tezi,
Selguk Universitesi, 2011), 255.

53 Hatice Tura, Dindarlik, Affetme ve Psikolojik Iyi Olug Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi,
Marmara Universitesi, 2019), 82.

> Muhammed Enes Vural, Yetiskinlerde Alakginiilliliik, Dindarlik ve Psikolojik Iyi Olus
Iliskisi (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2016), 85.

55 WHO, “Obesity and overweight”, Erigim: 08/03/2021,
https:/ /www.who.int/news-room/ fact-sheets/detail/ obesity-and-overweight

% John B. Dixon, “The effect of obesity on health outcomes”, Molecular and Cellular
Endocrinology 316/2 (2010): 104.
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doymadan kalkard:.”” Kur’an® ve hadislerde™ temiz, gidalarin dengeli bir
sekilde tiiketilmesi tavsiye edilerek obezite ve gida kaynakli saglik
sorunlarinin olusmast 6nlenmektedir. Maddi ve manevi varligin giivende
oldugunun hissedilmesi psikolojik iyi olus i¢in gereklidir. Din, meydana
gelen iyi veya kéti, tim olaylarin Yiice bir yaraticinin iradesi ve takdiri®
ile meydana geldigini bildirerek olaylarin ilahi kontrol altinda oldugu
bilincini gelistirmekte ve gtivenlik duygusu saglamaktadir. Ayrica her seyi
bilen” ve her seye giicii yeten” bir Allah inanci, inanan birey icin
yasamsal  tehlikeler karsisinda  gtvenlik  icinde olma  duygusu
saglamaktadir. Cinsellik mutluluk icin gerekli olan bedensel hazlardandir.
Islam inanct mutluluk igin gerekli olan cinsellik ihtiyacinin evlilik yoluyla
giderilmesini tavsiye etmis”, nesilleri bozan ve pek hastaligin ortaya
ctkmasina neden olan zina® ve escinselligi® yasaklamustir. Psikolojik iyi
olus icin bireyin hayatinda sevgi, saygi, huzur, sabir, 6z kontrol gibi
pozitif duygularin yogun bir sekilde yer almasi gereklidir. Din 6greti ve
ritiielleri anlam®, sevgi®, say@1®, adalet®, sabir”, umut’', 6z kontrol”,
empati”, yardimlasma™, ve dayanisma” gibi pek c¢ok porzitif duygu ve

b bl

57 Buhar, “Etime”, 12.

58 el-Bakara 2/168; el-Maide 5/90; el-Mi’mintin 23/51.
% Tirmiz, “Zithd”, 47; Miislim, “Miisakat”, 71.

60 et-Tevbe 9/51; el-Hadid 57/22; el-En’am 6/59.
61 el-Bakara 2/29.

62 el-Bakara 2/106.

63 Nar 24/32.

64 el-sra 17/32.

65 Had 11/78-82.

6 el-Mulk 67/2; el- Bakara 2/155.

67 el-Bakara 2/165.
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T ez-Zimer 39/53.
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73 Buhari, “Iman”, 17.
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davrants kazandirarak, ayrica kin™, haset”, zan ve giybet” gibi negatif

duygu ve davranislardan uzaklagtirarak psikolojik iyi olusa katks
saglamaktadir. Din ayni zamanda inanan bireye dogrudan ve dolayl
sosyal destek saglamak suretiyle psikolojik iyl olusa olumlu katki
saglamaktadir. Sosyal destek hayatin her doneminde 6nemli olmakla
birlikte o6zellikle yasli bireylerin beden ve ruh sagligi tzerinde sosyal
destegin oldukc¢a yararl etkileri bulunmaktadir. Kahn ve arkadaslarinin
100 yaslt birey tizerinde yaptiklart arastirmada algilanmus sosyal destek ile
psikolojik iyi olus iizerinde porzitif iliski tespit edilmistir.” Lui ve
arkadaslarinin 7209 yash birey tzerinde yaptiklart arastirmada ise sosyal
destek ile dusik depresyon belirtileri arasinda anlamli iliskiler
bulunmustur.”” Sosyal destek saglik sorunlarinin olumsuz etkilerini
azaltmakta, stresli yasamsal olaylarla basa ¢tkmaya yardim etmekte ve
psikolojik sikintilarin etkilerine karst tampon gorevi gérmektedir.”
3. Yontem

3.1. Orneklem

Arastirma 6rneklemimiz 2019-2020 egitim-6gretim doneminde
Trabzon Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin farkli siniflarinda 6grenim
gormekte olan rastlantisal olarak secilmis toplam 515 gen¢ bireyden
olusmaktadir. Orneklemin 250’si (%48,5) 18-21 yas grubunda, 265’ ise
(%51,5) 22-40 yas grubunda yer almaktadir. Orneklemin 359’u (%69,7)
kadin, 156’st (%30,3) erkektir. Orneklemin 2’si (%0,4) hazirlik smnifinda,
70’1 (%13,6) birinci sinufta, 16571 (%32) ikinci smnufta, 12171 (%23,5) tGelincti

75 Bakara 2/148.

76 el-Hagr 59/10.

77 en-Nisa 4/54.

78 el-Hucurat 49/12.

7 Jeffrey H Kahn v.dgr., “Social support, health, and well-being among the eldetly:
what is the role of negative affectivity?”, Personality and Individual Differences 35/1
(2003): 5.

Danxia Liu v.dgr., “Attitudes toward aging, social support and depression among
older adults: Difference by urban and rural areas in China”, Journal of Affective
Disorders 274 (2020): 85.

81 Chartles Donald Spielberger, ed., Encyclopedia of applied psychology, (Amsterdam ;
Boston: Elsevier / Academic Press, 2004), 83.

80
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siifta, 1571 (%30,5) ise dordincii sinifta 6grenim  gérmektedir.
Orneklemin 38’inin (%7,4) sosyo-ekonomik durumu disiik, 460’nin
(%89,3) sosyo-eckonomik durumu orta, 17’sinin (%3,3) ise sosyo-
ekonomik durumu yiiksek seviyededir.

3.2. Veri Toplama Araglar1

Kisisel Bilgi Anketi: Arastirma anketinin demografik degiskenler
ithtiva eden bu kisminda katilimcilarin yas, cinsiyet, simnif ve ekonomik
durumu ile ilgili birtakim ifadeler yer almaktadir.

Cok Boyutlu Psikolojik 1yi Olus Olgegi: Ryff*? tarafindan gelistirilen
Cok Boyutlu Psikolojik Iyi Olus Olcegi Imamoglu tarafindan Tiirkce’ye
uyarlanmistir. Orijjinal halinde 6 boyutlu 120 madden olusan 6lgegin,
zaman ve maliyet acisindan tasarruf saglamak amaciyla kendini kabul,
baskalart ile olumlu iliskiler, yasam amaci, cevresel hakimiyet, 6zerklik,
kisisel gelisim seklinde 6 boyut iceren 18 maddeli kisa formu
olusturmustur. Likert formatinda 6 boyut ve 18 maddeden olusan 6lgegin
genel ortalamasi genel psikolojik iyl olus duzeyini tespit etmede
kullanilmaktadir.  Olgekten alinabilecek en diisik puan 18, en yiiksek
puan ise 90’dir. Olgegin Tiirkce formu iizerinde yapilan analizlerde
Cronbach Alpha degeri 0,79 olarak bulunmustur.”

I¢sel Dini Motivasyon Olgegi: Hoge tarafindan gelistirilen ve Karaca
tarafindan Turkge’ye uyarlanan tek bir boyut ihtiva eden 6lgek 2’si ters
puanlamali 8’1 olumlu toplamda 10 maddeden olusmaktadir. 5’1 likert
formatindaki 6lgekten alinabilecek en dusiik puan 10 en ylksek puan ise
100°diir. Olgek giivenirligini tespit i¢cin uygulanan yartya bélme analizi
sonucunda iki yarim O6lcek arasindaki korelasyon katsayist .76 olarak
bulunmustur. Olgegin gecerlilik durumunu tespit icin uygulanan faktor
analizi sonucunda bir madde hari¢ tim maddelerinin ayn: faktérde
kiimelendigi, ayrica i¢ tutarlilik analizi sonucunda ise tim maddelerin ayni

82 Carol D. Ryff, “Happiness is everything, or is it> Explorations on the meaning of
psychological well-being.”, Journal of Personality and Social Psychology 57/6 (1989):
1069-1081.

8 Emine Olcay Imamoglu, Se/frelated Correlates of Well-being (Doktora Tezi, Middle
East Technical University, 2004).
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yonde (pozitif) ayristiklart tespit edilmistir. I¢sel Dini Motivasyon
Olgegi’nin Cronbach’s Alfa katsayist ise .84 olarak bulunmustur.*

3.3. Verilerin Analizi

Arastirmada elde edilen verilerin analizi i¢in SPSS (v23) yazilimt
kullanilmistir. Oncelikle yas, cinsiyet, sinif ve sosyo-ekonomik durum
degiskenlerinin psikolojik iyi olus ve icsel dini motivasyon ile iliskilerine
bakilmis daha sonra psikolojik iyi olus ile i¢sel dini motivasyon arasindaki
iligkiler incelenmistir. Analizlerde frekans, korelasyon, t-testi, tek yonli
Anova ve regresyon islemleri uygulanmis, anlamli olan bulgulara
arastirmada yer verilmistir.

Islem

Arastirma verilerinin toplanabilmesi gerekli izin alindiktan sonra
2019-2020 egitim 6gretim yili giiz déneminde Trabzon Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi'nde 6grenim gérmekte olan 515 birey iizerinde
gonullilik esasina gore anket uygulamasi yapilmustir. Uygulama 6ncesinde
katillmcilara arastirmanin amact ve elde edilen verilerin gizli kalacagt
konusunda bilgilendirme yapilmustir.

3.4. Bulgular

3.41. Demografik Degigkenlere Gore Psikolojik lIyi Olus
ve Dindarlik Diizeyleri

Tablo 1. Demografik Degiskenler ile Psikolojik Iyi Olus ve Dindarlik
Arasindaki Korelasyonlar

Yas Cinsiyet Sinif Ekonomik Durum
Psikolojik Tyi Olug .041 -.129%* -.005 .044
Igsel Dini Motivasyon -.084 -.109* - 134%* -.083

Not: Cift yiddizlilar 0,01, tek yildizlilar 0,05 diizeyinde anlamlidir

Tablo 1’deki verilere gore psikolojik iyi olus ile cinsiyet (r=-.129,
p<.01) arasindaki iliskiler ve igsel dini motivasyon ile cinsiyet (r=-.109,
p<.05) ve smuf (r=-.134, p<.01) arasindaki iliskiler istatiksel olarak
anlamlilik derecesine ulasmustir. Psikolojik iyi olus ile yas, sinif ve sosyo-

8 Faruk Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk
Toplumuna Standardizasyonu”, Ekev Akademi Dergisi 3/1 (2001): 187-201.
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ekonomik durum, igsel dini motivasyon ile yas ve sosyo-ekonomik
durum arasindaki iliskilerin ise istatiksel olarak anlamlilik derecesine
ulasmadig gorilmustiir.

Tablo 2. Cinsiyete gore Psikolojik Tyi Olus ve Dindarlik Diizeyleri

Cinsiyet N X ss
, Kadin 359 67.63 6.94
Psikolojik Iyi Olug Erkek 156 65.64 7.31
T=2941 df=513 p=.003
_ Kadin 359 42.92 441
Igsel Dini Motivasyon  Erkek 156 41.69 6.67

T =2.118 df =216.01 p=.035

Tablo 2’deki verilere gére kadinlarin psikolojik iyi olus ortalamasi
X=67.63 iken erkeklerinki X=65.64tiir. Uygulamis oldugumuz t-testi
analizi  sonucunda kadinlarin  psikolojik  iyi  olus  dizeylerinin
erkeklerinkinden istatiksel olarak anlamli derecede daha yiiksek oldugu
tCSpit ed11m1§t1r (t(0,05;513):2.941, p:003, p<05) Ayrlca tablo 2’deki
verilere gore kadinlarin icsel dini motivasyon ortalamast X=42.92 iken
erkeklerinki X=41.69’dur. Uygulamis oldugumu t-testi analizi sonucunda
kadinlarin igsel dini motivasyon duzeylerinin erkeklerinkinden istatiksel
olarak anlamli derecede daha yiksek oldugu tespit edilmistir
(t(0,05;21()):2.1 18, p:O35, p<05)

Tablo 3. Sinif Durumuna Gére Igsel Dini Motivasyon Diizeyleri

Sinif N % X ss Tamhane
Hazirlik 2 0.4 42.50 0.70 2/4
1. Sunuf 70 13.6 43.10 3.83

Igsel Dini 2. Siif 165 32 43.30 4.75

Motivasyon 3. Siuf 121 23.5 42.69 5.16
4. Sinif 157 30,5 41.40 6.10
Toplam 515 100 42.55 5.22

F (45100 = 3.006 p=.018 p<.05

Tablo 3’deki verilere gore hazirlik sinifinda okuyan katihimecilarin
icsel dini motivasyon ortalamasi X=42.50 iken (1. Siif= 43.10; 2.
S1nif=43.30; 3. Sinif=42.69) 4. smnifta okuyan katithmecilarin icsel dini
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motivasyon ortalamast ise X=41.40’tir. Uyguladigimiz Tek Yonli
Varyans Analizi (Anova) sonucuna gore smuf durumu ile igsel dini
motivasyon arasinda negatif yonlia anlaml iligki tespit edilmistir (p=.018
p<.05). Buna gore ilahiyat 6grencileri mezuniyete dogru yaklastik¢a igsel
dini motivasyon duizeyleri istatiksel olarak anlamli derecede azalmaktadir.
Post Hoc (Tamhane) analizine gére bu durum 2. smuf ile 4. siif
ogrencileri arasindaki ayrismadan kaynaklanmaktadir.

Tablo 4. Sosyo-Ekonomik Duruma Goére Igsel Dini Motivasyon
Diizeyleri

Ekonomik D. N % X ss Tukey HSD
. 1- Dustik 38 7.4 42.8 6.01 1,2/3
Igsel Dini 6
Motivasyon 5 (yta 460 893 4256 5.01
5
3- Ust 17 33 390 7.71
0
Toplam 515 100 425 5.22
5

F (512) = 4138 p=.016 p<.05

Tablo #4teki verilere gore sosyo-ekonomik durumu disuk
olanlarin i¢sel dini motivasyon ortalamast X=42.86 iken (orta= 42.65)
sosyo-ekonomik diizeyi ylksek olanlarin i¢sel dini motivasyon ortalamast
ise X=39.00’dur. Uyguladigimiz Tek Yoénli Varyans Analizi (Anova)
sonucuna gore sosyo-ekonomik durum ile i¢sel dini motivasyon arasinda
negatif yonli anlaml iliski tespit edilmistir (p=.016 p <.05). Post Hoc
(Tukey HSD) analizine gére bu durum sosyo-ekonomik durumu dusik
ve orta olanlar ile yiksek olanlar arasindaki ayrismadan
kaynaklanmaktadir.

3.4.2. Dindatlk ile Psikolojik Iyi Olug Arasindaki Tigkiler
Tablo 5. Igsel Dini Motivasyon ile Psikolojik Iyi Olus Arasindaki
Korelasyonlar

Psikolojik Iyi Olug
Igsel Dini Motivasyon 280k

(Not: Cift yrldizlilar 0,01 diizeyinde anlamlidir)
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Tablo 5te yer alan verilere gore igsel dini motivasyon ile
psikolojik iyi olus arasindaki iliskilerin istatiksel olarak anlamlilik
derecesine ulastigi tespit edilmistir (r=.280, p<.01).

Tablo 6. I¢csel Dini Motivasyon Durumuna Gére Psikolojik Iyi
Olus Diizeyleri

Igsel Dini Motivasyon N X ss
Psikolojik Iyi  Diisiik 73 62.58 7.28
Olus Yitksek 117 69.39 6.15

=-6.899 df =188 p =.000

Tablo 6’daki verilere gore igsel dini motivasyon duzeyi distik
olan katilimcilarin psikolojik iyi olus ortalamast X=62.58 iken, icsel dini
motivasyon diizeyi yiiksek olanlarin psikolojik iyi olus ortalamasi
X=69.39’dur. T-testi analiz sonucuna gére icsel dini motivasyon diizeyi
yiksek olanlarin psikolojik iyi olus dizeylerinin ig¢sel dini motivasyonu
dustik olanlarindakinden anlamli derecede daha yiksek oldugu tespit
edilmistir (toos:18=-6.899, p=.000, p<.05). Ayrica uygulamis oldugumuz
ki-kare analiz sonucuna gore igsel dini motivasyon dizeyi ylksek
olanlarin %77,8’inin (n=35) psikolojik iyi olus diizeyi ylksek, %22,2’sinin
(n=10) psikolojik iyi olus duzeyi dusiik ¢ikarken; i¢sel dini motivasyon
dizeyi dusik olanlarin %84,4’untin (n=27) psikolojik iyi olus dizeyi
dusiik, %15,6’s1n1n ise (n=>5) psikolojik iyi olus diizeyi ylksek citkmustr.
Bu sonuglara gére de igsel dini motivasyon ile psikolojik iyi olus arasinda
anlamlt bir bagimlilik iliskisi bulunmaktadir (X=28.941 df=1 p=.000
p<.05). Boylece uygulamis oldugumuz T-testi ve ki-kare analiz
sonuglarina gore katilimcilarin igsel dini motivasyon duzeyi yikseldikce
psikolojik iyi olus diizeyinin de anlamli derecede yiikseldigi tespit
edilmistir.

Tablo 7. Igsel Dini Motivasyon ile Psikolojik Iyi Olus Arasindaki
Regresyon Analizi

. . : ., t R2
Psikolojik Iyi Olus .661 3 6.720 .O%O 376

Tablo 7°de igsel dini motivasyon ile psikolojik iyi olus arasindaki
tekli regresyon analizine sonucuna yer verilmistir. Regresyon analizinde
bagimli degisken olarak psikolojik iyi olus, bagimsiz degisken olarak ise
igsel dini motivasyon kabul edilmistir. Uyguladigimiz tekli regresyon
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analizi sonucunda igsel dini motivasyonun psikolojik iyi olus tzerinde
%37,6 oraninda etkisinin oldugu tespit edilmistir (3=.613, p=000<.05).
Buna gore orneklemin igsel dini motivasyon duzeyi yiikseldikce
psikolojik iyi olus diizeyi %37,6 oraninda artacaktir.

TARTISMA ve SONUG

1. Arastirmada kadinlarin  psikolojik iyi olus dizeylerinin
erkeklerinkinden istatiksel olarak anlamli derecede daha yiiksek oldugu
tespit edilmistir. Sosyo-kiltiirel olarak erkeklerin mali sorumluluklarinin
kadinlarinkinden daha fazla olmasi, ayrica son yillarda artan istthdam
sorunlart erkek 6grencilerin psikolojik iyi oluslarinin dusitk ¢itkmasinda
etkili olmus olabilir. Kadinlarin ise duygusal bir yapiya sahip olmalari,
stkintilarini  daha kolay bir sekilde digerleri ile paylasabilmeleri ve
sorunlarinin  ¢6ziimine yonelik daha fazla sosyal destek almalar
kadinlarin psikolojik iyi olus duzeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek
¢tkmasinda etkili olmus olabilir. Bununla birlikte kadinlarin psikolojik iyi
olus duzeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek ¢itkmasini etkileyen bir
baska 6nemli fakt6r dindarlik durumlaridir. Zira arastirmada kadinlarin
igcsel dini motivasyon diizeylerinin erkeklerinkinden anlamli derecede
daha yiiksek oldugu tespit edilmistir. Dolaysiyla dindarlik diizeyi yiiksek
olan kadinlarin dinin bireye kazandirdigt sevgi, saygi, sabir, given, timit
ve mutluluk gibi pozitif duygulari daha fazla tecriibe etmeleri ayni
zamanda yasamsal sikintilarin neden oldugu negatif duygulara karst dinin
koruyucu ve tedavi edici gliciinden daha fazla istifade etmeleri psikolojik
iyl olus dizeylerinin erkeklerinkinden daha yiiksek ¢ikmasinda etkili
olmus olabilir. Ulu’nun ilahiyat fakiltesi Ogrencileri tzerinde yaptigt
arastirmada da kadin o6grencilerin  psikolojik iyi olus diizeylerinin
erkeklerinkinden anlamli derecede daha yiiksek ciktigi tespit edilmistir.”
Tura’nin farklt yas ve meslekten bireyler tzerinde yaptigi arastirmada da
kadinlarin  psikolojik iyi olus duzeylerinin erkeklerinkinden anlaml
derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir.*® Gécen’in®, Satan’in®,

8 Uly, “ilahiy_at Fakiiltesi Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslar ile Deger Yénelimleri
Arasindaki Iliski”, 199.

8 Tura, Dindarlik, Affetme ve Psikolojik Iyi Olug Iliskisi, 69.
87 Goégen, “Pozitif Psikoloji Diizleminde Psikolojik Tyi Olma ve Dini Yonelim Tliskisi:
Yetiskinler Uzerine Bir Arastirma”, 97.
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Gencer'in®  Balc’nin” ve Ayhan’in” arastirmalarinda ise cinsiyet ile
6znel/psikolojik iyi olus arasinda anlamli bir iliski tespit edilmemistir.
Arastirmada kadinlarin erkeklerden daha dindar ¢ikmasinda kadinlarin
erkeklere nazaran daha itaatkar ve duygusal yapiya sahip olmalar,
orneklemin yapisi veya hesaba katmadigimiz baska faktorler etkili olmus
olabilir. Bununla birlikte sadece cinsiyet faktori ile dindarlik agiklanamaz.
Cinsiyet dindarlik iliskisine dair yapilan diger arastirmalarda farkli
sonuglar elde edilmistir. Ornegin Cirhinlioglu ve Ok’un meta analiz
arastirmasinda kesin dindarlik boyutunda kadinlarin erkeklerden daha
dindar olduklari, 6te yandan daha fazla dinsel kaygi ve belirsizlik
yasadiklari diger dinlere yonelik daha fazla hosgorilii olduklari, dinin
duygusal ve iliskisel yoniine daha fala 6nem verdikleri erkeklerin ise dini
inan¢ konusunda daha fazla gerilim ve dontisim yasadiklari, dinin bilissel
yoniine daha fazla 6nem verdikleri tespit edilmistir.”” Korkmaz’in 84
lisans Ustl tez tizerinde yaptigt meta-analiz ¢alismasinda kadinlarin genel
dindarlik, dini inang ve ibadete katiim duzeylerinin erkeklerinkinden
anlamli derecede daha yiiksek oldugu bulunmustur.” Yapicr'nin konu ile
ilgili olarak yaptigi meta-analiz calismasinda ise cinsiyete gore dindarlik
arasindaki ayrismanin %2 ile %15 arasinda oldugu kuvvetli bir ayrismanin
olmadig tespit edilmistir.”

2. Arastirmada katilimcilarin okuduklart siuf yiikseldikee igsel
dini motivasyon dizeylerinin anlamli derecede azaldig: tespit edilmistir.
Ergenlikten sonra dindarligin en disik oldugu doénemlerden birisi
universite son smuf Ogrencilerinin iginde bulundugu ilk yetiskinlik

88 Satan, “Dini Inan¢ ve Biligsel Esneklik Diizeylerinin Oznel Tyi Olus Diizeyine Olan
Etkisi”, 70.

8 Gencer, “Dindarlik Oznel Tyi Olusu Etkiler Mi?”, 1435.

% Balcy, Psikolojik ve Oznel 1yi Olma Hali ile Dini Inanclar Arasindaki Iliski Usgerine Bir
Incelense, 134.

O Ayhan, Dini Tutumnn Adalete Duyarlilik, Ahlaki Yiireklilik ve Psikolgjik LIyi Olus Ugerine
Etkisi, 60.

92 Fatma Giil Cirhinlioglu - Uzeyir Ok, “Kadinlar mi: Yoksa Erkekler mi Daha
Dindar?”, Zeitschrift fiir die Welt der Tiirken 3/1 (2011): 121.

9 Sezai Korkmaz, “Cinsiyete Gore Dindarlik: Bir Meta-Analiz Calismast”, Béilimname
43 (2020), 437.

% Asim Yapici, “Cinsiyete Gore Farklilasan Dindathklar ve Kadinlarda Dinsel
Yasamin Farkl Goruntileri”, Dini Arastirmalar 19 (2016): 131.
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dénemidir. Bu dénemdeki bireyler dini motivasyonu olumsuz olarak
etkileyen giiglii hormonal egilimlere sahip olmalarinin yaninda yogun
egitim faaliyetleri, is ve es arayislart ile mesgul olmalarindan otiri dini
faaliyetlere yeterli kadar zaman ayirmadiklart distnilebilir. Ayrica
mezuniyete yaklasmis son siuf Ggrencilerinin tniversitede daha fazla
zaman gecirmis olmalarindan 6turd farkl diinya gorislerine sahip
ogrenciler ile karsidasmis ve etkilesime girmis olmalart  dini
motivasyonlarinin alt siniftakilerden daha dusik c¢ikmasina yol agmis
olabilir. Beyaz ve Kaldik’in arastirmasinda ise siuf degiskeni ile dindarlik
arasinda anlamli bir iliski tespit edilmemistir.”

3. Arastirmada sosyo-ekonomik durum ile i¢sel dini motivasyon
arasinda negatif yonlii anlamli iliski tespit edilmistir. Insanoglunu bir dine
inanmaya, baglanmaya yonelten psiko-sosyal nedenlerden birisi ihtiyaclar
ve caresizliktir. Sosyo-ekonomik dtzey yiikseldikge istenilen seylerin
kolaylikla erisilebilir olmast sonucunda acizlik ve caresizlik duygularinin
zayiflamast dini motivasyonu distrebilmektedir. Bununla birlikte
ekonomik durum ile dindarlik arasinda pozitif iligki gosteren arastirma
bulgulart da bulunmaktadir. Dini kaynaklarda zenginlik dogrudan
emredilen veya yasaklanan bir durum olmamakla birlikle Islam’in
mesajlarina biitiinciil olarak bakildiginda ilim 6grenmeyi”, calismay1”,
tiretmeyi”™ ve kanaati” tavsiye ederek bireyin manen oldugu kadar maddi
olarak ta zenginlesmesine katk: sagladigini séyleyebiliriz. Giirsu’nun yasl
bireyler tizerinde yaptigi arastirmada ise gelir diizeyi ile dindarlik arasinda
pozitif yonlii anlamli iliski tespit edilmistir."” Ayhan’in arastirmasinda ise
sosyo ckonomik durum ile dini tutum arasinda anlamli bir iligki
bulunmamistr.'"!

% Beyaz - Kaldik, “Universite Gengliginde Dindarlik Ve Mutluluk Tliskisi”, 629.
9% el-Alak 96/1; ez-Zimer 39/9; Tirmizi, “Ilim”,19.

97 el-Insirah 94/7; en-Necm 53/39

% en-Nahl 16/97; Muslim, “Vasiyye”, 14.

% Tirmizi, “Zthd”, 35.

100 Giirsu, “Din, Manevi Iyi Olus ve Yaslilik”, 1185.

01 Ayhan, Dini Tutumnn Adalete Duyarlitk, Ahlaki Yiireklilik ve Psikolojik Iyi Olug Uzerine
Etkisi, 70.
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4. Arastirmada igsel dini motivasyon ile psikolojik iyi olus
arasinda pozitif yonli anlaml iliski tespit edilmistir. Regresyon analizi
sonucunda dini motivasyonun psikolojik iyi olus tzerinde 9%37,6
oraninda etkisinin oldugu tespit edilmistir. Buna gore bireylerde dindarlik
arttik¢a psikolojik iyl olusun arttigi anlasiimaktadir. Din varolusa, negatif
yasamsal olaylara ulvi anlamlar kazandirarak, bireye gbrev ve
sorumluluklar vererek, beden ve ruh sagligina zararli olan maddeleri ve
kotl davranslart yasaklayarak, sevgi, saygi, yardimlasma, merhamet,
sabir, 6z kontrol gibi pozitif duygu ve davranslar gelistirerek psikolojik
iyi olusa olumlu katk: saglamaktadir. Gencer dindarlik ile iyi olus arasinda
pozitif iliski bulunmasinit dinin insan hayatina anlam ve ama¢ duygusu
kazandirmast ve sosyal destek saglamasina baglamistir."” Dindarlik ile
psikolojik iyi olus iliskisi Gzerine yapilmis diger arastirmalarda da genel
olarak pozitif yonlii iligkiler tespit edilmistir. Ornegin Kaya ve Kiicikin
Universite 6grencileri Gzerinde yaptiklart arastirmada ibadetlere katiim ile
psikolojik iyi olus arasinda pozitif yonli anlamls iliski tespit edilmistir.'”
Gencer’in 205 hemodiyaliz hastast tzerinde yaptgi arastirmada genel
dindarlik ile 6znel iyi olus arasinda pozitif yonli anlamli iliski tespit
edilmistir.'” Giirsu’nun Antalya’da ikamet eden 100 yaslt birey tizerinde
yaptigi arastirmada dindarlik ile manevi iyi olus arasinda anlamli pozitif
iliski tespit edilmistir."” Bozgeyikli ve Caliskan’in lise 6grencileri tizerinde
yaptigt arastirmada psikolojik iyi olus ile igsel, kat1 kuralct ve digsal dini
yonelim arasinda pozitif iliski bulunurken, psikolojik iyi olus ile
sorgulayict dini yonelim arasindaki anlamli bir iligki bulunmamugtir.'”
Isgor’iin Giniversite Ggrencileri tizerinde yaptig1 arastirmada ailelerinin
algrlanan dindarlik diizeyi yiksek olan tniversite 6grencilerin psikolojik
iyi olus duzeylerinin ailelerinin algilanan dindarlik dizeyi dusiik

102 Nevzat Gencer, “Oznel Iyi Olus: Genel Bir Bakis”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi 11/3 (2018): 2628.

1% Mevliit Kaya - Nurettin Kiicik, “Ibadetler ile Hayatin Anlami ve Psikolojik Iyi
Olma Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”, Ondokug; Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 42 (2017): 17.

104 Gencer, “Dindarlik Oznel 1yi Olusu Etkiler Mi?”, 1436.

105 Giirsu, “Din, Manevi Iyi Olus ve Yaslilik”, 1186.
106 Hasan Bozgeyikli - Mustafa Caliskan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Psikolojik Tyi
oluglarinin Yordayicist Olarak Iyimserlik-Kétimserlik Dizeyi ve Dini Yénelimler”,
OPUS Uluslararas: Toplum Arastirmalar: Dergisi 16/28 (2020): 909.
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olanlarinkinden anlamli derecede daha yiiksek oldugu tespit edilmistir."”
Unterrainer ve arkadaglarinin arastirmasinda dini/manevi iyi olus ile
psikolojik iyi olus arasinda anlamli iliski tespit edilmistir. Arastirma
dindarlik ve maneviyatin psikolojik iyi olus baglaminda insan kisiliginin
onemli bir parcast oldugunu ortaya koymustur.'” Korkmaz’in
aragtirmasinda ise Tanrr'ya giivenli baglanma, olumlu Tanr ve benlik
imajt ile psikolojik iyi olus arasinda pozitif, Tanrr’ya glivensiz baglanma,
olim korkusu ve itaatkar davranislarin psikolojik iyi olus ile negatif iligkisi
tespit edilmistir.'” Sézer’in arastirmasinda igsel dini yonelimin psikolojik
iyi olusu pozitif yonde yordadigt, dissal dini yonelimin ise psikolojik iyi
olusu negatif yonde yordadigi tespit edilmistir.'"’ Raiya ve arkadaslarinin
Musevi ve Musliman bireyler tGizerinde yaptgi arastirmada negatif dini
basa ¢itkmanin disiik yasam memnuniyeti ve yiiksek depresyon belirtileri
ile pozitif iliskili oldugu, dini baglilik ve dini kimligin ise pozitif dini basa
¢tkma ve yasam memnuniyeti arasinda aract bir rol Ustlendigi tespit
edilmistir.'"" Dunbar’in arastirmasinda dindarligin mutluluk ve yasam
memnuniyeti lizerinde ¢ok diisitk bir etkisinin oldugu bulunmustur.'"
Ugar’in arastirmasinda ise dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda anlamli
bir iligki tespit edilmemistir.'"

107 fsa Yiicel I5g6r, “Universite Ogrencilerinin Psikolojik Tyi Olus Diizeylerinin Bazt
Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, International Journal of Turkish Literature Culture
Education 6/6/1 (2017): 503.

108 H.-F. Unterrainer v.dgr., “Dimensions of Religious/Spititual Well-Being and their
relation to Personality and Psychological Well-Being”, Personality and Individunal
Differences 49/3 (2010): 192.

109 Nuran Erdogruca Korkmaz, “Tanr’ya Baglanma ve Psikolojik Tyi Olma”, Toplum
Bilimleri 6/12 (2012): 95.

110 Taha Sézet, Universite Ogrencilerinde Kimlik Duygusu Dini Yinelim ve Psikolojik Iyi Olug |
(Yiiksek Lisans Tezi, Adnan Menderes Universitesi, 2017), 32.

111 Hisham Abu-Raiya v.dgr., “Religious Coping and Health and Well-Being among
Jews and Muslims in Israel”, The International Journal for the Psychology of Religion 30/3
(2020): 202.

112 RIM. Dunbar, “Religiosity and religious attendance as factors in wellbeing and

social engagement”, Re/igion, Brain & Bebavior 11/1 (2021): 17.

113 Emine Ucar, Psikolojik Iyi Olus Yordayucis: Olarak Dindarik, Evlilik Doynnin ve Problem
Cozme (Yuksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2018), 50.
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Dindarlik, psikolojik iyi olus iliskisinin incelendigi bu arastirmada
kadinlarin psikolojik iyi olus ve dindarlik dizeylerinin erkeklerinkinden
anlaml derecede daha yiiksek oldugu; Gst siniflarda okuyanlarin igsel dini
motivasyon dizeylerinin alt smuflarda okuyanlarinkinden anlamlt
derecede daha dusiik oldugu; sosyo-ekonomik durum ile igsel dini
motivasyon arasinda negatif, i¢sel dini motivasyon ile psikolojik iyi olus
arasinda ise pozitif yonli anlamli iligkiler tespit edilmistir. Din, inang ve
ritielleri ile anlam, sabir, 6z kontrol, empati, umut ve diger pek ¢ok
pozitif duygulari gelistirerek, sosyal destek saglayarak, sagliga zararlt
maddeleri ve anti sosyal davramslart yasaklayarak psikolojik iyi olusa
olumlu katki saglamaktadir. Arastirmada elde ettigimiz sonuglar konu
tzerine yapilmis bagka arastirmalarin sonuglart ile uyumluluk arz
etmektedir. Arastirmamiz sadece ilahiyat fakiltesi ogrencileri tUzerinde
uygulanmis olmast yontyle sinirlidir. Dinin bireyin psikolojik iyi olusu
Uzerindeki etkisinin daha net bir sekilde tespiti icin farkll kesimlerden
orneklem tizerinde arastirma tekrarlanmalidir.
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Ebeveyn Tutumlarinin Tanr1 Tasavvuru ile Iligkisi Uzerine Bir
Aragtirma’

Hizir HACIKELESOGLU"
Faruk KARACA™
oz

Dinamik bir yap:t olarak Tanri Tasavvuru, sirekli yenilenen, degisen ve
kiimulatif ilerleyen bir gelisim stireci barindirmaktadir. Tanrr’y1 zihinde tasavvur
etmek, biligsel ve duygusal bircok yoni bulunan, ayrica bireysel ve sosyal
faktorlerin miidahil oldugu genis bir alani kapsamaktadir. Bu siirecin belki de en
kritik asamalarindan birini  ebeveynlerin  ¢ocuklarina  yonelik  tutumlari
olusturmaktadir. Bu ¢ercevede mevcut arastirmanin temel problemi, belirleyici
bir degisken olarak distintlen ebeveyn tutumlari ile Tanti tasavvuru arasinda bir

farklilasma olup olmadigin incelemektir.

Aragtirma, nicel arastirma yontemlerinden iliskisel tarama modeline gore
tasarlanmistir.  Arastrma  verileri  tesadifi  Orneklem  yoluyla  secilen
katiimcilardan elde edilmistir. Arastirma bulgulari ebeveyn tutumlari ile Tann
tasavvuru arasinda anlamli diizeyde iliskiler oldugunu gostermektedir. Bu
cercevede duygusal sicaklik eksenli ebeveyn tutumlar: ile dengeli ve sevgi
yonelimli Tanri tasavvuru arasinda; reddedici ebeveyn tutumlari ile korku-ceza
yonelimli ve ilgisiz Tanri tasavvuru arasinda pozitif yonde anlamls iligkiler tespit
edilmistir. Ayrica ebeveyn tutumlarinin Tanri tasavvuru tzerinde yordayict bir
etkiye sahip oldugu gorilmustiir.
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A Research on the Relationship Between Parental Attitudes and
Images of God

ABSTRACT

As a dynamic structure, the image of God contains a process that is constantly
renewed, changing and progressing cumulatively. The image of God comprise a
wide area with many cognitive and emotional aspects, as well as individual and
social factors. Perhaps one of the most critical stages of this process is the
attitudes of parents towards their children. In this sense, the main problem of
current research is to examine whether there is a differentiation between
parental attitudes and the images of God.

This research has utilized the relational survey model which is one of the
quantitative research methods. The data set was collected from random
probability sampling participants. Research findings demonstrated that there
was a statistically significant association between parental attitudes and God
image. Accordingly, emotional warmth-oriented parental attitudes were
positively associated with balanced and love oriented God images; rejectionist
parental attitudes were positively associated with fear/punishment-oriented and
dismissive God images. Also, parental attitudes were a significant predictor of
the image of God.

Keywords: Psychology of Religion, God Image, Parental Attitudes, Object
Relations, Attachment.

GIRIS

Insanla dinin birlikteligi, Tantr’yt tasavvur etme siireciyle ortaya
ctkmakta; dini gelisimin seyrine goére de derinlik kazanmaktadir. Bu
baglamda dinler, semboller, 6rnekler, sifatlar tizerinden miintesiplerinin
zihinlerinde farkli tasavvur bicimleri meydana getirmeyi hedeflemektedir.
Bagka faktorlerin de etkisiyle Tanr’nin herhangi bir bigcimde tasavvur
edilmesi veya anlasilmasi, her iki tarafin mudahil oldugu bir siireci
kapsamaktadir. Tanri’y1 tasavvur etmek, hem bizzat Tann tarafindan
organize edildigi gibi ayni zamanda insan zihni tarafindan
sekillenmektedir (Ay, 2008, 48). Bu baglamda Tanrr’y1 tasavvur etmek,
salt bilissel diizlemde gergeklesen bir eylem degil; duygusal sistem, ge¢mis
deneyimler ve gelecekle ilgili vizyonlarin da etkili oldugu bir eylem olarak
bircok bireysel ve sosyal faktoriin miidahil oldugu dinamik bir
organizasyondur. Bireyin icinde yetistigi aile, sosyo-kalttrel farkliliklar,
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zeka kapasitesi vb. faktorler, zihinsel yetilerin sinirlarint belirlemektedir.
Bu bakimdan bireye sunulan sembol ve imgelerin zihinsel bir sertiven
sonucunda anlamlt hale gelmesi ya da sembol ve imgelere yeni anlamlar
yiklenmesi, 6znel bir Tanri tasavvuru strecine zemin hazirlamaktadir.
Ayrica din egitimindeki farkli yaklasimlar, zaman ve mekan farklidiklari
gibi bir¢ok etmen, bireyler arasinda meydana gelen tasavvurlarin
cesitlenmesine neden olmaktadir.

Tanr tasavvurunu etkileyen sosyal faktorlerden biri olarak
ebeveyn tutumlari, gelisimin tim alanlarinda oldugu gibi dini gelisim
acisindan da belirleyici bir unsurdur. Cocukluk doénemi igerisinde
ebeveynler tarafindan sergilenen tutumlarin niteligi, ¢ocugun sonraki
yasamina yoOnelik tehlikeler ya da avantajlar saglayabilmektedir. Dini
gelisim agisindan ele alindiginda ebeveyn tutumlart basta Tanr1 tasavvuru
olmak tzere dini hayatin bircok boyutunu etkileme giici
barindirmaktadir. Nitekim din psikolojisi alanina uyarlanmis haliyle nesne
iliskileri ve baglanma kuramlari gibi bir¢ok alanin ebeveyn tutumlar
ekseninde Tann tasavvurunu agtklamaya odaklandigr goérilmektedir. Bu
arastirmanin amact, 15-64 yas araligindaki bir 6rneklem grubu icerisinde;
algilanan ebeveyn tutumlari ile Tanr tasavvuru arasinda bir iliskinin ve
etkilesimin olup olmadigini incelemektir. Bu dogrultuda; (a) konuyu
cevreleyen basliklarin belirlenerek derinlemesine irdelenmesi, (c) ebeveyn
tutumlari ile Tanri tasavvuru arasinda bir iliskinin olup olmadiginin tespiti
ve ebeveyn tutumlariin Tanri tasavvurunu yordamaya katkisinin ne
dizeyde oldugunu belirlemek, arastirmanin diger amaglart arasinda ifade
edilebilir.

Kavramsal Cerceve
Ebeveyn Tutumlar:

Aile, bireyin yasama tutunmasinda, benligini kesfetmesinde ve
sosyal cevreye uyum saglamasinda en oOnemli faktorlerden biridir.
Toplumun niivesi ve insanin bir ¢ekirdek olarak icerisinde dogup
biytdigi bir kurum olarak aile, hayatin tamamina niifuz eden bir etki
glictine sahiptir. Adler (1998, 60-61) bir bireyin kisiligi tizerinde bilgi
sahibi olmak istiyorsak, onu kendi konumu icinde degerlendirmek ve
anlamak gerektigine dikkat c¢ekmektedir. Esetlerinde strekli olarak
bireyin anne-baba ve kardesleri ile iliskisine vurgu yapan Adler, aile
tyelerinin bireyin daha sonraki tutum ve davranslar tzerinde belirleyici
bir faktor oldugunu belirtmektedir.
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Aile igerisinde 6zellikle anne ve baba figtrleri, cocuk agisindan
diger aile Uyelerine gore bircok yonden 6n plana ¢itkmaktadir. Yasama
gbzlerini agan insan yavrusunun beslenme, barinma, korunma gibi
fiziksel ihtiyaglarinin yant sira sevgi, merhamet, baglanma gibi duygusal
ihtiyaclarinin ebeveynler tarafindan karsilanmasi, aile tyeleri arasindaki
oncelik sirast  hakkinda fikir vermektedir. Hayatin baslangicindan
neredeyse sonuna kadar degisik duzeylerde cocugun ebeveynlerine
yonelik bagimliligt, s6z konusu anne-baba tutumlarini 6nemli kilmaktadir.
Ozellikle ¢ocukluk donemi igerisinde s6z konusu fiziksel/psikolojik
ithtiyaclarin yeterince karsilanmamast ya da bu ihtiyaglarin karsilanmast
noktasinda meydana gelen asiriliklar, cocugun daha sonraki yasaminda
derin izler birakmaktadir. Bu konu etrafinda yapian calismalar séz
konusu durumu desteklemektedir (Ausubel vd., 1954; Argun, 1995;
Argun, 1995; Kaya, 1997; Yilmaz, 2000; Kaya vd., 2012; Jankowska vd.,
2015; Ersoy, 2018).

Ebeveyn tutumlarint 6nceleyen yaklasimlarin ilk izleri psikanalize
kadar uzanmaktadir. Freud, kisiligin saglikli bir sekilde gelisebilmesi igin
bireyin ihtiyaglarinin anne-babasi tarafindan karsilanmasi gerektigi
Uzerinde durmaktadir. Aksi takdirde tim yasami etkileyen psikolojik
sorunlarin yasanilmasi kaginilmaz gézikmektedir (Rackley, 2007: 15).
Erikson’un gelisim hakkindaki doénemlendirmesine bakildiginda ise
Freud’un tezine benzer bir tablo belirmektedir. Nitekim epigenetik bir
ilerlemeye sahip olan sekiz evrenin herhangi bir bolimunin basariyla
tamamlanamamasi durumunda sonraki dénemin olumsuz etkilenmesi
kacinilmazdir (Erikson, 1968: 92-95, 1987: 243). Bu baglamda ¢ocugun
ebeveyn tutumlarindan kaynakli bir gelisim problemi yasamasi, bireyin
psiko-sosyal gelisiminde bir engel teskil etmektedir. Dolayistyla gelisim
acisindan disuntldiginde ebeveyn tutumlari, bireyin saglikli gelisimi igin
temel bir basamak olusturmaktadir.

Ebeveyn ve c¢ocuk arasindaki iligkinin niteliginin toplumdan
topluma ve zamandan zamana degistigi vurgulanmaktadir (Sayin, 1990,
125). Fakat ebeveynlerin ¢ocuklarina kars: takindiklart tutumlarin sevgi ve
given ekseninde sekillenmesi gerektigi, her donem ve toplum agisindan
ortak bir deger olarak ifade edilebilir. Ayrica ebeveyn-¢ocuk arasindaki
iliskiyi gelistirmenin psikolojik olarak her iki taraf icin en dogru yol
oldugu da belirtilmektedir. Iliskili olarak Winnicott, hayatt boyunca hicbir
hastasina 6gut vermedigini; bunun yerine 6zellikle anne ve bebek ya da
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ebeveyn ve c¢ocuklar arasindaki iliskinin niteligini artirmaya calistigint
belirtmektedir (Altaib vd., 2013, 17).

Anne-baba tutumlari, c¢ocuklarin vyetistirilmesinde sergilenen
olumlu ya da olumsuz yargisal egilimlerin stirekliligini ifade etmektedir.
Ebeveyn tutumlarinin ¢ocuklarin kisilik gelisimlerinde, benlikleriyle ve
toplumla barisik bir birey olarak yasayabilmelerinde 6nemli bir faktor
oldugu dikkate alindiginda, 6zellikle cocuklarda ve ergenlerde ortaya
¢tkan problem durumlarinda (¢ocuk suglulugu, uyusturucu kullanimi,
okulu birakma vb.) ebeveynin ¢ocuk yetistirmede benimsedigi tutumlarin
sorgulandigr ve bir¢ok vakada problemin asil nedeninin anne-baba
tarafindan sergilenen tutumlarda yattigi vurgulanmaktadir (Mizrakei,
1994, 9-10).

Farkli ebeveyn tutumlarinin neler olduguna iliskin yapilan
tasniflere bakildiginda ortak yonlerin fazlaca s6z konusu oldugu; fakat
farkli  isimlendirmelerle sintflandirddignt - gbéze  garpmaktadir.
Arastirmalarda anne baba tutumlarinin genellikle demokratik, otoriter,
koruyucu-talepkar ve baskici-otoriter olmak Uzere ele alindig
gozlenmektedir. (Dirik vd., 2015). S6z konusu siniflandirmayr kapsayan
bir icerik ile ebeveyn tutumlari, arastirmada duygusal sicaklik eksenli, asirt
koruyucu ve reddedici ebeveyn tutumlari olmak tizere tg kategoride ele
alinmaktadir.

Duygusal - Swcaklik Eksenli Ebeveyn Tutumlarz: Bu tarz tutum
orgusiinde ebeveynler cocuga yonelik kosulsuz kabul, sevgi ve ilgi
icerisindedir (Rohner vd., 2005, 305). Demokratik anne baba tutumlar:
olarak da isimlendirilen bu tutum 6rgtsiinde, ¢ocuklarin birtakim kararlar
almasinda ebeveynler destekleyici bir tavir takinmakta; ayrica ¢ocugun
ifade ettigi fikirlere Onem veren, tutarl, kararli ve glven veren bir
gorinum  sergilemektedir. Sicak ve ilgili olan ebeveynler, sabirli ve
sorumluluk icerisinde ¢cocuklarinin fikirlerini dinlemekte ve aile icerisinde
verilen kararlarda onlarin fikitlerine basvurmaktadir (Baumrind, 1966).

Asire Koruyneu Ebeveyn Tutumlar:: Ebeveynlerin bu tutum tarzini
Ozetleyen kavram “endise”dir. Asirt koruyucu ebeveynler, ¢ocuklarina
karst gereginden fazla ilgi gbstermekte ve ihmale varacak derecede
hosgorilt davranmaktadir. Disiplin kurallarint yerine getirme konusunda
dengeden uzak ve tutarsizdirlar. Bu tutum Orgusii igerisinde buyiiyen
cocuklar, kendi davranislarint denetleyememektedir. Nitekim asir1 sevgi
ve sicaklik icerisinde buyudikleri icin bu cocuklar, sinirlarint bilmede
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zorlanmaktadir. Ayrica davranslart siirekli kontrol altinda tutuldugu icin
kendilerini test edebilecekleri alanlardan mahrum kalmaktadir. Bu tarz bir
tutum sergileyen ailelerin, ¢ocuklarina rol model olmak yerine kendilerini
cocuklarina her istediklerini saglayan bir sans olarak goruldigt ifade
edilmektedir (Arrindell vd., 1999).

Reddedici Ebeveyn  Tutumlar:: Bu tutum igerisinde ebeveynler,
cocuklarina yonelik tam bir kayitsizlik icerisindedir. Bu tarz bir tutum
benimseyen ailelerin ¢ocuklarina karst genellikle elestirel ve yargilayict bir
sekilde yaklastiklari, onlarin fiziksel ve psikolojik ihtiyaglarina yonelik
ilgisiz kaldiklari gorilmektedir. Bu tarz bir tutum igerisinde ¢cocugun, iyi
ve olumlu yonlerinden ¢ok strekli olarak kéti ve olumsuz yonleri
tzerinde odaklaniimaktadir. Ebeveyn sevgisini hissedemeyen ¢ocuklar,
genellikle boyle bir tutum Orgiisti karsisinda sevilmedigi, ilgi ¢ekmedigi,
istenmedigi ve reddedildigi hislerini yasamaktadir. Ebeveyn ve cocuk
arasinda meydana gelen bu iliski biciminde iletisim sekli cok katt oldugu
icin boyle bir ortamda yetisen ¢ocuklar siirekli olarak gergin ve huzursuz
gozikmektedir (Baumrind, 1993).

Tanr1 Tasavvuru

Psikoloji literatiirine bakildiginda tasavvur kavraminin ok az
kullanildig1, bunun yerine daha ¢ok imaj (image), temsil (representation),
imge gibi ifadelerin kullanildigi gérilmektedir. Kavram (concept), imge
(image) ve tasavvur (representation) kavramlarinin farkli anlamlar ihtiva
ettigi; tasavvur kavraminin gorsel bilgilerin zihinsel temsili; gercekte
olmayan bir seyin zihinsel resmi, bir izlenim, canlandirma anlaminda
kullanildigina deginilerek bu kavramlar arasindaki farkliliklara dikkat
cekilmektedir (Bedir, 2017, 720). S6z konusu kavramlarla ilgili anlam
karmasast “Tann kavrami”, “Tanri imaji”, “Tanrt Tasavvuru” ya da
“Tanrt algist” gibi  kavramlarin  kullanimi ile ilgili de karsimiza
ctkmaktadir. Literatiire bakildiginda bu kavramlarin siklikla birbirlerinin
yerine kullanildigr géze ¢arpmaktadir (Jonker vd., 2008, 502; Davis vd.,
2013, 50; Tung vd., 2017, 2). Bunlar arasinda belirgin farkliliklarin
olmadigint belirtmekle birlikte 6zellikle Tanti tasavvuru ve Tanri imgesi
arasinda bir anlam farkhiligs dikkat ¢ekmektedir. Bu kavramlar arasindaki
ayrima dikkat ¢eken ilk kisinin Rizzuto oldugu; Tanri imaji kavraminin
Rizzuto’nun ¢alismasiyla ortaya ¢iktigi belirtilmektedir (Grimes, 2008, 12;
Nelson, 2009, 253). Tanr tasavvurunu yasamun farkli donemlerinde
olusturulan anilar, hisler ve imgelerin bir araya gelmesiyle sekillenen
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psisik yapt seklinde ifade eden Rizzuto, ¢alismasinda Tanri imgesini ise
Tanrt tasavvuru kavramindan farkli bir yerde konumlandirmaktadir
(Rizzuto, 1979, 87-93). Literatir icerisinde karsilasilan bu kavramlar
siklikla degistirilerek birbirinin yerine kullanildigi ve tutarsiz bir sekilde
kafa karisikligina sebebiyet verdigi de ifade edilmektedir (Hall W. -
Fujikawa M., 2013, 1/277).

Tanr kavramu ile Tanr tasavvuru arasinda da belirgin bir fark
oldugu ifade edilerek Tanr tasavvurunun duygusal bir derinlik
barindirdigy; Tanrt kavraminin ise bilissel veya teolojik Tanrt anlayisina
gondermede  bulundugu  belirtilmektedir  (Hoffman, 2004, 3;
Mehmedoglu, 2011, 29; Hokelekli, 2015, 116; Willis, 2016, 30). Tanr
kavrami ve Tanrt tasavvuru arasindaki farka iliskin olarak Tanri
kavraminin bir bakima Tanri kelimesinin zihinsel-s6zltik anlami oldugu;
affedicilik, gugclultk, yaraticilik, her yerde hazir ve nazir olma, en Ust
otorite, iyilikseverlik, her seyi bilme gibi pek cok kavrami karsiladiging; bu
kavramlarin dogrudan dogruya duyu verileri olmadig: ifade edilmektedir.
Tanrt tasavvurunun ise kisinin Oznel olarak Tanr ile ilgili birincil
tecribelerini yansitan hafiza izlerine dayanan duygusal bir tecriibe
oldugu; dolayisiyla Tanrt tasavvurunun igeriginin oncelikle duygusal
duygusal temelli oldugu vurgulanmaktadir (Mehmedoglu, 2011: 31;
Hokelekli, 2015, 1106).

Tanrt tasavvuru ile ilgili tanimlara bakildiginda gecmis yasantilar
ve mevcut bilissel ve duygusal potansiyel ekseninde ele alindig
gorilmektedir. Tanri tasavvurunu “sosyo-kiiltiirel ortam iginde Tanr: hakkinda
edinilen bilgilerin, bireysel kapasite ve yeteneklerle etkilesini sonucunda bireyin
gihninde Tanriya iliskin olusan temsiller, imajlar ve canlandirmalar” (Yldiz -
Unal, 2017, 9) seklinde ifade eden Yildiz'in tanri tasavvuru taniminda,
bireysel farkliiklar ve kabiliyetlerin etkisi dikkat ¢ekmektedir. Aydin,
Tanrr’ya yonelik duygu ve distncelerin tamamini Tanri algist seklinde
ifade ederek inanan veya inanmayan bireylerin zihninde bir Tanr1 imgesi
veya semast oldugunu belirtmektedir (Aydin, 2010, 54). Ayrica Tanr
tasavvurunun bireylerin zihinlerinde Tanri’y1 nasil algiladiklart ile ilgili
soruya verilen cevap oldugu ifade edilerek, séz konusu olgunun algilama
strecinin bir pargast oldugu belirtilmektedir (Go6cen, 2012, 191). Bu
cercevede Tanri tasavvuru, olgunlasma diizeyine gore Tanrt hakkinda
bireyin i¢ dunyasinda olusan duygu, disiince ve imgelerin dinamik
oruntiist olarak ifade edilebilir.
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Tanr tasavvuru strecinde bireysel faktorlerin ¢ok yogun bir
sekilde bulunmasi, bu konunun din psikolojisi bilimi icerisinde stklikla
irdelenmesine sebebiyet vermektedir. Adler, alginin dis diinyada meydana
gelen seyden bagimsiz bir olgu oldugunu ve bireylerin algiyr dis diinyadan
edindigi izlenimler dogrultusunda bi¢imlendirdigini ifade ederek alginin
gercegin yeni bir formu oldugunu belirtmektedir (Adler, 1998, 066).
Ayrica fiziksel varolusun bir ¢ikarsama oldugu ve ancak duyularimizin
bize ilettigi psisik imgeleri algiladigimiz stirece madde hakkinda bilgi
sahibi olabilecegimiz iddia edilmektedir (Jung, 1975, 11). Buna gore
somut ve sembollestirilen bir varlik tirii bile algiyla yeni bir zihinsel
forma biiriinmektedir. Insanlar her ne kadar verili bir zemin iizerinden
Tanr’y1 tasavvur etmeye baslasalar da bu siregte gelisimsel 6zellikler
kritik bir 6neme sahiptir. Bu haliyle dinin sundugu veriler tzerinden,
bireysel ve sosyal faktorlerin etkili oldugu dinamik bir siire¢ icerisinde
meydana gelen Tanri tasavvuru, Oznel bir yapt barindirmaktadir.
Winnicott’a gore cesitli sekillerde Tanri tasavvuru olusumunda 6znel
surecler mutlaka bulunmalidir. Aksi takdirde Tanr1 bizim ¢ok uzagimizda
bir nesneye donusmeye mahkimdur (Akt: Kisa, 2013, 217). Dolayistyla
monoteist dinler acisindan Tanri sayist nesnel bir gerceklik olarak tek olsa
da psikolojik agidan insan sayisina esittir. Bu noktada dini gelisim
surecinde s6z konusu Tanr tasavvurlarinin nasil olustugu, olusum
strecine etki eden faktorlerin neler oldugu, tasavvurlarin temelinde hangi
unsur ve sireglerin  bulundugu, dinamik bir olgu olarak Tanri
tasavvurunun degisip degismeyecegi gibi sorular 6n plana ¢ikmaktadir.
Tanrt tasavvuru gelisimini etkileyen unsutlar, bireysel ve sosyal faktorler
olmak tzere iki kisimda irdelenebilir. Bu calismada Tanri tasavvuru
gelisim strecinde sosyal faktorler igerisinde belki de en genis yere sahip
olan ebeveyn tutumlarina odaklanilmaktadir.

Ebeveyn Tutumlari ve Tanrt Tasavvuru Iligkisi

Anne ve babalar, bireyin hayat belirtisi gosterdigi ilk andan
hayatin sonuna kadar vazgecilmez bir nesne gorevi tistlenmektedir. Insan
yasamina bu derecede nifuz eden baska bir olgunun varligr tartismalidir
(Collins vd., 2000). Nitekim kapsayiciligi yadsinamaz bir olgu olarak din,
ancak belirli bir yas araligindan sonra bireyin yasamina dahil olmaktadir.
Bu bakimdan anne ve babalar, insan icin ilk ve en 6zel iliski aract olarak
karsimiza cikmaktadir. Ozellikle ilk cocukluk déneminde ebeveyn
tarafindan sergilenen tutumlar, her ne kadar dinle ilgili olmayan bir nitelik
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arz etse de daha sonraki donemde dine yonelik zihinsel imgelerin
olusmasinda hayati bir fonksiyon icra etmektedir. Dini yasayis ve
davranislar Uzerinde cevresel faktorlerin etkili oldugu (Kizilgegit, Vural,
2017, 259); bu baglamda ebeveyn tutumlarinin bireylerin sahip oldugu
dini inang¢ ve tasavvurlar Gzerinde etkili bir kaynak oldugu ifade edilebilir.

Dinsel hazithk evresiyle birlikte dinin ¢ocugun hayatina girmesi,
genellikle aile tiyeleri vasitastyla gerceklesir. Fakat burada cocuga aktarilan
Tanr’ya ait niteliklerin ya da Tanr hakkinda verilen bilgilerin
anlamlandirilmasinda ebeveyn tutumlari, hayati bir gérev icra etmektedir.
Ozellikle ilk ¢ocukluk dénemi icerisinde Tantt hakkinda bilgi verildiginde
ya da dini 6gretilerle karsilagildiginda genellikle cocugun sinirlt tecriibeleri
devreye girerek bir anlamlandirma gabast igerisine girdigi goriilmektedir.
Bu donem igerisinde ¢ocuk tzerindeki etkisi dustinildiginde anne ve
babanin bu siirecte en 6nemli bilissel ve duygusal veri kaynagi oldugu
ifade edilebilir. Bu noktada ebeveynin nasil bir kaynaklik ettigi sorusu 6n
plana ¢ikmaktadir. Ebeveynin bu strecteki rolind bilissel ve duygusal
olmak tzere iki kisimda ele almak mimkindir. Ebeveynlerin Tanrt
hakkinda ¢ocuga aktardiklart bilgilerin kesin ve tutarli olmasi s6z konusu
strecin bilissel boyutunu olustururken; duygusal bir sicaklik igerisinde
cocuga karst sergiledikleri sevgi eksenli ve ilgili bir tutum 6rnegi, Tantt
tasavvuru olusum siirecinin duygusal boyutunu olusturmaktadir. Bu
cercevede ebeveyn imajlarinin Tanrt tasavvuru olusumunda en 6nemli
faktorlerden biri oldugu iddia edilebilir. Peterson, dogumla baslayan ve
dort yasina kadar devam eden bu stireci Tanrt tasavvuru olusumunda
kritik bir dénem olarak gérmektedir (Peterson, 2005, 38). Fakat hangi yas
araligint kapsadigina dair kesin bir ayrim s6z konusu degildir. Ayrica ilk
nesne iligkileri baglaminda ele alinan anne-baba figlrlerinin, Tanri
tasavvuru gelisiminin sadece baslangic asamasinda islevsel oldugunu;
sonrasinda ise Tanrt tasavvurunun revize edilmeye devam eden bir olgu
oldugu yoninde ¢ikarimlarin s6z konusu oldugu goérilmektedir
(Peterson, 2005, 308).

Ebeveyn tutumlari, ¢ocugun =zihninde bir ebeveyn imaji
olusturmaktadir. Bu bakimdan ¢ocugun anne ve babasiyla meydana gelen
liski ag1, onun Tanrt tasavvuru olusum siirecinde 6nemli bir paya
sahiptir. Nitekim ¢ocuk ileride s6z konusu iliskilerin etkisi altinda kalarak
Tanrt kavramini zihninde anlamlt bir butin haline getirecektir (Clark,
1990, 180). Ayrica ebeveyn tutumlart ekseninde dini olgularin, dini
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bilgilerin ¢ocuk tarafindan 6zdeslestirme yoluyla aktarildigi; dinyaya ait
ik imajlarin ¢ocukluk doénemi igerisinde olustugu ifade edilmektedir
(Ayten - Kose, 2015, 130). Fakat bu donem igerisinde olusturulan
imajlarin bir dinamiklik arz ettigi g6z 6ntinde bulunduruldugunda cok
yonlit bir etki alanina sahip oldugu goriilebilir. Ozellikle ebeveynlerin
duygusal sicaklik eksenli yaklasimlari, cocukluk dénemi agisindan 6nem
arz etmektedir. Ayrica anne ve babanin birey tzerindeki etkisinin sadece
cocukluk dénemiyle sinirlandirilamayacag: ifade edilmektedir (Vergote,
1978, 315). Gerek sonraki yasamin c¢ocukluk gecmisi tzerine bina
edilmesi, gerekse yasam boyu aile etkisinin birey yasaminda onemli bir
yer isgal etmesi, ebeveyn ile cocuk etkilesimini hayat boyu devam eden
bir sure¢ kilmaktadir.

Spira ve D’andrade’ye gore Tanri tasavvuru olusumu, ebeveyn
tutumlartyla iligkili bir stirectir. Buna gore cezalandirict ebeveynler,
cocukta cezalandirict bir Tanr tasavvuru olusumuna neden olurken;
sevgi dolu algilanan bir ebeveyn imaji, aynt sekilde sevgi yogunluklu bir
Tanrt tasavvuru meydana getirmektedir (Spiro - D’Andrade, 1958, 456-
466). Bu konuyla ilgili olarak Holm, dini anlayisin sayet baba ya da
herhangi bir aile tyesine yonelik duygusal bir bag tarafindan belirlendigi
takdirde  duygusal kisiliklestirmelerin =~ s6z  konusu  olacagindan
bahsetmektedir. Buna gore disiplinli ve titiz ebeveynler, sergiledikleri
tutum ve davransslarla cocuklarinin Tanri tasavvurlarini  derinden
etkilemektedir. Holm, bunun sonucunda ¢ocuklarda Tanrr’ya, kiliseye ve
dine yonelik kisisel ve homojen bir iliskinin gelismesinin hi¢bir zaman
mumkin olmayacagini ifade etmektedir (Holm, 2018, 88). Fakat bu
noktada gelisimin degisime actk bir sire¢ oldugu unutulmamalidir.
Dolaysiyla erken deneyimlerin kisinin benlik ve Tanr1 tasavvuru lizerinde
onemli etkileri oldugunu belirten arastirmacilar, bu tasavvur bigimlerinin
statik bir goériinim arz etmedigini, 6zellikle evlilik veya psikoterapi gibi
tliskilerde yakinlik deneyimleri yoluyla zaman igerisinde yeniden degisip
gelisme potansiyeli barindirdigini  vurgulamaktadir  (Oler, 1999, 39).
Ayrica c¢ocuklara karst gelistirilen disiplin yontemlerinde dinin siirece
dahil edilmesi, ebeveyn tutumlart ve Tanr tasavvuru ekseninde ele
alinabilir. Bu baglamda cocuklar tarafindan sergilenen yanlis davranislar
karsisinda ebeveynlerin “Tanri ile koalisyon” (Nelsen - Kroliczak, 1984,
267-277) olarak ifade edilen bir metotla Tanr’nin cezalandirici, azap edici
yontyle tehdit edici tutumlart, ¢ocuklar Gzerinde hem ebeveyn imaji hem
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de buna baglt olarak Tanri tasavvurunu zedeleyici bir etki meydana
getirebilir.

Psikoloji literatiirti igerisinde Tanri tasavvuru ve ebeveyn
tutumlarn iliskisi ilk psikoloji konulari olarak tartisilan ve hala sicakligin
koruyan bir calisma alanidir. Modern psikolojinin 6ncti isimlerinden
Freud ile baslayan bu siire¢ sonrasinda da devam etmistir. Freud, Tanri
tasavvuru gelisiminde sadece babanin roline vurgu yaparak genel bir
degerlendirme yoluna gitmistir. Boylelikle Tanri, abartilmis bir baba
olarak Freud tarafindan reddedilmis ve psikoloji igerisinde sadece bir
nevroz olarak kalmaya zorlanmustir. Bu tutum her ne kadar indirgemeci
bir tavir olarak gorilse de Tanr tasavvuru olusumunda ebeveyn
figiirlerinin etkinligine vurgu yapmast agisindan 6nemlidir. Daha sonraki
yillarda Freud’un dine karsi takindigi sert degerlendirmeler yumusatilarak
onemini korumaya devam etmistir. Bu baglamda Ian Suttie ve Harry
Guntrip gibi Ingiliz nesne iliskileri psikologlari, dini inang ve pratiklerin
iyl bir nesne islevi gérdugini; duygusal iliskileri gelistirerek birtakim
psikolojik fonksiyonlara hizmet ettigini belirtmektedir. Bu ¢ercevede
Freud sonrast yapilan ampirik arastrmalarin, Freudun tezlerini
dogrularken ayni zamanda duzeltme ve degistirme yoluna gittikleri
gorilmektedir. Yadsinamaz sayidaki bilim insani, dini inancin yansitict
dogasina katilmakla birlikte Tanrt tasavvurunda sadece babaya Ozgi
niteliklerin var oldugu tezine katlmamaktadir (Peterson, 2005, 25). Tanrt
tasavvuru ve ebeveyn tutumlar: tzerine ileri strilen tezlere bakildiginda
genellikle Freud, Erikson ve Adler’in kuramlari tizerinden hareket edildigi
gozlenmektedir. Nitekim Freudyen goriis, Tanrt tasavvuru sirecinde
baba figlirii Uzerine odaklanirken Eriksoncu bakis acist daha ¢ok
glivensizlige karst giivenin ilk psikososyal gelisim asamasina vurgu
yaparak anne imgeleri arasindaki farklihiga dikkat ¢ekmektedir. Adleryen
goris ise Tanrt tasavvuru olusumuna tercih edilen ebeveyn tizerinden bir
actklama getirmektedir (Brokaw - Edwards, 1994, 354). Bu noktada hem
anne hem de babanin Tanri tasavvuru olusumunda 6nemli bir paya sahip
oldugu ifade edilebilir.

Rizzuto (1979) Tann tasavvuru olusumunda anne ve babanin
yani sira diger erken donem iligkilerin 6nemli roliint ortaya koyan bir
calisma yurutmustiir. Bu c¢alismada, deneklerin tanri tasavvurlarinin
ebeveyn figirlerinin, diger bakicilarin ve anlamli iligkisel kaynaklarin
igsellestirilmis nesne temsillerine dayandigini tespit etmistir. Bu baglamda
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Tanrt tasavvuru uzerinde ebeveynin baskin etkisi yaninda ozellikle ilk
cocukluk donemi igerisinde iliski kurulan diger 6zel kaynaklarin da
onemli bir etkisinin oldugu belirtilmektedir. Sevgi, gliven ve duygusal
sicakligin hayatin ilk dénemlerinde cocuklar tarafindan icsellestirilmest,
bireyin  sonraki yasami icerisindeki tutum ve davranslarin
dizenlemesinde yardim etmektedir. Bireye ebeveyni ya da diger 6zel
kaynaklar tarafindan sunulan bu tutum Orgusi, Tanri tasavvuru dahil
bircok degisken tzerinde yadsinamaz bir 6neme sahiptir. Vergote ve
Tamayo, Tanrt tasavvurunun birey ve cevresinin sarmal bir
etkilesiminden meydana geldigini belirtmektedir. Buna gore Tanri
tasavvuru ancak iyi belirlenmis bir psikolojik mekanizma ve ideal bir
ebeveyn figrinin igerigi tarafindan saglhklt bir sekilde gelisir (Vergote -
Tamayo, 1981, 205). Bu konu etrafinda yapilmis baska calismalarin da
mevcut oldugu gorilmektedir (Hertel - Donahue, 1995; Oler, 1999;
King, 2003; King vd., 2013; King vd., 2013).

Arastirmanin Metodolojisi
Problem

Ebeveynler arasi iligkiler ve onlarin ¢ocuklarina yonelik tutumlari,
gelisimin tiim alanlarinda etkili bir faktérdiir. Oyle ki ebeveynlerin
cocuklarina karst tutumlart hayat boyunca bireye eslik eden duygusal bir
zemin sunmaktadir. Buradan hareketle calismada algilanan ebeveyn
tutumlarina gore Tanri tasavvuru bicimlerinin farkhlasip farklilasmadig:
temel problem olarak irdelenmistir. Buna gore ebeveyn tutumlarinin alt
boyutlart (duygusal sicaklik, asirt koruyucu, reddedici) bagimsiz degisken
olarak degerlendirilmis; bunlar ile Tanri tasavvuru alt boyutlart (dengeli,
sevgi yonelimli, korku-ceza yonelimli, ilgisiz) arasindaki iligki ve etkilesim
test edilmistir.

Hipotezler

H:. Anne ve baba tutumlari ile Tanri tasavvuru bic¢imleri
arasindaki iliskiler, anlamli diizeyde farklilagsmaktadir. Buna gore;

Hi.. Duygusal sicaklik eksenli anne tutumu ile korku-ceza
yonelimli ve ilgisiz Tanrt tasavvuru arasinda negatif; dengeli ve sevgi
yonelimli Tanr1 tasavvuru arasinda pozitif yonla bir iliski vardir.
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Hi. Asiri koruyucu anne tutumu ile dengeli ve sevgl yonelimli
Tanr tasavvuru arasinda negatif; korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr1
tasavvuru arasinda pozitif yonli bir iliski vardir.

H,.. Reddedici anne tutumu ile dengeli ve sevgi yonelimli Tanrt
tasavvuru arasinda negatif yonlt; korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanrt
tasavvuru arasinda pozitif yonlu bir iliski vardir.

Hia. Duygusal sicaklik eksenli baba tutumu ile korku-ceza
yonelimli ve ilgisiz Tanrt tasavvuru arasinda negatif; dengeli ve sevgi
yonelimli Tanr1 tasavvuru arasinda pozitif yonla bir iliski vardir.

Hi.. Asirt koruyucu baba tutumu ile dengeli ve sevgi yonelimli
Tanrt tasavvuru arasinda negatif; korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr1
tasavvuru arasinda pozitif yonli bir iliski vardir.

Hi: Reddedici baba tutumu ile dengeli ve sevgi yonelimli Tant
tasavvuru arasinda negatif; korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanri
tasavvuru arasinda pozitif yonli bir iligki vardir.

Hi;. Ebeveyn tutumlart hem olumlu hem de olumsuz Tann
tasavvuru bicimleri Gizerinde yordayici bir etkiye sahiptir.

Yontem

Calismada iligkisel tarama modeli kullanilmistir. Calismanin evreni
Trabzon ve Gumushane ili ve ilgelerinde yasayan 15-64 yas araligindaki
tim bireyleri kapsamaktadir. Arastirmanin Orneklemi ise %48,3’4 erkek
(n=525), %51, 7’si (n=563) bayan olmak tlzere toplam 1088 kisiden
olusmaktadir.

Arastirma verilerinin toplanmast amaciyla tarafimizdan hazirlanan
“Kisisel Bilgi Formu”, ebeveyn tutumlarini 6l¢mek amactyla, Turkee
formunun gegerlik ve glivenirlik ¢alismasinin Dirik, Karanct ve Yorulmaz
tarafindan yapilan “Algilanan Ebeveyn Tutumlart Olgegi” (Dirik vd.,
2015) kullandmistir. Tanrt tasavvurunu O6lgmek amactyla Karaca ve
Hacikelesoglu tarafindan  gelistirilen “Tanri  Tahayyiilleri  Olgegi”
kullanidmustir (Karaca - Hacikelesoglu, 2020).

Arastirma verileri 2019 yilinda toplanmis; elde edilen formlarin
istatistiksel analizi SPSS 24.0 istatisttk paket programi araciligiyla
yaplmistir. Normal dagilm gOsteren veriler tzerinde parametrik
testlerden T-testi, Tek Faktorli Varyans Analizi-ANOVA ve Pearson
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Momentler Carpim Korelasyon analizleri ile degiskenler arasindaki iliski
derecesini belirlemek i¢in asamali coklu regresyon analizi yapilmustir.

Bulgularin Céziimlenmesi

Arastirmaya dahil olan katiimcilarin demografik 6zelliklerini
belirflemek amactyla anket formuna birtakim ifadeler eklenmistir.
Orneklem grubunun sosyo-demografik 6zellikleri ve séz konusu
niteliklerin frekans dagilimlar asagidaki tabloda sunulmaktadir.

Tablo 1: Katiimcilarin Demografik Ozellikleri

F % F %
Erkek 525 48,3 Bekar 797 73,3
Bayan 563 51,7 Evli 275 25,3
Cinsiyet Toplam 1088 100 gjflf;‘ Diger 16 1,5
Toplam 1088 100
15-18 341 31,3 Ilkokul/Ortaokul 88 8,1
19-21 199 18,3 Lise 407 374
2235 373 343 Yiksekokul/Uni 526 483
3645 84 77 EEim ooy cns/Doktor 67 62
36- s Diizeyi Lisans/Dokto b
46-55 46 42 Toplam 1088 100
Yas 5664 45 41
Toplam 1088 100 Dindar Degiller 39 3,6
Dastik 59 5,4 Dindatlar 938 86,2
Ortanin 85 7,8 Asirt Dindatlar 111 10,2
‘s Algilanan
Sosyo- Orta 784 72,1 Aile Toplam 1088 100
: Dindarhk
g:’zr:;mlk Ortanin 140 147 Diizeyleri

Usti
Toplam 1088 100

Tablo 1’de gorildigi gibi uygulamaya %51,7’si (n=563) bayan;
%48,3’t (n=525) ise erkek olmak tizere toplam 1088 kisi katilmistir. Bu
cercevede cinsiyet degiskeni agisindan homojen bir dagilimin s6z konusu
oldugu gozlenmektedir. Orneklemin yas araliklarina bakildiginda, 22-35
yas araligindaki katiimcitlarin %34,3 (n=373) oran ile yogunlukta oldugu
goze carpmaktadir. Bu grubu sirastyla %31,3 (n=341) ile 15-18 yas grubu;
%18,3 (n=199) ile 19-21 yas grubu; %7,7 (n=84) ile 36-45 yas grubu;
%4,2 (n=46) ile 46-55 yas grubu ve %4,1 (n=45) ile 56-64 yas grubu
takip etmektedir. Arastirmaya katilan Orneklem grubunun medeni
duruma gore dagiimina bakildiginda %73,3’tniin  (n=797) bekar;
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%25,3’untin (n=275) evli, %1,5’unun (n=16) ise dul ya da bosanmis
bireyler oldugu; egitim dizeyine bakildiginda %48,3’tintin (n=520)
Universite; %37,4’untn (n=407) lise; %8,1’inin (n=88) ilkokul/ortaokul;
%0,2’sinin  (n=67) ise vyiksek lisans/doktora mezunu oldugu
gozlenmektedir. Kendisini orta gelir grubunda konumlandiranlar
orneklemin %72,1’ini (n=784) olusturmaktadir. Bu grubu %14,7 (n=160)
ile ortanin Ustl gelir grubu takip etmektedir. Sonrasinda sirasiyla %7,8
(n=85) ile ortanin alt1 ve %5,4 (n=>59) ile dusiik dizey gelir grubunda yer
alanlar bulunmaktadir. Son olarak uygulamaya katllan bireylerin
algiladiklart aile dindarlik dizeylerine bakildiginda, ailesini dindar olarak
gorenler %86,2 (n=938) ile en yiiksek orani olusturmaktadir. Ailesinin
astr1 dindar olduklarint ifade edenler %010,2 (n=111); dindar olmadiklarin:
ifade edenlerin orani ise %3,6 (n=39) seklindedir.

Ebeveyn Tutumlart ve Tann Tasavvuru Iligkisiyle Ilgili
Bulgular

Tablo 2. Anne Tutumlari ve Tanr Tasavvuru Arasindaki Korelasyonlar
(Pearson Korelasyon Testi)

Degiskenler Dengeli  Sevgi Yonelimli ~ Korku-Ceza Y6nelimli Tlgisiz
Duygusal Sicaklik ,(176** 171 L067* -,088%**
Agiri Koruyuculuk ~ ,092** ,072* ,198** 151

Reddedici -,006 -,016 081+ 237k
Toplam 1088

*p<.05, ¥¥p<.01, ¥¥*p<.001.

Tablo 2 anne tutumlari ve Tanri tasavvuru alt boyutlart arasindaki
korelasyonu gostermektedir. Buna gére duygusal sicaklik eksenli anne
tutumu ile dengeli (r=,176; p<.01), sevgi yonelimli (r= ,171; p<.01) ve
korku-ceza yonelimli (r= ,067; p<.05) Tanri tasavvuru arasinda pozitif
yonde; ilgisiz Tanrt tasavvuru (r=-,088; p<.01) arasinda negatif yonde
anlaml iligkiler bulunmaktadir. Asirt koruyucu anne tutumu ile dengeli
(= ,092; p<.01), sevgi yonelimli (r= ,072; p<.05), korku-ceza yonelimli
(= ,198; p<.01) ve ilgisiz (r= ,151; p<.01) Tanr tasavvuru arasinda
pozitif yonde anlamli iliskiler bulunmaktadir. Reddedici anne tutumu ile
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korku-ceza yonelimli (r= ,081; p<.01) ve ilgisiz (r= ,237; p<.01) Tann
tasavvuru arasinda pozitif yonde anlamli iligkiler bulunmaktadir.

Tablo 3. Baba Tutumlar1 ve Tanri Tasavvuru Arasindaki Korelasyonlar
(Pearson Korelasyon Testi)

Degiskenler Dengeli  Sevgi Yonelimli ~ Korku-Ceza Yonelimli Tlgisiz
Duygusal Sicaklik 163+ ,163%* ,087* -,071%
Asir1 Koruyuculuk 104+ ,086%* ,209+* ,160*+*
Reddedici ,000 -,019 ,083%+% ,223%%
Toplam 1088

*p<.05, **p<.01, ¥**p<.001.

Tablo 3 baba tutumlari ve Tanr1 tasavvuru alt boyutlart arasindaki
korelasyonu gostermektedir. Buna gére duygusal sicaklik eksenli baba
tutumu ile dengeli (r= ,163; p<.01), sevgi yonelimli (r= ,163; p<.01) ve
korku-ceza yonelimli (r= ,087; p<.05) Tanri tasavvuru arasinda pozitif
yonde; ilgisiz Tanrt tasavvuru (r=-,071; p<.05) arasinda negatif yonde
anlaml iligkiler bulunmaktadir. Asirt koruyucu baba tutumu ile dengeli
(r=,104; p<.01), sevgi yonelimli (r= ,086; p<.01), korku-ceza yénelimli
(= ,209; p<.01) ve ilgisiz (r= ,160; p<.01) Tanri tasavvuru arasinda
pozitif yonde anlaml iliskiler bulunmaktadir. Reddedici anne tutumu ile
korku-ceza yonelimli (r= ,083; p<.01) ve ilgisiz (r= ,223; p<.01) Tann
tasavvuru arasinda pozitif yonde anlaml iligkiler bulunmaktadir.

Freud’un Tanrt tasavvuru olusumunda baba figliriine yonelik
yaptgt vurgu, kendisinden sonra gelen bilim insanlar tarafindan golgede
birakdmistir. Ozellikle nesne iliskileri ve baglanma kuramlariyla birlikte
Tanrt tasavvuru olusum streci, daha genis bir cercevede ele alinma
imkani bulmustur. Bu ¢ergevede yapilan bazi arastirmalar, anne imajinin
Tanrt tasavvuru gelisiminde ¢ok daha etkin bir figlir oldugunu ileri
strerken; (Vergote - Tamayo, 1981; Peterson, 2005) bazi calismalar
babanin bu stregteki etkinligine vurgu yapmaya devam etmistir (Janssen
vd., 1994). Baska bir calismada ise tercih edilen ya da karst cins
ebeveynlerin Tanr1 tasavvuru strecinde ¢ok daha etkili oldugu yontinde
bulgular elde edilmistir (Beit-Hallahmi - Argyle, 1975).

Baglanma teorisi igerisinde Onemli bir yer tutan temel
kavramlardan biri “igsel ¢alisan modeller”dir. Buna gbre ¢ocugun gelisimi
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boyunca baglanma yasantilari, i¢sel ¢alisan modeller vasitastyla kendisinin
ve digerlerinin bilissel modellerini  zihinsel bir sablon seklinde
igsellestirilmektedir (Bartholomew - Horowitz, 1991, 226). Bowlby’ye
gore bebek buytudukee baglanma tecribelerini; “igsel ¢alisan modelleri”ni
veya kendisinin ve digerlerinin zihinsel temsillerini olusturarak
igsellestirme yoluna gitmektedir. Ayrica “bilissel haritalar” olarak da
tanimlanan (Bowlby, 1982, 12) igsel c¢alisma modelleri, c¢ocugun
tecriibelerinin tamamen gercek bir temsili olarak karsimiza ¢ikmaktadur.
Fakat bu modellerin, ge¢misteki olaylarin bir yansimasi olmadigi, aksine
bir analiz etme ve Ozgin bir forma birindirme streci oldugu ifade
edilerek “igsel calisan modeller” teriminin Oznel tecriibelere dayanan
kisisel bir olusum oldugu vurgulanmaktadir (Arslan, 2008, 15).
Dolayisiyla igsel ¢alisan modeller, tipkt nesne iliskilerinde oldugu gibi ilk
deneyimlerden geliserek olusmakta ve yetiskinlikte bireye bir sablon
formu sunmaktadir. Bu modele gore birey, erken dénem iliskilerinde
sevgi ve guven merkezli bir anlayisla yetistirilmisse kendini sevilmeye
deger ve glvenilir bir insan olarak kabul etmekte; ihtiyaglar
karsilanmadiginda ise kendisine yonelik imgesi zayif bir nitelik
kazanmaktadir (Burger, 2016, 224) Bu ¢er¢evede baglanma kuraminin
dogumdan 6lime kadar devam eden bir siireci kapsadigy ifade edilebilir.

Bowlby’nin 6ncilik ettigi kuramin sinurlari, din psikolojisi alanina
kadar uzanmaktadir. Ozellikle Bowlby’nin ve Ainsworth’un baglanma
konseptini dine uyarlayan Kirkpatrick’den sonra Tanr’nin bir baglanma
figlirGi olabilecegi iddia edilmis; bu baglamda erken donem iliskileri ile
Tanrt tasavvuru arasinda bir iliskinin var olup olmadigl tartismasi
gindeme getirilmistir. Buna gére baglanma stillerindeki farkliliklara gore
Tanrt hakkindaki tasavvur bicimleri de degisime ugramaktadir. Ornegin,
guvenli baglanma stiline sahip bir bireyin, Tanr’’y1 seven, kendisini
onemseyen, duyarlt bir baglanma figiirii olarak zihninde canlandirmasina
karsilik, kaginmaci baglanma stiline sahip bireyin Tanr’yr uzak,
korkutucu ve cezalandirict bir bicimde tasavvur etmesi beklenmektedir
(Kirkpatrick, 2005, 102). Kirkpatrick’in bireylerin Tanrt ile meydana
gelen iliskilerini acgiklamada kullandigr iki hipotez s6z konusudur ki
bunlardan birincisi iliskisel, digeri ise telafi edici hipotezdir. Iliskisel
(correspondence) hipoteze gore erken donem baglanma iliskileri
icerisinde meydana gelen semalar, daha sonraki donem igerisinde
meydana gelen Tanri tasavvuru bicimlerinde temel bir referans kaynagi
olmaktadir. Bu baglamda c¢ocukluk doénemi baglanma ile Tantr'ya
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baglanma arasinda dogrudan bir iliski vardir. Telafi edici hipotez ise
bakim veren ile cocuk arasinda meydana gelmesi beklenen baglanmanin
olumsuz sonuglanmasina baglt olarak anne-babanin yerine gecen kisilere
baglanmasina odaklanmaktadir. Bu noktadan hareketle Kirkpatrick telafi
edici hipotezi Tanri ile iliski ekseninde irdelemekte; buna gbre annesi ya
da ilk bakim vereni ile ¢ocuk arasinda glivensiz baglanma sonucu olusan
boslugu telafi etmek icin birey, sevgi dolu, giivenli ve himaye edici bir
Tanrr’ya baglanma ihtiyact hissetmektedir. Yani anne ile ¢ocuk arasinda
yasanan baglanma eksikligi, Tanri’ya baglanma ile telafi edilmektedir
(Kirkpatrick - Grangvist, 2008, 915). Bu iki modele gore bireyin erken
donem iliskileri, Tanr’y1 zihinde tasavvur etme bigiminde 6nemli bir paya
sahiptir (Kirkpatrick, 2005, 101-158). Buna gore bireylerin ebeveyn
tutumlarina baglt olarak baglanma stillerinden hareketle zihinlerinde
meydana getirdikleri bilissel semalar, ileriki yasamlarinda kendilerine hem
bir referans kaynagi hem de duygusal bir zemin olusturmaktadir. Bu
noktadan hareketle nesne iliskileri ve baglanma kuramlari dikkate
alindiginda 6zellikle anne ve iliskide olunan yakin bireylerin tutumlari ile
Tanr1 tasavvuru arasinda bir iligkinin varligt s6z konusu olabilir.

Bireyin kendilik ve Tanri tasavvuru olusum siirecinde Ozellikle
annenin roli ¢ok 6nemli gbziikmektedir. Bu ¢er¢evede Geertz, Tanr’nin
zihinde sadece c¢ocuk tarafindan olusturulan bir sey olmadigini ifade
etmektedir. Tanr’nin aile igerisinde bulundugunu ifade eden Geertz’e
gore c¢ogu cocuk, ailesi tarafindan Tanr ile tanistrilmaktadir. Aile
cevresinde aile bireylerinin tutumlari, dini térenler ve buna iliskin sosyal
dizenlemelerle tanisan c¢ocuk, zamanla kendi Tanrt tasavvurunu
olusturmakta ve resmi Tanrt anlayisiyla karsilastirmaktadir. Geertz’e gore
Tanr’nin bu surecte yeniden sekillenmesi cocugun gelecekteki dini
bilincini etkileyecektir (Rizzuto, 1979, 8). Nesne iliskileri tzerine
calismalar yapan psikologlar igerisinde Tanri tasavvurunu asamalt olarak
ele alan birtakim arastirmacilar mevcuttur. Bu arastirmacilar, Tanti
tasavvurunun baslangicta ebeveynlerle veya bakicilarla iliskilerden
etkilendigini belirterek bu dénem igerisinde psikolojik olarak Tanrr’nin
bir gecis nesnesi islevi goérdugini; fakat zaman igerisinde yasam
tecriibelerine bagli olarak Tanrr’ya yonelik tasavvurlarin revize edildigini
ve giincellendigini iddia etmektedir (Peterson, 2005, 21). Bu baglamda
Tanrt tasavvuru olusumuna ebeveyn imajlarinin kaynaklik ettigi; fakat
hayat tecriibeleri sonucunda yeniden sekillenen bir yapi gérintimiinde
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oldugu ifade edilebilir. Bu bakimdan her ne kadar dinamik bir yap:
gorintimiinde olsa da Tanri tasavvuru niivelerinin ebeveynler tarafindan
atildigy ileri stirtlebilir.

Tanri tasavvuru ve baba figlirti arasindaki iliskiye yonelik ise akla
gelen ilk isim hi¢ stuphesiz ki Freud’dur. Dini, ¢cocukluk deneyimlerinin
yinelenmesinden ibaret géren Freud’a gore insan, kendini tehdit eden
tehlikelere karsi, c¢ocuklugunda yaptigt gibi ayni yontemlerle karst
koymakta; giivensizligini yenebilmek icin, kendini sasirtan ve korkutan;
fakat ayni zamanda koruyan babasina teslim olmaktadir (Fromm, 1990,
20-35; Freud, 2000, 20-33). Bu bakimdan Freud’a gore din, caresizlikler
karsisinda care arayan insanlar icin baba yerine gecen psikolojik bir
glicten ibarettir. Cocukluktaki garesizlik duygusunun etkisiyle harekete
gecen bu glg, yasam boyu bireyin hayatinda etkili olmaktadir. Freudun
dinin kaynagina yonelik detaylt agiklamalart degerlendirildiginde, 6zellikle
Tanrt tasavvuru siirecinde babanin roliinii 6n plana ¢tkarmast nedeniyle
hipotezinin 6nem arz ettigi ifade edilebilir. Nitekim gelisimin tim
basamaklarinda 6nemli bir gérev icra eden baba figlirti, tamamlayict bir
isleve sahiptir.

Ebeveyn-cocuk iliskisini ele almaya yonelik yapilan calismalara
bakildiginda gerek din psikolojisi gerekse diger disiplin alanlarinin
genelinde sadece anne ile cocuk arasindaki iliskiye odaklaniddigi; bu
bakimdan ¢ocuk gelisiminde babanin ustlendigi rolin g6z ardr edildigi
net bir sekilde gorilmektedir. Aile streclerini inceleyen ¢alismalara
bakildiginda Oncelikle annenin ¢ocuk Uzerindeki etkisi tzerinde
duruldugu; babanin etkisinin ise yine anne Uzerinden ifade edildigi
gozlenmektedir (Lynn, 2012, 1). Fakat anne figiriinin cocuk tzerindeki
etkisi, baskin bir unsur olsa da baba figiriiniin ¢ocuk tzerindeki etkisi,
miistakil bir deger ifade etmektedir. Ozellikle nesne iliskileri ve baglanma
kuramecilarinin 0-2 yas araligina verdikleri 6nem sebebiyle baba roluntn
cocuk tuzerindeki etkisinin goélgelendigi ifade edilebilir. Bu baglamda
¢ocugun dogumunu takip eden ilk iki yilda anne-¢ocuk iliskisinin 6nemi,
babalik roliintin aktif olmasint engellese de iki yasindan itibaren ¢ocugun
hayatinda baba figiirinin degeri artmaktadir (Yavuzer, 1999, 19; Lamb -
Lewis, 2010, 100).

Tum kaltiir cevrelerinde anne ve babalik rolleri tzerinde
duruldugu; cocuklarin hem anneye hem de babaya ihtiyact oldugu
yoniinde vurgulamalar yapimaktadir. Hatta baba figliriiniin 6nemiyle
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ilgili olarak hig¢bir ¢ocugun babasiz olmadig; organik bir babaya sahip
olmayan cocuklarin bile zihinlerinde bir sekilde baba figtrti trettikleri
ifade edilmektedir (Nsamenang, 2010, 388). Babasiz biiyiiyen ¢ocuklarin,
bir sekilde amca, dede, day1 figtirlerinden herhangi birine baglanmalari,
bu kisileri baba yerine koymalari, baba figirtine yonelik ihtiyact ortaya
koymaktadir. Yapilan calismalarda baba-cocuk iliskisinin istenen bir seyir
takip etmesinin, ileriki donemlerde meydana gelmesi muhtemel davranis
problemlerinde azalma, bilissel gelisiminin daha saglikli olmasi gibi
sonuglar ortaya cikardigi belirtilmektedir (Lynn, 2012, 3). Dolayistyla
babanin gelisim strecine aktif bir sekilde miidahil olmast durumunda
anne figiirt kadar etkili sonuglar tretebildigi ifade edilebilir. Bu baglamda
modern hayat icerisinde ebeveynlerin cocukla etkilesimine yonelik
degisimden bahsedilmistir. S6z konusu degisimin seyrine baglt olarak
anne-baba figiirlerinin ¢ocuk tzerindeki etkisini, herhangi birine
indirgemekten ziyade birlikte degerlendirmenin daha tutarli sonuglar elde
etme agisindan 6nemli oldugu gorilmektedir. Vergote, aile ¢ekirdegining
icinde 6zel bir yer isgal eden U¢ kisi arasindaki birtakim iliskilerin
dugimlendigi tiggen seklinde bir alani temsil ettigini ifade ederek anne-
baba ve c¢ocuk tglistniin ayrilamaz roline vurgu yapmaktadir. Ayrica
anne ve baba figirlerinin arasinda strekli olarak bir farklilagsmanin
bulundugunu; fakat her iki figiire ait islevlerin birbirinin tamamlayicist
oldugunu vurgulamaktadir (Vergote, 1999, 183)

Duygusal sicaklik eksenli ebeveyn tutumu, sevgi, hosgori,
kosulsuz kabul gibi duygu durumlarini kapsamaktadir. Bu tutum tarzi
demokratik ve disiplinli; aynt zamanda sicak ve ilgili olmay:
gerektirmektedir. Sevgi ve kurallarin yerine getirilmesine yonelik kayginin
cocuga esit dizeyde hissettirildigi bu tutum agi, ideal ebeveyn
tutumlarindan biri olarak tanimlanabilir. Diger taraftan dengeli ve sevgi
yonelimli Tanrt tasavvuru bigimlerinin iceriklerine bakildiginda, Tanrr’ya
yonelik sevgi ve korku-kaygr duygularinin birlikte yasandigy; emir ve
yasaklarin yerine getirilmesi konusunda kaygili bir durumun sz konusu
oldugu, ayni zamanda Tanrr’ya yonelik sevginin yitksek dizeyde oldugu
gorilmektedir. Bu ¢ercevede arasturmanin Hi. “Duygusal sicaklik eksenli
anne tutumu ile korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr: tasavourn arasinda negatif;
dengeli ve sevgi yonelimli Tanr: tasavvuru arasinda pozitif yonlii bir iliski vardsr.” ve
Hig isimli “Duygusal swcakitk eksenli baba tutumn ile korku-ceza yonelimli ve
tlgisiz Tanr tasavvuru arasimda negatif; dengeli ve sevgi yonelimli Tanr: tasavvurn
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arasinda pozitif yonlii bir iliski varder.” hipotezlerinin kismen dogrulandigt
gortilmektedir. Elde edilen verilere gére hipotezimizin sadece korku-ceza
yonelimli Tanr1 tasavvuru alt boyutunda desteklenmedigi goriilmektedir.

Duygusal sicaklik eksenli ebeveyn tutumuyla korku-ceza yonelimli
Tanrt tasavvuru arasinda beklenilenden farkli olarak pozitif bir iligki
oldugu gozlenmektedir. Bu durum, dinin dogasinda bulunan korku-ceza
unsurlarindan kaynaklanabilir. Islam dini acisindan disiiniilecek olursa
Kur’an-1 Kerim’in degisik yerlerinde Muslimanlarin Allah’tan korkmasi
gerektigine yonelik bir vurgu géze carpmaktadir (Bakara 2/48; Beyyine
98/7-8; Zumer 39/13; Nur 24/37). Daha ¢ok “havf’ kavramiyla ifade
edilen korku bi¢imi “hoslanilmayan bir durumun basa gelmesinden veya
arzulanan bir seyin elde edilememesinden duyulan kaygr ve korku”
seklinde ifade edilmektedir (Kara, 1997, 528-531). Tasavvuf literatiriinde
“havt’in cesitli asamalarindan bahsedilmektedir. Yaraticinin sevgisinden
mahrum kalma kaygisi, bu korku bicimlerinin {ist asamalarinda
bulunurken, cehenneme girme kaygisi, daha alt bir korku ¢esidi olarak
ifade edilmektedir (Kasani, 2015, 238; Uludag, 2012, 161). Korkunun
insan sinirlarint hatirlatan bir kavram olduguna deginen Albayrak, bu
duygunun motive edici etkisi tizerinde durmaktadir (Albayrak, 2008).
Islam dini icerisinde korku duygusunun motive edici ve uyum saglayict
Ozelligi sebebiyle stk¢a kullanilmasi, birgok faktoris geride birakip korku-
ceza yonelimli bir Tanri tasavvuru olusumuna sebebiyet verebilmektedir
(Karaca, 2015, 103). Yapilan bir arastirmaya gore ¢ocuklugunda ailesi
tarafindan korku metodu ile bilgilendirilen 6grencilerin orant %64.6 iken;
sevgi metodu ile bilgilendirilen 6grencilerin orani %26,6 seklindedir.
Ayrica korku motivasyonuyla yetistirilmis bireylerin Allah’t daha ¢ok
korku-ceza yonelimli bir varlik seklinde algiladiklarina yonelik bulgular
goze carpmaktadir (Albayrak, 1995, 75-115). Bu bakimdan duygusal
sicaklik eksenli ebeveyn tutumlari ile korku-ceza yonelimli Tanri
tasavvuru arasindaki iliskiyi daha genis bir cerceveden ele almanin
gerekliligi ifade edilebilir.

Cocuklarin bir birey olarak toplum igerisinde yer almasint
engelleyici bir tavir olan reddedici ebeveyn tutumlari, anne ve babanin
cocukla ilgilenmedigi, ona karst kayitsiz ve duyarsiz; olumlu duygularin
cocuga hissettirilmesi noktasinda pasif kaldigi bir streci kapsamaktadir.
Sturekli olarak kot ve olumsuz nitelikler tzerinden degerlendirilen
cocuklar, aileleri tarafindan istenilmediklerini disinmektedir. Reddedici
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ebeveyn tutumu, Tanri tasavvurlart agisindan ele alindiginda korku-ceza
yonelimli ve ilgisiz Tann tasavvurlariyla anlamli diizeyde pozitif bir
iliskiye sahip oldugu gorilmektedir. Anne babast tarafindan stirekli olarak
cezalandirilan, ilgilenilmeyen bireylerin Tanr’y1 da ayni sekilde korku-
ceza yonelimli ya da kendisiyle ilgilenmeyen, bagislamayan bir varlik
seklinde tasavvur ettikleri gozlenmektedir. Bu ¢ergevede arastirmanin Hj.
“Reddedici anne tutumu ile dengeli ve sevgi yomelimli Tanr: tasavvurn arasinda
negatif yonliy korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr: tasavvuru arasinda pozitif yonli
bir iliski varder.” ve Hug isimli “Reddedici baba tutumu ile dengeli ve sevgi yonelimli
Tanr: tasavvurn arasinda negatif; korku-cexa yonelimli ve ilgisiz Tanr: tasavvurn
arasinda pozitif yonlii bir iliski varder.” seklindeki hipotezlerinin kismen
dogrulandigr ifade edilebilir. Elde edilen verilere gbre hipotezimizin
korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr tasavvuru alt boyutlarinda
desteklendigi; dengeli ve sevgi yonelimli Tanr1 tasavvuru alt boyutlarinda
ise desteklenmedigi goriilmektedir.

Cift kutuplu bir tutum ¢esidi olarak asir1  koruyuculuk,
sorumluluktan kagan, Ozgiveni distk, cevresine karst korkulu ve
cekimser olan bireylerin yetismesine sebebiyet veren bir tutum agina
sahiptir. Asirt koruyucu ebeveyn tutumunda anne ve babalar, cocuklarini
asirt derecede koruma altinda almakta ve denetlemektedir. Her konuda
asirt derecede midahale edilen bu cocuklar, kendi basina karar
veremeyen, ebeveynlerine bagimlh bireyler olarak toplumda yer
edinmektedir (Baumrind, 1966). Asirt koruyucu bir tutumla yetistirilen
cocuklar, kaygi diizeyleri yiksek, kirilgan bir yapiya sahip olabilir.
Cevreye yonelik savunmasiz, giivensiz ve kaygilt olan bu kisiler, Tanrt’ya
yonelik de olumsuz imajlar besleyebilir. Bu cercevede elde edilen verilere
bakildiginda asirt koruyucu ebeveyn tutumlari ile korku-ceza yonelimli ve
ilgisiz Tanr1 tasavvurlart arasinda anlamli dizeyde pozitif bir iliski oldugu
gorilmektedir. Dolayisiyla arastirmanin Hy, “Agzrz koruyucn anne tutummu ile
dengeli ve seygi yonelimli Tanr tasavvurn arasinda negatif; Rorku-ceza yonelimli ve
ilgisiz Tanre tasavourn arasimda pozitif yonlii bir iliski varder.” ve Hi. isimli
“Asere koruyncn baba tutumn ile dengeli ve sevgi yonelimli Tanr: tasavvurn arasinda
negatif; Rorku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr: tasavvurn arasinda pozitif yonli bir
iliski varder.” hipotezlerinin kismen dogrulandigr gorilmektedir. Elde
edilen verilere gore hipotezimizin korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanr1
tasavvuru alt boyutlarinda desteklendigi; dengeli ve sevgi yonelimli Tanrt
tasavvuru alt boyutlarinda ise desteklenmedigi gortilmektedir.
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Asirt koruyucu ebeveyn tutumu ile Tann tasavvurunun tim alt
boyutlart arasindaki anlamli iliski, agirt koruyucu anne baba tutumunun
hem olumlu hem de olumsuz yonler barindirmasindan kaynaklanabilir.
Bu tutuma sahip ebeveynler, zaman zaman c¢ocuklarina yonelik asirt
mudahalelerde bulunarak sorumluluk almalarini, deneyim kazanmalarin
ve Ozguven kazanmalarini engelleyebilmektedir (Hayta, 2017, 220-221).
Ayrica bu tutum orglisiinde asirt dizeyde de olsa sevgi, ilgi ve hosgori
s6z konusu olabilmektedir. Buna bagli olarak asir1 koruyucu ebeveyn
tutumumun  kisilik gelisimi agisindan problemli bir sonug tretmesi
muhtemeldir. Bir calismada asirt koruyuculuk eksenli tutumla yetisen
bireylerin asirt bagimli, daima bagkalarinin destegini arayan bir kisilik
ozelligine sahip olabilecegi belirtilmektedir (Afat, 2013, 159-160).
CGalismamizdan elde edilen verilere bakildiginda asir1 koruyucu anne-baba
ile kisilik 6zelliklerinden deneyime aciklik (p<.05) ve nevrotiklik (p<.05)
arasinda pozitif yonli anlaml iligkiler gorilirken; uyumluluk (p>.05),
sorumluluk (p>.05) arasinda anlamli diizeyde olmasa da negatif yonli
iliskiler tespit edilmistir. Bu sonuglar asirt koruyucu anne tutumlarinin
kisilikte meydana getirdigi  ¢ift kutuplu  sonuclart  dogrudan
gostermektedir. Aynt durum Tanri tasavvuru agisindan da gegerlidir.
Ayrica agirt koruyucu tutumla yetisen bireyler, psiko-sosyal agidan her ne
kadar gesitli olumsuzluklarla karsilagsa da ebeveynlerine yonelik olumsuz
bir tutuma sahip olmayabilir. Asirt koruyucu ebeveyn tutumunu diger
olumsuz tutumlardan ayiran nokta da burada saklidir. Nitekim reddedici
ebeveyn tutumunda birey, ebeveyne yoOnelik olumsuz bir imaj
gelistirebilirken; asir1 koruyucu tutumda ebeveyne yonelik olumsuz bir
imaj olugsmayabilir. Bu durum Tanr tasavvuru olusumunda bir degisken
olarak ele alinabilir. Dolayisiyla asirt koruyucu anne-baba tutumunun
Tanrt tasavvuruna olumlu ya da olumsuz yansimalart s6z konusu olabilir.
Bu bakimdan elde edilen bulgularin baglanma ve daha genel bir catt
olarak nesne iliskileri kuramlari ile 6rtiisen bir zeminde bulundugu ifade
edilebilir. Ebeveyn tutumlarindan hareketle bireylerin zihinlerinde
mevcut bulunan anne-baba imajlarina yonelik olumlu izlerin, ayn: sekilde
olumlu Tanrt tasavvuru olusumuna ve gelisimine katkida bulundugu
sOylenebilir.
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Tablo 4. Ebeveyn Tutumlarinin Olumlu Tanr1 Tasavvurunu Yordamasina
Iligkin Agamali Dogrusal Regresyon Analizi Sonuglar1

Asamalar AR? f p

1 Anne Duygusal Sicaklik ,042 48,234 ,000

2 Anne Duygusal Sicaklik ,048 28,253 ,000
Baba Agir1 Koruyuculuk

Asamalar 8 t o)

1 Anne Duygusal Sicaklik ,199 6,945 000

2 Anne Duygusal Sicaklik ,186 6,400 000
Baba Asir1 Koruyuculuk 074 2,821 005

Bagimli Degisken: Olumlu Tanr1 Tasavvuru

Tablo 4’de goruldigi tzere ebeveyn tutumlarindan anne
duygusal sicaklik ve baba asirt koruyuculuk alt boyutlari ile olumlu Tanrt
tasavvuru arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski vardir (p<.01). Analiz
sonuglarina gore anne duygusal sicaklik eksenli tutum, tek basina olumlu
Tanrt tasavvuruna ait varyansin %4’tini agiklamaktadir. Modele baba
astr1 koruyuculuk boyutu dahil oldugunda ise olumlu Tanri tasavvuruna
ait varyansin yaklastk %05’ini acikladigt gorilmektedir (AR2= .048,
f=28,234, B= .186; .074, p<.01). Diger bir ifadeyle olumlu Tanri
tasavvurunun %4 oraninda duygusal sicaklik eksenli anne tutumu,
yaklasik %5 oraninda ise duygusal sicaklik eksenli anne tutumu ile asiri
koruyucu baba tutumu etkilesiminden meydana geldigi ifade edilebilir.
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Tablo 5. Ebeveyn Tutumlarinin Olumsuz Tanri Tasavvurunu Yordamasina
Iliskin Agamali Dogrusal Regresyon Analizi Sonuglart

Agamalar AR? f P

1 Baba Agir1 Koruyuculuk ,055 64,149 ,000

2 Baba Asir1 Koruyuculuk 075 44,386 ,000

Anne Reddedicilik

Asamalar (5 t P

1 Baba Agir1 Koruyuculuk ,328 8,009 000

2 Baba Asir1 Koruyuculuk ,243 5,515 000
R icilik

Anne Reddedici 313 4,826 000

Bagimli Degisken: Olumsuz Tanr Tasavvuru

Tablo 5°de goruldiglh tzere ebeveyn tutumlarindan baba asiri
koruyuculuk ve anne reddedicilik alt boyutlart ile olumsuz Tanti
tasavvuru arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski vardir (p<.01). Analiz
sonuglarina gére asirt koruyucu baba tutumu, tek basina olumsuz Tanrt
tasavvuruna ait varyansin yaklasik %06’sint aciklamaktadir. Modele anne
reddedicilik boyutu dahil edildiginde ise olumsuz Tanr1 tasavvuruna ait
varyansin yaklasik %8’ini agikladigi gorilmektedir (AR2= .075, £=44,380,
B= .243; .313, p<.01). Ozellikle reddedici anne tutumunun olumsuz
Tanrt tasavvuru tzerindeki etkisi distinildiginde beklenen bir sonucun
ortaya c¢iktigr ifade edilebilir. Diger bir ifadeyle olumsuz Tanri
tasavvurunun %05 oraninda agirt koruyucu baba tutumu, yaklastk %08
oraninda ise asiri koruyucu baba tutumu ile reddedici anne tutumu
etkilesiminden meydana geldigi ifade edilebilir. Olumlu ve olumsuz Tanrt
tasavvurlarina yonelik regresyon analizi sonuglarina bakildiginda olumlu
Tanr tasavvuru Uzerinde anne tutumlarinin; olumsuz Tanr tasavvuru
tzerinde ise baba tutumlarinin daha etkili oldugu; fakat hem anne hem de
baba tutumlarinin mustakil bir bi¢imde olumlu-olumsuz Tanri tasavvuru
Uzerinde yordayict bir etkiye sahip oldugu ifade edilebilir.
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Regresyon analizi sonuglarina  bakildiginda olumlu  Tann
tasavvurunun en gugli yordayiciarinin duygusal sicaklik eksenli anne
tutumu ve agirt koruyucu baba tutumu oldugu gorilmektedir. Olumsuz
Tanrt tasavvurunun en gicli yordayicilarinin ise asirt koruyucu baba
tutumu ile reddedici anne tutumu oldugu gorilmektedir. Bu noktada asirt
koruyucu baba tutumunun hem olumlu hem de olumsuz Tanr1 tasavvuru
Uzerinde etkili olmasi, asirt koruyuculugun daha 6nce ifade edilen cift
kutuplu yapisiyla iliskilendirilebilir. Ayrica Tanri tasavvuru gelisiminde
anne figiirinin etkinliginin babaya gbre daha baskin oldugu 6ne
cikmaktadir. Fakat baba tutumlart ile Tanrt tasavvuru arasindaki anlaml
iliskilere bakildiginda her ne kadar anne figliriiniin baskinhigi géze carpsa
da hem anne hem de babanin Tanrt tasavvuru olusumunda 6nemli bir
paya sahip oldugu gorilmektedir. Dolaysiyla arastirmanin Hi, isimli
“Ebeveyn tutumlar: hem olumln hem de olumsuz; Tanr: tasavvuru bicimleri jigerinde
yordayir bir etkiye sahiptir.” hipotezinin desteklendigi gorilmektedir. Bu
baglamda Mehmedoglu tarafindan yapilan bir arastirmada ebeveyn
tutumlart agisindan anne imajinin Tanr tasavvurunun sadece negatif
boyutunda etkili oldugu; baba imajinin ise hem pozitif hem de negatif
boyutlarinda etkili oldugu tespit edilmistir (Mehmedoglu, 2011, 239).
Ayrica Tanr tasavvurunun pozitif boyutlarinda otoriter-baskict baba
imaj1, koruyucu-miidahaleci ve esitlik¢i-demokratik baba imajlarindan
daha etkili oldugu sonucu elde edilmistir (Mehmedoglu, 2011, 239).
Calismamizda ise algillanan anne tutumlarinin hem olumlu hem de
olumsuz Tanri tasavvurunda etkili oldugu gérilmektedir. Asirt koruyucu
baba tutumunun ¢ift kutuplu yapisina bagl olarak hem olumlu hem de
olumsuz Tanrt tasavvuru tuzerinde etkili oldugu ifade edilebilir. Bu
cercevede hem anne hem de baba tarafindan sergilenen duygusal sicaklik
eksenli tutumlar ile dengeli ve sevgi yonelimli Tant tasavvuru arasindaki
pozitif yonli; reddedici ebeveyn tutumu ile negatif yonli iliski, beklenen
bir sonug olarak ifade edilebilir.

Tanrt tasavvuru baghgt altinda Bat’da yapilan ilk ¢alismalara
bakildiginda, bu c¢alismalarin bazi metodolojik sorunlar barindirdigy;
dolayistyla bu verilerden hareketle genel gecer bir sonuca ulasmanin
mumkiin olmadig: ifade edilmektedir (Beit-Hallahmi - Argyle, 1975, 73).
Zaten s6z konusu metodolojik smurliliklarla yapilan bu ¢alismalardan,
birbiriyle tutarli sonuglara ulagilamadigi da gorilmektedir. Dolayistyla
Tanrt tasavvuru hakkinda yapilan yorumlar ¢ok sig bir gerceklige isaret
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etmekte; bu konuda daha fazla arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica
arastirmacilarin = sundugu  kategoriler Uzerinden bireylerin  Tanri
tasavvurlarint  belirlemenin, birtakim smurliiklar  getirdigi  yoniinde
elestiriler s6z konusudur (Kunkel vd., 1999, 196).

Tanri tasavvuru hakkinda yapilan ilk ampirik ¢alismalarin ebeveyn
tutumlartyla iliskilendirilmesi, ebeveyn tutumlarinin Tanrt tasavvuru
Uzerindeki etkisi hakkinda fikir vermektedir. S6z konusu iliskiye yonelik
yapilan c¢alismalarda baglangicta Freudyen tezin aksine anne figlrinin
baskinligi tzerinde duruldugu gézlenmektedir (Nelson - Jones, 1957,
Vergote - Aubert, 1972; Tamayo - Dugas, 1977; Nicholson - Edwards,
1979). Strunk, homojen bir Protestan grup uzerinde gerceklestirdigi
calismasinda, Tanri tasavvuru olusumunda Freud’un teziyle kosut bir
sekilde baba imajinin anne imajindan ¢ok daha etkili oldugunu ileri
surmustir (Strunk, 1959; Spilka vd., 1964; Welch, 2010) Tamayo ve
Desjardins ise c¢alismalarinda Tanri tasavvuru konusunda ebeveyn
imajlarinin hangisinin daha baskin oldugu konusunda, bu durumun inang
sistemlerine gore degiskenlik gosterebilecegini iddia etmektedir (Tamayo
- Desjardins, 1976, 131-140) Dolayisiyla bu konu etrafinda yapilan
calismalar arasinda bir uzlas1 olmadigr gérilmektedir.

Tanr tasavvuru hakkinda yapilan ilk calismalarda genellikle
Tanrr’y1 ifade ederken kullanilan kelimelere odaklanildigr ve bu kelimeler
tzerinden birtakim ¢tkarimlar yapildigt goriilmektedir. Spilka, Armates ve
Nussbaum™un ¢alismast (1964) da bir sifatlandirma calismast olarak bu
kategoride degerlendirilebilir. Daha kapsamli bir arastirma olarak
Gorsuch, 1968 yilinda bireylerin Tanrt tasavvurunu ortaya koyan bir sifat
listesi gelistirmigtir. Tanr1 kavraminin yeterli bir tanimini yapabilmek igin
daha 6nce Spilka ve digerlerinin olusturdugu sifat listesine 28 sifat daha
ekleyerek ti¢ bagimsiz 6lgek elde etmistir (Gorsuch, 1968, 57).

Nelson ve Jones, Freud’un Tanr tasavvuru olusumunda baba
imajinin yuceltilmesi noktasindaki 1srarli tavrindan yola ¢tkarak bu iddiay:
arastirma yoluna gitmistir. Q-Sort tekniginin kullaniddigt bu c¢alismada,
Tanrt tasavvuru olusumunda babadan ziyade annenin baskin oldugu,
dolayistyla bu siirecte anne figiiriinin daha etkili oldugu tespit edilmistir
(Nelson - Jones, 1957, 296). Bu calisma, Freud’un goriistine karsi ¢ikarak
deneysel bir veri sunmast ve Tanrt imaji konusunda babadan ziyade anne
niteliklerinin daha 6n planda oldugunu iddia etmesi sebebiyle 6nem
tasimaktadir (Mehmedoglu, 2011, 51).
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Hunsberger ve Brown aile uyeleri igerisinde o6zellikle anne
figlirinin dini yonelim agisindan 6nemli oldugu tzerinde durmaktadir
(Hunsberger - Brown, 1984, 250). Vogel ise Tanri tasavvuru olusum
surecinde babadan ziyade anne figirunin daha etkili oldugunu; fakat
yasla birlikte s6z konusu anne etkisinin kayboldugu yontinde bulgular
elde etmistir (Akt: Peterson, 2005, 26). Dickie ve arkadaslari tarafindan
yapilan bagka bir ¢alismada Tanri’nin, babasi merhametli olan ¢ocuklar
tarafindan daha merhametli; annesi giicli olan ¢ocuklar tarafindan ise
daha guglii olarak géruldigi; boylece babanin merhameti ile annenin
gicunin, strastyla Tanr’nin merhametini ve gucini yordadigr seklinde
bir sonug elde edilmistir (Dickie vd., 1997, 25-43).

Tanr tasavvuru ve ebeveyn tutumlar iliskisi tizerine yapilan
calismalardan elde edilen sonuclara yonelik bir bakis da Tanr
tasavvurunun hem anne hem de baba ile iliskili oldugu yoniindedir. Bu
calismalardan elde edilen sonuclar, Tanri tasavvurunun karst cinsten
ebeveyn ya da favori ebeveyn tzerinden iliskilendirildigi; son olarak artan
vasla birlikte ebeveyn tasavvuru ve Tanri tasavvuru arasindaki
korelasyonun azalacagi yontndedir (Bulkeley, 1981, 40). Chartier ve
Goehner (1976) ergen Orneklem tzerinde yaptigi calismada ebeveyn-
ergen iletisiminin seven Tanrt tasavvuru olusumunda 6nemli bir etkiye
sahip oldugu gorilmiustir (Chartier - Goehner, 1976, 227-232).

Maxon’un sagir ¢ocuklar tzerine yapugr arastirmada, sagirligin
anne-cocuk iligkisini bozup bozmayacagt ve bunun da Tanr tasavvuru
gelisimini etkileyip etkilemedigi tespit edilmistir. Buna gére 40 ¢ocukla
gerceklestirilen arastirmada, sagir ¢ocuklarin problemli anne iligkilerine
bagli olarak Tanr tasavvurlariin etkilendigi sonucuna varidmugtir
(Rackley, 2007, 26). Spilka, Addison ve Rosensohn tarafindan yapilan bir
arastirma, ebeveyn ve Tanri tasavvuru arasindaki iliskiye dair cesitli
teoriler temel alarak olusturulmustur. Calismada Benson ve Spilka’nin
semantik farklilasma Glcekleri ile Gorsuch’un sifat derecelendirme Glgegi
kullandmustir (Spilka vd., 1975: 156). Buna gére Freud, Adler, Sosyal
Ogrenme Kurami ve Ozsaygt kuramlari gergevesinde elde ettigi verileri
iliskilendiren Spilka ve arkadaglari, dort teori hakkinda c¢ikarimlarda
bulunmuslardir. Buna goére seven baba ile seven Tanri arasinda anlaml
bir iligkinin oldugu, bu yoniiyle Freudyen tezin desteklendigi goriliirken
diger teorilerle ilgili olarak kismi bir korelasyon sz konusu olsa da kesin
sonuglara ulagilamamistir (Spilka vd., 1975: 157-164).
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Tanr tasavvuru calismalar igerisinde gerek metodoloji gerekse
kapsayict olmast acisindan ilk sistemli arastirma belki de Anna Maria
Rizzuto’ya aittir. Tanrt tasavvuru olusumunda ilk iligkilerin yani sira anne
ve babanin temel rollerini irdeleyen Rizzuto, klinik gbzlem ve deneyim
surecinde Tanti/Aile Anketi olarak isimlendirdigi bir 6lcek gelistirmistir.
Calismasinda Winnicott'un gecis nesnesi kavramini odak noktast haline
getiren Rizzuto’ya gore Tanri tasavvuru, durmaksizin degisme giiciine
sahip olan dinamik bir gecis nesnesi; i¢ ve dis gergeklik arasinda kopria
olarak vazife géren bir olgu olarak ifade edilmektedir (Rizzuto, 1979,
204-205; Peterson, 2005, 34). Rizzuto, Tanrt tasavvurunun anne ya da
baba figiitlerinden herhangi birine indirgenemeyecegini ifade ederek
baska faktorlerin etkisine vurgu yapmaktadir (Rizzuto, 1979, 44).

Hertel ve Donahue, Tanri-insan ve anne-baba-cocuk iliskisinde
ailenin sosyal yapust ile bireyin Tanr1 imgesi arasinda bir iligkinin varligin
ortaya koymustur. Buna gore ebeveynlerin Tanr1 imgeleri ve ¢ocuklarina
davranis stilleri, ¢ocuklarinin Tanr imgesine ve onlart da kendi
cocuklarina karst sergiledikleri davranss stillerine yansidigt tespit edilmistir
(Hertel - Donahue, 1995, 198).

Dickie ve arkadaslar tarafindan yapilan bir arastirmada kadinlar
ve erkekler arasinda, ebeveynlerini algilama bigimleri ile Tanrt’y1 algilama
bicimleri arasinda biytik farkhiliklar tespit edilmistir. Buna gore kadinlarin
Tanr tasavvurlari, erkeklere gore ebeveynin algilanan tutumlar ile daha
yakindan iliskilidir (Dickie vd., 1997, 25-43). Brunner tarafindan yapilan
baska bir calismada erken doénem iliskilerin ve mevcut kisilik
Ozelliklerinin bireyin Tanri tasavvuruna yonelik bir bakis acist saglayacagt
yonunde bulgular elde edilmistir (Brunner, 1992, 7).

Tirkiye’de Tanr tasavvuru hakkinda yapilan ¢alismalarin Tanrr’ya
atfedilen sifatlar, duygu ve algilar, Tanri tasavvurunun farkh degiskenlerle
iliskisi ve Tann tasavvurunun gelisim donemlerine gore siniflandirilmasi
seklinde ele alindigi gézlenmektedir. Ayrica Ilahiyat alanmin farkh
birimlerinde Tanri tasavvuru konusunun degisik bicimlerde irdelendigi
gorilmektedir (Giler, 2007; Yildiz, 2007; Mehmedoglu, 2011; Kog, 2011;
Dinvar, 2011; Kula, 2012; Kartopu, 2014; Erdogan, 2014; Yildiz - Unal,
2017; Hayta, 2017; Kis, 2018; Dogan, 2016; Aydin, 2018; Ceylan, 2018;
Dilek, 2019; Turker, 2019). Ayrica tlkemizde Tanti tasavvuru ya da bu
basligt kapsayan calismalarin Bat’’da yapilan arastirmalara gére oldukca
sinirlt ve yeni oldugu gozlenmektedir.
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Tanr tasavvuru gelisimi bakimindan ¢ocuklarin Piaget’in bilissel
gelisim asamalarinin  Ozelliklerini  sergiledigini  ifade eden Yildiz,
cocuklarda Tanr tasavvuru gelisim hizimin  farklibk  arz  ettigini
belirtmektedir (Yildiz, 2007, 226-228). Ayrica Yavuz’un elde ettigi verileri
kendi calismasiyla karsilastiran Yildiz, Tanri’yt soyut ya da somut
niteliklerle diisinme bakimindan giinimtzde, ¢ocuklarin Tanri’yt daha
somut distinme egiliminde oldugu sonucuna varmustir (Yidiz, 2007,
179).

Yapicit tarafindan  gerceklestirilen bir arastirmada, Allah
kavraminin ve kutsal ifadelerin tniversiteli 6grencilerin zihinlerinde
cagristirdigt anlamlar Gzerinden bir degerlendirme yoluna gidilmistir.
Allah tasavvurunun olumlu niteliklerinin genis yer tuttugu calismada az
da olsa kuskucu ya da olumsuz tasavvurlara rastlanildigr ifade
edilmektedir (Yapict, 2004, 197-198).

Ding tarafindan gergeklestirilen bir arastirmada dini yonelimin
duygu boyutu ile anne-baba tutumlarindan birisi olan tutarli disiplin ve
standartlarin belirliligi arasinda pozitif yonde bir iliski tespit edilmistir
(Ding, 2007, 94). Bedir tarafindan yetiskinlerin ¢ocukluk aniarindaki
Tanri imgelerinin analiz edildigi ¢alismada, erken egitimciler olan aile ve
ogretmenlerin, Tann imgesinin olusumunda en etkili faktorlerden biri
oldugu tespit edilmistir (Bedir, 2017, 717-740). Ailenin bireyin Tanri
tasavvuru gelisimindeki etkisini incelemeyi amaglayan bagka bir ¢alismada
Ocal, 4 yas civarinda ailenin de etkisiyle Tanr’nin kocaman ve
odullendirici bir varlik olarak algilandigy; 5 yasa dogru uzun boylu, biytik
ve aile etkisine gore bazen pozitif bazen de negatif yiiklemelerin s6z
konusu oldugu; 6 vyasmna gelindiginde antropomorfik dusincelerin
kendini belli ettigi, bazen ¢ok buytk beyaz sacli ve sakalli bir insan
seklinde tasavvur edildigi; 7 yasinda kendisini ve akrabalarini var eden
glcli bir figiir olarak tasavvur edildigi gortlirken, 8 yasindan itibaren
arttk kismi olarak hi¢bir seye benzemeyen askin bir gii¢ olarak algllandig:
tespit edilmistir. 10 yas itibariyle Tanr’nin sifatlarina atifta bulunmanin
basladigs ve soyuta yakin bir varlik olarak algilandigi bir stirece girildigi
anlagilmaktadir (Ocal, 2014, 59-80).

Giler'in gerceklestirdigi bir arastirmada Tanr algisi ile benlik
algis1 arasinda porzitif yonde anlamh bir iliski bulunmustur. Buna gore
sevgi yonelimli Tanri algisina sahip bireylerin korku yonelimli Tanri
algisina sahip olanlara gére daha olumlu bir benlik algisina sahip olduklart
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tespit edilmistir. Ayrica korku yonelimli Tanr1 algisina ve olumsuz benlik
algisina sahip olanlarin gitinahkarlik duygularinin daha ytksek oldugu
sonucuna vardmistir (Giler, 2007, 152-153).

Ozdogan tarafindan yiriitilen bir calismada sevgi merkezli bir
Tanrt tasavvuruna sahip bireylerin, kendilerinden yola ¢ikarak Tanrr'y1
tanimlamalari arasinda bir benzerlik bulundugu sonucuna varilmistir
(Ozdogan, 2005, 135-162). Kog tarafindan yapilan baska bir calismada ise
olumlu (sevgi temelli) bir din egitimi alan Ogrencilerin olumsuz (korku
temelli) bir din egitimi alan 6grencilerden daha olumlu Tanr tasavvuruna
sahip oldugu; ayrica Tanr tasavvuru, benlik saygist ve 6fke yasantist
arasinda anlamli bir iliski oldugu tespit edilmistir (Kog, 2011, 92-96). Bu
konuyla iliskili olarak Kula’nin yaptigt arastirmada kendilik algist ile Tanrt
algist arasinda  porzitif bir korelasyonun s6z konusu oldugu
gozlenmektedir. Buna gore bireyin kendilik algist olumlu oldukca, Tanrt
algisinin da olumlu hale geldigi tespit edilmistir (Kula, 2012, 96). Hayta
tarafindan yapian bir arastirmada, c¢ocukluk doéneminde annelerinin
Ozgurlikei, hosgorili ve 6zguveni artirict davranis ve tutum sergileyen
bireylerin, Tanr1 ile olan iliskilerinin de olumlu, givenli ve dinamik bir
iliski icerisinde cereyan ettigi yoniinde bulgular elde edilmistir (Hayta,
2017, 252).

Tanr tasavvuru gelisiminde ¢ocukluk déneminin etkisi hakkinda
Kartopu ve Tanriverdi’nin yaptigt bir arastirmada c¢ocukluk donemi
icerisinde Tanr’nin korkulmasi gereken bir varlik seklinde anlatilmasinin
sonraki donemde korku eksenli Tanri tasavvuru olusumuna sebebiyet
verdigi yoninde sonuglar elde edilmistir (Kartopu - Tanriverdi, 2013,
636). Arict ve Tokur tarafindan Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ile yapilan
baska bir calismada, 6grencilerin Tanri algilart ile hosgori duzeyleri
arasinda disuk dizeyde de olsa porzitif yonde anlamli iliskiler
bulunmustur (Arict - Tokur, 2017, 31-48). Turker tarafindan Suriyeli
siginmact ¢ocuklar ile gerceklestirilen baska bir arastirmada ise Tanri
algisint 6lgmeye yonelik sorulardan elde edilen sonuglara gore cocuklarin
%067’sinin korku ve ceza yonelimli Tanr tasavvuruna; %15’inin ise sevgi
yogunluklu bir Tanr tasavvuruna sahip oldugu sonucuna varidmistir
(Turker, 2019, 68-69). Son olarak Tanr1 tasavvurunun ana kaynagi olarak
ik nesne iliskilerine atfettikleri hayati 6nem Uzerinden bir arastirma
gerceklestiren Kisa, Tanr tasavvuruna iliskin psikanalitik gorisleri
kapsamli bir sekilde ele alarak teorik bir ¢er¢eve sunmustur (Kisa, 2013).
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Calismamizdan elde edilen sonuglara bakildiginda mevcut
literatiirle benzesen bir tabloyla karsilasildigi ifade edilebilir.
Arastirmalarda genellikle ebeveynlerden anne figiirtine odaklanildigy;
Ozellikle baglanma tirinden hareketle ¢cocuk ile anne arasindaki iliskinin
actklanmaya calisildigr gozlenmektedir. Fakat son dénemde annenin aktif
bir sekilde is hayatina dahil olmasi, babanin evde daha ¢ok wvakit
gecirmesi, esler arasinda is bolumunin mevcudiyeti gibi etmenler,
cocukla ilgilenme acisindan anne ve baba figirlerini esit bir dizleme
cekmektedir. Hem anne hem de baba tutumlarinin mistakil bir sekilde
Tanr1 tasavvuru ekseninde degerlendirilmesi, daha kapsamli sonuglar elde
etmek agisindan 6nemli gézitkmektedir. Ebeveynlerin birlikte ele alindigt
calismalarin sinirl oldugu g6z 6ntine alindiginda mevcut arastirma, Tanrt
tasavvuru olusum sirecinde hem anne hem de baba tutumlarinin
Onemine vurgu yapmast yoniiyle 6nem arz etmektedir.

SONUC

Yasamlarinda dini merkezi bir konuma yerlestiren bireyler
acisindan Tanrr’y1 tasavvur etme gerek Tanri ile kurulan iliski bigiminde
gerekse psiko-sosyal hayatin yoniini tayin etmede onemli bir asamadir.
Nitekim inanan insan, inandig1 varhga atfettigi nitelikler tzerinden bir
iliski bicimi gelistirmektedir. Surekli gelisen ve degisen dinamik bir stireg
olarak Tanrt tasavvuru, bireyin Tanr ile iliskisinden sosyo-kdultiirel
yasamina kadar etki eden genis bir alana yayilmaktadir. Tanrt tasavvuru
gelisimine etki eden birtakim bireysel ve sosyal faktorler bulunmaktadir.
Tanr’y1 tasavvur etme sirecine dinamiklik saglayan faktorlerden biri
olarak ebeveyn tutumlari, Tanrt tasavvuru olusumuna dogrudan etki
gictine sahiptir. Tanr’yr 6zellikle soyut islem donemi 6ncesinde zihinde
tasavvur etme, ancak en anlamli ve en gigli duygu ve tecriibelere
dayanarak yapilabilir. Dolayisiyla ebeveynle iliskilerin guict, ¢ocuk
tzerindeki etkisini belitleyen temel bir faktér olarak karsimiza
citkmaktadir.

Arastirmadan elde edilen verilere bakildiginda temel hipotezlerin
desteklendigi  gorilmektedir. Bu baglamda; arastirmanin  temel
degiskenlerinden biri olan ebeveyn tutumlari ile Tanrt tasavvuru
arasindaki iliskileri incelemek tzere yapilan korelasyon ve regresyon
analizleri sonucunda hem anne hem de baba tutumlari ile Tanr1 tasavvuru
arasinda anlaml iligkiler tespit edilmistir. Bu c¢ercevede ebeveynler
tarafindan sergilenen duygusal sicaklik eksenli tutum Orgusi ile 6zellikle
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dengeli ve sevgi yonelimli Tanr tasavvuru arasinda; reddedici ebeveyn
tutumu ile korku-ceza yonelimli ve ilgisiz Tanri tasavvuru arasindaki
pozitif yonli anlamlt iligkiler dikkat cekmektedir. Regresyon analizi
sonuglarina bakildiginda da olumlu Tanrt tasavvurunun en gugli
yordayicilarinin duygusal sicaklik eksenli anne tutumu ve asirt koruyucu
baba tutumu oldugu; olumsuz Tanr tasavvurunun en glcla
yordayicilarinin ise agirt koruyucu baba tutumu ile reddedici anne tutumu
oldugu gorilmektedir. Bu bakimdan Tanr tasavvuru gelisiminde anne
tutumlarinin daha etkili bir faktér oldugu gortlse de gerek calismamizda
yapilan diger analizler gerekse literatiirde mevcut bulunan ¢alismalardan
hareketle hem anne hem de baba tutumlarinin Tanri tasavvuru tizerinde
etkili bir unsur oldugu goérilmektedir.

Tanr tasavvuru, bir¢ok degisken tarafindan sekillenen, degisime
ugrayan dinamik bir yapidir. Bu ¢ercevede Tanri tasavvuru olusumu ve
gelisiminde bireysel ve sosyal faktorlerden 6nemli gorilen gevre, egitim,
dini egitim tarzlari, 6rselenmis ¢ocukluk yasantiari, 6znel iyi olus, benlik
saygist gibi degiskenler ile Tanr tasavvuru arasindaki iligkilerin
incelenmesi alana katki saglayabilir. Ozellikle ebeveyn tutumlart ile Tanr
tasavvuru arasindaki iliskiye yonelik nitel arastirma modelleri kullanilarak
farklt arastirmalarin yiritilmesi, bu konu etrafinda yapilacak galismalara
sik tutabilir. Ayrica bu tir calismalarin boylamsal desenli arastirmalar
Uzerinden gercgeklestirilmesi alana iliskin daha genis bir bakis acist
sunabilir.
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Islam Eserlerinde Kullanilan Kare Tabanli Geometrik Desenlerin
Cozumlenmesine Yonelik Yeni Bir Yaklagim

Halil Ibrahim ERYILMAZ "
Bahar SELIMGIL”

oz
Geometrik desenler; Emevi, Abbasi, Karahanli, Gazneli ve Biyik Selcuklu
doénemlerinde, cografi bélge ve kullanilan malzemenin tiiriine bagl olmaksizin
cokea uygulanmustir. Siislemenin her alaninda gesitli malzemelerle uygulanmis
olan geometrik kompozisyonlar bitkisel, yazi ve figlrli kompozisyonlar ile

birlikte, Selcuklu, beylikler ve Osmanli devirlerinde de stirekli olarak
kullanilmistir.

Islam eserlerinde kullanilan geometrik desenler kare, besgen, altigen, yedigen,
sekizgen, dokuzgen, ongen, on altigen, yirmi dértgen, daire gibi birbirinden
farkli geometrik sekillerden olusmaktadir. Bu ¢alismamizda Fas, Hindistan, Iran,
Ispanya, Mistr, Ozbekistan, Suriye, Tirkiye ile Almanya, Amerika, Fransa ve
Ingiltere’deki baz1 miize ve kiitiiphanelerde tespit edilen toplam 141 eserdeki 33
farklt kare tabanli geometrik desen, 9 grup halinde incelenmistir. Bu desenler
IV.-XX. yiizyillar arasinda Uretilmis olan eserlerde yer almaktadir. Bu desenleri
daha dogru ve kolay cizebilmek adina kare tabanli yeni bir 1zgara sistemi
olusturulmustur. Sézii edilen yeni yaklasim budur. Tlave olarak birbirine benzer
ya da birbirinin akrabast olabilecek desenler gruplandirilmis, ortaya konulan yeni
1zgara sayesinde desenlerin detayli cizimleri gosterilmistir. Makalenin sinirlar
geregi detayli desen analizi yapilamamustir. Sadece desenlerin 1zgaraya yerlesme
bicimi gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Esetleri, Desen, Geometrik Desen, Kare, Kare
1zgara.
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A New Approach for the Analysis of Square -Based Geometric
Patterns Used in Islamic Works

ABSTRACT
Geometric ornaments were widely applied in the periods of Umayyad, Abbasi,
Karakhanid, Gazneli and Great Seljuk periods, regardless of the geographical
region and the type of material used. In addition to the geometric
compositions, herbal, writing and figured compositions applied with almost
every material in every aspect of decoration, it continued its existence
uninterruptedly throughout the Seljuk, Principalities and Ottoman periods.

The geometric patterns used in Islamic works consist of different geometric
shapes such as square, hexagon, pentagon, decagon, octagon, twenty
quadrilateral, circular. In this study we have obtained from some source
Morocco, India, Iran, Spain, Egypt, Uzbekistan, Syria, 33 different geometric
ornaments with square base, in a total of 141 works identified in some
museums and libraries in the UK and Turkey, were investigated in 9 groups.
These ornaments takes place in the works produced between IV.-XX. centuries

A new grid system with square base has been created to draw these patterns
more practically by us. This is the new approach we're talking about. In
addition, the detailed drawings of the patterns are shown through the new grid
created by grouping the patterns that are similar to each other or can be
considered as variation of each other. Detailed pattern analysis could not be
made due limitations of the article, only shown that patterns are placed on the
grid.

Keywords: Islamic Artifacts, Pattern, Geometric Pattern, Square, Square Grid,

GIRIS

Geometri; kaynaklarda “dogru pargast, ylizey ve elsim gibi strekli
nicelikleri konu alan bilim dali” olarak tanimlanmaktadir. Geometrinin
Islam medeniyetindeki gelisimi terciime hareketleriyle birlikte baslamistir.
Bu amagla Oklid'in “Unsurlar” (Elements), Arsimed'in ve Apollonius'un
“Konik Kesitler” (Conics) gibi Antik Yunan geometrisinin zirvesi olarak
kabul edilen degerli matematik kitaplart Yunanca'dan Arapga'ya
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kazandirilmistir." Misliman matematikgilerinin geometriye olan katkilart
X. yuzyldan itibaren artmis, antik donemden miras alinan geometri
bilgileri gelistirilerek optik, cebir ve astronomi calismalari igin saglam bir
zemin olusturulmustur. Cesitli problemlerin ¢oziminde yogun bir
sekilde kullanilan geometri mimari ve sisleme alanlarinda da yaygin
bicimde uygulanmaya koyulmustur.” Thvan-1 Safa risalelerinde,
geometrinin buttin sanatlarla, 6zellikle de ylzey 6lgimu sanatiyla alakali
bir ilim oldugu belirtilerek kanal agma, mesafe isleri gibi isler icin ihtiyag¢
duyulan bir sanat oldugu belirtilmistir. Ayrica somut geometri tzerine
inceleme yapmanin sanatlarda ustalasmaya yardimct olacagi ifade
edilmistir.” Geometri ilminden &zellikle kubbe ve mukarnas gibi mimari
unsutlar ile geometrik desenlerin kullanildigr stsleme sanatlarinda ¢okga
faydalaniimistir.*  Ozellikle es kenarli ¢okgenlerin ¢izim yéntemleri
konusunda Islam matematikgileri 6nemli katkilarda bulunmuslar ve yeni
yontemler gelistirmislerdir. Mesela Ebu'l Vefa el-Buzcani, eserinde
sonradan “kufli pergel yontemi" olarak adlandirilan, es kenarlt bir
besgenin, pergel acisint sadece bir kez sabitlestirerek nasil gizilebilecegini
gostermistir.’

Islam eserlerini iiretenlerin figiir ve heykel yapmaktan uzak
durmalari geometrik desenlerin kullaniminda gelismeye sebep olmustur.’
Hatta en gelismis dizeyine ulastiginda bu karmasik ve tum ylzeyi
kaplayan geometrik desenler bosluk korkusu olarak da nitelendirilen

U Vuat Sezgin, Islam'da Bilim ve Teknik, (Istanbul: Kiltir Bakanligi Yayilan, 2008),
3/125; Muhammed Sudeysi. “Hendese”, Tiirkiye Diyanet 1 akf: Islam Ansiklopedisi
(1stanbu1: TDV Yayinlari, 1998), 17/196-199; Huseyin Sen, “Islam Sanatinda
Geometrik Desenler”, Tiirk-Islam Medeniveti Akademik Aragtirmalar Dergisi 8 (2013),
104.

2 Sudeysi, “Hendese”, 17/196-199.

3 Abdullah Kahraman (ed.), [hvin-1 Safi Risaleleri, ev. Ali Durusoy (Istanbul: Ayrint:
Yayinlati, 2012),1/66,78.

4 Sudeysi, “Hendese”, 17/198.
5 Sen, “Islam Sanatinda Geometrik Desenler,” 104-105.

¢ Seleuk Milayim, Anadeln Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler-  Seleukln  Cagr
(Ankara: Kultir Bakanligt Yayinlari, 1982), 68.
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kavramla ifade edilmeye calistlmistir.” Nitekim Arabesk stislemelerin
(bitkisel ve geometrik desenlerin bir arada kullanildigi sonsuza giden
karmastk desenler) ¢ok fazla kullanilmasi bosluk korkusunun varligin
ispat eder niteliktedir.® Geometrik desenlerin tiim yiizeyi kaplama 6zelligi
ayni zamanda bu desenlerin sonsuza dogru uzaniyor gibi algilanmasina
yol agmaktadir. Ayrica bu desenlerin stirekli i¢ ice ge¢meleri cokluk icinde
birlik olarak da ifade edilen devamli bir hareketi saglamaktadir.’

Geometrik kompozisyonlarin kuruluslarinda yer alan temel
figiirlere tarih boyunca degisik anlamlar yiiklenmistir. Uggen, Askin ile
beser arasinda baglanti unsuru veya biling ve ahengin vasitast kabul
edilmistir."’ Kare, 6zellikle yeryiiziinin degismez sembolii olarak dért unsurla
(ates, hava, su ve yer) iliskilendirilmis ayrica adaletin sembolii sayilmistir.
Dikdortgen, ilim, din, adalet ve hakikati; sekizgen, sonsuzlugu temsil
etmistir.'" Daire Allah’a ulasma, gokyiizii ve sonsuzluk sembolii sayilmis
ayrica evrendeki diizeni, birligi ve biitiinliigiin ifadesi kabul edilmistir.'

Geometrik desenlerin Azerbaycan ve Iran {izerinden, Tirklerin
Anadolu’ya yerlesmesiyle buraya ulastigi ve Buyuk Selcuklu déneminde
gelistigi goriisti  ileri  siirilmektedir.” Necipoglu ve bazt Batih
arastirmacilara gore ise geometrik bezemenin koékeni Abbasilere
dayanmaktadir'®. Bunun yaninda geometrik siislemenin kékenin Islamiyet
oncesine kadar gidebilecegi konusunda bize ipucu veren Tahran’daki

7 Selguk Miilayim, “Geometrik Kompozisyonlarin Coziimlenmesine Bir Yaklagim”,
Sanat Taribi Dergisi 1 (1982), 51.

8 Oliver Leaman, Islam Estetigine Giris (Istanbul: Kiire Yaymnlari, 2019), 69.

9 Semrta Ogel, Anadoln'nun Seleukln Cebresi (Tayf Basin, Akbank Yayinlari Kiiltiir
Sanat Kitaplari, 1994), 97.

0 Ahmet Cayct, Lslam Mimarisinde Anlam ve Sembol (Konya: Palet Yaynlari, 2017), 66.
1 Cayci, Islam Mimarisinde Anlam ve Sembol, 70-71.

12 Besir Ayvazoglu, Ask Estetigi (Istanbul: Otitken Yayinlari, 2000), 121; Semra Ogel,
Anadolu Selcuklu Sanati Uzerine Gériisler, 95, 101.

13 Milayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler, 93

4 Serap Ekizler Sonmez, Mimar Sinan Camileri ve Islam Sanatinda Geometrik Desenler
(Istanbul: Klasik Yaymnlari, 2017), 23.
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Islam miizesinde bulunan IV-V. yiizyillara tarihlenen algt teknigiyle
yapilmis kare tabanli bir geometrik desen Ornegi dikkat c¢ekmektedir
(Fotograf 1). Bu konuda daha kesin bilgilere ulasabilmek icin arkeolojik
calismalarin artmasina ve geometrik stsleme buluntularinin  detaylt
incelenmesine ihtiya¢ vardir.

Fotograf 1

https://patterninislamicart.com/archive/1/tm006

1. Islam Eserlerinde Kullanilan Geometrik Desenler

Islam diinyasinin tasvire karst soguk tutumu, yeni konular ve cizgi
tirlerine yani geometrik desenlere yonelime sebep olmustur. Bu sayede,
hayal giicti, estetik ve hendese biliminin bitlesmesiyle geometrik
kompozisyonlar Ozgin bir siisleme haline gelmistir. Bosluk korkusu
olarak da ifade edilen dik acili veya yildiz motifli sekiller bakimindan
zengin, karmagtk geometrik kompozisyonlar ortaya ¢tkmistir.”” Bu
kompozisyonlarin mimari eserlerin ta¢ kapilarindan minarelerdeki
tuglalarin  dizilisine, minyatir eserlerin arka planlarindan el yazma
kitaplarin siislemelerine kadar Tslam medeniyetinin egemen oldugu tiim

15 Milayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler- Seleukln Cagr, 68; Milayim
Geometrik Kompozisyonlarin Céztimlenmesine Bir Yaklasim, 51.
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cografyalarda, cesitli tekniklerle, tugla, tas, ¢ini, ahsap, minyatir, tezhip,
cilt gibi bircok farkli malzemelerle uygulandigi gérilmektedir.'®

Geometrik desenlerin Islam eserlerinde oldukea yaygin bir sekilde
kullanilmasina ragmen bu konuda yapilan galismalar olduk¢a kisithdur.
Yazilt kaynak olarak elimizde sadece 2’si yazma eser, 3’4 parsémen rulo
olmak tizere toplam 5 farkli eser bulunmaktadir. Bunlar: 1. Sanatkarlarin
ithtiyact olan geometrik konstriiksiyonlar hakkinda kitap — Kitab fima
yahtacu ilayhi el-sani” min a’mal el-hendese, Ebi’l Vefa el-Buzcani (farklt
nushalart mevcut); 2. Tagkent Parsémenleri (Dogu Arastirmalari
Enstitist ); 3. Mirza Akbar Parsomenleri (Victoria & Albert Miizesi,
Londra); 4. I¢ ice gecen benzer veya karsilikli sekiller hakkinda, Fi
tadakhul el-eskal el-miitesabihe ev miitevafike, Anonim, Farsca, 40 varak
(Bibliotheque Nationale, Paris); 5. ve son kaynak eser ise ¢alismamiza da
ana kaynak teskil eden Topkapi Parsémeni’dir (Topkapt Saray Miizesi
Kiitiiphanesi)."’

Geometrik kompozisyonlarin mensei ve neden tercih edildigi
hususunda iki temel goriis bulunmaktadir. Birinci goriis geometrik sekil
ve kompozisyonlari i¢ manalara agirhik vererek agiklamaktadir. Buna gore
geometrik tezyinat tasavvufun yaygin oldugu donemlerde Islam
eserlerinde hakim stisleme unsuru olmustur.”® Vahdet-i viicut
nazariyesinin de etkisiyle geometrik desenlerdeki diizen ve ahenk, her
seyin tam, Ol¢iili ve muazzam bir mitkemmellikte yaratilmis oldugunu ve
boylesi bir diizenin de sadece tek bir yaratict vasitastyla saglanabilecegini
ifade etmistir.”” Diger bir goriis ise maddenin yapisindan hareketle
geometrik yapidaki matematiksel uyum ile tabiattaki maddenin
diyalektigi, malzemenin orijinal yapisindan ve tekniginden hareketle
geometrik kompozisyonlarin islevsel yonine dikkat ¢eken materyalist

Yildiz Demitiz, Isiam Sanatmda Geometrik Siisleme, (Istanbul: Hayalperest Yayinevi,
2017), 10.

17 Sen, “Islam Sanatinda Geometrik Desenler”, 105-112.

18 Semra Ogel, Anadolu Selgukin Sanatr Uzerine Giriigler (Istanbul: Matbaa Teknisyenleri
Basimevi, 1986), 98.

19 Ayvazoglu, Ask Estetigi, 123.
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teoridir.”’ Bu bakis acistyla geometrik desenler ile maddenin molekiiler

duzeydeki igyapisinda yer alan kristaller kiyaslanarak aralarinda bir
benzerlik kurulmaya calisimistir.”’ Ornegin E. Makovisky, Paul J.
Seinhardt ve Peter J. Lu ¢ini 6rneklerini inceleyerek, ¢ini siislemelerdeki
yari-kristallerin yapisina tam olarak benzeyen, serit 6rgt olarak bilinen,
besgenlerden ve ongenlerden olusan motifleri kesfettiklerini ileri
stirmislerdir. Islam matematikeileri yaptiklart calismalarla geometrinin
gelismesinde Onemli katkilar saglamistir. Ancak matematikgiler ile
Ozellikle geometri ile ilgilenenlerle sanatcilar arasinda nasid bir iligki
oldugu bugiin bilenmemektedir.”

Tirk-Islim sanatinin  karakteristik goriiniislerinden biri olan
geometrik siislemelerin  Islam  kiltiiriniin egemen oldugu biitiin
cografyalarda, farkli tekniklerle, tas, ¢ini, tugla, ahsap, minyatir, cilt,
tezhip gibi cok farkli malzemeler tizerinde uygulandigt gorilmektedir.”
Sam Ulu Camii'nin (715) batt girisindeki mermer pencere motifler Islam
sanatinin en eski tarihli, 6nemli geometrik 6rnekleri kabul edilmektedir.”

Orta Asya, Anadolu Tirk mimarisinin gelismesi agisindan 6nemli
bir yere sahiptir. Anadolu’daki bircok eserde gorilen geometrik
desenlerin  kaynaginin  Orta Asya mimari sislemeleri oldugunu
soyleyebiliriz. Ozkent, Buhara, Semerkant gibi sehirlerde yer alan
eserlerde uygulanan bazi teknik ve desenler ozellikle Karahanliar
sayesinde geliserek Iran tizerinden Anadolu'ya gecmistir.?

Geometrik stslemenin ¢ok zengin 6rneklerine Anadolu Selcuklu
sanatinda rastlamak miimkiindir. Selguklular geometrik ge¢cme ag, orgi,

20 Seleuk Miilayim, Tiirk Sanatinda Ikonografik Diniigiimler Degisimin Taniklars (Istanbul:
Kaknts Yayinciik, 2015), 68. Milayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik
Siislemeler- Selenkeln Cagy, 67-68.

21 Ekizler Sénmez, Islam Sanatinda Geometrik Desenler, 43.

22 Senay Ozgiir, “Islam Sanatinda Geometrik Siislemenin Ardindaki Matematik”, XI.
Ortagag-Tiirk Dénemi Kazr Sonuclar: ve Sanat Taribi Arastirmalar: Sempozynmn Kitabr”
(Izmir: Ege Universitesi Basimevi, 2009), 296-303.

25 Demitiz, Islam Sanatinda Geometrik Siislene, 10.
24 Mulayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler, 16-17.
2 Mulayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler, 18-19.
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yildiz gibi ¢esitli geometrik motifleri mimaride, halida, ¢inide, ahsapta ve
kitap sanatlarinda severek kullanmiglardir.®® Anadolu tas isciliginde
gortlen geometrik kompozisyonlar, ge¢me aglar, bordirler, kufi yazilar
vb. desenler, Iran Selcuklu mimarisindeki tugla siislemenin tasa
uygulanmis bi¢imidir. Ancak geometrik desenler tas malzemenin yapist
nedeniyle farkli bir kimlik ve goriintis kazanmugtir.”’

Osmanlt stslemelerinde geometrik motifleri meydana getiren ana
cizgi veya prensipler ¢cok daha sade ve basittir ve bu donemde de tezhip,
ahsap, ¢ini, cild ve minyatiitlerde geometrik desenler yer almistir.”
Geometrik kompozisyonlarda ¢okgenlerin kenar sayist artmus, dairesel
yaylardan meydana gelen geometrik formlar stk gorilmeye baslamustir.
Ozellikle Osmanlt ahsap isciliginde kullanilan geometrik desenler son
giinlerine kadar biiyiik bir 6zen ve incelikle devam etmistir.””

Geometrik desenler biitiin Islam cografyasinda hemen tiim
esetlerde ve bircok teknikle kullanidmis. Fas, Hindistan, Iran, ispanya,
Mistr, Ozbekistan, Suriye, Tiirkiye gibi cok genis bir cografyada ve ahsap,
¢ini, dekoratif panel, mozaik ¢ini, renkli tas mozaik, siva, tas, tas mozaik,
tezhip ve tugla gibi bircok farkl teknikle tretilmis ¢cok sayida eser oldugu
g6z oOniline alindiginda bu konuda bir envanter ¢aligmasinin yapilmasi
buyik 6nem arz etmektedir. Ayni zamanda bu geometrik desenlerin nasil
¢izildigi ve hangi gruplardan olustugu konusunda da yapilmis kayda deger
calismalar bulunmamaktadir. Sadece birka¢ arastirmact daire cizme
yontemi veya nokta birlestirme teknigiyle birka¢ deseni incelemeye
calismustir.

Yaklastk 13-14 yy boyunca kullanilan bu desenlerin giiniimiizde
bile nasil olusturuldugu hala aydinliga kavusturulamamistir. Ozellikle
tarihin eski donemlerinde bilgisayar kullanmadan ve ayni desenin farkls

26 Gontl Oney, Anadolu Seliukln Mimari Siislemesi ve El Sanatlar: (Ankara: Tirkiye Ts
Bankasi Kiltir Yayinlari, 1992), 73-192.

21 Oney, Anadoln Seleukln Mimari Siislemesi ve El Sanatlars, 12
28 Demitiz, Lslam Sanatinda Geometrik Siislense, 14-31.

2 Mulayim, Anadolu Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler, 42-43.
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ebatlarda nasil ¢izildigi konusu daire yontemiyle veya diger yontemlerle
aciklanamamaktadir.

Biz bu calismamizda, gelistirdigimiz 1zgara araciligiyla 141 eserde
yer alan 33 deseni 9 grup halinde incelemeye c¢alistik. Osmanli Devleti
hazine koleksiyonunda yer alan Topkapt parsémenindeki c¢izimlerde
kullanilan 1zgaradan hareketle daha gelismis ve bircok desenin
olusumunu agtklayabilen ve degisik ebatlarda rahatlikla tretilebilmesine
imkan verebilecek yeni bir 1zgara gelistirdik.

1.1. Kare Tabanli Izgara ve Tiirevi

Estetik algist matematik bilimi ile iliskilidir. Eger gorsel tasarim
ogeleri birbiri ile orantili ise goze giizel gortinir degilse bu gorinti pek
hosa gitmez. Bu konuyu bilen usta tasarimcilar, sanatcilar ve mimarlar
eserlerinde matematiksel verilerden ve oran orantidan faydalanmuglardur.
Islam eserlerinde gorilen geometrik sekiller de matematik  bilimi
sayesinde olusturulmuslardir. Bu desenlerdeki oranti ve ahenk gorsel bir
solen sunmaktadir.”

Geometrik desenler kare, altigen, yedigen, sekizgen, dokuzgen,
onbirgen, onikigen, onaltigen, yirmidortgen gibi bir¢ok farkli geometrik
sekiller kullanilarak olusturulmustur. Tlk bakista oldukca karmasik olarak
algilanan bu desenlere yakindan bakildiginda bunlarin birbirini tekrar
eden daha Dbasit sekillerin  birlestirilmesiyle meydana  geldigi
gorilmektedir. Bu da desenlerin ¢iziminde basit bir yo6ntemin
kullaniddigint gostermektedir. Bu kolaylik matematikgilerin de tizerinde
durdugu bir durumdur; karmasik gibi goriinen sekiller daha kigik ve
daha basit sekillerin farkli bicimlerde birlesmesi ile olusmaktadir.” Yani
geometrik desenleri incelemek i¢in Oncelikle desenin en kigtk, kendini
tekrar etmeyen sekli ele alinmalidir. Bunun icin matematikten
yararlanmak zorunludur. Bu eserlerde bahsi gecen geometrik desenler
matematik biliminden faydalaniarak olusturulmustur ve bu desenlerde
gelismis bir matematik bilgisinin varligi acik¢a gorilebilmektedir.

30 Cengiz Ozgiir vd., “Cagdas Sanat Yapitlarinda Fraktal Geometri Etkileri Uzerine
Bir Degerlendirme”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 26 (2020), 563-
576

31 Tuncay Baydemir, “Cizge Teorisi”, Bilim ve Teknik Dergisi 54 (2020), 26.
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Geometrik kompozisyonlarda desenlerin tekrar etmeyen en
kiicik boliminun ¢izildigini ve bunun gesitli yonlerde farkli acilara ayna
simetrisi denilen teknikle cogaltildigini gorebiliriz. Desenler, kullanilan
actlara gbre kare tabanli, besgen tabanli ya da altigen tabanli olabilir ve 4
yone, 5 yone ya da 6 yone simetrik olarak kopyalanir ve ¢ogaltilarak
buyuttlebilir.

Geometrik desenlerle ilgili ¢alismalar az olmasina ragmen
gunimiizde bu konuya ilgi giderek artmaktadir. Yapilan galismalarda
geometrik desenler cogunlukla 1zgara, poligon, nokta bitlestirme gibi
yontemlerle analiz edilmeye c¢alistlmistir. Fakat burada onemli olan
desenlerin uygulandigi dénemin kosullarinda nasil olusturuldugudur.
Gunumiizde bilgisayar yardimiyla ¢izilen bu desenler o dénemlere ¢ok az
51k tutmaktadir. Gulru Necipoglu tarafindan 1995 yilinda hazirlanan,
“Topkapr Scroll-Geometry and Ornament in Lslamic Architecture” adli kitap, bu
konuda en genis kapsamli bilgilerin yer aldigi kaynak olarak kabul
edilebilir. Bu kitapta geometrik desenlerin ¢izim Orneklerinin yer aldigt
Topkapt Parsémeni, Taskent Parsémeni ve Mirza Akbar Parsémeni
hakkinda detayll bilgiler yer almaktadir. Izgaraya dayali c¢izimleri
dolayistyla bu ¢alismamizda Topkapt Parsomeni tGzerinde duracagiz.

Bu ¢alismanin dayanak noktasi olan Topkapt rulosu, oldukea iyi
korunmustur ve geometrik desenlerin olusumu agisindan genis kapsamlt
gorisler saglamaktadir. Bu ruloda kare ve dikdortgen cercevelerde 114
cizim vardir. Parsémenin XV-XVI. yiiz yilar arasinda Iran'da hazirlandig
diigiiniilityor.”” Fakat ne zaman ve nerede hazirlandigi ya da Osmanli
hazine koleksiyonuna nasil girdigini gosteren herhangi bir yazi veya tarih
yoktur.” Burada siyah miirekkeple ve bir kamis kalemle cizilmis kare
1zgaralar Uzerinde kaligrafik yazi ve geometrik desenli ¢izimler
bulunmaktadir (Fotograf 2). Bu makalede bahsi gecen kare tabanlt
geometrik desenlerin olusumuna kaynak olabilecek ¢izimler bunlardir.

2 Gilru Necipoglu, The Topkap: Scroll-Geometry and Ornament in Islamic Architecture (
New York: The Getty Center, 1995), 38.

3 Necipoglu, The Topkap: Scroll-Geometry and Ornament in Islamic Architecture, 29.
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Fotograf 2

Gilru Necipoglu, The Topkapt Scroll-Geometry and Ornament in
Islamic Architecture

Bu cizimler incelendiginde desenin altinda karelerden olusan
1zgara ve 1zgara Uzerindeki kareler takip edilerek siyah ve kirmizi renkle
olusturulan kaligrafik yazi ve desenler gorilebilir. Bu da kare tabanli
desenlerin nasil ¢izilecegi konusunda aydinlatict olabilir. Burada desenin
kareler tzerinden devam ettirildigi dikkat edilmesi gereken noktadur.
Desenin boyutunun karenin ebatlarina bagl oldugu aciktir. Yani karenin
kenarlarini hangi ebatta gizersek desen de o oranda olusmaktadir. Altta
yer alan karenin Ol¢listini ne kadar buyttirsek deseni de o kadar
buyutmts oluruz. Bu da deseni istedigimiz herhangi bir ebatta
uygulamamiza imkan vermektedir. Ayrica tek ve ayni 1zgara kullaniarak
farkli kompozisyonlarin olusturulmast ve bu 1zgara sayesine daha 6nce
hi¢ gérilmemis desenlerin ¢izilebilmesi de miimkiin olmaktadur.

Topkap1 parsémenindeki ¢izimlerde sadece karelerden olusan bir
1zgara kullanildigr (Cizim 1) gorilmektedir.” Bazt desenlerin hazitlanan
bu 1zgaraya tam olarak yerlesmedigi gbze carpmaktadir. (Cizim 2).
Bundan dolay1 bazi arastirmacilar 1zgaraya tam uymayan kare tabanli

3 Ekizler Sénmez, Islam Sanatinda Geometrik Desenler 139.
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desenlerin analizi icin daire ¢izme yontemini ve nokta birlestirme
yontemini kullanmislardir.” Ornegin Fotograf 3 de yer alan desen daire
¢izme yontemiyle tretilmeye ¢alistimistir. Bu desen asagida 2b Grubunda
yer alan desendir. Bu desenin tarafimizdan olusturulan izgaraya tam
olarak yerlestigi ve daire ¢izme yontemine gerek olmadigi gorilmektedir.
Izgara teknigi disindaki bu yontemler karmasik ve zaman alan islemlerdir.
Deseni baska bir eserde farklt bir ebatta tekrar tretmek durumu soz
konusu oldugunda her seferinde daire ¢izme teknigiyle yeniden ¢izmek
gerekir. Bu da zaman ve emek kaybina sebep olur. Fakat biz bu
karelerden olusan 1zgarayr temel alarak 45-45-90 derecelik dik tg¢genle
olusan bir 1zgara hazirladigimizda kare tabanli bir¢ok desenin bu yeni
1zgaraya tam olarak yerlestigini gézlemledik.

Cizim 1 Cizim 2

% Eric Broug, Islam Sanatinda Geometrik Desenler (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016), 44.
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Fotograf 3

Daire ¢izme yontemi ve nokta birlestirme yontemiyle olusturulan kare
tabanli desen 6rnegi. (Eric Brough)

Bu 1zgaranin hazirlanmast igin karelerden yararlandik. Tki 45-45-
90 derecelik dik tiggeni ayna simetrisi olacak sekilde birlestirdik ve bir
kare elde ettik. Daha sonra bu kareleri bitlestirerek tim yiizeyi kapladik
ve 1zgaramizi olugturabildik™ (Cizim 3, Cizim 4 ve Cizim 5).

36 Metin Arik - Mustafa Sancak, Pentapleks Kaplamalar ( Ankara: Tubitak Kitaplar
Mudurlagt, 2012), 3.
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Cizim 3

145

45

\

Cizim 4




Kare Tabanlt Geometrik Desenlere Yeni Bir Y aklasim 251

Cizim 5

2. Kare Tabanli Geometrik Desenlerin Izgara Uzerinde
Sematik Gosterimi

Islam eserlerinde kullanilan geometrik desenlerin birbirlerine olan
benzerliklerini, basit ve karmasik olanlarint gézle inceledigimizde bile
fark edebiliriz. Kronolojik olarak inceledigimizde geometrik desenlerin,
bilim ve matematik alanindaki gelismeler ile baglantili olarak zamanla
daha karmagik bir hale geldigini tespit edebiliriz. Bu bilgiler 1siginda
geometrik desenleri incelemek i¢in en basit olanlar ile baglamak gerekir.

Asagidaki ¢izimlerde, bambagka tarihlerde yapilmis, farkl
cografyalarda, apayrt eserlerde ve kare tabanlt 33 farkli desenin yeni
1zgaraya nasil tam olarak yerlestigini gorebiliriz. Desenlerde yer alan farkls
sekiller, anlasilir olmasi bakimindan degisik renklerde gosterilmistir.

Calismamuzin sinirlart geregi her bir desen igin ayrt ayri desen
analizi yapma imkant olmamasi nedeniyle sadece 3¢ Grubundan Cizim 20
de yer alan desenin analizini verecegiz. Bu desende, 1zgaraya yerlesme
bicimine goére 6nce 45 derece dondurilmis olan kare sekli ¢izildi,
ardindan karenin her bir kenarina denk gelecek sekilde dizgin olmayan
besgen yerlestirildi. Bu sekilde olusan motif doért yonden uzatildi, bu
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islem sonrasinda dort késede olusan bosluklara da birer kiicik kare
eklenerek son biyik kareye ulasild: (Cizim 6). Olusturulan bu son kare,
ayna simetrisi ile dérde tamamlanarak ana deseni olusturduk (Cizim 7)
Bu elde ettigimiz kare desenin, kendini tekrar etmeyen en kugtuk birimi
yine karedir. Desenlerin kare tabanlt olarak nitelendirilmesinin sebebi de
budur. Ve bu kare istenilen kadar cogaltilip desen biytitilebilir hatta bu
sekilde sonsuza kadar gidilebilir. Izgaranin ebatlari ne kadar biyttalirse
desenin boyu da o kadar biyimektedir. Bu da kare ve sekizgen sekilli
desenlerin istenilen ebatta kolayca cizilebilmesini saglamaktadir.

Cizim 6

........................

N \j/_\/‘ N

RPN
G Z :
<

............

rrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrrr




Kare Tabanlt Geometrik Desenlere Yeni Bir Y aklasim 253

Cizim 7
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2.1 Birinci Grup

Bu grupta sekizgen sekli kullanilarak olusturulan desenler yer almaktadir.

2.1.1 1a Grubu

Bu desen sekizgen sekil ve 45 derece dondirilmis kare kullanilarak
olusturulmustur. Sekizgenler dért yonde ayna simetrisi ile birlestirilmistir.

Cizim 8 Fotograf 4

s S % % \ > Iran, Tahran Miizesi,
TR s % https://patterninislamicart.com
/archive/1/tim006
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2.1.2 1b Grubu

Bu desen iice bolinmis sekizgen sekil ve 45 derece dondirilmis kare
kullanilarak olusturulmustur. Sekizgenler dikey ve yatay yonde yan yana
ve alt alta birlestirilmistir.

Cizim 9 Fotograf 5

<
AN S
KK
PROK

Fas, Attarin Medresesi,

https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/mor0325/
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2.1.3 1c Grubu

Bu desen kare ve onun etrafinda i¢ ice gecmis sekizgen olusturacak
bi¢imde yerlesmis geometrik sekillerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 10 Fotograf 6

N NNEN VAN ZNA N VAN N %
KPR RPRDRPRDRPRDRDK PKTH 5
) V4NV
- . ¢ .
7 VAN
1

ok s ey e Turkiye, Amasya Ayas Aga
S S Camii,

S http:/ /www.mustafacambaz.co

% \ R é s m/details.phprimage_id=29552
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2.1.4 1d Grubu

Bu desen dérde bolinmus kare ve onun etrafinda sekizgen olusturacak
bicimde yerlesmis geometrik sekillerden olusmustur. Sekizgenler dort
yonde ayna simetrisi ile birlestirilmis ve aralarinda 45 derece
dondiralmis kare kullanidmustir.

Cizim 11 Fotograf 7
e S K
b
= \Cﬁ% : 5 : Hindistan, Ekber Sah Tiirbesi,
R R K R R https://patterninislamicart.com
’ /archive/1/ind0706
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2.1.5 1e Grubu

Bu desen dorde bolinmis kare ve onun etrafinda i¢ ice gegmis sekizgen
olusturacak bicimde yerlesmis geometrik sekillerin = birlestirilmesiyle
olusturulmustur.

Cizim 12 Fotograf 8

Hindistan, Alai Darwaza Camii,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/ind0103
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2.1.6 1f Grubu

Bu desen sekize bolunmis sekizgenlerin dort yonde ayna simetrisi ile
birlestirilmesinden  olusturulmustur.  Sekizgenlerin  aralarinda  kare
kullantlmistir.

Cizim 13 Fotograf 9

Tturkiye, Diyarbakir Ulu Camii,
http:/ /www.diyarbakirresimleri.
com/diyarbakir/id3.htm
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2.1.7 1g Grubu

Bu desen sekizgen sekillerin aralarinda 45 derece dondurtlmus kareler ve
geometrik sekiller kullanilarak yan yana ve dikey olarak birlestirilmesiyle
olusturulmustur.

Cizim 14 Fotograf 10

Ispanya, El1 Hamra Saray1,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/spa0204

2.2 Ikinci Grup

Bu grupta sekiz koseli yildiz sekli kullaniarak olusturulan desenler yer
almaktadur.

2.2.1 2a Grubu

Bu desen sekiz koseli yildizlarin yan yana ve dikey olarak birlestirilmesiyle
ve bunlarin aralarinda yer alan kare ve geometrik sekiller kullanilarak
olusturulmustur.
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Cizim 15

Fotograf 11
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Hindistan Itmad-ud-Daula’nin
Mezari,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0503

2.2.2 2b Grubu

ve bunlarin aralarinda  yer

olusturulmustur.

Bu desen sekiz koseli yildizlarin yan yana ve dikey olarak birlestirilmesiyle
alan geometrik sekiller

kullanilarak

Cizim 16

Fotograf 12

Almanya, Berlin Islam Sanatlari
Muzesi,
https:/ /patterninislamicart.com/ar
chive/1/mik036
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2.2.3 2¢ Grubu

Bu desen sckiz koseli yildizlarin aralarinda yer alan yildizin bir bolimu
uzatlarak yan yana birlestirilmesiyle ve bunlarin aralarinda yer alan
geometrik sekiller kullanilarak olusturulmustur.

Cizim 17 Fotograf 13

Hindistan, Ekber Sah Turbesi,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/ind0703

2.3 Ugiincii Grup

Bu grupta diizgiin olmayan besgen kullanilarak olusturulan desenler yer
almaktadir.

3.3.1 3a Grubu

Bu desen duzgin olmayan besgen, ok ucuna benzer sekil ve 45 derece
dondirilmis kare kullanidarak olusturulan karenin dort yone ayna
simetrisi ile birlestirilmesiyle olusturulmustur.
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Cizim 18 Fotograf 14
SE e (VARERES -
Tirkiye,Konya Esrefoglu Camii,
https://pbase.com/dosseman/i
mage/104311884
2.3.2 3b Grubu

Bu desen diizgiin olmayan besgen, ok ucuna benzer sekil ve 45 derece
doéndirilmis kare kullanilarak olusturulan karenin aralarinda dikdértgen
ve kareler kullanilarak dort yone ayna simetrisi ile birlestirilmesiyle

olusturulmustur.
Cizim 19 Fotograf 15

Turkiye, Konya Esrefoglu
Camii,
https://pbase.com/dosseman/i
mage /104311766
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2.3.3 3c Grubu

Bu desen diizglin olmayan besgen ve 45 derece dondurilmiis kare
kullanilarak olusturulan karenin aralarinda geometrik sekiller ve kareler
kullanilarak dort yone ayna simetrisi ile birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 20 Fotograf 16

Tirkiye, Istanbul Dudullu
Siileymaniye Camii,
http://www.kundekari.biz/cami
-isleri-cami-dekorasyon.htm
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2.3.4 3d Grubu

Bu desen duzgin olmayan besgen, kare ve aralarina yerlestirilen
geometrik sekillerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 21 Fotograf 17
>*\T * * N
KD Hindistan, Salim Cisti Mezari,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0734
2.4 Dorduncii Grup

Bu grupta kare ve onun kenarlarina yerlestirilen dort adet dik tggen
kullanilarak olusturulan desenler yer almaktadir.

2.4.1 4a Grubu

Bu desen kare ve onun kenarlarina yerlestirilen dért adet dik tggen
kullanilarak ve bunlarin aralarinda yer alan uzun geometrik sekillerin
birlestirilmesiyle olusturulmustur.
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Cizim 22 Fotograf 18
N Aiiv VINVNVINNVINNVINND N NN
5 s Mistr, Ibni Tulun Camii,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/egy0508
2.4.2 4b Grubu

Bu desen sekizgen ve onun kenarlarina yerlestirilen dort adet geometrik
sekil kullanilarak ve bunlarin aralarinda yer alan uzun paralelkenar ve
karelerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 23 Fotograf 19
SHaE
¢ W i / Turkiye, Kayseri Hac1 Kili¢

Camii,
https://pbase.com/dosseman/i
mage /42337280
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2.4.3 4c Grubu

Bu desen dort koseli yidiz seklin ayna simetrisi ile birlestirilmesiyle
olusturulmustur. ~ Bunlarin  aralarina  uzun  geometrik  sekiller
yerlestirilmistir.

Cizim 24 Fotograf 20

Ispanya, El Hamra Saray,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/spal735x
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2.4.4 4d Grubu

Bu desen dort yone ayna simetrisi ile yerlestirilen seklin aralarina uzun
geometrik sekillerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 25 Fotograf 21

Ispanya, El1 Hamra Saray1,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/spa0203

2.5 Beginci Grup

Bu grupta sekiz koseli yidiz kullanilarak olusturulan desenler yer
almaktadir.

2.5.1 52 Grubu

Bu desen sekiz koseli yildiz ve onun etrafinda yer alan geometrik
sekillerden olusturulmustur.
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Cizim 26

Fotograf 22

Fas, Tanger Sultan Sarayz,
https:/ /patterninislamicart.com

/archive/1/mor4239x
2.5.2 5b Grubu
Bu desen sekiz késeli yildiz ve onun etrafinda yer alan geometrik
sekillerden olusturulmustur.
Cizim 27 Fotograf 23

Ispanya, Elhamra Saray1,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/spal614x
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2.6 Alunci Grup

Bu grupta sadece tek bir geometrik sekil kullanilarak olusturulan desenler
yer almaktadir.

2.6.1 6a Grubu

Bu desen sadece tek bir geometrik sekil kullanilarak olusturulmustur.

Cizim 28 Fotograf 24

N

N
N

Ttrkiye, Aksaray Sultan Han,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/tur0510
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2.6.2 6b Grubu

Bu desen sadece tek bir geometrik sekil kullanilarak olusturulmustur.
Bazi desenlerde aralarda kare kullanilmistir.

Cizim 29 Fotograf 25

Turkiye, Sivas Divrigi Dartssifa
http:/ /www.divtigiulucamii.co
m/tr/Darussifa_6.html

2.6.3 6¢ Grubu

Bu desen sekiz koseli yildizin etrafinda donerek yer alan geometrik
sekillerden olusturulmustur.
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Cizim 30 Fotograf 26

%

KD
Fas, Telouet Kasbah Kalesi,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/mor1622
2.7 Yedinci Grup

Bu grupta koseleri dik bicimde yerlestirilmis sekiz koseli yildiz
kullanilarak olusturulan desenler yer almaktadir.

2.7.1 7a Grubu

Bu desen sekiz koseli dik yildiz ve onun etrafinda yer alan farkli yonlere
dondurilmis kareler kullanilarak olusturulmustur. Yildizlar késelerinden
yan yana ve dikey olarak yerlestirilmistir.
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Cizim 31 Fotograf 27
Misir, Ibni Tulun Camii,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/egy0204x
2.7.2 7b Grubu

Bu desen sckiz koseli dik yildiz ve onun etrafinda yer alan geometrik
sekiller kullanilarak olusturulmustur.

Cizim 32 Fotograf 28

5 55 A:/;\' : '/\‘ 0 X >:/:'\: 4 :/;\'A f‘

s ERab SEedaEbaco s
R R =
B AR TERa - BH - aSHT i
% e e e G
RS caNpdh G 2
& e e S RSE 25

Hindistan, Agra Kalesi,
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https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0318

2.7.3 7c Grubu

Bu desen sekiz koseli dik yildiz ve onun etrafinda yer alan geometrik
sekiller kullanilarak olusturulmustur.

Cizim 33 Fotograf 29

e e e ——
‘e Yo¥aun"a” <
y S b X

Hindistan,
Fetihpar Sikri Killiyesi,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/ind0815
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2.7.4 7d Grubu

Bu desen sekiz koseli dik yildiz ve onun etrafinda yer alan kare ve diizgiin
olmayan besgen kullanilarak olusturulmustur.

Cizim 34 Fotograf 30

B

Hindistan, Salim Cisti Mezari,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0734

2.8 Sekizinci Grup

Bu grupta sekiz koseli yildiz, kelebek ve dizgin olmayan besgen
kullanilarak olusturulan desenler yer almaktadir.

2.8.1 8a Grubu

Bu desen sekiz koseli yildiz, kelebek ve dizgiin olmayan besgen
kullanilarak olusturulmustur. Sekiz koseli yildizlar sekiz yonde ayna
simetrisi ile birlestirilmistit.
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Fotograf 31

Hindistan, Itmad-ud-Daula’nin
Mezari,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0414

2.8.2 8b Grubu

simetrisi ile birlestirilmistit.

Bu desen sekiz koseli yildiz, kelebek ve diizgiin olmayan besgen
kullanilarak olusturulmustur. Olusan buyik kare doért yonde ayna

Cizim 36

Fotograf 32

Iran, Tahran Seyyid Camii,
https://patterninislamicart.com

/archive/1/iral528
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2.8.3 8c Grubu

Bu desen sekiz koseli yildiz, kelebek, diizgiin olmayan besgen ve diger
geometrik sekiller kullaniarak olusturulmustur. Olusan biytk kare dort
yonde ayna simetrisi ile birlestirilmistir.

Cizim 37 Fotograf 33

Iran, Isfahan El-Hakim Camii,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ira1005

2.9 Dokuzuncu Grup

Bu grupta kelebek ve dizgin olmayan besgenlerin birlestirilmesiyle
olusan desenler yer almaktadir.

2.9.1 9a Grubu

Bu desen dorde bélinmis kare ve onun etrafinda yer alan kelebek ve
diizgiin olmayan besgenlerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.
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Cizim 38 Fotograf 34
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Hindistan, Maharajah Sarayi,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind1012

2.9.2 9b Grubu

Bu desen sekiz koseli yildiz seklinin dérde bolinmesiyle elde edilen
seklin etrafinda yer alan kelebek ve diizgiin olmayan besgenlerin
birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 39 Fotograf 35

%

Hindistan,
Fetihptr Sikri Kulliyesi,
https://patterninislamicart.com
/archive/1/ind0807
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2.9.3 9c Grubu

Bu desen sekiz koseli yildiz seklin etrafinda yer alan kelebek ve diizglin
olmayan besgenlerin birlestirilmesiyle olusturulmustur.

Cizim 40 Fotograf 36

)
R

3457
5.

%

7 AT

Hindistan, Agra Kalesi,
https:/ /patterninislamicart.com
/archive/1/ind0314

DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam eserlerinde kullanilan geometrik desenler matematik bilimi
ile dogrudan baglantihidir. Geometri mimaride oldugu gibi aynt zamanda
tasarim ve desenler icin de ana modeldir ve bir anahtar gorevi
gormiistiir.”” Tarihsel doénemler incelendifinde matematik biliminin
gelismesine paralel olarak geometrik desenlerin  de farklilastigt
gorilmektedir. Bu calismada daha basit goriilen ve kare tabanli olarak
adlandirabilecek bazi geometrik desenler incelenmeye calisilmistir.

37 Ahmad Danaeinia - Mostafa Azad ve Asma Khamehchian, “The Role of Geometry
of Yard in the Formation of the Historical Houses of Kashan”, Mathematics
Interdisciplinary Research 4 (2019), 21 — 35.




280 Halil Ibrahim ERYILLMAZ & Bahar SELIMGIL.

Kullanilan malzemeye, cografi bolgeye ve kronolojik siirece gore
bu desenlerin analizleri yapilmistir. Buna gbre kare tabanli geometrik
desenler 45 adet ile en ¢cok Hindistan’da goriilmektedir. Bunu sirastyla ile
Tiirkiye (32 adet), Iran (15 adet), Fas (11 adet), Ispanya (9 adet), Suriye
(7 adet) ile Ingiltere’deki miizeler (7 adet), Fransa’daki miizeler (6 adet),
Mistr (5 adet), Almanya’daki miizeler (2 adet) ve 1’er adet ile Ozbekistan
ve Amerika’daki miizeler takip etmektedir (EK 1).

Kare tabanli geometrik desenlerin en ¢ok tas malzemeye
uygulandig: tespit edilmistir (54 adet). Ayrica mozaik ¢ini (36 adet), tas
mozaik (15 adet) siva (11 adet), ahsap (9 adet), cini (5 adet), dekoratif
panel (4 adet), renkli stva (3 adet), tugla (2 adet), metal ve tas/tugla( 1’er
adet) uygulandigt da gbzlenmistir (EK 2).

Elimizdeki verilere gore kare tabanl geometrik desenlerin en ¢ok
XVI. yuzyilda uygulandigi gortlmektedir. XIII. yiizyidda 28, XVII.
yuzylda 17, XIV. yuzyldda 15, XIII ve XV. yizyilda 8er o6rnek
gorilmustir. 4G XI. yuzyilda, 3°6 XVIII ve XX. yiizyilda, 2’si VIII, IX
ve XII. ylizyillda olmak tizere en az 1’er adet IV-V. ve XIV-XV. yiizyilda
kare tabanl geometrik desenlere rastlanmistir (EK 3).

Flde edebildigimiz verilere gore, Islam eserlerinin farkls
cografyalarda, farkli doénemlerde ve degisik malzemelerle uretilmis
olmasina ragmen bu eserlerde birebir ayni geometrik desenlerin yer aldigt
gozlemlenmistir. Bu durum, elden ele dolasan bir sablon ya da 1zgaranin
var oldugunu kanitlamaktadir. Ciunkii bu desenlerin analizi i¢in ya da
tekrar olusturulup cogaltilabilmesi i¢in kilavuz ¢izgilerine (kareleme ya da
ona benzer eksen cizgilerine) ihtiya¢ vardir.”® Yani bir 1zgara teknigi ile
cizilmis desenlerin gezici ustalar araciligiyla farkli cografi bolgelerde
uygulanmis olmast ihtimali kuvvetlidir.”

Geometrik desenleri agiklarken bazi arastirmacilar daire cizerek
geometrik sekillerin olusturulabilecegini ifade etmislerdir."’ Ozellikle

3 Mulayim, Awadoln Tiirk Mimarisinde Geometrik Siislemeler, 70.

%9 Dogan Kuban, Tiirk ve Islam Sanats Uzerine Denemeler (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat
Yayinlari, 2015),36.

40 Ogel, Anadoln Selgnkln Sanats Uzerine Giriigler, 95.
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Olctler dusunilduginde geometrik desenlerin (herhangi bir esere
uygulanmasinda) daire cizerek Uretilmeye calisiilmast olduk¢a karmastk
durumlara sebep olmaktadir. Fakat daire ¢izmek yerine bizim burada
ortaya koydugumuz kare 1zgaradan yararlanmak, farkli 6l¢tlerde kare ve
sekizgen desenlerin elde edilmesinde pratik bir teknik olarak
gorinmektedir. Nitekim bu ¢alismamizda bahsi gecen 141 eserde yer alan
33 farkli desenin olusturulan bu yeni 1zgara sistemine tam olarak uydugu
gorilmektedir. Sonu¢ olarak bu kare 1zgara araciligiyla daha 6nce
gorilmemis yeni desenler kolayca ¢izilebilir. Olusturulan tim desenler bu
teknikle istenilen 6lgtilerde herhangi bir yiizeye kolaylikla uygulanabilir.
Ayrica bu 1zgara buyutilerek daha karmagik geometrik desenler ¢ok daha
pratik bir sekilde olusturulabilir.
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EK 1

Kare Tabanli Geometrik Desenler (Cografi Bolgeye Gére)
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EK 2

Kare Tabanli Geometrik Desenler (Kullanilan Malzemeye Gore )
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Kare Tabanh rik D ler (Tarihsel Do lere Gore)
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Amir b. Serahil es-Sa’b’nin Hadis Ilmindeki Yeri*
Tugba ALTUNCU"™
oz

Islam bilgi, diisiince ve ahlakina dair temel birikiminin ikinci nesli olan tabiin,
sahabe neslini gbrerek onlarin hayatlarini ve ilmi birikimlerini yakindan takip
etmistir. Elde ettikleri malzemeyi fikhi mezheplerin temellerinin atddigy, ¢esitli
dini ilimlerin mustakil bir hiviyet kazanip tesekkil etmeye ve usualiniin
olusmaya basladigt sonraki dénemlere aktarmak suretiyle 6nemli ve zor bir
gorev stlenmislerdir. Bugtin elimizde bulunan en eski eserlere kaynaklik etmesi
nedeniyle onlara atfedilen her tirlii bilgi, distince ve uygulamanin dénemin
Ozellikleri de g6z 6ntinde bulundurularak ele alinmasi ve dikkatlice incelenmesi
gerekmektedir. Bu yoniiyle calisma, muhaddis kimligiyle sahst merkeze alan bir
anlama cabast ve bir tarih/donem incelemesidir. Tarihin, bir hareketlilik
icerisinde gercegin en muhtemel anlatimi olmasi, biytik Ol¢lide kaynaklarin
mevcudiyetine ve incelemenin sebep-sonug iliskisine dayanmasina baglidir.
Ancak sosyal, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, ideolojik ve kisisel unsurlariyla tarihi
incelemelerdeki “nedenler” olduke¢a cok ve karisiklik arz etmekte; dogru egilimi
tespit etmek, bunlar arasinda analiz yapabilmek, baglami tespit edebilmek igin
oldukca fazla veriye ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu nedenle calismamizda Islam
kiltirine ait klasik yazili eserlere miimkiin oldugunca basvurulmus, toplanan
veriler ile Sa’bi’nin hayati ve hadis ilimlerine katkilart tespit edilmeye
calistlmstir.

Anahtar Kelimeler: Amir es-Sa’bi, Tabi’'ln, Hadis, Re’y, Kafe.

Bu calisma Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde devam etmekte
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The Position of Amir bin Sharahil al-Sha'bi in the Hadith Science
ABSTRACT

Tabi’in, the second generation of the basic accumulation of Islamic knowledge,
thought and morals witnessed the generation of the Companions and followed
their lives and scientific knowledge closely. They undertook an important and
challenging task by transferring the scientific material they obtained in different
ways to the later periods when the foundations of the figh sects were laid and
various religious sciences emerged, gaining separate identities and constructing
their procedures. They are the resources of the oldest works we have today;
therefore, all kinds of information, thoughts and practices attributed to them
should be discussed and carefully examined, considering the characteristics of
the period. This study, on that sense, is an effort to understand which
centralizes the person with his identity of muhaddith and is a history/period
analysis. In a dynamism, the fact that history is the most presumptive narration
of the reality is largely dependent on the availability of resources and cause-
effect relationship of the study. However, causes in historical analyses with their
social, cultural, political, economical, ideological and personal aspects are
numerous and complex; quite a lot of data is needed to determine the right
trend, to make analyses among them, to determine the context. For this reason,
in our study, classical written works of Islamic culture were used as much as
possible, and with the collected data, it was tried to determine Sha’bi’s life and
his contributions to hadith sciences.

Keywords: Amir al-Sha’bi, TAbi’in, Hadith, Ra’y, Kufa

GIRIS

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan, rasid halifeler doneminde
Arap Yarimadas’'nin  buytik bir boliminde tamamlanan fetih
hareketleri', kuzeyde Bizans, doguda ise Sisiniler olmak iizere devrinin
iki 6nemli siyasal giicini karsisina alarak devam etmis; Musliman Arap
toplumu yeni ihdas edilen kurumlariyla; ilim, kultir, sanat gibi cesitli
alanlarda bu iki medeniyete rakip gli¢li bir devlet olma yoluna girmistir.
Boylece Islim Devleti'nin genisleme siireci, siyasi acidan merkezi
otoriteye siddetle ihtiya¢ duyuldugu, ancak -kurumsallasmada oldugu gibi,

U Tlerleyen fetih hareketleri icin bkz. Chronas: Enter History, “Chronas”, chronas.org
(30 Mart 2020).
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dini ve fikri tartismalarda- “yeni” olan ile Arap geleneginin catistigy;
sosyal acidan ise topraklarina farkl dil, din, distince ve kilttr altyapisina
sahip unsurlarin katilmasiyla heterojen ve diizensiz bir yapiya dontstugi
bir strectir. Bir yandan “Gteki’nin karsisinda var olmaya, varligin
surdirmeye ve tim azametiyle gicini gOstermeye c¢alisirken, diger
taraftan da siyasi istikrarsizliklar, itikadi sorunlar, fikhi problemler, yeni
sorunlar ve dustinceler karsisinda kirtlmalarin  yasandigt sancili  bir
dénemdir. Bu gogulcu yapt ve Islam diisiince evrenine girmeye baslamis
olan yabanci unsurlar, kurumsallasmada oldugu gibi dini, fikri ve ilmi
konularda istikrari saglayacak bir usali (metodolojiyi) de gerekli
kilmaktayd1. Ilmi ve dini konularda istikrarin teminatt olan ustl ile birlikte
muayyen terminolojiyi tesis i¢in en saglam bilgi alt yapist ve sabiteler ise
elbette Kut’an, sunnet, hadis ve ilk iki neslin soézlu-fiili tutumlar
oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu agidan bakilinca Islam bilgi ve
pratiginin kurgusunda, ictthad, s6z ve fiilleri esas alinanlardan birisi de
ikinci nesil tabilnin 6nde gelen sembol isimlerinden olan Amir es-
Sa’bi’dir.

Hicri ilk asrin ikinci geyreginden ikinci asrin baslarina kadarki bir
zaman diliminde yasamis olan Amir b. Serahil es-Sa’bi de déneminin
calkantili olan siyasi ve toplumsal olaylarinin biytik bir bolimiinde yer
almis; kadim ulema tarafindan takrir edildigi gibi, mevcut kargasa
déneminde ilmi koruyabilmek icin ravilerin durumlart hakkinda
arastirmalar yapan ve isnad sistemini baslatan ilk kisi olarak taninmustir.
Yaklagik bes ytz sahabeyi gormiis pek ¢ogundan hadis nakletmis olan
Sa’bi, ilmi birikimi, zekast, siir ve hikmetli sézlere duskinligu, firaseti,
ahlaki kisiligiyle ilim meclislerinin 6nemli isimlerinden biri olmustur. Cok
sayida sahabinin bulundugu bir dénemde biiyiik bir ders halkasina sahip
olmast ve sahabe nesli tarafindan kendisinden 6vgiyle s6z edilmesi, onun
lmi yetkinliginin sahabe nazarindaki degerini de ortaya koymaktadir.

Hakkinda bilgi vermeyi gerekli gordiigimiiz konuyla ilgili olarak
tilkemizde daha énce yaymlanmis tic énemli calisma da bulunmaktadir.”

2 S2’bi’yi konu alan Tiirkiye’de yapilmis calismalar igin bkz. Ahmed Urkmez, “Tarih
Kaynaklarindan Ozgiin Bir Hadisci Portresi: Sa’bi”, Sekuk Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 28 (2009), 123-152; Hiseyin Kahraman, Ebki Re’y Yurdu Kiife'de
Ozgiin Bir Hadis Alimi Amir es-Sa’hi (Bursa: Emin Yaymlari, 2019); Cahid Kara,
“Amir es-Sa’bi’nin Siyer Kaynaklarindaki Rivayetlerinin Muhteva Acisindan
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Bunlardan ilki Ahmed Urkmez’in “Tarih Kaynaklarmdan Ozgiin Bir Hadisci
Portresi: $a’b?” isimli makalesidir. Bu makalede Sa’bi’nin kisiligi, akranlari,
siyasilerle iliskileri, hadis ilminde kullandig1r bazi metodlari, klasik hadis
problemlerine yaklagimi, ravi olarak hakkinda yapilan degerlendirmeler
gibi konular ele alinmis; rivayetlerinden &rnekler verilmistir. Tkincisi ise
Hiiseyin Kahraman’in oldukca kapsamlt EAlLi Re’y Yurdu Kife'de Ozgiin Bir
Hadis Alimi Amir es-Sa’bi adli eseridir. Eserde hicri ilk asir Kafe'sinin
cografi, toplumsal, siyasi ve kiltiirel 6zellikleri, Sa’bi’nin yetistigi ortam,
Hadis ilminde ustl-adab ile ilgili géris ve uygulamalar, Kitib-i Sitte
icerisinde r1vayet ettigi hadisler ve Sa’bi’nin fikhi dustinceleri ele
alinmustir. Ugiincii ¢alisma da Cahid Kara’nin “Amir es-Sa’bi’nin Siyer
RKaynaklarmdaki Rivayetlerinin  Mubteva Agisindan - Degerlendirilmesi”  isimli
makalesidir. Makalede Sa’bi’nin siyer kaynaklarindaki rivayetleri sekil ve
muhteva bakimindan incelenmistir.

Elinizde bulunan calismada ise Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin
stinnet anlayist ve devrinin 6nemli meseleleri karsisindaki tutumu klasik
hadis ustli ve tabakat eserlerindeki gortslerinin izi surilerek ele
almnacaktir. Calismamizin amact ehl-i re’y ehl-i hadis ayriminin bag
gostermeye basladigt donem igerisinde onun ilmi yaklasimini ve hadis
usulu ile ilgili gbruslerini ortaya koyabilmektir. Bu minvalde oncelikle
onun hayati, ilmi kisiligi, re’y ve kiyasa bakisi, hadis ustline katk:
saglayan gorusleri tespit edilmeye calisitlacaktir.  Makalenin hacmini
asmamak adina Sa’bi’nin  hayatt ile ilgili degerlendirme yoluna
gidilmeyecek sadece kisa bilgi vermekle yetinilecektir. Calismamizin temel
iddiasi, Sa’bi’nin “akla dayali kisisel gbrus” anlaminda re’y karsiti
olmadigint ayrica hadis ustliiniin olusumuna goriis ve uygulamalariyla
katk1 sagladigi ortaya koymaktir.

1. Amir b. Serahil eg-Sa’bP’nin Hayat1
Ebi Amr kiinyesi ile ma’ruf Amir b. Serahil es-Sa’bi’nin dogdugu

tarih ile ilgili hicri 17 yilindan hicri 32 senesine dek birbirinden farklt pek
cok yil zikredilmektedir.” Bununla birlikte genel kabul, onun Hz. Omer’in

Degerlendirilmesi”, Bogok Universitesi Ilahiyat Fafkiiltesi Dergisi XV11/17 (2020), 15-
42.

5 Ebd Amr Halife b. Hayyat, Taribu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziyi el-Omeri
(Beyrat: Miesseseti’r-Risale, 1397), 149; Ebu’l-Abbas Semstddin Ahmed b.
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halifeligi déneminde’ Kife’de yedi aylik® veya ikiz olarak® dogdugu
yontindedir. Soyu Yemen’de hiikiim stiren Himyeriler’den Hassin b. Amr’
b. Kays b. Mudviye b. Ciisem b. Abdiisems b. Vail b. Gavs b. Katan b. Arib b.
Ziiheyr b. Eymen b. el-Hemeysa b. Himyere dayanmaktadir. Bu kisi Yemen’de
Himyeri Hanedanliginin sosyal ve idari yapisinda 6nemli bir konuma
sahip, genis bir bolgeye hakim olan ve “kayl” ad1 verilen reislerindendir.
Hassan b. Amr’in cocuklari Hemdan kabilesinin arasina karismuslar,
onlarin neslinden Yemen’de ikamet edenler Alu Z7 Sa’beyn, Kafe’de
ikamet edenler Sa’biyysin, Misir ve Magrib’te ikamet edenler e/-Uys’%b,
Sam’da ikamet edenler Sa’baniyyin olarak isimlendirilmistir. Amir b.
Serahil de bu kabilenin Kuafe’ye yerlesen kolu olan $abiyytn’a menstb
oldugu icin eg-$a’b7 nisbesi ile meshur olmustur. el-Himyeri, el-Hemdani,
el- Kafi ve el-Kibari onun sahip oldugu diger nisbeleridir.® Tabakat
eserlerindeki kullanim daha ¢ok “Amir b. Serahil” seklinde olmakla
birlikte “Serahil” isminin babasina mi yoksa dedesine mi ait oldugu
hususunda birtakim ihtilaflar bulunmakta, bazi kaynaklarda babasinin adi,

Muhammed Tbn Hallikin, Vefyati'l-A%in ve Enbaii Ebndi’z-Zamin, thk. Thsan
Abbéas (Beyrat: Daru’s-Sadir, ts.), 3/15; M. Yasar Kandemir, “Sa’bi”, DIA
(Istanbul, 2010), 38/217. Halife b. Hayyatin eserinde gorildigi gibi baz
yayinevleri ve nasitler yayinladiklari eseri asli adina aykirt olarak miellifin adina izafe
ederek isimlendirmekteditler. Orijinal isimde yapilan bu degisikligin hatali oldugunu
ifade etmeliyiz. Daha sonra referans verecegimiz bazt eserlerde de gorilebilecek
yazim hatalarini eserin ulasilmasint kolaylastirmak adina hatanin farkinda olarak
nesirdeki sekliyle kullanacagiz.

4 Ebua Abdillah Semsiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, e/-Kdgif fi Ma'rifeti Men
lebit Rivaye fi'F-Kiitiibi's-Sitte, thk. Muhammed Avvame - Ahmed Muhammed Nemir
Hatb (Cidde: Daru’l-Kible li’s-Sekéfeti’l-Islamiyye, 1413/1992), 1/522.

> Ebt Gays Muhammed Hayruddin ez-Zirikli, e/-Alam: Kamiisii Terdcim, ngt. Zibeyr
Fethullah (Beyrtt: Daru’l-1lm 1i’l-Melayin, 2002), 3/251.

¢ Ebua Abdillah Muhammed b. Sa’d el-Hagimi Ibn Sa‘d, er-Tabakadtii’l-Kiibrd, thk. Thsan
Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1968), 6/247.

7 Bazt kaynaklarda Hassin b. Amt’in adi, Sa’ban b. Amr olarak da zikredilmektedir.
Bkz. Zeyniddin EbG Bekr Muhammed b. Musa el-Hazimi, Ucdletii’'-Miibted; ve
Fuddiletii’l Miintehi fi'n-Neseb, thk. Abdullah Kennan (Kahire, 1973), 78.

8 Ebl Bist Muhammed b. Ahmed el-Verrak Dalabi, e/-Kiind ve'l-Esma’ (Beyriit: Daru
Ibn Hazm, 1421/2000), 2/778; Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed
ez-Zehebl, Tegkiretii’l-Huffiz, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrat: Daru’l-Kitibi’l-
Tlmiyye, 1419/1998), 1/63.
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“Abdullah”  olarak zikredilmektedir.” Babasi Kufe sehrinin ilk
kurralarindan,"’ annesi ise Sasaniler ile yapilan Kadisiye yahut Celdla
savast esirlerindendir."

Cocukluk ve ilk genclik yillarini rasid halifeler doneminde gegiren
Sa’bl’'nin yast geregi Hz. Ali donemine kadarki siirecte ve hemen
sonrasinda ortaya c¢tkan siyasi olaylardaki yaklasimi kaynaklarda yer
almamaktadir. Onun igerisinde yer aldigt toplumsal olaylar daha ¢ok
hilafetin saltanata dontstiigii Emeviler donemine rastlamaktadir. Sa’bi
hayatt boyunca dokuz Emevi halifesinin idaresine sahit olmus, bu dénem
icerisinde yasadigi Kife sehri zaman zaman Emevilerin aleyhinde gelisen
cesitli isyanlarin ve muhalefet hareketlerinin en yogun oldugu bir bélge
haline gelmistir. Sehrin askeri konumunun, sosyal yapisinin ve ekonomik
durumunun da isyanlarda 6nemli etkisi oldugu dustntlmelidir.

Sa’bi genclik yillarinda, Abdullah b. Ziibeyr (6.73/692) tarafindan
Kuafe wvalisi olarak atanan Abdullah b. Yezid el-Hatmi ve Abdullah b.
Muti” el-Adevi’nin katiplik gorevini yerine getirmistir.”” Haccac’in Irak
boélge valisi olarak gérev yaptigt yillar ise Sa’bi’nin ve Emevi aleyhtart
Kufelilerin kati bir siyasi otoritenin altinda yasadiklari bir zaman dilimini
gostermektedir. Sa’bi’nin, Haccac’in mi’min bir kisi oldugunu soyleyen
bir kimseye “Ben de onun Allah’t inkdr edip taguta iman ettigine sabitlik
ederin?’ demesi ve “Emevilerle giinah endisesi yasamaksizin savasim. Yeryiiiinde
onlardan daha zalim wve hiikmiini uliim ile idare eden baska bir kavim

9 Ebu ZekeriyyA Yahya Ibn Main, Tarihu Ibn Main (ed-Diri rivayeti), thk. Ahmed
Muhammed Niar Seyf (Mekke: Merkezu’l-Bahsi’l-Ilmi ve Thyauw’t-Turasi’l-Islami,
1399/1979), 3/573; Ebt Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, Téaribu Bagdad, thk.
Bessar Avvad Ma’rGf (Beyrat: Darw’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), 14/143.

10 Fritz Krenkow, “Sa’bi”, [sam Ansiklgpedisi - Iskim Alemi, Tarih, Cografya, Etnografya ve
Biyografya 1 ugati (Istanbul: MEB Yayinlar1, 1979), 11/266.

1 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Téribu’l-Umem ve'l-Miilik (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1407), 2/470; Ebu’r-Rebi’ Silleyman b. Masa el-Kelai, e/-Iksfi’
bimd  Tedammenebii  min Megazi Resilillih ve’s-Seldseti’-Hulefd, thk. Muhammed
Kemaleddin Izzeddin Ali (Beyrtt: Alemi’l-Kiitiib, 1417), 4/260.

2 Eba Hatim Muhammed el-Busti ibn Hibban, Mesihiru Ulemdi’l-Emsir ve Alamn
Fukahai’l-Aktir, thk. Merztik Ali Ibrahim (Manstra: Daru’l-Vefa, 1411/1911), 77.

13 Eba Bekir Abdullah b. Muhammed el-Absi Tbn Ebi Seybe, e~Musannef, thk.
Muhammed Avvame (Daru’l-Kible, 1427/2006), 16/91.
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bilmiyorum.”™* sézleri de muhtemelen bu déneme aittir. Nitekim Sa’bi’nin

Muhtar es-Sekafi olayt ve Ibni’l-Eg’as 6nderligindeki Cemacim vakast
gibi Emevi karsitt isyanlara katildigi goriilmektedir.”” Dénemin baskict
yapist ve siyasi konjonkttrt geregi hayatt boyunca Medine, Sam, Fergana
gibi cesitli beldelere giderek gizlenmek zorunda kalmistir. Sa’bi’nin
Emevilere kars1 katildigr ayaklanmalar bastirilinca Haccac’dan af dilemest
tizerine Haccac kendisini affetmistir. 1lmi ve faziletli kisiligi sayesinde
Abdilmelik b. Mervan’in en yakinindaki kisilerden biri olan, halifenin
cocuklarinin ilmi ve terbiyesiyle ilgilenen Sa’bi, Emevi idaresinde Kufe
kadiligl, beyti’l-mal memurlugu, cesitli devletlere elcilik vazifesi gibi
onemli gorevler ifa etmistir.

Neseli, niiktedan, konusmayt seven, sakact bir mizaca sahip
olmakla birlikte, zaman zaman karsilastigi menfi hadiselere veya cirkin
gordigi olaylara sert tepkiler vermekte, agir elestiriler yapmaktadir. Sa’bi,
fiziki yapt olarak oldukca zayif ve kisa boyludur.'® Yasliligi esnasinda
gorme  yetisini  biyik  oleide  kaybetmistir.'” Kife’de aniden
rahatsizlanarak bir cuma gini vefat eden $a’bi’nin vefat ettigi yil
hakkinda h.103, 104, 105, 106, 109, 110 gibi farkli tarihler
zikredilmektedir. Biyografi yazarlart icin 103 ve 104 yili en ¢ok kabul
goren tarihler olmustur.” Bununla birlikte Nesefl, Mediin mezarliginda
tas bir mezar tizerinde “Bu Amir b. Serdhil es-Sa’bi'nin kabridif’ ibaresinin
bulundugunu séylemektedir.” Kafe ile Med4in sehitleri arasindaki
mesafe digstunildiginde Nesefi’nin sozini ettigi bu mezarin makam
kabri olabilecegi ihtimali akla gelmektedir.

14 Taberi, Téarih, 3/635.

15 Tabetd, Tdrih, 3/482; Zehebi, Tegkireti’l-Huffiz, 1/66-67.

16 Tbn Sa‘d, er-Tabakdtii’l-Kiibrd, 6/247.

17 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 3/337.

18 Yasi ve vefat tarihi ile ilgili Qlarak bkz. Ibn Sa‘d, er-Tabakdtii'l-Kiibri, 6/255-256;
Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhati, ez-Taribu’/-Kebir, thk. Hagim en-Nedvi
(Daru’l-Fikr, ts.), 6/450.

19 Eba Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefl, e/Kand i Zikri Ulemai Semerkand, thk.
Yusuf el-Hadi (Vizarati’l-Evkaf, 1378), 603.
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2. Ilmi Otoritesi

Sa’bi sohret elde ettigi Hadis ve Fikih ilimleri disinda 6zellikle
Tefsir, Kiraat, Siyer-Megazi, Cebir, Edebiyat gibi alanlarda da 6n plana
¢tkmis bir alimdir. Kiraat ilmini Alkame b. Kays (62/682) ve Ebu
Abdurrahman es-Stllemi’den (73/692) arz yoluyla almistir” Sa’bi’nin
kiraatine dair gésterilebilecek érneklerden bir tanesi ( 85all5 zall |yl
55{)21 ayetinde gecen ( 3242} ) kelimesini merfli olarak okumasidir. Béylece
mana onun kiraatine gore, “Haccz tamamlaym. Umre ise Allab igindir”
seklinde, umrenin vacip olmadigina delil olacak hale déniigsmiistiir.”

Arap dili ve Kiraat alaninda derin bilgisine ragmen re’y ile
actklama yapmaktan siddetle kaginmistir. Ona goére Kur’ant rey ile
aciklayan kisi, rabbine yalan uydurmaktadir.” “Abdullah b. Mes’id ve Hy.
Ali’nin ddrencilerine ulastim. Onlar meclisler icerisinde Kur'an't tefsir etmekten daba
katii bir sey gormiiyorlardr” diyen Sa’bi, Hz. EbG Bekirden ise “Alabh
Tedla’nin kitab: digerinde bilmedigim balde bir sey soylersem hangi sema beni altinda
barindurir ve hangi yeryiizii beni jigerinde tagy’” dedigini aktarmaktadir. Ayrica
Sa’bi’nin bildirdigine gore her ayetin yanina agtklamasint yazan bir kisiyi
Hz. Omer yanina cagirmis ve mushafini da parcalamistir.”* Bu nedenle
Sa’bi’nin, akranlari arasinda Kur'ant re’y ile tefsir eden Ismail b.
Abdirrahman es-Studdi (6. 127/745) gibi bazt mufessitletle arasinin acik

20 Semsuddin Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tﬁﬁbu’/—ff_/éw ve
Vefeyitn'l-Megahiri'l-A’lim, thk. Bessar Avvad Ma’rGf (Beyrat: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2003), 3/70.

2l el-Bakara, 2/196.

2 Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, Tefsim J-Kur'ani'-
Agim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar Mustafa
el-Baz, 1419/1998), 1/335.

2 Ahmed b. Abdullah el-Isbehani Ebt Nuaym, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakatii'l-Asfiyi
(Mistr, 1394/1974), 4/321. Kelime ve kavramlarin ilk devitlerde kullanimi ile bilim
dallarinin  tesisinden sonra Uzerlerine yuklenen anlamlar arasinda farkldiklar
bulunmaktadir. Bu durumu dikkate alarak ilk devir metinlerindeki “tefsit”, “te’vil”
ve “re’y” kavramlarini “salt akla dayali kisisel beyan” anlaminda kullanmak
durumundayiz. Calismamizda kullandigimiz bu kavramlarin, sonraki devirlerde

sahip oldugu terminolojik anlamda kullanmadigimizi belirtmek isteriz.
24 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 15/499,500.
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oldugu goriilmektedir.” Ote yandan Sa’bi, Kur'an’in anlasilmasina verdigi
onemden dolayy, ihtiya¢ halinde Hz. Peygamber’e dayandirdig: hadisler
yoluyla ayetlerin manalarini acitklamistir. Yine Kur’an’da anlasimasi gle
olan birtakim kelimeleri Arap siirleriyle izah etmistir. Ornegin: (o4 133
3580y ayetinde gecen (308Ul kelimesini “yeryiizii” anlaminda
oldugunu sdylemis ve Umeyye b. Ebi Salt’in (Uaas 38l asl lgd ) “Opun
icinde denizin ve yeryiiiiniin etleri vards.”” beytini 6rnek vermistir.”’

Sa’bi, siyer ve megazi bilgisiyle de tin kazanmistir. Onun megaziye
dair rivayetlerini dinleyen Ibn Omer “Bu kisi anlattiyi gazvelerde sanki
bizimle birlikteymis gibi anlatiyor ve onlar: benden daha iyi biliyor” diyerek onun
bu alandaki uzmanligini tescil etmektedir.”® Hz. Peygamber’e iman eden
ilk kisinin Hz. Ebt Bekir,” ilk defa mescid insa edenin Ammar b. Yasir,”
Ridvan beyati sirasinda Rasulullah’a ilk biat eden kisinin Ebt Sinan el-
Esedi,”! Islam’da ilk defa Osiir vergisini vazeden kisinin Hz. Omer,”
hutbeyi ilk defa oturarak okuyan kisinin Muaviye oldugu™ gibi Sa’bi’nin
cok sayida rivayeti Islam Tarihi ve Siyer kaynaklarinda yer almaktadir. O,
Islim 6ncesi doneme ait Arap dil, kiiltiir ve yasayisina dair pek cok
haberin de kaynagi durumundadir. Arap yazisinin ilk defa Harb b.
Umeyye tarafindan yazildigi, yazinin kékeninin ise Hireliler yoluyla Enbar
halkina dayandigint bize Sa’bi bildirmektedir.”* Bugiin elimizde bulunan
eserlerin buytk ¢ogunlugunda onun tarihi aydinlatan bilgiler vermesi bu
alandaki uzmanligini ortaya koymaktadir.

% Eba Abdillah es-Seybani Ahmed b. Hanbel, elllel ve Ma'rifetii’r-Ricil, thk.
Muhammed b. Ali el-Ezheri (Kahire: Daru’l-Farak, 1434/2013), 2/62.

% en-Nazi’at, 79/14

27 Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyati, ed-Durru’-Mensir (Beyrat: Daru’l-
Fikr, 1432/2011), 8/408.

28 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 3/70.
2 Tabeti, Tarih, 1/539.

30 Eba Muhammed Abdulmelik Tbn Hisam, es-Siretsi n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sakka
vd. (Misir: Mektebetii Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1375/1955), 1/498.

30 Tbn Hisam, es-Sretii'n-Nebeviyye, 2/316.

32 Ebu Ubeyd el-Herevi Kasim b. Sellim, Kizibu'l-Emval, thk. Eba Enes Seyyid b.
Receb (Riyad: Daru’l-Fazile, 1428/2007), 2/206.

33 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 19/514.
34 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 19/538.
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Sa’bi, hesap ilmini Hz. Ali’nin talebesi Haris el-A’ver’den
ogrenmistir. Gerek hadis ve fikih bilgisi gerekse matematik alanindaki
yetkinligi nedeniyle; zekat, miras gibi hususlarda gorislerine siklikla
basvurulmustur. Sahip oldugu devlet gorevi sebebiyle kendisinde
hazineye ait bir hesap defteri bulunmaktaydi ve bu defter tizerinde yogun
mesai harcardi.” Sa’bi siire ve hikmetli sézlere de oldukca diiskiindiir.
Nitekim “En ag rivayet ettigim sey siirdir. Bununla birlikte, istesem tekrarlamadan
size bir ay boyunca devamly siir oknyabiirin?™ diyerek edebiyat konusundaki
birikimini ortaya koymaktadir. Abdilmelik b. Mervan kendisine
“Araplarm manast en derin sozleri nelerdir’ sorusunu sorunca Sa’bi cevaben;
Imriu’l—Kays, Ziheyr, Nabiga, Adi b. Zeyd, Tarfe, Abid, Lebid, A’sa,
Hutay, Haris b. Amr ve Semmah’a ait siirleri arkast arkasina okumustur.”
Sa’bl’nin yetmis yedi yasinda iken dahi hala siir ile ilgilendigi ifade
edilmistir.®® Hz. EbG Bekirin, Hz. Omerin ve Hz. Al’nin de sair
oldugunu™ belirten Sa’bi zaman zaman sahabenin soyledigi cesitli siitleri
de rivayet etmektedir.’” Ote yandan siitlerin nass olarak algilanmasina
engel olmak icin basinda besmele yazilmasint kerih gérmektedir.*!

Sa’bi’nin e/-Megizi, Feraiz ve'l-Cirdbat, el-Kifaye fi'l-Ibide ve't-Taa,
Kitabu $iri ve Maktelii’l-Osman adli esetleri mevcuttur.” Ayrica Kuteybe b.

Mislim’in =~ huzurunda ezberinden naklettigi bir kitabi  oldugu
bilinmektedir.”” Bu eserlerin hi¢ birisi giiniimiize ulagmamustir.

35 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-Kiibrd, 6,/248.

36 Hatib el-Bagdadi, Tdrih, 12/224.

37 }?bu’l—Kfmm Ali b. el-Hasen ed-Dimeski Ibn Asakir, Tdribu Dimesk, thk. Amr b.
Gurame el-Amravi (Daru’l-Fikr, 1415/1995), 25/391.

38 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-Kiibrd, 6/255.

% Eba Bekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe, e/-Edeb, nsr. Muhammed Rida
el-Kahveci (Beyrat: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1420/1999), 346.

4 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 18/344.

# bn Ebi Seybe, e/-Musannef, 13/319.

2 FPuad Sezgin, Taribu'tTurisi’l-Arabi (Cimiatii ’l-Tmam Muhammed b. Sudd,
1411/1991), 2/69.

4 Ebw’l-Hasin’den nakledildigine gbre $Sa’bi vefat ettiginde yaninda sadece el-Feriiz
ve’l-Cirahat vardir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarih, 12/226.



Apwir b. Serdhil es-Sa’bi’nin Hadis Ilmindeki Yeri 297
3. Re’y ve Kiyasa Bakigi

Tabiin donemi, ortaya ¢ikan sorunlara ¢6zim uretilmesi amactyla
naklin yaninda re’y kullaniminin da 6ne ¢iktigt bir zaman dilimidir.
Bununla birlikte dini otoriteye dayanmayan, “nass”in onamasindan gegip
mesruiyet kazanmayan bir goriisin degisen toplumsal sartlar ve yogun
insani faaliyetler karsisindaki durumu hakkinda ihtilaflarin ortaya ciktigs
gorilmektedir.

Re’y ile 6zdeslesen Irak; Hadis ile 6n plana ¢ikan Hicaz bélgesel
ekollerinin olugma stirecinde sehirlerin sosyo-kilturel yapisinin ve kiltar
cografyasinin katkilart yadsinamaz bir gercektir. Irak bolgesinin her biri
kendisine has 6rft, diigtincesi, algilayist ve kultiirii olan farkli unsurlardan
olusmasi; eski medeniyetlerden kendilerine miras kalan felsefe ve bilimsel
faaliyetlerin yurdu olmast; bu bélgede re’y ve kiyas gibi akli muhakeme
metodlarinin zorunlu olarak dogal bir siireg icerisinde gelismesine zemin
hazirlamistir. Ote yandan Hicaz bélgesinin Peygamber yurdu ve Islam’in
nes’et ettigi yer olarak ¢ok sayida sahabiye ev sahipligi yapmasi, hadis
malzemesinin diger bélgelere nazaran burada daha yogun olmasint
saglamistir. Medine ekseninde gelisen ilim merkezinin dis etkilerden ve
yabanct kiltirlerden arf; tek bir st kimlige ve aymi kiiltiire sahip
insanlarin bir araya gelip olusturduklari ortak bir gelenege sahip olmast
nedeniyle yeni sorunlar burada olduk¢a sinirli kalmistir. Ortaya cikan
sorunlar ise genis hadis/stinnet malzemesi ve yetlesik Otf icerisinde
kolaylikla ¢6ztime kavusturulabilmistir. Bununla birlikte gerek Irak
bolgesinde gerekse Hicaz bolgesinde, ortaya ¢ikan genel fikhi gbrinimun
aksine atfedilen ¢ok sayida kisi mevcuttur. Bunun bir 6rnegi olarak da
Sa’bi gosterilmektedir. Sa’bi’nin re’y ve kiyas gibi diistince metodlart ile
one ctkan bir sehirde yetismesine ve kendi ilmi yaklasiminda bunlara
siklikla yer vermesine ragmen, akli muhakeme yollarina dair ¢ok sayida
olumsuz s6z soylemesi bircok miellif tarafindan onun ehl-i hadis
icerisinde degerlendirilmesine neden olmustur.
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Sa’bi’nin;

o “Din Hz. Peygamber'den aktaridan rivdyetlerden olugmugtur. Uim talep
eden bir kisi icin bu nakiller en giizel seydir. Sizler, hadisten ve hadiscilerden asla
yiiziiniizii cevirmeyin. Re’y gecedir. Hadis ise giindiiz. ™

o ‘Re’y taraftarlarmmn sana Hz. Peygamber'in ashabindan naklettiklerini
al. Reylerine gore siylediklerine gelince at gitsin.”™

o “Rey ile konugmaktansa sark: siylemeyi tercih ederim.”™
o ‘Kyas yapmaktan sakinimalider. Ciinkii  kayas yapan kisi dine
ilavelerde bulunur.”™

o ‘“Rey les hiikmiindedir. Mechur kalirsan yersin.”®

gibi sozleriyle, Irak ulemasi arasinda re’y ve kiyasa karst en
siddetli tavir sergileyen alimler arasinda gosterilmektedir.”

Sozlik anlami itibariyle, bilmek, distinmek, zannetmek, sahsi
kanaat, inang¢ gibi anlamlara gelen “re’y” kelimesi, ilk asitlarda ligavi
manasimna uygun bir sekilde kullanidmis, ancak itikadi ve siyasi
mezheplerin ortaya c¢ikmasiyla birlikte 6zellikle hicri birinci  asrin
sonlarina dogru “bid’at”, “heva” gibi anlamlart da tasimaya baslamustir.
Bu nedenle tabiin dénemi alimleri icin re’y kullaniminin ameli ve itikadi
alanda kullanilmasina dayanan iki farklt anlami oldugunu ortaya koymak,
methedilen veya yerilen re’yin ayni seye karsilik gelmedigini belirtmek
gerekmektedir. Nitekim ilk donem alimlerinin re’y karsithigy; akla, zanna,
kisisel ve ictthadi yoruma kapali olan itikadi ve gaybi konularda séz

sOyleyen kisilere yonelik oldugunu soylemek mumkindir. Daha ¢ok

44 Muhammed Ceméliiddiq el-Kasimi, Kavdidu't-Tahdis min Funini Mustalahi’l-Hadis
(Beyrat: Daruw’l-Kitibi’l-Ilmiyye, ts.), 51.

5 Ibn Sa‘d, e Tabakatii’l-Kiibra, 6/251.

4 Darimi, Mukaddime, 17 (hn:108).

47 Abdulvehhab b. Ahmed Sa’tani, e-Tabakati’l-Kiibra (Misir, 1315), 1/37.

#  Salih b. Muhammed el-Fellani, [kdgu Himem Evia’l-Ebsir li’)-Iktidi bi Seyyidi’l-
Mubacirin ve’l-Ensar (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, 1398), 63.

¥ EbG Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Tewilu Mubtelifi’l-
Hadis (el-Mektebetl-Islami, 1420/1999), 109.
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Kufe ve gevresinde yaygin olan Haricilik, Kaderiyye, Mu’tezile gibi bid’at
firkas1 olarak nitelenen gruplarin icerisinde yer aldigt kelami tartismalarin
akil ve re’y ile yapildigt g6z 6ntine alindiginda re’y karsitt ifadelerin 6zel
sebebi daha anlastlir olacaktir. Bu nedenle sonraki asirlarda telif edilen
eserlerde rivayetler vasitastyla ilk dénem alimlerinin 6zel sebeplerle
kullandigr kavramlara, genis anlamlar yukleyerek nisbet edilmesi
hususuna daha dikkatli yaklasilmast gerekmektedir.

Sa’bi’nin ameli konularda “re’y’e yaklasimi ise farklt sekilde ele
alinmayr gerekli kilmaktadir. Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan ilk
Miisliman nesiller tabii olarak Islam’t koruma 6n goriisii ve psikolojisiyle
hareket etmislerdir. Islim’in igerisine dinden olmayan bir seyi dahil
etmeme hedefi, bir kesim ilim ehlini nasslarin lafzi/zahiri sinirlart
icerisinde kalarak re’y kullanimi hakkinda bazi endiseler tasimalarina yol
acmistir. Sa’bi’nin  hayatt incelendiginde “akla dayali kisisel goriis”
anlaminda re’y’e onem verdigi ancak hataya dismemek, yanls karar
vermemek adina gorislerini gelisigizel bir sekilde ortaya koymadigin
gostermektedir. O, hakkinda nass bulunmayan gerceklesmemis farazi
olaylar karsisinda hitkiim vermenin yanhshgini vurgulamaktadir. Thtiyag
durumunda ise oldukca temkinli davrandigr gorilmektedir. Nitekim
gunltk yasantisinda konugkan ve sakact bir mizaca sahip olan Sa’bi’nin,
kendisinden fetva istendiginde oldukca durgunlastigi, ciddi bir hal aldigy,
yanlis karar vermemek adina fetva vermekten cekindigi aktarilmaktadir.”
Yine ayni sebeplerden dolayt nassin bulunmadigi veya nassin agik
biraktigt hususlarda ¢ogu zaman kendi gorusini belirtmek yerine
bilmedigini siklikla dile getirmektedir. Salt b. Behram’in onun hakkinda
soylemis oldugu “Sa’bi’den daba cok “Bilmiyorum” diven kimseyi gormedim”
ifadesi bu durumu teyid eder niteliktedir.”! Sa’bi’nin diisiince sistemi
icerisinde stnnet; kiyas ve re’ye dayanmak suretiyle terkedilemez. Asarin
oldugu bir yerde kiyas gibi akli metodlara basvurmak kisinin yanlisa
dusebilecegi ihtimaliyle dinine zarar vermesine ve helak olmasina sebep
olabilir.”

50 Eba Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyern A’lami’n-Niibela,
thk. Suayb Arnatt (Beyrat: Miesseseti’r-Risale, 1405/1985), 4/303.

51 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-Kiibra, 6,/250.

2 Eba Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, e/Fakih ve'-Miitefekkih, thk. Adil b.
Yusuf el-Garazi (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, 1421/2000), 1/462.
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Ote yandan, Sa’bi’nin yasadigi dénem ve schirde Ibrahim en-
Nehai ile arasinda hikim vermedeki ilmi farklilik dikkat cekmektedir.
Ibrahim en-Nehat’nin “Bir hadis isitiyornm, vyiiz meseleyi de ona kuyas
ediyorum™ seklindeki yaklasiminin yaninda Sa’bi’nin kiyas ve ictihAddan
once bahsi gecen mesele tizerinde actk bir nass aramast Sa’bi'nin re’yi
dislayan degil eseri 6nceleyen tutumunun bir sonucudur. Ancak buradan
hareketle Tbrihim en-Nehat’nin ilmi tutumunun rivayete dayanmadigini
sOylemek mumkiin degildir. Nitekim o, Sa’bi ile devamli muzakere
halindedir. Hatta Sa’bi, Ibrahim en-Nehai’nin gece gelip kendisinden
6grendiklerini giindiiz insanlara aktardigini belirtmektedir.”* Sa’bi Kfe,
Basra, Hicaz ve diger sehirlerin hadislerini iyi bilen™ ve gliclii rivayet
bilgisi ile karsilastigt sorunlarin ¢6ziimiinde 6nce hadise dayanan bir
alimdir. Tbrahim en-Nehai ise yalnizca Kuafe ehlinin rivayetlerini almast
nedeniyle Sa’bi’ye nazaran daha simirli rivayet bilgisine sahiptir. Ibrahim
en-Nehat’nin $a’bi ile bir mecliste bulunduklarinda susup rivayette
bulunmamast ve Sa’bi’yi dinlemesi Sa’bi’nin rivayet bilgisinin daha
kuvvetli oldugunu géstermektedir.™

Sa’bi’den nakledilen re’y hakkindaki menfi ifadelere ragmen, o
fikhi gorisleriyle olduk¢a sohret kazanmis bir alimdir. Biraz sonra
bahsedecegimiz nedenlerden dolayt re’yi zemmeden sozlerinin ameli
konulardaki kullanimiyla ilgili olmadigt gorilecektir. Nitekim onun, Hz.
Peygamber’in ashabindan pek ¢ok kisinin hayatta oldugu bir dénemde
biiyiik bir ilim meclisinin oldugu ve fetva verdigi rivayet edilmektedir.”
Omer b. Abdiilaziz déneminde Kufe kadilig1 vazifesini tistlenen Sa’bi’nin
bazi rivayetlerinde ise aklt ve re’y kullanimini 6vdugi, re’y sahibi
olmamayi bir eksiklik olarak degerlendirdigi gorilmektedir. “Bir biikiim ii¢
unsur iigerine inga edilir. Mubkem bir ayet, ittiba edilece bir siinnet veya ictibad ile

53 Eba Omer Yasuf b. Abdillah en-Nemeri Tbn Abdilberr, Camin Beyini’l-Lim ve Fadlib,
thk. Fevvaz Ahmed Zemerli (Daru Ibn Hazm, 1425/2003), 2/139.

5+ Ahmed b. Hanbel, e/-l/el, 3/205.

% Eba Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd, 4/310.

5 EbG Amr Osman b. Abdurrahman Takiyyuddin Tbni’s-Saldh, Ma'ifetii Envii
Ulumi’l-Hadis (Mukaddime), thk. Nureddin Itr (Suriye: Daruw’l-Fikr, 1406/1986), 239.

57 Zehebi, Siyer, 4/300-302.
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ortaya konmug bir re’y” dedigi nakledilmektedir.”® Ibn Abdilberr ise onu,
hakkinda nass bulunmayan konularda re’y ve kiyas kullanarak hikim
veren Kife ulemast arasinda zikretmektedir.”

Cessas, Kafe alimlerinin biytk bir boliminin kiyast $a’bi’den
ogrendigini, onun kati surette re’y karsitt olmadigini aksine re’y’e
basvuran alimlerden oldugunu belirtmektedir. Cessas’a gore kisilerin
sahibu re’y veya sahibu asar olarak adlandirilmast kisinin bireysel
formasyonu agisindan hangi tarafinin baskin olduguyla ilgilidir. Mescidde
bir araya gelerek ilim miizikere eden Ibrahim en-Nehai, Sa’bi ve Ebu’d-
Duha’nin onlerine hakkinda herhangi bir rivayet bulunmayan bir konu
gelirse, gozler Ibrahim en-Nehai’ye cevrilirdi. Bu durum Ibrahim en-
Nehai’nin re’y ve kiyas yoniniin digerlerinden daha kuvvetli oldugunu
gostermektedir. $a’bi ise rivayetleri hafizasinda ¢ok iyi tutan bir kisiydi.
Bu yonu daha kuvvetli oldugu icin sahibu asir olarak adlandirilmustir.
Sa’bi’nin “Kzyas yapan kisi haram: helal, helali haram yapar® sozini de
degerlendiren Cessas, Sa’bi’nin kiyasi yalnizca hakkinda ayet veya hadis
bulunmayan konularda caiz gbrdigunt; nassin haram saydigini helal
yapan veya nassin helal saydigini haram yapan kiyasa karst oldugunu
soylemektedir.”

S2’b’nin re’y ve kiyast kotiileyen sézlerinin pek cogunun Ibrahim
en-Nehat’nin vefatindan sonra akli metodlarin kullanimiyla taninan
Hammad b. Ebi Sileyman’in Kuafe mescidinde fetva makamina
oturmasindan sonra oldugu da ifade edilmistir.”® Hammad’in ashabiyla
mescidde oturup fetvalar verdigini goren Sa’bi “Bunlar beni mescidden imtina
eder hale getirdiler. Mescidi evimin ¢ip ve sijpriintiilerinden daha kitii hale
diisiirdiiler. Bilgisiz topluluf” diyerek oradan ayrilmustir. Ancak Sa’bi’nin bu
yaklasimi buytk ihtimalle Hammadin re’y kullanimina karst degil,
hadiscilik yontintn zayif olmasi ve rivayetlerinde birtakim hatalar yapmast
nedeniyle olabilecegini disundirmektedir. Sa’b’nin verdigi fetvalar ve

5% Ahmed b. Ali Ebtbekir er-Razi el-Cessas, e/-Fusil fi’-Usil (Vizaratd’l-Evkafi’l-
Kuveyt, 1414/1994), 4/67.

5 ibn Abdilberr, Cami, 2/162.

60 Cessas, e/-Fusil fi'I-Usil, 4/ 67, 68.

61 Abdulmecid Mahmad Abdulmecid, elltticihit el-Fikhiyye inde Ashabi’l-Hadis fi'l-
Karni’s-Salisi’l-Hieri (Mistr: Mektebeti’l-Hanci, 1399/1979), 51.



302 Tugba ALTUNCU

ortaya koydugu hukimler akli muhakeme yOntemlerini, re’y ve kiyast
tamamen terk etmedigini, fakat stiinneti Onceleyen bir tutum igerisinde
oldugunu gbstermektedir.

4. Amir b. Serahil eg-Sa’b’nin Hadis Ilmindeki Yeri

Islam ilimlerinde 6nemli bir yeri olan Sa’bi’nin genelde hadis
rivayetindeki ama 6zelde dirayet agisindan Hadis ilmindeki yeri ayrica ele
alinmay1 gerektirmektedir. Bu alandaki verilerin tamamina erismek, ilk iki
asra dair nesredilen eserler yaninda hentiz tozlu raflarda tahkik ve nesir
hizmeti bekleyen tarihi mirasin azametini de hesaba katarsak, takdir
edilmelidir ki, eksik materyale binaen serdedilecek hiikiimlerin ve
yorumlarin da ya eksik veya yanlhs olma ihtimali her zaman
bulunmaktadir. Binaenaleyh biz de bir makale cercevesinde ve elde
ettigimiz verilerle sinirlt olarak, bu 6nemli alimi, 6zel olarak hadis ilmi
acisindan tanitmaya ¢alisacagiz.

4.1. Ilim Ogrenme ve Ogretmede Usil ve Adab1

Sa’bi’nin tecriibelerine gore ilim elde etmek isteyen bir kisi moral
ve motivasyonunu bozacak hiiziin ve kederden uzak durmali, giine erken
kalkarak baslamali, cesitli beldelere giderek bolgeyi ve ilim ehlini tanimalt
ve ogrenme siirecinde aceleci degil sabirli olmalidir.”” Hz. Omer’e
dayandirarak naklettigi bir rivayete gére zamani ifsad eden t¢ seyden biri
alimin yaptig1 hatalardir.” Bu nedenle ilim 6grenme ve onu bagkalarina
aktarma siirecinde oldukea titiz olunmast gerekir. Ilim 6grenen bir kisi
ogrendiklerini gunlik hayatina aktarmali, davranislarina yansitmalidir.
Sa’bi’nin belirttigine gore hadislerle amel etmek, hadislerin ezbelenmesi
hususunda 6nemli bir yardimcidir.** Ote yandan, diinyada ve ahirette
fayda vermeyecek hususlar terkedilerek zihnin bos ve anlamsiz sorular ile
mesgul edilmemesi gerekir.”” Ilim ile mesgul olan bir kisinin ayn
zamanda giinahlardan sakinmasi, ahlaki yapisina 6zen gostererek kisiligini

62 Zehebi, Siyer, 4/300.

¢ Ebt Bekir Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki, e/Medbal ile’s-Siineni’-Kiibra, thk.
Muhammed Ziyaurrahman el-A’zami (Kuveyt: Daru’l-Hulefa lil-Kitabi’l-Islami, ts.),
443.

¢ Ibn Abdilbert, Cami, 1/72.
05 Beyhaki, e/Medpal, 197.
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zedeleyen s6z ve davranislardan uzak durmasi gerekir. Facir alim ve cahil
abidden de uzak durulmalidir. Ciinki onlar, fitneye maruz kalip da
akledemeyen insanlar igin Afettir.” Ilmin siisii sahibinin hilm sahibi
olmasidir. Sa’bi’nin, bedenin rahata ve zevke alistirilmasinin  kisiyi
ogrenmekten, zihni de ilmi meselelerden uzak tutacag: endisesiyle helal
olan bazt seylerden bile kacindigt gorilmektedir. Unutmaktan korktugu
icin et yemeyi birakmasi, oru¢ tutmay1 tavsiye etmest ilim ile mesguliyeti
artiran metodlarindan bazilaridir.”” Bir hatayr dizeltecegi zaman nezaket
gercevesinde bunu yapar, insanlarin onurunu kirict séz, tavir ve
davranislardan sakinirdi. Haccac’in kendisine gramer hatast yaparak
sordugu bir soruyu yine gramer hatasi yaparak cevaplamistir. Haccac
soruyu duzeltince o da cevabi diizeltmis; daha sonra emire karst kiistahlik
yapmamak adina bu sekilde cevapladigint séylemistir.” Sa’bi bilmedigi bir
hususta “bilmiyorum” demekten asla ¢ekinmezdi. Kendisine béyle
soylemekten mahcubiyet duymuyor musun diye sorulunca “Melekler nasi
ki “Ey Rabbimiz! Bigim senin Gdrettiklerinden baska bir bilgmiz yoktur™
dediklerinde  mahcubiyet  duymadilarsa ben de  oylece mahcubiyet  duymuyoruns”
diyerek cevap vermistir.” “Ilim jic karister. Lk karsss elde eden bityiiklenir ve
onu elde ettigini diisiiniir. Ikinci karsse elde eden kisi ilmin bityiikliigii karsisinda
Kiiciiliir ve onn tamamen elde edemeyecedini bilir. Uliincii karisa gelince onn hic
kimse elde edemes)” demistir.”

4.2. Rivayet Bilgisi
Ali b. el-Medini, Kafe’de Abdullah b. Mes’ad ve 6grencilerinin

ilmi tavirlarini en iyi bilen iki kisinin Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi oldugunu
sOylemektedir. Ibrahim en-Nehal yalnizca Kuafe ehlinin rivayetlerini

66 Beyhaki, e/-Medhal, 335; Tbn Asakir, Tarih, 25/409.

67 Eba Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd, 4/318.

%  Ebt Amr Ahmed b. Muhammed Ibn Abdi Rabbih, e/Ikdii’l-Ferid (Beyrat: Daru’l-
Kutibi’l-Ilmiyye, 1404/1983), 2/6; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Basti el-
Maverdi, Edebii’d-Diinya ve'd-Din (Beyrat: Mektebett’l-Hilal, 1421), 95.

6 el-Bakara 2/32.

70 Eba Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, e/Besdir ve’y-Zebdir, thk. Vedad el-Kadi
(Beyrat: Daru Sadir, 1408/1988), 4/184; Eba Ali el-Muhsin b. Ali et-Tenahi,
Negvaru’l-Mubddara ve Abbarn’l-Miizékera, thk. Abbud es-Salici el-Muhami (Beyruat:
Daru Sadir, 1391/1971), 6/327.

' Maverdi, Edebii’d-Diinya ve’d-Din, 84.
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almis, Sa’bi ise Hz. Ali’nin, Medine ehlinin ve diger bolgelerin
rivayetlerini almistir. Bu durum onun zengin bir hadis literatiiriine sahip
olmasini saglamistir.”> Sa’bi’nin hadis musannefatindaki rivayetleri de bu
zenginligi gOsterir niteliktedir. Tespitlerimize gore, Buhari Sabihinde
Sa’bi tarafindan nakledilen 110 hadise yer vermistir. Mislim’de 129, Eba
Davud’un Siner’inde 75, Tirmizi’de 77, Nesai’de 115, Ibn Mace’de 61
rivayeti bulunmaktadir.  Ayrica Ibn Ebi Seybenin el-Musannef adh
eserinde gerek Hz. Peygamber’e dayandirdirdigi gerekse sahabe sézlerini
veya kendi fetvalarint iceren 2507 rivayet bulunmaktadir. Abdirrezzak b.
Hemmam es-San’ani’nin e/-Musannefinde bu say1 890°d1r.

4.3. Hadislerin Yazilmasi Hususundaki Tutumu

Sa’bi’nin yasadigi asir, Hadis ilminin 6nemli tartismalarinin vukd’
buldugu, hadisin giniimiize intikal asamalarindan kitabet ve tedvin
dénemlerinin yasandigi asirdir. Emevi halifesi Omer b. Abdiilaziz’in vefat
eden alimlerle birlikte ilmin kaybolabilecegi endisesiyle ve 6zellikle hadis
uydurma faaliyetleri karsisinda aldigi mihim bir tedbir olan “hafizalarda
veya cesitli yazit malzemeleri tzerindeki hadislerin bir araya getirilmesi”
hususundaki resmi tedvin emri,” alimlerin kitabet meselesi konusunda
goris belirtmekten mustagni kalamayacaklari bir ilmi zemin hazirlamis ve
omuzlarina énemli bir gérev yiiklemistir. Idarecilerin 6ngériisti ve istegi
ilim insanlart arasinda karsilik bulmustur. Eskiden kitabet karsitt olan
kimselerin  dahi gilinin sartlar1  geregi kanaatlerini  degistirdigi
goriilmektedir. Zihtinin  “Timin yazibmasine cirkin goviirdiik. Nibayet b
idareciler bizi kitabete mechur ettiler. Miisliimanlardan hicbir kimsenin bu ilme
ulagmasma  engel olmamamz  gerektigini  girdiik”"  ifadeleri, diger baz
konularda oldugu gibi, 6teden beri siiregelen hadis kitabetine kars:
olumsuz kanaatteki bu degisimi 6zetler niteliktedir.

Sa’bi’nin Kafe’de kadilik yaptgi ve Omriiniin son zamanlarina
denk gelen tedvin déneminde, -su anki bilgilerimizle- bu faaliyete resmi

72 Ebuwl-Hasen Ali b. Abdillah el-Basti Ali b. el-Medini, ¢/I/z/, thk. Muhammed b. Ali
el-Ezheri (Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 1427/2000), 72.

73 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, DIA (istanbul, 2011), 40/268.

™ Abdurrezzak b. Hemmam, e/Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrat: el-
Mektebetil-Islami, 1403), 11/258; Ibn Abdilberr, Cani, 1/155,156.
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anlamda bizzat katilip katilmadigt bilinmemektedir. Ancak Omer b.
Abdtlaziz’in babast Sa’b’nin sohbet arkadast Abdulaziz b. Mervan’in -
gerceklestirmeye firsat bulamayip sadece niyette kalan- “hadisleri tedvin
etme” disuncesine sahip olmasi, rivayetin givenilitligini koruma
hususunda ciddi mesai harcayarak isnad sistemini baslatan Sa’bi’nin fikti
anlamda bu eyleme katki saglamis olabilecegini akla getirmektedir.
Munferiden Sa’bi bosanma gibi bazi konulardaki hadisleri bir baslik
altinda toplamistir.” Yine megazi ile ilgili rivayetleri bir araya getirmistir.
Bitun bunlart donemin ilk tasnif calismalari arasinda degerlendirmek
mumkindir. Bu ve heniliz bilemedigimiz diger konulara dair hadis
derlemesine bakilirsa, ilk konusal (ale’l-ebvab) tasnifi baslatanlardan
birinin Sa’bi oldugunu ve mitevazi bir mahiyette de olsa, tasnifin tabiin
devrinde tedvinle birlikte basladigini da soyleyebiliriz. Bununla birlikte,
Sa’bi klasik eserlerde “tabiin igerisinde hadislerin yazilmasint hos
karsilamayan alimler” arasinda gésterilmistir.”® Sa’bi’nin ilmin kitabetine
dair soylemis oldugu ve bazi ilim adamlart tarafindan geligkili gbrilen
sOzlerini, bu tenakuzu gidermek icin, iki kisimda ele almak dogru
olacaktir. Zira o bir taraftan “Ben asla beyag (kadit) icine siyab (yazz) ile
yazmadim. Kim bana bir hadis naklettiyse, onn  tekrarlamasina da  ibtiyag
duymadim.”” diyerek en azindan bu sézii soyledigi ana kadar yaziyt
kullanmadigini, her seyi ezberledigini ifade ederken diger taraftan
ogrencilerine “Benden  duyduklarimzs bir duwvarin iizerine de olsa yazun™™
soziyle siklikla ilmi kaydetmelerini tavsiye etmigtir. Sa’bi, hadisi
kastederek, yazi yazmadigina dair sozler sarf ederken, kendisinden genel
manada yazinin kerihligine dair bir s6z aktarlmamistir. Bilakis, yaziy,
kalemi metheden ifadeler kullanmis ve kitabeti Ogrencilerine tavsiye

75 Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyatl, Tedribu'r-Ravi fi Serbi Takribu’n-
Nevavi, thk. EbG Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Beyrat: Mektebet’l-
Kevser, 1415), 1/94.

76 Eba Hayr Muhammed b. Abdurrahman Semsuddin es-Sehavi, Fethu -Mugis bi-Serh
Elfiypeti’l-Hadis  [i’I-riki, thk. Ali Hiseyin Ali  (Misir:  Mektebetii’s-Siinne,
1424/2003), 3/32.

7 1bn Sa‘d, er-Tabakatii’I-Kiibrd, 6/249.

78 Ebua Ytsuf Ya’kub b. Sufyan el-Fesevi, e/-Ma'rife ve’t-Tarih, thk. Ekrem Ziya Umerd
(Beyrat: Muesseseti’r-Risale, 1401/1981), 3/83.
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etmistir.”” Kendi hayatinin bir déneminde yazi yazmadigini séylemesi
ezberinin kuvvetli olmastyla yakindan iligkilidir. Hafizasinin kuvveti gerek
kendisi gerekse akranlari tarafindan siklikla methedilmistir.*’ Sa’bi’ye gére
yazi, ilmin kaydedilmesidir.*® Aslolan, hayatta karsilik bulan, insana yén
veren, ahlaka ve amele sirayet eden zihinde olandir. Bu nedenle ezber
yazinin Onine gecirilmis, kitabet ilmin kontrol edilmesi ve hadislerin
guivenligini saglamada bir ara¢ olarak kullanilmustir.

Sa’bi, Bedir esirlerinden mal varligt olmayip 4000 dirhem fidyeyi
karsilamaya gii¢ yetiremeyen kisilerin ensarin ¢ocuklarina yazi 6gretmekle
emrolundugunu aktarmistir.”” Ote yandan S2’bi’nin Cabir b. Abdillah’tan
naklettigi rivayetlerin cogunun Cabir’in hac menastkina dair rivayetlerini
topladigt Kitabu'l-Mensek adli sahifeye dayandigi belirtilmistir.”> A’zami de
Sa’bi’yi Hz. Ali’den vyazili olarak hadis rivayet edenler arasinda
zikretmektedir. Yine Miicalid b. Said’in Hz. Peygamber’in hayatina dair
eserinin ashinda Sa’bi’ye ait olup Miicalid’in yardimiyla kayda gecirilmis
olabilecegini iddia etmektedir.** Sa’binin siyer megazi alaninda
kitaplarinin bulunmasi, beytiilmalin hesap isleriyle ilgili bir deftere sahip
olup onun tzerinde c¢alismasi, Sa’bi’nin hayati boyunca yaziya karst
siddetli bir tavir takinmadigini net bir sekilde gostermektedir. Bu nedenle
onun dénemin sartlart geregi veya ustlendigi vazife gibi sebeplerle yaziyt
kullandigint s6ylemek mimkiin gézitkmektedir.

4.4. Cok Hadis Rivayetine Yaklagimi

Hz. Peygamber’in din tzerindeki otoritesini ve konumunu bilen
sahabiler rivayetleri hifzetmeye ve ilk muhataplarinin algiladigr sekliyle

7 Ebua Bekir Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, e/-Cémi li Ablaki’r-Ravi ve Adabz"x—Sdmz',
thk. Mahmtd Tahhan (Riyad: Mektebeti’l-Maarif, 1403/1983), 1/255.

80 Sehavi, Fethu'-Mugis, 3/37.

81 EbG Muhammed el-Hasen b. Abdirrahman er-Ramehtrmuzi, e/-Mubaddisn’l-Fésil
beyne’r-Ravi ve’l-V7d7, thk. Muhammed Accac el-Hatib (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1404),
375.

82 Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibra, 2/ 22.

83 Ebul-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalini,
Tehzibn’t-Tehzib (Hindistan: Dairett’l-Maarif en-Nizamiyye, 1326/1908), 4/215.

8  Muhammed Mustafa el-A’zami, [k Devir Hadis Edebiyet, cev. Hulusi Yavuz
(Istanbul: Tz, 1993), 47,140.
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muhafaza ederek korumaya gayret gostermislerdir. Ancak zamanla
cogalan rivayet yekanu, ravilerin zabtindan kaynaklanan bazi kusurlar
nedeniyle hadislerin nakli sirasinda birtakim yanlisliklarin yapilmasina,
rivayetlerin baglamindan koparilarak yanlis anlasiimasina sebep oldugu da
gorilmektedir. Sa’bl, “Onceki salibler cok  sayida  hadis  rivayetinden
hoslanmazlards. Sayet su anki aklim olsaydr ancak hadis eblinin iigerinde ittifak
ettigi hadisleri naklederding”™ sozii S2’bi’nin ¢ok sayida hadis rivayetini hos
karsilamadigini gbsterdigi gibi, donem igerisinde ¢ok fazla bilinmeyen
garip rivayetlerin de tedavilde oldugunu géstermektedir. Bu husus resmi
tedvin faaliyetinin sebeblerinden biridir diyebiliriz. Nitekim bu konu ve
bundan sonraki basliklar altinda ele alacagimiz bazi hususlarda goriilecegi
tizere, o devire kadar hadis kitabetinin hos karsilanmamasina mukabil
hemen hadis yaziminin tesvik edilmesi, niishalarin artmasi, niisha ve yazilt
belgelerin imlasi, istinsaht ve muhafazasi etrafinda bircok goristin ortaya
atildigini gormekteyiz. Hadis ustline dair terimlerin zuhur etmesini de
bu ortak sebeplerden bagimsiz ele alamayiz.

4.5. Hadislerin Mana Olarak Aktarilmasi

Hadislerin kisaltilarak veya miiteradif kelimeleriyle nakledilmesi
meselesi hicti ilk iki asir ile sinirl tutulmus, yazili edebiyat trtnlerinin
ortaya ¢iktigi tedvin ve tasnif donemlerinden sonra mana ile rivayet hos
karsilanmamistir. Bununla beraber o, sézli rivayet kiltiirintin hakim
oldugu doénemlerde hadis tahammiilint kolaylastiran bir metod olarak
go6riilmistir.® Sa’bi'nin bu husustaki gorisii de ayni minvaldedir. Ibn
Sitin; Sa’bi, Ibrahim en-Nehai ve Hasan el-Basti’nin hadisleri isittikleri
gibi rivayet etmelerinin kendileri i¢in daha hayirli olacagini ifade
etmektedir.”’” Nitekim Sa’bi, hadislerin rivayeti konusunda Hatip el-
Bagdadi’nin Ashabu’l-Meani olarak adlandirdig, tabiin doneminin g

85 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffaz, 1/065.

86 Hasan el-Basti’nin (110/728): “Sayet mana olmasaydi, hadis nakletmezdik.” Stfyin
es-Sevtlnin (161/778): “Bir hadisi isitigimiz gekliyle aktarmak isteseydik bir harf
dahi nakledemezdik.” Veki b. Cerrah’in (197/812): “Sayet mana genis olmasaydy,
insanlar helak olurdu.” ifadeleri bu durumu géstermektedir. Bkz. Sehavi, Fethu'/-
Mugis, 3/143.

87 Darimi, Mukaddime, 31.
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onemli ismi arasinda zikredilmekte,” isnad ve metninde gorildigi gibi
rivayetlerin takdim-tehir edilmesinde, kisaltilarak aktarilmasinda bir beis
gérmemektedir.” Bu hususta Ibn Avn; “Hasen e/-Basri, Tbrabhim en-Nebai ve
Sa’bi hadisleri  manalar: ile naklederds. Kasim b. Mubammed, Reci b. Hayve ve
Ibn Sirin ise hadisleri lafziyla olduklar: sekilde naklederdi” demistir.” Sa’bi
hadislerin mana ile riviyet edilebilecegini sahibeden Ibn Abbas’a
dayandirmaktadir. Tbn Abbas’a “Sen bize bir giin bir hadis naklediyor ertesi giin
onun lafizlarm: degistiriyorsun” demis Ibn Abbas ise “Sizin icin hadislerin
manalarim exberlememizden raze dedil misin” diyerek karstlik vermistir.”

Ravinin rivayetlerinde dil, gramer ve irab hatast oldugunda Ibn
Sirin, Ebd Ma’mer Ibn Sahbera ve Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam gibi bir
kistm alime gbre ravi hadisi isittigi sekilde hatasiyla nakletmelidir. Bu
durum onlarin lafza asirt  baghliklart ve mana ile rivayeti hos
gormemelerinden kaynaklanmaktadir. Sa’bi ise hadislerin lafzen veya
manen nakli sirasinda ortaya ¢tkan gramer, irab hatalarinin  da
diizeltilmesi gerektigini ifade etmektedir.”

4.6. Hadis Naklinde Meclis Adabi1

Ilim meclisleri, dinin mahiyetinin anlagtlmast ve insanlara
aktarilmasinda énemli bir rol oynamaktir. Ilmi yiiceltmek, Allah’t ve
Rasalinu  yuceltmek olarak gorildigi igin bu meclislere dair ilk
dénemlerden itibaren pek ¢ok ahlak kurali ortaya konulmus ve bunlara
ridyet 6nem kazanmistir.” S2’bi’nin hayati incelendiginde de onun, ilim
tahammtl ustline dair goris ve tutumlarina rastlamak mumkindir.

8 Diger iki isim Ibrihim en-Nehai ve Hasan el-Basti’dir. Bkz. EbG Bekir Ahmed b.
Ali Hatib el-Bagdadi, e/ Kifaye fi Limi’r-Rivaye, thk. Mahir Yasin el-Fahl (ed-Demmam:
Daru Ibni’l-Cevzi, 1432), 1/416.

8 Tbn Ebi Seybe, e/-Musannef, 13/468.

% Eb&l-Ferec Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed el-Hanbeli Tbn Receb, Serbu Lieli’t-

Tirmizg, thk. Humam Abdurrahim Said (Zerka: Mektebeti’l-Menar, 1407/1987),
425.

1 Ramehurmuzi, e/-Mubaddisu’l-Fasil, 537.
92 Tbn Ebi Seybe, e-Musannef, 13/469; Hatlb el-Bagdadi, e/-Kifiye, 1/429.

% Bu yaklagim daha sonraki dénemlerde de devam etmistir. Bkz. Eba Kasim el-
Huseyn b. Muhammed Ragib el-Isfehani, Mubddaritn’l-Udebi ve Mubaverdtu s-Snard
ve’l-Belegi (Beyrat: Sirketu Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1420), 1/52.
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Ders 6gretim metodunda fiziki sartlar hakkinda dustincesini belirten
Sa’bi, ilim meclisinde ders halkast genisledigi zaman dersin bagirma ve
fistltidan ibaret bir hale geldigi, verimin azaldigi goriisiindedir.” Meclise
ilim sahibi degerli bir kisi geldiginde ona hiirmet ederek ikramda
bulunur,” bu kisinin bilgisinden gorislerinden istifade etmeye calisirdi.
Mescitten ayrilacagi zaman su duayi yapard:

“Ben sehadet ederim ki, Allah’tan baska ilab yoktur. O nun ortags yoktur.
O birdir.

Ben sehadet ederim ki, Hz. Mubammed onun kulu ve Rasiliidiir.
Ben sehadet ederim ki din onun ortaya koydugudunr.

Ben sehadet ederim ki, Lskim onun anlattsgs gibidir.

Ben sehadet ederim ki, Kitap indirildigi gibidir.

Ben sehadet ederim ki, hadis onun syledigi gibidir.

Ben sehadet ederim ki, Allab’n varligs ve birligi apagik bir gercektir”

Kalkacagt zaman da “Cenab-i hak, bizden Mubammed'e selam
siylesin.”® Ya da daha kisa bir sekilde giinahlarina kefaret olmast igin “Ben
Allah’s Ulithiyet makamina yakismayan sifatlardan tenzib eder ve O’na hamd
ederim. Allah’tan baska ilah olmadigina sebadet ederim. Ondan af diliyor ve tevbe
ediyorum.” derdi.”’

4.7. Hadislerin Isnadi Hakkinda Aragtirma Yapmast

Hz. Osman’in vefatindan sonra ortaya cikan olaylar, Islim
tarihinde “fitne” olarak adlandirilmus, Misliimanlar arasinda kargasanin
hakim oldugu, giivenin azaldigi bir siirece sebebiyet vermistir. Sa’bi’nin
ifadesiyle Medine’de Hz. Peygamber’in ashabindan yirmi bin -bir baska
rivayette on bin- kisinin bulundugu bir déneme tekabil eden siyasi

9% Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, 6/254.
% Beyhaki, e/Medhal, 400.
9 Tbn Sa‘d, et-Tabakatii'I-Kiibrd, 6,/255.

97 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, en-Niiket ald Kitibi
Ibni’s-Salih, thk. Hadi Umeyr el-Medhali (Medine: Imadetu’l-Bahsi’l-Timi,
1404/1984), 2/740.
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ayrismalar™ ilim ehlini de sahdbeden kendilerine bir aract yoluyla ulasan
rivayetlerin  kaynagint da sorgulamaya sevk etmistir. Sa’bi’nin “Bu
dimmetten  hichir  kimse dgin  Hz. Al hakkinda  oldugn  kadar  yalan
siylenmemistir™ ifadesi, bu krizin rivayetlere yansiyan tesirini gozler 6niine
sermektedir. Devrin alimleri ve ravileri nezdinde isnad tatbikine
baslamasina neden oldugu ifade edilen olaylarin ¢oguna ev sahipligi
yapan Kife sehrinde “raviye gliven” konusu 6n plana ¢itkmis; ortaya
¢tkan probleme yine kendisi ¢c6zim bulmustur. Bu olaylarin yasandig: ilk
asirda  raviler ve rivayetleri hakkinda degerlendirme yapan alt
miinekkitten ticii Said b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai ve Sa’bi Kafelidir.'™
Bu minvalde tabiinin 6nemli alimlerinden olan Sa’bi, Ibn Sirin ve
Ziuhrnin  ismi ik isnad arastirmast  yapan kisiler arasinda
zikredilmektedir. Rabi b. Huseym tarafindan aktarian bir rivayet icin
Sa’bi’nin “Bunu sana kim nakletti?” sorusunu sormast Yahya b. Said el-
Kattan (198/813) tarafindan isnad hakkinda ilk arastirma yapan kisinin
Sa’bi oldugu yoniinde bir degerlendirme yapmasina neden olmustur.'
Bunun yani sira Sa’bi hadislerin isnadsiz bir sekilde dogrudan Hz.
Peygamber’e dayandirilarak aktarilmasina da karst ¢tkmaktadir. “Hasen el-
Basri ile karsilassaydim onn “Rasilullab siyle buyurdn” demekten alikoyardim. Ben
Ibn Omer ile altr ay beraber kaldim, tek bir hadis disimda “Rasilullah soyle diyor”
dedigini isitmedim.”"” s6zii bu durumu gostermektedir.

4.8. Ravilerin Isim ve Kiinyelerine Dair Bilgiler Vermesi

Hadis ravilerinin isim, kiinye, lakab, nisbe gibi bilgileri, onlarin
taninmast  ve baska ravilerle karistirlmamast acisindan  6nem
arzetmektedir. Sa’bi’nin bu anlamda Hadis ilmine katkilarini gérmek
mumkundir. Sa’bi, Hudeybiye giintii Ridvan biatinda Hz. Peygamber’e
elini uzatarak biatlesen ilk kisi olan Eba Sinan el-Esedi’nin isminin

%8 Sa’bl, Siffin savasini ve Hz. Ali, Talha, Zibeyr arasindaki catismayt fitne olarak
gormektedir. bkz. Ebd Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Osmdiniyye (Beyrat: Daru’l-
Cil, 1411/1991), 10,175.

9 Zehebi, Tezkiretii’l-Huffiz, 1/065.

100 Kahraman, Awir es-Sa’hi, 167.

100 Ramehturmuzi, e/Mubaddisu’l-Fas:l, 208.
102 Hatib el-Bagdadi, e/Kifiye, 2/196.
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Abdullah b. Vehb el-Esedi oldugunu aktarmaktadir.'” Ayrica Mesrik b.
el-Ecda’nin kiinyesinin Ebu Aise oldugunu belirten $a’bi, onun ismi
hakkinda bize su bilgilerin ulagsmasini da saglamustir: “Mesrik Hz. Omer’in
yanmna geldiginde Omer ona kim oldugunn sormustn. Mesrik “Ben Mesriik b. el-
Ecda’ym”  dive cevap verince Omer “el-Ecda  seytandsr.  Sen  Mesriik b
Abdurrabman’sin’” dedi. Bundan sonra Mesrik, ismini Mesrik b. Abdurrahman

seklinde yazmaya baglads.”™"
4.9. Adil Sika Ravinin Bagka Bir Raviden Rivayeti

Sika bir ravinin baska bir raviden aktardigi haberlerin o kisiyi
ta’dil edip etmeyecegi hususu klasik Hadis Usalu eserlerinde ele alinan
konularindandir. Alimlerin bircoguna gére adil bir ravinin adint séyledigi
bir kisiden rivayette bulunmast hadis aldig1 raviyi ta’dil etmez. Aksini
dustinenler ise, “kisi, rivayette bulundugu kimse hakkinda herhangi bir
cerh oldugunu bilirse bunu mutlaka séylerdi” goriistinii 6ne siirerek
bunun ta’dil anlamina geldigini soOylemislerdir. Sa’bi’nin “Bana el-Haris
anlattt ki o yalanct bir kisidir...” s6zi ise sika bir ravinin bagka bir
raviden naklettigi haberlerin o kisiyi ta’dil etmeyecegi yonundeki géruslert
destekler nitelikte sunulmustur.'” Sa’bi’nin Haris el-A’ver hakkinda agir
cerh ifadeleri kullanip ondan rivayette bulunmast, ravinin hadisini ihticaca
uygun bulmasi disinda farklt bir amac¢ tasidigini goéstermektedir. O,
Aver’in ilmi zayifligini ashabina tanitmak suretiyle gerek déneminde
gerekse sonraki nesiller igerisinde kendisinin sika bir ravi olarak
gorilmesi vehmine karst 6nlem almis olmaktadir.

4.10. Hadis Ogrenmek Igin Yapilan Yolculuklar (Rihle)

Fetih hareketleri ile genis Islim cografyasinda farkli beldelere
dagilan sahabe ile birlikte hadis malzemesi de genis bir alana yayilmustir.
Hadis ve stinneti korumak, Hz. Peygamber’in cesitli olaylar karsisindaki
yaklagimini, daha sumdulli ifadesiyle siretini Ogrenmek isteyen
muhaddisler rihle faaliyetinin ilk Grneklerini sergilemislerdir. Hadis ve
stinnet emanetinin ilk sahipleri olan sahabeden baslamak tizere iletleyen

1% Ebl Abdillah Muhammed Hakim en-Nisabari, Ma'rifetii Ulumi'l-Hadis, thk. Seyyid
Mu’zam Hiuseyin (Beyrit: Daru’l-Kittubi’l-Ilmiyye, 1397/1977), 183.

104 Tbn Sa‘d, er-Tabakatii I-Kiibrd, 6/ 76.
105 Hatib el-Bagdadi, e/-Kifiye, 1/247; Suyad, Tedribu'r-Ravi, 1/369.
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astrlarda da devam ettirilen bu kutlu yolculuklarin, genelde Islam ilim ve
medeniyeti 6zelde Hadis ilimleri i¢in emsalsiz derecede 6nem arz eden
sebep ve amaglart vardir. Bunlardan bazilari, donemi igerisinde az veya
¢ok nebevi bilgiye sahip hafizasi guglii hocalarindan ders almak,
naklettikleri hadislerde ali isnada sahip olmak, hadisin isnadinda yer alan
raviyl bizzat tantyarak adalet ve zabt durumunu tesbit etmek, statt elde
etmektir diyebiliriz. $a’bi de duydugu ti¢ hadisi sahabilerle goriistip tahkik
etmek icin Kafe’den Mekke’ye gitmistir.'” “Kis, bir badisi idrenmek icin
Sam’in bir ucundan Yemen'in en uzak yerine gitse onun seyabati bosa gitme3?”"""
sOzuyle hadis yolculuklarina ytkledigi anlami ortaya koymaktadir.

4.11. Hadisin Senedinde Hazfedilen (J8) Lafz1

(J%) lafz1 bir hadisin isnadinda arka arkaya gelirse (Haddesena
Salih b. Hayyan kale: kale Amir es-Sa’bi) muhaddisler yazida ikisinden
birini hazfederler. Bu ifadenin hazfi, Ozetleme mahiyetinde caiz
goriilmistiir.'” Buna mukabil Sa’bi, hadislerin isnadinda raviler arasinda
tekrarlayan (J8) kelimesinin hadis nakli esnasinda okunmast gerektigi
hususunda ilk goriis belirten kisilerden biridir."”

4.12. Benzer Hadisleri Bir Konu Altinda Toplamasi

Sa’bi’nin benzer hadisleri bir konu bashigt altinda bir araya
getirerek arka arkasina zikreden ilk kisi oldugu ifade edilmistir. Nitekim
onun “Bu talak hakkinda kapsamlr bir babdi” diyerek talak hakkindaki
hadisleri sirayla zikretmesi buna delil olarak gosterilmektedir.""” Bu
durum bize, tedvin faaliyetinin gelisigtizel bir sekilde veya rivayetleri
rastgele toplamak suretiyle olusmadigini, dogru hitkiim verebilmek adina
ameli konulardaki hadislerin biraraya getirilmesine ihtiya¢ duyuldugunu
gosermektedir. Bu tutum daha sonra ortaya ¢itkacak tasnif turlerinin

106 - Ramehturmuzi, e.Mubaddisu’l-Fisil, 224.

107 Eba Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, 4/313.

108 Suytd, Tedribu’r-Ravt, 1/552.

109 Ebt Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, er-Takrib ve't-Teysir li Ma'rifeti
Siineni’-Besir en-Nezir fi Usili’l-Hadis, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrat:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1405/1985), 77.

110 Ramehurmizl, e~-Mubaddisu’l-Fasid, 609; Hatib el-Bagdadi, e/Cami, 2/285; Suyid,
Tedribu’r-Ravi, 1/94.
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kapisint aralamasi, ale’l-ebvab adi verilen tasnif bigiminin ilk 6rneklerini
gostermesi acisindan 6nem arzetmektedir.

4.13. Sadece Sika Ravilerden Hadis Nakletmesi

Sa’bi, Ibn Omer’in Yalnizca giivenilir sika ravilerden hadis
alinmast” yonundeki tavsiyesini nakletmis ve bu tavsiyeye kendisi de
bizzat uymustur.'"" Yahya b. Main’e gore ilim erbabi kimselerin
kendisinden rivayette bulunmadigi raviler mechuldiir ve ancak S$a’bi ve
Ibn Sirin gibi alimlerin bir kisiden rivayette bulunmastyla kisi ma’ruf olur.

Bu makalede de goriilecegi gibi, bu ve diger basliklar altinda
hiilasa olarak verdigimiz tarihi bilgiler ve gorisler, ginimtziin arastirma
konularint  olusturan hadis ilimleri, literatiirii, metodolojisi ve
terminolojisinin mebdei bakimindan énemli ipuglart vermektedir. Oyle ki
burada, Ibn Omer’e, Sa’bi ve Ibn Sirin gibi ulemaya atfedilen tedbitlerden
hareketle hentiz ilk asirda; sahabenin son zamanlarinda ve kibar-1 tabiin
doneminde ravilerin “meshur olanlarindan” rivayet alip taninmamig
olanlarindan alinmamasini, ileride istilahlasacak olan “gtivenilir (sika,
ma’ruf, meshur...)” olanla ile “zayif (mibhem, mechul...)” ravi
ayriminin yapilmasini zaruri kilan sartlarin olustugunu soyleyebiliriz. Bazi
hadis ilimlerinin ve istilahlarinin ilk Grneklerine bizi sevk eden bu
beyanlara gore raviler arasinda sika ve zayif ayrimini yaptiran ne gibi
mucbir sebeplerin oldugu ve bu sebeplerin stinnetin naklinde; hadisin
rivayetinde ne derece olumsuzluklara yol actigt meselesi 6zel olarak
lgilenmeyi gerektirmektedir. Zira bu tedbitler kisaca stinneti korumaya
yonelik 6nlemler olup ihtiyaca binaen uygulandigindan sebeple kendi
terminolojisinin  de dogusu demektir. Boylece ilk iki neslin  kisa
actklamalari bize bazi hadis rivayet ve dirayet ilimlerinin zuhurunun, buna
bagli olarak miitevazi seviyede ustl, 1stilah ve materyal olusumunun en
eski Orneklerini vermektedir. Ancak biz, burada serdettigimiz bilgilerin
hepsinin, 6ncesiyle ve sonrastyla irtibatina, makalenin hacmi endisesiyle
temas edemeyecegiz; sadece bu kiymetli gorislerin degerine dikkat
¢cekmeye kifayet edecek kadar birka¢ baglantiyl, burada yaptigimiz gibi,
ortaya koyacagiz.

W Suyat, Tedribu’r-Ravi, 1/353.
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4.14. Hayatta Bulunan Kisilerden Hadis Nakli

Hatib el-Bagdadi’'ye gore, Sa’bi, yasayan kimselerden hadis
nakletmeyi uygun gérmemektedir. Nitekim Ibn Avn (151/768) “Sana
hadis nakledeyim mi” sorusuna Sa’bi “Yasayan kimselerden mi, Slen
kimselerden mi?” diyerek karsilik vermistir. Ibn Avn’dan “Yasayan
kimselerden” seklinde cevap alinca Sa’bi “Bana hayatta bulunan
kisilerden nakilde bulunma” demistir.'”* Bu durum kisinin naklettigi
rivayetini  daha sonra unutarak inkar edebilecegi endisesinden
kaynaklanabilecegi  gibi, hadisi aracisiz  alma arzusundan da
kaynaklanabilir. Ayrica yasayan insanlarin g6z 6ntinde olmast onlara karst
duyulan sevgi ve nefretin hadis rivayetine muessir olabilecegi endisesi de
bu hususta etkili olmustur. Bize gére bu tavrin bir baska 6nemi ise, en
kisa senedle hadis rivayetinin énemidir. Ileriki asirlarda, ilmi ve dini
faydalara isareten kiymeti ortaya konulan “ali isnad” arayisinin veya kisa
isnada ragbetin ilk 6rnegi olarak da gorilebilmesidir.

4.15. Hadis Tahammiul Metodlar1

Hadis tahammiil yollarindan ikincisi olan kiraat metodu, birkag
kisi disinda ilim ehlinin biiytik bir kesimi tarafindan makbul olarak kabul
edilmis; kiraatin hafizadan veya bir kitaptan olmast arasinda fark
gorulmemistir. Sa’bi’nin  kiraat /arz metodunun sthhati hakkindaki
goristi muhaddislerin genel tavrina mutabiktir ve bu metodu makbul
kabul eden alimler arasinda yer almaktadir.! Nitekim Asim el-Ahvel’in
Sa’bi’ye arz ettigi fikhi hadisler neticesinde Sa’bi’nin ona icazet verdigi
ifade edilmektedir.'"* Bu tesbitte de “icdzet” uygulamasinin evveliyatin,
icazetin hangi sartlarda ve ne sebeple verileceginin tatbiki 6rnegini
gormekteyiz.

Talebenin, hocasinin rivayet ettigi hadisleri ihtiva eden
nushasindan veya onunla mukabele edilmis baska bir niishadan isittigi
rivayetleri hocasina teslim etmesi ve hocanin bu metinleri dikkatli bir
sekilde inceleyerek 6grencisinin rivayetine izin vermesine “miinavele
arzt” adi verilmektedir. Bu tiir arz, Sa’bi, Alkame, Ibrahim en-Nehai ve

112 Hatib el-Bagdadi, e/Kifdye, 1/337.
13 Suyat, Tedribu’r-Ravi, 1/425.
14 Ramehturmuzi, e/ Mubaddisu’l-Fisil, 423.
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daha pek ¢ok alime gore kuvvet ve derece bakimindan sema gibi
degerlendirilmistir.'” Sa’bi’ye gore arz semadan ibarettir ve aralarinda
hicbir fark yoktur."® Sa’bi’nin  “imld” metodunu da kullandig
gorilmektedir. Nitekim o, bir 6grencisine zekat ve feraiz ile ilgili G¢
tomar bilgi yazdirmistir.'”” Cabir b. Abdillah’in sahifesinin Stileyman b.
Kays disinda Ebu’z-Zibeyr, Ebt Siifyan ve Sa’bi tarafindan da rivayet
edildigi ancak bunlarin rivayetlerinin vicade yoluyla oldugu ifade
edilmistir.'™

4.16. Cerh ve Ta’dil Ile Ilgili Kullandig1 Baz1 Lafizlar

Her 6ntine gelen rivayeti arastirmadan sorgusuz sualsiz alip hadis
biriktiren, hadis aldig1 kisinin giivenilir olup olmadigina dikkat etmeyen
kimse hakkinda (Jdll hls) ifadesi kullanilmustir. Sa’bi’nin Katade b.
Diame icin kullandigt bu ifade'”” daha sonra yayginlik kazanmis ve Imam
Malik, Darekutni gibi pek ¢ok muhaddis tarafindan da kullanilmistir.
Kendisinden yaklasik yiiz sene sonra yasayan Safii’nin “Isnadsiy hadis alan
kisinin durnmn, gece odun toplayan kimsenin durnmu gibidir. Iginde yilan olan bir
kiitiigii alr da farkma varma?”'™ sozii de bu ifadenin sonraki alimler
arasinda yaygmnlastigini gostermektedir. Sa’bi; Haris el-A’ver, Mugire b.
Said ve Beyan b. Sem’in hakkinda ise “<13¥” ifadelerini kullanmistir.'
Ayrica, Rabi b. Huseym hakkinda (3xall (s () ta’dil ifadesini,'™ Ibn
Omer’in hadiste iyi oldugunu belirtmek igin (Cusll sy ifadesini
kullandig1 gériilmektedir.'” Bu son 6rnek, Sa’bi’nin hadisteki vasiflari

15 Suyad, Tedribu'r-Ravi, 1/467.

"¢ Tahir b. Salih el-Cezaiti, Tevcibu'n-Nazar ili Usili'-Eser, thk. Abdulfettih Eba
Gudde (Haleb: Mektebetu’l-Matbat’l-Islamiyye, 1416/1995), 1/475.

117 Ahmed b. Hanbel, e/-I/l, 2/38.

118 Eba Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve'’t-Ta’dil
(Beyrat: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1371/1952), 136.

119 Ubeyd el-Cevheri Ali b. Ca’d, Miisnedsi Ibn Ca’d, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrt:
Darw’l-Kiitibi’l-ilmiyye, 1417/1996), 1/55.

120 Halil b. Abdillah Eba Ya'la el-Halili, el-Irsad fi Ma’rifeti Ulemai’l-Hadis, thk.
Muhammed Said Umar Idris (Riyad: Mektebeti’r-Rusd, 1409/1988), 1/154.

121 Fesevi, e/-Ma'’rife ve't-Tarih, 2/776.

122 Fesevi, e/-Ma'rife ve’t-Tirih, 2/573.

12 Ibn Sa‘d, er-Tabakatii’l-Kiibrd, 2/ 373.
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itibariyle bazi sahabileri bile degerlendirmeye tabi tuttugunu gostermesi
acisindan 6nemlidir.

4.17. ‘Adalet’ Kavrami

Sa'bl’nin nazarinda “adil kisi”, “hakkinda gizli ya da actk olarak
guvenilirligini yaralayan herhangi bir tenkid bulunmayan” ya da “dini
hakkinda fenalik yaptigi bilinmeyen” kisidir diye serdettigi tanimdan
hareketle adalet kavraminin kavramlagsmasinin Sa’bi déneminde yapilan
tespitlere dayandigini séylemek mimkindir.

SONUC

Tabiin doneminin, Hadis ilimleri bakimindan o6nde gelen
isimlerinden biri olan Sa’bi, Hz. Omer’in halifeligi esnasinda Kuafe’de
dogmus ve cok sayida sahabiyi goérerek onlardan hadis nakletmistir.
Muhaddis kimligi 6n planda olmakla birlikte, fikih, tefsir, kiraat, siyer,
megazi, cebir ve edebiyat gibi alanlarda da kaynak konumundadir.
Hafizasinin kuvvetli olusu, ilim elde etme hususunda arzu ve istiyaki,
kivrak zekasi, nitktedan kisiligi, hikmetli sozlere olan duskunligtyle
taninmis; yasadigt devrin ilim insanlan ve idarecileri tarafindan takdir
edilmistir.

Fikih ilminde Kdufe eckolinin temellerini atan Abdullah b.
Mes’ad’un 6grencisi Eba Hanife’nin de hocast olan Amir b. Serahil es-
Sa’bi, her ne kadar Ehl-i hadis’in temsilcilerinden kabul edilmis ve ondan
re’yi elestiren pek ¢ok sozi rivayet edilmis olsa da onun fetvalarinda re’y
ve kiyast uygulamis oldugu gortlmektedir. Kendisinden akli kullanmanin
O6nemi, re’y sahibi olmayan alimlerden uzak durulmast yontinde ifadeler
de nakledilen $a’bi’nin, uzun yillar Kafe kadidigi yapmis oldugu g6z
onune alindiginda, re’y ve kiyasa tamamen karst olmasi da mimkin
gozikmemektedir. Nitekim tUnli Hanefi fakihi Cessas’a gore $a’bi’nin
re’y ve kiyas kullanimi gindiiz gibi agikardir. Ona gore, Kafe ulemasi re’y
ve kiyast Sa’b’den ogrenmistir. Onun sahibu dsar olarak nitelendirilmesi
hadis bilgisinin  ve hafizasinin  olduk¢a giiclii olarak  bilinmesi
nedeniyledir. Bu mdustesna alimimizin zahiren re’y karsiti olarak
yorumlanmasina misait gorusleri, sebepler, sartlar, maksad ve konusu
bakimindan dikkatlice incelenmeye degerdir. Calismada temas ettigimiz
gibi bu iltibasin yahut ¢eliski durumunun giderilebilir oldugunu
dustniyoruz.
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Sa’bi’nin yasadigt donemin siyasi acidan istikrarsiz, hayatin
gecirdigi bolgenin siyasi-itikadi firkalarin yogun oldugu bir yer olmast
dolayistyla aldigt rivayetlerin isnadint arastirmus; ravilerin  durumlari
hakkinda sorgulamalar yapan ve isnad sistemini ilk baslatan kisilerden biri
olarak kabul edilmistir. Onun hadis 6grenimi ve tahammdulindeki titiz
yaklasimi nedeniyle miirsel rivayetleri pek ¢ok miinekkid tarafindan kabul
edilmistir. Sa’binin rivayet veya siinnet hamulesini korumak ve muhafaza
etmek amaciyla kendisinden 6nce dayandigi bir kaynak olmaksizin ortaya
koydugu yontem ve tekniklere ilaveten kullanmis oldugu terimler,
kendisinden sonra da gelistirilmis ve daha sonraki uygulamalarin kaynag:
haline gelmistir.Bu kaynaklik durumu, ayn: zamanda gerek bazi ustl
bilgilerinin gerekse 1stilahlarin en eski tarihini de bize isaret etmektedir
diyebiliriz.

Sa’bi, Medine ehlinin ve diger bolgelerin rivayetlerini alma
noktasinda da gayret gostermistir. Kafe ulemasi arasinda kendisiyle en
cok karsilastirilan  Ibrahim en-Nehai’nin ise yalnizca Kafe ehlinin
hadislerini aldig1 ifade edilmistir. Hal béyle olunca Sa’bi, daginik haldeki
hadislerin, yazili kayitlar hiviyetinde olmasa bile “sifahi tedvin”
faaliyetinin de saglam adreslerinden birisi olarak degerlendirilebilir.

Re’y ve kiyasta oldugu gibi hadislerin yazimi meselesinde de
Sa’bi’nin adi “kitabete karst” olan alimler arasinda zikredilmektedir.
Ancak onun kitabete karst degil ezberinin kuvvetli olmast sebebiyle
kitabete ihtiya¢c duymadigini séylemek daha dogrudur. Nitekim o,
ogrencilerine siklikla aldiklart rivayetleri yazmalarini tavsiye etmistir.
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