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Vakf-1 Lazim ile Ilgili Tespit ve Tahliller*

Mehmet KARA™

Oz
Kur’an-1 Kerim'in tildvetinde dyetlerdeki murdd-1 ildhinin anlagilabilmesini temin icin
mushaflarda yer verilen vakf alametlerine riayet edilmesi 6nem arz eder. Bu baglamda degerlendirilen
vakf alametlerinden birisi, ilk olarak Ebii Ca’fer Muhammed b. Tayfiir es-Secdvendi’nin (6. 560/1164)
ihdas ettigi ve mushaflarda (s) remzi ile gosterilen vakf-1 [dzimdir. Secdvendi nin vakf tasnifi icerisinde en
onemli vakf tiirii sayilan vakf-1 l[dzimun incelenecegi bu calismada, dncelikle bu vakf tiiriiniin kavramsal
cercevesi, vakf-ibtidd ilim tarihindeki yeri, onemi ve diger vakf tiirleri ile benzer ve farkl yonleri tizerinde
durulmus; daha sonra iilkemiz mushaflarmdaki vakf-1 lazim alameti bulunan dyetlerin kategorik tasnifi
ile bazi dyetlerin tahliline yer verilmistir. Bunun neticesinde vakf-1 lazim alameti bulunan yerlerdeki vakf
gerekliliginin gerekgesi tespit edilmeye calisilmg ve ayni gerekceyi ihtiva eden bazi yerlerde bu tarz bir

vakf yaklagimmn tercih edilmemesinin muhtemel nedenleri degerlendirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Vakf, Vasl, Secivendi, Vakf-1 Lazim, Mushaf.
The Detection and Analysis of the Wagqf al-Lazim
Abstract

[t's important to conform to the signs of waqf in the Quran in due course of reading Quran for
the purpose of understanding the divine intention. One of the signs is the waqf al-lazum which descried by
Abii Ca’far Muhammad b. Tayfiir al-Sajawandi (d. 560/1164) and symbolized as (s) in the Quran texts.
In this study, that analyze the waqf al-lazim considered to be the most important kind of waqf in the
Sajawandi’s classification of wagqfs, initially, the conceptual framework of this type of waqf and it's
position in the history of the discipline of Waqf and Ibtida (stopping and starting) and it’s similar and
different aspects among other kinds of waqfs will be examined. Afterward, the categorical classification of
al-ayats (verses of the Quran) included the sign of waqf al-lazim will be discussed. As a result of this
study we will determine the reasons or probable reasons of the necessity of the waqf in al-ayat that include

signs of waqf al-lazim.

Keywords: Qiraat, Waqf, Vasl, al-Sajawandi, The Waqf al-Lazim, Mushaf.

* Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde 09.10.2020 tarihinde tamamlanan “Kiraat ve
Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim” isimli doktora tezinden ihtisar edilerek tiretilmistir.

** Ogretim Gorevlisi, Dr., Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve
Kiraat Ilmi Anabilim Dali, mehmetkara@comu.edu.tr, orcid.org/0000-0002-2350-9323,  Research
Article/ Aragtirma Makalesi, Received/Gelis Tarihi: 20.08.2020, Accepted/Kabul Tarihi: 07.12.2020,
Published/Yayim Tarihi: 21.03.2021.
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Giris

Kiraat ilminin temel meselelerinden biri sayilan vakf-ibtida, Kur’an-1
Kerim'in tilavetinde nerede ve nasil vakf yapilmasi, tilivete nereden ve nasil
baslanilmasi gerektigini konu edinir. Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin tarafindan
Kur’an tilavetlerinde uygulamali sekilde icra edilen vakf ve ibtida, Dirar b. Surad el-
Kafi (6. 129/746), Seybe b. Nisah (6. 130/748) gibi ilk donem alimleri tarafindan
miidevven bir ilim haline getirilmistir.! Glintimiize ulasmayan bu eserlerin akabinde
daha sonraki siirecte de vakf-ibtida ile ilgili telifler devam etmistir. Ornegin; Ebt
Cafer Muhammed b. Se’dan el-Kafi ed-Darir (6. 231/846) el-Vakfu ve'l-ibtidd fi
Kitabilldhi ‘azze ve celle, Tbnii’l-Enbari (6. 328/939) Kitibu fzdhi’l-vakf ve’l-ibtidd, Eba
Ca’fer en-Nehhas (6. 338/949) el-Kat” ve'l-i’tindf, Ebc Amr ed-Dani (6. 444/1052) el-
Muktefd fi'l-vakfi ve'l-ibtidd, Ebd Muhammed Hasan b. Ali el-Ammani (6. 500/1106) el-
Miirsid fi'l-vakfi ve’l-ibtidd, Tbnii'l-Gazzal (6. 516/1122) el-Vakf ve'l-Ibtida, Ebta Ca’fer
Muhammed b. Tayftr es-Secavendi (5. 560/1164) “lelii’l-vukilf / Kitdbu'l-Vakfi ve’l-
ibtida, Ibn Tahhan (6. 560/1165) Nizamii'l-edd-i fi'l-vakfi ve'l-ibtidd, Sehavi (6. 643 /1246)
Cemalii'l-kurrd ve kemdlii’l-ikrd, Nikzavi (6. 683/1284) el-Iktidd fi ma'rifeti’l-vakfi ve'l-
ibtidd, Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1519) el-Maks:d li telhisi md fi'l-Miirsid fi'l-vakfi ve’l-
ibtidd, Usmni (6. h.11.asir) Mendru'l-hiidd isimli eserleri ile vakf-ibtida miiellefatna

katk1 veren alimler olmuslardir.

Kur’an-1 Kerim’in anlam eksenli ve sahih bir sekilde tilavet edilebilmesini
temin eden vakf alametlerinin mushaflara konulmasi ise daha sonraki dénemlerde
gerceklesmistir. Vakf-ibtida literatiirtinde siire¢ icerisinde her ne kadar vakf-1 tim,
vakf-1 kifi, vakf-1 hasen, vakf-t kabih gibi bazi farkli tasniflerden bahsedilse de
Secavendi'nin gelistirdigi vakf-1 lizim (p), vakf+ mutlak (k), vakf« cdiz (g), vakf-
miicevvez (J), vakf-1 murahhas (ue), vakf-1 1d (¥) seklindeki altih vakf tasnifi ve belirledigi
remizler Tuirkiye, Hindistan, Pakistan, Misir, Medine, Kuveyt gibi bircok tilkenin
mushafinda tercih edilen bir vakf sistemi olmustur. Bu o6zelligi sebebiyle
mushaflardaki vakf isaretleri 6zellikle {ilkemizde ayni1 zamanda “Secivend” ismi ile

anilir olmustur.

1 Veli Kayhan, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa isaret Konulmasi I’cam ve Sonras”, Bilimname, XII,
2007/1, s. 125.
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Secavendi’'nin vakf tasnifinde en 6nemli vakf tiirti sayillan vakf-1 lazim'mn
inceleme konusu yapilacagt bu ¢alismada, oncelikle bu vakf tiirtiniin kavramsal
cercevesi, vakf-ibtida ilim tarihindeki yeri, 6nemi ve diger vakf tiirleri ile benzer ve
farkli olan yonleri tizerinde durulacaktir. Daha sonra tilkemiz mushaflar1 6zelinde
vakf-1 1azzm alameti bulunan ayetlerin kategorik tasnifi ve bir kisminn tahlili

yapilacaktir.
1. Kavramsal Cerceve

Kur’an tilavetinde, okumaya devam etmek diistincesiyle bir kelimede, nefes
alma stiresi kadar tilavete ara vermeyi ifade eden s “vakf” kavrami; sozliikte
“durmak”, “durdurmak”, “duraklamak”, “ayaga kalkmak”, “ayakta durmak”,
“vazgecmek”, “okuyucunun bir kelime tizerinde durmasi” gibi manalari
muhtevidir.2 s} fiilinin ism-i fail kalibindaki »3¥ kelimesi ise “zorunlu/kac¢inilmaz”,
“gerekli”, “ayrilmaz”, “zaruri” anlamindadir.? Buradan hareketle vakf-1 lazim'in,

tilavet esnasinda ridyet edilmesi gereken bir vakf tiirii oldugu anlasilir. Nitekim vakf
istilahinda Secavendi'nin ifadesiyle DS e gids bl j& sliyh Jeay o L “vasl

yapildiginda mefhumun degismesi ve anlamin bozulmast nedeniyle vakfin zorunlu olmast”*
seklinde tarif edilmis ve remiz olarak (p) harfi tayin edilmistir.5 Buna gore vakf-1
lazim, kelamin tamam oldugu bir yerde vasl® yapilmasi neticesinde ayetin i‘rabinin
ve buna bagli olarak anlammin degismesi veya farkli bir mana tevehhiimiiniin

olusmasi gibi gerekgelerle vakfin zorunlu addedilmesi seklinde anlagilabilir.

2 Ebt Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah ticii’l-lugi ve sihihi’l-‘arabiyye (Tahk. Ahmed Abdiilgafar
Attar), Daru’l-'Ilm, Beyrut, 1987, “v-k-f” md.; Ebt’l-Hiiseyn Ahmed Ibn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-lugd (Tahk.
Zitheyr Abdiilmuhsin Sultan), Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut, 1986, “v-k-f” md.; Ebii’'t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Yakub Firtizabadi, Kamusu'l-muhit (Tahk. Mektebii Tahkiki't-Tiiras fi Miiesseseti'r-Riséle),
y.y., Beyrut, 2005 (8. Baski), “v-k-f” md.; Ebir'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfehani, el-Miifredit
(Tahk. Muhammed Seyyid Geylani), Daru-1-Ma'rife, Liibnan, ts., “v-k-f” md.; Muhammed b. Mukrim ibn
Manzar el-ifriki, Lisanii’l-'Arab, (Tahk. Emin Muhammed ve Muhammed Sadik), y.y., Sutidi Arabistan, 2003,
“y-k-f” md.; Ebii'l-Kastm Mahmud b. Omer el-Harizmi ez-Zemahseri, Esasti’l-beldga (Tahk. Muhammed Basil
‘Uyanu’s-Sad), Daruw’1-Kiitiibi’'l- Iimiyye, Beyrut, 1998, “v-k-f” md.

3 Firtizabadi, Kamusu'l-muhit, “1-z-m” md.; Zemahseri, el-Esasii’l-beldga, “1-z-m” md.

4 EbG Abdullah Muhammed b. Tayfur es-Secavendi, Kitibu'l-Vakfi ve’l-ibtidi (Tahk. Muhsin Hasim Dervis),
Daru’l-Menahic, Urdiin, 2001, s. 105.

5 Eba Abdullah Muhammed b. Tayfur es-Secavendi, ‘Ilelii’l-vukiif (Tahk. Muhammed b. Abdullah b.
Muhammed el—fdi), Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 2006, I, 169.

6 Vasl: Baglama, birlestirme, bir araya getirme, ulastirma gibi anlamlara gelir. Terim olarak ise bir kelime veya
ciimleyi diger bir kelime ya da ciimleye, ses ve nefesi kesmeksizin baglamak veya sozii meydana getiren
ciimleleri atif harfi “vav” ile birbirine atfetmektir. Fasl'm ziddidir. Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri
Sozliigii, IFAV Yayinlari, istanbul, 2014 (3.Baska), s. 328; Nihat Temel, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, istanbul, 2018,
s. 177; Recep Koyuncu, Kiraat [lmi Takrib Usiilii, Istanbul, 2018, s. 174.
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Vakf-1 1azim olarak degerlendirilen bir yerde vasl yapilmamas: gerektigini
belirtmek i¢in “haram” veya vakfin zorunluluguna isaret etmek icin “vacip” gibi
ifadeler de kullanilmustir. Ancak her bir alimin kendi ictihadina gore tayin ettigi vakf
yerlerinin, ser'i manada “haram” veya “vacip”e konu edilmesi miimkiin degildir.
[bnt'l-Cezerinin (6. 833/1429), <ha 4 lop 32 20a Y5 Casd i (e 9523\ o ey 7
seklindeki manztm ifadesi de Kur'an’da vacip veya haram olarak nitelenen bir
vakfin bulunmadigin veciz bir sekilde belirtmistir. Buna gore 1stilahi bir ifade olan
vakf-1 lazim'daki “ltizum”, viicib-i smdi veya viicib-i tertili olarak anlasilabilir.
Kur’an’m mesajini, bilerek ve isteyerek tahrif edecek sekilde yapilan vakflar veya bir
kelimenin ikiye boliinmesi seklinde ya da iki kelime oldugu halde Mushaf imlasi
agisimdan tek kelime olarak kabul edilen kelimelerin boliinmesine yol agan vakflar
muteber degildir. Bunun disinda herhangi bir sebeple uygun olan her kelimede vakf

yapilabilir.
2. Vakf-1 Lazim ve Diger Vakf Tiirleri

Inceleyebildigimiz kadariyla Ebti Ca’fer Muhammed b. Se’dan el-Kafi ed-

Darir,® ibnii’l-Enbari, 10 Nehhas,1 Dani,12 ibnii'l-Gazzal, 3 Ammanil4 gibi ilk donem

7 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii'l-Cezeri, el-Mukaddime fimd yecibii ‘ald karii’l-Kur’dni
en ye'lemehii (Tahk. Eymen Riisdi Siiveyd), Daru Nari'l-Mektebat, Sutid-i Arabistan, 2006 (4.baski), s. §;
Ibnii'l-Cezeri, Manzimetii Tayyibeti'n-Nesr fi'l-kirddti'l-asr (Tahk. Eymen Riisdi Siiveyd), Mektebetii {bni’l-
Cezeri, Suriye, 2012, s. 10.

8 [bnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-asr (Tahk. Muhammed Ali ed-Dabbag), Beyrut, 1940, I, 232; Muhammed
Tahir Ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, Daru’t-Tnisiyye, Tunus, 1984, I, 83; Mahmid Halil el-Husari, Me‘alimii’l-
ihtida-i ild ma'rifeti’l-vukiifi ve'l-ibtidd, Mektebetii’s-Siinne, Kahire, 2002, s. 15; Husari, Ahkamu kiradti’l-Kur'ani’l-
Kerim, Déru’l—Beséiri’l—islamiyye, Mekke, 1417/1996 (2.Baski), s. 251-255; Demirhan Unlii, Kur'dn-1 Kerim'in
Tecvidi, Diyanet Vakf1 Yaymlari, Ankara, 2011 (6.Basku), s. 156; Ismail Karacam, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve
Okunma Kaideleri, IFAV Yayinlari, istanbul, 2007 (13.Bask1), s. 320, 334; Miisaid b. Siileyman et-Tayyar,
Vukiifii'l-Kur'an ve eseruhd fi't-tefsir dirdsitiin nazariyyetiin me’a tatbiki ‘ale’l-vakfi’l-lizim ve'l-mute‘dnik ve’l-
memnu’, Medine, 1431/2009, s. 179, 270, 271; Sitki Giille, A¢iklamal Ornekleriyle Tecvid Ilmi, Huzur Yayinlari,
Istanbul, 2005, s. 438.

9 Ebti Cafer Muhammed b. Se’dan el-Kafi ed-Darir, el-Vakfu ve'l-ibtida fi Kitdbillahi azze ve celle (Tahk. Eba Bisr
Muhammed Halil ez-Zerrak), Merkezii Cum’atii’l-Mécid, Birlesik Arap Emirlikleri, 2002.

10 Ebat Bekr Muhammed b. Kasim b. Bessar [bni'l-Enbari, Kitibu [zihi'l-vakf ve’l-ibtidd (Tahk. Muhyiddin
Abdurrahman Ramadan), Dimask, 1971.

11 Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nehhas, el-Kat’ ve’l-i'tinif (Tahk. Abdurrahman b. {brahim el-
Matradi), Daru Alemi'-Kiitiib, Riyad, 1992.

12 Eba Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muktefd fi'l-vakfi ve'l-ibtidd (Tahk. Cemaliiddin Muhammed Seref),
Daru’s-Sahabe, Misir, 2006.

13 Ali b. Ahmed ibnii'l-Gazzal en-Nisabari, el-Vakf ve’l-Ibtidi (Tahk. Tahir Muhammed el-Hems), Yiiksek
Lisans Tezi, Dimask Universitesi, 2000.

14 Ebt Muhammed Hasan b. Ali el-Ammani, el-Miirsid fi'l-vukiif ‘ald mezdhibi’l-kurri-i’s-seb‘ati ve gayrihim min
baki'l-eimmeti’l-kurrd-i ve’l-miifessirin... (min evveli’l- kitdbi ild dhiri siireti'n-Nisd) (Tahk. Hind bint Manstr b.
Avn el-Abdeli), Yiiksek Lisans Tezi, Cami’atii Ummi’l-Kura, Sutid-i Arabistan, 1423/1992; Ammani, el-Miirsid
fi'l-vakfi ve'l-ibtidd (min biddyeti sireti’l-Mdide ild ahiri siiretin-Nds) (Tahk. Muhammed b. Hamad b.
Muhammed el-Ez(ri), Yiiksek Lisans Tezi, Cami‘atii Ummi’l- Kura, Sutid-i Arabistan, 1423/1992.
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vakf-ibtida alaninda eseri bulunan &limlerin miiellefatinda vakf-1 lazim ifadesine
rastlanilmamaktadir. Bu sebeple mezktr vakf tirtiniin ilk olarak Secavendi
tarafindan ihdas edildigi kanaatindeyiz. Nitekim Ibnii'l-Cezeri ve Suytati (6.

911/1505) de bu vakf tiirtinii Secadvendi’ye nispet etmistir.15

Secavendi'nin vakf tasnifi, kendisinden sonraki bazi eserlerdel¢ tercih
edildigi gibi ayrica bahsi gecen tasnif igerisindeki vakf alametleri de birgok mushafta
yer bulmustur. Ornegin; inceledigimiz konu 6zelinde vakf-1 lazim icin tayin edilen ()
alameti; Tiirkiye, Hindistan, Pakistan, Misir, Medine, Kuveyt gibi bircok tilkenin
mushafinda kullanilmistir. Ancak vakf-1 lazim alameti bulunmas: gereken yerlerle

ilgili bu mushaflarda yeknesaklik soz konusu degildir.”

Dani'nin de icerisinde yer aldig1 diger baz: alimlerin kullandig1 dértli vakf
tasnifi (vakf-1 tdm, vakf-1 kafi, vakf-1 hasen, vakf-1 kabih), Secavendi'nin 6ncesinde veya
sonrasinda vakf literatiirtinde genellikle tercih edilen bir tasnif olmustur. Nitekim
Ibnii'l-Enbari, Nehhas, Ibn Evs (6. 341/952), Ibn Tahhan, Sehavi (6. 643/1245), Tbnii’l-
Cezeri, Kastallani (6. 923/1517), Ensari, Usmtni gibi alimlerin vakf sistemlerinde
mezkar tasnifteki vakf tiirlerinin bir kismu veya tamamu bulunmaktadir.’8 Buna
ragmen Secavendi'nin gelistirdigi vakf tasnifi, vakf yerleri i¢in tayin edilen harf
remizlerin sagladigi kolayligin da etkisiyle mushaflarda daha fazla uygulanan bir
sistem olmustur. Bahsi gecen iki vakf sistemi, konumuz geregi sadece vakf-1 lazim
ozelinde karsilastirildiginda vakf-1 lazim alameti bulunan kelimelerdeki vakf
gerekliligi icin diger vakf sisteminde farkli terimlerin tercih edildigi belirtilmelidir.
Bundan dolayr her bir alimin vakf tasnifi, kendi sistematigi icerisinde
degerlendirilmelidir. Boylece vakf sistemleri, daha dogru bir sekilde mukayese

edilebilir.

15 [bnii’]-Cezerd; en-Nesr, 1, 232; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, el-Itkin S uldmi’l-
Kur’an (Tahk. Merkezii’d-Dirasati’'l-Kur’aniyye), islami isler, Davet ve Irsat Bakanlig1, Sutid-i Arabistan, ts., II,
546; Ali Muhammed ed-Dabba’, “el-Vakfii'l-lazim”, Mecelle: Kiinizu’l-Furkan, sy:4, Misir 1949, s. 11; Sadik
Abdurrahim Ismail, el-Vakfu'I-lizum fi'l-Kur’ani’l-Kerim mevidiuhu ve esraruhu’l-belagiyye, Daru’l-Besair, Kahire,
2008, s. 56.

16 Ornegin bkz. Nizamiiddin Hasan b. Muhammed el-Kummi en-Nisabtri, Gardibii’l-Kur'an ve regdibii'l-Furkin
(Nesr. Zekeriya ‘Umeyrat), Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1996, 1, 44; Husari, Ahkdmu kiraati’l-Kur'éni’l-
Kerim, s. 251-255. (Husari, vakflar1 oénce vakf-1 1zdirdri, vakf-1 ihtibdri, vakf~ intizdri, vakf- ihtiyari seklinde 4
kisma; daha sonra ise bunlarin icerisinden vakf-1 ihtiydr?'yi vakf-1 lazim, vakf-1 tim, vakf-1 kifi, vakf-1 hasen ve vakf-
1 kabih seklinde 5 kisma ayirmustir.).

17 Mushaflardaki vakf-1 1azim alametleri ile ilgili detayl bilgi ve karsilastirma igin bkz. Mehmet Kara, Kiraat ve
Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim, Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, istanbul, 2020, s.
222 (Ek 2: Mushaflarda ve Baz1 Vakf-ibtida Eserlerinde Vakf-1 Lazimlar).

18 Vakf-Ibtida alimlerinin vakf tasnifleri icin bkz. Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf- Lazim, s. 6 (Tablo 1:
Vakf-ibtida Literatiiriinde Vakfin Kisimlart).
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Vakf-11azim alameti bulunan bir kelimedeki vakf gerekliligini belirtmek icin
bazi eserlerde vakf-1 vicibl® veya vakf-1 beyin?® seklinde farkl terimler tercih edildigi
gibi baz1 vakf-1 lazim’larin vakf-1 tdm?! veya vakf-1 kifi22 ya da vakf-1 hasen?3 olabilecegi
de zikredilmistir.2¢ Ayrica vakf-1 lazim ile vakf-1 beyan'm birbirlerinin yerlerine
kullanilabilen vakflar olduguna da isaret edilmistir. Buna gore vakf-1 tdm’in
icerisinde degerlendirilen vakf-1 beyan, vakf yapildiginda ayetin anlamim anlagilir
kilan, vasl durumunda ise ayetin mefhumu haricinde farkli bir anlam1 vehmettiren
vakf ttrtdiir. Goriuldugt tizere vakf-1 beyan, vakf-1 lazim veya vakf-1 vacib’in

gerekcesini haizdir.2

Vakf-1 lazim’'m, vakf-ibtida alimlerinin 6nemli bir kisminin benimsedigi
dortli vakf tasnifinde hangi vakf tiirtine karsilik geldiginin anlasilabilmesi igin ise
oncelikle her bir vakf tiirtintin gerekgesi tespit edilmelidir. Vakf-1 lazim alameti
bulunan bir kelimeden sonraki ctimlenin isti'naf (ibtidi) ciimlesi yani miistakil bir
ciimle olmas: esastir. Vakfa konu olan kelimede, kelamin tamamlanmasi nedeniyle
vakf alameti bulunan kelimenin, sonrasindaki ifade ile lafiz ve anlam irtibati
olusturmamasi gerekir. Bundan dolay1 vakf-1 1azim alameti bulunan kelimede vasl

yapilmasi, ilgili ayetin ciimle kurgusu acisindan dogru degildir. Zikredilen bu

19 Ornegin bkz. Ibnii’l-Cezeri; en-Nesr, 1, 232-233; ed-Dabba’, “el-Vakfii'l-lazim”, Kiinizu'l-Furkdn, sy: 4, s. 11;
Ismail, el-Vakfii'l-lazim fi'l-Kurani’l-Kerim, s. 56; Ebti Abdirrahman Cemal b. ibrahim el-Kirs, el-Vakfii'l-lazim
Sfi'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ibni’l-Cevzi, Demmam, 1425-1426/2004, s. 7; Husari, Ahkdmu kirddti’l-Kur’ani’l-Kerim,
s. 251-255; Atiyye Kabil en-Nasr, Gayetii’l-miirid fi ‘ilmi’t-tecvid, Riyad, 1994 (4.Bask), s. 225-226; Menna''l-
Kattan, Mebahis fi ‘uliimi’l-Kur’dn, Mektebe Vehbe, Kahire, 1995 (7.Baski), s. 176; Bedriiddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’dn (Tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl), Daru’t-Turas, Kahire, ts., I,
358-359.

2 Tayyar, Vukiifii'l-Kur’dn, s. 276.

2 Vakf-1 Tam: Kelamin tamam oldugu ve sonrasi ile lafiz ve anlam irtibatinin bulunmadig bir kelimede vakf
yapilmasidir. Bkz. ibnii’l-Enbari, Kitibu fzﬁlli'l—vukf ve'l-ibtida, 1, 149; Dani, el-Muktefd, s. 19-20; Suyti, el-Itkin,
11, 544; Ahmed b. Muhammed el-Usmtni (Nesr. Ebti'-Ala el-Adevi), Mendru’l-hiidd fi beyani'l-vakfi ve’l-ibtida,
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 2002, s. 27-30; Ebt’l-Hasan Ali b. Muhammed en-Nari es-Safakusi,
Tenbihii’l-gifilin ve irsddii’l-cahilin (Tash. Muhammed Sazeli en-Neyfir), Miiessesatii Abdulkerim b. Abdillah,
Tunus, 1974, s. 131-134.

2 Vakf-1 Kafi: Kelamin anlasilir oldugu ve fakat sonrast ile sadece anlam irtibatinin bulundugu, lafiz irtibatinin
ise bulunmadig: bir yerde vakf yapilmasidir. Bkz. Dani, el-Muktef, s. 21; ibnii’l-Cezeri; en-Nesr, 1, 227-228;
Suyti, el-tkin, 11, 545.

2 Vakf- Hasen: Kelamin anlasilir oldugu ve fakat sonrast ile lafiz ve anlam irtibatinin bulundugu bir yerde
vakf yapilmasidir. Bkz. Dani, el-Muktef, s. 22; Suyti, el-Itkan, 11, 545. Boyle bir yerde vakf yapilmast muteber
ise de sonrast ile tilavete devam edilmesi (ibtidi) hasen olarak degerlendirilmemektedir.

24 Bkz. Ibnii’'-Cezeri; en-Nesr, 1, 232- 234).

Ibnii'l-Cezeri, ayetlerdeki vakfa konu olan bazi yerleri vakf-1 1dzim ve vakf-1 tim olarak degerlendirmistir: Al-
i Imran 3/7, Yanus 10/65, ibrahim 14/38, Ziimer 39/32-33, Mii’min 40/6.

Baz1 yerleri vakf-11azim ve vakf-1 kafi olarak degerlendirmistir: Bakara 2/8, 212, 253; Maide 5/73; A'raf
7/34; Had 11/20; Meryem 19/86; Kasas 28/88; Kadr 97/3-4.

Bazi yerleri ise vakf-1 lazim ve vakf-1 hasen olarak degerlendirmistir: Bakara 2/246; Maide 5/27; Tevbe 9/40;
Yanus 10/71; Fetih 48/9.

2 Tayyar, Vukiifii’l-Kur’dn, s. 276.
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gerekce baglaminda vakf-1 lazim ile vakf-1 tim'in benzerlikleri s6z konusudur. Bu
meyanda bazi eserlerde vakf-1 lazim, miistakil bir vakf tiirti olarak degil de vakf-:
tim?26 veya vakf-1 etemm?’ olarak degerlendirilmistir. Halbuki vakf-1 lazim alameti
bulunan her vakfin, vakf-1 tdm olmas1 miimkiin olmadig: gibi her vakf-1 tim'm da
vakf-1lazim olmasi miimkiin degildir. Buna ragmen vakf-1 lJazim alameti bulunan bir
kelimedeki vakf tercihi bazen vakf-1 tim bazen vakf-1 kafi bazen de vakf-1 hasen’in
gerekgesini ihtiva edebilir.28 Kanaatimizce Secavendinin vakf taksimindeki bir vakf
turtintin, diger dortli vakf tasnifindeki bagka bir vakf cesidi ile benzerligi hususunda

genelleyici ifadelerden kaginilmalidir.

Vakfa konu olan bir kelimede vakf yapilmasinin evleviyeti hususunda vakf-
11azim ile vakf-1 tam ve vakf-1 kafi benzer addedilebilir. Ornegin; ) (») FAFEET Y3
ogge.\hd\ el 3h Lasd A el ayetinde® eei;ﬂ &l3a3 Y ctimlesinin sonunda vakf yapilmast,
vakf-1 tdm ile vakf-1 1azim’in gerekgesini; Bakara stiresinin 8. dyetinin sonunda 2 &j

Oiea “de vakf yapilmast ise vakf-1 lazim ile vakf-1 kafi'nin gerekgesini haizdir.30 Zira
ilk ayette vakf-1 lazim olarak belirlenen kelimede kelamin tamamlanmast ve bu
kelimenin, sonrasi ile lafiz ve anlam irtibattnin bulunmamasi bilindigi tizere vakf-1
tam’m gerekgesidir. fkinci ayette ise vakfa konu olan kelimenin, sonrasi ile anlam
irtibat1 bulunsa da bu kelimede vakf yapildiginda kelamin anlasilir olmast vakf-1
kafi'nin gerekgesidir. Ayrica vakfa konu olan iki yerde de vasl yapilmasi neticesinde
ayetin i‘rabinin ve anlaminin degismesi ihtimali ise vakf-1 lazim'in gerekgesidir.
Goriildtigi tizere bir yerdeki vakf tercihi, bazen hem vakf-1 tdm hem de vakf-1 lazim;

bazen de hem vakf-1 kafi hem de vakf-11azim gerekcesini ihtiva edebilir.

Vakf-1 tdm ve vakf-1 kafi, vakfa konu olan kelimenin sonrasindaki ifade ile
lafiz ve mana irtibatinin olup olmamas1 baglaminda gerekcelendirilirken vakf-1
lazim’da ise bu gerekgeye ilave olarak ilgili kelimede vasl yapilmasinin ayetin

anlamma olan etkisi de belirleyicidir. Nitekim vakf-1 lazim alameti bulunan bir

26 Hatice Ahmet el-Miifti, el-Vakfu ve'l-Ibtidd ‘inde’n-nuhdt ve'l-kurrd, Doktora Tezi, Cami‘ati Ummi’l-Kura,
Suud-i Arabistan, 1406/1985, s. 116; Nasr, Gﬁyetﬁ ‘l-miirid, s. 225-226.

27 {smail, el-Vakfii'l-lizim fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 56.

28 fbnii'l-Cezer; en-Nesr, 1, 232; Kurs, el-Vakfii'l-lazim fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 7, 17-18; Ismail, el-Vakfii'l-lazim fi'l-
Kur’ani’l-Kerim, s. 58-59; Husari, Ahkimu kiraati’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 251, 255.

29 Yanus 10/65.

30 [bnii'l-Cezeri; en-Nesr, 1, 232; Ahmed Abdiilmitheymin - Muhammed Sabri - Huseyn Haziyye,
“Mustelahatu’l-vakfi ‘inde’s-Secavendi ve muvazenetuha inde re’yi'l-cumhtr”, Tiirds Dergisi, Malezya, 2016,
1/2,s. 64, 68.
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kelimede vasl yapilmasi nedeniyle dyetin i’rab1 ve anlami degisebilir. Vakf-1 tim’da
ise her zaman boyle bir sey mevzu bahis olmayabilir. Ornegin; Bakara stiresinin 5.
ayetinin sonunda &AL 2 4l5 ctimlesinde vakf yapilmasi, vakf-1 tdm’dir. Ancak
burada diger ayete vasl yapilmasi durumunda &dyetin anlammin degismesi s6z
konusu olmadig icin vakf-1 1azim'in gerekcesine uymamaktadir. Dolayisiyla vakf-1
tdam ve vakf-1 kéfi'de vakf yapilmasi, tercih sebebi iken vakf-1 ldzim'da ise
zorunluluktur. Ayrica vakf1 lazim'da i‘rab ve anlam degisikligi sebebiyle vasl
yapilmasi caiz olmamasina ragmen vakf-1 tdim ve vakf-1 kafi'de vasl yapilmas: da

miimkiindiir.

Vakf-1 hasen’de ise vakfa konu olan bir kelimenin, sonrasi ile lafiz ve mana
irtibat1 bulundugu i¢in bu kelimede vakf yapilmasi hasen olarak degerlendirilse de
maba’di ile ibtida, hasen degildir. Bu vakf tiirtinde aslinda vasl yapilmasi tercihe
sayandir. Vakf-1 hasen olarak degerlendirilen bir yerin devamindaki ctimle, miistakil
bir ciimle degildir. Vakf-1 lazim’da ise vakfa konu olan kelimenin sonrasi isti'naf
ciimlesidir. Bundan dolay1 vakf-1 lazzim ile vakf-1 hasen birbirlerine

benzememektedir.

Netice olarak vakfa konu olan bir kelimede kelamin tamamlanmasi, vakf
yapilan kelimeden sonraki ctimlenin ibtida ctimlesi olmas1 ve ilgili kelimede vasl
yapilmasiyla ayetin i‘rab ve anlamiin degismesi nedeniyle vakf-1 lazim alameti
bulunan bir kelimenin, sonrasindaki kelime ile fasledilmesi (ayrilmasi) gerekir. Buna
gore vakf-1 lazim’da aslinda vasl caiz olmadig i¢in bu vakfin, vasl-1 kabih olarak
anlasilmast da miimkiindiir. Kanaatimizce bu gerekgeler, vakf-1 1azim”1 diger dortlii
vakf tasnifindeki tiim vakf tiirlerinden farkl kilmakta ve dolayisiyla onu 6zgiin bir
vakf tiirti olarak degerlendirmemize imkan vermektedir. Bu sebeple vakf-1 lazim
alameti bulunan her vakf yerinin, vakf-1 tdm veya vakf-1 kafi ya da vakf-1 hasen
olmasi miimkiin degildir. Ayrica vakf-1 tAm veya vakf-1 kafi ya da vakf-1 hasen olarak
degerlendirilen yerler de vakf-1 lazim olmayabilir. Buna ragmen vakf-1 lazim alameti
bulunan bazi yerlerdeki vakf tercihi, bazen vakf-1 tim veya vakf-1 kafi ya da vakf-1

hasen’in gerekgesini ihtiva edebilir.
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3. Vakf-1 Lozzim’a Konu Olan Ayetler

Kur’an-1 Kerim'in tilavetinde ayetin ctimle yapis1 ve anlaminin degismemesi
icin vakf yapilmasi gereken kelimelerde tercih edilen vakf-1 1azim (p) alametlerinin
sayis1 ve bulundugu ayetlerle ilgili Secavendi'nin vakf-ibtida konusuna dair telif
ettigi ve Muhammed b. Abdullah el-Idi'nin nesrettigi lleli'l-vukiifta 88 adet vakf-1
lazim bulunmasina ragmen Muhsin Hasim Dervis tarafindan yapilan ve muhtemelen
ayn1 eserin diger bir tahkiki olan Kitabu’l-Vakfi ve’l-ibtidd’ da ise 84 tane vakf-11azim’in
zikredilmesi dikkat cekicidir.3! Secavendi'nin vakf tasnifini tercih eden Tiirkiye deki
mushaflarda ise tespitlerimize gore 83 vakf-1 lazim alameti vardir.32 Gorildugi
tizere vakf-1 lazim’a konu olan yerler ve bunlarin sayisi hususunda vakf-ibtida

eserlerinde ve mushaflarda farkli veriler s6z konusudur.33

Tuirkiye’deki mushaflarda bulunan 83 vakf-1 1azim alameti, vasl yapilmasi
neticesinde ayette olusan i'rab ve anlam degisikligine gore kategorize edildiginde
soyle bir tablo ile karsilasiriz: Vakfa konu olan bir kelimede vasl yapildig1 takdirde
bu kelime ve sonrasi arasinda olusmas1 muhtemel sifat-mevsiif irtibatina istinaden 24,
bedel-miibdeliin minh nedeniyle 1, fiil-mefiil gerekgesiyle 1, kavlin mekiilii sebebiyle 12,
ma’tiif-ma’tifun aleyh irtibatina binaen 7, zarf ve miiteallak: ya da harf-i cer ve miiteallak
nedeniyle 27, sart-cevap sebebiyle 7, hal-zii’l-hil gerekgesiyle 3, miibtedd-haber
nedeniyle 1 tane vakf-1 lazim alametine yer verilmistir.3* Bunlarin 33 tanesi ayet
sonunda, 50 tanesi ise ayet icerisindedir. 83 vakf-1 1azim alametinin i‘rdbu’l-Kur’an,
kiraat ve tefsir agisindan incelenmesi neticesinde bu yerlerde serdedilen vakf
gerekgesi, “kelamin tamam oldugu bir yerde vasl yapilmas: neticesinde dyetin i'rabinin ve
buna bagl olarak mefhumunun degismesi veya farkli bir mana tevehhiimiiniin olusmast”
seklinde ozetlenebilir. Bu gerekgeyi haiz 6rnek sadedinde bazi ayetleri inceleyip

vakf-11azim ile ilgili genel bir kanaate ulasmaya ¢alisacagiz.

31 ki eserdeki vakf-1 lazim alametine konu edilen ayetleri krs. Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-t Lazim, s.
220 (Ek 1: Baz1 Vakf-ibtida Eserlerinde Vakf-1 Lazimlar).

32 ‘Tlelii’l-vukif'ta Ra’d 13/2; Meryem 19/39; Lokman 31/10; Duhan 44/54 ve Ahkaf 46/21 ayetlerinde vakf-1
lazim alameti olmasina ragmen iilkemiz mushaflarinda ise bulunmamaktadir. Dolayistyla ‘Ilelii l-vukiif taki 88
vakf-1 lazzm'm hepsine yer verilmemistir. Ulkemiz Mushaflarinda bulunan 83 vakf-1 lazim alameti igin bkz.
Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lizim, s. 41 (Tablo 2: Tiirkiye’deki Mushaflarda Vakf-1 Lazzm Alameti
Bulunan Ayetler).

Bazi eserlerde ise {ilkemiz mushaflarmda 84 vakf-1 lazim olduguna deginilmistir. Bkz. Unlii, Kur'dn-1 Kerim'in
Tecvidi, s. 156; Karagam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 334.

3 Vakf-1 lazim alameti bulunan ayetleri krs. Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf« Lizim, s. 222 (Ek 2:
Mushaflarda ve Baz1 Vakf-ibtida Eserlerinde Vakf-1 Lazimlar).

34 Bu gerekgelerin kategorik tasnifi icin bkz. Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-t Lizim, s. 44 (Tablo 3:
Tiirkiye’deki Mushaflarda Bulunan Vakf-1 Lazimlarin Gerekgeleri).
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3.1. Sifat-Mevsif Nedeniyle Yapilan Baz1 Vakf-1 Lazimlar

B ) o Ty A a3 A S G e (o) o (o ey Uilah 030

Ve

4 ...g...ﬁ\ Cak P al.a:u.“ “Peygamberlerin bir kisnuni, diger bir kisnundan iistiin kildik.

Allah, onlarm igerisinden kimisiyle konusmus, bazilarmi da derecelerle yiikseltmistir...”35
ayetinde peygamberlerin kendi aralarindaki tistiinliik ve derece farkliligina deginilir
ve bunun beyani sadedinde “Allah’in (Hz. Musa ile) konusmas1”, “Hz. {sa’ya baz1
delillerin verilmesi ve onun ‘Rthii’l-kudiis’ ile desteklenmesi” gibi bazi ifadelere yer
verilir. Dolayistyla Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed gibi bazi peygamberlerin,

diger peygamberlerden tistiin kilindig1 anlatilir.
Yukaridaki dyette (ot & agcats Ullb ve 4 a6 da aéda ciimlelerinin vasl

yapilarak birlikte tilavet edilmesi durumunda & a& (4 a4 ciimlesi, 6ncesindeki QA

kelimesinin sifat1 olarak vehmedilebilir. Béyle bir i‘rab degisikligi ise “Peygamberlerin
bazisini, Allah ile konusmus ve Allah'tn derecelerle yiikseltmis oldugu bazisindan iistiin
kildik...” seklinde anlam degisikligine neden olabilir. Az 6nce de ifade edildigi tizere
ayette, Hz. Musa’'nin diger peygamberlerden iisttin kilindig1 -mufaddaliin ‘ald gayrihi-
belirtildigi halde vasl neticesinde olusmast muhtemel sifat-mevsuf takdirinde diger
peygamberlerin, Hz. Musa’dan tistiin kilindigt -mufaddaliin ‘aleyh gayruhu- bahse
konu olmaktadir. Bu gerekgeye istinaden ozellikle i‘rab ve anlam degisikliginin
olusmamasi igin anilan yerde vasl yapilmamasi gerektigini -vakfin zorunlu
oldugunu- belirtmek igin vakf-1 lazim alameti tercih edilmistir.3¢ Kanaatimizce bu

vakf gerekgesi, cok detayli bir i'rab tahlili yapildig: takdirde ancak fark edilebilir.

Kur’an-1 Kerim’'de tespit edebildigimiz kadariyla 879 adet g:ﬁ\ | &l ism-i

mevsdlinin evvelinde atif harfi olanlar, ma‘taf ve ma‘tafun aleyhin arasim
ayirmamak i¢in vakfa konu edilmemelidir. Atif harfi bulunmayan ism-i mevsuller ise
oncesi ile lafiz irtibatinin olup olmamas: baglaminda vakf veya vasl acisindan
degerlendirilebilir. Bunlarin bir kismi, ¢ncesi ile hem lafiz hem de anlam agisindan
irtibathi iken diger bir kismu ise lafiz irtibatt bulunmayan isti'naf ctimlesi seklindedir.

Buna gore makabli ile lafiz irtibati bulunan ism-i mevsullerin 6ncesinde vasl

35 el-Bakara 2/253.
36 Secavendi, ‘Ilelii ‘l-vukif, 1, 325; Nisabari, Gardibii’'l-Kur'an, 11, 3.
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yapilabilir. Genellikle ayet baslarindaki ism-i mevstllerde oldugu gibi tncesi ile lafiz

irtibatinin bulunmadig1 durumlarda ise tercihe sayan olan vakf yapilmasidir.3?

Secavendi, sadece Bakara 2/146, En'am 6/20 (2 adet), 82, Tevbe 9/20,
Mii'min 40/7 Aayetlerindeki alti ism-i mevstliin, miibteda olmasm gerekge
gostererek, oncesinde vakf yapilmasim zorunlu addetmis ve bu gerekliligi vakf-1
lazim alameti ile sembollestirmistir.3® Zerkesi (6. 794/1392), Suytti ve Kastallani ise
ism-i mevstl ile baslayan ve ¢ncesinde vakf yapilmasi zorunlu olan yedi ayetten
(Bakara 2/121, 146, 275, En’am 6/20, Tevbe 9/20, Furkan 25/34, Mii'min 40/7)
bahsetmistir.3 Goriilduigii tizere bu ayetlerin doért tanesi, Secavendi’nin de belirttigi
yerler iken diger ii¢ tanesi ise ayrica zikredilmistir. Bu 6zellikleri haiz baska ayetler
de bulunmasina ragmen Secavendi'nin sadece alt1 dyette vakf-1 lazim alametine yer
vermesi ya da Zerkesi'nin sadece yedi ism-i mevsalii bahse konu etmesi tetkike

degerdir.

Ornegin; gl ppais Lag il ol & L 603 18 L &7 &, i bl ol &l Ggp

S Adgais I AT Gl () o) Gl V) ) el o 861 a3 n il i) oy (s AL
4 ...ph 2 uﬁyg ayetinin® baglami (142-150. ayetler) kible degisikligi ve bu
degisiklige yonelik ehl-i kitabin tepkisini konu edinir. 145. ayette, Hz. Peygamber
bircok mcize gosterse de Yahtidi ve Hiristiyanlarm, Miisliimanlarin kiblesine hatta
birbirlerinin kiblesine dahi tabi olmayacagma deginilir ve Hz. Peygamber’in -
bilgilendirilmesine ragmen- onlarin isteklerine uymasi halinde zalimlerden olacag:
yoniinde uyarida bulunulur. 146. ayette ise Kabenin; Yahtdilerin, Hiristiyanlarin,

Hz. Ibrahim’in (a.s.) ve tim peygamberlerin kiblesi oldugu gercegini Yahtdi ve

37 Oncesinde vakf ya da vasl yapilmasi gereken ism-i mevstllerin bulundugu ayetler igin bkz. Kara, Kiraat ve
Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim, s. 228 (Ek 4: Kur’an-1 Kerim’deki Ism-i Mevstllerin Vakf / Vasl Durumuy).

3 Secavendy, Ileli’l-oukilf, 1, 252, 11, 474, 481, 546, 547, 111, 888.

39 Zerkesi, el-Burhin, 1, 357-358; Suyti, el-Itkdn, 11, 563; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Kastallani,
Letdifu'l-isirdt li fiinini’l-kiradt (Tahk. Merkezii’d-Dirasati’l-Kur’aniyye), I-X, Islami Isler, Davet ve irsat
Bakanlig1, Sutid-i Arabistan, ts., II, 513.

Ulkemiz mushaflarinda, bu yedi ism-i mevsiliin sadece dort tanesinin 6ncesinde (el-Bakara 2/145, el-En’am
6/19, et-Tevbe 19, el-Mii'min 40/ 6) vakf-1 lazim alameti bulunur. iki ayette (el-Bakara 2/121 ve 275) herhangi
bir vakf alameti bulunmazken digerinde (el-Furkan 25/34) ise vakf-1 mutlak (&) alameti vardur.

40 el-Bakara 2/145-146.
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Hiristiyanlarin =~ -kendi  ¢ocuklarint  tanidiklart ~ gibi-  bilmelerine ragmen

gizlediklerinden bahsedilir.4!

Bilindigi tizere ayetlerin ctimle yapist ve anlami, ayet icerisindeki vakfa
uygun olan veya uygun olmayan kelimeleri ve bu kelimelerdeki vakf tiirlerini
belirleyicidir. 145. ayetin sonundaki vakf-1 lazim alameti, devamindaki ayetin
evvelinde bulunan &¥/nin i'rabr ile gerekgelendirilir. Miifessirlerin genel kanaatine
gore &l ism-i mevsdlii, miibted; 4ish 3 fiil cimlesi ise onun haberidir.4 Ancak iki
ayetin, vasl yapilarak birlikte tilavet edilmesi neticesinde ism-i mevstl, Cpalay
kelimesinin sifati olarak da vehmedilebilir. Bundan dolayr Secavendi, ayetin
anlamimin degismesi yoniinde etkisi bulunan bdyle bir i'rab ihtimalinin olusmamasi
igin (paldl kelimesinde ozellikle vakf yapilmasini zorunlu addetmis ve bu gerekliligi

vakf-1 1azim alameti ile sembollestirmistir.#3 Zira sifat-mevsaf takdirinde ayetin ilgili

kismuinda ... s AAGET Gl Gatllal Gl 13) &) alel) Goa B2la a5 (e phald] Eadl oy . eger
sana ilim verildikten sonra onlarin isteklerine uyarsan kitap verdigimiz zalim kimselerden
olursun...” seklinde anlam degisikligi olusur. Boylece Yahtidi ve Hiristiyanlar, zalim
olmakla nitelenmis ve Hz. Peygamberin de onlarin isteklerine tabi olmasi

durumunda onlar gibi olacag: ifade edilmis olur. Halbuki ayetteki “zalim” vasfi,

Yahtdi ve Hiristiyanlar1 da kapsayan daha genis bir anlami haizdir. Gorildugi

41 Ebii’'l-Hasan Mukatil b. Stileyman el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileyman (Tahk. Abdullah Mahmut Sehhéte),
Daru ihyé’it—Tiirési’l—’Arabi, Beyrut, 2002, I, 147-148; Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘ii'l-beyin
‘an te’vili dyi’l-Kur’dn (Tahk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttirki), Riyad 2003, II, 669-670.

146. ayette 454%,%5 fillindeki zamirin mercii ile ilgili esas alman goriis dogrultusunda ayetin anlami
degisebilir. Ayrmtih bilgi igin bkz. Ebt Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me'dni’l-Kur’an ve ‘I'rabuhu (Tahk.
Abdiilcelil Abduh es-Selebi), Daru Alemi’l-Kiitiib, Beyrut, 1988, I, 225; Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila
buliigi'n-nihdye (Tahk. Komisyon), Birlesik Arap Emirlikleri, 2007, I, 501; EbG Muhammed Abdiilhak b. Galib
Ibn Atiyye el-Endeltsi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi'l-'Aziz (Tahk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed), Déru’l—Kiitiibi'l-‘Hmiyye, Beyrut, 2001, I, 223-224; Muhyissiinne EbG@ Muhammed el-Hiiseyn b.
Mes'ud Begavi, Tefsirii’l-Begavi Mealimii’t-tenzil (Tahk. Muhammed Abdullah en-Nemr - Osman Cum’a
Damiriyye - Siileyman Miislim el-Haras), Daru Tayyibe, Riyad, 1409/1988, 1, 164; Zemahseri, el-Kessif an
hakd'iki gavamizi’t-tenzil ve uyini’l-ekdvil fi viiciihi't-te'vil (Tahk. Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali Muhammed
Muavviz), Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad, 1998, I, 345; Ebii'l-Fazl Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi,
Mefitihii’l-gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1981, IV, 142-143; Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Ciami’ li-ahkdmi’l-Kur’an (Tahk. Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki), Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 2006, II, 447;
Nasiriiddin Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii't-te’vil (Tahk. Muhammed AbdurRahman
el-Mer‘agli), Daru Thyé’it—Tl‘irés, Beyrut, 1998, I, 112; Muhammed b. Yusuf Eba Hayyan, Bahru'l-muhit (Tahk.
Adil Ahmed Abdulmevcad - Ali Muhammed Muavviz), Dar’l-Kiitiibi'l- ilmiyye, Beyrut, 1993, I, 608; Ebii’l-
Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-masin fi ‘ulimi’l-Kitabi'l-mekniin (Tahk.
Ahmed Muhammed el-Harrat), Daru’l-Kalem, Dimask, 1406/1985, 11, 168.

42 Zeccac, Me'dni’l-Kur'an, 1, 225; ibn Atyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1, 223-224; Kurtubi, el-Cami’, 11, 446; Semin el-
Halebi, ed-Diirrii’l-masiin, 11, 168; Ebii'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn el-Bagdadi el-Ukberi, et-
Tibydn fi 'i’rabi’l-Kur’an, (Tahk. Sa’d Kiireyyim el-Faki), Misir, 2001, I, 9.

43 Secavendi, ‘Ilelii ‘l-vukif, 1, 252; Kitdbu-1-Vakfi ve'l-ibtida, s. 138; Nisabari, Gardibii’l-Kur'én, 1, 418.
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tizere iki 4yet arasinda olusmasi muhtemel sifat-mevsuf irtibati, el ifadesinin

kapsamini smnirlandirir.

Bu baglamda aym vakf gerekgesinin serdedilebilecegi ornegin, cadl oilgh
4 A3 35 Aty QS AAUET Gl () el 5 ol Cm A Gon T s pladl o el (30) S5 23R 4
ayetinde ya da benzer 6zellikleri haiz diger ayetlerde4> ism-i mevsal'lerin éncesinde
vakf-1 JAzim alametinin tercih edilmemesi ise dikkat cekicidir. Nitekim, bu ayetin
sonundaki s« ¥5 kelimesinde vasl yapildig: takdirde ikinci ayetin evvelindeki ism-i
mevsil, gual “yardimct” kelimesini niteleyen sifat ve buna bagli olarak “kendilerine
kitap verdigimiz yardimc:” anlaminda vehmedilebilir. Vasl neticesinde olusan bu i'rab
ve anlam degisikligi, vakf-1 lazim'mn gerekgesini animsattig1r halde Secavendi ve
Nisabtri, burada herhangi bir vakf degerlendirmesinde bulunmamustir.46 Halbuki
bahsi gecen gerekceye istinaden Hindi'nin de isaret ettigi tizere®” vakf yapilmasi

zorunlu olarak degerlendirilebilir ve buna isaret eden vakf-1 lJazzm alameti tercih

edilebilir.

Bu meyanda kendi belirledigi vakf gerekcesini hdiz olmasma ragmen
Secavendi'nin benzer yerlerde farkli vakf yaklasimina sahip olmasi celigkili bir
durum gibi goziikmektedir. Bu hususta kanaatimizce farkli yorumlar yapilabilir.
Bize gore Secavendi, ayni vakf gerekgesini haiz benzer yerlerde sehven vakf-1 lJazim
alametine yer vermemis olabilir. Ancak Kur’an &ayetlerinin, vakf yerleri acisindan
detayl: bir sekilde tahlil edildigi bir vakf sistemi i¢in boyle bir iddia kabul edilebilir
degildir. Diger taraftan kendi vakf taksimine gore 6rnek sadedinde bircok ayetin
tahliline yer vermis ve diger benzer yerleri ise bu alanda ehliyet sahibi olan

kimselerin ferasetine tevdi etmis de olabilir.
3.2. Kavlin Mekilii Nedeniyle Yapilan Bazi Vakf-1 Lazimlar

Kur'an1 Kerim'de J& [ Js& [ J$ gibi “kavl” fiillerinden sonra gelen

ctimlelerin bazisi, “kavl” fiilinin mefiilii / mekilii’diir. Bu yerlerde kavl ve mekiilii

arasindaki lafiz ve anlam irtibat1 geregi kavl ifadesinden sonra vasl yapilmas: tercih

44 el-Bakara 2/120-121.

45 Al-i Imran 3/15-16, 183, 191; en-Nisa 4/76 vb.

46 Secavendi, ‘Ilelii ‘l-vukif, 1, 234; Nisabari, Gardibii'l-Kur'dn, 1, 381.

47 Muhammed Sadik el-Hindi, Kiiniiz-i eltdfi'l-burhan fi rumiizi evkdfi’l-Kur’an, Kahire 1290/1873, s. 18.
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sebebidir. Diger taraftan ¢ ...bsaa & Had) &) i &l Ysb 4 gibi bazi ayetlerde ise
kavl'in (M3#) devamindaki aad & 8320 &) ciimlesi, kavlin mekiilii olmadig: ve fakat vasl
yapildig1 takdirde kavlin mekiilii vehmedilmesi sebebiyle kavl’den (3413%) sonra
ozellikle vakf yapilmasi zorunlu olarak degerlendirilmistir.4® Nitekim Bakara 2/275,
Al- Imran 3/181, Maide 5/64, 73, Yonus 10/65, Yasin 36/76, Ziimer 39/3, Zuhruf
43/88, Duhan 44/14, Miinafiktn 63/1, Kalem 68/51, Naziat 79/12 ayetlerinde de
benzer yerlerde ayni vakf gerekcesine istinaden vakf yapilmasi zorunlu addedilmis
ve bu gereklilige vakf-1 lazim alameti ile isaret edilmistir. Zira bu ayetlerde ilgili
yerlerde vaslin sebebiyet verdigi i‘rab degisikligi, ayni zamanda anlam degisikligine

de neden olur.

Miisriklerin puta tapmalar: ve Allah ile ilgili soyledikleri sozler sebebiyle
Hz. Peygamber'in (s.a.v.) iiziilmemesi istenen sl 3 Guad & Sad) &) () a6l s Yap
gl ayetinde™ diinya ve ahirette izzet sahibi olan Allah’m, onlarm soylediklerini
isittigi, serikinin olmadig1, miisriklerin sozlerinin karsiliksiz kalmayacag: anlatilir.5!

Ayetteki muhtevanin dogru anlasilabilmesi baglanminda vakfa uygun olan kelimenin

belirlenip tilavetin buna gore icra edilmesi igin 6ncelikle ayetin i‘rab agisindan
incelenmesi gerekir. Buna gore al® & ¥3 ve Gwd & Ha &) ctimleleri, isti'naf
ctimlesidir. Her ne kadar Gud & S &) ctimlesinin hal olabilecegi nakledilmisse5? de
genel kanaat bu citimlenin, Hz. Peygamber'in (s.a.v.) tiztilmemesi gerektiginin
gerekgesini serdeden ta'lili% veya beyani isti'naf ciimlesi>* oldugu yoniindedir.

Ayrica #i3 &35 95 ciimlesinin sonunda vasl yapilirsa tuad & Sadl &) ctimlesi,
,‘aéjj:d ifadesinin (kavl) meftlti / mekali yani miisriklerin sozii gibi diistintilebilir ki

miigriklerin boyle bir sozli sdylemesi miimkiin degildir. Zira bu durumda Hz.

Peygamber’in (s.a.v.) tiziilmemesi ve bu sozii sdyleyen kimselerin de “miisrik”

olmamas: gerekirdi. Bundan dolayidir ki lea & Ejdi u‘ ciimlesinin, kavlin mekalii

48 Yanus 10/65.

49 Zerkesi, el-Burhan, 1, 358-359.

50 Yainus 10/ 65.

51 Taberi, Cami‘u’l-beyan, XII, 226.

52 Eb(i Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, [“rabu’l-Kur'én (Tahk. Halid el‘ali), Daru’l-Ma'rife, Beyrut,
2008 (2.Basku), s. 401.

53 Ukberi, et-Tibydn, 11, 441; Zemahseri, Kessdf, 111, 158; Beyzavi,, Envirii't-tenzil, 111, 118.

54 fbn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, XI, 221.
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yani miisriklerin s6zii vehmedilmemesi icin 93135 555 ¥y ifadesinin sonunda vakf
yapilmasi zorunlu addedilmis5> ve burada vakf-1lazim alameti tercih edilmistir.56

Bu degerlendirmelere gore mezkir yerde vakf yapilmasi, tercihe sayan
olabilir. Ancak vasl yapildig1 takdirde vaslin sebebiyet verecegi ayetteki i'rab ve
anlam degisikligi nedeniyle vakfin zorunlu oldugu ve vaslin ise hicbir sekilde céiz

olmayacagi, detay ve zorlama bir gerekce gibi goéziikmektedir. Nitekim benzer
gerekceyi haiz (&) gl dha pgld e il 08 cis A7 Ugls 3 40 Gl 93 Gaas 3 G Oy
oggeg.gﬁ Egilid ayetinded” a3 di ifadesinde vakfs1 lazim yerine vakf-1 mutlak
alametine® yer verilmesi de boyle bir kanaati teyid eder. Zira bu ayette, vakf-1
mutlak () alameti bulunan xgls Ui ifadesinde vasl yapildigi takdirde ,aq-uh Cugilid
isti'naf ciimlesi, ?g-bé ifadesinin mefalti / mekalu dustintlebilir.?® Bilindigi tizere
boyle bir i'rab degisikligi, ayn1 zamanda vakf-1 lazim alametinin gerekgesidir. Bu
sebeple agl3h s ifadesinin de Haddad, Medine, Suriye, Libya, Ezher, Kuveyt ve
Semerli mushaflarinda oldugu gibi vakf-11dzim’a konu edilmesi muhtemeldir.

3.3. Ma‘taf-Ma’tifun Aleyh Nedeniyle Yapilan Bazi1 Vakf-1 Laizimlar

Kur'an-1 Kerim’'de (3) atif harfinin 6ncesi ve sonrasi, ma'tif-ma‘tifun aleyh
irtibat1 geregi vasl yapilarak birlikte tilavet edilmelidir. Vdv-1 isti'nifiyye oldugu
takdirde ise bu harfin bulundugu kelimenin yeni bir ctimle baslangici olmast
hasebiyle 6ncesinde vakf yapilip sonrasi ile tilavete devam edilmesi (ibtidd) tercih
sebebidir. Bu sebeple vdv-1 isti'ndfiyye olan ve fakat vasl yapilmasi neticesinde atif
harfi olarak diisiiniilmesi muhtemel Al-i imran 3/7, Nisa 4/118, Maide 5/2, Isra
17/8, 105, Meryem 19/87, Ankebtit 29/29 ayetlerinde ilgili yerlerde vakf yapilmasi
zorunlu addedilir ve mezktr yerlerde vakf-1 lazim alameti bulunur. Burada 6rnek
sadedinde sadece Al-i Imran stresinin 7. ayetindeki vakf-1 lazim alametine yer

verilecektir.

55 Menna‘u’l-Kattan, Mebihis fi ulitmi’l-Kur’an, s. 176, Zerkesi, el-Burhan, 1, 358-359; ibn Astr, et-Tahrir ve't-
tenvir, X1, 222; Husari, Me'dlimii’l-ihtidd ild ma’rifeti’l-oukifi ve'l-ibtidd, s. 7.

56 Secavendi, Ilelll'l—vukﬂﬁ 11, 574, 111, 851; Nisabtri, Gardibii’l-Kur’dn, 111, 594.

57 el-Bakara 2/118.

58 Secavendi, Ilelii ‘l-vukif, 1, 233.

59 Tayyar, Vukiifii’l-Kur’'dn ve eseruhd fi't-tefsir, s. 288 vd.
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Kur’an tilavetinde, ayetin anlaminin, ayet igerisindeki vakfa uygun olan
kelimeleri belirledigine dair gosterilebilecek en onemli yerlerden birisi Al-i imran
stiresinin 7. ayetindeki &) se e O 4 Gl Gsiets eLd\ & Oshallly 4 \J\ ALJL FHIRPY
ifadesidir. Bu ayette, Kur’an'in muhkem ve miitesabih dyetler’den olustugu ve miitesabih
dyetler'in te’vilinin bilinip bilinemeyecegine deginilir. Ayetteki muhkem, miitesabih,
dyet ve te'vil kelimelerinin incelenmesi neticesinde miitesabil dyetler'le neyin
kastedildigi ve bunlarin bilinip bilinemeyecegi hususunda yorum yapilabilir ve
tercih edilen yoruma gore de ayetteki vakfa uygun olan veya uygun olmayan yerler
belirlenebilir. Miitesabih dyetler’in te’vilini, ilim ehli kimselerin bilip bilmeyecegi
tefsirlerde ve vakf-ibtida eserlerinde tartisilan bir mesele olmustur. Buna baglh olarak

vakf1 lazim alameti bulunan £ Y| il d s ifadesindeki vakf gerekliligi, bu

terimlerle ilgili tercih edilen anlama gore degiskenlik arz eder. Biz de bu sebeple

konuyu ilgili rivayetler cercevesinde iki yoruma gore derleyecegiz:

fbn Mes'ud (6. 32/652-653), Hz. Aise (6. 58/678), Ibn Abbas (6. 68/687-688),
Dahhék (6. 105/723), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Nafi' (6. 169/785), Malik b. Enes (6.
179/795), Kisai (6. 189/805), Ya'kub (6. 205/821), Ferra (6. 207/822), Ahfes (.
215/830) gibi sahabe, tabiin, kurra, fukaha ve dil bilginlerinin gogunluguna gore %53
A 31 4L 6 2B ifadesinde kelam tamam olur.60 Devamindaki alsll & & siad V5 ciimlesi ise
yeni bir ciimle baslangicidir.6! Bu i‘rab takdirine gore ilim ehli kimseler, miitesabih
ayetlerin te’vilini bilmez. Bunlarin te’vilini sadece Allah bilir. ilim ehli kimseler ise bu
ayetlerin Allah’tan olduguna iman ederler. Secadvendi'nin deyimiyle Kur’an’a imanin

sart;, onun muhkem Ayetleri ile amel etmek, miitesabih ayetlerine ise teslimiyet

gostermektir.62 fbn Mes'ud’dan nakledilen Glss Aall 3 il @ Sie Y) A &
rivayeti ve Ubeyy b. Ka’'b'm (6. 33/654) rA:d\ & OsAubll Jsig karaatinin®3 de teyid ettigi

iizere ayetin bu minvalde anlagilabilmesi icin £ ¥ i\lfji s W ifadesinde vakf

6 Nehhas, el-Kat’ ve’l-i’tindf, s. 124-125; Dani, el-Muktefd, s. 57; Ebii'l-Hasan Alemiiddin Ali b. Muhammed es-
Sehavi, Cemalii'l-kurrd ve kemalii'l-ikrd (Tahk. Ali Hiiseyin el-Bevvab), Mektebetii't-Tiiras, Mekke, 1987, s. 572;
Ammani, el-Miirsid fi'l-vukif ‘ald mezdhibi’l-kurrd-i’s-seb’ati ve gayrihim... (min evveli’l- kitdbi ild dhiri siireti'n-
Nisd), II, 106-111; Ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi “ilmi’t-tecvid (Tahk. Ganim Kaddari Hamed), Miiessesetii'r-Risale,
Beyrut, 2001, s. 182; Kastallani, Letdifu'l-isdrat, IV, 1792.

61 Mukatil, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 1, 264; Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me'ani’l-Kur’an (Tahk.
Ahmed Yusuf Necati ve Muhammed Ali en-Neccar), Beyrut, 1983 (3.Baski), I, 190.

62 Secavendi, flelii'l-vukilf, 1, 361.

6 Ferra, Me'dni’l-Kur’an, 1, 191, ibnii’l-Enbari, fzuhu'l~vakf ve'l-ibtida, 11, 566-567; Ibnii’l-Gazzal, el-Vakf ve'l-
Ibtida, s. 212; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 529; Eba Hayyan, Bahru'l-muhit, 11, 401.
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yapilmalidir.64 Nitekim Zeccac ve diger vakf-ibtidd alimleri de burada vakf

yapilmasini, vakf-1 tim olarak degerlendirmistir.6>
Usmiini, vakf ve vashn her ikisinin de miimkiin oldugunu belirten bagka bir
vakf tlirtinden bahsetmistir. O, miitesabih ayetlerin tevilinin bilinip bilinmemesi ile

ilgili nakledilen farkl goriislere degindikten sonra vakfa konu olabilecek iki yerin ( L3
z:\f‘j‘ G Ol /oA 9 é\lfjj ai) vakfr murdkabe (vakf-r mu'dnaka)® seklinde

degerlendirilebilecegini belirtmistir. Bu vakf tiirtinde vakfa uygun olan iki yerin
herhangi birisinde tercih edilen vakf, bir goriisiin tercih edilmesine; diger goriisiin
ise iptaline neden olur.¢” Buna ragmen diger yorumun varligina da isaret edilmis

olur. Diger vakf tiirlerinde ise sadece tek bir yorumun varli1 s6z konusudur.
Baz1 eserlerde Miicahid’den (6. 103/721) 4; Ual Q}i,igj fdfji Ggalag (A,J\ & Osablo)
veya 4l j’: Galing 4 Gal {yslsha rdsdl & Ossubl ifadeleri nakledilir. Buna gore ilimde uzman

kimseler de miitesabihlerin te’vilini bilir.68 Zemahseri'ye gére de miitesabih ayetlerin

te’vilini, Allah ve ilimde uzman kimseler bilir. O, baz1 kimselerin, miitesabihleri,

zebanilerin sayisi gibi Allah’a 6zel bir bilgi seklinde degerlendirdikleri icin ALl Al g
& \J\ "de vakf yapip ehd\ & Gshullls ctimlesini ise yeni bir ciimle baslangici olarak

kabul ettiklerini nakletmistir. Kendisi ise ilk goriisii dogru bulmustur.®® Ayrica
ayetteki te’vil kelimesi, Kur’an'in tefsiri olarak degerlendirildiginde”? veya miitesabih
terimi, “...harict bir delile veya agiklamaya ihtiyag gosteren hafi, miiskil, miicmel, miibhem,

miievvel, mutlak ve genel manali dyetlerle garib kelimeler ve dilcilerin manalarinda ihtilaf

64 Secavendsi, ‘lelii ‘l-vukif, 1, 362-363.

6 Zeccac, Me’dni’l-Kur'an, 1, 378; ibnii’l-Enbari, Kitdbu fzal1i'l~vakf ve'l-ibtida, 11, 565; Nehhas, el-Kat’ ve'l-i’tindf, s.
124; Dani, el-Muktefd, s. 57, Ammani, el-Miirsid fi'l-vukif ‘ald mezdhibi’l-kurrd-i’s-seb’ati ve gayrihim... (min
evveli’l- kitbi ild dhiri siireti'n-Nisd), 11, 107; Abdullah b. Muhammed en-Nikzavi, el-Iktida St ma’rifeti’l-vakfi ve'l-
ibtidi (Tahk. Mes'ud Ahmed Seyyid Muhammed Ilyas), Doktora Tezi, Cami‘ati’l-Islamiyye, Medine,
1413/1992, 1, 453; ibnii'l-Gazzal, el-Vakf ve'l-Ibtidd, s.212; Sehavi, Cemalii’l-kurrd ve kemalii’l-ikrd, s. 572; bni’l-
Cezeri; en-Nesr, 1, 238; Kastallani, Letdifu'l-isirdt, IV, 1792; Zekeriyya b. Muhammed el-Ensari, el-Maksid li
telhisi ma fi'l-Miirsid fi'l-vakfi ve’l-ibtidd (Usmani, Mendru’'l-hiidd icinde), Daru'l-Kiitiibi'l-' Ilmiyye, Beyrut, 2002,
s. 155.

6 Vakf-1 Murikabe / Mu‘dnaka: Vakf yapilmaya elverisli iki yerin birinde vakf yapilmasi, digerinde vasl
yapilmasi seklinde icra edilen bir vakf tiirtidiir. Her ikisinde aym1 anda vakf yapilmasi ya da vasl yapilmasi
muteber kabul edilmemistir. Bu vakf tiiriine dair genis bilgi i¢in bkz. Miicella Hacimisiroglu, Vakf-t Mudnaka
ve Kur’an Tefsirine Etkisi, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2015.
67 Usmani, Mendru’l-hudd, s. 154.

68 {bnii’l-Enbari, fzuhu'l—vukf ve'l-ibtida, 11, 565; Nehhas, el-Kat’ ve’l-i’tindf, s. 126; ibnii'l-Gazzal, el-Vakf ve'l-
Ibtida, s. 212.

8 Zemahseri, el-Kessif, 1, 527-529.

70 Nehhas, el-Kat’ ve’l-i’tindf, s. 126; Dani, el-Muktefi, s. 58.
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ettikleri lafizlarin bulundugu dyetler”7! seklinde Allah’'in sifatlarinin disindaki kiyas ve
te'vilin  mimkin oldugu seylerle ilgili dustinildiigiinde miitesabihlerin

anlagilabilecegi imkan dahilindedir. Bu anlam takdirinde rdsdl RS ysaulills, Oncesindeki
4 lafzina ma’taftur. 4 Gl § st ise Gshulills ‘deki zamirden haldir.7 Dolayistyla vakf-1

lazim alameti bulunan 4 ¥) 4t 2 s “de vakf yapilmast zorunlu degildir.

Inceledigimiz ayetle ilgili miitesabihlerin te’vilinin bilinip bilinmeyecegi
hususunda selef alimlerden nakledilen bilgiler cercevesinde iki tercihin de kendi
baglaminda dogru oldugu diistintilebilir. Buna gore ihtilafa konu olan vakf yerinde
vakf-1 lazim veya vakf-1 tam tercih edilirse ‘miitesabihlerin te’vilini sadece Allah bilir’
goriisii esas almmus olur. Bu durumda diger goriistin (miitesabihlerin te’vilini ilimde
uzman olan kisiler de bilebilir) iptali s6z konusudur. Her iki goriisiin de kendi
baglaminda sahih kabul edilebilmesi sebebiyle vakf-1 tim veya vakf-1 lazim olarak
degerlendirilmesi veya Medine’de basilan mushafta oldugu gibi vakfin evla
oldugunu belirten (#) alametinin konulmas: uygun olmayabilir. Zira buna gore
anilan ti¢ vakf tiirtinde ilk goriis tercih edilirken diger goriisiin dogru olmadigt
anlagilabilir. Fakat Medine’de basilan mushafta tercih edilen vakf tiiriinde,
muhtemelen diger goriis tercih edilmese de en azindan o goriisiin varligina da isaret
edilmistir. Diger iki vakf ttirtinde ise sadece ilk goriis esas almmustir. 1nce1edigimiz
ayette eger ibnii'l-Cezeri ve Usmtni'nin de isaret ettigi tizere & ) bk 2 s ve
fl,ji & Gssuhlls ifadelerindeki vakf tiirti, vakf-t murdkabe (mu‘dnaka) olarak tercih

edilirse ayetin mezkir goriislerden herhangi birisini 6ncelemeden her iki yorumu da

ihtiva ettigi vurgulanmus olur.”3

Yukarida aktarilan her iki anlam ihtimalini haiz bu ayette sadece tek bir
goriisiin anlagilmasini netice verecek sekilde vakf tercihi yapilmamalidir. Dolayisiyla
bahse konu yerde vakf yapilmasimn zorunlu oldugu, aksi takdirde ayetin i‘rab1 ve
buna bagh olarak anlaminin degisecegini sembolize eden vakf-1 lazim alametinin

yerine farkli vakf tiirleri tercih edilebilir.

71 Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, s. 223.

72 Secavendi, ’Ilelli'l—vukﬂf, I, 362-363; Abdulaziz b. Abdulfettah el-Kari, et-Takriri'l-‘ilmiyyu ‘an mushafi’l-
Medineti’n-Nebeviyye, Miiccemma Melik Fahd li tibd’atil-Mushafi’s-Serif, Medine, 1406/1985, s. 54-55.

73 [bnii’l-Cezerd; en-Nesr, 1, 238; Usmani, Mendrii'l-huda, s. 154; Tayyar, Vukifii'l-Kur'dn, s. 182-183.
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3.4. Zarf ve Miiteallak1 A¢isindan Yapilan Baz1 Vakf-1 Lazimlar

Kur’an-1 Kerim’'deki bazi vakf-1 lazim alametlerinin gerekcesi, “vasl
yapilmas: durumunda zarfin miiteallakinin ve buna bagl olarak ayetin anlaminin
degismesi” ihtimaline yoneliktir. Bahse konu irab ve anlam degisikliginin
olusmamasi igin bazi ayetlerde zarf edatlarinin oncesinde vakf yapilmasi zorunlu
addedilmis ve bu gereklilige vakf-1 lazim alameti ile isaret edilmistir. Bu baglamda
Tiirkiye’de basilan mushaflarda; Bakara 2/246, 258, Maide 5/27, 110, A'raf 7/163,
Ytnus 10/71, Hicr 15/51, Meryem 19/16, Taha 20/9, 39, Su’ara 26/69, Yasin 36/13,
Saffat 37/83, Sad 38/21, 41, Zariyat 51/24, Tahrim 66/11, Kalem 68/48, Naziat 79/15
ayetlerinde 32 lafzinin; Bakara 2/212, Duhan 44/15, Tar 52/12, Kamer 54/6, 47,
Naziat 79/5, Abese 80/12 ayetlerinde ise farkli zarf edatlarmin oncesinde olmak

tizere 26 vakf-114zim s6z konusudur.
$oskazadl bala 3 (p) ROAD Glaial 36a 1 G yalsy “Sen onlara, o sehir halkini Grnek
ver. Hani oraya peygamberler gelmisti.”7* ayetinde 43 ¢lal ifadesinde vasl yapildig

takdirde 32 lafzi, ‘;?.."4\“, fiilinin zarfi olarak diisiiniilebilir. Halbuki J\ ile Gpaly fiili

arasinda zaman farkliigi vardir. Bu gerekgeye istinaden Secavendi, burada vakf
yapilmasini zorunlu addetmis ve vakf-1 lazim alametini tercih etmistir.”> Bu ayette ve
diger ayetlerdeki ¥ lafizlarmm 6ncesinde vakfin zorunlu addedilmesinin gerekgesi,
bu lafzin miiteallaki mahztf olmasma ragmen vasl yapilmas: neticesinde
oncesindeki mezkdr bir fiilin miiteallak olarak vehmedilmesi ve ayetin anlaminin
degismesidir. Aslinda ayetteki gecerli olan i‘rab, vakf veya vasl yapilmasi neticesinde
degismemelidir. Ayrica ayetin anlasilmasi stirecinde, “vakf halinde mahzifun takdir
edilebilir olmast, vasl halinde de takdir edilebilecegini ifade eder.”7¢ Dolayisiyla vashn
sebebiyet verdigi muhtemel i'rab ve anlam degisikligi ile ilgili mahzurlar zail olur.
Bu miinasebetle cok detayli dustintildiigiinde ancak fark edilebilen vashn sebebiyet
verdigi miiteallak degisikligi ihtimali nedeniyle vakfin zorunlu oldugu, vasln ise
kesinlikle cdiz olmadig: ihtilafi haiz bir meseledir. Nitekim vakf-ibtida eserlerinin

¢ogunlugunda bu yerlerde vakf veya vasl yapilmasi hususunda herhangi bir tahlil

74 Yasin 36/13.

75 Secavendi, ‘Tlelii'l-vukif, 111, 843.

7 Enes Yariz, Tiirkiye'de Tilavet Edilen Mushaftaki Bazi Vakf Isaretlerinin Diger Mushaflarla Mukayeseli Tahlili,
Doktora Tezi, inonii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Malatya, 2018, s. 121.
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bulunmamaktadir. Bilindigi tizere bu eserlerde vakf yapilmasi gerekli olan yerlere
ozellikle deginilmektedir. Bu itibarla vakf veya wvasl ile ilgili herhangi bir

degerlendirmenin bulunmadig yerlerde vasl yapilabilecegi anlagilir.

Zikri gecen vakf gerekgesini ihtiva eden diger bazi ayetlerde?” Secavendi nin

de vakf-1lazim’1 tercih etmemesi ise inceledigimiz konu baglaminda dikkat ¢ekicidir.
Ornegin; 405kl ¥ 2hp 4dae Y S ‘_,‘43 3; () sl ai r.ig.\..i,kgo 78 54 a\ () 2& & an‘,%o
€ GBI BT GO I bl 08 ) (B) Gl Gal Gall) 5 B0 () il Gl gl 5
fomad] 4afy SRS 3 (oAb Al ) G ) (B) Gulasall oad Gudsh &g 82 ayetlerinde -
yukaridaki ayetten hareketle- kanaatimizce gerekgesi bulundugu halde Y lafizlarmmn
oncesinde vakf-1 lazim alametine yer verilmemistir. Dolayisiyla ayni gerekgeyi
muhtevi benzer yerlerde vakf-1 lazim’a yer verilmemesi, mezkar yerlerde vasl
yapilirsa ayetin i‘rab ve anlaminin degisecegi ihtimalini ve bu gerekgeye istinaden
vakfin zorunlu oldugunu izale eder. Bu itibarla vakf halinde cari olan bir i'rab, vasl

yapildig1 durumda da gegerli olacag icin mezkar yerlerde vaslin hicbir sekilde caiz

olmadig: goriisti muteber degildir.
3.5. Sart-Cevap Acisindan Yapilan Bazi Vakf-1 Lizimlar

Kur’an-1 Kerim’de muahhar sart-mukaddem cevap olarak degerlendirilen ve bu
sebeple oncesi ile lafiz ve anlam irtibat1 bulunan 3 veya & sart edatlarimin éncesinde
vasl yapilmasi tercihe sayan olabilir. Ayrica cevabi mahzaf oldugu halde vasl
yapilmasi neticesinde 3 veya & sart edatlarmin cevabinin ve buna bagl olarak ayetin
mefhumunun degismesi gerekgesiyle tncesinde vakfin zorunlu degerlendirilecegi

yerler de vardir.83 Nitekim bu gerekceye istinaden Nahl 16/41, Ankebtt 29/41, 64,

77 Bkz. Kara, Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf1 Lazim, s. 229 (Ek 5: Kur'an-1 Kerim'deki 3 Lafizlarinin Vakf /
Vasl Durumu).

78 Meryem 19/39. Nitekim ‘Ilelii’l-vukiifta ve bu eseri esas alan iilkemiz mushaflarinda herhangi bir vakf
alameti s6z konusu degildir. Bkz. Secavendji, “Ilelii ‘l-vukif, 11, 682; Nisaburi, Garéibii’l-Kur'an, IV, 476.

7 el-Ahkaf 46/21. Secavendi'nin ‘Tleliil-vukilf unda ilgili yerde vakf-1 lazim, ayni eserin diger tahkiki Kitdbu-I-
Vakfi ve’l-ibtidi’da ve tilkemiz mushaflarinda vakf-1 mutlak alametine (b) yer verilmistir. Bkz. Secavendi,
’flelﬁ’l—vukﬁf, 111, 943; Kitdbu-1-Vakfi ve'l-ibtida, s. 402.

80 es-Saffat 37/123-124.

81 es-Saffat 37/133-134.

82 es-Saffat 37/139-140. Bu iic ayet icin bkz. Secavendi, ‘Ilelii’l-vukiif, 11, 859-860; Kitdbu-l-Vakfi ve’l-ibtidd, s.
363. Ulkemiz mushaflarinda da bu {ig ayette ilgili yerlerde vakf-1 mutlak alameti (&) vardur.

8 Oncesinde vakf ya da vasl yapilmasi gereken sart edatlarmin bulundugu ayetler igin bkz. Kara, Kiraat ve
Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim, s. 230 (Ek 6: Kur’an-1 Kerim’deki 3l ve &) Sart Edatlarmn Vakf / Vasl Durumu).
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Ztimer 39/26, Kalem 68/33, Ntih 71/4 ayetlerinde 3 sart edatimin; Duhan 44/7’de ise
&) sart edatinin oncesinde vakf yapilmast zorunlu addedilmis ve buna isareten vakf-1

lazim alameti tercih edilmistir.

Ornegin; & csil cayl &l i &) Cigiial) (€ B A 0sd Ga 15080 Gl
{Qsala 158 5 (») &l “Allah’tan baska(sim) dost edinenlerin durumu, kendine yuva
yapan Oriimceginki gibidir. Halbuki, evlerin en ¢iiriigii siiphesiz driimcek yuvasidir. Kegke

bilselerdi.”s4 ayetindeki O 5alss &8 3 “muisrikler, (dost edindikleri ve ibadet ettikleri putlarin

-Oriimcegin yaptigt yuvamn kendisini sicak ve soguktan koruyamadigi gibi- kendilerine fayda
saglamayacagini) keske bilselerdi (anlasalardr)” ctimlesinin (muahhar sartin) cevabi, “o

takdirde onlara ibadet etmezlerdi.” seklinde mahzaftur. Goriildiigii tizere &salis 15 3 ve
O [k O | &j’i ‘J}’ climleleri arasinda muahhar sart-mukaddem cevap irtibat1 s6z

konusu degildir.85 Bu iki ciimle arasinda bdyle bir irtibatin olmasi durumunda ise
ayetteki “evlerin en ¢iiriigii siiphesiz oriimcek yuvasidir” ifadesi, “miisriklerin bilmesi”

sart1 ile mukayyet gibi diistintilebilir. Bundan dolayidir ki Secavendi, Nisaburi ve

Usmiini cis&iad) &ad el cajl ulj ciimlesinde vakf yapilmas: gerektigi goriisiindedir.86

Goriildiigi tizere 3 edatinin 6ncesinde vasl yapildiginda 8 ve oncesi
arasinda muahhar sart-mukaddem cevap irtibat1 vehmedilebilir. Kanaatimizce her iki
i'rab takdiri de ayetin baglaminda makul goriilebilecegi icin aslinda iki i‘rab ve
anlam ihtimalini ihtiva eden bu ayetlerde 3 edatimn &ncesinde vakfin zorunlu
olduguna delalet eden ve vaslin kesinlikle caiz olmayacagin belirten vakf-1 lazim
tercihi zorunlu olmamalidir. Bu baglamda ayetin anlami agisindan zikri gegen i‘rab
degisikligini dogru bulmadig: icin alt1 ayette de sart edatindan once vakf yapilmasini
zorunlu addeden ve buna isareten vakf-1 lazim alametini tercih eden Secavendi’nin
diger benzer yerlerde bu vakf tiiriine yer vermemesi ise dikkat ¢ekicidir. Ayrica ayni
vakf sistemini benimseyen Nisabtri ve aymt minvalde vakf gerekcesi serdeden

Usmini'nin de benzer yerlerde farkli vakf yaklagimima sahip olmast ve diger vakf-

84 el-Ankebtt 29/64.

85 Zeccac, Me'dini’l-Kur'an, 1V, 169; Zemahseri, Kessdf, IV, 549; Eba Hayyan, Bahru’l-muhit, VII, 148; Semin el-
Halebi, ed-Diirrii’l-mastin, IX, 22; Mahmud Safi, el-Cedvel fi i'rdbi’'l-Kur’an ve sarfihi ve beyanihi, 1-XV, Déaru'r-
Resid, Dimask, 1995 (3.Baski), X, 341.

86 Secavendi, Ilelii ‘l-vukif, 11, 792; Nisaburi, Garaibii’'l-Kur'an, V, 378; Usmani, Mendru'l-huda, s. 594.
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ibtida alimlerinin ise vakf veya vasl ile ilgili herhangi bir degerlendirme yapmamasi,

kanaatimizce mezkar yerlerde farkl vakf tiirlerinin tercihini de miimkiin kilar.
Sonug¢

Bu calismada, Tiirkiye’de basilan Mushaflarda tercih edilen Ebti Ca‘fer
Muhammed b. Tayftr es-SecAvendi'nin vakf sistemindeki vakf-1 lJazzm ve bu vakf
ttirtine konu olan yerler incelenmistir. Vakf-ibtida ile ilgili eserlerde bu vakf tiirtintin
izi stirtilmiis ve ilk olarak Secavendi tarafindan ihdas edildigi sonucuna ulasilmustir.
Secavendi'nin vakf-1 1dzim olarak tayin ettigi bazi 6rnek yerler tizerinden bahsi gecen
vakf ¢esidinin gerekgesi belirlenmeye calisilmistir. Buna gore vakf-1 lazim, “kelanin
tamam oldugu bir yerde vasl yapilmas: neticesinde dyetin i‘rabimn ve buna baglh olarak
anlammin - degismesi  gerekcesiyle vakf yapilmasimin zorunlu olmasi” seklinde tarif
edilebilir. Bu tanimdan hareketle aslinda vasl yapilmasi caiz olmadigr igin

kanaatimizce vasl-1 kabth ya da vasl-1 memnu’ olarak da ifade edilebilir.

Kelamin anlagilir oldugu bir yerde vakf yapilmasi ve vakfa konu olan
kelimeden sonraki ctimlenin isti‘ndf (ibtidd) ciimlesi olmasi, vasl yapilmasi neticesinde
ayetin i‘rab ve anlaminin degismesi olarak belirlenen vakf gerekcesi, vakf-1 lazim’1
diger vakf tiirlerinden farkli kilmakta ve onu o6zgiin bir vakf turti olarak
degerlendirmemize imkan vermektedir. Bu gerekgeye istinaden vakf-1 lJazim olarak
tayin edilen yerler hususunda farkli verilerin bulunmasi ise inceledigimiz konu
baglaminda dikkate degerdir. Ornegin; Secavendi'ye ait ve Muhsin Hasim Dervis'in
nesrettigi Kitibu'l-Vakfi ve'l-ibtidi’da 84 adet; Muhammed b. Abdullah el-idi'nin
nesrettigi ‘flelii’l-vukiif'ta ise 88 tane vakf-1 lazim alameti vardir. Bu iki eserin, vakfa
konu olan yerler 6zelinde bazi ctiz’i farkliliklar1 bulunsa da muhtevasi, vakfa konu
olan yerlerin tercihi ve bu yerler icin tayin edilen vakf tiirleri genel olarak aymi

oldugu icin, aslinda bir eserin iki farkl tahkiki oldugu kanaatindeyiz.

Secavendi'ye nispet edilen iki eserdeki vakf yerleri ve bunlarin sayis: ile
ilgili cari olan farklilik, bu sistemi kullanan mushaflarda da karsilasilan bir
durumdur. Nitekim Tiirkiye’deki mushaflarda tespitlerimize gore 83 tane vakf-1
lazim vardir. Haddad Mushafinda 25, Medine’de basilan Mushafta 21 veya 22,
Pakistan Mushafinda 88, Hindistan Mushafinda 87, Suriye Mushafinda 22, Ezher
Mushafinda 66, Kuveyt Mushafinda 65, Semerli (Misir) Mushafinda 46, tane vakf-1
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lazim vardir. Diger taraftan “kelamin tamam oldugu bir yerde vasl yapilmas: neticesinde
dyetin i‘rabimin ve mefhumunun degismesi gerekgesiyle vakf yapilmasinin zorunlu olmast”
seklinde ma‘kes bulan vakf gerekcesini ihtiva ettigi halde inceledigimiz vakf-ibtida
ile ilgili eserlerde ya da mushaflarda vakf-1 lazim’a konu edilmeyen ayetler de stz

konusudur.

Bu problemi, arastirmamuz esnasinda da degindigimiz tizere, vakf-1 lazim
gerekgesini haiz her yerde Ilelii’l-vukiifta dahi ayni vakf yaklasimmnm séz konusu
edilmediginden hareketle, daha ileri boyuta tastyabiliriz. Secavendi'nin belirledigi
vakf gerekgesini ihtiva eden bazi yerlerde, kendisinin de vakf-1 lazim’a deginmemesi

ozellikle dikkatimizi celbetmistir. Bu baglamda farkli kanaatler ileri stiriilebilir:

1. Secavendi, baz1 yerleri vakf agisindan inceleyip sadece bu yerlerde vakf-1
lazim alametine yer vermis, diger benzer yerleri ise okuyucunun ferasetine tevdi

etmistir.

2. Vakf-1 lJazim’a konu edilebilecek bir yerde sehven vakf degerlendirmesi
yapmamustir. Ancak ¢ok detayli i'rab tahlili ile her ayetin tek tek incelendigi bir vakf

sisteminde boyle bir yorumun teyidi kanaatimizce zordur.

3. Vakfa konu olan yerlerin tahlil edilmesi neticesinde iki farkl
degerlendirmeden hareketle benzer yerlerde farkli vakf tiirleri tayin etmistir. Farkli
i‘rab ihtimallerini haiz bazi yerlerde vakf yapilmasi evla ise de vasl da yapilabilecegi
i¢in, bu yerlerde 6zellikle vakf-1 lazim alametine yer vermemis olabilir. Zira bir i‘rab
takdiri vakf yapilmasini gerektirirken, diger bir i‘rab takdiri ise vasl yapilmasini

miimkiin kilabilir.

Incelemelerimiz esnasinda olusan kanaatimiz yukarida arz ettigimiz gibi
sadece bazi ihtimallerden olusmaktadir. Ancak vakf-1 lazzm’a konu edilen yerlerin
farkli oldugu gerceginden hareketle iki yaklasim gelistirebiliriz: Ya gerekcesini ihtiva
eden tim yerlerde ayni vakf yaklasiminin benimsenmesi ve buna gore vakf
yeknesaklig1 agisindan bu yerlerin hepsinde vakf-1 lazzm bulunmasi gerektigine
hiitkmedilmelidir. Ya da, gerekgesini ihtiva eden yerlerin hepsinde ayni vakf
alametinin tercih edilmedigi gerceginden hareketle vakf-11azim alameti bulunan baz1

yerlerde vakf yapilmasinin zorunlu olmadig1 sonucuna ulasilabilir. Béyle bir sonug,
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Mushaflardaki vakf-1 lazim alameti bulunan yerlerin farkliliginin gerekgesini de

beyan etmis olur.

Diger taraftan, vakf-1 lazim alameti bulunan bir kelimede vasl yapilmasi
neticesinde bu kelime ve sonrasi arasinda sifat-meuvsiif, bedel-miibdeliin minh, ma’tif-
ma’tifun aleyh seklinde yeni bir i‘rab ihtimalinin ve buna bagli olarak mefhum
degisikliginin olusmasi yoniinde ma‘kes bulan vakf gerekcesi, bircok yerde ancak
¢ok detayli i'rab tahlili ile fark edilebilir. Ayrica vakf halinde gecerli olan bir i‘rab,
vasl esnasinda da gegerlidir. Bu sebeple vasl yapilmasi neticesinde ayette olusan i'rab
ve anlam degisikligi, ihtilafi haiz bir meseledir. Kald1 ki okudugu veya dinledigi
ayeti anlamak isteyen bir kimse, vakf veya vasl alametlerine bakmaksizin 6ncelikle
ayetin baglamini, varsa niiztl sebebini ve i‘rab tahlilini dikkate alarak anlama
gayretinde olur. Dolayisiyla anlam eksenli bir tilavette ayetlerdeki vakf alametleri,
okuyan ve dinleyeni yoénlendirici ise de dyetin anlagilmasi sadece bu alametlere bagl
degildir.

Secavendi’nin, tayin ettigi vakf tiirlerini bircok ©rnek ayet tizerinden
inceledigi, bu sebeple gerekcesini ihtiva ettigi halde bazi yerlerde ayni vakf tiirtine
yer vermedigi diistintilebilir. Ayrica vakf-ibtida ilminde genel olarak ictihadi bir
anlayisin hakim oldugu ve mushaflardaki vakf yerlerinin ve alametlerinin tayini ile
ilgili olarak gorevlendirilen heyetin takdirinin belirleyici oldugu kabul edilir. Buna
gore gerekgesini ihtiva ettigi diistiniilen yerlerde -Secavendi'nin eserinde vakf-1
lazim olduguna deginilmese de- bu vakfin varligina hiikmedilebilir. Ayn1 sekilde
Secavendi’'nin eserinde vakf-1 ldzim’a yer verilen bazi yerlerde, gerekgesini ihtiva
etmedigi diistincesiyle farkli vakf tiirleri de tercih edilebilir. Bu degerlendirmeler
cercevesinde, gerek vakf-ibtida eserlerinde ve gerekse, Secavendi'nin vakf tasnifini
esas alan mushaflardaki bu vakf tirtine konu olan yerlerin farkliligi makul
goriilebilir. Bu itibarla vasl yapildig1 takdirde, &yetin i‘rabmin ve anlaminin
degisecegi ihtimaline istinaden vakfin zorunlu oldugu, vashn ise cdiz olmayacag:

yoniindeki genelleyici hiikiimlerden kagimilmalidir.
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Oz

Ruh ve nefs kavramlar insan psikolojisini ifade etmede kullamlan iki anahtar terimdir.
Bunlar, zamanla anlam bakimindan i¢ ice girmis ve bazi yerlerde birbirlerinin yerine kullamlir hale
gelmistir. I¢ diinyadaki olgular mutlaka bu iki unsurdan biriyle izah edilmektedir. Stres olarak da bilinen
psikolojik gerilim bu olgularin basinda gelmektedir. Bu meyanda psikolojik gerilimin mahiyetinin,
kendisiyle basa ¢ikma bakimindan ruha veya mnefse atfen aciklanmas: kanaatimizce onemlidir. Bu
calismada, psikolojik gerilimin ruh-nefs iliskisi baglanunda Kur’ani verilere gore degerlendirilmesi

hedeflenmistir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an, Psikoloji, Ruh, Nefs, Gerilim.

The Nature of Psychological Tension in the Context of Soul-Nafs Relationship
According to the Quran

Abstract

The concept of soul and nafs are two keywords used in expressing human psychology. These
have intertwined in meaning over time and have become interchangeable in some cases. The phenomena
in spiritual world are necessarily explained by one of these terms. Psychological tension, also known as
stress, lead of these phenomena. In this context, we believe, it is important to explain the nature of
psychological tension in point of handling, with reference to soul or nafs. In this study, we aimed to

evaluate the concept of psychological tension in the context of soul and nafs according to Qur’anic data.
Keywords: Quran, Psychology, Soul, Nafs, Tension.
Giris
Incelenecek konu tamamiyla insanin i¢ diinyasiyla ilgili bir husus

oldugundan oncelikle Kur’an’in insan psikolojisine olan yaklagiminin genel
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hatlariyla ele alinmasi énem arz etmektedir. Zaten Kur’an'm insan psikolojisine dair
tespit edilecek verilerinden, ruh ve nefis olmak tizere insanin bu iki temel metafizik
sahastyla ilgili goriisti de az ¢ok ortaya ¢ikmus olacaktir. Ardindan bu psikolojiyi ruh-
nefs iliskisi baglaminda, Kur’an’in hangisi tizerinde temellendirdiginin tespit
edilmesi amaglanmaktadir. Bu baglamda elde edilecek sonug, psikolojik gerilimin
igsel diinyadaki mahiyetinin de saglikli bir tanilamasma biiyiik olgiide yardimci

olacaktir.

Bilindigi tizere Kur’an'in ana konularmin basinda insan gelmektedir. Diger
bir deyisle, insan Kur’an’in hem muhatabr hem de temel konusudur. Bu yiizden
Kur'an'm asil hedefinin hidayet, egitim, bilgilendirme, 1slah gibi yontemlerle
insanlia dogru yolu gostermek oldugunu ifade etmek miimkiindiir.! Onun igin
Kur'an'm igerdigi bircok bilgi, insanin sahip oldugu potansiyelin neredeyse

tamamuini kapsamaktadir.

Insamin iyiye yonelebilecek psikolojik ve zihni yeteneklerle donatilms
oldugu bilinen bir gercektir. Bu bakimdan Kur’an'in, insanin psikolojik yontinii
gliclendirmesinde kullanacagi prensip, amag¢ ve ilkeleri bu yapiya gore
temellendirdigi sdylenebilir. Onun icin Allah, bilhassa nefse yemin ettigi ayetlerde;?2
ozellikle insanin manevi yapisinin anlasilip uygulanmasi konusunda izlenmesi
gereken en dogru yolun, insanin yaratiisinda var olan bu psikolojik gerceklere

yonelmek olduguna isaret etmektedir.3

Allah Kur'an’da, varligin merkezinde bulunmasindan ve muhatabi
olmasmdan dolayi insan hakkinda bir¢cok konuyu genis bir sekilde ele alir. Yaratilist
ve amaci, karakteri, zayif ve giticlii yonleri, tasidigr deger, yaratilistan gelen
ozellikleri bunlarn basinda gelmektedir. Bilhassa da manevi boyutunu yani
psikolojik yapisini detayli olarak aciklar. Kur’an, insan psikolojisi hakkinda bilgi
verirken birgok manevi yeteneklerle dolu bir i¢ diinyasinin oldugunu ifade ederek, ig
ve dis diinyadan gelen etkiler karsisinda onun yapti§1 davranislar: tespit eder. Bu

tespitler psikolojinin ilgi alani olan bir¢ok insan davramslarint ve bunlarin

1 Bkz.el-Bakara 2/2; Yunus 10/57; ibrahim 14/1; el-isra 17/9; Fussilet 41/44; el-Casiye 45/20.
2 Bkz. es-Sems 91/7-10.
3 Ahmet Abay, Kur'an’da Kisilik Egitiminin Ilkeleri, Diistin Yayincilik, Istanbul 2012, s. 23.
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sonuglarmi igerir.4 Bunlar; dogruluk, iyilik, acitma duygusu, giiven ve rahatlik,
imkanlarin genisligi, bolluk ve refah gibi insanin mutluluk duygusunu tatmin eden
uyaricilar ile kétiiliik ve diismanlik, korku ve sikinti, darlik, hastalik ve kitlik gibi act
duyma duygusunu harekete geciren uyaricilar karsisinda, insanin takindigi tavir ve

davranis degisikligi tiirtinden olabilmektedir.

Kur’an, insan psikolojisinin bu davrans egilimleri hususunda dikkat ceken
onemli detaylara deginmektedir. Nitekim zayiflik ve yetersizlik onun temel 6zelligi
olmasmdan dolay1 kendi dogal yapisi igerisinde insan benligi her zaman dagilma ve
parcalanma riskiyle karsi karsiyadir.> Yaratilisindan gelen bu zayif ve yetersizlik
durumu (onarilmadiginda), insamin duygusal kirilganligina ve bunun olumsuz
davranigsal sonuglarma (nankorlitk, simariklik, kibir, timitsizlik vs...) neden
olabilmektedir.6 Aceleci karakterinden dolayr kendini yonetme ve denetim
konusunda bazen basarisiz ve basit hatalarla i¢ icedir? ve bu yiizden bazen ne
istedigini dahi bilemez.8 Sahip oldugu nimetlerin kendisine verilme nedenlerini
sadece kendi bilgi, beceri ve basarisina baglayip? iyiligin gercek sahibine tesekkiir ve
minnet duygusu beslemeyen c¢ogu insanda nankorliik temaytilii belirginlesir.10
Gortis ufkunun genis olmamasi, fanatik ve keyif ehli olmasi, kendine hayr
dokunacak her tiirlii rehberlik ve irsat calismalarina karsi olumsuz tavir almasina yol
acar.!! Yaratilistaki giigstizliglinden gelen giivensizlik hissi, biriktirme, her seyi
sahiplenme ve elindekini kimseyle paylasmama egilimi, insandaki cimrilik
tutumunu etkili bir sekilde destekler.12 Onun igin 1slah edilmeye muhtag biitiin bu

zafiyetli yapist insani, siklikla yanlis isler yapmaya, tistesinden gelemeyecegi

4 Hiiseyin Emin Sert, Kur'an’da Insan Tipleri ve Davramslari, Bilge Yaynlari, Istanbul 2004, s. 14; Halil Cicek,
20. Asirda Kur’an Ilimleri Calismalar;, Timas Yayinlari, istanbul 1996, s. 52; Fazlur Rahman, Ana Konulariyla
Kur’an, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 64; Muhsin Demirci, Kur'an ve Yorum, IFAV Yayinlari,
Istanbul 2014, s. 31; Mehmet Sanver, Kur'an’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar Yayinlari, istanbul 2001, s. 44;
Hasan Yilmaz, “Kur’an’da Her Konu ve Bilgi Var m1? - Genel Bir Bakis”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Say1: 26, 2006, ss. 199-200.

5 Bkz. en-Nisa 4/28.

6 Bkz. Had 11/9-10; el-isra 17/83; el-Hac 22/11; ez-Ziimer 39/49; Fussilet 41/49-51; el-Mearic 70/19-21; el-
Fecr 89/15-16.

7 Bkz. el-Isra 17/11; el-Enbiya 21/37; el-Hasr 59/9; et-Tegabiin 64/16; el-Mearic 70/19.

8 Bkz. el-fsra 17/11.

9 Bkz. el-Kasas 28/78; ez-Ziimer 39/49.

10 Bkz. [brahim 14/34; el-Isra 17/67; el-Hac 22/66; el-Mii’'mintn 23/78; el-Ankebat 29/65-66; er-Ram 30/33-
36; el-Mii'min 40/ 65; es-Stra 42/48; et-Tegabiin 64/2; el-insan 76/3, 24; el-Adiyat 100/6-7.

11 Bkz. el-Bakara 2/70; el-Maide 5/104; el-A'raf 7/28; el-Enbiya 21/52-56; ez-Zuhruf 43/21-24; es-Suard’
26/71-74.

12 Bkz. Al imran 3/180; en-Nisa 4/38-39, 53-54; et-Tevbe 9/75-76; el-Isra 17/100; el-Fecr 89/20; el-Adiyat
100/8.
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sorumluluklar yiiklenmeye, Allah'in koydugu sinirlart asmaya ve hem kendine hem
de bagkalarina zulmedici eylemlerde bulunmaya sevk etmektedir.’? Dolayistyla insan
benligi; tabii temaytillerinden uzak tutulmasi, tezkiye edilmesi (armndirilmasi),
terbiye edilip donitistiirtilmesi ve gelistirilmesi gereken bir sistem olup bunun
gerceklesmesi de ancak Allah'in yardimi ve rehberli§i sayesinde miimkiin

olabilmektedir.14

Onun icin Kur’an, bircok psikolojik ve insan karakteriyle ilgili sorunlarin
¢oziimiine son derece onem vermis, hatta bunlarin diizeltilmesine de o©ncelik
tammmustir.  Bununla  birlikte  psikosomatik  rahatsizliklardan  korunmanin
yontemlerine deginmistir. Endise, kaygi, sikinti, ac1, catisma gibi vakialardan ortaya
¢ikan manevi huzursuzluklarin onarim metotlariyla koruyucu tedbirlerini genis bir
sekilde ele almistir. Dolayisiyla Kur'an’da insanin ruh saghgini olumlu yoénde
etkileyecek bircok ©6geye dogrudan veya dolayll olarak isaret edildigine tanik

olunmaktadir.15

Kur’an ofke,1¢ stres,’7 depresyon!8 gibi ¢ok sayida duygusal davranis
cesitlerini de icermektedir. Nitekim bir psikolojik vakia olan psikolojik gerilim yani
stresin agilimi baglaminda; onu tetikleyen motiv ve reaksiyonlar, bu insani
gercekligin farkli kavram ve deyimlerle igeriginin ne oldugu, beden dilindeki ifade
edilis tarzlari, bu zor stirecin nasil yonetilebilecegi ve strese karst sunulan psikoterapi

yontemleri Kur’an’da ayrintili bir sekilde agiklanmustir.19

Kur’an'in insan psikolojisiyle ilgili sundugu bilgileri su basliklar halinde
toplayabiliriz: Fizyolojik, psikolojik ve ruhsal olmak tizere davranis motivleri; korku,
ofke, tiztintti, sevgi, pismanlik gibi reaksiyonlar ve bunlarmn psikosomatik sonuclar;
6grenme, diistinme, hatirlama, unutma gibi zihni faaliyetler; isitme ve gorme duyusu

baglaminda duyularmn islevselligi; insanin psikolojik ve sosyolojik zaaflar1 ve

13 Bkz. Al-i Imran 3/117; en-Nisa 4/10; ibrahim 14/34; el-Ahzab 33/72; et-Talak 65/1.

14 Bkz. el-A’la 87/14-15; es-Sems 91/7-9. Ayrica ilgili yorum igin bkz. Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi
Yazilari, Dem Yaynlari, istanbul 2017, ss. 15-16.

15 Mustafa Yalcin, Kur’an ve Ruh Sagligi, Tebesir Yayinlari, Konya 2012, ss. 8-9.

16 Bkz. el-Maide 5/2, 8; Had 11/89.

17 Bkz. el-En"am 6/64, 125; et-Tevbe 9/25, 118,

18 Bkz. el-Hac 22/15.

19 Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi, Timas Yayinlari, istanbul 2005, ss. 184-185; Emannullah Polat,
Kur’an’a Gore Ruhi Hastaliklar, Fecr Yayinlari, Ankara 2018, ss. 201-202.
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bunlarin kontrol altina alinma yollar1 ve insan karakterinin tanimi ve bazi temel

ozellikleri bunlarin basinda gelmektedir.20

Kuran'in insan psikolojisiyle ilgili bu temel tespitlerini yaparken su hususu
da ozellikle belirtmek gerekir ki; Kur'an’daki bu ana psikolojik teoriler planli ve
programlt olarak bolim ve basliklar halinde detayli bir sekilde yer almamaktadir.
Aslinda insan Kkisiligini egitip yetistirmeyi hedef alan Kur’anin yontemi de bu
degildir. Ctinki biliyoruz ki Kur’an, diger bilimlerde oldugu gibi psikolojik anlamda
da bir bilimsel ve teori kitab1 degildir. Ancak insami ilgilendiren her tiirlii bilimle
ilgili teorileri liretip ortaya koyacak derecede yeterli ve miikemmel prensipleri
icermektedir. Bu ilkeleri ihtiva ederken de asla hedefinden uzaklasmamakta ve ilgili

disiplinlerle kesinlikle ¢catismamaktadir.2!
1. Psikolojik Bir Meleke Olarak Nefs

Simdiye kadarki agiklamalardan Kur’an’da insan psikolojisinin bir¢ok
referanst bulundugu anlasiimaktadir. Bu meyanda biz, ilgili konu hakkinda
dogrudan bilgi veren iki ayet?? {izerinde duracak ve bu degerlendirmeyi, Kur’an'in
ruh degil nefs kavrami tizerinden insan psikolojisine dogrudan atif yapan genel

esaslar1 olarak kabul edecegiz.

Allah Kur’an’da 6ncelikle konu ve zaman smirlamasi yapmadan (ne zaman
olacagin belirtmeden) genel anlamda ayetlerini gdstereceginden bahseder.? Zamanla
ortaya ¢ikacak ve anlasilacak olan bu ayetlerin insanlar tarafindan ilahi gergekleri
acgiklayan kanitlar olarak distiniilmesi gerektigini vurgular.2¢ Onun icin hem ilahi

kelam hem de evren ve icindekiler Kur’an’da ayet olarak vasiflandirilmistir.25 Buna

20 M. Osman Necati, Kur’an ve Psikoloji, cev. Hayati Aydin, Fecr Yayinlari, Ankara 2011, ss. 5-8; Recep
Ardogan, Kur’an ve Insan Psikolojisi, flkadim Yayinlari, Ankara 1998, ss. 9-12; Hayati Aydin, Kur'an'da
Psikolojik Ikna, Fecr Yaymnlari, Ankara 2016, ss. 13-15; Hayati Aydin, Kur'an'da Insan Psikolojisi, ss. 307-309;
Emannullah Polat, Kur’an’a Gore Ruhi Hastaliklar, s. 31.

2l Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji lle Bakmak, 1z Yayincilik, istanbul 2017, ss. 18-19; Saban Karasakal,
“Kur’an ve Psikoloji iliskisi Uzerine”, Turkish Studies - International Periodical For he Languages, Litarature and
History of Turkish or Turkic Volume 8/12 Fall 2013, Ankara - Turkey, ss. 679-680.

22 Bkz. Fussilet 41/53; ez-Zariyat 51/20-21.

2 Bkz. el-Enbiya 21/37; en-Neml 27/93.

2 Said Havva, el-Esis fi't-tefsir, Daru’s-Selam, Kahire 1424 (h.), c. 7, s. 4029; Muhammed izzet Derveze, et-
Tefstru'l-hadis, Daru ihyéi’I—Kiitiibi’I—Arabi, Kahire 1383 (h.), c. 3, s. 305; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-
Tefstru'l-miinir, Déaru’l-Fikri'l-Muasir, Dimask 1418 (h.), c. 20, s. 46; Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-
Merigi, Mektebetii Mustafa’l-Babi’l-Halebi, Misir 1946, c. 20, s. 28; Muhammed Ali es-Sabani, Safvetii't-tefisir,
Daru’s-Sabani, Kahire 1997, c. 2, s. 386.

2% Kur'an’da “ayet” kelimesi ve tiirevlerinin kullanimi hakkinda bkz. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-
Mu’cemii’l-miifehres li elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi'I-Misriyye, Kahire 1364 (h.), ss. 103-108.
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insanin psikolojik yapist da dahildir. Nitekim 431 2 (i (Ja agudll 8 5 (Y1 3 Wl 2g 55
LGl “(Varligumizin) kamitlarim (evrendeki ugsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi nefislerinde
(i¢ benliklerinde) gostereceSiz ki; o Kur’an’in hakikat oldugu onlar icin iyice agiga ¢iksin.”26
ayetinde (Ul (afak) ve &<l (enfiis) olmak tizere iki ana kamit diinyasmdan

bahsedilmektedir.

Tekili &8 (Ufuk) veya & (Ufk) olan 361 (afak) kavram, kisaca dis diinya yani
insamin dig diinyasi seklinde nitelenebilir. Bu dis diinyaya insamin fiziki yapis: da
dahildir.?” Boylece biitiin bu afaki kamitlar aym zamanda tiim zamanlarda
arastirilmasi ve gelistirilmesi gereken tabii/pozitif bilimlerin (fizik, kimya, biyoloji,
astronomi, matematik vs...) alan1 olmaktadur.

Ayetteki &< (enfiis) kavranu ise (s (nefs) kelimesinin gogulu olup diger
cogulu da (w3 (niifas) terimidir. Bu kelime ve tiirevlerinin Kur’an’da 295 defa
kullanilmis olmasi?® ve {iizerine yemin edilmesi? bu kavramin anlam alaninin ne
kadar genis ve 6nemli oldugu konusunda bir fikir vermektedir. Nitekim Kur'an
ozellikle de insamin igsel diinyasindan bahsederken en fazla nefs terimini
kullanmistir. Bu kavram sozliikte nazar degdiren, goz ve goz degmesi/nazar, ok ve
yay gibi aletlerdeki yarik, deri tabaklamada kullanilan alet® ve sikinti/kederden
kurtulma3! gibi anlamlara gelmektedir. Nefs kelimesi herhangi bir seyi nitelediginde
o seyin varligi, kendisi, biitiinii ve gercegi manasini tasir.32 Ayrica bu kavramin insanla
ilgili hayli genis kullanim bicimlerinin oldugunu goriiyoruz. Nitekim canliligt
tastyan ve hayati devam ettiren bir dayanak olmasindan dolay1 kan/viicuttan kan

¢tkmasina ve bununla baglantili olarak da hayizli ve yeni dogum yapan kadmna

26 Fussilet 41/53.

27 Ebi Mansur el-Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne (Tefsiru’l-Maturidi), Darw’1-Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2005, c.
9, s. 99; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessif an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uyiini’l-
ekavil fi viiciihi’t-te’vil, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1407 (h.), c. 4, s. 206; Fahruddin Muhammed b. Omer er-
Razi, et-Tefsiru’l-kebir (Mefdtihu’l-gayb), Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, Eser Kitabevi, istanbul 1971, c. 2, s. 1413; Celal Yildirim, ilmin Isiginda Asrin Kur'an Tefsiri,
Anadolu Yayinlari, izmir 1986, c. 3, s. 1425; Hayrettin Karaman vd. , Kur’an Yolu (Tiirkce Meal ve Tefsir),
Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2008, c. 2, ss. 112-113.

28 Abdiilbaki, Miifehres, ss. 710-714.

29 Bkz. eg-Sems 91/7.

3 Ebu Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii'l-ayn, tahk. Mehdi Mahztmi-Ibrahim Semerrai,
Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbaat, Beyrut 1988, c. 7, s. 270; Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihih
ticii'I-liiga ve sihdhii'l-arabiyye, tahk. Ahmed Abdiilgafar Attar, Daru’l-ilmi 1i'l-Melayin, Beyrut 1987, c. 3, s.
984; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur el-ifriki el-Misri, Lisdnii’l-Arab, Daru
Sadr, Beyrut 1414 (h.), c. 6, ss. 233-239.

31 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri, Esisii'l-beliga, Daru’1-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1998
c.2,s.292.

32 Halil b. Ahmed, Ayn, c. 7, s. 270; Ebu Bekr Muhammed b. El-Hasen ibn Diireyd el-Ezdi, Cemheratii'l-liiga,
Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1987, c. 2, s. 848; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 6, ss. 233-234.
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nifds/niifesi  denir.3® Cesedin nefsin mahalli/yeri olmasindan dolay1 insan

bedenine/cesedine de bu ad verilmigtir.34

Sozliik anlami bir seyin tamami, varligi, kendisi, biitiinii ve gercegi demek
olan3® nefs kelimesi ayni zamanda kendi, kendilik, zat, kisi, benlik gibi manalar
tagir.3 Kur’an’daki kullanislarina baktigimizda ozellikle insanin ruhsal diinyasini
niteleyici yoniiyle 6én plana ¢ikan nefsin; en ¢ok bedensel ve ruhsal boyutuyla bir
biitiin olarak insan benliginin egilimlerini, ruhsal hayatin biittininii ve begeri
kisiligini ifade ettigini ve bunlan icerdigini gormekteyiz.3” Bu ytizden nefs
kelimesinin, ben/kendilik suuruna/bilincine sahip olan canli 6zneyi ifade eden
psikolojik bir kavram oldugunu sdyleyebiliriz.3¥ Bu baglamda Kur’an'in verdigi
bilgilere gore ruhsal faaliyetlerimizin hem kaynagi hem de biitiinii olan nefs, bedenle
ruhun birligi halidir. Psikolojik olarak da ben/kendilik algimizin ve kisiligimizin
merkezi olan ruhsal bir yapidir. Bu manevi biinye; benlik ve karakterimizi meydana
getiren biittin yapilari, kuvve ve kabiliyetleri, stire¢ ve fonksiyonlar: icermektedir.3?
Kisaca nefsin, bilinci ve kisiligi yani insanin zatini (kendisini) temsil ettigini ifade

etmek miimkiindiir.40

Enfiis kelimesinin ayette iki ana baglamda yorumlandig1 soylenebilir.
Birincisi ayetin hitap ettigi miisrik toplum goz oniine alinip onlar agisindan bir yikim
ve hiisran olacak Bedir giinii, Mekke'nin Fethi ve benzeri olaylardan dolay1 baglarna
gelecek bela, sikinti, musibet ve fiziki/manevi hastaliklardir.#! ikincisi ise Kur’an'in

insan psikolojisine dogrudan atif yapmast baglaminda; insamin anne karnindaki

33 el-Cevheri, es-Sthdh, c. 3, s. 984; Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya (Tbn Faris), Mu’cemii mekdyisi'l-
liga, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, c. 5, s. 460.

34 el-Cevheri, es-Sthih, c. 3, s. 984.

35 Halil b. Ahmed, Ayn, c. 7, s. 270; ibn Diireyd, Cembheratii’l-liiga , c. 2, s. 848; ibn Manzur, Lisinii’l-Arab, c. 6,
ss. 233-234

36 fbn Manzur, , Lisdnii’l-Arab , c. 6, s. 233-234.

37 Hayati Hokelekli, [slam Psikolojisi Yazilari, s. 14.

38 Ahmet nge, Kur’an’da Nefs Kavrami, insan Yayinlari, istanbul 1997, ss. 13-37.

39 Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, s. 14.

40 Muhammed et-Tahir ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus 1984, c. 30, s. 144.

4 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-beyan an te’vili ayi’l-Kur’an, tahk. Abdullah b. Abdii'l-
Mubhsin et-Tiirki, Daru Hicr, Kahire 2001, c. 20, s. 461; Ebi'l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi en-Nisabdri, el-
Veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l--Aziz, Daru’l-Kalem, Beyrut 1415 (h.), s. 959; Eba Muhammed El-Hiiseyn b.Mes'ud el-
Begavi, Medlimii't-tenzil, Daru ihyéi’t—Tﬁrési’l-Arabi, Beyrut 1420 (h.), c. 4, s. 137, Mahmud b. Ebi’'l-Hasen
Ebu’l-Kasim en-Nisabdri, fcﬁzﬁ'l~beyﬁn an medni’l-Kur'dn, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1415 (h.), c. 2, s. 732;
Abdullah b.Ahmed b.Mahmud en-Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakdiku’t-te"vil, Daru’l-Kiitiibi'l- Hmiyye, Beyrut
1998, c. 3, s. 243; Ebi Zeyd Abdurrahman es-Sealebi, el-Cevihiru'l-lisin fi tefsiri’l-Kur'dn, Daru ihyéi't—Tiirési’l—
Arabi, Beyrut 1418 (h.), c. 5, s. 147; Alatiddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Tefsiru’l-Hazin (Liibdbii't-te'vil fi
medni’t-tenzil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, c. 6, s. 115.
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yaratilisgindan baslamak tizere uzuvlarinin sekillenip bi¢imlendirilmesinden
tasarlanmasma kadar fitratindaki hilkat incelikleri, nefsindeki/6z benligindeki
duygulari, temyiz/ayirt edici giici ve akli, ruhu ve onun kuvveleri ve ig
diinyasindaki daha nice gizemlerdir.#2 Buna gore insamn i¢ diinyasi/psikolojisi ve

bu manevi yapmin tiim esrar1 enfiisi kanitlar: olusturmaktadir.

Ayette yan yana ifade edilen afak ve enfiis delillerini bir arada
degerlendirdigimizde; dfik tiim evrenin goriinen yt{izii yani insanin dis diinyas: ve bu
sonsuz alemde bulunan varliklar ve meydana gelen olaylar, enfiis ise insanin ig
benligi/i¢ diinyasi ve bu diinya ile ilgili her tiirlti durum olarak degerlendirebiliriz.
Diger taraftan afak dlem-i kiibri/biiyiik dlem (makro kozmos), enfiis ise dlem-i
sugrd/kiiciik alem (mikro kozmos) seklinde de diistiniilebilir. Bu iki evrendekiler de,
insan ve kainatin barindirdig harikulade sirlardir.#® Ayrica afak insanin fiziki yapis,
enfiis ise insanin benligindeki her tiirlti nitelikten olusan manevi yapis: olarak da

anlagilmigtir.44

Ot S8 &S a5 Cpisall S a5V A5 “Yakinen inananlar icin yeryiiziinde ve
kendi nefislerinde bircok kamitlar vardwr. Hald gormiiyor musunuz?”45 ayetinde de Allah,
kendisinin varligina ve birligine dair arz/yeryiizii ve enfiis/insanmn i¢ diinyas: olmak
tizere iki ana delil diinyasina isaret etmektedir. Buradaki arz/yerytizii, afak: yani dig
diinyay: ifade etmektedir.46 Enfiis delilini de, insan psikolojisine dogrudan atif yapan
ve insan nefsindeki zihiri/fiziksel ve bitini/psikolojik ayetleri iceren bir kavram olarak
degerlendirebiliriz. Buna gore enfiis; oncelikle insanin yaratilisi/insan viicudunun

olusumu (toprak-nutfe-alaka-mudga-kemik-et-ruh  tiflenmesi), asama agsama

4 Ebtt Muhammed Mekki el-Kaysi el-Kayravani, el-Hiddye ild biiliigi n-nihdye fi [lmi medni’l-Kur'an ve tefstruhi,
Mecmaatii Bithasi’l-Kitab ve’s-Stinne, Dubai 2008, c. 10, s. 6549; Ebi Muhammed Abdiilhakk b. Atiyye el-
Endelusi, Tefsiru [bn Atiyye (el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Aziz), Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1422 (h.), c. 5,
s. 23; er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir,, c. 27, s. 573; Nizamiiddin el-Hasen b. Muhammed en-Nisabari, Gardibii’l-
Kur’an ve ragdibii’l-Furkan, Déru'l—Kiitﬁbi'l—Hmiyye, Beyrut 1416 (h.), c. 6, s. 64; Burhaniiddin Ebu’l-Hasen
Ibrahim Ibn Omer el-Bikai, Nazmu'd-diirer fi tendsiibi’l-dydti ve’s-siiver, Daru’1-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 2006, c.
6, ss. 590-591; Muhammed b. Abdirrahman el-Hiiseyni el-Ici, Tefsiru’l-Ici (Camiu’'l-beyin fitTefsiri’l-Kur'dn,
Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 2004, c. 4, s. 53; Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit li'l-Kur'ani’l-
Kerim, Daru Nahda, Kahire 1998, c. 12, s. 366.

4 Muhammed Senaullah el-Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, Mektebetii'r-Riisdiyye, Pakistan 1412 (h.), c. 9, s. 83;
Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, ¢ev. Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, i:§aret Yayinlari, istanbul 1998, s. 798;
Mustafa islamoglu, Hayat Kitab: Kur’an, Diistin Yayimncilik, istanbul 2009, c. 2, s. 953.

4 madtiddin Ebi’l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Daru’1-Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1419 (h.), c.
7, s. 171. Miiellif bu yorumun hemen ardindan {bn Ebi’d-Diinya’nin “et-Tefkir ve’l-I'tibar” adli eserinden
insanin fiziki ve psikolojik yapisinin birlikte anlatildigi muhtesem bir siir nakleder.

45 ez-Zariyat 51/20-21.

46 el-Bikai, Nazmu'd-diirer, c.7, s. 276; Tantavi, et-Tefsiru’l-vasit, c. 14, s. 16; Muhammed Mahmud Hicazi, et-
Tefsiru'l-vizih, Daru’l-Ceyli'l-Cedid, Beyrut 1413 (h.), c. 3, s. 532.
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gelisimini tamamlamasi ve organlarinin uyumu/dengesi/simetrisi vs... bakimmdan
en giizel sekilde yaratilmasi olarak anlasilmistir.4” Dolayisiyla Allah insana harika bir
beden/fiziksel yap: vererek onun viicudunda son derece saglam ve sistemli bir
mekanizmayi ¢alisir hale getirmistir. Bu muhtesem biinyeye; basta i¢ ve dis organlar
olmak {iizere insanin diinyaya gelisinden oliimiine kadar biiyiiytip serpilmesiyle
birlikte kalbin atmasi, nefes alip verme, yenilen besinleri sindirme ve hareket icin
gerekli olan enerjiye cevirme, bosaltim sistemi, kan {iretme ve kan dolasimi,

bagisiklik sistemi, uyku yoluyla dinlenebilme gibi bircok fiziksel islev yerlestirmistir.

Allah, insanin bu maddi olusumunun yaninda onu, bir bilgisayar
mahiyetinde olan beyin, ve bu muhtesem yapiya bagli olarak da irade, hafiza, akil,
mantik, biling, fikir, diistinme, duygu, egilim gibi bircok psikolojik yetenekle
donatmustir. Diger taraftan insana goz/goérme yetisi, kulak/isitme yetisi,
burun/koklama yetisi, dil/tatma yetisi ve deri/dokunmadan olusan duyu
vasitalarini/duyulari kazandirarak bunlarla bir¢ok bilgi erisimine imkan saglamistir.
Bununla birlikte kendisine diger hicbir canlida olmayan konusma ve bagkalariyla
iletisim kurabilme kabiliyeti ihsan edilmistir. Boylece Allah biitiin bu fiziki ve
manevi yetenekleriyle insana bir karakter/kisilik insas1 meydana getirmesine olanak
saglamustir. Biittin bu kabiliyetler her insanda anlayislariin, dillerinin, renklerinin,
organlariin, viicut yapilarmin vs... cesitliligiyle birlikte farkli sekillerde tezahtir
etmistir.48 Iste tiim bu bahsi gecenler, Allah’in insan nefsindeki/6z benliklerindeki
ayetleridir. Bu kanutlar ancak yakinen/kesin olarak inananlar i¢in bir anlam ifade
etmektedir. Onun i¢in 6zellikle inananlarin, bu delillere ibret goziiyle bakip

kendilerine 6giit dolu dersler ¢ikarmalari gerekmektedir.4

47 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukitil b. Siileyman, Daru Thyai't-Tiiras, Beyrut 1423 (h.), c. 3, s.
277; Ebt Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam, Tefsiru’l-Kur'an, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1410 (h.), c. 3, s. 244; Eba
Muhammed Sehl b. Abdillah et-Tiisterd, Tefsiru’t-Tiisteri, Daru’l-Kitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1426 (h.), s. 153.

48 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, Daru ibn Kesir, Dimask 1414 (h.), c. 5, s. 102;
Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kdsimi (Mehdsinii't-te'vil), Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut 1418
(h.), c. 9, s. 40; el-Meragi, Tefsiru’l-Meragt , c. 26, ss. 179-180; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 26, ss. 352-353;
Muhammed Miitevelli es-Saravi, Tefsiru’s-Sardvi, Matabiu Ahbari’l-Yevm, yrs. 1997, c. 18, s. 11529; Eba Bekr
el-Cezairi, Eyserut-tefasir li kelimi’l-Aliyyi'l-Kebir, Mektebetii'l-Ulam ve’l-Hikem, Medinetii'l-Miinevvera 2003,
c. 5, s. 157, es-Sabani, Safvetii’t-tefasir, c. 2, ss. 234-235; Ebu’l-Ala Mevdadi, Tefhimii'l-Kur'an, (Cev.
Muhammed Han Kayani vd.), insan Yaynlari, stanbul 1991, c. 5, ss. 506-507.

4 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’a Psikolojik Yonelis, Cira Akademi Yayinlari, Istanbul 2016, s. 141. Ayrica
Kur’an'in insan psikolojisine dolayli olarak da degindigi goriilmektedir. Nitekim “Gdokler ve yerdekilerin hepsini
Allah’in sizin hizmetinize verdigini ve size agik ve gizli olarak bolca nimet verdigini gormediniz mi? (Buna ragmen)
insanlar arasinda, hicbir bilgi, rehber ve aydinlatict bir kitap olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardir.”
(Lokman 31/20) ayetindeki WLl 3 U (zahirefen/batmeten) kavramlarma yapilan bir¢ok yorumda;
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Kur'an'm insanin i¢ diinyasmni tasvir ederken ve insanin psikolojik
varligindan bahsederken kullandig1 ana kavram olan nefs kelimesinin Kur’an’da ¢ok
farkli anlamlara geldigi gortilmektedir. Allah'm zat1,50 sahis/kimse,>! o/onlar vs...
yerine kullanilan doniislii zamir,52 cins/ttir® ve zihin/diisiince>* bunlarin en
onemlilerindendir.55 Nitekim Damegani (v. 478/1085) bu kelimenin; kalp, insan
cinsi/tiird, insan/insanin kendisi, insanlarin bazilar1 (“baz1” anlaminda), ruh, aym
dinden olanlar, insan nefsi (insanin i¢ diinyasi), ceza, anne/anneler ve gayb olmak
tizere Kur'an’da on farkli manada kullanildig1 belirtir ve her birisiyle ilgili bircok

ayet siralar.5

Kur’an’daki agiklamalardan nefsin dinamik bir yapiya sahip oldugu, kendi
kendine dengeleyici bir sistem oldugu ve onda zit egilimlerin olusturdugu psikolojik
bir gerginlik ortami bulundugu sonucuna ulasilabilir. Bu nedenle insan devaml ve
kacinilmaz bir dengesizlik hali icerisindedir. Bu i¢sel gerilim ve tedirginlik kisiyi yeni
¢oziimler tiretmeye zorlar. Onun igin nefsin bu tutarsiz ve doymak bilmeyen
karakteri, benlik algisindaki degismelerin baslica kaynagidir. Onun icin insanin
denge arayisi, psikolojik geriliminin iki u¢ noktast olan negatif benlik duygusu ve her
seye giicii yettigini zannetme duygusu arasmnda strtip gider. Bunun sonucunda da,
kisinin kendini tamamuyla iyi veya tamamiyla kotii gormesi durumu, aslinda nefs

sisteminin biittinltigiiniin ¢okmesi anlamina gelmektedir.57

zdhiri/goriinen/agtk nimetlerin insamin fizyolojik yapisi (bedensel organlar), fiziksel ozellikleri ve insan
bedeninin kusursuz isleyisi; bitini/gizli/kapali nimetlerin ise insan organlarindaki yetenekler/kuvveler,
insanin irade sahibi olmasi, 6grenme, anlama, bilme gibi zihinsel veya psikolojik yetenekleri olarak
actklanmustir. Dolayisiyla ayeti, insamin fiziki yapisiyla i¢ diinyasinin/psikolojik donaniminin birlikte
incelenmesi gereken ilahi kanutlar olarak diisiinebiliriz. Bkz. er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. 25, s. 133; el-Maturidi,
Te'vildt, c. 8, s. 310; ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. 3, s. 419; Ibn Atiyye, Tefsiru Ibn Atiyye, c. 4, s. 352; Ebti Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi’ li ahkdmi’l-Kur'dn, Daru’l-Kiitiibi'1-Misriyye, Kahire 1964,
c. 14, s. 73; es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, c. 4, s. 277; ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, c. 21, s. 175; el-Cezairi, Eyseru’t-
tefisir, c. 4, s. 209; es-Sabani, Safvetii’t-tefdsir , c. 2, s. 455.

50 Al-i imran 3/28, 30; el-Maide 5/116; el-En"am 6/12,54; Taha 20/41.

51 Ornegin bkz. el-En’am 6/151; en-Nisa 4/29; el-Maide 5/32; el-isra 17/33; el-Kehf 18/74; Taha 20/40; el-
Kasas 28/18, 23.

52 Ornegin bkz. el-Bakara 2/44; el-Ankebtt 29/40.

3 Ornegin bkz. Al-i imréan 3/163; en-Nisa 4/1; et-Tevbe 9/128; er-Rtim 30/21.

3 Ornegin bkz. el-Bakara 2/235; en-Nisa 4/63; Yusuf 12/18.

55 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Acisndan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2011, ss.
61-63. Ayrica Kur'an’da nefs kelimesinin hangi anlamlarda kullamldigina dair genis bilgi icin bkz. Ahmet
Ogke, Kur'an’da Nefs Kavrama, ss. 24-35.

5 Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Kamiisii'l-Kur’an (Islahu’l-viicith ve'n-nezdir fi'l-Kur'dni’l-Kerim), tahk.
Abdiilaziz Seyyidiilehl, Daruw’l- ilm 1i'l-Melayin, Beyrut 1980, ss. 462-463. Ayrica bkz. Ebu’l-Kasim el-Huseyn
b. Ahmed Ragip el-Isfahani, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Beyrut 1412 (h.), ss. 818-819.

57 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, ss. 65-66.
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Kur’an'in, karsit egilimlerin catisma sahasi olan ve buna ragmen potansiyel
gelisme giicii olan nefsin bu iki u¢ noktadaki gelgitleriyle ilgili ifadelerinden onun tig
ana gelisim stirecinin oldugunu gormekteyiz. Diger bir soyleyisle Kur'an’da nefs
kelimesini ti¢ farkli sifat nitelemektedir. Bunlardan nefs-i emmadre (devaml kotiiliigi
emreden nefis)>® her tiirli olumsuz duygusal egilimlerin belirgin olarak kendini
gosterdigi ve bunlarin eylemler tizerinde tamamiyla baskin oldugu ibtidai psikolojik
hayati; nefs-i levvime (kinayici nefis)% i¢sel diinyada akil veya ruhsal boyutun etkin
duruma gelmesiyle olumlu duygusal egilimlerin belirginlik kazandigy, iyi ve koti
egilimler arasinda bir catismanin basladigi ve degisim ve dontistimiin cokca
yasandig1 psikolojik donemi; nefs-i mutmainne (doyuma ve huzura ulasan nefis)® ise
gerilimlerin yatistig1, her tiirlii olumsuz egilimlerin kontrol altina alindigi, uyumlu
ve 6l¢iilii davranislarin sergilendigi manevi ilerlemenin zirvesini ifade eder.6! Kur’an
birinci asamadaki psikolojik hayati stirdiirenler igin nefsine zulmeden, ikinci nefis
mertebesinde olanlar igin orta yolda giden ve uzun ugrasilar sonucunda yakalanan
tigtincti ideal ruhsal duruma da Allah'in izniyle hayirlarda o6ne gecen®? ifadelerini

kullanmaktadir.63

Kur'an'm nefs kavramma yiikledigi insanin biitinligii vurgusu, ahiret
anlatimlarinda da kendini gostermektedir. Nitekim yaklasik 35 ayette®* ahiret

hayatindaki insani1 tanumlamada nefs kelimesinin kullanildigini goriiyoruz.6> Sadece

58 Bkz. Yusuf 12/53.

59 Bkz. el-Kiyame 75/2.

60 Bkz. el-Fecr 99/27-28.

61 Ali b. Muhammed es-Serif el-Ciircani, Kitabii't-Ta'rifdt, Dé\ru’l—Kiitiibi'l—Hmiyye, Beyrut 1983, s. 243;
Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Tiirkce Medl ve Tefsir), Diyanet Isleri Baskanligt Yaynlari, Ankara 2008, c.
5, ss. 504-505; Hayati Hokelekli, Islam Psikolojisi Yazilari, s. 47-48. Ayrica Kur'an’da bulunan diger
kavramlardan hareketle 6zellikle tasavvuf kiiltiiriinde iicten fazla olmak tizere farkli nefis mertebelerinden
s6z edilmektedir. Nitekim el-Ciircani (v. 816/1413) nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i mutmeinne, nebati
nefs, hayvani nefs, insani nefs nefs-i natika, kutsi nefs, Rahmani nefs olmak iizere nefsin mertebelerini ve
ozelliklerini agiklamaktadir. (Bkz. el-Ciircani, Ta'rifdt, ss. 242-244.) Nefis mertebelerinin agiklamalariyla bu
asamalar arasimndaki manevi yolculugun nasil oldugu konusunda genis bilgi icin bkz. Fayiz ed-Daye,
Mu’cemii’l-mustalahdti’l-ilmiyyeti’l-arabiyye, Daru’l-Fikr, Dimask 1410 (h.), s. 121-143.

62 Bkz. el-Fatir 35/32.

6 Bu ti¢ kavramn da inananlar1 kapsadig1 ve bu asamalarin mahiyeti hakkinda genis bilgi igin bkz. er-Razi,
et-Tefstru'l-kebir, c. 26, ss. 22-23; ez-Zemahgeri, el-Kessdf, c. 3, s. 612; Ebi Said Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, Daru ihyéi’t—Tiirési'l—Arabi, Beyrut 1418 (h.), c. 4, s. 259; es-Sevkani, Fethu'l-
Kadir, c. 4, ss. 400-401; el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, c. 22, s. 130; ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 22, ss. 312-313.
Ayrica bkz. Hamza Aktas, Din Egitimi Agisindan Kur'an’da Nefis Egitimi, Istanbul Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Istanbul 2012, ss. 56-67.

64 Abdiilbaki, Miifehres, ss. 710-714.

65 Ornegin bkz. el-Bakara 2/48, 123, 281; Al-i Imran 3/25, 30, 161; Yunus 10/30; Had 11/105; en-Nahl 16/111;
el-Enbiya 21/47; es-Secde 32/17; Yasin 36/54; ez-Ziimer 39/56; el-Mii'min 40/17; Kaf 50/21; el-Miiddessir
74/38; el-infitar 82/5, 19; el-Kiyame 75/14.



Kur'an’a Gore Ruh-Nefs Iliskisi Baglaminda Psikolojik Gerilimin Mahiyeti |47

birkag yerde ise, insan kelimesi yine insanin kendisini nitelemektedir.®¢ Bu dikkate
sayan durum, ozellikle de <335 38 185 “nefisler eslestirildiginde (birlestirildiginde)” 7
ayetinde belirgin durumdadir. Kiyamet sahnelerinin anlatildig1 bir baglamda gelen
bu ifade, insanin diinya hayatindan sonraki ahiret hayatinda yeniden/ikinci
yaratilisinin mabhiyetini aciklamaktadir. Ayetteki nefislerin eslestirilmesi hakkinda
birgok farkli yorum yapilmus olsa da,% bu ifadenin, diinyadaki ¢liimle nefis-beden
bittnltgtintn farkli bir hal aldig1 insanin, ahiretteki bu 6zel yeniden/ikinci dirilisle
bu biitiinliigiine yeniden kavusmasi olarak anlasilmasi kanaatindeyiz. Buna gore
nefislerin eslestirilmesi/birlestirilmesi, Ibn Astrun (v. 1973) su veciz ifadesinde
anlamimi bulmustur: “Nefs, insamin zatina/kendisine itlak olunur. Ancak Kur’an’da da
ornekleri oldugu gibi buradaki nefs, ruha 1tlak olunur (ruh anlanundadir). Buna gore tezvic,
ruhlarin kendilerine tahsis edilen bedenlerle birlesmesidir. Béylece berzah dleminde bedensiz
olan ruhlarla, yeniden/ikinci dirilis esnasinda ruhsuz olan bedenler bir araya gelmis olurlar.
Yani ruhlar bedenlere gonderilmistir. Iste ba’s budur.”® Dolayisiyla ahiret hayatindaki
yeni sonsuz hayatina bu sekilde hazir olan insanin buttinligi/kendisi nefs

kavramiyla ifade edilmis olmaktadir.70

Nefs kavraminin, bir¢ok yerde kendisiyle bedenin hayat/canlilik buldugu
ruh kelimesiyle agiklanmasina ragmen?”! insanin biitiiniini/tamanini yani beden ve
ruh toplamini ifade ettigi belirtilmektedir.”2 Bu biitiinliik icerisinde ise, ikisi de tek
bir sey olmasmna ragmen temyiz/ayirt edici ozelligi olan akil/nefs ve kendisiyle

canliik kazamlan rul/nefs olmak tizere iki nefisten bahsedilir.7? Ayrica nefsin;

6 el-Kiyame 75/10, 14 (Kur’an’mn ahiret anlatimlarindaki insani tanimlamada sadece el-Kiyame 75/14. ayette
hem insan hem nefis kelimeleri bir arada ge¢mektedir.); en-Naziat 79/35; el-Fecr 89/23; ez-Zilzal 99/3.

67 et-Tekvir 81/7.

6 Kisinin diinya hayatinda yaptig1 eylemleriyle, inananlarin inananlarla, inanmayanlarin inanmayanlarla bir
araya getirilmesi, insanlarin ti¢ sinif olmas1 gibi yorumlar igin bkz. et-Taberi, Cimiu’l-beyin, c. 9, s. 520; Eba
Muhammed Abdurrahman er-Razi Eba Hatim, Tefstru’Kur’ani’l-Azim, tahk.. Es'ad Muhammed Et-Tayyib,
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke 1997, c. 10, s. 3330; el-Maturidi, Tevildt, c. 10, s. 431; Ebu’l-Leys Nasr
b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi (Bahru'l- uliim), Daru’l-Fikr, Beyrut trs., c. 3, s.
529; Ali b. Muhammed b. Habib Ebu’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyiin (Tefstru’l-Maverdi), tahk. Es-
Seyyid Abdulmakstid b. Abdirrahim, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut trs., c. 3, ss. 213-214; ibn Atiyye, Tefsiru
Ton Atiyye, c. 5, s. 442.

69 [bn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, c. 30, ss. 143-144.

70 Ayni yorumlar icin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessdf, c. 4, s. 707; er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, c. 31, s. 63; el-Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur'dn, c. 19, ss. 231-232; el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil, c. 5, s. 289; Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-
akli’s-selim, c. 9, s. 115; el-Kasimi, Mehdisinii't-te'vil, c. 9, s. 413.

7t Halil b. Ahmed, Ayn, c. 7, s. 270; el-Cevher, es-Sthih, c. 3, s. 984.

72 {bn Manzur, Lisinii’l-Arab, c. 6, s. 233-234.

73 Ebtt Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, Daru ihyéi't—Tiirési’I—Arabi, Beyrut 2001, c. 13,
s. 8. Ayrica miiellif ilgili kavramin bu yorumunda “Onun icin insan uykuda iken Allah ruhu degil nefsi
kabzeder (alir/tutar). Ciinkii ruh sadece 6liim aninda kabzolunur.” der ve “Allah, &lenin 6liim zamani
gelince, 6lmeyenin de uykusnda iken canlarini (nefislerini) alir.” (ez-Ziimer 39/42) ayetini delil gosterir.
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hayat/canlilik giictinti, hissi/duygusal ve iradeye bagli eylemleri iizerinde tastyan
latif ve ucucu bir cevher oldugu sodylenmistir.”# Kanaatimizce nefisle ilgili bu
acgiklamalar1 Fahreddin er-Razi'nin (v. 606/1209) “Nefis; goren, duyan, koklayan, tat
alan, dokunan/dokunma duyusu olan, hayal eden, diisiinen, anlayan ve bedenin tiim

hareketlerinden olusan tek bir yapidir/biitiindiir.” 75 tanimi 6zetler mahiyettedir.”

Boylece Kur’an'mn nefs olgusunu hem Allah ile hem de diinya ile iliskisel bir
bittinltik icerisinde ele aldigmni goriiyoruz. Nitekim Kur'an, degismek isteyen bir
toplumun degisim kuralinin, o toplulugu olusturan kisilerin nefislerini/kendiliklerini
degistirmesine bagl oldugunu ifade etmistir.”7 Oyleyse nefislerde meydana gelecek
bir doniistim ile yeni bir benlik anlayisina erismek i¢in 6ncelikle onun hakkinda
gercek/dogru ve yeterli derecede bilgiye gereksinim oldugu bir hakikat olarak

karsimiza ¢ikmis olmaktadir.”8
2. Psikolojik Bir Meleke Olarak Ruh

Kur'an'in ¢s) (ruh) hakkinda verdigi bilgilerin nefse oranla hem daha az
hem daha genel ve kapali oldugunu goriiyoruz. Nitekim ruhla ilgili en meshur
ayette, ruhun Allah'tn emrinde oldugu ve bu konuda az bir bilgiye sahip olundugu” beyan
edilmektedir. Allah'in, adeta emrinden ilahi bir sir oldugunu belirttigi bu kesin
ifadesine ragmen, belki de hakkinda en fazla yorum yapilan soyut varligin ruh
olmasi oldukga ilging bir durum olsa gerektir.80 Oncelikle kavramin etimolojik

yapisinin genel bir tahlili, yine de onun mahiyeti hakkinda bir fikir verebilir. Klasik

74 el-Ciircani, Ta'rifdt, s. 242.

75 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, en-Nefs ve'r-rith ve serhu kuvvdhimd, Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, Kahire 2009, s. 47.

76 Nefis ve ruh kavramlarinin mahiyetlerinin karsilastirmali olarak aciklamalar1 ve yorumlari icin bkz. ibn
Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii'r-Rilh, ev. Saban Hakls, iz Yayincilik, Istanbul 2007, ss. 253-307.

77 Bkz. el-Enfal 8/53; er-Ra’d 13/11.

78 Hayati Hokelekli, “Islam Geleneginde Psikoloji Kiiltiirti”, Isldmi Aragtirmalar Dergisi, cilt: 19, say1: 3, 2006, s.
421.

79 Bkz. el-Isra 17/85.

80 Nitekim fbn Diireyd (v. 321/933), Kur'an’daki ruh olgusunun tefsirinin/yorumunun yapilmasimn hig
kimseye yakisik almayacagini belirterek, bazi ilim ehlinin bu konuda “Allah’in kapali/anlasiimaz kildigin
daha da karisik hale getirdiler.” dedigini rivayet eder. Bkz. Ebu Bekr Muhammed b. El-Hasen Ibn Diireyd el-
Ezdi, Cembheratii’l-liiga, Daru’l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1987, c. 1, s. 526. Buna ragmen “Ruh kadim midir,
yoksa hadis midir; bir tane midir, yoksa ii¢ tane midir; ruh 6liir mii, yoksa 6lmez mi; ruh ile nefs ayni seyler
mi, yoksa farkli seyler mi; 6liim aninda bedenden ¢ikan ruh mudur, yoksa nefs midir...?” gibi konularin
Islam bilim tarihi boyunca uzun uzadiya tartisildigt ve sanki ruhun metafizik degil de bes duyunun
alanindaymus gibi bu konularda kesin hiikiimler verildigine sahit olmaktayiz. Ruh hakkindaki bu genis
tartisma ve yorumlar igin 6rnegin bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitibii'r-Rith, ¢cev. Saban Hakli, iz Yaymcilik,
stanbul 2007; Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, en-Nefs ve'r-riith ve serhu kuvvihimd, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2009.
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Arapca liigatlerde, cogulu '35 (ervah) olan8! ruh kelimesinin ashinin & (rih) olduguy,
bu sézctigin de hava esintisi anlamina geldigi ve insana atfedilen ruhun da rihten
tiiredigi belirtilmistir. Rih kelimesinin ise asil olarak genislige, ferahliga/rahatlia ve
siireklilige/devamhiliga isaret ettigi ifade edilir.82 Ruh insana izafeten kullanildiginda
ise; cismin/bedenin kendisiyle hayat/canlilik bulup ayakta durdugu nefs/oz yani canliligin
kaynag: olarak tanimlanmaktadir. Buna gore bu olgunun, bedene hayat/canlilik
verdigi icin ruh diye nitelenmesine sebep oldugu asikardir. Nitekim tabiatta canlilig

olusturmast hasebiyle riizgara da rih denmistir.83

Kur'an’da sadece tekil olmak tizere 21 defa kullamilan ruh kelimesi,84
insanla iliskisi bakimindan insanin igyapisina izafeten kullanildig: tek yer, insanin ilk
yaratilisginin anlatildigr baglamda gelen ayetlerdir.85 Bunlarin ortak noktasi, onu
yaratip sekillendirdikten sonra Allah'in insana ruhundan fiifledigi olgusudur. Bu
betimlemeyi en dogal bicimde, Allah'in insana can/hayat solugu verdigi seklinde
anlayabiliriz.86 Ayrica bu haliyle ruhun, insan1 diger canlilardan ayiran bir 6zellik
oldugunu ve bunun da insanin akletme/bilgi kiimesi/soyut diisiince iiretimi melekesine
karsiik geldigini soyleyebiliriz.8” Kur'an bunun disinda ruh olgusunu, nefste
kullandigr gibi hicbir yerde insan/insamin ruhu gibi insana dogrudan atfen
kullanmamistir. Buna ragmen ozellikle olimle ilgili ayetlerde gecen nefs

kavramina,® bu baglamda hi¢ deginilmedigi ve acitk bir karine olmadigi halde

81 el-Cevheri, es-Sthih, c. 1, s. 367.

82 Ornegin bkz.ibn Faris, Mekayisii’l-liiga, c. 2, s. 454; ibn Manzur, Lisinii’l-Arab, c. 2, s. 455.

8 Halil b. Ahmed, Ayn, c. 3, s. 291; ibn Diireyd, Cemheratii’l-liiga, c. 1, s. 526; el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, c. 5, s.
139; Ebu’l-Feyz Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-ariiz min cevdhiri’l-kamiis, Daru’l-Hidaye, yrs. ve trs. , c.
6, s. 407.

84 Abdiilbaki, Miifehres, s. 326.

85 Bkz. el-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72.

86 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, s. 447.

87 Saban Ali Diizgiin Sarp Yokusun Ete§inde Insan adli eserinde, insanun iki farklt soyut yapisi olan nefs ve ruh
arasindaki iligkiyi farkli bir agidan ele almustir. Oncelikle o, insanin fiziki yapisiyla nefsi arasindaki iliskiyi,
bilgisayarin goriinen ve dokunulan kismu (hardware; ekran, kasa, tuslar vs.) ile gériinmeyen isletim sistemi
(software ve programlar) arasindaki miinasebete benzetir. Buna gore nefs, Allah’in insanin bedenine yerlestirip
tasarladigi/kurdugu bir isletim sistemi/donanim olup, kendi kendini programlama ve 6zerk bir sekilde
hareket etme giiciine sahiptir. Ayn1 zamanda da ruhu kabul edecek/taniyacak bir kivamdadir. Rul ise,
Allah’in bu nefse (isletim sistemine) yiikledigi/kodladig: yani iifledigidir. Bu baglamda ruh; diisiinme, bilme
(dogruyu-yanlisi, yararliyi-zararlyi, iyiyi-kotiiyii vs.) ve soyut diisiince iiretiminin sembolii olmaktadir.
Dolayisiyla insamn kisiligini ve bilincini temsil eden nefs, biyolojik varligindan farkli oldugu gibi, insanin
kisiligindeki bilgi diinyasini simgeleyen ruh da nefsinden farklidir. Onun igin insan1 6zgiin kilan ve
digerlerinden ayiran bu bilgi kiimesi yani ruhsalligidir. Bkz. Saban Ali Dizgiin, Sarp Yokusun Ete§inde Insan,
Otto Yayinlari, Ankara 2017, ss. 34-35. )

88 Ornegin Lkl A AT ...Nefislerinizifcanlarinizi ¢ikarmn...” (el-En‘am 6/93) ve ..\&3 (e o) g @
“Allah, oliimleri dmnda nefisleri/canlari alir...” (ez-Ziimer 39/42) ayetlerini ornek verebiliriz.
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¢ogunlukla ruh anlami verilmistir.8® Bu hususta, baslangictan beri ruh ile nefsin ayn1

seyler oldugunu kabul eden genel diisiincenin etkili oldugu anlasilmaktadir.90

Kur'an bunun disinda; Cebrail, % Hz. Isa%® ve Allah’in inananlara olan
destegi hakkinda da ruh nitelemesinde bulunur.”® Ancak ruh olgusunun Kur’an'da
en yaygin kullanildig1 alan vahiy mefhumudur. Allah, hem Kur’an% hem de diger
peygamberlere gonderilen vahyin aymi zamanda bir ruh oldugunu beyan
etmektedir.% Nitekim insanlar1 manen diriltip/can verip, giizel hayat ancak onunla
saglandig1 icin vahye de ruh denmis olabilir. Bagka bir deyisle vahiy, bilgisizken 6li
(gibi) olan kalbe hayat verir. Anlasilan o ki; canin bedendeki islevi neyse, din

konusunda da vahyin islevi odur.%

Kur’an’in ruh hakkinda verdigi bu genel fakat miiphem bilgilerden sonra
konuyla ilgili yapilacak olan teferruatli yorumlarin smurlar1 zorlayacagi, hatta yine
Kur’an'imn tabiriyle gayb: taslamak®” anlamina gelebilecegi ifade edebilir. Ancak ortaya
¢ikan net bir durum var ki; o da, insanin iki temel metafizik yo6nii olan ve ontolojik
bakimdan birbirlerine girift gibi goriinen ruh ile nefs olgularmin Kur’ani baglamda
ayni seyler olmadig1 gercegidir. Buna gore nefsi; bir kimsenin 6zelliklerinin buttinii
manasinda olan kigilik, insanin 6z varligl/i¢ durumu anlamindaki benlik, ruh ve
bedenden olusan ve kompleks bir yapiya sahip olan insanin kendisi anlaminda
oldugunu dustindtigiimiizde, Kur’an’in ruh-nefs ikileminde nefsi merkeze aldigim
ifade etmek muimkiindiir. Ruhu da viicutta bulunan ve maddenin yasam ilkesi/6zii
olan unsur olarak anlayabiliriz. Boylece nefs ve ruh kavramlarimin anlam

bakimindan nasil i¢ ice girdigini, baz1 yerlerde birbirlerinin yerine, 6zellikle de nefs

89 C)rnegin bkz. ed-Damegani, Kamiisii'l-Kur'an, s. 462; Ragip el-isfahani, el-Miifredit, s. 818; el-Maturidi,
Te'vildt, c. 4, s. 175; er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir, c. 13, s. 70; ez-Zemahseri, el-Kessif, c. 2, s. 46; el-Beyzavi, Enviru't-
tenzil, c. 2, s. 173; ismail Hakk: Bursevi, Rithu’l-beydn, Daru’l-Fikr, Beyrut trs. , c. 3, s. 68.

20 Ornegin bkz. Halil b. Ahmed, Ayn, c. 3, s. 291; el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, c. 5, s. 139; ez-Zebidi, Ticii'l-ariz, c.
6, s. 407. Ayrica ruh ile nefsin ayn1 mu yoksa farkli seyler mi oldugu konusundaki daha genis goriis ve
yorumlar igin 6rnegin bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii'r-Rilh, ss. 303-307.

91 Bkz. el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102; Meryem 19/17; es-Suara’ 26/193; el-Mearic 70/4;
en-Nebe’ 78/38; el-Kadr 97/4.

92 Bkz. en-Nisé 4/171; el-Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12.

9 Bkz. el-Miicadele 58/22.

94 Bkz. es-Sara 42/52.

9 Bkz. en-Nahl 16/2; el-Mii’'min 40/15.

9% ez-Zebidi, Tdcii'l-ariiz, c. 6, ss. 408-409; Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, s. 447.

97 Bkz. el-Kehf 18/22; Sebe’ 34/53.



Kur’an’a Gore Ruh-Nefs Iliskisi Baglamnda Psikolojik Gerilimin Mahiyeti |51

kelimesinin nasil ve nicin ruh anlaminda kullanildigini bu manalara bakarak

kavramak miimkiindiir.%

Kur’an'm insan psikolojisini anlatan bunca agiklamalarinin etkisiyle ilk
bastan itibaren psikolojik olgu ve olaylar1 anlama ve anlamlandirmaya yonelik
calismalar hi¢ eksik olmamistir. Bu arastirmalar cergevesinde; nefs kavraminmin
insanin ruhsal ve bedensel buttinltigtindeki psikolojik vurgusundan, ruhtan daha
genis bir semantik alani olmasindan ve ruh kelimesinin Kur'an’da gectigi yerlerin

higbirinde bireysel insani nitelemediginden dolay1% psikolojinin adi Islam bilim

tarihinde el Jle ({lmii’n-nefs) tabiriyle karsiik bulmustur. Bu tabir de ruhun/nefsin

mahiyetini, dis ve i¢c duyulari, hayal ve akil gibi melekeleri inceleyen ilim dali anlamina
gelmektedir.10 Bu bashkta yapilan arastirmalarin bircogunda ise, felsefe ve kelam
bilginlerinin agirlikli olarak bu kavramin metafizik yoniiyle mesgul oldugunu (daha
cok ruh felsefesi yaparak),10! tasavvuf ve ahlak bilginlerinin de daha c¢ok nefsin
psikolojik yoniiyle (6zellikle nefis gesitleri, bunlar arasi gegisler, nefis terbiyesi gibi)

ilgilendigini soylemek miimkiindiir.102
3. Psikolojik Bir Vakia Olarak Psikolojik Gerilim

Yaygin kullanimiyla stres olarak da bilinen psikolojik gerilim, cagimiz
insaninin en biiyiik ruhsal sorunlarindan biridir. Bu i¢sel durumun aymi zamanda
huzursuzlugun ve bir¢ok hastaligin kaynagi oldugu bilinmektedir. Bu yiizden
modern insan, ruhsal gerilimle basa ¢ikma konusunda cogunlukla modern
psikolojinin verilerinden yararlanarak farkli yontemler gelistirmis ve gelistirmeye

devam etmektedir. Oncelikle tamimi, kaynagy, tezahiirleri ve kendisiyle basa ¢gtkma

ra s

9% Mustafa Cora, Kur’dn’a Gore Hevd, Etiit Yayinlari, Samsun 2013, s. 8; Esan Giil, Islam ve Psikoloji, Cira
Yayinlari, istanbul 2015, s. 218.

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Kitdbii'’r-Rith, ss. 303-304. Miellifin bu konudaki ifadesi aynen soyledir:
“Kur’an’da nefs tamamen zat/kisi anlaminda kullanilmigtir. Ruh ise, ne tek basina bedene ne de nefisle
beraber bedene isim olarak verilebilir (yani verilemez).”

100 flhan Kutluer, “ilmii'n-Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2000, cilt: 22, s. 148; Ali
Bulag, Insamn Ozgiirlik Arayisi, Beyan Yayinlari, Istanbul 1988, ss. 91-92; Ferruh Kahraman, “Psikolojik
Tefsir”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 40, 2015, s. 105. Psikoloji ilminin islam
bilim tarihinde [lmii'n-Nefs adiyla baslangigtan giintimiize kadar gecirdigi gelisim stireci, bu stirece biiyiik
katk: saglayan ilim adamlar ve eserleri, ortaya konan bu ¢alismalarinin 6zellikleri hakkinda genis bilgi icin
bkz. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2018, ss. 28-45; Ali Kose ve Ali
Ayten, Din Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2015, ss. 85-102; Esan Giil, Islam ve Psikoloji, ss. 42-70; ilhan
Kutluer, “Ilmii’'n-Nefs”, ss. 148-151.

101 Omer Tiirker, “Nefs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 2006, cilt: 32, s. 529.

102 Ahmet Ogke, Kur'an’da Nefs Kavrami, ss. 14-16.
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olmak tizere psikolojik gerilimin doért ana asamadan olusan mahiyetini genel

esaslariyla belirlemeye ¢alisalim.
3.1. Stresin Tanim

Psikolojik  gerilim/stres kavraminin ifade ettigi durumlarin genisligi ve
sinirlarmin  tespitinin  kolay olmamasi, belli bash bir tanimin yapilmasini da
zorlastirmistir. Buna ragmen en basit ifadeyle stresin; gerginlik, zorlanim, zorlant:
olarak da bilinen ve canlmin zihinsel veya fizyolojik iglevlerini kesintiye ugratan her tiirlii
etkinin ortak adi oldugunu soyleyebiliriz. Diger bir deyisle, organizmanin cevreyle
etkilesime girmesi sonucu fizyolojik ve psikolojik uyum halinin bozulmasiyla bireyde olusan

duygqusal gerilim ve gerginlik olarak ifade edilebilmektedir.103

Stres, ayn1 zamanda bir alt-iist olma ve psikolojik iyi olusun yani normalin disina
¢tkma durumudur ve insamn bu duruma karst Osterdigi reaksiyonlarmn biitiiniidiir.
Kisacast igeriden veya disaridan gelen ve var olan dengeyi etkileyen/bozan her seye stres
demek miimkiindiir.’%¢ Bununla birlikte stres, asir1 ve cok giiclii oldugunda veya
uzun strdiigiinde, bireyde asir1 bir yiiklenme ortaya cikarabilmekte, savunma
mekanizmasini yipratabilmekte ve Kkisilik yapisi ve islevlerinde kokli degisim ve

¢okiintiilere yol agabilmektedir.105

Psikolojik gerilim tanimlarinda kullanilan uyarici, stres, gerilim ve zorlanma
terimlerinin bu baglamda anahtar kavramlar oldugunu ve bunlar arasinda ince
anlam ayrimlarindan olusan gii¢lii bir mana iligkisinin bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Oncelikle stres ve uyarict arasindaki hassas bir derece farki
bulundugundan bahsedilebilir. Ciinkii uyarici da organizmada bir tepkiye yol
a¢maktadir. Ancak herhangi bir uyaricinin stres meydana getirici olabilmesi icin
viicudun rahatlik esigini asip sistemin dengesini bozmasi gerekir. Gerilim, stres
halinin sistem tizerindeki etkisidir. Buna gore gerilim sebebiyle sistem, stres

durumunda oldugu bilgisini alir ve bu stres tepkisi sayesinde yeni bir uyum stireci

103 Yasemin Ozel ve Aysun Bay Karabulut, “Giinliik Yasam ve Stres Yonetimi”, Tiirkiye Saghk Bilimleri ve
Arastirmalar: Dergisi, 2018, cilt: 1, say1: 1, s. 49.

104 Dole H. Hoiberg vd. , Ana Britannica, Ana Yaymcilik, istanbul 2004, c. 20, s. 112; Necati Oner, Stress ve Dini
Inang, Ttirkiya Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, s. 11; Adnan Erkus, Psikoloji Terimleri Sozligii, Doruk
Yayinlari, Ankara trs. , s. 188; Mehmet Murat Dogiisgen, Psikoloji Psikiyatri Sozliigii, Emre Yayinlari, istanbul
2005, s. 90; Selquk Budak, Psikoloji Sozligii, Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara 2005, s. 700; Jiilide Sevim,
Stresinizi Sevin, Remzi Kitabevi, Istanbul 2017, s. 42; Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozliigii, s. 333.

105 Rasim Bakircioglu, Psikoloji Sozliigii, Am Yayinlari, Ankara 2006, s. 237; Orhan Hangerlioglu, Felsefe
Ansiklopedisi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2005, s. 376;
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baslatarak tekrar dengeye donme siirecine girer. Zorlanma ise, dengeye donme
siireci icerisinde sistemin odedigi bedel veya harcadig1 enerjinin miktaridir.1% iste
sistem {izerindeki bu siireglerin tamamimin stres kavramiyla ifade edildigi
gortilmektedir. Biitin bunlardan hareketle stresin; stresi meydana getiren durum
(kaynak), ve bu duruma gosterilen tepki ve degisik ara stirecleri igeren genis

kullaniml1 bir kavram oldugu anlasiimaktadir.107
3.2. Stresin Kaynag:

Giinliik hayatla i¢ ice olan ve adeta yasamin ayrilmaz bir parcasi olan stresin
kaynaklarint psikolojik (bireysel), is ortam (6rgiitsel) ve gevre ve sosyal unsurlar olarak tig
genel grupta toplamak miimkiindiir.1% Bunlardan psikolojik (bireysel) olanini i¢ stres
kaynag, is ortamu (orgiitsel) ve gevre ve sosyal olanlar1 da dis stres kaynaklar: olarak
nitelendirebiliriz.1® Diger taraftan stresi ortaya c¢ikaran yani insanda stres
olusumuna neden olan hadiseler stres vericiler (stressors), kisinin tiim bu etkenlere

verdigi her tiirlii tepki de stres (stress) olarak tanimlanmaktadir.110

Stres kaynaklarinda psikolojik (bireysel) faktorlerin digerlerinden daha fazla
on plana ¢iktigin soyleyebiliriz. Ciinkii stres, her seyden 6nce onu zihninde tastyan
kimseye aittir. Onun igin stresin ne oldugu arastirilirken, onun kaynagi kadar stresle
kars1 karstya kalan kisinin psikolojik ozelliklerinin de incelenip degerlendirilmesi
biiyiik 6nem arz etmektedir. Buna gore bireyin karsilastigi olaylar, tek basina
belirleyici olmayip olaylara/kaynaklara ne sekilde tepki verdigi de onemlidir. Bu
nedenle stres, belirli bir kaynakla belirli bir insanin karsilikl etkilesimi olarak karsimiza

¢itkmaktadir. !t Diger bir deyisle insanin stres kaynaklarmna karsi olan algi ve

106 Nezahat Giiglii, “Stres Yonetimi”, G. U. Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, cilt: 21, say1: 1, 2001, s. 93.

107 Zuhal Baltas ve Acar Baltas, Stres ve Basagikma Yollar:, Remzi Kitabevi, Istanbul 2018, ss. 308-309; Ersin
Altintas, Stres Yonetimi, Anm Yaymcilik, Ankara 2014, s. 1. Ayrica stres kavraminin baslangictan giintimiize
kadar gecirdigi asamalar, ilk defa kimlerin ve hangi bilimlerde kullandig1 gibi tarihsel gelisimi hakkinda
genis bilgi icin bkz. ibrahim Balcioglu, “Stres Kavramui ve Tarihsel Gelisimi”, Medikal Agidan Stres ve
Careleri Sempozyumu, Istanbul, (22-23 Aralik 2005), 2005, ss. 9-12; Orhan Hangerlioglu, Ruhbilim Sozligii,
Remzi Kitabevi, Istanbul 2003, ss. 333-334; Behliil Tokur, Stres ve Din, Camlica Yaynlari, istanbul 2017, ss. 17-
20; Halime Senay Giizel, Stresin Psikolojisi, Nobel Yaymcilik, Ankara 2019, ss. 1-19; Ziihal Baltas ve Acar
Baltas, Stres ve Basagikma Yollari, ss. 307-331.

108 Behliil Tokur, Stres ve Din, s. 37.

109 Ersin Altintas, Stres Yonetimi, s. 10.

110 Ziihal Baltas ve Acar Baltas, Stres ve Basacikma Yollari, s. 23.

111 Zuhal Baltas ve Acar Baltas, Stres ve Basacikma Yollari, s. 32.
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degerlendirmesi, stresin meydana gelmesinde ve buna gosterilen tepkide belirleyici

bir rol oynamaktadir.112
3.3. Stresin Tezahiirleri

Stres, insanin uyumunu/ psikolojik iyi halini bozan bir durumdur ve bu
durumun olusmasinda bahsi gecen stres kaynaklari rol oynar. Iste organizmanin
yapilar1 ve islevleriyle bu etkenler/kaynaklar arasindaki iletisim/etkilesim insanda
stres Dbelirtilerine ve yakmmalarma yol agmaktadir.’’® Buna gore stresin
tezahtirlerinden/belirtilerinden, stresin insanda nasil goriindiigiinii/gériiniir hale
geldigini veya insamin strese verdigi degisik tepkileri kastediyoruz. Dolayisiyla stres, stres
kaynaklarindan ortaya ¢ikan durumlara kars: insanin gosterdigi farkl sekillerdeki
tepkilerde goriiniir ve anlasilir durumda olmaktadir. Bu baglamda, stresli bir
durumla kars1 karstya kalindiginda verilebilecek tiim olas: tepkileri/reaksiyonlari,
farkli sekillerde goriinen ve girift bir sekilde i¢ ice olan, ruhsal/zihinsel, duygusal,
davranmigsal ve fizyolojik/bedensel tepkiler olmak tizere dort ana grupta incelemek
miimkiindur.* Bu bakimdan hayatin dogal bir parcast olan stresin
sonuglarini/belirtilerini bilmek, insanin hem ruh ve beden saglhig: agisindan hem de
bunlarin biiytiyerek kronik hale gelmesini 6nlemek agisindan son derece 6nemli hale

gelmektedir.
3.4. Stresle Basa Cikmak

nsam tiimiiyle zorlayan ig ve dis isteklerin yonetilmesi fonksiyonu olarak
stresle basa c¢ikma veya diger bir ifadeyle stres yonetimi/stratejisi; stres kaynaklarinin
ortaya ¢ikardigt duyqusal, davranigsal ve fiziksel gerilimi oncelikle yok etmek, sonrasinda
azaltmak veya bu gerilime katlanmak amaciyla meydana getirilen duygusal ve davramssal
reaksiyonlarn tiimii olarak ifade edilebilir. Buna gore etkili bir stres yonetimi; stresin
kaynaklarini, nedenlerini, belirti ve sonuglarmi anlamayi, aynt zamanda stres ve

gerilimler heniiz ortaya ¢ikmadan ¢nce onu fark ederek gerekli adimlari atmay

112 Ruhi Yavuz, “Stres ve Kisilik”, Medikal Agidan Stres ve Careleri Sempozyumu, istanbul, (22-23 Aralik
2005), 2005, ss. 41-42.

113 Ozcan Koknel, Zorlanan Insan, Altin Kitaplar Yayinevi, Istanbul 1998, s. 8.

114 Allen Elkin, Stres Yonetimi, cev. Setenay Sever, Nobel Yasam, Ankara 2019, s. 27; Pocket Mentor, Stres
Yonetimi, cev. Burcu Cekmece, Optimist Yayinlari, istanbul 2010, s. 30; Beatrix Hughes-Rodney Boothroyd,
Giinliik Hayatin Stresine Son, cev. Istk Kusun, Doruk Yayinlari, Ankara 1997, s. 3; ipek Ozmen, Stres, Lamia
Yayinlari, Istanbul 2008, ss. 27-28.
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icermektedir.115 Stressiz bir hayat miimkiin olamayacagina gore, stres yonetiminin
temel amaci, biitiiniiyle stresten kagmmak degil stres diizeyini azaltmak veya en
uygun seviyede tutmaktir. Diger bir ifadeyle, stres faktorlerinin meydana getirdigi
duygusal gerilimi azaltmak, yok etmek veya bu gerilime dayanmak amacryla
gosterilen davramis ve duygusal tepkileri giiclendirmektir.16 O halde giintimiiz
modern hayatinda stresten kaginmak miimkiin olmadigma gore, yapilmasi gereken

stresin yonetilmesini 6grenmektir.

Psikolojik gerilimle basa ¢tkma tekniklerini, stres reaksiyonlariyla da
dogrudan baglantili olan ruhsal/zihinsel, duygusal, fizyolojik/bedensel ve davranissal
teknikler olmak tizere doért ana bashik altinda toplamak miimkiindiir. Buna gore
ruhsal/zihinsel teknikler dua ve ibadet, meditasyon ve yoga, hipnoz/self-hipnoz
(kisisel hipnoz), goriintiileme/hayal kurma, kendine telkin/oto telkin, stres
asisi/fikir asilama, psikoterapi gibi beden tizerinde ruhsal denetim saglamay:
amaglayan temel manevi faaliyetleri kapsar. Duygusal teknikler, korku, tiziintii, 6fke,
hayiflanma gibi negatif duygular1 kontrol altina alma ve denetim altinda tutma
egzersizlerini icerir. Fizyolojik/bedensel teknikler genel olarak solunum egzersizleri,
gevseme teknikleri, biofeedback/biyolojik geri bildirim, fiziksel egzersizler, masaj
terapileri ve saglikli beslenme gibi viicutla ilgili temel rahatlama yéntemlerinden
olusur. Davranigsal teknikler ise kendini izleme/viicuttaki duyumlar: takip etme,
zaman diizenlemesi/zamani iyi kullanma, problem ¢ozme yetenegini gelistirme,
giivenli davraniglar olusturma, strese dayamikli kisileri 6rnek alma gibi eyleme

doniik iglevleri icine alir.117

Stresle basa ¢ikmada; daima stresin bu diistince, duygu, davranis ve
bedensel bilesenleri hedeflenmelidir. Ciinkii ruhsal gerginlik arttikca bedensel
tepkiler gogalirken, bedensel tepkilere bagh ruhsal gerginligin daha da artmasiyla

her zaman bir kisir dongii icerisine girmek muhtemeldir. Iste bu stresle basa ¢ikma

115 Halime Senay Gtizel, Stresin Psikolojisi, s. 100.

116 Nevzat Demirci, “Stres ve Stresi Ortaya Cikaran Durumlarin Ogrenci Uzerindeki Etkisi”, Egitim ve Ogretim
Aragtirmalar: Dergisi, cilt:2, say: 3, 2013, s. 289.

117 Zuhal Baltas ve Acar Baltas, Stres ve Basacikma Yollari, ss. 189-289; Nevzat Tarhan, Stresi Mutluluga
Déniigtiirmek, Timas Yaynlari, istanbul 2002, ss. 167-182; Vedat Isikhan, Calisma Hayatinda Stres ve Baga Ctkma
Yollar;, Sandal Yaymlari, Ankara 2004, ss. 212-224; Nesrin Hisli Sahin (ed.), Stresle Basa Cikma, Tiirk
Psikologlar Dernegi Yayinlari, Ankara 1994, ss. 91-142. Ayrica stresle basa ¢ikma/bas etmeyle ilgili bahsi
gecen bu tekniklerin/yontemlerin uygulamalariyla ilgili genis bilgi icin bkz. Mine Ozmen ve Baris Onen,
“Stresle Basa Cikma Yollar1”, Medikal Acidan Stres ve Careleri Sempozyumu, Istanbul, (22-23 Aralik 2005),
2005, ss. 171-179.
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teknikleri/yontemleri, bireyin tepkilerini degistirebilmesini saglayacak 6zgiil

beceriler kazandirarak stresi azaltmay1 hedeflemektedir.

Stresle basa ¢tkma son tahlilde bir hayat tarzi yonetimidir. Onun igin stresi
yonetmeye karar vermek, aym zamanda bireyin ruhsal/zihinsel, duygusal,
fizyolojik/bedensel ve davranissal hayat kalitesini yiikseltmeye karar vermesi

anlamina gelmektedir.118

4. Ruh-Nefs Iligkisi Baglaminda Kur'an’a Gore Psikolojik Gerilimin
Mahiyeti

Simdiye kadarki agiklamalarimizdan, psikolojik gerilimin baslangicindan
son bulmasina kadar (kaynagindan basa ¢tkmaya kadar) ne denli karmasik bir icsel
stire¢ oldugu anlasilmaktadir. Daha 6nce de ifade ettigimiz tizere psikolojik gerilim,
vericilerden kaynaklanan durumlara karsi insanin gosterdigi farkli sekillerdeki
tepkilerde goriiniir ve anlagilir durumda olmaktadir. Ancak bu durum, ncelikle i¢
diinyada baslayan gerginlik, sikinti, huzursuzluk, daralma, tedirginlik gibi ic
uyumu/rahathik esigini bozan ruhsal/zihinsel belirtilerle ortaya c¢ikmakta ve
psikolojik gerilimden oncelikle bu ilk siire¢ anlasilmaktadir. Bu yiizden buradaki
psikolojik gerilim ifadesiyle; ilgili kavramin duygusal, davramssal ve bedensel
tezahtirlerini simdilik bir kenara birakip sadece ruhsal/zihinsel boyutunu kastediyor
ve kisilikte yasanan sikintilari kavramlastirmanmn da sanildigr kadar kolay
olmadigim bilerek Kur'an’daki hangi deyimlerin bu mefhumu ihtiva ettigini
belirlemeye calistyoruz. Bu meyanda, tamamen insanin manevi diinyastyla iliskili
olan psikolojik gerilimin mabhiyetinin, kendisiyle basa ¢ikmadaki basarmin
belirleyicisi olmast bakimindan ruha veya nefse atfen izah edilmesi kanaatimizce

biiytik 6nem arz etmektedir.

Psikolojik gerilim yani stres, Kur'an’in genis bir anlam alaniyla birlikte
isledigi insan psikolojisinin temel konularindan biridir. Kaynagm/stres vericinin
etkisiyle baslayarak organizmada ortaya cikardig: farkli boyutlardaki tezahtirleriyle
devam edip kendisiyle cesitli basa ¢ikma faaliyetleriyle ongoriilen seviyeye

getirilmeye veya sonlandirilmaya calisilan bu karmasik ve uzun periyod, psikolojik

18 M. Akif Ozer, “Calisanlar icin Verimlilik Anahtari: Stres Yonetimi”, TUHIS Is Hukuku ve Iktisat Dergisi, cilt:
24, say1: 1-2, 2012, 5. 47.
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gerilim siireci olarak ifade edilebilir. Tespit edebildigimiz kadarryla konuyla
dogrudan iliskili oldugunu diistindiigiimiiz Kur’an'in psikolojik gerilim ifade eden
deyimlerini kisaca ele almaya calisalim. Ozellikle bu stres deyimlerindeki insanin
hangi psikolojik melekelerine atif yapildigi, belki de calismamizin en oSnemli

safhasini olusturacaktir.
4.1. Dayk ((3x2)

Kur'an'da stres ifade eden deyimlerin en onemlileri dayk (Gi=) kavrami
kullanilarak olusturulan deyimlerdir. Bu durum, ilgili terimi kisaca agiklamamizi
gerektirmektedir. Dayk (5ia) sdzctigii, Kur'an'daki psikolojik gerilim ifade eden
kavramlarin basinda gelmekte olup, her tiirlii maddi ve manevi genislik anlamindaki
Lo (seat) kavraminin karsitidir. Genel anlamda ihtiya¢ halinde olmay1 ve kisinin
icinde bulundugu herhangi bir zor ve kétii durumu ifade etmektedir. Buradan
hareketle insana genislik ve ferahlik saglamayip onu rahatsiz eden ve daraltan her tiirlii

stkinti halini kapsadigini soylemek miimkiindiir.119

Dayk kavramim iki genel anlam sahasinda inceleyebiliriz. Buna gore bu
kelime; hem elbise, ev, yer gibi nesnelerdeki fiziksel ve mekinsal darligr hem de agir
hayat sartlari, gegim sikintis1 gibi insanin iginde bulundugu olumsuz durumu ve bu
durumdan kaynaklanan her tirlii can sikict hali, ruhsal sikinti ve manevi darhig

icermektedir.120

Kur'an'da dayk kelimesinin yedi farkli tiireviyle gectigi on iki ayette;12!
sadece bir ayette mekansal darliga,'?2 digerlerinde ise insanin i¢ diinyasindaki her
tiirlii ruhsal baski, sikint1 ve darliga isaret ettigini gérmekteyiz. Bu durum, Kur’an'in
dayk kavraminin semantik sahasmni agirlikli olarak insamin ruhsal yapisiyla
iliskilendirdigini, bu nedenle de bu terimi Kur’an’in psikolojiye atif yapan ve
psikolojik  gerilimi/stresi ifade eden kelimeleri arasinda degerlendirmemiz

gerektigini ortaya koymaktadir. Ozellikle de yanina farkli kelimeler eklenerek deyim

119 e]-Cevheri, es-Sthdh, c. 4, s. 1510; ibn Faris, Mekayisii'l-liiga, c. 3, s. 383; ez-Zemahseri, Esisti’l-beliga, c. 1, s.
591; Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 10, s. 208; Ahmed Muhtar Abdiilhamid Omer, Mu’cemii’l-liigatilI-arabiyyeti’l-
mudsira, Alemii’'1-Kiitiib, Beyrut 2008, c. 2, ss. 1377-1378.

120 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 10, s. 209; Mecduddin Muhammed b. Ya'ktb el-Firuzabadi, el-Kamiisii’l-
muhit, Miissesetii'r-Risale, Beyrut 2005, s. 902.

121 Bkz. el-En"am 6/125; et-Tevbe 9/25, 118; Had 11/12, 27; el-Hicr 15/97; en-Nahl 16/127; el-Furkan 25/13;
es-Suard’ 26/13; en-Neml 27/70; el-Ankebat 29/33; et-Talak 65/6.

122 1558 GllGA 1323 Gtk ila U&a e 1481 13 5 “(O inkdrcilar) elleri boyunlarina baglanms olarak cehennemin dar bir
yerine atldiklarinda, orada (6liip) yok olmay: dileyecekler.” (el-Furkan 25/13).
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halinde kullamildigr ifadelerde bu durum daha da belirginlesmektedir. Nitekim
Kur’an’da, dayk kelimesinden elde edilen ve tamamen psikolojik gerilimi ifade eden

dort ayr1 deyimin kullanildigini goriiyoruz.
4.1.1. Daka sadruh (6% (3u2)

Kur’an’daki dayk kavramyla ilgili deyimlerden ilki $)xa (s (dika sadruh)
ibaresidir. Bu deyim, genel olarak gdgsiin daralmas: yani insanin hoslanmadigr bir seye
karst huzursuz olmasiy/sikintiya girmesi anlamimna gelmektedir. Nitekim Araplarin bu
gibi durumlarda &xa ¥ 1% be g Na & “Bu durumdan dolay: gigsiimde/icimde bir
daralma/sikinti var.” ifadesini kullandiklarini biliyoruz.12 Bu deyimin degisik bircok
etkenin tetiklemesiyle olusarak insamn iyi olus halini bozan ve manevi dlemini/ruhsal
diinyasini ¢okiintiiye ugratan her tiirlii baski, stkinti, daralma, darlanma, gerginlik, acziyet,
zihin kansikhi§r gibi insanin i¢ diinyasinda olmas: muhtemel olumsuz psikolojik durumlar
icerdigi soylenebilir.12¢ Bu psikolojik durumlarin da basta korku, tiziintii, gam, tasa,
ofke olmak tizere duygusal tepkilerle gorintir hale geldigini belirtmek
miimkiindiir.1 Bu deyimin zitt ise her tiirlii goniil rahathigi ve ferahligim ifade eden

ol LA (rahbii’s-sadr) ve XAl ful 5 (vdsiu’s-sadr) ifadeleridir.126

Bu psikolojik gerilim deyimi Kur'an'da degisik ¢ekimleriyle beraber dort
ayette gecmektedir.1?” Bunlardan ikisi Hz. Peygamber (s.a.s.)in i¢inde bulundugu
sikintili ruh halini, 128 birisi Hz. Musa’min 6zellikle Firavun karsisina ¢itkmadan 6nce

yasadigl i¢ diinyasindaki zor anlar1’?® ve digeri de hidayet-dalalet baglaminda

123 et-Taberi, Camiu’l-beyin, c. 14, s. 408.

124 el-Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, c. 5, s.72; el-Kasimi, Mehisinii't-te’vil, c. 6, s. 347; Muhammed Resid Riza,
Tefstru'l-Kur'ani’l-Hakim (Tefstru’l-mendr). Daru’l-Menar, Kahire 1947, c. 12, s. 30; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, c
14, s; Ibn A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 12, s. 17; Muhammed izzet Derveze, et-Tefstru'l-hadis, c. 4, s. 60; el-
Hicazi, et-Tefsiru'l-vdzih, c. 2, s. 291.

125 Hatta Fahreddin Razi (v. 606/1210), 2 (hemm/tasa-tedirginlik) ve & (gam/iiziintii-kaygi) gibi hem tiztintii hem
de endise ve huzursuzluk ifade eden igsel durumlarin Araplar tarafindan yxe Gi= (dayku sadr/ic sikintisi-
daralmast olarak isimlendirildigini belirtmistir. Bkz. er-Razi, et-Tefstru’l-kebir, c. 32, s. 4.

126 Ebi Zekeriyya ed-Deylemi el-Ferra, Medni'l-Kur’an, tahk. Ahmed Yusuf en-Necéti vd., Daru’l-Misriyye,
Mistr trs. , ¢. 2, s. 5; Ebtt Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe (ed-Dineveri), Garibii’l-Kur'dn, tahk.
Ahmed Sakar, Daru’1-Kiitiibi'I-llmiyye, Beyrut 1978, s. 160; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, ss. 346, 474, 513-514;
Eba ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-Kur'an ve I'rabuhii, tahk. Abdiilcelil Abduh Selebi,
Alemi'1-Kiitiib, Beyrut 1988, c. 4, s. 84; el-Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, c. 5, s. 320; Ahmed Muhtar, Mu cemii’l-
liigati’l-arabiyyeti’'l-mudsira, c. 2, s. 1378.

127 Bkz. el-En“am 6/125; Had 11/12; el-Hicr 15/97; es-Suara’ 26/13.

128 Ahia 4 Gl 5 ) A G i 36 ARE . dolayr yiire§in daralip sana vahyolunanm bir kismum terk mi
edeceksin?” (Had 11/12); &sls by 853 e &l 213 5 5 “(Ey Elgi) onlarin (inanmayanlarm) séylediklerinden dolay:
icinin sikildigini/daraldigin ¢ok iyi biliyoruz.” (el-Hicr 15/97).

129 55% ) Jufd 0l BILE Y 5 e e 5 “Benim 80gstim daralir, dilim dolagir. (Bu yiizden) Harun'a da elgilik
(g0revi) ver.” (es-Suara’ 26/13).



Kur’an’a Gore Ruh-Nefs Iligkisi Baglamnda Psikolojik Gerilimin Mahiyeti |59

inangsizlikla karst karstya kalanin kalbindeki huzursuzlugu/daralmay: ifade

etmektedir.130

Kur’ani bir psikolojik gerilim deyimi olan é)xe Gia (dika sadruh) ifadesine,
guniimiiz Tirkgesinde bir seye cok tiziilmek ve bunalmak anlamlarindaki cani/ici
stkilmak, gogsii/ici/yiiregi daralmak ve icini sikintt basmak deyimlerinin karsilik geldigini

soyleyebiliriz.13!
4.1.2. Daka bihi zer'an (&3 4 Gu2)

Kur'an’da dayk kavrammin kullanildig: bir diger deyim &334 3ia (ddka bihi
zer'an) tabiridir. Bu ifade; giicii zayiflamak, giic yetirememek, giiciinii agan bir is yiiklenip o
isi gerceklestirmekten aciz kalmak, is tamamlanmadan kuvveti kesilmek/giicii diismek, ¢care ve
¢ctkis yolunun tikanmast ve tiim bunlardan dolay: da i¢i daralmak/icine stkinti basmak gibi
anlamlara gelir. Zitti ise giic yetirebilirligi ve imkanlarin genisligini ifade eden g5 &a5

(rahbii’z-zird’) deyimidir.132

Kur'an’da &% 4; 3% (dika bihi zer'an) deyimi, aym kalipta iki farkli ayette
gecmektedir. Her iki ayet de, hem kendisine gelen el¢i meleklere toplulugunun
yapmasi muhtemel ¢irkin eylemlerden hem de elci meleklerin verdigi toplulugunun
helak olacag: haberinden dolayr Hz. Lat'un icine duistiigii gerilimli ruh halini

yansitmaktadir.133

Giiniimiiz Tirkgesinde ise &3 4 (3= (ddka bihi zer’an) deyimi karsihift
olarak, yasanilan sikintidan bir ¢ikis (yolu) bulamamak ve tiim ¢6ziim yollarmnin

kapanmasi/tikanmast anlamindaki ¢aresiz kalmak, takati kalmamak/kesilmek, kolu kanadi

190 ULl b Sty LS Waa i 5 (Jeds 4lad 3 35 G 3 “(Allah) saptirmak istedigi kimsenin de gogsiine/icine, sanki
goge ¢ikan biri gibi bir darlik ve i¢ stkintisi verir.” (el-En"am 6/125).

131 M. Ertugrul Saragbasi, Ornekleriyle Biiyiik Deyimler Sozliigii, Yap1 Kredi Yayinlari, Istanbul 2010, c. 1, s. 276;
M. Ertugrul Saragbasi, Ornekleriyle Biiyiik Deyimler Sozligi, c. 2, s. 499, 625, 1022; Arif Hikmet Par, Tiirkce
Deyimler Sozliigii, Serhat Yayinlari, Istanbul 2003, ss. 48, 102; Ali Piskiilliioglu, Tiirkce Deyimler Sozliigii,
Arkadas Yayimnevi, Ankara 2004, ss. 221, 376, 462.

132 fbn Diireyd, Cemheratii’l-liiga, c. 2, s. 691; ibn Faris, Mekayisii'l-liiga, c. 2, s. 350; ez-Zemahseri, el-Kessif, c. 3,
s. 453; ez-Zemahseri, Esdsii’l-beldga, c. 1, s. 311; el-Beyzavi, Enviru’t-Tenzil, c. 3, s. 142; ez-Zebidi, Técii'l-ariz, c.
26, s. 48. Hatta ibn Manzur (v. 711/1311) bu deyimi veciz bir 6rnekle agiklar: “Yolculuga ¢tkan bir deve giicii
oramnda adim adim yol almaktadir. Ona giictiniin iizerinde bir yiik yiiklediginde soyle dersin: ‘Fazla yiiklediginden
dolm/t deven yavaglad: ve giigsiiz kalarak boynunu uzatt.” Bkz. ibn Manzur, Lisinii'l-Arab, c. 8, s. 93.

133 Cae 35 10 JB 51850 2gy (U 5 agy Lo U il Sela W 5 “Elgilerimiz Liit’a geldiklerinde o, onlar hesabina (onlart
koruma adma) tasaland, icini sikinti kapladi ve *Bugiin zor bir giindiir’ dedi.” (Had 11/77). G sl daa gl 5
G335Y 588 Y 18 518 55 2 U 5 a3 “Elgilerimiz (melekler) Lilt'a gelince, onlardan dolay: (kavmi tarafindan baslarina
gelebilecek kotii durumlardan dolayi) kaygiland: ve kendisine bir stkinti basti. (El¢i meleklerimiz) ‘Korkma ve diziilme!”
dediler.” (el-Ankebtt 29/33).
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kirilmak ve eli kolu bagli olmak deyimlerinin kullanilabilecegini s6ylemek

mimkiindiir.134
4.1.3. Dakat aleyhi’l-arzu bima rahubet (&35 Ly (a ) 4l &élz)

Kur'an'in dayk ile ilgili, insanin i¢inde bulundugu sikintili ve buhranl
durumlar1 betimlemede kullandig1 diger bir mecazi ifade &8a) L (= ¥l ale didla
(ddkat aleyhi’l-arzu bimd rahubet) deyimidir. Bu ibarenin meallerde tiim genisligine

ragmen yeryiiziiniin kendisine dar gelmesi seklinde terctime edildigini goriiyoruz.135

Bu mecazi ibare Kur'an’da ayni kalipta fakat bir zamir degisikligiyle iki
degisik ayette ge¢cmektedir. Her iki ayette de, inananlarin farkl iki olay karsisinda
yasadigt zor anlardaki sikintih ruh hallerini tasvir etmektedir. Nitekim
birincisinde, 1% ayette “Huneyn Giinti” olarak da gecen Huneyn Savasi'nda sayica
iistiin olmalarma ragmen inananlarin bir ara dagilmalariyla baslayan siireg icerisinde
psikolojilerinin ne kadar bozuldugu bu deyimle dile getirilmistir. kincisinde ise,37
Tebiik Seferi'ne mazeretsiz olarak katilmayip Medine’de kalan ti¢ inananin Hz.
Peygamber ve diger inananlarin kendilerine uyguladig1 tecrit baskisindan dolay:

yasadiklar1i manevi sarsilma, yine bu mecazi ifadeyle anlatilmistir.138

Dolayisiyla bu mesel; i¢inde bulunulan duruma karsit duyulan saskinlig:
belirten bir ifade olup, karsi karsiya kalman endise ve sikintidan dolay1 yasanilan

cevrede yerlesilebilecek uygun bir yer bulamamay: sembolize etmektedir.’?® Giintimiiz

134 M. Ertugrul Saragbasi, Ornekleriyle Biiyiik Deyimler Sozligii, c. 1, ss. 300; M. Ertugrul Saracbasi, Ornekleriyle
Biiyiik Deyimler Sozliigii c. 2, ss. 800, 1087; Arif Hikmet Par, Tiirkce Deyimler Sozliigii, s. 124; Ali Piiskiilliioglu,
Tiirlge Deyimler Sozliigti, ss. 236, 562.

135 Ornegin bkz. Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim ve Meidl-i Kerim, Risale Yayinlari, Istanbul 1957, c. 1, s.
389; Siileyman Ates, Yiice Kur'anin Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990, c. 4, ss. 47-48; Omer
Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Akcag Yayinlari, Ankara 1991, c. 3, s. 1245; Omer
Riza Dogrul, Tanr: Buyrugu, Inkllap ve Aka Basimevi, Istanbul 1980, s. 234; Hiiseyin Elmal1 ve Omer Dumlu,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, Ensar Negriyat, istanbul 2006, s. 189.

136 (3 i 5 25 C0A 5 Ly (oY) iKile Gl 5 Ui i 38 208 &R &1 Y “Hani o giin (Huneyn Giinii), coklugunuz sizi
gururlandirnug fakat bu size hicbir yarar saglamamis ve yeryiizii/ bulundugunuz yer biitiin genisligine ragmen size dar
gelmisti. Sonra da arkamz: doniip geri cekilmistiniz.” (et-Tevbe 9/25).

197 85 Uy i) aglle &dla RV ) ADEN B 5 “Allah, geride kalan/savasa katilmayan o ti¢ kisiye de tevecciih
etti/tevbesini kabul etti. O kadar ki, biitiin genisligine ragmen yeryiizii/yasadiklar: bélge onlara dar gelmisti.” (et-
Tevbe 9/118).

138 Hgili iki olay hakkinda daha genis bilgi igin bkz. et-Taberi, Cimiu’l-beyin, c. 11, ss. 386-390; Ebti Hatim,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, c. 6, ss. 1899-1904; el-Begavi, Medlimii't-tenzil, c. 2, ss. 328; ibn Atiyye, Tefsiru Ibn
Atiyye, c. 3, s. 19; Ebir'l-Ferec Cemaliiddin [bnii'l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, Daru’l-Kiitiibi'l-Arabiyyi,
Beyrut 1422 (h.), c. 2, s. 246; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, c. 4, ss. 200-203; Celaleddin Abdurrahman b.
Ebu Bekr es-Suyti, ed-Diirru’l-mensiir fi tefsiri’l-me’siir, tahk. Abdullah b. Abdii'l-Miihsin et-Tiirki, Merkezii
Hicr, Kahire 2003, c. 7, ss. 579-580.

139 Ahmed Mubhtar, Mu’cemii’l-liigati’l-arabiyyeti’l-mudsira, c. 2, s. 1377, Abdiilcelil Bilgin, Kur'an’daki Deyimler
ve Zemahseri'nin Kessaf1, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 230.
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Tiirkgesinde &84 s (a3 aile &dlia (dikat aleyhi’l-arzu bimd rahubet) Kur’ani deyiminin
karsilig1 olarak, bir seye asir1 derecede tiziilmek, caresiz kalmak, sikilmak, kendini
ozgiir ve rahat hissedememek gibi anlamlara gelen diinya basina dar olmak/gelmek

deyiminin kullanilabilecegini soyleyebiliriz.140
4.1.4. Dakat aleyhi nefsiih (Au 4l Cdlz)

Kur'an’da dayk kavramuyla ilgili olarak kullanilan bir diger mesel ise <sdlia
A& e (dakat aleyhi nefsiih) ibaresidir. Bu mecazi ifade, bir onceki baslikta ele
aldigimiz &84 Ly (a)¥) 4de &dla jbaresiyle aym ayette ve kendisinden hemen sonra
¢ogul zamiriyle gelmektedir.14! Dolayisiyla bu deyim de digeri gibi, Tebiik Seferi'ne
gerekgesiz olarak katilmayan o ii¢ inananin, kendilerine diger inananlar tarafindan
ihanet goziiyle bakilmasindan hareketle uygulanan ve 6zellikle kendileriyle
konusmama, icli disli olmama ve aligveris yapmama gibi eylemleri iceren toplumdan
tecrit politikasindan dolay: i¢ diinyalarinda yasadiklar1 biiyiik psikolojik gerilimi
yansitmaktadir.1#2 O halde bu tabir de; dislanmishk/asir1 yalmzlik gibi nedenlerden
dolay1 insanda meydana gelen tiziintli, daralma, bunalim, sikinti, buhran gibi

bilesenlerden olusan psikolojik gerilimi yani stresi ifade eder.

Bu Kur’ani stres ifadesini de, giiniimiiz Tiirkcesinde yaygin kullanimi olan
icleri/yiirekleri daralmusti, yiirekleri daraldik¢a daralmisti, (onlart) stkinti basmisti ve vicdan

azabi gekmislerdi/duymuslardi deyimleriyle terctime edebiliriz.143
4.2. Hasira sadruh (5)%a 3a3)

Kur'an’da psikolojik gerilimi ifade eden deyimlerden biri de, tamamiyla
insanin i¢ diinyasindaki sikint1 ve gerginligi betimleyen é)xa = (hasira sadruh)
ibaresidir. Bu stres deyimi klasik liigatlerde, daha 6nce de inceledigimiz )%= 3ua

g0gstifici daralmak/sikigmak deyimiyle ve bu deyimi detaylandiran '3es il (e Gla

140 Metin Yurtbasi, C)rnekleriyle Deyimler Sozliigii, Ozdemir Yaymcilik, Istanbul 1996, ss. 188-189.

M1 a8 e Sdlag Sad) Ly Gadl) ale ddla s Vel 8 8 & “Allah, geride kalan/savasa katilmayan o iic
kisiye de tevecciih etti/tevbesini kabul etti. O kadar ki, biitiin genisligine ragmen yeryiizii/yasadiklar bolge onlara dar
gelmis ve vicdan azabi ¢ekmislerdi/duymuslardi...” (et-Tevbe 9/118).

142 e]l-Maturidi, Tevildt, c. 5, s. 505; er-Razi, et-Tefstru’l-kebir, c. 16, s. 173; el-Kurtubi, el-Cami” Ii ahkdmi’l-Kur’dn,
c. 8, s. 287; el-Beyzavi, Envdru't-tenzil, c. 3, s. 101; el-ici, Tefs:iru'l~fcf, c. 2, 5. 108. Hatta bu biiyiik stresi
Ebtissutid Efendi (v. 982/1574) soyle aciklar: “Kendi i¢ diinyalarina dondiiler (vicdanlarina danustilar). Ancak
kendilerini kaplayan asir1 gam, yalmzlik ve saskinliktan dolayr higbir seving ve ferahlama
hissedemediklerinden hicbir seyle tatmin olamadilar.” Bkz. Ebiissutid Efendi, Irsadii’l-akli’s-selim, c. 4, s. 109.
143 Abdiilcelil Bilgin, Kur'an’daki Deyimler ve Zemahseri'nin Kessaf'1, s. 233; Bekir Sadak, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge
Anlatini, Otiiken Yayinlari, istanbul 1989, s. 205.
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(dika an emrin hasaran-kisinin herhangi bir seyi yapma konusunda darda/zorda kalmasi) ve

Xall e (diku’s-sadr-g0gsiin/icin daralmasy/sikismas ibareleriyle aciklanmugtr.144

Kur'an’da $)%= =3 deyimi bir ayette 6znesi ¢ogul olarak yer almaktadur:
e hES k& G Ay aa Soea RYSL “Yahut hem sizinle hem de kendi
topluluklariyla  savasma konusunda icleri daralarak size gelenler miistesna (onlara
dokunmayin).”145 Ayet, Medine'nin ilk yillarinda etrafta bulunan inanmayanlardan
bir grubu ve bu toplulugun icinde bulundugu ruh halini konu edinmistir. Bu gayri
Miislim tabaka, o zamana kadar yapilan anlasmalara dahil olmayan bir grup tarafsiz
cenahi temsil ediyordu. Bundan dolay1 bu topluluk hem mensup olduklar1 kabileye
kars1 hem de kendi kabilelerinin diisman ilan ettigi diger gruplara kars1 savasmak
istemiyorlardi. Bunlarin Medine’ye geldigi ve niyetlerini (Miuisliimanlarla savasmak
istemediklerini) inananlara agikladigi anlasilmaktadir. Allah, aymi zamanda
uluslararas1 savas hukukunun da temellerinin atildigi bu ayete gore, bu gibi
kimselere (ayetin bulundugu baglamda belirtilen sartlara uyduklari takdirde)

herhangi bir miieyyide uygulanmamasi gerektigini beyan etmistir.146

Bir taraftan kendi kabilelerinden gelebilecek bask: ihtimali, diger yonden de
Mislimanlarin kendilerine nasil bir davranista bulunacagini kestirememe arasinda
kalan bu insanlarin iginde bulundugu ruh halinin ¢ok karmasik oldugu
anlasilmaktadir.  Bahsedilen bu  gerekgeleri  stres  wverici/kaynagr  olarak
distindtigtimiizde, bu kisilerin tiim bu etkenlere verdigi bu psikolojik tepkiyi de
stres olarak tamimlayabiliriz. iste Kur’an, onlarin bu psikolojik gerilimini é)%a jwas

(hastra sadruh) deyimiyle ifade etmistir.

Buraya kadarki acgiklamalardan da anlasildif1 tizere, semantik sahasinin
oldukga genis olmasindan dolayi $)%= =3 tabirinin glintimiiz Tiirkgesinde tek bir
deyimle ifade etmenin zorlugu ortadadir. Ancak ilgili ibarenin yukaridaki

tamumlarma ilaveten i¢i rahat etmemek, kabullenmemek ve benimsememek

144 Ornegin bkz. Halil b. Ahmed, Ayn, c. 3, s. 113; ibn Diireyd, Cemheratii’l-liiga, c. 1, s. 514; el-Ezheri, Tehzibii'l-
liiga, c. 4, s. 135; ibn Faris, Mekayisii’l-liiga, c. 2, s. 72; Zeyniiddin Eba Abdillah b. Ebi Bekr el-Hanefi,
Muhtiru’s-sihdh, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, s. 74; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 4, s. 193; ; el-
Firuzabadi, el-Kamiisii’'l-muhit, s. 376; ez-Zebidi, Tacii'l-ariz, c. 11, s. 26.

145 en-Nisa 4/90.

146 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, c. 2, s. 1413; Celal Yildirim, Ilmin
Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, Izmir 1986, c. 3, s. 1425; Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu
(Tiirkge Medl ve Tefsir), Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2008, c. 2, ss. 112-113.
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anlamindaki icine sinmemek/icine sindirememek, sikilmak ve bunalmak anlamindaki i¢i
kapanmalk/tikanmak ~ deyimlerinin  de  karsilk  olarak  kullanilabilecegini

soyleyebiliriz.147
4.3. ismeezze’l-kalb (Gl i)

Gl Sl (ismeezze’l-kalb) tabiri de, Kur’an'm psikolojik gerilimi ifade etmede
kullandigr deyimler arasinda yer almaktadir. 3&3l (igmeezze) kelimesinin, genel
olarak, ferahlik/rahathik/mutluluk anlamindaki J:.L.u_,/ (inbisdt) teriminin zittt olan
keyifsizlik/moral ~ bozuklugu/can sikintist manasmdaki =l (inkibdz) kelimesiyle
tamimlandigimi  goriyoruz.14  Bu moral bozuklugu da, kerih  gOrmek/cirkin
bulmak/begenmemek anlamindaki I3y (kerihe) ve nefret
etmek/hoglanmamak/sevmemek/antipati duymak anlamindaki < (nefera) 149 kavramlariyla
detaylandirilmistir.150 Bu agiklamalar sonucunda ilgili deyimi, genel bir ifadeyle
(herhangi bir seyden dolayt) kalpte/kiside bir nefret olusmas: ve kalbin/kisinin (o seyi)
sevimsiz/cirkin gérmesi olarak anlamlandirabiliriz.15!

Bu tabir Kur'an'da bir ayette gecmektedir: ¥ (sl &ff &3l saa5 @ 58513 5
3390 05 “Allah tek basma amldiginda, ahirete inanmayanlarin kalpleri nefretle
dolar/tiksinir.”152 Ayetteki ilgili deyimin daha iyi anlasilmasi icin, sadece Allah’in ad1
zikredildigi zamanki miisriklerin tavrinin tasvir edildigi diger bir ayet olan 383133
s aa U e 1585 8085 oA 3 &85 “Sen Kur'an'da Rabbini tek basina andiginda, nefretle
arkalarint doniip giderler.”153 ayeti biiyiik 6nem tasimaktadir.1>* Ciinkii her iki ayette
de; miisrikleri psikolojik gerilime sevk eden stres kaynagi/verici yani dis etken,
(putlarla birlikte degil) sadece Allah’in adimin aniliyor olmasidir. Buna verdikleri
ruhsal/duygusal stres tepkisi de, 35k (ismizdz) ve s (niifiir) olmak tizere

birbirlerini agiklayan iki farkli kavramla ifade edilmistir. Onun icin ele aldigimiz

147 Metin Yurtbasi, Orneklerle Deyimler Sozliigii, s. 280, 282.

148 e]-Cevheri, es-Sihih, c. 3, s. 881; ibn Faris, Mekdyisii'l-liiga, c. 5, s. 50; ez-Zemahseri, Esdsti’l-beldga, c. 2, s. 48.
199 Hatta Araplarin bu fiili, 58 i) o3 &2 88 31 “Filan kisiye karst kalbim tiksindi yani nefretle doldu.” seklinde
kullandiklarina rastliyoruz. Bkz. Ma'mer b. El-Miisenna Ebt Ubeyde, Mecizii'l-Kur’an, tahk. Mehmet Fuat
Sezgin, Kahire 1381 (h.), c. 2, s. 190.

150 el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, c. 11, s. 210; el-Hanefi, Muhtdru’s-sihih, s. 168; ibn Manzur, Lisinii’l-Arab, c. 5, s.
362; ez-Zebidi, Tdcii'l-arilz, c. 15, s. 180; Ahmed Muhtar, Mu cemii’l-liigati’l-arabiyyeti’l-mudsira, c. 2, s. 1232.

151 fbn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 5, s. 362.

152 ez-Ziimer 39/45. Rivayetlerden anlasildigina gore; ayetin ifade ettigi miisriklerin bu tavri, Hz.
Peygamber’in Kabe'nin kapisinin yaninda Necm Stresi'ni okudugu giin meydana gelmistir. Bkz. Ebii'l-
Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi, Tefsiru Miicdhid, Déru’I—Fikri'l—Islémiyyi’I—Hadise, Misir 1989,
s. 579; Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 3, s. 680.

153 el-fsra 17/46.

154 e]-Maturidi, Te'vildt, c. 8, s. 689; Ebiissutd Efendi, Irsidii’l-akli’s-selim, c. 7, s. 257.
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ayetteki ilgili deyimin dncelikle & (nefret) kavramiyla yorumlandigini goriiyoruz.15
Keyifsizlik/moral bozuklugu/can sikintis  anlamindaki (=l (inkibdz) kelimesi de

agiklandig: ifadeler arasindadir. 256

Ayetteki Q&) 543 (ismeezze'l-kalb) deyiminin ifade ettigi psikolojik gerilimi
6zetle; insanin kalbine nese ve seving dolup bu ferahligin izleri ytiztinde nasil belli
oluyorsa; ayni sekilde insanin kalbine gam, tasa, tizlintti, 6fke ve hiddet ¢cokmesi ve
bu gerilimli ruh halinin ytiziinde/ytiz hatlarinda goriintir hale gelmesi seklinde
aciklayabiliriz.15? Burada aym1 zamanda, ruhsal/duygusal boyutta tezahiir eden

stresin beden diline/davranisa da yansimasi s6z konusudur.

Tiirkcemizde <&l 3l (ismeezze’l-kalb) deyimine karsilik gelebilecek bircok
deyimin oldugundan bahsedilebilir. Nitekim tiziinti ve sikint1 sebebiyle bunalmak
anlamindaki kalbi kararmak, sikilmak ve i¢i daralmak anlamindaki yiiregi daralmak,
icine karamsarlik/sikint1 ¢okmek ve ¢ok sikintt duymak anlamindaki yiiregi kararmak,
endise/kaygi ve goniil bulantisi/tiksintisi anlamundaki i¢i  kalkmak, dert
etmek/kederlenmek ve istedigini yapamama ytiziinden {iiziilmek anlamindaki i¢i
icini yemek, icine bir tasa/{izlinti ¢okmek anlamindaki gonli bulanmak ve
kederlenmek/tasalanmak ve miiteessir olmak anlaminda ice dert olmak deyimlerini

buna 6rnek gosterebiliriz.158
4.4. Sedde ala kalbih (4 & 1)

Kur'an'm psikolojik gerilimi ifade eden deyimlerinden biri de 4 & i
(sedde ald kalbih) ifadesidir. Bu deyim, Hz. Musa'nin Firavun ve onun seckinler
cevresi aleyhine yaptig1 dua baglaminda emir kalib: olarak bir ayette yer almaktadir:
Al il 5o a1k SE sl e N5 agdisal e Guedal W L “...Ey Rabbimiz! Onlarin

(Firavun ve ileri gelenlerine verdigin) tiim mallarini helak et/yok et ve kalplerine sikinti

155 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 3, s. 680; Ebt Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’an, c. 2, s. 190; ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an,
c. 4, s. 356; Muhammed b. Uzeyr es-Sicistani, Garibii'l-Kur'dn (Niizhetii’l-Kulib), tahk. Muhammed Edib
Abdiilvahid, Daru Kuteybe, Suriye 1995, s. 111; el-Maturidi, Te'vildt, c. 8, s. 689; Ebt Ca’fer Ahmed b.
Muhammed en-Nehhas, Meidni’l-Kur'dn, tahk. Muhammed Ali Sabani, Camiatii Ummii’l-Kura, Mekke 1409
(h.), c.6,s.181.

15 Miicahid b. Cebr, Tefsir, s. 579.

157 ez-Zemahseri, el-Kessif, c. 4, s. 132; er-Razi, et-Tefstru’l-kebir, c. 26, s. 244; el-Beyzavi, Envdru’t-tenzil, c. 5, s.
44.

158 Metin Yurtbasi, Orneklerle Deyimler Sozliigii, s. 236, 278, 307, 513; 329.



Kur’an’a Gore Ruh-Nefs Iligkisi Baglamnda Psikolojik Gerilimin Mahiyeti | 65

ver/baski  yap! (Yoksajaksi takdirde) o elem wverici azabi goriinceye kadar iman

etmeyecekler(dir).”159

Psikolojik gerilim baglaminda inceledigimiz assf & 3315 6zgiin Kur'an
deyimi, bircok mealde de tamamen stres iceren ifadelerle karsilik bulmustur.
Nitekim “...kalplerine siddetli bir stkint1 ver”,160 “. . kalplerini iyice sik”,161 “.. kalplerine
darlik ve sikimti ver”, 162 “. kalplerine sikinti ver”,163 “.. kalplerini siddetle sik”,164

“

“...kalplerini sik da sik”,65 ve “...yiireklerine bunun acisini oturt”166 ibareleri buna

sadece birkag 6rnektir.

Tiirkcemizde 4% & 3 deyiminin karsihg olarak kullarulabilecek
deyimlerin bulundugunu soyleyebiliriz. Nitekim ¢ok tizmek, sikint1 ve biiyiik act
vermek anlamina gelen icini sizlatmak ve icini yakmak, sikmak, tizmek ve cekilmez
hale getirmek anlamindaki (birine/icine) bezginlik vermek deyimlerini 6rnek olarak

verebiliriz.167
4.5. Behea nefseh (Audi gi3)

Bu deyim de bahsi gecen meseller gibi bir Kur’ani stres tabiri olup, ancak
digerlerinden farkli olarak insanin i¢ benligindeki gerilimin yogun ve siddetli
olduguna isaret etmektedir. Nitekim bu deyim; insanin, icine diistiigii (zannettigi) zillet
ve kahirdan dolay: hissettigi siddetli iiziintii/tasa/Ofke/kizgmlik gibi duygular igerisinde
kendini oldiirmesi anlamina gelir.168 Ancak buradaki insanin kendini éldiirmesi; gercek
bir cana kiyma/oldiirme degil, aynen 4 gld (kendini parcalamak), i &alad (igi
parcalanmak) ve & EAA (cam gkmak) ifadelerinde oldugu gibi mecaz bir
anlatimdir.1¢® Zaten Tiirkce’de de bu deyimleri ve benzerini halen kullaniyoruz.

Ornegin ugrunda olecek kadar bir sey igin fedakarlikta bulunmaya cammi feda

159 Yunus 10/88.

160 Mahmut Kisa, Kisa A¢iklamali Kur’an-1 Kerim Meali, Armagan Kitabevi, Konya 2008, s. 259.

161 Talat Kogyigit, Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Medli, Kili¢ Kitabevi, Ankara trs. , s. 217.

162 Abdiilkadir Sener vd., Yiice Kur'an ve Agtklamali-Yorumlu Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Izmir
2008, s. 217.

163 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu (Tiirkce Medl ve Tefsir), c. 3, s. 129; Hayrettin Karaman vd., Kur'dn-1
Kerim ve A¢iklamali Meili, s. 217.

164 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 4, s. 2743; Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve Medl-i Kerim,
c.2,s.29.

165 Celal Yildirim, Ilmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, c. 6, s. 2756.

166 Mustafa islamoglu, Hayat Kitab: Kur’an, c. 1, s. 389.

167 Metin Yurtbasi, Orneklerle Deyimler Sozliigii, s. 91, 282.

168 Halil b. Ahmed, Ayn, c. 1, s. 123; ibn Diireyd, Cemheratii’l-liigac. 1, s. 292; el-Cevheri, es-Sihih, c. 3, s. 1183;
ibn Faris, Mekayidii’l-liiga, c. 1, s. 206; ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, c. 8, s. 5.

169 el-Ferra, Medni'l-Kur'an, c. 2, s. 134; el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, c. 1, s. 117; el-Hanefi, Muhtdru’s-sihih, s. 30; ez-
Zebidi, Tacii'l-ariiz, c. 20, s. 305.
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etmek/vermek, ¢ok caba gostermek ve didinmeye kendini paralamak, asir1 tiztinti
duymaya i¢i parcalanmak ve ¢ok yorulmak, zorluk ¢ekmek, trselenip yipranmak ve
hirpalanmaya cani ¢ikmak denir.170 Bu Tiirkce deyimler baglaminda ilgili tabirin ayn1
zamanda kendini helak etmek/mahvetmek/harap etmek/yipratmak/perisan etmek seklinde de

ifade edilmesi bu ibareyi daha anlasilir kilacaktir.

Kur’an’da 4. &3 (behea nefseh) deyimi, ayni kalipta olmak tizere iki ayette
ve sadece Hz. Peygamber’in gerilim dolu ruh halini tasvir eder nitelikte yer
almaktadir. Bunlardan birincisi Wl ¢yl g 153 & () 2a 8 e Skl 33t allalé “By siize
inanmazlarsa (diye) arkalardan tiziilerek neredeyse kendini helak
edeceksin/mahvedeceksin”17 ve digeri de Gsa3s 15458 Y1 Ll 436 &bl “Tnanmuyorlar diye
neredeyse kendini helak edeceksin/mahvedeceksin”172 ayetidir. Buradaki <lusi 335 (bahun
nefsek) ifadesi, meallere de yansitigimiz tizere, cogunlukla s Wk (miihlikiin nefsek-
kendini helak edeceksin/mahvedeceksin) ve & # A% (miihriciin nefsek-canini ¢ikaracaksin)

ifadeleriyle agiklanmustir.173

Her iki ayet de, teblig ettigi ilahi mesajin miisriklerde meydana getirdigi
diismanliga derinden tiziilen ve onlarin akibetleri hakkinda duydugu derin kaygt
yiiztinden biiytk 1stirap ceken Hz. Peygamber’e seslenmektedir.17+ Allah,
inangsizlarin vahyi inkdrda devam etmeleri durumunda onlar1 bekleyen hazin
sondan korkup tiziilen Hz. Peygamber’i ayn1 zamanda teselli ederek ona moral

vermekte ve bu asir1 gerginliginin yersiz oldugunu bildirmektedir.17>

4.6. Zehebet nefsiih (Aui Caal)

At

Ragib el-Isfahani’nin (v. 502/1108) de belirttigi tizere,176 kendisine anlamca
cok yakin olmasindan dolay1 behea nefseh (A& ¢33 deyimiyle birlikte incelenmesi
gereken bir diger Kur'ani psikolojik gerilim ifadesi de A& &ubd (zehebet nefsiih)

deyimidir.1”7 Bu tabir de sadece Hz. Peygamber’in i¢ diinyasindaki asir1

170 MetinYurtbasi, Orneklerle Deyimler Sozligii, s. 125, 128, 280, 331.

171 e]-Kehf 18/6.

172 eg-Suard’ 26/ 3.

173 Ornegin bkz. el-Ferra, Medni'l-Kur’an, c. 2, s. 134; et-Tiisteri, Tefsir, s. 115; ez-Zeccac, Medini'l-Kur’an, c. 4, s.
81; en-Nehhas, Medini’l-Kur'an, c. 5, s. 62.

174 Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 5, s. 3224; Muhammed Esed, Kur’an Mesajt, s. 496.

175 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Tiirkce Medl ve Tefsir), c. 3, s. 536.

176 Ragib el-isfahani, el-Miifredit, s. 38.

177 Ayrica bkz. er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, c. 26, s. 7; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'an, c. 4, s. 285; es-Saravi,
Tefsir, c. 17, s. 10534.
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tedirginlikleri hakkindadir ve emir formatinda olmak {izere bir ayette
bulunmaktadir: ..ci5ea agle SLE CaX S8 . “. Onlar icin tasalanarak kendini harap
etme/yipratmal...”178 Bu ifade de; olimden kinaye olup,79 &b (telef) ve % (heder)
anlaminda mecazen kendini telef etmek/yok etmek ve kendini heder etmek/ziyan etmek

anlamina gelir.180

Ayetteki L& Ca¥% S8 (fold tezheb nefsiik) tabiri, yukaridaki manalari da
kapsayacak sekilde ve neredeyse diger deyimle aym olarak i &lled 36 (feld tiihlik
nefsek/kendini  helak etme!) seklinde yorumlanmistir.’81 Ayrica burada, Hz.
Peygamber’in icinde bulundugu bu yogun psikolojik gerilimin hem nedeni hem de
sonucu diyebilecegimiz duygusal boyutunu/tepkisini niteleyen 52 (hasret) kavrami
ise ifadeye ayr1 bir derinlik kazandirmustir. Bu kelime, (vakti) gecen herhangi bir seyin
geride biraktigi  siddetli  iiziintii/keder/tasa  anlamindadir.’82 Bir baska deyisle
hayiflanma/acinma/yerinme duygularimi iceren bir pismanlik durumudur.1® Buna gore
Hz. Peygamber’in; gecen her an i¢in misriklerin igerisinde bulundugu inkar
hallerine ¢ok tiztildigii, bu tiztintlintin giderek hayiflanmaya/pismanlik duyarak
cirpinmaya dondigii ve biittin bunlarin son tahlilde benligini sarsan yipratict bir

ruhsal gerilime evirildigi anlasilmaktadr.

Semantik bakimdan birbirine cok yakin olan &idi 3L ve i Ca¥
ifadelerinin gectigi ayetlerin Mekke déneminin ikinci yarisindan sonra indigini goz
ontine aldigimizda;!84 ilahi cagriya Mekkeli putperestlerin aldig: sert tavir karsisinda,
Hz. Peygamber’in o zamana kadar i¢ diinyasinda yasamakta oldugu tiim sira dist
psikolojik gerilimlerin adeta bu ikiser kelimelik iki deyime sigmis oldugunu

sOyleyebiliriz.

178 el-Fatir 35/8.

179 Ragib el-isfahani, el-Miifradit, s. 332; Ismail Hakki Bursevi, Rithu "l-beyin, c. 7, s. 321.

180 ez-Zebidi, Tdcii'l-ariiz, c. 23, s. 56; Ahmed Muhtar, Mu’cemii’l-liigati'l-arabiyyeti’l-mudsir, c. 1, s. 298.

181 Ornegin bkz. ez-Zemahseri, el-Kessif, c. 3, s. 600; el-Beyzavi, Enviru’t-tenzil, c. 4, s. 254; en-Nesefi,
Medarikii’t-tenzil, c. 3, s. 78; el-Kasimi, Mehisinii’t-te'vil, c. 8, s. 161; el-Cezairi, Eyseru’t-tefasir, c. 4, s. 341.

182 Ebi [shak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesfii ve'l-beyin an tefsiri’l-Kur'an (et-Tefsiru’l-
Kebir/Tefstru’s-Sa’lebi). tahk. Ebi Muhammed b. Asar, Daru ihyéi’t—Tiirési’l—Arabi, Beyrut 2002, c. 8, s. 99; el-
Hazin, Tefsiru’l-Hazin, c. 5, s. 298; es-Sealebi, el-Cevdhiru’l-lisin, c. 4, s. 383; Tantavi, et-Tefsiru'l-vasit, c. 11, s.
325.

183 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, c. 3, s. 553. Ayrica Kur’an’mn ahiret hayati igin kullandig1 ifadelerden biri de
hayiflanmak/ic gecirmek anlamum da iceren ve pismalik/iiziintii giinii olarak cevirebilecegimiz 35:all 43 tabiridir.
Bkz. Meryem 19/39.

184 [zzet Derveze, et-Tefstru’l-hadis, c. 1, ss. 15-16; Mehdi Bazergan, Kur'an’n Niizil Siireci, cev. Yasin
Demirkiran, Fecr Yayinevi, Ankara 1998, s. 34; Muhammed Abid Cabiri, Fehmii’l-Kur'dn, Merkezii Dirasati’l-
Vahdeti'l-Arabiyye, Beyrut 2008, c. 1, ss. 376-386, c. 2, ss. 387-390.
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5. Kur'an’in Psikolojik Gerilim ifade Eden Deyimlerindeki Psikolojik
Melekeler

Psikolojik gerilimi igerdigini diistinerek tespit ettigimiz yukaridaki Kur’ani
stres deyimlerinin nefs, sadr ve kalp olmak {iizere insan psikolojisinin ti¢ tnemli
bilesenine atfen kullanildigimi gormekteyiz. Kur’an’in stres tabirlerinde kullandig:
insanin igsel yetilerinden biri olan >x= (sadr/gdgiis) kelimesi, sozlitk anlami olarak
herhangi bir seyin 6nii ve en iist kismi, bas tarafi, baslangici, zirvesi gibi anlamlara
gelir. Bu kavramin c¢ogulu ise J3xa (sudir) seklindedir. Sadr terimi insan igin
kullanildiginda, boynun en alt kismindan baslayip gogiis boslugu boyunca karin
bosluguna kadar uzanan ve icinde kalp ve akcigerler olan viicudun 6n kismu
manasina gelmektedir. Ancak 10 ayette tekil ve 34 ayette cogul olmak tizere toplam
44 ayette gecen bu kavramin,!85 sadece bir ayette fiziksel anlamda kullanilmis olmasi
oldukga ilgingtir.186 Maddi kalbin yeri olmasindan?8? ve kalp ile i¢ ice bulunmasindan
dolay1 kalbe nispet edilmistir. Yani sadr kelimesinin Kur’an’da, mecazi anlamda hem
maddi hem manevi kalbin yerine kullamldigini soyleyebiliriz. Nitekim kalbin de bir
bakima insan kisiligini simgeledigi bilinmektedir.188 Diger bir deyisle sadr kelimesini,
insanin hem derunu/i¢ diinyasini (psikolojik) hem de zihnini (epistemik) temsil eden
bir terim olarak yorumlayabiliriz.18° Béylece sadr kavramui, aynen nefs kelimesi gibi
fakat onun bir parcasi olarak Kur’an'in insan psikolojisini anlatmada kullandigt

psikolojik terimlerin en 6nemlileri arasinda yerini almis olmaktadur.

Nefs ve sadr gibi & (kalp) terimi de, Kur’an'in insanin psikolojik yoniinii

ifade etmede kullandigi semantik alam1 oldukca genis o©nemli anahtar

185 Abdiilbaki, Miifehres, ss. 403-404.

186 dhe | AT 2550 (5 8 Y1 “Dikkat edin! (Inanmayanlar) Allah’tan kendilerini gizlemek icin gogiislerini (egip)
biikerler.” (Had 11/5). Gogiis egip biikmek Tiirkce’de kullanilmayan bir ifadedir. Ancak bir kimsenin,
kendisini bir bagkasindan saklamak i¢in 6n tarafini/gogsiinii saga sola/asag1 yukar: cevirdigi de bilinen bir
eylemdir. Bu ifade oncelikle bu fiziksel manada anlasiip sonrasinda “i¢ diinyalarindaki diistinceleri
gizlemek” anlaminda mecaz olarak da diistiniilebilir. Bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 4, s.
2755. Hatta ez-Zemabhseri (v. 538/1144), bu ifadeyi tamamen mecaz/ deyim olarak anlamis ve inanmayanlarin
mubhalif durusunu tasvir eden bu tabiri Hakk'tan dénme/ayrilma olarak agiklamustir. Bunun gerekgesini de; bir
seye yonelip kabul etmenin gostergesinin gogsii/6n cepheyi ona/o tarafa dondiirmek, bir seyi reddetmenin
beden dilindeki karsiligimn ise arkay1 désnmek olarak belirtir. Bkz. ez-Zemahseri, 1986, el-Kessdf, c. 2, s. 378.

187 Bkz. el-Hac 22/46.

188 Halil b. Ahmed, Ayn, c. 7, s. 94; el-Ezheri, Tehzibii'l-liiga, c. 12, s. 94; er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, c. 25, s. 54; el-
Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyin, c. 3, s. 175; el-Kurtubi, el-Cami” li ahkdmi’l-Kur'dn, c. 10, s. 63; ibn Manzur,
Lisanii’l-Arab, c. 4, ss. 445-446; Eba Hafs Ibn Adil Siractiddin Omer b. Ali, el-Libdb i Uliimi’l-Kitdb, Déaru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut 1998, c. 20, s. 398; Sihabiiddin Es-Seyyid Mahmud el-Alasi, Rithu'l-madni fi tefsiri’l-
Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani. Daru ihyéi’t—Tiirési'l—Arabi. Beyrut trs, c. 30, s. 166; Ahmed Mubhtar,
Mu’cemii’l-liigati’l-arabiyyeti’l-mudsira, c. 2, s. 1277.

189 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, s. 165.
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terimlerindendir. Cogulu &l (kulib) seklinde gelen bu kelime, sozliikte bir seyi bir
taraftan/yonden baska bir tarafafyone cevirmek anlamindadir. Nitekim insanin bir
durumdan baska bir duruma gecmesi, onu yolundan déndiirmek/cevirmek ve bir
halden bagka bir hale gecis anlamindaki &3 (inkilab) bu kokten gelmektedir.1%0 Bu
anlamiyla bir¢ok ayette kullanilmistir.19! Ayrica Hz. Peygamber’in @ds & o sl s
iy e “Ey kalpleri (bir halden bir hale) ceviren Allahim! Benim kalbimi dinin tizere sabit
kil.”192 hadisinde de, kalbin bir yonden bagka bir yone gecis durumu bu anlamla

ifade edilmistir.

Kalp kelimesi, insan viicudundaki gogiis bolgesinin sol tarafinda bulunan ve
kan dolasimimin merkezi olan et parcasmna/organa isim olmustur. Bu anlamiyla
insan bedeni icindeki dzel organ demektir. Ancak Kur’an, kalp kelimesini hi¢bir yerde
bu maddi anlamiyla degil, % biitiintiyle insanin manevi biligsel organi anlaminda
kullanmistir. Kur’an'da; tekil, ikil ve c¢ogul olmak tizere 132 defa gecen kalp
kavramy, % tamamiyla insanin gercek benligi, i¢ diinyasini olusturan ince kavrayis,
duyuiistii/ metafizik sahay1 anlama/sezme/kavrama yetisi gibi kuvvelerden olusan
insandaki psikolojik bir meleke/yetenek anlamindadir.1 Yani aynen e
(sadr/gdgiis) kavraminda oldugu gibi insamin psikolojik diinyasindaki her tiirlt

faaliyet alanin temsil etmektedir.1%

Bu baglamda Hz. Peygamber’in kalp kelimesine yiikledigi mana, bu
kavramin anlam sahasi hakkinda énemli ipuglar1 vermektedir: 13 Aalas wal) NN
Ll a5 9T AR Al ws eacs ) 5 AR sl A sale . Dikkat edingbilin kil
Bedende/viicutta oyle bir et parcast vardir ki, o iyi (dogru ve diizgiin) olursa biitiin viicut iyi

(dogru wve diizgiin) olur; o bozulursa biitiin viicut bozulur. Bilin kil O, kalptir.”197 Bu

190 Ragib el-isfahani, el-Miifredit, s. 681.

191 Ornegin bkz. el-Bakara 2/143; Al-i Imran 3/144; el-A’raf 7/125; el-Kehf 18/18; el-Hac 22/11; el-Ankebat
29/21; es-Suara’ 26/227.

192 Ebi Is& Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, Deavat, 89
(3522).

193 Ancak sadece 45 o ol s JA0) AN Jsa s “ Allah hig kimse icin gogsiinde iki kalp yaratmamustir.” (el-Ahzab
33/4) ayetindeki kalp kavraminin kalbin fiziki yoniine isaret ettigini sdyleyebiliriz.

194 Bkz. Abdiilbaki, Miifehres, ss. 549-551.

195 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, (Cev. Kiirsad Atalar), Pinar Yayinlari, Istanbul 2014, s. 212.

19 fbn A:§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, c. 11, s. 270; Abdiilbaki Giines, Kalp Kavranumn Semantik Analizi, Ahenk
Yayinlari, istanbul 2003, s. 22.

197 Ebi Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahil, tahk. Kasim es-Semmai er-Rifai, Daru’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut trs. , Iman, 39 (51).
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meshur hadis ve diger aciklamalar 1si5inda kalbin adeta insanin

kisiligini/karakterini temsil ettigini soyleyebiliriz.1%
Sonug¢

Insan psikolojisinin tamimlanmasinda ve faaliyetlerinin agiklanmasinda
kullanaldigs igsel iki asil unsur olan ruh ve nefs melekelerinin islevsel smirlarmn
tespitinin oldukgca zor oldugunu biliyoruz. Buna ragmen, insanin i¢ diinyasindaki en
onemli olgularindan biri olan psikolojik gerilim baglaminda bu iki melekenin
Kur’an’a gore iligkisini ve gorev tanimlamalarini ortaya ¢ikarmaya calistik. Kur’an,
kendi tabiriyle ruh hakkinda az bir bilgiye sahip olundugu saviyla baglantili olarak bu
esrarengiz metafizik varlik hakkinda detayli veri sunmamis sadece onu genel
hatlariyla tanitma yoluna gitmistir. Ruhun insanla miinasebeti, Allah’in insana kendi
ruhundan tiflemis olmasi baglamindadir. Buna goére her insan bir ruh tasir. Bu ruh,
can/hayat solugu anlamindaki insana bahsedilen bir canlilik/hareketlilik melekesi olarak
anlagilabilir. Bunun 6tesinde Kur'an, insan ruhu/insanin ruhu gibi ifadelerle ruhu

insana ve onun psikolojisine atfen kullanmamustir.

Kur'an'm hem insanin kendisini hem de i¢ diinyasinin/psikolojisinin
tamamini ifade etmede kullandig1 ve merkeze aldig icsel melekenin nefs olgusu
oldugu anlasilmaktadir. Buna gore nefs; insan ruhunu, kisiligini, igsel hayatinin
tamamuni/psikolojisini ve son tahlilde insanin kendisini kapsar ve yerine gore

bunlar1 sembolize etmektedir. Hatta bu durum ahiret anlatimlarinda da gegerlidir.

Psikolojik ~ gerilimi icerdigini diistinerek saptadigimiz Kur'ani stres
deyimlerinin, nefs, sadr ve kalp olmak tizere insan psikolojisinin ti¢c 6nemli bilesenine
atfen kullanildig1 goriilmektedir. Bunlar arasinda ruh melekesinin olmamasi dikkate
sayan bir durumdur. Buradan stresle ruh arasinda bir iligski olmadig1 sunucu elbette
¢itkmamalidir. Zira daha 6nce de izah ettigimiz gibi, Kur'an’mn insan psikolojisini
tanimlamada ve faaliyetlerini aciklamada nefs olgusunu merkeze alip ruh yetisini de
onun bir parcasi olarak degerlendirdigini goz ontine aldigimizda, tabiatiyla ruhun da

en azindan dolaylh olarak stresle bir miinasebet halinde oldugu anlasilabilir.

198 er-Réazi, et-Tefsiru'l-kebir, c. 25, s. 54; el-Maverdi, en-Niiketii ve'l-uyin, c. 3, s. 175; el-Kurtubi, el-Cimi" li
ahkami’l-Kur'dn, c. 10, s. 63; ibn Adil, el-Liibdb, c. 20, s. 398; el-Alasi, Rithu’l-maini, c. 30, s. 166. Ayrica Kur'an’a
gore kalp kavraminin semantik sahasi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Adem Ergiil, Kur’an-1 Kerim’de
Kalp Kavrami, Istanbul Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Doktora Tezi,
Istanbul 1998.
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Ruh-nefs iligkisi baglaminda ele aldigimiz psikolojik gerilim/stres olgusunu
ve onunla ilgili ifadesini bulan 6zgiin Kur'dni tabirleri bir bitiin olarak
degerlendirdigimizde ise oncelikle Kur’an'm; Hz. Peygamber, baz1 peygamberler,
inananlar ve inangsiz kesimden insanlarm yasadig1 psikolojik gerilim 6rneklerinden
misaller sunmastyla psikolojik gerilim olgusuna bir deger yiiklemedigi, bunu her bir
insanin yasayabilecegi notr bir vakia olarak kabul ettigi ve bunun sonucu olarak da
kesinlikle ruhsal bir hastalik olarak gormedigi anlasilmaktadir. Ancak hangi
durumlarin insanlar tarafindan stres vericisi/kaynagt olarak algilanmasi noktasinda

elestirilerde bulunup yol gostermistir.

Diger taraftan insanin i¢ diinyasindaki bu karmasik siire¢ modern
psikolojide sadece tek bir kavramla (stres) ifade edilirken, Kur’an'mn bu i¢sel durumu
bircok farkli kavram ve deyimle ifade etmis olmast da 6n plana ¢ikmaktadir. Bu
durum, Kur’an’a gore psikolojik gerilimin tekdiize bir tecriibe olmadigini, aksine
bircok degisik boyut ve derecelerinin oldugunu gostermektedir. Buna gore
Kur’an’daki her bir farkli psikolojik gerilim ifadesinin, hem insan psikolojisinin farkl
bilesenlerine (nefs, kalp, sadr gibi) hem de buralardaki gerilimin mahiyetine tekabiil
ettigini soyleyebiliriz. Bu ytizden modern psikolojideki psikolojik gerilim/stres
kavraminin karsihigini, Kur’an’daki ilgili kavramlardan sadece biriyle ifade etme

zorunlulugumuzun olmadigim diistintiyoruz.
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Hatibzade'nin el-Mevdkif'ta Tercih Edilen
Bilgi Tanimina Yonelik Elestirileri

Mebrure Hanife OZBAKIR*

Oz

Islam diigiincesinin en énemli konularindan biri de bilgidir. Islam filozoflari ve keldmcilari
tarihi siire¢ icerisinde bilgiyi tammlamaya c¢alismus ve bu hususta bircok tamm zikretmislerdir.
Adudiiddin el-Ici (6. 756/1355) el-Mevikif ta bu tanimlardan bazilarina deinmis ve iclerinden bir
tanesini tercih etmis, digerlerini ise tamim kriterlerine uymadiklar: gerekcesiyle elestirmistir. Seyyid Serif
el-Ciircini (6. 816/1413) her ne kadar Ict ile aym goriiste olmasa da bir sdrih olarak Ici'nin tammm tim
ayrntilaryla serh etmistiv. Osmanl diistincesinin 6nemli isimlerinden birisi olan Hatibzdde Muhyiddin
Mehmed Efendi (6. 901/1496), Risdle fi ta’rifi’l-ilm ismiyle meshur olmus risilesinde hem Ici’nin
tamnum hem de Ciircini’nin bu tamm hakkinda yapms oldugu aciklamalar: tenkit etmistir. Bu tenkitler
biiyiik ol¢tide klasik tanim teorisi sartlar cercevesinde gerceklesmektedir. Bununla birlikte Hatibzdde hem
Ict’yi hem de Ciircani’yi elegririrken diger eserlerinde savunmus olduklart goriisleri de dikkate
almaktadir. Bu makalede Hatibzdde'nin soz konusu risilesinden hareketle onun Ici ve Ciircini’ye
yonelttigi elestiriler incelenmektedir. Inceleme esnasinda Hatibzade nin atf yaptigi diger kaynaklara da
miiracaat edilmekte boylece Hatibzdde nin elestirilerine sebep olan goriislerin asil kaynaklardaki durumu
gosterilmektedir. Son olarak bu ¢alisma, Hatibzdde 6zelinde o donemdeki tartismalarin canliligina dikkat

cekmeyi de amaclamaktadir.
Anahtar Kelimeler: Hatibzade, Risdle fi ta'rifi’l-ilm, Mevdkif, Bilgi, Bilgi Tanim.
Khatibzade’s Critiques For The Definition Preferred In Al-Mawagqif
Abstract

One of the most important issues of Islamic thought is knowledge. Islamic philosophers and
theologians tried to define knowledge in the historical process and spoke out many definitions in this
respect. ‘Adud al-Din al-Iji (d. 756/1355), in his al-Mawdkif deals with some of these definitions in his
and he preferred one of them and criticized the others. Sayyid Sherif al-Jurjani (d. 816/1413) explained

the definition of al-Iji as a commentator, although he did not agree with Ici. One of the important names
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of Ottoman thought Khatibzade Muhy al-din Mehmed (d. 901/1496) criticized both the definition of al-Iji
and the statements made by al-Jurjani about this definition in his treatise, which became famous with the
name of Risale fi ta’rifi'l-‘ilm. These criticisms are mostly realized within the terms of classical definition
theory. In addition, while criticizing both lct and Ciircani, Khatibzade also takes into account the views
they defended in their other works. During the article, other sources referred to by Khatibzade are also
referred to, thus showing the status of the views that caused Khatibzade's criticism in the original
sources. Finally, this study also aims to draw attention to the liveliness of the discussions in that period,

with the example of Hatibzdde.

Keywords: Khatibzade, Risale fi ta’rifi’l-ilm, Mawagqif, Knowledge, Definition of knowledge.

Giris

1nsanhgm var oldugu andan itibaren tartistig1 en dnemli iki konudan birisi
varlik, digeri ise bilgidir. Bilgi, Islam diisiincesi icerisinde felsefenin yaninda keldm
ilminin de o©ncelikli inceleme alanlarindan birini olusturmus ve keldm ilminin
tesekkiil etmeye basladigr ilk donemlerden itibaren keldm kitaplarinin meseleleri
arasinda yerini almistir. Zamanla sistemlesen keldm eserlerinin énemli bir bolimiint

olusturan bilgi bahislerinde kelamcilarin tartistig1 baslica hususlar sunlardir; bilginin

imkani, tanimi, mahiyeti ve kesin bilgiye ulasmanin yollar:.

fmam Gazzali'nin (6. 505/1111) mantik ilmini mesrulastirip Islami ilimlerin
yontemi olarak belirlemesiyle! birlikte, keldmcilar arasindaki bilgi tartismalar1 da
farkli bir boyut kazanmistir. Bu degisim ve gelisime etki eden nedenlerinden birisi,
kelamcilarin, kavram tanimlarinda mantik ilminin kriterlerine riayet etmeye
baglamalaridir. Nitekim Muhyiddin Mehmed Hatibzade’nin (6. 901/1496)
elestirilerinde de goriilecegi tizere bilgi tanimuyla ilgili yasanan tartismalarin biiytik

bir kisminda tanimin, klasik tanim teorisine olan uygunlugu sorusturulmaktadir.

Katip Celebi (6. 1067/1657) muhalled eseri Kesfu'z-Zuniin’da Seyyid Serif
Ciircani (6. 816/1413) ve Sadeddin Teftazani (6. 6. 792/1390) arasinda gegen meshur
bir miinazaradan bahseder. Sultan Timur'un huzurunda gerceklesen bu
miinazaranin konusu Bakara stiresi'nin 5. dyetindeki istiaredir. Ciircani, dilinin
akiciligr ve fasihligi nedeniyle bu miinazaray: kazanir. Katip Celebi bu olaydan sonra

ulemanin Ciircani’nin ya da Teftdzdni'nin tsttinltigiinti savunanlar seklinde iki

1 Ferruh Ozpilavel, “Gazzalinin  Mantik [lmini Mesrulagtirmasmin - Mantik  Tarihi  Agisindan
Degerlendirilmesi”, Islami [limler Dergisi, 2012, C. VII, say1: 12, ss. 185-198.
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gruba ayrildigint ve Teftadzani'nin iistiinltigiinii savunanlarm ¢ogunlukta oldugunu
soyler.2 Bu tespitin isabetli olup olmadig1 hususunda kesin hiikiim vermek kolay
degildir. Ancak Osmanl1 ilim adamlar1 ve diistintirleri arasinda Ciircani sarsiimaz bir
otoriteye sahiptir.? Bu baglamda ozellikle 15. yy. alimleri tarafindan yapilan
calismalara dikkat edilirse, teliflerinin - ister Ciircani’nin bir eserine yazilmus serh
veya hasiye, isterse miistakillen kaleme alinmis olsun - bir sekilde Ciircani’ye atifta
bulundugu sdylenebilir. Makalenin asil konusu olan Hatibzade'nin Risdle fi ta'rifi’l-
ilm adl risalesi de biiyiik clctide Ciircani'nin s6zleri merkeze alinarak olusturulmus

bir risaledir.

Kelam ve fikih alanlarinda kaleme aldig1 eserlerle 6ne ¢ikan Hatibzade nin
bu alanlardaki goriislerine yonelik bazi ¢calismalar bulunmaktaysa* da dogrudan ilim
risalesindeki elestirileri hentiz bir akademik c¢alismaya konu olmamustir. Akl
ilimlerde bu denli giiclii bir kisilige sahip olan miiellif Hatibzade nin elestirileri, o
donemin ilmi birikimini de gostermesi agisindan ¢nemlidir. Hatibzadde s6z konusu
risdlede Ciircani'nin tercih ettigi> Imam Matiiridi'ye (6. 333/944) ait bilgi tanimini
degil, Adiiduddin el-ict’nin (6. 756/1355) tercih ettigi bilgi tanimini ve sarihin bu
tamima getirdigi acitklamalar1 elestirmektedir. Bu nedenle Hatibzade nin
elestirilerinden 6nce Ici'nin Mevékifta tercih ettigi bilgi tanimini ve Ciircani’nin bu
tanima yaptig1 serhin tizerinde durulmasi gerekir. Sunu da ifade etmek gerekir ki,
Hatibzade cogunlukla Ciircani'yi elestirmesine ragmen tartismanin Ici’nin tanimi

etrafinda gerceklesmesi makale basliginin belirlenmesinde etkili olmustur.
1. fci’nin Tercihi ve Ciircani’nin Serhi

Bilginin tarifi hakkinda konusmak, mutlak bilginin kazanilmis (miikteseb)

olmasmi gerektirir. Zira eger bilginin insan zihninin kazandigi kavramlardan

2 Katip Celebi, Kesfu'z-zunin an esami’l-kiitibi ve’l-fiiniin, Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, t.y., C. 1 s. 222.

3 Ciircani'nin otoritesi hakkinda yapilmis bir calisma icin bkz. Miistakim Arici, “Bir Otorite Olarak Seyyid
Serif Ciircani ve Osmanh {lim Hayatindaki Yeri”, Islam Diisiincesinde Sireklilik ve Degisim, Ed. M. Ciineyt
Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul, 2015, ss. 61-95.

4 Mukaddimat-1 erbaa literatiirii icerisinde Hatibzade'nin mukaddimat-1 erbaa risalesi hakkinda bkz. A.
Ciineyd Koksal, “Osmanlilarda Mukaddimat-1 Erbaa Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 2016,
C. XIV, say1: 27, s. 103, 106; Hatibzade'nin cihad riséalesi hakkinda bir ¢alisma icin bkz. Siikriit Maden, “Cihad
Ayetleri Baglaminda Kastamonulu Hatibzade Muhyiddin Efendi'nin Cihad risalesi icin bkz. Risalesi”, II.
Uluslararast Seyh Sa’bin-1 Vel Sempozyumu “Kastamonu’da Ilmi Hayat ve Kastamonu Alimleri”, 2016, ss. 631-643,
Hatibzade nin kelam ve ru’yet risalesi hakkinda yapilmig bir alisma igin bkz. M. Bilal Oztiirk, “Osmanlt’da
Kelam Tartismalari: Hatibzade-i Rami ve Riséle fi isbéti’r-ru’ye ve'l-kelam Adli Eseri”, Osmanli Diistincesi
Kaynaklar: ve Tartismalari, ed. Fuat Aydin vd., Mahya Yayincilik, Istanbul, ss. 229-241.

5 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'l-Mevikif, Cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1
Yayinlari, istanbul, 2015, C. 1, s. 177-78.
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olmadigi, aksine onda bedihi olarak bulundugu iddia edilmis olsa, bilgiyi
tanimlamak anlamsiz olur. Ciinkii bedihiler tanimlanamaz. Bunun en agik 6rnegi ve
hemen hemen bedihi oldugunda ittifak edilen kavram ise varliktir. Bilindigi tizere
varlik, bedihi oldugundan ve insanlarda zorunlu olarak bulundugundan dolay:
tanim1 miimkiin degildir.¢ ici, eserinin birinci mevkif, ikinci mersadinda bilginin
tariflerine gecmeden 6nce, mutlak bilginin mahiyeti hakkinda? ortaya atilan goriisleri
degerlendirir. Ona gore bu hususta ti¢ farkl goriis vardir. Bunlardan ilki, bilginin
mahiyetinin kiinhtintin bilinmesinin (fasavvuru mahiyyetihi  bi'l-kiinh) zorunlu
oldugunu savunan Fahreddin Razi'nin (6. 606/1210), ikincisi ise bilginin nazari
olmasma ragmen tanuminin gii¢ oldugunu ve ancak taksim ve 6rneklendirme yoluyla
tanimlanabilecegini iddia eden Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni (5. 478/1085) ve
Imam Gazzali'nin goriistdiir. Ici ve Ciircani'nin isabetli buldugu ticiincii goriis ise

bilginin nazari olup tarifinin miimkiin oldugunu iddia etmektedir.8

it bu goriisleri degerlendirdikten sonra farkli disiiniirler ve diisiince
gelenekleri tarafindan yapilmis olan yedi bilgi tarifi zikreder. O, bu tariflerden ilk
altistna farkli gerekgeler sunarak yetersiz bulur. Baz1 Mutezili diisiintirlere ait birinci
tarife gore, “bilgi bir seye oldugu gibi inanmaktir (i'tikddii’s-sey’i ald mad hiive bihi).”
fci’ye gore bu tarif, taklidi de bilgiye dahil ettiginden dolayi, bilgi disindaki seyler
tanimun disinda kalmaz. Dolayisiyla tanim, tanimdan beklenen asgari temyiz sartini,
yani efradin1 cami agyarin1 mani olma sartin1 saglamamaktadir.® Ebubekir b. Tayyib
Bakillani'ye (6. 403/1013) ait olan ikinci tarife gore “bilgi, bilinenin oldugu gibi
bilinmesi (ma'rifeti’l-ma’limi ald ma hiive bihi)”; Tmam Es‘ari’ye (6. 324/935-36) ait
tiglincti tarife gore ise, “bulundugu kimsenin bilen olmasini gerektiren seydir
(hiive’llezi yiicibu kevne men kame bihi dlimen).” Ici’ye gore bu tanimlarin ikisi de kisir
dongii icermektedir.’0 Zira bilenin de bilinenin de bilinmesi, bilginin bilinmesine
dayanmaktadir. Dérdiincii tarifin sahibi ibn Fiirek’e (6. 406/1015) gore bilgi, “sahip

olan kimseden saglam fiilin mumkiin oldugu seydir (md yesihhu men kime bihi

6 Varligin bedihiligi ile ilgili bkz. Fahreddin er-Razi, Ana Meseleleriyle Felsefe ve Keldmy/ el-Muhassal, cev. Esref
Altas, Klasik Yaynlari, istanbul, 2019, s. 47.

7 Mutlak bilgiden kastimiz tasavvur ve tasdiki kapsayan bilgidir. Mutlak bilgi ile ilgili yapilmis genis bir
caligma icin bkz. Mehmet Ozturan, “Epistemik Agidan Mantiksal Bilgi”, Beytii'l-Hikme An International Journal
Of Philosophy, 2018, C. VIII, sayz: 2, ss. 771-819.

8 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, C. 1, 156-163.

9 Adudiiddin el-ici, el-Mevikif fi ‘ilmi'l-kelim, (Serhu’l-Mevikif icinde), Cev. Omer Tiirker, Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, fstanbul, 2015, C. I, s. 164.

10 e, el-Mevikif, C. 1, s. 166.
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itkdnu’I-fi‘l).” Ici bu tanima kudretin dahil oldugunu, béylece yaratilanlarin bilgisinin
tanimdan ¢iktigini sdylemektedir.’! Ciinkii Es’ariler’e gore kulun fiilini yaratan Allah
Teala’dir. Fahreddin er-Razi'nin savundugu besinci goriise gore bilgi, “bir macib
nedeniyle kesin ve vakiaya mutabik inanctir (i'tikddun cizimun mutibikun limilcibin).”
fci bu tammin tasdikler dikkate alindiginda kusursuz oldugunu itiraf etse de
tasavvurlar1 kusatamadigini belirtir.12 Altina tarif filozoflara aittir ve su sekildedir:
“Bilgi bir seyin sGretinin akilda meydana gelmesidir (husilii sireti’s-sey’i).” Ici bu
tanimun zanni, cehaleti, taklidi, sek ve vehmi igermesi nedeniyle eksik oldugunu
savunur.'3 Hatibzade'nin elestirdigi ancak ici’nin tercihe sayan buldugu yedinci tarif
ise sudur: “Bilgi, mahallinin, anlamlar:1 c¢elisiklik ihtimali olmayacak bigimde
temyizini gerektiren bir sifattir.” (ennehii sifetiin tiicibu limahallihd temyizen beyne’l-

mednt 14 yahtemilii’ n-nakiz).” 14

HatibzAde nin elestirilerine konu olan Ciircadni'nin bu tarife dair serhi ise su

sekildedir:

“Mabhallinin temyizini gerektirir” ifadesiyle, idraklerin disindaki cesurluk
gibi nefsani sifatlar ve karalik gibi nefsani olmayan sifatlar tarifin disinda
kalmaktadir. Ciinkii bu sifatlar, bulunduklar1 mahallin kendileri
disindakilerden ayrismasimi gerektirir.... Oysa idrakler hem zikredilen
sifatlarda oldugu gibi mahallerinin baskalarmdan ayrismalarini hem de
mahallerinin idrak ettikleri seyi baskalarmndan ayrismalarim gerektirirler.
Yani mabhallerinin idrak ettigi seyleri diistinmelerini ve onlar1
bagkalarindan ayristirmalarini saglarlar. Anlamlar ile kastedilen ise dis
duyularla algilanan tikellerden olmayanlardir.... Celisigine muhtemel
olmayan ile kastedilen ise temyizin taalluk ettigi seyin o temyizin gelisigine
muhtemel olmamasidir. Bu kayitla zan, sek ve vehim tarifin disinda
kalmaktadir. Ciinkii bunlarda ortaya c¢ikan temyizin taalluk ettigi sey,
actkca celisigine muhtemeldir. Yine katmerli cehalet de bu cehaletteki
kimsenin ileride gercekteki durumu 6grenmesi ve boylece olumlama ve
olumsuzlama hiikmiiniin celisigine doénmesi ihtimali nedeniyle tarifin
disinda kalmaktadir. Yine taklit de tarifin disinda kalmaktadir. Ciinkii taklit
sekle ortadan kalkmaktadur.

11 {ci, el-Mevikaf, C. 1, s. 166.
12 ci, el-Mevikf, C. 1, s. 168.
13 1ci, el-Mevikif, C. 1, s. 168.
141}, el-Mevikif, C. 1, s. 170.
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Bilginin neticesi sudur: Bilgi, “bir mahalde var olan ve bir seye taalluk eden
bir sifat olup, mahallinin taalluk edilen seyi temyizini addete dayali bir
sekilde gerceklestirir... Bu tanimin kesin tasdiki igerdigi agiktir. Ayrica
tasavvuru da igermektedir, zira tasavvurun da celisigi yoktur. Ciinkii iki
celisik, zatlar1 geregi birbirlerini reddeden iki mefhumdur. Halbuki
tasavvurlar karsilikli olarak birbirilerini reddetmezler.... Ancak bir sey icin
sabit olduklar1 dikkate alindiklarinda (yani tasdike doniistiiklerinde)

birbirlerini reddederler.15

fci'nin tanimi Ciircani’nin serhi ile birlikte okundugunda, tanima ait dort
unsurun varligi goze carpmaktadir. Bunlardan ilki tanimin cinsi konumunda
bulunan sifat, ikinci unsur mahallin temyizi gerektirmesi, ti¢tincti unsur anlamlar ve
dordiincii unsur da cgelisiklik ihtimali olmamasidir. Son ti¢ unsur sifatlar icinde
temyizi sagladig: icin tanimin fasli olarak diistintilebilir. Tanimin cinsi olan sifata
gelince, belli ki hem fci'nin hem de Ciircani’nin bu kavramui tercih etmesi onlarin
bilgiyi bilen 6zne cihetinden tanimlama yoluna gittiklerini gosterir.16 Ctinkii bilgi bir

sifat olarak bilene ait bir hususiyettir.

Alintilanan pasajda Ciircani, fci'nin  tanimindaki kavramlarmn hangi
maksatla kullanildigina tek tek agiklik getirmektedir. [k olarak mahallinin temyizi
ile neyin kastedilebilecegi tizerine konusan Ciircani'ye gore, bu ifade sifat
kategorisinde bulunan bilgiyi diger sifatlardan ayirmaktadir. Ciircani arazlar
bahsinin girisinde sifatlara da deginir ve onlarin arazlardan daha genel oldugunu
soyler.1” Onun bu diisiincesi dikkate alinirsa bilgi bir sifat olarak diger sifatlardan
ayristiginda aslinda arazlardan da ayrismis olur. Ayrica ilim bir sifat olarak sadece
oldugu mahalli degil, mahallin zihninde bulunan seyi de baskalarindan ayirir. S6z
gelimi bir insan masayr tasavvur etti§i zaman masanin sreti zihninde diger

seylerden ayrismus olarak bulunur.

Tanimin tictincti unsuru olan anlamlar ise, Ciircani'ye gore aslinda ttimel
anlamlara isaret etmektedir. Dolayisiyla duyularla idrak edilen tikel duyulurlar ve

vehim giictiyle idrdk edilen tikel anlamlar tanim disinda kalmaktadir. Tanimin

15 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, C. 1, s. 170-72.

16 Bilginin farkli cihetlerden tanimlanmast ile ilgili bir galisma icin bkz. Omer Mahir Alper, “Avicenna on the
Ontological Nature of Knowledge and its Categorical Status”, Journal Of Islamic Philosophy, 2006, Vol: II, ss.
25-37.

17 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, C. 11, s. 12-13.
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tigtincti pargast ise itikad kategorisinde yer alip kesinligi olmayan her seyi tanimdan
dislamasidir. Boylece tamimdaki bilgi yalnizca kesin itikddlara hasredilmis

olmaktadir.

Esasinda hem Ici hem de Ciircani bu tamimin mutlak olarak kesin ve
degismez oldugunu diistinmez. Ici, bu tanim kendine ulagnus olan tamimlarin en
saglami olmasi itibariyle tercih etmektedir. Nitekim o, Serhu’l-Muhtasar isimli
eserinde bu tanimin en dogru (esahhuhi) tamim oldugunu acikca belirtir ve burada
yaptig1 tercihi orada da tekrarlar.!s Buna karsin Ciircani, fci'nin tercih ettigi tanimi
sadece bir sarih olarak yorumlamakta, kendisi ise iImam Matiiridi'nin bilgi tanimimni
benimsemektedir. Zira ona gore bilginin mahiyeti ile ilgili hemen her goriis gesitli
kusurlar tasimakta ve bu hususta séylenebilecek en giizel sz Matiiridi'ye ait olan su
tanimdir: “Kendisine sahip olan kimsede zikredilenin tecellisini saglayan bir sifattir
(sifetiin yetecelld biha’l-mezkiiru limen kamet hiye bihi).” 19 Ancak Hatibzade, Ciircani'nin,
bu tercihine ragmen Ici'nin mezkar tanimi hakkinda agiklamalar yapmast nedeniyle

onu da tenkit etmektedir.
2.1. Risalenin Niishalar1

Risalenin tespit edebildigimiz kadariyla doért tane niishasi bulunmaktadir.

Bu niishalar sunlardir:

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi Koleksiyonu, Nr. 1341/420

Icerisinde sekiz farkli eserin bulundugu mecmuanin dordiincii risalesi
Hatibzade nin Risile fi tar’rifi’l-ilm adli risalesidir. Toplam 133 varaktan olusan niisha,
177X125-130X78 mm. Olctilerine sahiptir. Risdle 96a-98b varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Icerik acisindan incelendiginde risalenin niishalar1 icerisindeki en saglam
ve eksiksiz olan1 budur. Bu nedenle makalenin yaziminda bu niisha tercih edilmistir.
Ayrica risalenin sonunda “898 yilinin Sevval ayinda, Persembe giinti tamamlanmustir
(temme fi yevmi’l-hamis mine’s-Sevvdl min seneti semdniye ve tis'in ve semdnimie)”
seklinde bir istinsah kayd: bulunmaktadir ki; bu tarihte mellif hala hayattadur.

Dolayistyla bu niishanin miiellif hayattayken istinsah edildigi anlagilmaktadir. Yazi

18 Adudiiddin el-ici, Serhu Mubhtasari’l-Miintehd, thk. Muhammed Hasan Ismail, Dérl‘i’l—Kl‘itiibi'l—Hmiyye,
Beyrat, 2004, s. 184.

19 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, C. 1, s. 177-78.

20 Hatibzade Muhyiddin Efendi, Risdle fi ta’rifi’l-ilm, Stileymaniye Ktp. Carullah, 1341, vr. 96a-98b.
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turti taliktir. Risalenin basinda eserin adi Risdle ale’t-ta’rifi’l-muhtdr fi Serhi’l-Mevdkif

seklinde kaydedilmistir.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa Koleksiyonu, Nr. 600/1221

Icerisinde bircok risale bulunan mecmuanin on ikinci risalesidir. Niishamn
zahriye sayfasinda fihrist bulunmaktadir. Toplam 157 varaktan olusan niisha,
211X156-175X77 mm. Olctilerine sahiptir. Risale 97b-99b varaklar1 arasinda yer
almaktadir. Kataloglama kayitlarinda risalenin ismi el-Ecvibeti't-tis'a seklinde
kaydedilmisse de bu dogru degildir. Risélenin bu sekilde kaydedilmesinin muhtemel
nedeni, igerisinde dokuz itirazin bagliklandirilmasi, onuncu itirazin bashgmn ise
zikredilmemesidir. Risdlenin sonunda miistensihin adi es-Seyyid Ahmed b. es-

Seyyid el-Hac Hiiseyin seklinde kaydedilmis fakat istinsah tarihi belirtilmemistir.

3. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ragip Pasa Koleksiyonu, 1459/2222

Icerisinde bircok risdlenin bulundugu bir mecmuamn yirmi ikinci
risalesidir. Niishanin zahriye sayfasinda fihrist bulunmaktadir. Toplam 228 varaktan
olusan niisha, 210X154-155X092 mm. dlgiilerine sahiptir. Risale 188a-189b varaklari
arasinda yer almaktadir. Risalenin basinda er-Risdletii’l-miite’allika bi-ta'rifi’l-ilm
seklinde bir kayit, sonunda ise er-Risdletii’s-serifeti’l-miite’allika bi-ta’rifi’l-ilm li-
Mevlana Hatibzade seklinde bir kayit bulunmaktadir.

4. Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu, V2186/1123

Icerisinde bircok risalenin bulundugu bir mecmuanin on birinci risalesidir.
Nishanin zahriye sayfasinda fihrist bulunmaktadir. Toplam 183 varaktan olusan

niishanin 158b-159b varaklar: arasinda Risdle f7 ta'rifi’l-ilm bulunmaktadir.

Bunlarin disinda Beyazit Kiitiiphanesi, Veliyyiiddin Efendi Koleksiyonu
V3244 numarada 48b-54a varaklari arasinda kayitl bir risale, Hatibzade nin Risdle f7
ta’rifi’l-ilm risélesi olarak kaydedilmistir. Ancak bu risale Hatibzade'ye ait degildir.
Miellifini tespit edemedigimiz bu risale, Hatibzade'nin elestirilerini cevaplamak

maksadryla kaleme almmustir.24

21 Hatibzade Muhyiddin Efendi, Risile f7 ta’rifi’l-ilm, Siileymaniye Ktp. Hasan Hiisnii Pasa 600, vr. 97b-99b.
2 Hatibzade Muhyiddin Efendji, Risdle f7 ta’rifi’l-ilm, Siileymaniye Ktp. Ragip Pasa 1459, vr. 188a-189b.

2 Hatibzade Muhyiddin Efendi, Risdle fi Ta'rifi'l-ilm, Beyazit Ktp. Veliyyiiddin Efendi V2186, vr. 158b-159b.
24 Bkz. Mechul, Risle fi def'i i‘tirizdt: Hatibzdde, Beyazit Ktp. Veliyyiiddin Efendi V3244, vr. 48b-54a.
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2.2. Hatibzade’nin fci'nin Tercihi ve Ciircini’'nin Serhine Yonelik

Elestirileri

Hatibzade yasadig1 donemdeki alimler tarafindan zekasmin keskinligi? ve
elestirel kisiligi ile bilinmektedir. Gercekten eserleri incelenecek olursa Hatibzade
telif etmis oldugu eserlerde genellikle kendinden onceki Aalimler tarafindan
savunulan goriislere getirdigi tenkitlerle 6ne ¢ikmaktadir. Onun tenkit ettigi alimler
icerisinde Ciircani ayri1 bir konuma sahiptir. Sadece bu risdle baglaminda degil,
miiellifin diger risélelerinde de Ciircani'ye karsi yonelttigi elestiriler goze
carpmaktadir. S6z gelisi onun Risdle fi mebaihisi'r-ru’yeti ve'l-keldm ismiyle kelam ve
ru'yetullah hakkinda kaleme aldigi risalesi icerik olarak biytik olciide Serhu’l-
Mevikiftaki kelam ve ru’yetullah bahislerine diisiilmiis elestirel bir hasiyedir.26
Elestiriye muhatap olarak Ciircani'nin tercih edilmesi o dénemde alisildik bir durum
gortinmektedir. Zira Osmanl diistincesinin ozellikle o déneminde, bir¢cok alim,
eserlerini diisiince alaninda zirveyi temsil ettiklerini distindiikleri alimlerin sozleri
tizerine telif etmislerdir. O giin itibariyle bu alanin en 6énemli iki ismi Taftazani ve
Ciircani oldugu icin, miellifler bu iki ismin goriislerine biiyiik 6nem atfetmislerdir.
Nitekim bu c¢alismanin konusunu olusturan risdlede de miiellif, Ciircani ve onun
serhine konu olan Ici’nin tanimma yonelik on adet elestiri getirmektedir. Bu
elestirilerin her biri farkli bir meseleye taalluk ettigi icin muiiellifin yaptig1 gibi

elestirileri maddeler halinde ele almak yerinde olacaktir:

1. Mantik kitaplarinda zikredilen tanimin sartlarindan biri, tanimi yapilan
kavramin, altindaki tim fertleri kusatmasi gerektigidir. Eger tek bir fert bile bu
kavram disinda kalacak olursa tamim gecerli olmaz.2” Mesela, insanin “diisiinen
canl1” seklinde tanimi, insan ttimelinin zati 6zelliklerini ihtiva etmekte; boylece tim
insan fertlerini kusatmaktadir. Sayet tanim, diistinen canli seklinde olusturulmus zati
ozelliklerle degil de, insanin bazi ar1zi 6zellikleri ile yapilms olsayds, tanim altindaki
fertlerin tamamini kusatmayabilirdi. Iste Hatibzade nin bu elestirideki temel iddiasi,
Ici'nin tercih ettigi tanimin, altindaki tiim fertleri kusatmadigidir. Ciinkti ona gore

Ici'nin bilgi taminmu duyulurlara (mahstisit) iliskin tasavvurlari kusatmamaktadir.

2 Uziim, “Hatibzade Muhyiddin Efendi”, TDV Isldm Ansiklopedisi, C. XVI, s. 463, 64.
26 Hatibzade Muhyiddin Efendi, Risdle fi mebdhisi'r-ruyeti ve’l-kelim, Siileymaniye Ktp. Fatih 2997, vr. 2b, 3a.
27 Ferruh Ozpilavel, Katibi Semsiyye Risdlesi Tahkik Ceviri ve Serh, Litera Yayncilik, Istanbul, 2017, s. 286-87.
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Ciurcani'ye gore tikel duyumsamalar (ihsds) zaten tanmun disinda
kalmaktadir. Hatibzade duyumsamay: bilgi kapsami disinda kabul eden bir goriis
oldugunun farkindadir. Nitekim kendisi de bunu acik¢a ifade ederek
duyumsamanin bilgi, duyulur nesnelerin de bilinen oldugunu reddedenlere kars: bu
elestirinin gecerli olmayacagini kabul eder. Fakat yine de o, Ici ve Ciircani’yi
elestirinin muhatab1 olarak goriir. Bunun sebebi onlarin Serhu’l-Muhtasar ve Hésiyetii
Serhi’l-Muhtasar’da duyumsamay1 tasavvur olarak aciklamalaridir.26 Hatibzade'nin
boyle bir ¢ikarimda bulunmasinin sebebi Ici ve Ciircani’nin tarumda yer alan temyiz
kelimesine getirdikleri aciklamalardir. Ugiincii maddede daha ayrintili goriilecedi
tizere, onlara gore temyiz, yargi (hiikiim) icermeyen bilgi cesidinde, stretten
ibarettir. Hatibzade'ye gore eger onlarin da kabul ettigi gibi stret bilgi ise,
duyumsama da idrak oldugundan dolay:1 bilgi olmalidir. Su halde duyulur
nesnelerin tasavvur edildigini Ciircani veya Ici de (mu'terif) itiraf ettigine gore,
duyumsama bilgi olmalidir. Nitekim Ciircani bircok eserinde, tikelleri
duyumsamanin idrak oldugunu ifade etmekte, tasavvuri bilginin de mutlak idrakten
ibaret oldugunu soylemektedir.?2 Oyleyse bir idrak tiirii olarak duyulur nesneleri
duyumsamak da aslinda onlari tasavvur etmektir. Ici ise Serfu’I-Muhtasar’ da konuyla
ilgili soyle soylemektedir:

Bilginin tanimlanabilecegini soyleyenler bircok tamim zikretmislerdir. [...]

Sonra Imam Es’ari'nin gortisiinde olanlar bu tanimla yetinmisler ve isitme

ve gorme gibi duyu(msama)lar da tanima dahil olmustur. Aksini diistinen

ise tamima su kayd1 eklemistir: “manevi seylerde ayristiran” boylece dista

varlig olan ayni seylerin temyizi tanim disinda kalmustir.30

Aktarilan pasajda ici, Es’ari’nin ve ona tabi olanlarm duyumsamay: bilgi
olarak kabul ettigini soylemekte; ama kendisinin bu goriiste olup olmadigy ile ilgili
herhangi bir s6z soylememektedir. Bununla birlikte o, duyumsamay: bilgi kabul
etmeyenlerin tanima ek olarak “manevi seylerden temyiz” kaydini eklediklerini
soylemesine ragmen, Serhu’l-Muhtasar’da tercih ettigi tanimin zikrinde bu kayda yer

vermemesi Hatibzade'nin Serhu’l-Muhtasar baglaminda Ici'ye yonelik elestirilerinde

28 fei, Serhu’l-Muhtasar, Cl, s. 184; Seyyid Serif el-Ciircani, Hdsiyetii Serhi Muhtasari’l-Miintehd (Serhu’l-
Muhtasar icinde), C.I, s. 188.

2 Seyyid Serif el-Ciircani, Hdsiyetii Tahriri’l-kavdidi'l-mantikiyye Serhu'r-Risaleti’s-Semsiyye (Tahririi’l-Kavaidi'l-
Mantikiyye iinde), Istanbul: Hagimi Yay., 2017, s. 28, 92.

30 {c, Serhu’l-Muhtasar, C.1, s. 184.
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hakli oldugunu gostermektedir. Fakat {ci, el-Mevdkif ta “manalar arasnda”3! kaydini
tanima ekleyerek duyumsamayr Dbilgi disinda gormektedir. Dolayisiyla

Hatibzadenin elestirisi el-Mevdkif baglaminda isabetli degildir.

Ayrica Hatibzade'ye gore her ne kadar duyumsamanin bilgi olmadigin
iddia edenler olsa da nefsii'l-emirde duyumsama, duyulur nesnelerin stretlerinin
meydana gelmesinden baska bir sey degildir.32 Hatibzade'nin duyulur nesneleri
duyumsamanin, bilgi olarak isimlendirilebilecegine dair bir gerekcesi daha vardir.
Bu gerekce, lafizlarla anlamlar arasindaki iligkilerin (muvdda’a) kaynaklarina
iliskindir. Buna gore, eger birisi herhangi bir kelimenin karsilik geldigi anlam
hakkinda konusuyorsa bu anlama vazedilmis kelime, su ti¢ alandan birine dahil
olmalidir: dil, seriat ve orf. Hatibzade'ye gore bu ti¢ alanda da duyumsama bilgi
olarak isimlendirilir. S6z gelisi, dildeki kullanimda “Zeyd’i bildim” denilince bizatihi
bilgi kastedilir.33 Tum bu gerekcelerden dolayr miellif Hatibzade'ye gore
duyumsama da bir cesit bilgidir. Ici'nin bilgi tanimu ise duyumsamay:

kusatmamaktadir.

2. Hatibzade bir 6nceki maddede, Ici'nin bilgi taniminin, fertleri kusatma
sartina sahip olmadigini iddia etmisti. Ikinci elestirisinde ise o, Ici’nin, tanimin diger
bir sart;, “agyarmi mani olma” sartin1 da ihlal etigini savunur. Bu sartin ihlali
neticesinde tanim, kavramin kapsamu disindaki seylere de delalet eder.3* Ona gore
sarih Ciircani bazi eserlerinde tanimdaki temyiz kelimesini kendisiyle bir seyin agiga
cikmasi (md bihi’l-inkisdf) seklinde agiklamus; bunun da tasdikte ki’ (zihnin bir seyi
baska bir seye yiiklemesi) ve intizd’ (zihnin bir seyin bir seye yiiklenmesini ortadan
kaldirmasi), tasavvurda ise stret oldugunu sdylemistir.3> Eger bu izahlar dogru
kabul edilirse tarif, sahih nazar, melzim (gerektirilen) ve lazim-1 beyyini (agik
gerektiren) de kapsar. Ctinkii acik liizaim iligskisinde ve sahih nazarda, zihnin kesin
hiiktimde bulunmasindan dolay1 ikd’ s6z konusudur. Mesela zihin, bir sayisiu
tasavvur ettiginde, onun agik lazimi olan “bir ikinin yarisidir” ©Snermesini de
tasavvur eder. Bu tasavvur sadece mutlak idrak diizeyinde kalmaz. Aksine zihin,

ikinin yaris1 olmaklig1 bire yiiklem de yapar. Boylece lazim-1 beyyinde ika’ ortaya

31 {ct, el-Mevikif, C. 1, 5. 170.

32 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96a.

3 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96a.

3 Ozpilavel, Semsiyye, s. 286-87.

35 Ciircani, Hagiyetii Serhi’l-Muhtasar, C.1, s. 187, Ciircani, Hdsiyetii Tahriri'l-kavdidi’l-mantikiyye, s. 24.
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cikar. Benzer sekilde zihin dogru bir akil yiiriitme yaptigi zaman da ilk onermeyi
tasavvur ettiginde kendisinde bir ikd’ meydana gelir. Su halde tanima gore hem

lazim-1 beyyin hem de saglam akil ytirtitme bilgi olmalidir.36

Hatibzade'nin elestirilerine konu olan agiklamalarin bir kismu Ciircani’nin
Serhu’l-Muhtasar hasiyesinde, bir kismu ise Semsiyye serhi hasiyesinde ge¢mektedir.
Ciircani, birinci hésiyede temyizi, Hatibzdde'nin iddia ettigi gibi, insanlik
mefhumunun insan zihninde ortaya c¢ikmasmi (inkisdf) saglayan stret olarak
aciklamakta, ikinci hasiyede ise hiikmiin aciklanisi baglaminda ika’ ve intiz&’
kavramlarmni kullanmaktadir.3” Fakat Ciircani ilk hasiyesinde, agiklamasina
Hatibzade'nin zikretmedigi bir hususu daha ilave etmektedir. Buna gore her ne
kadar temyiz, tasavvurlarda stretleri ifade etse de bizatihi bu saret bilginin kendisi
degildir. Aksine bilgi bu streti gerektiren sifatin kendisidir.3® Ciircani’'nin dile
getirdigi bu ilave Hatibzade nin elestirisini gegersiz kilabilecek durumdadir. Ctinkii
Ciircani burada Hatibzade'nin iddia ettigi gibi stireti bilgi degil, stireti saglayan sifatt

bilgi kabul etmektedir.

3. Hatibzade'nin iiciincii elestirisi, ikinci maddede zikredilen Ici ve
Ciircani’nin temyiz igin yaptiklari agiklamalara dayanir. Hatirlanacag: tizere bu
acgiklamalara gore temyiz, tasavvurlarda stret, tasdiklerde ise ik veya intiza" idi.
Ancak Hatibzade tasavvurlarin bilgisi s6z konusu oldugunda temyizin, stretlerin
meydana gelmesi olarak agiklanmasini isabetli bulmaz. Ciinkii temyiz, tasavvurlarda
stretler olarak aciklanmirsa, tarif Allah Tedld’'min ilmini kusatmaz. Aksi takdirde
Allah’in ilminin sonsuzlugu nedeniyle sonsuz stiretlerin meydana gelmesi gerekirdi
ki; bu da sonsuz nispetlerde teselsiile yol acardi. Hatibzade'ye gore mesela siibut,
stibutun siibutu ve stibutun siibutunun siibutu gibi nispetler sonsuza kadar gidemez.
Eger giderse batil olan teselsiil ortaya ¢ikar. Boylece Allah'in zatinda sonsuz stiretin
meydana gelmesini gerekir. Su hélde teselstil imkansiz oldugundan, Allah Tedla’nin
ilmi tanimin kapsami disinda kalir.3 Gortildiigu tizere Hatibzade, burada teselstiliin
imkansizlig1 sebebiyle Allah’'in sonsuz ilminin stretlerle agiklanamayacagim

vurgulamaktadar.

3 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96a.
37 Ciircani, Hdsiyetii Serhi’l-Muhtasar, C.I, s. 187.
38 Ciircani, Hasiyetii Serhi’l-Muhtasar, C.1, s. 188.
39 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96b.
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Uciincti elestiri baglaminda ikinci husus; Hatibzade'ye gore Ciircani,
elestiriye konu olan agiklamalar: ile kelamcilara muhalefet etmektedir. Ciinkii ona
gore zihni varhigi kabul etmeyen birisi, tasavvuri bilgiyi stretler olarak goremez.
Kelamcilar ise zihni varlig1 kabul etmedigi icin -en azindan Hatibzade'nin bu tanimi
atfettigi kelamcilar- Ciircani’nin agiklamalar1 tanimin  maksadmma mutabik
olmamaktadir.#0 Onun bu elestirisi baglaminda, CiircAni'nin zihni varhgi*! kabul
edip etmemesi bizi ilgilendirmemektedir. Bizi burada esas ilgilendiren nokta,
Hatibzade'nin, ici’nin tanimmi ile kelamcilarin -en azindan Hatibzade'nin tanimm
atfettizi kelamcilar- zihni varlik anlayisi arasinda iliski kurmasidir. Anlasildigt
kadariyla Hatibzade, stireti zihni varlik kategorisinde degerlendirmektedir. Streti
zihni  varlhk  kategorisinde  degerlendirmek, = Hatibzade'yi  filozoflara
yakinlastirmaktadir. Fakat zihni varligi reddetmek bilginin stret olamayacagin
soylemeyi gerektirir mi bu konuda net bir hiikiim vermek kolay degildir. Dolayisiyla
Hatibzade nin elestirisi ancak stretin zihni varlik olarak kabul edilmesi durumunda

gecerli olur.

4. Hatibzade’ye gore ikinci maddede elestiri konusu yapilan temyizin,
kendisiyle (bir seyin) ortaya cikmasi, belirmesi, onun da tasdikte ika’ ve intiza’
tasavvurda stret olarak aciklanmasi lafizdan anlasilan ilk anlama uygun degildir.
ikinci maddenin devami niteliginde olan bu elestiri, tamamen dilin kullanimi ile
alakalidir. Soyle ki, ona gore lafizlarin tayini s6z konusu olunca oncelikle tercih
edilmesi gereken asil anlamdir. Eger lafiz asil anlami disinda baska bir anlam igin
kullanilacaksa bunun ic¢in mutlaka bir neden bulunmalidir. Soz gelimi yed
kelimesinden akla gelen ilk anlam uzuv olan eldir. Ancak “O’nun hicbir benzeri
yoktur”42 ayeti, Allah Teald'nin insanin anladig1 sekilde el sahibi olamayacagina
delalet eder. Boylece yed kelimesi Allah’in benzeri olamayacag1 gerekcesinden dolay:
elden bagka bir manaya hamledilir. Iste Hatibzade, temyizin asil manas1 disinda bir
anlam ifade etmesi i¢in Ciircdni'nin buna benzer bir karine getirmesinin sart
oldugunu belirtir. Ciinkii lafz1 karinesiz bir sekilde akla gelen ilk anlamindan bagka

bir anlama yiiklemek caiz degildir.43

40 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96b.

41 Bu konuya dair bir calisma icin bkz. Murat Kas, Seyyid Serif Ciircini’de Zihni Varlik, Doktora Tezi, Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2017.

250ra 42/11

4 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96b.
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5. Hatibzade’ye gore tanimin agiklamasinda kullanilan “adeten gereklilik”
ifadesi, Allah’mn ilmini tanim disinda birakir. Bu elestiri, Ciircani’den aktardigimiz
pasajin icerisinde bulunan; “bilgi, bir mahalde var olan ve bir seye taalluk eden bir
sifat olup bu sifat mahallinin taalluk edilen seyi temyizini adete dayali bir sekilde
gerceklestirir.”44 ciimlesinde yer alan “adete dayali” lafzina yoneliktir. Cinkii
bilginin bir sifat olarak temyiz gerektirmesi ve temyizin Allah hakkinda adeten
gerekmesi, O'nun bilgisinin de bizim bilgimiz gibi olmasin gerektirir. Béyle bir iddia
kabul edilemeyeceginden, Allah’in ilmi tamim disinda kalacaktir. Kaldi ki
Hatibzadeye gore, bilgi taniminda “temyiz gerekliligi” s6z konusu edilince, bunun
mahlaklarmn bilgisinde de adet ile kayitlanmas1 zorunlu degil, hatta dogru degildir.45
Oyleyse sadece Allah'in ilmi degil yaratilmiglarin ilmindeki gereklilik de adeten
degil hakikidir.

6. Tamimda yer alan “anlamlarin ¢elisigine muhtemel olmama” ifadesi
Ciircani’ye gore tasavvurlarin gelisigi olmadig1 igin onlar1 da kapsar. Ciircani soyle
der: “Yine tasavvuru da icermektedir, zira tasavvurun celisigi yoktur. Ciinki iki
celisik, zatlar1 geregi birbirlerini reddeden iki mefhumdur. Halbuki tasavvurlar
arasinda birbirini reddetme durumu yoktur.” Hatibzade bu ifadeleri, tammin
serhindeki problemlerden biri olarak goriir fakat bununla ilgili ayrmtili bir agiklama
yapmaz. Anlasildig1 kadariyla Hatibzade'nin s6z konusu agiklamay1 problem olarak
telakki etmesinin arkasindaki neden, tasavvurun celisiginin bulunmamasidir.46 Bir
seyin celisigine ihtimal vermemesi demek, onun celisiginin olabilecegi anlamini da
tasimaktadir. Oysa tasavvurun celisigi miimkiin degildir. Mesela bir insan, kesin bir
sekilde A’nin B olduguna inanir ve bunun ¢elisigine yani “A’nin B degil” olmadigina
yonelik de bir inang tagir. Boylece o kiside ¢elisige mahal kalmadigindan dolay: bilgi
meydana gelir. Fakat tasavvurlarda boyle bir sey stz konusu degildir. Zira bir
kavram ya zihinde olur ya da olmaz. Dolayisiyla bu ikisi arasinda bir hiikiim

olmadigindan celisik de s6z konusu olmaz.

7. Hatibzade’ye gore Ciircani'nin sekki tanim disinda birakmas: da isabetli

degildir. Ctinkti sek celisigine muhtemel olmama konusunda salt tasavvurla ayni

44 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, C. 1, s. 170, 71.
45 Hatibzade, Tarifii’l-ilm, vr. 96b.
46 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96b.
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ozelligi tasir. Bu durumda su iki ihtimalden biri gerceklesmeli; (1) ya sek (2) ya da
tasavvurlar tanimdan ¢ikmalidir. Ona gore eger temyiz ile kastedilen meydana
gelme (vuki’) ve meydana gelmeme (ld vukil’) ise, sek icin de temyiz s6z konusu
olmalidir. Ciinkii meydana gelme ile meydana gelmeme arasindaki tereddiidiin
mutlaka stret sahibi olmasi gerekir. Bir insan zihninde bir strete sahip olmadig:
stirece meydana gelme veya meydana gelmemeyi tasavvur edemez.#” Hatibzade nin
bu maddede dile getirdigi iddianin gegerliligi, altinct maddede dile getirdigi iddianin
gecerliligine baghdir. Ciircani, tasavvurlarin celisiginin bulunmamas: sebebiyle
tanima dahil oldugunu savunmustu ve Hatibzade altinct maddede bu gorisi
elestirmisti. Eger burada iddia edildigi gibi sek de bir ¢esit tasavvur kabul edilirse

tartisma yine altinct maddeye donecektir.

8. Hatibzade, sekizinci maddede ici ve Ciircani’yi onlarin temyiz kavramina
yapmus olduklar: yorumu dikkate alarak tenkit eder. Daha 6nce tizerinde duruldugu
tizere temyiz, tasdikte ikd’ ve intizd anlamma geliyorsa, tasdiki bilgide isbat ve
nefyin arkasinda bunlar1 gerektiren iki kavramin daha olmas: gerekir. Oyleyse salt
isbat ve nefy yani iki sey arasinda olumlama veya olumsuzlama cihetinden iliski
kurmanin 6tesinde iki kavrama daha ihtiya¢ vardir. Hatibzade'nin iddiasina gore
Ciircani’'nin diistincesinde bu kavramlar, birbirinin ¢elisigi olan ika’ ve intiza’dur.
Bunlar isbat ve nefyi gerektiren ve ilim olarak adlandirilan sifatlardir. Su halde isbat
ve nefyin kendisi ilim degildir. Isbatn bilgi olmadig kabul edildigi takdirde
Hatibzade'ye gore bilgiyi tasavvurlarla smirlamak durumunda kaliriz. Ciinki bilgi
iki taraf yani mevzu ve mahmul ile birlikte, bunlar arasindaki nispeti tasavvur etmek
ve aralarinda olumlama (isbat) hiikkmiinde bulunmaktir. Isbat olmadigi takdirde
geride salt tasavvur kalacak ve bunlardan hicbir sekilde isbat olusturamayacaktir.4
Ancak Ciircani, Hatibzade'nin iddia ettigi gibi ika’, intizd" ve isbat ile nefy
kavramlarini birbirinden farkli kullanmaz. Aksine ona gore bu kavramlar birbirinin
yerine kullanilabilecek kavramlardir. Su ibare, Ciircani'nin bu kavramlar hakkindaki
diisiincelerinin en net ifadesi olarak okunabilir: “Onlar hiikmii, isnad, ika’, intiza’,
icab, selb gibi kendileriyle hiikmiin agiklandig1 lafizlara binaen nefsten sadir olan

fiillerden bir fiil olarak vehmetmislerdir.”4° Ciircani burada isbat, ika’ ve diger

47 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 96b.
48 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 97b.
49 Ciircani, Hagiyetii Tahriri’l-kavdidi’l-mantikiyye, s. 24.
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kavramlar arasinda keskin bir ayrima gitmemekte ve temelde bunlarmn hiitkmii
agiklamak icin kullanildigini diistinmektedir. Dolayistyla Hatibzade'nin iddia ettigi
gibi isbat ve nefyin arkasinda ilme taalluk eden bagka bir kavram aramaya gerek
yoktur. Ciircani'nin burada dile getirdikleri filozoflarin agiklamalarina da uygun
diismektedir. Zira onlara gore de 1ka” ve intiz4’ gibi kavramlar isbat ve nefyden farkl

kavramlar degildir.50

9. Hatibzade’'nin dokuzuncu elestirisi tanimin doérdiincii unsuru olan
“celisigine muhtemel olmama” lafzina yapilan serhe yoneliktir. Daha ©nce
deginildigi tizere Ciircani, temyizin, sifatin mahallinde ve temyizin taalluk ettigi
seyde gerceklesebilecegini sdylemisti. Temyizin gerceklestigi mahallin degil de,
mahalde ortaya ¢ikan stretin celisigine muhtemel olmamasi, Hatibzade'ye gore ya
(1) zihnin 6nermeyi kesinledigi ya da o (2) énermenin gerekgesine dondiigii anda
gerceklesir. Eger birinci anda gerceklestigi iddia edilirse bu durumda katmerli
cehalet (cehl-i miirekkeb) de tamima dahil olur. Zira bu tiir cehalette de zihinde bir
kesinlik vaki olur. Tkinci ana gelince, bu da ancak gerekgenin kesinleme anindan
sonra da devami durumunda gerceklesir. Fakat burhani bir delil gelecekte zihinde
surekliligini koruyamayabilir.5! S6z gelimi, bir insan bilmedigi bir konuda oniine
burhan konuldugu zaman bunu kabul eder ve inancin1 buna gore yasar. Ancak daha
sonra ondan inandig: bir seyi gerekcelendirmesi talep edilirse bunu yapamayabilir.
Ciinkii 6nceki burhan, onun zihninden ¢oktan ¢ikip gitmistir. Dolayisiyla burhanin
ancak zihnin bir 6nermeyi kesinleyip kabul ettigi anda kesin olarak bulundugu
soylenebilir. Hatibzdde bu duruma su ornegi verir: Bir kimse bir vakit “alem
hadistir” 6nermesine burhéan ile ulasabilir. Ardindan bu 6nermeyi ileride bagska
kiyaslar icin de kullanabilir. Fakat bu onermenin ispatini her zaman hatirina
getirmez.52 Bir baska deyisle insan alemin hadis olup olmadigi hakkinda stiphe
duysa ve ona sdyle bir kiyas sunulduktan sonra alemin hadis oldugunu kabul
edebilir. 1. 6nciil: Cevher ve arazlar hadistir. 2. 6nciil: Alem cevher ve arazlardan
olusmustur. Sonug: O halde dlem hadistir. Daha sonra ayni sahis bu 6nermeyi dlemin

yaraticisini ispatlamak igin kullansa, belki de burhanla ulastigi bu kiyasi tekrar

50 Mesela bkz. Ebtt Nasr el-Farabi, Serhu'l-Ibire (el-Mantikiyyat li'l-Fardbi icinde), thk. Muhammed Danis Pejth,
Mektebetii Ayeti'llah, Kum, 2012, s. 53.

51 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 97b.

52 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 98a.
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hatirlamaz, zaten hatirlamak zorunda da degildir. Iste Hatibzade, burhanla ulasilan
kesin bilgilerin gerekgelendirilmesinin stirekli zihinde bulunmama ihtimalini 6ne
stirerek mahalde bulunan seyin celisigine muhtemel olmamas1 zihnin kesinledigi

anda olmadig gibi kesinlikten sonra da olmayacagin iddia eder.

10. Hatibzade'nin son elestirisi, CiircAni’nin sek hakkinda birbirinden farkli
aciklamalarda bulunmasina yoneliktir. Ona gore Ciircani burada Ici’nin tanimimi
kusursuz bulmus, sekkin tanim dis1 kaldigi iddia etmis, buna karsin Hisiyetii
Serhi’l-Muhtasar’da sekkin tasavvurlardan oldugunu, Hisiyetii Serhi’t-Tecrid de ise
sekkin tasavvur veya tasdikten baska bir sey oldugunu séylemistir. Boylece o tek bir
kavrami agiklarken farkl: seyler soylemek durumunda kalmistir.5® Hatibzade burada
Ciircani’'nin celiskiye diistiigti imasinda bulunsa da bunu agikca séylemez. Ciinkii
Ciircani, bu agiklamalari, tizerine serh veya hasiye yazdigi metni dikkate alarak
yapmus olabilir. Dolayisiyla baglamlar farklilastig1 icin aciklamalar da farklilasmus

olabilir. Ancak yine de Hatibzade bu durumu kabul edilir bir sey olarak gormez.5*

Ciircani, Hatibzade'nin iddia ettigi gibi Serhu’l-Mevikif ta fci'nin tammunda
yer alan “celisigine muhtemel olmama” kaydiyla zan, vehim ve sekkin tamim disinda
kaldigini, %> Hdsiyetii Serhi’l-Muhtasar’da zan ve digerlerinin tasavvur kabilinden
oldugunu,’ Hasiyetii’t-Tecrid’de ise bu kavramlarin tasavvur ve tasdik disinda
oldugunu®” soylemektedir. Ancak Ciircani bu ayrima gitmeden nce bilgi konusunu
Hasiyetii't-Tecrid’de uzun uzadiya tartisir. Buna tartisma neticesinde, bilginin iki
anlamda kullanilabilecegini soyler. Birincisi mutlak idraktir. Bu anlamiyla bilgi, hem
tasavvurlari hem de tasdiki kusatir. Hatta Ciircani bu hususta fci’nin tanimini da
degerlendirir ve okuru Serhu’l-Muhtasar hasiyesine yonlendirir.58 Bilginin ikinci
anlamu ise yakini tasdiktir. Bu anlamiyla bilgi, ilimlerde kullanildig igin karsisindaki
kavramlar da kendilerine has isimlerle meshur olmustur der. Boylece ona gore, ilmin
z1dd1 anlaminda kullanilan zan ve taklid gibi kavramlar ikinci anlamyla bilginin
karsisinda yer alir.5 Ancak Hatibzadde, Ciircani'nin bu ayrimin dikkate almadan iki

bilgi tanimini birbirinin yerine kullanmus; nihayetinde de Ciircani’yi celiskiye

53 Hatibzade, Ta’rifii’l-ilm, vr. 98a.

54 Hatibzade, Ta'rifii’l-ilm, vr. 98a.

55 Ciircani, Serhu’l-Mevikaf, C.1, s. 170.

56 Ciircani, Hasiyetii Serhi’l-Muhtasar, C.I, s. 186.

57 Seyyid Serif el-Ciircani, Hdsiyetii't-Tecrid, Stileymaniye Ktp. Atif Efendi 1240, vr. 288a.
58 Ciircani, Hagiyetii’t-Tecrid, vr. 287b.

59 Ciircani, Hagiyetii’t-Tecrid, vr. 288a.
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diismekle itham etmistir. Halbuki aciklamalarindan da anlasildig: tizere Ciircani, bu

kavramlar: birbirine karistirmamis, konuyu farkl cihetlerden degerlendirmistir.
Sonug¢

Netice itibariyle Hatibzade, ici'nin tanimi iizerinden bilginin mahiyetine
dair derinlikli bir analiz gerceklestirmektedir. Fakat bu analizleri yaparken o,
kendine ait acik bir goriis zikretmemektedir. Buna benzer bir durum, miiellifin bir
bagka risalesi ru’yet ve kelam risilesinde de goriilmektedir. Her iki risalenin de
Serhu’l-Mevikif in  farkli boliimleri tlizerine héasiye olarak kaleme alindig:
distintiliirse, bu durum daha anlasilir hale gelmektedir. Zira hasiye yazarlarinmn,
hasiyeleri yazarken edindikleri amaglardan biri de tenkittir. Hatibzade de soz

konusu risalesi boyunca Ciircani ve Ici'nin sézlerini tenkit etmektedir.

Hatibzade her ne kadar risaleyi Serhu’l-Mevikifn bir bolimii tizerine
yazmis olsa da Ici ve Ciircani'nin diger eserlerine yaptigi atiflarla, metni icerik
bakimindan zenginlesmektedir. Hatta bazi boliimlerde o, sadece Serhu’l-Mevdkif in
ibarelerine degil, Ici'nin Serhu’l-Muhtasar't ve sarih Ciircaninin bu esere yazdig
hasiyeye de itiraz etmektedir. Aslinda Hatibzade'nin Serhu’l-Muhtasar ve hasiyesini
Serhu’l-Mevikif taki ibarelerin bir serhi gibi degerlendirdigini dahi styleyebiliriz.
Nitekim risale boyunca Ici'nin tanimi hakkinda bu iki eserde yer alan ifadelere

surekli atif yapilmaktadir.

Miiellifin elestirel kisiligini gostermesi ve bilgi tanimi hakkinda yeni
tartismalara yol agmast bakimindan risdle biiyiik 6nem tasimaktadir. Bununla
birlikte Hatibzade, risalede bazen Ciircani’den yapmis oldugu alintilarda miitesahil
davranmaktadir. Bunun belirgin olarak goriildiigii 6rneklerden birinde Hatibzade,
Ciircani’'nin tasavvuri bilginin stiret oldugunu savundugunu iddia etmekte, fakat
Ciircani ayni sayfada stretin degil onu meydana getiren sifatin bilgi oldugunu

soylemektedir. Kaldi ki bizatihi tanimda da bilgi zaten sifat olarak zikredilmektedir.
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Giris

Bir seyleri ogrenme ve bilme istegi, sadece bunu bir meslek haline
getirenlerin degil makul diizeyde iginde bulunulan zamanlarda, o zamanki
sartlardaki degiskenlikle beraber her insanin az ya da ¢ok istedigi ya da isteyecegi bir
durumdur. Insanoglu hayatta kalmak igin ya da bagl bulundugu topluma ayak
uydurabilmek icin farkli farkli bilgi ttirlerine ihtiya¢ duyar. Fizyolojik, biyolojik,
psikolojik ve sosyal bir varlik olan insamin bu yonlerinin ihtiyaclarin karsilayacak

sekilde bilgi tiirlerine ihtiyac1 vardir.

Bilgi, 6znenin nesne ile iliskisinden dogan bir olgudur. Tarumindaki
kavramlara ne tiir anlamlarin yiiklenildigine gore bilgiye olan bakis acist
cesitlendirilebilir. Nesneyle kastedilen tamamen olgular diinyasina aitlik ve duyu
organlartyla algilanabilmekse, bilginin sinirlar1 dar bir alan icerisinde kalir. Dahast
dogustan getirilen bilgiler ve gorece 6znel olanlar ise bu indirgemeyle disarida
kalabilmektedir. Ozellikle a priori olan matematigin bilgisi bir sekilde kabul

gortirken; din, ahlak ve sanata dair bilgilere stipheyle bakildig1 goriilmektedir.

Calismamizda etrafli olmamakla beraber bilginin ne olduguna, bilginin
felsefesi ya da bilimi olarak cevrilebilecek epistemolojiye, sinurlari belirleyen bir
otorite gibi algilanmas1 yoniiyle, dini bilginin ne olduguna ve bilginin nesnellik
iddiasinin kesinlik tasimamasi gerektigine bir kapi aralayabilmesi bakimindan bir
disiplin denemesi olarak olusturulmus ve heniiz tizerine soylenebilecekleri
tamamlanmamis olan imajoloji kavramma ve imajist bilgiye deginilecektir. Dini
bilgiye deginilmesindeki amag ise, bilginin 6l¢titlerine gore bilgi olup olmamaklig:
anlaminda disarda birakilma ihtimaline sahip olan din, ahlak ve sanata dair bilgiden
biri olmasi ve konumuzla dogrudan iligkili olmasidir. Ancak ¢alismada bilgi ile olan
iligkisi nispetinde deginilmeye calisilmistir. Dahast bu bilginin basliktaki ve metin
igerisindeki imajist bilgiyle dogrudan bir iliskiye sahip oldugu iddia edilmemektedir.
Dini bilgi, imajist bir bilgi ttirtidiir seklinde bir iddia soz konusu degildir. Burada
sunun da belirtilmesi gerekir ki; gerek basliktaki bilgi ifadesi gerekse de metin
icerisindeki bilgi kavramiyla kastedilen bilimsel bilginin 6l¢titleriyle degerlendirilen

seklidir. Her ne kadar bilgi ve bilimsel bilgi birbirlerinden ayr: tiirlermis gibi ele
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almsa dahi, tanimlamalar1 ve epistemolojideki degerlendirilisi bakimindan

birbirlerinin yerlerine kullanilabilirlermis gibi bir alg1 olusturmaktadirlar.

1. Bilgi Nedir?

Bilgi kavrami genel olarak, 6znenin yani siijenin amaghh yonelimi
sonucunda, siijeyle obje arasindaki iliski, bir seyin diger bir seyle olan farkim
kavramak, 6grenilen sey! seklinde tanimlanabildigi gibi felsefe terimleri s6zltigtinde
ise, genel olarak bilme edimi, bilinen sey; bilme edimi sonunda ulasilan sey olarak
belirtilmektedir. Felsefede ise bir seyin bir sey olarak kavranmasidir. Insandaki
ruhsal bir olay, kavrama edimi, bilin¢ edimi, yonelme olarak, 6zne ve nesne
arasindaki iliski olarak bilgi baglantis;, nesnenin 6znedeki imgesi, tasarimi,
izdisimii olarak bilgi olusumu, tasarim imgesinin nesneyle uyusmast olarak,
bilgimizin ve bilgi imgemizin nesnenin tiim icerigine yaklasma egilimi olarak bilgi
stireci, bilgi ilerlemesi ve bilginin baskasina ulastirilabilir, aktarilabilir sonucu olarak
ortaya cikabilir.2 En genis anlamiyla bilgi, var olan1 zihinde temsil eden ve zihinden

zihne aktarilabilen seydir.3

Insan bilen bir varliktir. Kendisiyle beraber etrafinda gordiigii kendisi
disindaki seyleri de bilmek ister. Dolayisiyla bilginin olusabilmesi i¢in bilinmek
istenilen seye bir yonelim sarttir.# Bu yonelis, insami diger canlilardan ayiran
konusma ve diistinme yani bilingli bir sekilde kavram tiretebilme giictiyle iliskilidir.
Kavramsal ya da sozel bilgi, canlilar icerisinde insana has bir 6zelliktir. Bu anlamda
insani 6zel kilan nitelikleri en iyi karsilayan felsefi terimlerden biri logos kelimesidir.5
“Logos, Yunanca “legein” konusmak, sdylemek ifadesinden gelmektedir.
Yunanca’daki ilk anlami sz, sonradan diisiince, kavram, us, anlam, evren yasasi
anlamlarini da almis, Herakleitos tan beri felsefenin temel kavramlarindan biri haline

gelmistir.” ¢

Diger canlilarin sahip oldugu diisiiniilen ve dogustan aktarilan yapisiyla,
insanin logos iceren diistinmesi ayni degildir. Bu durum, insanin diinyay: algilama

ve cevreyle bas etme gibi islevlerinin Gtesine gecerek, simgesellestirmeyle bilgiyi

1 Nevzat, Odyakmaz; Necla, Odyakmaz, [letisim Sozliigii, Istanbul: Babil Yaynlari, 2008, 22.
2Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1975, “bilgi”, 30.
3 Necati Oner, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Ankara: Ak¢ag Yaymnlari, 1999, 209.

4 Siileyman Hayri Bolay, Felsefeye Giris, Ankara: Akcag Yaynlari, 2010, 21-22.

5 Murat Bag, Epistemoloji, Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari, 2011, 7.

6 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “logos”, 117.
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sadece zihninde degil zihninin disinda da depolama yollarina sahip oldugunu
gosterir.” Tki sey arasinda kaldigimizda hangisini sececegimize yon veren, bilgidir.
Daha 6nceden bildiklerimizi degistiren, bilgidir.8 Bilgi, bu kadar etkiye sahipken
tanimlanmasi zor bir kavramdir. Bilgide nesnel ve genel geger bir yapiy: olusturmak

amag edinildigi icin tanim1 yapilirken olguya vurgu oldukga fazladir.

Bilginin gerekliligi hemen hemen herkes tarafindan kabul edilir. Ancak
bilginin ne oldugu ve mahiyeti hususundaki tartismalar Ik Cag filozoflarma kadar
gitmektedir. Parmenides’e gore, bilgi her seyden once kendisine birtakim biligsel
ozelliklerle erisilebilen fiziki, zihinsel veya metafiziksel bir seye iliskin bir biling
durumu olmak durumundadir. Bilginin nesnesi kapsamina ise, olaylar, insanlar,
insanin gesitli 6zellikleri, zihinsel islemler gibi bircok sey girer. Bu durum, bilginin
olusabilmesi i¢in muhakkak iki 6genin olmas: gerektigini ortaya koyar ve bunlar
bilen 6zne ve konu olan ya da bilinen nesnedir.? Bu iki dge arasindaki iliski nasil
olmalidir? Nesnel olmak zorunda mudur? Soruya verilen cevap ortaya konulmak
istenebilecek olan felsefi goriisle dogru orantili olacaktir. Ancak bilgiye genel gecer
bir nitelik kazandirilabilmesi icin yapilan sey, bilgiyi bilimle ayni1 sekilde ele almaya
kadar gidebilmektedir. Bilgiyi nesnellikle uzlastirma cabasi bilimin 6zelliklerini her
cesit bilgiden bekleme seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bilimde dahi aslinda mutlak bir
nesnellik s6z konusu degildir.1? Yani bilimde ortaya konan her yeni sey bir 6ncekini

gecersiz kilma potansiyeline sahiptir denilebilir.
1.1. Epistemoloji

Bilim ve bilgi arasindaki iliskinin nasil olmasi gerektigi bilgi felsefesi olarak
bilinen epistemolojide dahi netlige kavusmus goriinmemektedir. Bilgiyi gerek tanimi
baglaminda gerek iliskili oldugu diger kavramlar baglaminda gerekse kaynaklar:
baglaminda ele alirken baska baska sonuglara ulasilmaktadir. Bu farkli sonuclari,
felsefenin alt disiplini olarak ortaya ¢ikip sonradan miistakil bir bilim olma y6niinde

ilerleyen epistemoloji genis sekilde ele almaktadir. $6yle ki:

7 Bag, Epistemoloji, 8.

8 Nazan O. U., “Bilgi: Cok Yiizlii Bir Kavram”, Tiirk Kiitiiphaneciligi, 24/4 (2010), 707.
9 Ahmet Cevizci, Bilgi Felsefesi, istanbul: Say Yayinlari, 2010, 13.

10 Tuncay Imamoglu vd., Din Felsefesi, Erzurum: Eser Basin Yayin, 2017, 128.
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Epistemolojinin bilimler felsefesinin tarihsel bakis acilarindan ayrilmak icin
ortaya ¢iktigini iddia eden ¢agdas Fransiz filozof Dominique Lecourt, bu ifadenin ilk
defa Iskog Matematikgi James Frederick Ferrier tarafindan 1854 yilinda yayimlanan
bir ders kitab: niteligindeki Institutes of Metaphysics (Metafizik Enstittileri) adl1 eserde
gectigini belirtir. Ona gore epistemoloji, bilgi (episteme) {izerine rasyonel soylemi

(logos) belirtmek icin Yunanca’dan olusturulmustur.!

Epistemoloji, neyin bilgi olarak sayilabilecegiyle, nerede bilgi bulunur ve
bilgi nasil artar konulariyla ilgilenir.12 Epistemoloji terimi iki kelime olan episteme ve
logos kelimelerinin bir araya gelmesiyle olusmustur ve farkli anlamlar icermektedir.
Ingilizce konusan biri, epistemoloji terimiyle genel olarak bilgi teorisine atifta
bulunmaktadir. Fransizca konusanlar ise bu terimi daha ¢ok bilimsel teorilerin

incelenmesini belirtmek i¢in kullanmaktadirlar.13

Epistemoloji, bilimin konu edindigi seylerden soyutlanmaya ¢alismaktadir.
Yani epistemoloji, bilimin muhtemel nesnelerini ortaya c¢ikarmak ya da bilginin
artistyla ilgilenmemektedir. Aslinda epistemoloji, bilimsel kavram ve teorilerin
yapilarini ve meydana gelme stireclerini incelemektedir. Epistemoloji ayn1 zamanda
bilimin yontem ve metotlar1 tizerine de egilmektedir. Epistemoloji, dort analiz ve

diisiinme alani sunmaktadir:14

a. Bilimsel teori ve kavramlarin yapisi ve niteligi. Buna bazen teorilerin
sentaks1 da denilmektedir.

b. Bilimsel teori ve kavramlarin kapsami ve konusu. Buna teorilerin
semantigi de denilmektedir.

c. Bilimsel metot.

d. Bilimsel tesebbiistin degeri ve sinirlar1.’s

Epistemolojinin dallar1 ve ele aldig1 problemler ise sunlardir:

a. Bilimin mantig1 ya da bilimsel teorilerin ortaya cikardigi mantiksal

problemlerin tespiti ve analizi (Gegerlilik Problemleri).

11 Dominique Lecourt, Bilim Felsefesi, cev. Isik Ergiiden, Ankara: Dost Kitabevi, 2013, 20-21.

12 James W. Cunningham; Jill Fitzgerald, “Epistemology and Reading”, Reading Research Quarterly 31/1
(1996), 36, (36-60)

13 Jean-Claude Simard, “Epistemoloji”, cev. Ramazan Adibelli, Bilimname II 2 (2003), 13.

14 Simard, “Epistemoloji”, 13-14.

15 Simard, “Epistemoloji”, 14.



106 | Kilitbahir

b. Bilim semantigi ya da bilimsel arastrmanin teorik araglarma tatbik edilen

temsil, atif ve yorumlama kavramlarinin analizi ve degerlendirilmesi

(Anlam ve Hakikat Problemleri).

c. Bilim metodolojisi, yani genel olarak bilimsel metodun incelenmesi ve

bazi bilim dallar1 icin 6zel metotlarmn olup olmadigr meselesi (Metot

Problemleri).

d. Bilimsel bilgi teorisi, yani bu tiir bilginin statiisti ve bilim ile bilim-

olmayan sey arasindaki ayrim meselesi (Bilimsel Tesebbiistin Sinirlar1 ve

Degeri Problemleri).6

Bilimin felsefesi addedilmeye calisilan epistemoloji, bu sinirlandirilmadan
yukarida da belirtilen dort daliyla kismen kurtarilmaya calisilmaktadir. Zira bilimin
metoduyla smurlt olabilecek bir bilgi felsefesinde matematik ve dini bilginin yeri
olmayacaktir. Belki de bilimsel sifatina uygun olanin herkes tarafindan kabul
edilmesi gerekecek kadar kesin olduguna vurgu yapmak i¢in kullanilan bilimsel bilgi
ifadesi, cogu sosyal bilim terimi gibi hem tanimlayanin goriisii ¢ercevesinde sekil

almaktadir hem de devrin hakim bilim ya da bilgi anlayisindan da etkilenmektedir.

Kismen yukarida belirtilen ve bilimsel bilginin felsefesi olarak ifade edilen

epistemolojinin dallarinin ele aldig1 problemlere sunlar1 6rnek verebiliriz:

a. Bilim ve aym zamanda bilimsel teorilerin mantiksallig1 ve gegerliligine
iliskin problemler: Bir teori nasil bigimlenmelidir? Matematikteki terimlerin
gerceklik degeri var midir varsa hangi diizeydedir?

b. Anlam ve hakikat problemleri: Kavram veya teorinin uygulama alan
nedir?

c. Metot problemleri: Bilimsel metotta bir tek yontem yeterli midir?
Baslangicta standart bir bilimsel metot mu yoksa sadece cesitli deneysel
yontemler mi vardir? Kesin ve sabit bir metot sosyal bilimlerde var midir?
d. Bilimsel tesebbiisiin degeri ve sinirlarma iliskin problemler: Bilimsel olan
sey nedir; olmayan sey nedir? ya da bilimin sahtesi hakikatinden nasil
ayriir?’

Gorulduigiu gibi epistemolojinin ¢oziilmesi gereken sorunlart oldukga

fazladir. Epistemolojinin ne gesit bir bilim oldugu ya da meta-bilim olup olmadigt

belirsizligini korumaktadir:18

16 Simard, “Epistemoloji”, 14.
17 Simard, “Epistemoloji”, 15.
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Teorik olarak da bir bilim ile onun nesnesi arasindaki farki belirlemek
miimkiinse de pratikte bu ¢ok daha zordur. Diger taraftan epistemoloji-
bilim iliskisi 6yle karmasiktir ki birinin alanina miidahale etmeden
digeriyle ilgilenmek miimkiin degildir. Bu problemleri ¢6zmek igin
mantikgilar, bir diller hiyerarsisinin varligini kabul etmislerdir ve bilimin
objektif dili ile epistemolojinin meta-dilini birbirinden dikkatli bir sekilde
ayrrmuglardir. Burada meta-dilden bagka bir dil ile ilgili olan dil
kastedilmektedir. Dolayisiyla bu agidan bilimin kendisi, belirli bir deneysel
alan1 tasvir ve tahlil etmeye bagli ve bu amacla da matematik gibi bir cesit
dil kullanan bir tesebbiis olarak degerlendirilmektedir. Bu sekilde
epistemolojik faaliyet, felsefe ile bilimin bitistigi yerde bulunmakta ve cogu
zaman felsefeciler tarafindan icra edilse de onu bazen bilim adamlar1 da

bizzat kullanmaktadirlar.1®

Bilim adamlar1 ortaya koyduklar1 yeni buluslar1 halka yaymanin disinda,
calismalarinin tizerindeki diistincenin temellerini ve asillamayan smurliliklar: da ele
almak durumundadirlar. Kavramlar, metotlar ve gelisime dair fikirlerini de
belirtmek durumundadirlar. Bu sayede bilimin devamu ve gelisimi igin hangi
noktalarin vurgulanmasi ve hangi bosluklarin doldurulmas: ve hangi temellere
dayandirilmasi gerektigi ortaya konmus olacaktir. Zira bu noktalar bilimin rasyonel,
deneysel ve ekonomik temelleri icin gereklidir. Indirgemeci bakis agist ya da
biitiinliikcti bakis agist ele aldiklar: konular ne olursa olsun kendi yontemlerini bilfiil

yansitirlar. Bilgi de onlardan birisidir.

2. Dini Bilgi

Dogrulugu arama ve dogrulugun ne oldugunun belirlenmesi cabalari, bilgi
icin kuskusuz 6nemli bir noktadir. Ancak bu noktanin hangi bilgi tiirtinde nasil bir
karsiliginin oldugu ya da olacag: konusu hala belirsizligini korumaktadir. Ozellikle
din gibi bir yoniiyle metafizik ve aksiyolojik 6geler tasryan ve tanimlanmasinda dahi
tam bir birligin saglanamadig: kavramlarda durum daha da zordur. Dini bilginin
tammmi dogrudan yapilmadigi ya da yapilamadigindan ya da heniiz ortaya
konulamamis nedenlerden o6tiirii ele alinilisina bakildiginda dogrulanabilir olup
olmadigmin olgiit olarak kullamildifi goze carpmaktadir. Bu sebeple dogruluk

meselesine deginilmesi yerinde gibidir.

18 Simard, “Epistemoloji”, 15-16.
19 Simard, “Epistemoloji”, 16.
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Dogruluk, sadece dnerme, yani hiikiimlerin dogrulugu da degildir. Ayni
zamanda baska bir agidan hiikiimlerin dogruluguyla ilgili yargilarin dogrulugu veya
yanlishgiyla ve bu yargilarin kesinlik ya da ihtimallik dereceleriyle de ilgilidir.

Ancak burada ele alinacak husus, kabul edilen 6nermelerin dogruluk dereceleridir.20

Kabul edilen 6nermelerle ilgili dogru yargilar1 anlamak dogrudur; ancak
bunlarin matematik ve tarih veya fizik ve metafizik gibi cesitli alanlarda ¢ok
farkli yontemler gerektirdikleri yanlistir. Bu farkli calisma ve arastirma
alanlarinda, yargilarimizin dogrulugunu test etmek icin kullanilan olciit ve
yontemler farklidir. Ancak bu farkli alanlarda, yargida bulunularak kabul
edilen hakikatlere atfedilen mantik, yargilarimizin dogrulugunu teyit
etmede kullanilan o6lgiit ve yontemlerdeki farkliliklara ragmen tamamen

aynidir.?!

Hakikate dair literatiirde ¢ogunlukla karistirilan iki farkli soru vardur:
Birincisi, “hakikat nedir?” veya bir 6nerme dogru oldugunda, onu dogru yapan
nedir?” sorusudur. fkincisi ise; “Bu veya su énermenin, dogru veya yanls oldugunu

hangi arag veya kriterle belirleyebiliriz?” sorusudur.22

Birinci sorunun cevabiy, hakikatin = smurlarinin @ gizilmesi  yani
tanimlanmasiyla ilgilidir. Gergekligin, zihinden bagimsiz var oldugunu ve
onun diistintilebilen bir sey oldugu iddiasinda hakikat, gercekle
uyusmadir. Tasviri bir 6nermeyi dogru yapan, gercekten var olan
nesnelerle olan uyumudur.”? “Ancak kuralsal énermelerin dogrulugu,
sadece gercek ile uygunluk olarak degil, ayn1 zamanda dogru arzuya da
uygunluk olarak tanimlanabilir. Ciinkii bunlar, temelde dindeki dogru
inanci meydana getiren iman esaslarindaki hakikatle ilgili olan dini hakikat

hakkindaki kanit1 etkilemez.24

Dogruluk, nesnesinin soyut yani gozle goriilemeyen yapida oldugu
durumlarda biraz daha zor bir hal almaktadir. Din de bu kategori icerisinde yer

almaktadir.

20 Mortimer J. Adler, Dinde Hakikat, cev. Ruhattin Yazoglu; Hiisnii Aydeniz, istanbul: Ragbet Yay., 2014, 32.
21 Adler, Dinde Hakikat, 32.
22 Adler, Dinde Hakikat, 37.
23 Adler, Dinde Hakikat, 37.
24 Adler, Dinde Hakikat, 37.
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Din, kainat ve insan hakkinda bilgi veren bir yapiya sahiptir. Ancak bu
bilgi, nesnesi itibariyle metafizik bir bilgi diye de adlandirilabilir. Dinin bilgi nesnesi
fizik alemin o6tesindedir. Ornegin, Tanri, evren ve kaynagi, gibi konularda din
aciklama yapar. Ancak din yalmizca bir metafizik bilgiler biitiinti olarak kalamaz.
Dinler, teorik ve pratik yonleri olan ve bir tiir hayat tarzi sunan yapilardir. Din aym
zamanda bu bilgilere uygun bir sekilde davranilmasini, isteyen bir ahlak sistemidir.2>
igerigi bu sekilde belirtilebilen dinin bilgi hali, diger bilgi tiirlerinden bu noktalarda

ayrilmaktadir.

Dini bilgi ile bilimsel veya felsefi bilgi arasinda kaynaklari, amaglar1 ve
yapilart bakimindan biiytik farkliliklar vardir. Bilimdeki haliyle bir bilgiden s6z
edilebilmesi din icin mimkiin degil gibidir. Din, insanin diinyasini
anlamlandirabilmesi i¢in gereklidir. Ancak din bunu, daha ¢ok pratik ve duygusal
olarak yapmaktadir. Din, insanin bilme ihtiyacindan ¢ok, diinyaya ve onu idare eden
ilkeye, Tanr1'ya insan hayatinin bir anlami olduguna inanma ihtiyacina karsilik

gelir.26

Objesi itibariyle birbirinden farkli yapilara sahip olan bilgi ttirleri vardir ve
her bilgi tlirtiniin agiklamayacag1 gercegini diisiindiiren teoriler vardir. Siije ile obje
arasindaki iliski olmazsa olmazdir; fakat bu bag: olusturmaya calisan bilgi teorileri
birbirinden farklidir. Bu bag bazen duyu bazen diistinme bazen de sezis vb. seylerle
kurulur. Obje ile siije de gesitli sekillerde goriiliir; ancak bunlar ortadan kalkmaz. Bu
goriis dini alanda Tanri-insan olarak kalir. Degisen, dinde tanrisal varlikla insan

hakkindaki goriistin sekli ile bagin kurulus seklidir.2?

Dini bilginin objesi itibariyle diger bilgilerden farkiyla beraber dinin akil-
iman arasindaki iliskisinde de bazi ince noktalar vardir. inanma ile bilme birbirinden
farklidur. Ornegm sicakliginin 27 derece oldugu ve bir tiggenin i¢ acilarmin
toplamimnin 180 derece oldugu bilinebilir, ancak bunlara inanilmasini gerektirmez.
Inanilan bir sey ise bilinme ihtiyac1 icinde degildir veya herhangi bir bilgi ile
dogrulanmaya veya yanlislanmaya ihtiya¢ gostermez. Ciinkii inanma, bilmeyle ayni
olgiitlere sahip degildir. Din insanlardan verdikleri bilgiye, getirdikleri mesaja

inanilmasini, iman edilmesini ister. Zaten imanin degeri de buradadir. Ciinkii iman,

% Arslan, Felsefeye Giris, Ankara: Vadi Yayinlari, 1998, 220-221.
26 Arslan, Felsefeye Giris, 21.
27 Takiyettin Mengtisoglu, [nsan Felsefesi, Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2017, 143.



110| Kilitbahir

bilgiden bagimsiz olarak benimsenen ve herhangi bir karsi bilgi ile ortadan

kaldirilamayan iradi bir tasdiktir.2

Ozellikle evrene dair yeni kesifler bilime olan bakisi &nemli 6lciide
etkilemistir. Batlamyuscu anlayistan sonra Copernicusqu bakis gelmistir. Ayrica
Copernicus’a kadar evren Ay alti dlem ve Ay disti alem ayrimiyla dualist ve
niteliksel olarak da hiyerarsik bir sekilde yukaridan asagtya konumlanmaktadir. Ay
tistii alem kusursuzluk alami olarak goriiliirken, burada gok cisimleri, sabit yildizlar

ve bunlarin disinda Tanr1 bulunmaktadir.29

Modern bilimin vurgu yaptig: iki seyden ilki Ayiistii alemin kusursuzlugu
iken, digeri ise Ay alt1 alem kusurlu ve dolayisiyla da matematigin yasalarmin
gecersiz oldugu bir diinya degildir anlayisidir. Yap: ve isleyis acgisindan tiim evren
ozdestir ve matematigin yasalar1 her yerde gecerlidir. Tkinci olaraksa, nasil ki
matematik onermeler dogrulanmak ya da yanlislanmak i¢in insan aklinin disinda
herhangi bir referansa ihtiya¢ duymuyorsa, evrendeki yasalilik da insan dstii

herhangi bir seye ihtiya¢ duyulmadan actklanabilir.30

Boylece modern bilimin Rénesans dénemindeki dogusunun modern felsefe
tizerinde yogun bir etkisi olmustur. Diger seyler yaninda 6zellikle modern
bilimi olusturan bilimsel yontemin iki boyutunun, yani sirasiyla gozlem ve
tiimevarimm yoniiyle tiimdengelimsel ve matematiksel yonlerin 17. ytizyil
felsefesini bastan asagi sekillendirdigi sdylenebilir. Bilimsel yontemin
nedenleri kesfetmede tlimevarimin temeli olarak empirik verileri
gozlemekten olusan birinci boyutunun, basta Francis Bacon olmak tizere,
1ngiliz deneyimciligi {izerinde yogun bir etkisi olmustur. Bilimsel teori icin
zorunlu bir temel olarak gozlemlenebilir olgulara gitme konusunda
sergilenen bilimsel 1srar, karsiligini ve teorik dogrulamasimi olgusal tim
bilgilerimizin son c¢oziimlemede algiya dayandigi deneyimci tezinde

bulmustur.3!

Mekanik diinya gortisti noktasinda Roénesans biliminin modern felsefeyi

etkiledigi soylenebilir. Ronesans déneminin bilim hareketi, klasik teleolojik diinya

2 Arslan, Felsefeye Giris, 22-23.

29 fshak Arslan, Cagdas Doga Diistincesi, istanbul: Kiire Yayinlari, 2012, 40, 43.

30 Deniz, Kurtyilmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama ilkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi
Metafizik'ten Arindirma Ideali”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5(1), Haziran 2018, 18.

31 Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, istanbul: Say Yaynlari, 2014, 415-416.
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goriistintin yerine mekanik bir diinya goriistiniin ortaya ¢ikmasina neden olmus ve
bu yeni goriis 17. ytizyil felsefesinin varlik, din ve politika alanlarina yansimistir.32
Modern bilimde ilk basta rasyonel ve matematiksel bir bakis hakimken zamanla
¢ikarimlarin - deney ve gozlemle desteklenip kusursuzlastirilmas: gerektigi
diistincesiyle bu bilim, deneyciligin sonucunda giderek pozitivist bir karaktere sahip
olmustur.3? Elbette bilimlerin 6z anlayis: ile eski ontoloji arasinda da bir iliski vardir.
Empirik-analitik bilimler teorilerini, felsefi diistincenin baslangiciyla uyumlu hale
getirmislerdir. Her ikisi de dogmatik baglamdan armndirilmistir ve her ikisi de evreni

yasalara uygun sekilde, oldugu gibi, teorik olarak betimlemeye ¢alismaktadirlar.34

Bu genelleme anlayist ve empirik yontem 19. yiizyila gelindiginde
dogrulanabilirlik olgtitti olarak ortaya c¢ikar. Zira her onermenin dogru olup
olmadigimin her seye uygulanabilen bir olgiitle ortaya konabilecegini tne siiren
mantik¢r pozitivistler igin bir ifadenin bilgi degeri tasimasi i¢in dogrulanabilmesi
gerektigi; eger dogrulanamiyorsa o ifadenin anlamsiz oldugu anlayist hakimdir.
Sonradan bu 6lgiitiin eksik yonlerini tamamlamak amaciyla Karl Popper tarafindan
yanlislanabilirlik ilkesi ortaya konulmasina ragmen, dogrulanabilirlik kadar dislayici
olmasa da biitiin bilgi iceriklerini igerisine alacak kadar kapsayici da degildir. Dahas:
bilimde ortaya konan son dénem calismalarina bakildiginda bilimlerdeki mutlak
kanunlara baghiligin karsisinda belirsizlik teorileri yer almaktadir. Dahasi, post-
modernizm, modernizmdeki nesnelcilige karsi 6znel anlayislara yer vermektedir. Bu
konu ¢alismamizla dogrudan ilgili olmadig; icin daha fazla ayrintiya girilmeyecektir.

3. Imajist Bilgi

Imge ya da imajin ne olduguna bakildiginda, sozliik anlami olarak, bir
nesneyi dogrudan dogruya yeniden tanitmaya yarayacak bir bicimde ortaya koyan
sey olarak; ya da duyu organlar ile algilanmus olan bir seyin somut ya da hayali
kopyas13> olarak ifade edilirken, felsefedeki terim anlamu ti¢ sekilde ele alinmistir:

zihinde tasarlanan ve gerceklesmesi 6zlenen sey, diis ve hayal. Psikolojide ise bilince

32 Cevizci, Felsefe Tarihi, 416.

% Kurtylmaz, “Pozitivizmin Dogrulama ve Yanlislama Ilkeleri Ekseninde Modern Bilimin Bilgiyi
Metafizik’ten Arindirma ideali”, 20.

34 Jiirben Habermas, fdeoloji Olarak Teknik ve Bilim, ¢ev. Mustafa Tiizel, istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 2016,
110.

35 Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii, “imge”, 97.
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yansiyan nesnenin hayali ve uyarici olmaksizin bilincte beliren nesne ve olaylar

olarak incelenir.36

Metaforlarin, sembollerin, mit gibi tahayyiile dayali unsurlarin bilesimi
olarak imaj, cagimizin teorik ve pratik yapilarimi anlamada olduk¢a 6nemli olabilir.
Zira sosyal ve beseri ilimlerde ele alman imaj, insani dogrudan ilgilendirmesi
noktasinda bir hayli 6nemlidir.?” Bu ytizden imaj kavrami mantik, matematik,
semantik, semiotik ve epistemolojide semboller seklinde ortaya konmaktadir.
Sembollerin daimi ve tekrarlanan 6zellikleri vardir; imajlar da tekrar edildiklerinde

sembollegirler.38

Nitekim imaj dustintildiigiinde su sorulara verilen cevaplar bize daha
agiklayicr bilgiler sunacaktir: Bilimsel iletisim metotlar1 hedef aldigi kitleleri ve
insanlart degerli birer varlik mi, kendi esiti mi veya bazen miimkiin tstint mii
goriir? Yoksa aydinlatilmaya ve agiklanmaya muhtag birer denek gibi mi goriir?
Cinkii imge duvari 6nyargi gibi degildir. O teknik bir kodlama sorunudur.
Kodlama, aligkanligimizin mabhiyetin ©6niine ge¢mesidir. Bu yiizden ezberlerin
bozulmasina tahammiil edemeyiz. Ciinkii o sadece bilgimizi degil, ayn1 zamanda
distinme teknigimizi de etkiler.® Imaj, adeta algisal bir durumdur. Zira algilanan
sey nesnenin bizzat kendisi gibi degildir. Ancak bu, dogal bir stire¢ gibidir. Roland
Barthes bunu su sekilde agiklamaktadir:

Antik bir etimolojiye gore imaj kelimesi imitari kokiine bagli olmalidir.
Dolayisiyla bizler kendimizi bir anda imgelerin semiyolojileriyle ytizlesen
en 6nemli sorunun tam da ortasinda buluveririz: benzesen temsil (‘kopya’),
yalmzca sembollerin yapismasmi degil ayn1 zamanda dogru isaretler
sistemini olusturabilir mi? (Dijital olanin aksine) Analojik bir ‘kod’
tasarlamak miimkiin miidiir? Bizler dilbilimcilerin benzesme yoluyla
yapilan -arilarmn ‘dilinden’ jestlerin ‘diline” kadar- biitiin iletisim sekilleri
icin dil statiistinii reddettigini biliyoruz, bu tiir iletisim araclar: iki yonden
ifade edilmedigi stirece fonemlerin oldugu gibi dijital bir birlesimsel
birimler sistemi tizerine kurulu degildir. Ayrica dilbilimciler de imajmn

dilbilimsel yapist bakimindan stiphe duymak konusunda yalniz degildirler;

36 {smail Parlatir vd. Tiirkce Sozliik, Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1998, “imge”, 1076.
37 Mehmet Dogan, Hiperprestij Gruplar, istanbul: Neva Yayinlari, 2013, 95.

38 Dogan, Hiperprestij Gruplari, 106.

39 Ali Oztiirk, fmajoloji, Ankara: Elis Yayinlari, 2013, 47.
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genel goriis de imaji anlama karsi bir diren¢ alani olarak belirsiz bir
algillama bicimiyle ele alir - bu da yasamin belli efsanevi fikirleri adina
yapilmaktadir: imaj bir temsil etme yani diger bir deyisle nihayetinde
yeniden canlanmadir ve bildigimiz gibi anlasilabilir olan yasanan tecriibeye
kars1 daha antipatik olmakla meshurdur. Dolayisiyla her iki taraftan da
imajin anlam agisindan zayif oldugu hissedilmektedir: bir yanda imajin dil
ile kiyaslandiginda asir1 derecede ilkel oldugunu diistinenler varken, ote
tarafta ifadenin imajin kelimelerle ifade edilemeyecek zenginligini
bitiremeyecegine inananlar vardir. Simdi, hepsinden 6nce imaj belli bir
bakimdan anlamimn smuridir, imaj ifade siirecinin hakiki bir ontolojisinin

diistintilmesine imkan saglar.40

Imajin  biliminin ya da bilgisinin ortaya konulma cabast olarak
degerlendirilebilecek 1majoloji’yi Ali Oztiirk indirgemecilige karsi ortaya konan bir
yap1 olarak ifade etmektedir. Ona gore imajoloji, “zihnin kendinden kaynakli ve
kendine kaynaklik eden temalarin, zihnin dinamik iligkileri i¢inde esnek
paketlenisinin 6beklesmesini diizenleyen kanallar: tizerinde duran ve bu kanallarin
mahiyet, nasillik ve ayrisimini yeni ve elestirel tarzla diistincecilik ve felsefi
sistemlerin dogmact dongitisiiyle hesaplasmaya dayali olarak ele alan yeni bir bilgi
disiplini denemesidir.”4! Insanin bir seyi anlamak, bir seyin anlamini bulmak ve bir
seyi anlamlandirmak seklindeki zihinsel isleyisinin 6z, bicim ve stirecler bakimindan
farkliliklar icerdigi gozlemlenmektedir.#2 Batimin modern doénemde ortaya
koyduklarma bakildiginda imge kanaliyla hazir yargilarn kullandiklar
goriilmektedir. Hngesel olusumun en kritik yonlerinden birisi ayn1 dilden konusulsa

dahi imgesel olarak bir gecis sorunu olusturmasidir.4

fmajoloji, edebiyat calismalarinda karsilastirmali edebiyatin bir alt disiplini
seklinde ele alinmaktadir. Bir yan dal olarak imajoloji, toplumlarin birbirlerini nasil
gordiiklerini inceleyen ve bunu da yaparken toplumlarin ortaya koymus olduklar:
edebi eserler tizerinden yapan bir arastirma sahasidir.#4 Bu manada imaj ve kimlik
kavramlar1 yan yana yer almaktadir. Ancak bu iki kavram ayni seye yonelik farkl

bakis acilarini icermesi bakimindan birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Hnaj, varhigin

40 Roland Barthes, “Rhetoric of the Image”, Classic Essays on Ptotography, ed. Alan Trachtenberg, USA: Leete’s
Island Books, 1980, 269.

41 Oztiirk, Imajoloji, 37.

@ Oztirk, Imajoloji, 45.

4 Oztiirk, Imajoloji, 45-46.

4 Ertan Engin, “Imagoloji”, Selcuk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 57.
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disaridan algilanmasi; kimlik ise varligin kendi kendisini tanimlamasidir. Bunlar
ayni toplumsal ya da kiiltiirel varhgm iki yiizt gibidir.45 imagoloji ya da imajoloji
terimleri hakkinda, imge ve imaj sozciiklerinden tiiretilmis olduklar1 diistintilebilirse
de, etimolojik olarak nasil bir degisim gecirdiklerine dair etrafli bir ¢alisma
yapilmadan karar vermek dogru degildir. Dahasi bu tip ayn1 ya da benzer seyleri
ifade ederken ayni dil icerisinde dahi birtakim ince farkliliklar oldugu gozlenirken;
yabanci dilden gegen kavramlarin ana dile uydurulma cabalarinda bu farkliliklar
daha belirgin hale gelebilmektedir. Dahasi imajoloji calismalar1 sadece tek bir
disipline hasredilemeyecek kadar genis bir etkiye sahip gibi gortinmektedir. Edebi
eserler tizerinden ele almip milletlerin sosyal, siyasi, felsefi ve psikolojik yapilariyla
ilgili ~birtakim anlamlandirmalarin  yapilmaya c¢alisildigr ozellikle yabanct

makalelerde goze carpmaktadir. Malgorzata Swiderska bu konuda soyle der:

Milletlerin ya da etnik gruplarin edebi imgeleri temel olarak edebi
karakterler olarak ortaya gikmaktadir. ideolojik karakterler ise belli bir
etnik grup, millet ya da kiilttire kars1 olumlu ya da olumsuz bir zitlik olarak
islev goriir ve gliclendirici ve biittinlestirici bir fonksiyonlar1 vardir: titopik
karakterler bu tiirden bir grup, millet ya da kiiltiirtin kimligine meydan
okumaktadir. Yabancilarin birbirini tamamlayan iki karakterini ayirt ediyor
ve onlar1 alter (digeri) ve alius (6teki) olarak adlandirtyorum. Bir alter
benzer ve birbirini tamamlayan iki “digerin” bir tanesi demektir: o belli bir
grubun, milletin ya da kiiltiirtin ideolojisini temsil etmektedir. Bir alius da
yine bir yabanci ya da ecnebi demektir, ancak o belli bir grup, millet ya da
kiltirtin - diinyasinin  disinda  konumlandirilmistir.  Alter  karakterler
genellikle pozitif veya negatif etnik ya da ulusal basmakaliplar seklinde
olusturulurken, alius karakterlerin biiyiik bir cogunlukla sembolik ya da
efsanevi islevleri vardir. Onlar huzur bozucudur ve &zel bir etnik grup ya
da milletin ideolojisini sorgularlar. Bu iki edebi karakter tiirii her zaman
kendi kiiltiirel baglamlarinda yorumlanmalidir. majolojinin daha eski
terminolojisinden kaynaklanan kafa karisikligimi engellemek icin tist
anlamli imajotema kavramimi sunmak istiyorum. Mutlak bir “yabancr”
imajotemasinin ideolojik ya da titopya karakteri olabilir ve bu imajotema
benim imajem dedigim unsurlardan olusmaktadir. Bunlar kendilerini edebi

karakterler seklinde ya da metinde yer alan, ornegin sanatcilarim,

45 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi, Istanbul: Remzi Kitabevi, 1995, 9.
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filozoflarin, yazarlarin, politikacilarin ve belli bir ulusal ya da etnik grubun
isimleri gibi belli bir ulusal kiiltiiriin veya kiiltiirlerin herhangi bir unsuru

gibi ortaya koyabilirler.4

Yukarida da belirtildigi gibi karsilastirmali edebiyatin alt dali olarak
imajoloji, edebi metinler {izerinden bir milletin imajin1 analiz etmeye calismaktadir.
Milletlerin birbiri icerisinde yer almasiyla ya da bir milletin baska bir milletin imajini
degerlendirmesi hetero-imaj olarak adlandirilirken; milletlerin kendi kendilerini
degerlendirmesi ise oto-imaj seklinde ifade edilmektedir. Bu durumu Leerssen su

ornekle agiklamaya calisir:

Y milletinin edebiyatindaki X milletinin imajin1 analiz etmek, “X milleti”

acisindan elestirel olarak yapisokiimcii olabilir, ancak aymi zamanda “Y

edebiyatinin” kategorisini elestirmeksizin problemsiz ve objektif olarak

kabul etmis olacaktir. Ingiliz edebiyatindaki Hindistan imajin1 sorgulamak,

bu konunun ilk unsurunu, yani Hindistan imajini elestirel analiz ve

yapisokiimctiliik icin agiga cikarabilir, ancak ayni sekilde ikinci unsuru,

kisaca “Ingilizce” diye taimlanan tek ve homojen bir edebi metinler

biittintinii somutlastirmak acisindan bile tartismasiz hale getirebilir. Bir oto-

imaj ve hetero-imajin ne oldugu bir zamanlar distintildugii gibi sabit zitlik

degildir.+

Modern hayat teknoloji ve diger unsurlarla miistakil bir ulus ve ulusun
edebi eserleri kendi milleti tarafindan bir sekilde sembolize edilebiliyorken; birlikte

yasadigl ya da ona disardan bakan bagka bir ulusun bakis agisiyla bu cesitlilik ve
nitelik degisebilmektedir.

Cesitli katmanlastirmalar1 ve 6z-farkindalik ve acik 6z-yansitma dereceleri
agisindan  kimlik ¢alismalar1 imajolojide ortaya ¢ikmakta olan biytk olcekli
konulardan bir tanesidir; bu durum tipki bu kimligin icinde ifade edildigi metin

kadar hareketli oldugunun fark edilmesi gibidir.43

Simdiki “ben” ge¢misteki “ben”den farkli bir profil tasiyabilir ve her ne

kadar zaman boyunca farkli ¢rneklerdeki “ben” oznellikleri kendi 6z-

4% Malgorzata Swiderska, “Comparativist Imagology and the Phenomenon of Strangeness”, CLCWeb:
Comparative Literature and Culture, 15/7 (2013), 2. “Comparativist Imagology and the Phenomenon of
Strangeness”, 2.

47 Joep Leerssen, “Imagology: On using ethnicity to make sense of the World”, Iberic@l, Revue d’études ibériques
et ibéro-américaines, 10 (Automne 2016), 21.

48 Leerssen, “Imagology: On using ethnicity to make sense of the World”, 22.
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farksizliklarin (ipséité) tanimlayacak olsa da, zaman icinde farkl ctekilere
kars1 kendisine farkls siliietler olusturabilir. Ge¢gmiste verilen sozler bizi
simdiye ya da gelecege baglar, gegmisten gelen hatiralar bizim diinyaya su
anda nasil baktigimizi belirler ve bu artzamanh (diakronik) baglar
kelimenin kesin anlamiyla bir kimlik olusturarak beni yasamimin iginde
kendime baglar. Kimlik olarak oto-imaj ve ayni sekilde tutarsiz bir yap1
olarak kimlik son birka¢ on yilda bellek calismalarinin yiikselisinden dolay1
gelecegi parlak bir arastirma alani haline gelmistir: icinde bir toplumun
kendi geg¢misini, travmalarini ve geleneklerini hesaba kattig1 gayri resmi,
akademik olmayan ve genel manada kiilttirel yontemler. Daha genis bir
acilimla, imajoloji milliyetcilik calismalari bakimindan da biiyiik olctide
degerli oldugunu kamnitlayabilir, zira ulusal kimligin bir yénii bu tiirden
tarihsel 6z-kullanimlar ve esas anlatilardan ve o milletin uzak ve tarihsel
olarak degismez karaktere 6z yiikleme yapmasmdan tiiremektedir. Ben
baska bir yerde milliyetciliin “oto-imajin politik aracsallastirilmasi”
seklinde muhtemel bir tanimini 6ne siirdiim ve bu modern etnopopiilizmin

analizinde 6zellikle uygulanabilir bir sey olabilir.*

Leerssen’a gore, modern sehirlerin birden fazla temsilci sunabilen c¢oklu
etnisiteleri carpici arastirma sorunlar1 ve konular: sunmaktadir. Bu ¢ok kiiltuirliiliikle
beraber artik homojen olan ulus-devletlerin geleneksel kavramlarindan ayrilmalara
neden olmustur.50 fmajoloji edebiyat ve kiiltiirel iiretimin kendisi kadar siiregelmekte olan
bir endisedir ve giincel kimlik siyasetleri diinyasinda ozellikle kagimilmazdir.5! Adeta farkl
etnik unsurlarin modern doénemlerde bir araya gelmesi de imajlarmn kismen

olusumlarinda ve karsilastirilabilmelerinde 6nemli bir etkiye sahiptir denilebilir.

Toplumlara, irklara ya da “uluslara” 6zel karakteristikler ve hatta karakterler

atfetme egilimi cok eski ve yaygin bir durumdur.52

Farkli ulusal karakterlere kars: gayri resmi ve sistematik olmayan inang, on
sekizinci yiizyillin sonlarina kadar Kkiiltiirel elestiri ve yansitmanin
sorgulanmayan bilissel ortamim sekillendirdi. On dokuzuncu yiizyil

boyunca ise, beseri bilimleri yoneten karsilastirmali-tarihsel paradigmanmn

49 Leerssen, “Imagology: On using ethnicity to make sense of the World”, 22-23.

50 Leerssen, “Imagology: On using ethnicity to make sense of the World”, 28.

51 Leerssen, “Imagology: On using ethnicity to make sense of the World”, 29.

52 Leerssen, “Imagology: History and Method”, Imagology: The cultural construction and literary representation of
national characters. A critical survey, ed. Manfred Beller; Joep Leerssen, (Amsterdam-Newyork: Rodopi, 2007),
17.
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icinde yerlesik hale geldi. Yirminci ytizyil oncelikle bu tiirden ulusal
tanimlamalarin metinsel kanitlarmin tescillenmesi ve tanimlanmasiyla
yapilan akritik karsilastrmact mesguliyeti ve daha sonra da ulusal
esasciligin  ve ulusal determinizmin gittike zorlasan reddedilisini

gostermistir.>

Leerssen edebiyat ve tarih 6zelinde ele aldig1 imaj ve imajolojiyi agiklamaya
calisirken  edebi  metinlerin  zamansiz  ve  estetiksiz  bir  diinyada
yorumlanamayacagima vurgu yapar.5 Imgelerin, bir imgelemin sairden teknokrata
ve zitlasan deger bi¢melere kadar degisiklik gosterilebilen celisik bakis agilarmna
ulasabilmesi i¢in {izerinde daha ¢ok c¢alisilmasi gerekmektedir.5> imajolojinin
indirgemecilige kars1 ortaya koymaya calistig1 zengin bakisa ragmen halen daha bir
yoniiyle herkesi ve her seyi kapsayacak bir yapiya kavusabilmesi icin daha ¢ok

calisilmasina ihtiyag vardir.

Insan genel olarak hem tarihsel siire¢ acisindan hem de kendi kisisel
hikayesi ve 6zgiinltigli agisindan temel {i¢ var olmuslukla somut bir bicimde iliski
icerisindedir: Insanmn doga ile iliskisi, insamin kendine 6zgti ttirlugt ve kendisi gibi
ttirdesleri ile iliskisi ve insanin {irettikleri ve yeniden insa ederek kodladiklar: ile
iligkisidir.5 Bununla birlikte insanin temelde ti¢c dogal bilgilenme bicimi stz
konusudur: Kendi disinda olan ve dogal kodlanmis doganin bilgisi, yani empirik
bilgi; kendi tiirtine 6zgii olarak dogustan sahip oldugu ickin kodlanmis bilgi yani
kavramsal bilgi; insanin tiirtine o6zgii olarak yukaridaki potansiyel bilgi
kodlamalarini kolektif veya bireysel olarak yeniden ve eklemleyerek kodlayabildigi
yiiklemsel kodlama, {iretene ait kodlama bilgisi yani imajist bilgidir.5” Ulkemizde ise
miistakil bir disiplin olarak 2001 yilinda imajoloji adl1 eserinde ele alan Oztiirk, bunun
c¢ikisict  ortaya koyarken modernizm o6ncesinde kilisenin indirgemeciligiyle
karsilasildigini, modernizmde de karsiti olan fakat yine bir indirgemeci tutumla
devam edildigini, bu yiizden bu tavra bir son verilebilmesi adina holistik yani
biittinctil bakis icin bu calismalarin gerekliligini vurgulamistir.58 Oztirk'in bu

calismas1 hem miistakil bir disiplin olarak imajoloji'yi ortaya koymaya calismas1 hem

53 Leerssen, “Imagology: History and Method”, 17.
54 Leerssen, “Imagology: History and Method”, 28.
55 Leerssen, “Imagology: History and Method”, 29.
56 Oztiirk, fmajoloji, 33.
57 Oztiirk, Imajoloji, 34.
58 Oztiirk, Imajoloji, 40.
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kavramsal onerileri hem de epistemolojik bakis agisiyla bir ilk olma ozelligine

sahiptir.

Imajist bilgi ise, insamn ne yapryor oldugunun kodlarmi saptama ve belirleme
cabasidir. Bu kodlar, sabotajsiyonel yani empirik ve kavramsal bilginin, sabote edilerek
iiretilmis olmasi, yiiklemsel ve tahayyiili bilgi tiretimi olarak, éznenin dzgiinliigiinden ve
konumlanmasindan kaynaklanan; bilgi edinimi ile gerceklestirilen fiil, alg1, inang ve kiiltiir
siireclerini incelemektedir.5® Bu bilginin tarihsel ge¢misini ise ilkel ifadesini yerinde
bulmamakla beraber Oztiirk, mitlere kadar gotiiriir, mitolojik bilgi ontolojik ve
metafizik sorunsala kurgusal bir cevap arayisidir. Ama bu cevap verme tarzi daha
¢ok kiiltiir, ihtiyagc ve yaraticilik cercevesinde sekillendigi i¢in yogun bir
yiiklemselligi iceren imajist bir form kazanmaktadir. Fakat pratik maceras1 6zel ve
genistir.®0 Insanin gercekten doganin pargast olmast durumunda varhga anlam
yiiklemek zorunda kalmayacagini; anlam ytiklese dahi bu anlamlarin varligin 6zt ile

bagdasmayan bir yiiklemsellikte olmayacagim da belirtir.6!

Sanayilesme ile birlikte insanlar dogaya alternatif bir doga kurmaya
baglamistir denilebilir. Zira bu durum, imajist bilginin islevsel yapisii da
etkilemistir. Insanlar sanayilesmeyle beraber dogaya daha pragmatist yaklasmaya
baglamislardir. Dogay1 sonsuz miidahale edilebilir alan olarak goérmiislerdir.
Doganin degerleri asilinca, o degerlere yiiklenen anlamlar da dogal olarak
degisiklige ugramistir.62

Kiilttirel zeminde imajist bilginin olusmasinin sebeplerini irdeledigimizde

ise, insanin biriktiren ve birikmis olarak etkilenmisliginin sembolizasyonu

ile karsilasmaktayiz. Bir tarafiyla da imajist bilgi, herhangi gelisen bir olay

veya olgunun kendisi ile aciklanamayacak kadar zengin bir alam

etkilemesinin sembollestirilmesi ile viicuda gelmektedir.%

Bir bilgi sorunu olan imajist bilgi, analiz ettigi seylerin fonksiyonel
degerinden ¢ok onlarin bilgi kanal ve alanlarmin, kdken, smur ve iliskilerini
anlamaya ve tespit etmeye yonelik bir bilgi disiplinidir. Bu manada imajist

bilgiyle tespit edilmek istenen temelde, var olmusluk icinde var olan

59 Oztiirk, Imajoloji, 63.
60 Oztiirk, fmajoloji, 78.
61 Oztiirk, fmajoloji, 72.
62 Oztiirk, Imajoloji, 93.
63 Oztiirk, Imajoloji, 112.
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insanin kendisini yeniden var edislerinin bilgi kodlar: tizerinde durarak,
onun ticlincli var olmuslugunun bilgi iliskilerinde teorik tespit, tanim ve

analizlerde bulunmaktir. 64

Yani imajist bilgi, bir bilgi tiirti olmasina karsmn, miistakil olmaktan ziyade
hangi tiir bilgiyi ele aldigina gore degisen ve yeniden bicimlendirilmis bir bilgidir.
Bu yoniiyle de bilginin nesnellik iddiasinda din, ahlak ve sanata dair olan kismini
bilgisel degerden mahrum olarak gostermemesi gerektigine isaret etmektdir; ¢tinkii
kavramsal ve empirik bilgi tizerinde gelisen bu bilgi tiirtintin 6znellige kap1

a¢mastyla bu tiirden bir sinirlamanin dogru olmayacag: anlasiimaktadir.

Bu 6znel gercegi Leerssen, su sekilde drneklendirmektedir: imgebilim ozel
bir karakterizasyonlar ve isnatlar dizisine atifta bulunur. “Fransa bir cumhuriyettir”
ifadesi kendi basma imgelestirilmis degildir. “Fransizlar ozgtrlik disktnt
bireyselcilerdir” ctimlesi ise tyledir. imgele@tirilm@ soylem ile test edilebilir ifade
arasindaki smir ayrimi her zaman gortnir degildir ve bazen de yorumlama
gerekmektedir.65 Insanin bilgilenme stirecinin sadece kavramsal, yani kodlanmus
bilginin empirik olana eklenerek gelismesi olarak goriilmesi eksik kalabilmektedir.
Bunu insanin baska bir yoniiyle desteklemek gerekmektedir.¢6 Bu da imajist bilginin

gerekliligine bir yoniiyle pay ¢ikarmakta gibidir.

Empirist ve kavramsal bilgi biitiin alanlara yonelik tek yonlii bir bilgi stireci
iken, imajist bilgi tiirti bir alana ya da biittin alanlara iliskin bir bilgi ttirti degildir;
biitiin alan ya da bir alandan etkilesimselleserek tiremis gok yonlii bir bilgi ttirtidiir.
Kavramsal ve empirist bilgi bir seyi aciklarken, o seyle ilgili bir kavram ya da nesne
disinda herhangi bir sey kullanmazken; imajist bilgi, her seyi her seyle, bir seyi ilgisi
olmayan baska bir seyle, cok yonlii olarak algilar ve aciklar.®” Imajist bilginin bagka

bir 6zelligi de sudur:

Insan kendi zihni tretimi imajist bilgi olctisine gore sonsuza
uzanabilmektedir. Oysaki empirik bilgi icin boyle bir seyi matematiksel
olarak diistinmek miimkiin degildir. Bununla birlikte empirik bilginin
insan ig¢in doyuruculuk niteligi, yetkinligi ve tlimsel nitelikteki

ergonomikligi ayrica bir tartisma konusudur. Ciinkii insanin potansiyel

64 Oztiirk, fmajoloji, 132.

6 Leerssen, “Imagology: History and Method”, 27-28.
66 Oztiirk, Imajoloji, 137.

67 Oztiirk, Imajoloji, 148-149.
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argiimanlarinmn tiretim istihasiyla araclarla olan temasinin emek, zaman ve
enerji isteyen 6zel durumunu 1skalamamak gerekmektedir. Ayrica ok ozel
bir durum olan bilgide sorunsallastirmay1 ve fenomenolojik sapmay1 goz

ard1 etmemek gerekmektedir. 8

Kavramsal alan ise insanlara kalict olmasa dahi ilgilenebilecekleri bir imaj
sunabilmektedir. Bu alanin 6zelliklerinin fazlaca zorlayici olmasi, 6rnegin uzun
soluklu olmasi, biiyiik bir caba gerektirmesi ve sorumluluk ve fedakarhik istemesi
gibi; tim bu seyler onun pragmatik degerini diistirmekte ve olmas1 gereken ilgiyi
gorememesine neden olmaktadir.® fmajist bilgi sonsuzu olusturan sonsuza cevap
vermektedir. Dogaya olan bagliigin azaltilmasina yarayacak bilgiye ihtiya¢ vardir.

Imajist bilgi, iste bu tiirden bir bilgidir.70

Imajist bilgide kiiltiirel, bireysel ve toplumsal durusu bakimindan iletisim
olmazsa olmaz iken, imajist bilginin {tiretilebilmesi icin de iletisim sarttir.”? Boylece
imgelestirilmis soylem, bir ulusu insanligin geri kalanindan bir sekilde farkli ya da
tipik sekilde ayirir ve ortaya konan sosyal ya da ulusal 6zellikler icin ahlaki, kolektif-
psikolojik bir motivasyon belirtir ya da onerir.72 Bir iletisim vasitas1 olan medyanin

imajist bilginin yatay arac1 oldugu belirtilirken bu durum séyle aciklanmaktadir:

Medya insanlarin birbirini anlamasinin temel bir formasyonudur. Ancak bu
aracin farkli yonde kullanilmas: sonucunda bir topluluga, kiiltiirel olarak
kendisine tamamen yabanci olan iliski bigimlerinin, dramatik dekorlar
icinde, bir bilgilenme siireci olarak degil, bir modellenme stireci olarak
sunuldugu kanallar sebebiyle, bu topluluklarin kiiltiirel gelismesinde

miidahaleci ve yap1 bozucu etkiler olusturdugu gozlenmektedir.”

Bu bozucu etkiler Kevin Robins’a gore, gelecek bilim takintisi, gelecegi
denetim ve giivenlik altina alma arzusundan kaynaklanmaktadir. Gelecekte ne
olacagmin bilinmemesi Dbelirsizlik ve korku olusturacagindan gelecegi simdiye

benzetmeye calismaktadirlar. Kiiresel enformasyon toplumu bu ytizden aslinda

68 Oztiirk, Imajoloji, 74.
69 Oztiirk, Imajoloji, 174.
70 Oztiirk, fmajoloji, 175.
71 Oztiirk, fmajoloji, 205.
72 Leerssen, 28.

7 Oztiirk, Imajoloji, 243.



Dini Bilginin Imkdm Baglaminda Imajist Bilgi | 121

gercek tiretici imkanlarin yolunu kapatmaya ¢alismaktadir. Bu acgidan bakilinca elde

edilen sey, gelecegin kapitalist kusatmasindan bagka bir sey degildir. 74

Glnumiizin imaj kiltiirtt soyut olmayan gercek diinyanin icerisinde
yayilmaktadir. Bu da gercekte olan tehlikelerin yeni teknolojiler sayesinde uzaktan
seyredilebilir bir yapiya sahip olmasiyla beraber bu araclara mutlak kudretli bir
kimlik saglamaktadir. Bu durum insana 6tekiyle hem baglanma hem de baglanmama
hissi saglamakta ve bu da insan1 savunmaci-paranoyak bir konuma sokmaktadir.”>
Teknolojiyle beraber alinan goriintii bir yoniiyle cevremizle aramiza mesafe koyarak

korunakl1 ve tecrit edilmis modern bir alan olusturmaktadir.76

Olmasi istenen sey alternatif bir cisimsiz dogadir. Dokunamayacagimiz
onun da bize dokunamayacag: bir gercekliktir. Bu denetleme istegi gercek hayattaki
eksiklik ve kusurlardan kagma istegidir.”7 Sanal alanin cekiciliginin nedeni uzak,
dokunulmaz ve kurgusal bir yer olmasidir. Burada her sey miimkiindiir. Buray1 asil
istekli kilan ise agskin ve baska bir yer diistincesi ve idealidir. Utopyamn amagladig1
herhangi bir tiztici unsuru icermeyen bir yer gibidir. Bu acidan da titopyanin her

yerin 6tekisi oldugu soylenebilir.78

Insanin hayal giicii insan iliskilerinde biitiin dénemlerde dnemli bir role
sahiptir. Insan kendini ve &tekini tanimlamakta, hayal giictinden, sabote
edilmis  bilgiden ve yiiklemsel anlam arayislarindan oldukca
faydalannmstir. Insanin yabancilasmasina fazlasiyla katkida bulunan bu
tiretimler, anlamlandirma cercevesinde sosyal hayatin kiiltiir dairesine de
oldukca katkida bulunmustur. Modern dénemde araglarla birlesen daha
once ise yer yer anlati olarak kalan mitoloji gibi ya da yer yer insan
iligkilerinde etkili lokal kutsallastirmalar gibi olan bu tiretimler, kendini
somut sahada giiclii bir bicimde hissettirmenin araglarmma kavusmakla,
sosyal hayatin her alaninda ve en 6nemlisi bireyi her yerde yakalayarak
merkezilesen en temel bilgi ve deger tiretimine dontismektedir. Bu stireg
insanin zihinsel, algisal, iliskisel, inangsal vs. bir¢ok alanna yeni tanimlar

ve formlar getirmesine yardimci olmustur. Bu tiretim imgelerden simgelere,

74 Kevin Robins, [maj, cev. Nurgay Tiirkoglu, Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2013, 16.
75 Robins, fmaj, 27.

76 Robins, fmaj, 36.

77 Robins, fmaj, 38.

78 Robins, fmaj, 40-41.
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simgelerden de sosyal hayatin her alanma simiilatif modellemelerle hizla

evrilmigtir.”?

Insanlar bu degistirerek gelistirdikleri sembolik yapilarla birbirlerini ve
kendilerini tanima ve tanimlamada onemli degisimler gecirmislerdir. Metafizik
alanin teknolojiye yiiklenmesi yeni bir yabancilasma stirecidir. Teknolojiyle meydana
gelen her yeni araca olmasi gerekenden daha fazla bir anlam ve deger yiiklendiginde
orada yabancilasma baglamaktadir. Sayet bu siirecte o araclar insanin temel
ihtiyaglarma sahip bir roldeyse insan tipolojik bir yabancilasma icerisindedir. Hatta
bu araglar vazgecilmez olmussa ve yeni dontisimler icermekteyse burada
yabancilasmadan daha ziyade insanin kaybolusundan bahsedilebilir. Ciinkii burada
insan nasil bir seyin tarafindan yonetildiginin dahi farkinda degildir.8° Robins bu
gerceklikten koparma amacindaki yeni teknolojiye kars: ¢ikisini ise su sekilde dile
getirir:

Tekno-kiiltiir, bugiin yeni bir siber-alan ve siber-kiiltiir antropolojisine

ihtiyacimiz oldugunu ileri stirmektedir. Oysa bu sorun, 6teden beri tekno-

diizene yapilan eski ve yerlesik yatirimlarla ilgili bir sorundur. Yeni

teknolojilerin deneyimlerin alanmni genislettigi ve zenginlestirdigi ileri

stirtilerek tekno-kiiltiirtin bir ideal ve ilerleme &lciitii olarak sayilmasi
isteniyor. Teknolojik kiiltiiriin gelismesi icinde benimsenmeyenlerin aslinda

gercek yasam deneyimlerinde de benimsenmeyenlerle ilgili oldugunu

distintiyorum.$!

Iste bu durum, modern dénemde alternatif bir toplum degil de, daha gok
topluma alternatif bir ortam olusturma arzusudur denilebilir.82 Siber toplumda yeni
gelenin eskisinden mutlaka daha iyi olacagt seklinde bir anlayis so6z konusudur.83
Siber alanla sanal gercekligi alternatif bir alan gercekligi gormek de miimkiindiir.
Asil gerceklik yerine, her seyin miimkiin olabildigi bir gerceklik olusturulmaya

calisilmaktadir. Yeni teknolojiler diinyay: yeni bastan olusturma imkanlari sunar ve

79 Oztiirk, Imajoloji, 251.
80 Oztiirk, fmajoloji, 259.
81 Robins, fmaj, 53.

82 Robins, fmaj, 66.

8 Robins, fmaj, 175.
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sanal kiiltiir, daha iyi bir diinya inancimi ifade eder gibidir.8¢ Bu sanallasmanin

inangtaki aksi de su sekildedir:

Tanri'nin yarattigl atomlar baytlarin golgesinde kalinca baytlara daha
uygun diisen uzay maceralar1 inan¢ sorunu olarak algillanmaya
baglamaktadir. Insanlar tarihte gogu kez maddeye ve onun amillerine
inangsal ytiklemlerde bulunmaktaydilar. Totemsel, tabusal ve kendi inang
kodlamalarini dis diinyanin yerli olgularini sebep (reason) diizeyinde
algilayarak, nesne ve iligkilerinde kendi miimkiinliiklerinden farkls,
inangsal alami dekore edecek degerler yiiklemektedirler. Sanallasma
stirecinin yogunlugu igerisinde insanin bu kez kendisinde kodlanmis bu
deger potansiyeli, karsilastig1 siber alanin tirettigi tahayyiili diinya insanin
inang akisina etkide bulunmus, insanlarin yer yer ontolojik ve kozmolojik
sirlari, siber alanin {iiretimlerine uygun olarak gokten gelecek vahiysel
nitelikli ~degil, aracsal nitelikli beklentilere baglamaya basladig

gozlenebilir.®
Sonucg

Siije ile obje arasindaki iligki, bilginin genel tanimlarindan birisidir. Ancak
bu iligki, bu iliskinin nasil olmas1 gerektigi tizerinde birbirinden farkli felsefeler
ortaya konulmasi bilginin oldugundan ya da olmas: gerektiginden daha keskin bir
yapinin igerisinde ele alinmasina neden olmaktadir. Rénesans sonrasi asir1 bilimsel
bakisin bunda etkisinin oldugu kabul edilmektedir. Bilim, kiiltiir ve sanatta
degisiklik olarak addedilen Ronesans o6ncesi dinin dogmatik bakisi adeta yeni
ylizyillda bilim tizerinden yapilmaktadir. Bu keskinlik sonucu, bilim ve bilgi
birbirlerinin yerine kullanilir hale gelmistir. Bilgi, nesnellik iddiasinda adeta bilimsel
bilgi gibi bir yaklasim gostermistir. Hatta epistemoloji yani bilgi felsefesine ya da
bilimine dair diistincelere bakildiginda oradaki yaklagimlarin bilgiden ziyade

bilimsel bilginin neliginin ve sinirlarinin ¢izilmeye calisildig: bir alana kayar gibidir.

Bu yaklasim bilginin dini igerikli hali seklinde tanimlanabilecek dini bilgiye,
bilgi degeri tasiyip tasimadigi siiphesini getirmektedir. Ancak son yillarda rasyonel
ve empirik bilgi disinda kokleri mitolojik zamanlara dayandirilsa da sistemli hale

gelisinin teknolojinin gelisimiyle paralel oldugu belirtilen imajist bilgi, bilginin

8 Robins, fmaj, 175.
85 Oztiirk, majoloji, 272-273.
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nesnelligine karsilik 6znellige kap1 aralamasiyla yeni bir bakis agis1 getirmistir. imaj
ve ondan gelisen imajist bilgi, bilgi ve bilginin dogruluk degerindeki nesnenin bire
bir mahiyetine karsilik gelmemesine karsin kavramsal ve empirik bilginin bir tist
okumasi niteligindedir. Zira bu bilgi tiirii bireyden bireye dahi bazi seylerin anlam
ve imajinin degisebilecegini iddia eder. Bu durum, bilginin 6znel olmas: gerektigi ya
da dini bilginin tamamen 6znel niteliklere sahip oldugu seklinde anlasilmamalidir.
Zira burada ulasilmak istenen sey bilginin keskin soylemlerinin ortaya cikan ve
empirik bilginin dahi tizerinde yer alan imajist bilgiyle bir nebze olsun esnemesi
gerektigine vurgu yapmaya ¢alismaktir. Ancak kat1 nesnelligi kiran bakis acisiyla bir
yoniiyle olumlu olan imajist bilginin zemini, asir1 6znellige hatta 6znelligin Gtesinde
gercekligin algisinin degismesine ortam olusturmasiyla da olumsuzluklara neden

olabilmektedir.

Bu degisiklik bir yoniiyle insanin yapisiyla 6rtiistirken teknolojinin ¢ok hizli
ilerlemesi ve gercekligin sanallasmasi neticesinde birtakim yabancilasmalara da
neden olabilmektedir. Ozellikle dini inang ve bilgiler, zaten yapilar1 geregi somut
seylerle kanitlanamazken, teknolojinin ortaya koydugu sanaliteyle deger imajlarinin
manipiile edilebilir hale gelmesi dogrulugu belirlemede daha zorlayica
olabilmektedir. Ancak Bilgi ¢ag1 olarak goriilen cagimizda imajist bilgi bir yoniiyle

degisen diinyay1 dogru anlama ve okumada ¢aga uyum saglamaya yardimci gibidir.
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Hindu Gelenegindeki Baz1 Kutsal Agaclarla lgili
Inanig ve Uygulamalar
Ayhan ASLANOGLU*

Oz

Hinduizm, M.O. iki binli yillardan giiniimiize kadar Hint alt kitasinda bagta Hindistan,
Nepal, Pakistan, Endonezya, Banglades gibi cesitli iilkelerde varligini devam ettiren en eski dini
geleneklerden biridir. Ozellikle Hint alt kitasinda dinlerin bir karmas: seklinde olmasi, bu dinin renkli bir
kiiltiire sahip olmasina neden olmustur. Ilkel kabilelerden bircok dini gelenege kadar kutsal agag motifi,
insanoglu icin dnemli bir yer teskil etmistir. Hindu dini geleneginde de kutsal agaclar her daim dini ve
kiiltiirel acidan on planda olmustur. Hindu tapinaklarimn bulundugu kutsal mekanlarda, evlerde ve
bunlarm disindaki yerlerde insanlar tarafindan kendilerine kutsiyet atfedilmis agaclar bulunmaktadir. Bu
kutsal kabul edilen agaclarla ilgili goze carpan en dnemli inams ve uygulama ise sembolikte olsa aga¢
evlilikleridir. Ozellikle insan-agag, agac-agag evlilikleri Hint toplumunda rastlanan uygulamalardandir.
Bunun yani sira Hindu gelenegindeki kutsal agaclanin tannlar: temsil etmesi, fiziki yapisindan dolay:
cesitli anlamlar yiiklenilmesi, dogurganlik ve bereket sembolii olmasi, kendilerine dilek ve temennilerde
bulunulmasi, tedavi amagh kullamlmas: gibi dzelliklerinden dolay: da ele alinip incelenmesi gerektigi
kanaatindeyiz. Bu makalede Hindu gelenegindeki bazi kutsal agaclar ve bu agaglarla ilgili inams ve

uygulamalar cesitli acilardan ele alip degerlendirmeyi amaclamaktayiz.
Anahtar Kelimeler: Hindu Gelenegi, Kutsal Agag, Ritiiel, Inams, Uygulama.
Beliefs and Practices of Some Sacred Trees in the Hindu Tradition
Abstract

Hinduism is one of the oldest religious traditions that have survived in the Indian
subcontinent from the 2000s B.C. until today in various countries such as India, Nepal, Pakistan,
Indonesia, and Bangladesh. Especially in the Indian subcontinent, it is a mixture of religions, which has
caused this religion to have a colorful culture. From primitive tribes to many religious traditions, the
sacred tree motif has occupied an important place for human beings. In the Hindu religious tradition,
sacred trees have always been at the forefront of religion and culture. In the holy places where Hindu

temples are located, there are trees attributed to them by people in houses and places outside them. The
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most striking belief and practice about these sacred trees is tree marriages, even if symbolically. Especially
human-tree, tree-tree marriages are among the practices encountered in Indian society. Besides, we
believe that the sacred trees in the Hindu tradition should be examined and examined due to their
characteristics such as representing the gods, attributing various meanings due to their physical
structure, being a symbol of fertility and fertility, making wishes and wishes for them, and using them for
treatment purposes. In this article, we aim to examine some sacred trees in the Hindu tradition and the

beliefs and practices related to these trees from various angles.

Keywords: Hindu Tradition, Sacred Tree, Ritual, Belief, Practice.

Giris

Tarih 6ncesi uygarliklardan itibaren insanoglunun doga ile i¢ ige olmasi,
insanlarin dogadaki bazi bitkilere, hayvanlara ve cansiz varliklara kutsiyet
atfetmesine sebep olmustur. Ozellikle kutsal kabul edilen bu canli ve cansiz
varliklarin kisilestirilmesi, mana ile dolu ve tabu kabul edilmesi bazi bilim adamlar1
tarafindan animizm ve totemizm teorilerinin telaffuz edilmesinde 6nemli rol
oynamustir. Bu durumun yan sira bir¢ok toplumda bazi agaclara kutsiyet atfedildigi,
boylelikle bu agaclar ile ilgili dini inamis ve uygulamalarn ortaya ciktig1
goriilmektedir. Hindu arastirmacis1 Ranchor Prime, kutsal agaclarla ilgili su ifadelere
yer vermektedir:

Ik Veda 6gretmenleri ormanda yasadiklari igin agaclara biiyiik dnem

vermislerdir. Agac dibi, bir talebenin bir gurudan manevi bilgi edinmesi

icin dogru bir yerdi. Aga¢ sabrin ve hosgoriiniin simgesiydi. Bilgeler

ormanin bitkisel ve tibbi 6zelliklerini dikkatle incelemis ve kaydetmislerdir.

Bazi agaclara ozel bir 6nem atfedilerek, onlar ve iclerinde yasayan ruhlar

icin siirler ve dualar yazmuslardir. Bu, agaclara deger verme gelenegi

Hindistan kiiltiirtine ge¢mis ve insan topluluklar ile agaclarin, bitkilerin ve

hayvanlarin olusturdugu orman toplulugu sirasinda ince ekolojik bir

iliskiye yol agmustir. Bu iligkinin temeli insanlarin somiiriisiiniin haricinde

agaclarin, ormanda yasayan hayvanlarin ve bitkilerin kendilerine ait bir

yasama haklar1 oldugunun goz 6niinde bulundurulmasrtydi.

Hindu geleneginde kutsal agaclar her daim dini ve kiiltiirel agidan ©n
planda olmustur. Ozellikle Hindu tapinaklarmin bulundugu kutsal mekanlarda,

evlerde, kutsal ormanlarda kutsiyet atfedilmis bazi agaclar yer almaktadir. Bu

1 Ranchor Prime, Hinduizm ve Ekoloji, Cev. Mehves Kayani, Vedat Diker, Mehmet Demirhan, Istanbul: iCDAS
Yayinlari, 1997, s. 23-24.
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makalede kutsal metinler, mitolojik anlatilar, ritiieller ve Hindu toplumundaki
yaygin halk inanislarindan yola ¢ikarak bazi kutsal agaglar ve bu agaglarla ilgili

inanis ve uygulamalari gesitli agilardan degerlendirmeyi amaglamaktayiz.

Hindu Geleneginde One Cikan Bazi Kutsal Agaglar ve Bu Agaclarla Ilgili

Inanis ve Uygulamalar

Agaclara diinyanin birgcok mitolojisinde ve dini kiiltiirtinde ©nem
verilmistir. Hint alt kitasinda yasayan Hindular agisindan da bu durum benzer
ozellikler gostermistir. Ozellikle ibadet ve ritiiellerde ¢ok farkl agac ttirlerinden
yararlamilmistir. Kutsal kabul edilen bu agaglar zaman zaman tanrilarla

iligkilendirilmistir.2

1. Banyan

Banyan agact; latince “Ficus Benghalensis Linn”, Ingilizce’de ise “Banyan,
Banian”3 olarak ifade edilmektedir. “Vata, Nvagrodha” sozciikleri ile de
Sanskritce’de kullamilan Banyan agaci, yeryiiziindeki en sasirtici aga¢ olarak
tamimlanmaktadir. Yapragim yaz-kis dokmeyen ve yaklasik olarak ytiz metreye
kadar yiikselen bu devasa agac, zamanla dallarmin da kokleserek govdelesmesi
sayesinde genis capli kiictik bir orman goriintimiinde olabilmektedir. Bat1 Hindistan,
Pakistan ve Himalayalar Banyan agacinin en sik goriildiigii yerler arasindadir. Bu
agac¢ ozellikle Hindistan'in bir¢ok koytinde bulunmaktadir. Hindu tapinaklarmin
yanina yer yer bu agactan dikilmektedir. Agacin fiziki yapisi sosyal yasamin ve dini
ritiiellerin odak noktasi haline gelmesinde etkin rol oynamstir. Oyle ki Banyan agact,
Ganj nehri ve Himalayalardan sonra Hindistan'in prestijini temsil eden ti¢ 6nemli

unsurdan biri olarak karsimiza ¢citkmaktadir.4

Banyan agacinin Hint kiiltiirtindeki en biiyiik semboli, “Thimmamma

Marrimanu’dur.” Diinyamn en biiyiik golgeligi olan, yaklasik bes dontimliik bir

2 S. Chauhan, S. V.S Chauhan, “Worship and Trees in India”, CUBUPCKMIM JIECHOM XYPHAJI. Uttar
Pradesh: 4, 2019, s. 36

3 Hint alt kitasinda bu agacin iki farkl: tiirii bulunmaktadir. Birincisi Banyan agaci, digeri ise Ficus Religiosa
yani Aswattha agacidir. Her iki agacta aymi aga¢ familyasina mensuptur. Banyan agaci oval ve kaln
yapraklart olan bir orman goriintimiindedir. Aswattha agaci ise uzun ve kalp seklindeki yapraklar: ile
tanman bir incir tiiriidiir. Rey. A. D. Rowe, M. A., Every Day Life in India. Newyork: American Tract Society,
1881, s. 228; https://kajhalberg.dk/en/plants/pipal-and-banyan-two-sacred-fig-trees/ Erisim 04/03/2021;
Shakti M. Gupta, Plant Myths and Traditions in India, New Delhi: Munshiram Manoharlal Publishers, 2001.

4 Purna Chandra Ojha, Flora in The Bahagavata Purana, Orissa: Utkal University, Doctorate Thesis, 2008, s. 179-
180.
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alan1 kaplayan devasa bir agactir. Cok biiyiik bir goriintime sahip olan bu agacin
dallar1 arasinda/altinda bir tapmak yapilmistir. Thimmamma Marrimanu'nun
cevresindeki yerlesim yerlerinde insanlar, dileklerinin gerceklesmesi icin onun
etrafinda ayinler diizenlemektedir. Genelde ¢ocugu olmayan ciftler, Thimmamma
Marrimanu’ya giderek ¢ocuklarmin olmasi i¢in dilekte bulunmakta ve ileri tarihlerde
cocuklarmnin olacagma inanmaktadir. Ayrica bu agacin herhangi bir yerini kesen

kisinin lanetlendigi ile ilgili inanuslar da yaygindir.>

Hindu kutsal metinlerinin icerisinde yer alan Vedalar’da, Banyan agacindan
(Vata veya Nyagrodha) dolayli da olsa bahsedilmektedir.¢ Vedalarin bir boltimii olan
Rig Veda'da soyle bir ifade gegmektedir: “Kokii yukarida olan 1sinlar1 asagi dogru
akar. icimizde derinlere batabilir ve gizlenebilirler.”” Yukaridaki metinde gegen bu
agacin Banyan agaci oldugu ileri siirtilmektedir.® Hint kiiltiirtinde kokleri yukarida,
dallar1 asagida olan baska bir aga¢ da “Ficus Religiosa” ad: ile bilinen Aswattha

agacidir.® Dolayist ile bu iki aga¢ ¢ogu zaman birbiri ile karistirilmaktadar.

Hindu kutsal metinlerde Banyan agacinin dolayli olarak ge¢mesinin yani
sira Banyan agacinin kutsal kabul edilmesinde dokuz yilan tanrisindan biri olan
Vasuki'nin bahgesinden getirilmis olmasinin da etkili oldugu soylenebilir. Agac
getirilirken Tanrica Amba’nin, Shiva’dan yardim istedigine, Shiva'ninda ona yardim
ettigine inamilmaktadir. Bu sayede Tanrica Amba, Banyan agaci ile insan soyuna
dogurganlik kazandirmay:r amaclamistir.l0 Ayrica Banyan agacinin diinyanin
tamamuni saran Tufan felaketinden Lord Krishna'y1 koruduguna inanilmaktadir. Bu

ytizden de Banyan agacina “oliimsiizliik agact” ismi verilmistir.11

Hindistan’da Banyan agacinin 6nemini Banyan agacina yapilan “Arti
torenleri” ile de gormek miimkiindiir. Arti téreni, “istk sunusu” olarak ifade

edilmekle beraber genellikle ayinlerde kullanilan “lamba ve 151k”, bu ayinin simgesi

Shttps:/ /www.smithsonianmag.com/ travel / biggest-tree-canopy-planet-stretches-across-five-acres-
180962470/ (Erisim 31/12/2020)

6 Roshen Dalal, The Vedas (An Introduction to Hinduism’s Sacred Texts), Penguin Group, 2014, s. 226.

7Rig Veda, I. 24, 7; Nanditha Krishna & M. Amirthalingam, Sacred Plants of Indian. Penguin G., 2014, s. 121.

8 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, Penguin Group, s. 121.

9 Bhagavadgita: Hindularin Kutsal Kitabi, Cev. Korhan Kaya, Ankara: Dost Kitabevi Yaynlari, 2001, s. 96.

10 “Yilan”, Hint kiiltiirtinde dogurganlik sembolii olarak goriilmektedir. Gopukumar S T- Praseetha P.K,
“Ficus benghalensis Linn - The Sacred Indian Medicinal Tree with Potent Pharmacological Remedies”,
International Journal of Pharmaceutical Sciences Review and Research. 32/ (13 Mayis 2015), s. 224

11 K.D. Upadhyaya, “Indian Botanical Folklore”, Tree Symbol Worship in India. Ed. Sankar Gupta Sen. Calcutta-
India: Indian Publications, 1960, s. 5.
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olarak goriilmektedir. Farkli sekillerde icra edilen bu toren evlerde, tapinaklarda ve
kutsal kabul edilen objelerin 6ntinde de gerceklestirilmektedir. Hindular tarafindan
Banyan agacinin éniinde yapilan arti toreni, bu agaca ne denli kutsiyet atfedildiginin
o6nemli bir gostergesidir. Agacin etrafinda toplananlar, agacin dallarini keserken ona
zarar verdiklerini diisiinerek oncelikle ondan af dilemek igin bu toreni icra ederler.

Boylece kendilerinin bagislanacagina inanirlar.12

Hindistan'in Odisha eyaletinin Balasore kasabasinin Bali koytinde iki bin
kisinin katilimi ile 2007'de yapilan rittieller, Banyan agacinin ne kadar onemli
oldugunun bir ispatidir. Térende Banyan agaci ile hemen yaninda bulunan Aswattha
(Peepal) agac1 evlendirilmistir. Téren dncesi Banyan agac1 gelin, Aswattha agac1 da
damat olarak siislenmis ve iplerle birbirine baglanmstir. Yorede bulunan kéyliiler, iki
gruba ayrilarak gelin ve damadin sembolikte olsa akrabalartymis gibi onlara destek
vermislerdir. Diizenlenen torende rahipler tarafindan ilahiler okunarak cesitli
ritiieller yapilmistir. Diizenlenen bu evlilik toreni ile koye bolluk ve bereket

gelecegine inanilmaktadir.13

Hinduizm’de kabul goéren Trimurti (ticleme) anlayisi, yani yaratic1 Brahma,
koruyucu Visnu ve yok edici Shiva i¢in Banyan agaci kutsaldir. Hindu dini
geleneginde Banyan agacinin kokleri Brahma'yi, dallar1 Shiva’yi, kabugu ise
Visnu'yu temsil* etmektedir. Ayrica Kuzey Hindistan’da yasayan evli kadinlar,
eslerinin saglikli ve mutlu bir hayat siirmeleri i¢in agacin etrafinda yiiz sekiz defa
kirmizi ve sar1 ip gezdirerek donmekte, esleri i¢in dua etmekte ve Banyan agacinin
kendilerine yardim edecegine inanmaktadir. Bununla birlikte Banyan agacinin
yapraklarinin olaganiistii durumlar haricinde toplanamayacagi da belirtilmektedir.
Bu agacin yapraklari istisnai durumlarda yakilmaktadir. Kiillerinin ise kisinin
isledigi giinahlarindan kurtulusu igin bir vesile olacagina inanilmaktadir.’> Yukarida

ifade edilen ritiiele benzer bir uygulama “Vata Poornima”!® giintinde Hindu

12 Nermin Oztiirk, “Hinduizm’de Ganga Arti Ritiieli”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 40 (15
Aralik 2018): s. 76-77, https:/ /doi.org/10.30623/harranilahiyatdergisi.471817.

BBhttps:/ /www.hindustantimes.com/india/banyan-marries-peepal-sends-green-signal / story
k9V5Bkkq2c7OFUcCQOKpDJ.html (Erisim 10/12/2020); Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 331.

14 Agacin kokiiniin, yapraklarmin ve dallarmin Tanrilart temsil etmesi inanist Aswattha agaci iginde ileri
siiriilmektedir. Krishna vd., Sacred Plants of Indian, Penguin Group, 2014, s. 327.

15 Chauhan vd., “Worship and Trees in India", s. 41.

16 Vata Poornima, giiniinde Satyavan 6lmiis ve esi Savitri'de Banyan agacinin altinda pismanhigimn bir
sonucu olarak hayata kavusmustur. Bu yiizden bugiin kutsal kabul edilmis ve Suvasiniler tarafindan bu


https://www.hindustantimes.com/india/banyan-marries-peepal-sends-green-signal/story%20k9V5Bkkq2c7OFUcCQ0KpDJ.html
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kadinlarin kocalarmin émiirlerinin uzun olmasi i¢in Banyan agacina dua edip onun

icin orug tutmalaridir.1”

2. Aswattha

Sanskrit ve Hindu dilinde “Peepal, Aswattha” adi ile ifade edilen bu agac,
Ingilizce de “Indian Fig Tree, Bodhi Tree” olarak bilinmektedir.’8 Bu agacin tarihsel
stirecine bakildiginda ¢ok eskilere dayandmildigim gormekteyiz. Indus Vadisi
uygarliginin biiyiik sehirlerinden olan Mohenjo Daro’da bulunan bir miihiirde
Aswattha agacma yapilan bir ibadet resmedilmistir. O doneme 1s1k tutan bagka bir
miihiirde ise, Aswattha agacinin goévdesinin iginden disar1 ¢ikan iki tane tek

boynuzlu at baginin giintimiize ulastig: tarihi vesikalardan anlasiimaktadir.1?

Hinduizm’'de Aswattha agacinin yerytizii ile cennet?0 arasinda bir koprii
gorevi kurduguna inanilmaktadir. Hatta Hint alt kitasinin bazi bolgelerindeki geng
kadinlar, saglikli ve uzun omiirlii bir aile hayat: i¢in bu agagla sembolik olarak
evlenmektedirler.2! Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi agacla-agag evliligine benzer
bir bagka evlilik, sembolikte olsa insanla-agac evliligi seklindedir. Bu evlilik ¢esidi

Hindu geleneginde goze carpan inanis ve uygulamalardan bir tanesidir.

agaca tapmilmustir. Bkz. Saraswat Mahila Samaj, Rasachandrika (Saraswat Cookery Book), Bombay: Popiiler
Prakashan Private Limited., 1988, s. 221.

17 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 121-122.

18 Gupta, Plant Myths and Traditions in India. s. 31.

19 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 326. Aswattha agacina ibadet etme ritiielinin tarihcesi Harappan
kiiltiirtine kadar gotiiriilmektedir. O donemle ilgili olarak devlerin, tanrilarinin onlar1 cennetten
kovduklarinda bu agacin altina sigindiklarindan s6z edilmektedir. Murarilal Nagar, Ashvattha is Shri Krishna.
OM Shanti Mandiram Columbia, 2011, s. 4.

2 Japonya'nin onemli sehirlerinden birisi olan Nagoya'min merkezindeki Astuta-Jingu tapmagmin 6n
kapisinda bulunan “Ogatamanoki agaci”, cennetten yeryiiziine tanrilari davet etmek icin dikildigine
inanilmaktadir. Goriildugii gibi Aswattha agacinin, Japon inang sistemindeki bu agacla benzerlik gosterdigi
asikardir. Hiroshi Omura, “Trees, Forests and Religion in Japan”, Mountain Research and Development. 24/2,
(2004), s. 182.

2 Chauhan vd., “Worship and Trees in India”, s. 41; Budizm ve Caynizm’e inananlar tarafindan da Aswattha
agac1 kutsal kabul edilmistir. Budist gelenegine gore ilk Buda’dan itibaren her Buda'nin kutsal bir agacin
altinda aydinlandig1 yaygin bir goriis olarak kabul edilmektedir. Buda'nin ise Budizm ve Hinduizm’de kutsal
kabul edilen Aswattha’in (Bodhi agac1) altinda ilk defa aydinliga ulastigi belirtilmektedir. Buda'nin
sliimiinden sonra ise bu agacin onu temsil ettigi diistiniilerek Budistler tarafindan ona kutsiyet atfedilmistir.
Giintimiizde Bihar eyaletinde bulunan “Bodhi Gaya”, Buda'nin varligimin sembolii olmasindan dolay1 hac
merkezi olarak ziyaret edilmektedir. Ozellikle Hindu ve Budist tapinaklarimin etrafinda Bodhi agacini
yetistirilmesine 6zen gosterilmektedir. Ayrica Buda: “Aswattha agacina ibadet eden kisi, sanki sahsen bana
ibadet ediyormus gibi aym &diilii alacak”, ifadesi ile de bu agaca ne kadar ¢ok énem verilmesi gerektigini
vurgulamistir. Hinduistler de Visnu'nun bu aga¢ altinda dogduguna, Krisna'nin da bu agacin altinda
oldiigiine inanmakta ve bu agacin oldugu yerde ayinler diizenlemektedirler. Her iki dini ogretiye
baktigimizda ayni agacin farkl: sekillerde algilandig ve kutsal kabul edildigi goriilmektedir. Giinay Tiimer,
“Budizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 1992), 352-360;
Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 326.
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Hindistan'in bir¢ok eyaletinde, Aswattha agaci erkek sembolii olarak kabul
edilmekte disiligin sembolii olan Neem agaci ile evlendirilmektedir. Bu iki agac ilk
giinden itibaren yan yana dikilmektedir. Dikilen bu agaglar fiziksel olarak belli bir
goriintime geldikten sonra Brahman rahiplerinin gozetiminde Vedik ritiiellerinin icra
edilmesi ile evlendirilmektedir. Bu evlilik, iyi bir yagisin beraberinde iyi bir hasad1
getirecegi duistincesinin yaygin olmasindan otiirtidiir. Pencap ve Racastan’da,
erkeklik ve disiligin agaclara verilmesi, yukarida ifade edilenin tam tersi seklindedir.
Tamil Nadu eyaletinde ise bu iki agacin etrafinda ibadet amacl tapinaklar yapilir.
Tapinaklarin icine i¢ ige girmis, kivrilmis birkag yilan tas: konulur. Cocugu olmayan
evli ciftler bu idollere ibadet eder. Bunlarin haricinde, bolgedeki kéylerde bulunan
kadinlar sabahin erken saatlerinde banyo yaptiktan sonra bu agaglarin bulundugu
yere gider ve onlari tavaf eder. Yaptiklar: bu ritiiellerden sonra dogan ¢ocuklarina,
“Nagamma veya Nagappa” ismini verirler.22 Aswattha agaci, Hint kutsal

metinlerinden Bhagavad- Gita’da su sekilde ge¢gmektedir:

Oltimsiiz Aswattha agacinin kokleri yukarida, dallarmin ise agagida
oldugunu soylerler. Yapraklar: ilahilerdir, bunlar1 bilen kisi Vedalar bilir.
Giinahlardan fiskiran dallar1 asag1 ve yukar1 yayilir, stirgiinleri duyu
nesneleridir. Eyleme bagli kokleri ise, insanlarin diinyasma kadar uzanir.
Ama kimse onun gercek bicimini algilayamaz ne basini ne sonunu ne
temelini. Bu kokleri gticlii Aswattha agacini, bagimsizligin keskin baltasi ile
keserek, kisi doniilmez noktaya gelmeli ve su sozleri soylemelidir: ‘Ben, bu
eski olusumdan tiireyen su Temel Prensibe giderim.” Kibir ve aldanmadan
uzak olarak, baglilik lekesinden kurtulur, ruh diistincesi ile tutkular: biter.

Zevk ve aci gibi ikilemlerden kurtulur ve 6liimsiiz noktaya ulasir.?

Dallar1 asagida kokleri yukarida olan bu agag genelde “hayat agac1” olarak
tasvir edilmektedir. Bhagavad-Gita’da sozii edilen bu aga¢ “kainat agac1” adi ile
Maya {ilkesinin sembolii olarak kabul edilmistir. Buna benzer figiirler, islam
diinyasinda da “Tuba agac1” ile simgelesmistir. Hiristiyan diinyasinda ise bu agag

“hayat agaci veya cennet agac1” olarak kabul gérmiisttir.2

2 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 312-332.

2 Bhagavadgita: Hindularin Kutsal Kitab, s. 96.

24 Ekrem Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2011,
s. 56-57.
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Hindu din adamlar1 Brahminler, aksam vakitlerinde Aswattha agacina
yaninda doguya donerek ibadet etmekte ve ilahiler okumaktadirlar. Ibadet
esnasinda:

Ey Aswattha agaci! Sen bir tanrism. Sen agaclar arasinda kralsmn. Kokleriniz

Yaratict Brahma'y1, govdeniz Yok Edici Siva'yr ve dallarmiz Koruyucu

Visnu'yu temsil eder. Bu nedenle, Trimurti'nin bir simgesisiniz.

Vpanayana'yi icra ederek, etrafimizda dolasarak, size hayranlik duyarak ve

ovgiilerinizi soyleyerek, bu diinyada sizi onurlandiran herkes, bu

diinyadaki giinahlarinin  bagislanmasim1  ve bir sonraki mutlulukta
mutluluk duysun. Seni Oviiyorum ve sana tapiyorum. Liitfen, bu
diinyadaki giinahlarimi bagisla ve bana oliimden sonra kutsanmuslarla

birlikte bir yer ver, diyerek dualar okumaktadirlar. Daha sonra bu agacin

etrafinda yedi veya yedinin katlar1 gozetilecek sekilde yiirtinmektedir.?

Aswattha agacina ibadet edilmesinin yan sira geleneksel yontemlerle tedavi
amagcl olarak da yararlanilmaktadir. Bu agacin kokleri, dis hastaliklar1 tedavisinde,
kemik kiriklarmmin tutturulmasinda, iilserin ve romatizma hastaliklarinin
iyilestirilmesinde; yapraklar: ise yaralanmalar ve ciiriikler i¢in sifa kaynag: olarak

kullanilmaktadir.2

3. Tulsi

Genel olarak Tulsi, “Tulasi?, Vrinda, Sacred Basil” olarak
isimlendirilmektedir. Tulsi?, tibbi ve dini kullanim alanlarindan dolay1 Giiney
Asya’da yaygin olarak kullanilan bir bitkidir. Hindu toplumunda Tulsi bitkisinin
bulunmadig1 bir ev eksik olarak kabul edilmektedir. O ytizden her Hindu evinin

ontinde veya bahgesinde bu bitkinin olmasi gerekmektedir. Saglikli ve huzurlu bir

% Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 32.

26 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 333.

27 Aslinda Tulsi bir agactan ziyade bir bitki gesididir. Fakat Hindu geleneginde her evin bahgesinde
yetistirildigi ve kutsal kabul edildigi icin makalemize ekleme geregi duyduk.

28 Gegmis donemler de yasamus olan bazi uygarliklarda da Tulsi bitkisi kutsal kabul edilmistir. Acemistan’da
bu bitki “rayhan” adiyla taninmis, “mezarlarin tizerindeki kokulu ¢icek” diye ifade edilmistir. Eski Misir’da
haftanin belli giinlerinde kendi yakinlarimin mezarina giden kadinlar, aglamak ve dua etmek igin bu bitkiyi
mezarlarin iizerine dagitmuslardir. Girit'te kétiiliigiin sembolii olarak inamilmasina ragmen, evlerin
pencerelerinde yetistirilmistir. Richard Folkard, Plant, Lore, Legends and Lyrics, London: Sampoon Low,
Maroton-Company, 1892, s. 245-246. Budistler, Miisliimanlar ve Hiristiyanlar icinde bu bitkinin 6nemi
biyiiktiir. Ozellikle Hiristiyanlar isa Mesih’in carmiha gerildigi yerin yanindaki mezarimn yaninda Tulsi
bitkisinin yetistigi belirtilmektedir. Bu nedenle Baptistler ve Yahudiler bu bitkiye “Tanri’'min Oglu” olarak
goriip hiirmet gostermislerdir. Dogu Avrupa’daki Hiristiyan kiliselerinde Tulasi ibadeti yapilmaktadir.
Israil’de cenaze ve evlilik torenlerinde Tulasi bitkisi kullanulmustir. Ojha, Flora in The Bahagavata Purana, s. 191-
92.
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yasam icin evin kadinlari tarafindan her giin kendisine saygi duyulup ibadet
edilmektedir.?? Tulsi'nin bakimini yapan3), sulayan kisinin Visnu tarafindan
kutsanacagina ve giinahlarindan kurtulacagina inanilir.» nanisa gore, Tulsi bitkisi
bulundugu yerde seytanlar: ve kotiiliigii yok eder. Bekar kizlar iyi bir evlilik yapmak
icin; dullar ve yashlar kurtulusa ermek icin; evli ciftler mutlu olmak ve saglikli
¢ocuklarmin olmast igin Tulsi'ye ibadet etmektedirler. Tulsinin koklerinden ve
yapraklarindan yapilan “Japamalas” larin (ilahi boncuklarm), sahibi ic¢in kutsal

olduguna ve sahibini koruduguna inanilmaktadir.

Tulsi (Tulasi) bitkisinin oldugu her yerde Brahma, Visnu, Shiva ve diger
tanrilar bulunur. Ayrica Gayatri, Saraswati, Lakshmi, Sachi, Chandiks ve diger
Tanrigalar Tulsi'nin cigeklerinde; Agni, Nairita, Varuna, Samas, Kuvera, Pavana'nin
da dallarinda yasadigina inanilmaktadir. Yar: tanrilar (Visvas), Siddha, Vidyadharas,
Apsaras, Gaudharva'nin Tulsi'nin bulundugu yerlere gittigi ve oralarda yasadigt
belirtilmektedir.» Ozellikle tanrilarin agaglarin dallarinda, kéklerinde, gigeklerinde
yasadigina inamilmasi, Hindu dini geleneginde kutsiyet atfedilen agaglarmn bir

kisminda goze carpan benzer yonlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tulsi bitkisinin kutsal olmasz ile ilgili bircok hikaye anlatilmaktadir. Cesitli
kaynaklarda farkli sekilde anlatilan bu hikayeye goére: Vrinda, Mahadeva'nin denize
diisen terinde ortaya c¢ikan Jalandhar ile evli ve esine sadakatle baglh bir kimse idi. O,
Visnu tarafindan kutsanmus ve kendini ona adamusti. Zamanla insanlara zulmetmeye
baslayan ve cok kibirli olan Jalandhar, ti¢ diyar1 ele gegirdi. Bu ytizden artik
durdurulmas: gerekiyordu. Jalandhar’t yok etmenin yolu, karisin1 sadakatsiz hale
getirmekten geciyordu. Visnu, Jalandhar'in kiliginda Vrindaya yaklasti ve onunla
birlikte oldu. Bunun tizerine Jalandhar yenildi ve yok edildi. Daha sonra Vrinda

yasananlarin gercek olmadigini 6grenince utang duydu ve Visnu'dan bir agiklama

2 George James, “The Environment and Environmental Movements in Hinduism”, Contemporary Hinduism:
Ritual, Culture and Practice. Ed. Robin Rinehart. California: ABC-CLIO, 2004, s. 361; Krishna vd., Sacred Plants
of Indian, s. 352-353.

30 Her sabah Tulsi'nin toprag inek giibresi ile temizlenmektedir. W.J. Wilkins, Hindu Mythology, Vedic and
Puranic. London: Kessinger Publishing, 1882, s. 392. inek ve giibresi Hindu toplumunda énemli bir yer teskil
etmektedir. Ozellikle Gopastami’de yani inek bayraminda farkli uygulamalar bulunmaktadir. Ayrica Holi
bayraminda ise “kutsal inek” figiiri ile ilgili inanis ve uygulamalar yer almaktadir. Detayl: bilgi i¢in Bkz.
Hammet Arslan, “Holi: Hindu Bahar Bayram”, Dokuz Eyliil Univesitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 39 (13 Subat
2018), s. 181-220. Ali ihsan Yitik, Bati'y1 Aydinlatan Dogu. istanbul: Okur Akademi, 2018, s. 183-203.

31 Gupta, Plant Myths and Traditions in India, 57.

32 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 355-56.

33 Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 57.
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yapmasint istedi. Visnu'da ona bazi durumlarda tanrilarinda aldatabilecegini
soyledi. Ve Vrinda'ya, esine olan sadakatinden dolay1 admn &liimstiz olacaginin ve
kendisine ibadet edileceginin teminat: verildi. Boylece Vrinda'min kiillerinden Tulsi
bitkisi meydana geldi. Ayni kaynakta gecen farkli bir versiyonda Visnu'nun
Vrinda'y1 lanetleyip bir bitkiye dontistiirdiigiinden bahsedilmektedir.34

Tulsi bitkisine dini inanis ve uygulamalarda kutsiyet atfedilmesine S'rimad

Devi Bhagawatam’da gegen su ifadeler etkili olmustur.

Narada dedi ki: “Ey Bhagavan! Saf, iffetli Tulasi nasil oldu da Narayana’nin
karis1 oldu? Onun dogum yeri neredeydi? Ve 6nceki dogumunda neydi?
Hangi aileye aitti? O kimin kiztyd1? Ve O, Prakriti'nin tstiinde olan,
Evrensel Benligi, Para Brahma'y1 ve En Yiice Tanri'yi, hicbir caba
gostermeden degismeye meyilli olmayan kocasi i¢cin Narayana® aldigini;
Her seyin Efendisi, her seyi bilen, her seyin nedeni, her seyin yuvasi, her
yerde hazir ve her seyin koruyucusu kimdir? Ve nasil Narayana'nin bas
Devi’'si Tulasi agaca mu dontistiyor? Kendisi olduk¢a masum, acimasiz
Asura tarafindan nasil saldirtya ugradi? Ey tiim stiphelerin giderilmesi!

Sade ve basit zihnim huzursuz oldu.3¢

Hindu dini geleneginde ibadetlerin icra edilecegi yerler denildiginde; Tulsi
bitkisinin oldugu yerler, evler, hac yerleri, kutsal agac altlari, kutsal ormanlar, daglar,
nehirler gibi yerlerdir. Tulsi bitkisinin bulundugu evler de birer mabet kabul
edilmekte ve cesitli ayinler diizenlenmektedir. Hindu dini geleneginde her Tanri'nin
bir mabedi bulunmaktadir. Hangi Tanri’'min mabedi ise onunla alakal1 tasvirler ve

idoller konulmaktadir.3”

Hindu dini geleneginde ibadetler denilince akla gelen Hindu yillik
tatillerinden biri olan ve nisan-mayis aylarma denk gelen “Akshya Tritiya”
senliklerinde oru¢ tutulur. Bugiinlerde yapilan ibadetlerin kabul edildigine
inanilmaktadir. Ozellikle Visnu ve esi Lakshmi'ye Ganj nehirinden kutsal su

getirilmektedir. Tulsi yapraklari ve c¢igekler ile ibadet edilmektedir. Bu kutsal

34 Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 54-55.

35 Hindu toplumunda “Narayana Kiilti”, Visnu ile tamamen 6zdeslestirilmistir. Bu konuda tartismalar olsa
da bu durum kutsal metinlerde mitolojik 6gelerle birbirini tamamlamustir. Bkz. Cemil Kutlutiirk, Hinduizm’de
Awvatar Inanci, Ankara: Otto, 2017, s. 105.

36 Swami Vijnanananda, The S’rimad Devi Bhagawatam, 1921, s. 1391.

37 Ahmet Giig, Dinlerde Mabed ve [badet, Istanbul: Diisiince Kitabevi Yayinlari, 2011, s. 50-51.
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giinlerde Brahmin'lere sadaka olarak yiyecekler verilmektedir.3® Tulsi ile ilgili bagka
onemli bir senlikte “Tulsi Vivah” festivalidir. Tulsi Vivah, muson yagmurlarmin
sona erdigini ve diigiin sezonunun basladigini gostermek igin yapilmaktadir. Bugiin
Visnu'nun Tulsi ile evlendigi giin olarak kutlanmaktadir. Tulsi Vivah, evlerde veya
tapmaklarda yapilmaktadir. Erken saatlerde kalkilarak banyo yapilir. Daha sonra
Visnu'nun adi anilarak meditasyon yapilarak orug tutulur. Ayrica Tulsi bitkisinin
bulundugu avlunun oniinde Tulsi bitkisi stislenilerek gelin sekline getirilir.
Visnu'nun idoliintin (damat) tizeri ¢rtiiliir ve siislenir. Yapilan bu festivalde Visnu ve

Tulsi birbirine iple baglanarak evlendirilir ve onlara ibadet edilir.3°

Tulsi bitkisinin yapragimin tedavi edici 6zelliginin yami sira sonbahar
aylarinda Tanr1 Visnu'ya sunulmast da onemli bir uygulama olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bu bitkinin yapraklarinin Tanr1 Visnu'yu, Hindu geleneginde kutsal
atfedilen bin tane inekten daha fazla memnun ettigine inanilmaktadir. Ayrica kisinin
hasta yataginda oliimiiniin rahatca gerceklesebilmesi ve cennete gidebilmesi igin
Ganj nehrinden su getirilir. Getirilen bu su ile Tulsi yaprag: ile ¢liim halindeki
kisinin agzinin {izerine konulur. Boylece kisinin ac1 ¢ekmeden kolayca 6lecegine

inanilir.40

4. Bael

Hint alt kitasinda Bael agaci, “Bel, Bengal Quince, Vilvam”, Sanskritce
“Bilva”, Shiva'nin agac1 “Shivadruma” terimi ile taninmaktadir.#! Hindu kiiltiirtinde
kutsal Bael agact 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bael agacinin yapraklari ile tanrica
Parvati ve Shiva’ya ibadet edilmektedir. Yapilan bu ayinle, ayin yapan kisinin iki kat
fazla kutsandigma inanmilmaktadir. Ayni zamanda Bael agacy; Parvati, Surya,
Lakshmi, Shiva gibi tanrilari temsil etmektedir. Ayrica bu agacin altinda ruhlarin

oturdugu ve dallarmin kesilmesinin giinah olduguna inanilmaktadir.#2 Baska bir

38 Bellenir, “Religious Holidays and Calendars: An Encyclopedic Handbook”, s. 168.

https:/ /www.indiatoday.in/information/story / tulsi-vivah-2020-date-time-and-how-puja-is-performed-
1743972-2020-11-25 (Erisim 20/12/2020)

40 Karen Bellenir, “Religious Holidays and Calendars: An Encyclopedic Handbook”, Choice Reviews Online. 42,
01 (01 Eyliil 2004): s. 177, https:/ / doi.org/10.5860/ CHOICE.42-0020.

41 R. Rajasekaran, A. Gomathi, Ala Narayana, “Medico Historical Study Of A Siddha Drug “Vilvam’ (Aegle
Marmelos Linn)”, Journal Ind. Med. Heritage XXXIX, 2009, s. 171.

4 M. Amirthalingam, “Sacred Plants Of West Bengal”, Ecological Traditions Of India. Ed. M. Amirthalingam, C.
XII, Chennai: C.P.R. Environmental Education Centre, 2015, s. 103.


https://www.indiatoday.in/information/story/tulsi-vivah-2020-date-time-and-how-puja-is-performed-1743972-2020-11-25
https://www.indiatoday.in/information/story/tulsi-vivah-2020-date-time-and-how-puja-is-performed-1743972-2020-11-25
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kaynakta Shiva'nin bu agacin altinda yasadigina deginilmektedir.43 Bael agacinin,
biitiin tirthalarin# tabaninda bulundugu, bu agaca tapan bir kisinin Shiva’ya
ulastigy; mutlu ve huzurlu olacagi inanis1 bulunmaktadir. Shiva Purana’da, kendisini
o agaca adayamn ahlaksizliktan kurtulacagma, o agacin altinda bir inanam

doyuranin faziletli bir kisi olarak hayatin1 devam ettirecegine inanilmaktadir.4>

Bael agacimin Hindu toplumunda gl bir tanriya adandigmna
inanilmaktadir. Yapilacak olan ayinlerde bu agacin yapraklarimin  olmasi
gerekmektedir. Ayni zamanda Bael agaci; Shiva’'min “heykel yansimasi olan
“Kailashnath tanrisinin” form degistirmis hali olarak goriilmektedir. Agac, genelde
yol kenarlarinda dikilmektedir. Halk arasinda bu agacin yapraklar1 muska
yapiminda kullanilmakta ve takilmaktadir.46 Bael agacinin yapraklar: Shiva igin
kutlanan “Shivaratri” festivalinde de 6n plana ¢ikmaktadir. Bu festivalde siki bir
orug ibadeti bulunmaktadir. Shiva’nin amblemi olarak kullanilan Lingam ti¢ saatte
bir giilsuyu ve bal ile yikanmakta, “Om Namah Shiva’ya” ilahisi gece boyu
soylenmektedir. Toren esnasinda Lingam’a, Lakshmi'nin i¢inde yasadigimna inanildigt

Bael yapraklar1 sunulmaktadir.4

Bael agacinin kutsal kabul edilmesinde etkili olan bir hikayeye goére; Maha
Shivaratri gtintinde Gurudruh adindaki bir avc, ailesine yiyecek gotiirmek igin
sabahin erken saatlerinde ormana avlanmaya gider. Aksam vaktine kadar herhangi
bir av bulamadan bir goliin kenarma gelir. Goliin kenarinda bulunan bir agaca
tirmanip {izerine oturur. Amacy;, su icmeye gelecek olan hayvanlar: avlamaktir.
Tepesine tirmandig1 agacin Bael, agacin altinda Shivalinga oldugundan ve dalda asilt
olan su kabinin da ona ait oldugundan habersizdir. Bir siire bekledikten sonra bir
geyigin su i¢meye geldigini fark eder. Ona dogru ok atmaya hazirlanirken birden
dalda asilt olan ve iginde su bulunan kap ile birka¢ aga¢ yaprag: yere diiser. Avct

bilmeden Shivalinga’ya puja (ibadet) yapmustir. Bu arada geyik avciya, kendisini

43 Prabodh Chandar Sharma, Vivek Bhatia, Nitin Bansal and Archana Sharma, “A Review On Bael Tree”,
Natural Product Radiance. 6/2, 2007, s. 172.

44 “Gegis yeri” olarak tarif edilen ve sularla iligkili oldugu kabul edilen tirthalar “hac yeri” anlaminda
kullanilmaktadir. Detayli bilgi igin Bkz. Diana L. Eck, “India’s Tirthas: ‘Crossing’ in Sacred Geography”,
History of Religions. 20/4, 1981, s. 323.

45 Rajasekaran vd., “Medico Historical Study Of A Siddha Drug ‘Vilvam’ (Aegle Marmelos Linn)”, s. 175.

4 Muharrem Ergun vd., “Bel (Aegle Marmelos (L.) Corr. Serr.) Meyvesi”, Meyve Bilimi. 1/2, 2014, s. 16.

47 Sri Swami Sivananda, Hindu Fasts and Festivals. Shivanandanagar, Himalayas, India: Divine Life Society,
1997, s. 67.
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oldirmemesini, yuvasina gidip ¢ocuklarina bakmasi gerektigini séyler. Gurudruh’un
kalbi bilmeden yaptig1 ibadetten dolay1 biraz yumusar ve geyigi saliverir. Sonra
sirast ile geyigin kiz kardesi ve esi onu aramaya gelirler. Nihayetinde; avcl bilmeden
yaptigr her puja’dan sonra kalbi yumusamis ve saflagsmistir. Kot kalpli olan
Gurudruh tamamen Shiva ve Bael agacinin sayesinde kotii karmasindan kurtulmus,

onlardan 6ziir dilemis ve onlar1 serbest birakmigtir.48
Bael agacinin Sivapurana’da gecen asagidaki ifadeleri nem arz etmektedir:

...Bu, Bilva Shiva’nin semboliidiir. Tanrilar tarafindan bile tapiliyor. Onun
biiytikligiinti anlamak zor. Sadece belli tlgiilerde bilinebilir. Mahadeva'ya,
Bilva'nin kokiinden Linga seklinde ibadet eden kisi, arinmis bir ruh haline
gelir, O kesinlikle Shiva’ya ulasacaktir. Bir Bilva'nin koékiinden basmin
tizerine su doken Kkisi, yerytiziindeki tiim kutsal sularda yikanmis oldugu
distintilebilir. Stiphesiz O kutsaldir. Bilva agacinin etegindeki su havzasim
su ile dolu goren Shiva cok sevinir. Kokular ve cicekler sunan bir Bilva
agacinin kokiine tapan adam, Shiva dinini elde eder. Onun mutlulugu
artar, ailesi gelisir. Bilva agacinin kokiine saygiyla bir sira yanan kandil
yerlestiren kisi, hakikat bilgisine sahip olur ve Shiva ile birlesir. Bilva

agacimna ibadet eden, gtinahlarindan kurtulur.#

Hint dini diistincesindeki kurtulus arzusu her Hindu'nun ulasmak istedigi
hedeflerdendir. Bael (Bilva) agaci bu bakimdan Hindu toplumunda 6nemli bir yer
teskil etmektedir.50

Shivapurana’nin yan sira Hindu kutsal metinlerinden Vedalar’da Bael agac1
su sekilde gecmektedir:

...glines parlamads; tanrilar onun igin bir kefaret istedi, onun igin Surya’ya

beyaz bir inek teklif ettiler; stiphesiz onlar onun parlakligin geri

kazandilar. Thtisam isteyenler igin bu beyaz inegi Surya’ya sunmalidir;

stiphesiz O, kendi payina diisen giinese riicu eder; stiphesiz O, ona ihtisam

bahseder; O, parildayan olur. Kurbanlik diregi Bilva agacindandir. Giines

dogdugu yerden, oradan da Bilva dogdu; stiphesiz O, cikis yeri ile ihtisam

kazanir.5!

48 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 133-34.

491.1. Shastri, The Siva-Purana, Cev. A Board of Scholars, C. I, Delhi: Motilal Banarsidass, 1970, s. 148-149.
50 Fuat Aydin, Hint Dini Diisiincesinde Insanin Ozgiirliik Anlayist, Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2013, s. 82.
51 Arthur Berriedale Keith, “Yajur Veda ii: 1-8”, Four Vedas, Cambridge, Massachusetts, 1914, s. 728.



140| Kilitbahir

Mircea Eliade, Vedalar'da gecen kurban direginin Bael agacindan
yapildigini, dolayistyla gokle yeryiizii arasinda iletisimin saglanmasinda ¢énemli bir
ara¢ oldugunu ifade etmektedir. Kurban ritiiellerini idare eden din adamlarinin bu
direk sayesinde goge ¢ikmasi ve zirveye vardiklarinda “goge tanrilara ulastim ve
olimsiiz oldum” diye bagirmalari agacin bu ritiielde ne kadar miihim oldugunu
gostermektedir.52

Bael agaci ile ilgili olarak goze carpan en 6nemli dini inanis ve uygulama
insan-agac evliligidir. Nepal’in Katmandu vadisinde yer alan Newar toplulugundaki
baz1 geng kizlar, hayatlar1 boyunca ti¢ kez evlenirler ve bunlardan birincisi Bael ile
olamidir ve sembolik bir térendir. Hinduizm ve Budizm dinlerini sentezleyip
uygulayan bu topluluk i¢in Bael agacinin 6nemi biiytiktiir. “Bel Bibaha veyahut Thi”
denilen bu ritiiel gercek bir evlilide benzetilerek giintimiizde de uygulanmaya
devam etmektedir. Bel Bibaha'nin tarihi arka planina baktigimizda tarihsel nedenler
ve mitlerin oldugu goériilmektedir. Ozellikle Rana déneminde Newari toplumundaki
bekar kizlarin geleceklerinin tehdit altinda olmasi bunun en 6nemli nedenidir. 19.
ylizyil itibari ile yasayan Rana ve adamlarinin bekar kizlara sehvetli bir gozle
bakmasi, bekar kizlarin gelecegi acisindan bir tehdit olarak gortilmistir. O
donemlerde halk inanislar1 baglaminda Bael meyvesinin bekar ve kutsal olmas1 bu
meyve ile evlendirilmelerinde etkili olmustur. Bu uygulamalar sayesinde Ranalar,
evli kizlar1 rahatsiz etmekten vazge¢mislerdir. Bael meyvesi ile yapilan Bel Bibaha
rittieli su sekilde icra edilmektedir. Brahman tarafindan yiriitiilen Bel Bibaha
toreninden 6nce geng kiz, karanlik bir yerde tutulmaktadir. Bu siire zarfinca yapilan
ayinlere “Guffaw Racine” adi verilmektedir. Gen¢ kiz/lar'in téren baslayana kadar
herhangi bir erkekle iletisim kurmasina izin verilmemektedir. Bel Bibaha'ya katilacak
olan gen¢ kizin giindiizleri oru¢ tutmasi, aksamlari ise meyve ve tath yemesi
gerekmektedir. Bu siirenin bitiminde iki giin stirecek olan toren, arinma ritiieli ile
baglamaktadir. Bu uygulama esnasinda kizin babasi tarafindan bazi ritiieller
yapilmaktadir. Babasinin olmadig1 yerde ise kizin dedesi veya amcas1 bu ritiielleri
icra etmektedir. Torenin ilk gtintine Newar toplulugu tarafindan “Dusala Kriya” ismi
verilmektedir. Kizin bulundugu ev, inek giibresi ve kirmizi toprak ile temizlenip

armdirilmaktadir. Térende evlenecek kiz banyo yaptirilip giines tanrisi éniinde puja

52 Mircea Eliade, fmgeler ve Simgeler, Cev. Mehmet Ali Kilicbay, Ankara: Gece Yayinlari, 1991, s. 24-25.
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rittielini gergeklestirmektedir. Kiz bastan sona stislenip giydirilmekte, eger birden
fazla kiz bu torene katilacaksa ayni sekilde onlar da giydirilmekte ve avluda
oturtulmaktadir. Rahip torenleri baslatip puja yapmaktadir. Asil Bel Bibaha giinii
olan ikinci giinde de kiz, giine banyo yaptirilarak baslatilmakta, elleri ayaklar:
kirmiziya boyanip gelin kiyafeti giydirilmektedir. Bu arada Bael meyvesi de sar1 bir
iplikle sarilarak damadi temsil etmektedir. Toren esnasinda kiza tutmasi igin Bael
meyvesi verilmektedir. Daha sonra bu meyve kizin ailesine teslim edilmektedir. Bu
meyve kizin ailesi tarafindan kutsal bir yere konulmakta ve saklanmaktadir. Belli bir
siire igerisinde Bael meyvesine bir sey olur veya hasar goriirse kiz dul olarak
nitelendirilmektedir. Genelde Bael meyvesi uzun omiirlii ve saglam oldugu igin
hasar gérmemektedir. Boylece bu meyve Tanri'nin enkarnasyonu olarak goriilmekte
ve kendisine inanilmaktadir.5

5. Neem

Neem Agaci genel olarak; “Nimba, Nimb, Vempu, Veppam” isimleri ile
anilan ve Hindu kiiltiirtinde kutsal sayilan bir bitkidir. Gliney Hindistan bolgesinde
ise “hayat veren aga¢” olarak ifade edilmektedir. Bolgede yasayan yerli halk bu
agaca, “Koy Eczanesi” ismini vermistir.>* Hindu toplumunda, Neem agacinin
yapraklarmin insana musallat olan kétii ruhlart kovduguna inanilmaktadir. Ozellikle
hapsetme odalarinin giris kapilarnin yaninda bulunan cukurlarda, bu agacin
yapraklarinin seytanlarin odaya girisini engellesin diye yakildig1 belirtilmektedir.
Neem agaci, Kuzey Hindistan bolgesinde oliilerle temas ettigi diistintilen kisilerin
ruhlarin  arindirilmasinda  kullanilmaktadir. Gujarat eyaletindeki bazi yerlesim
yerlerinde bir kadin ¢ocukla kutsandiginda Neem agacinin yapraklari ile inek idrar:
birbirine karistiritlir ve kadmin bulundugu odanin girisine konulur. Boylece kétii
ruhlarin odanin igerisine girmedigine inanmilir. Madras bolgesindeki bazi ilkel
kabilelerde de Neem agac1 icin ayinler diizenlemektedir. Onlara gore; bu agag oyle

kutsaldir ki kdpeklerin viicutlaria bu agacin sembolii kazinmaktadir.5®

Aswattha agac1 (Bodhi), hakkinda bilgi verirken kismen de olsa agag

evliliklerinden bahsetmistik. Agaclar aras1 evlilik, insan-aga¢ evliligi Hint

53 Ritu Mangar, “Bel Bibaha Among the Newars and Its Social Significance”, Peer-Reviewed National Journal-
Social Trends. 6 ,2019, s. 221-222.

54 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 309; Kurt Walter, Prosopis, an Alien Among The Sacred Trees of South
India, Helsinki: University Of Helsinki Viikki Tropical Resources Institute Vitri, 2011, s. 43.

5 Upadhyaya, “Indian Botanical Folklore”, s. 7.
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geleneginde 6ne ¢ikan uygulamalardan birisidir. Neem agac1% ile Aswattha (Bodhi)
agaci arasindaki evlilik ise, Tamil toplumu arasinda yaygin olarak kabul gormiistiir.
Bu iki agacin fideleri yan yana “thaali” (kutsal sar1 ip) ile birbirine baglanmaktadir.
Bu sekilde bu iki agag birbiri ile evlendirilmektedir. Daha sonra damat, gelinin
boynuna bir “thaali” baglamaktadir. Bu uygulama ile bitkinin erdemlerinin yeni
evlenecek ciftlerin giinliik yasamlarina aktarilacagina dair inamislarin oldugu
belirtilmektedir. Bolgede evlenmeyi diistinen bir kiz ve erkegin, diigiinii yapilmadan
once bu iki agacin diiguintiniin yapilmasi geleneksellesmistir. Bu durumun aksine
bolgede, ebeveynlerin arzusu ile yapilan evliliklerde meydana gelen olumsuzluklar
icin miineccimlerin tavsiyesine basvurulmaktadir. Yildiz fallarinin, karsilasilan
sorunlar i¢in iki yontem onerdigine inanilmaktadir. Bunlardan birincisi; dugtintin
iptal edilmesi ikincisi de olumsuzluga neden olabilecek esin bir agagla evlendirilmesi
uygulamasidir. Olumsuzluga sebep olacak olan esin bir agacla evlendirilmesindeki
amag, ortaya ¢tkmast diistintilen kétii durumu ortadan kaldirmaktir. Ayrica Neem
agacinin bol meyve vermesinden dolayidir. Ciinkii bol meyve veren agacin, evlilik

yolu ile {iretme yeteneginin evlenecek olan kisiye ge¢mesine inamlmaktadir.5”

Neem agacinin tiretme yetenegi ile birlikte Hindu kiilttirtinde Tanr1'nin bir
armagani oldugu da yaygin bir inanistir. Halk arasinda kaliplasmis bir atasoziine
gore; “Neem agacinin bol oldugu topraklarda, 6ltiim, hastalik bulanabilir mi?”
denilmektedir. Neem agac1 dylesine énemli goriilmektedir ki tapinaklarin olmadig:

koylerde, bu agag Tanr1 gibi goriilmekte ve kendisine ibadet edilmektedir. 58

Neem agacinin giiglii bir sifal1 bitki olmas: tedavi amagh kullanilmasinda
etkili olmustur. Hastalik tanrigalar1 olarak kendilerine ibadet edilen Sitala ve kiz
kardeslerinin Neem agacinin icerisinde yasadigmna inanilmaktadir. Salgmnlarin bas
gosterdigi eski zamanlarda kadinlar, senliklere gider gibi giyinerek bu agacin
koklerinin oldugu yere cicek, pirin¢ ve sandal agac1 koyarak Neem agacina ibadet
etmistir. Herhangi bir koyde cicek hastaligi ortaya ¢iktiginda hastaligin evin igine

girmemesi icin koyliler agacin yapraklarmi kapilarin girisine asarak korunduklarina

5 Mysore bolgesinde, Peepal ve Neem agaci evlendirilmektedir. Farkli agaglar arasmndaki bu tiir evlilikler
Hindu kiiltiiriinde yaygin olarak yapilmaktadir. Ojha, Flora in The Bahagavata Purana, s. 91.

57 Kurt J. Walter, “Sacred Trees Among The Tamil People of South India”, Soumen Antropologi: Journal of The
Finnish Anthropological Society, 40/1, 2015, s. 54-55.

58 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 311.



Hindu Gelenegindeki Bazi Kutsal Agaclarla 11gili Inanis ve|143

inanmaktadirlar. 3 Konu ile ilgili olarak halk arasinda anlatilan bir efsaneye gore;
uzun bir yolcuga ¢ikan bir adamin hastalanmasi tizerine, sifacilarin tavsiyesi ile
adam eve donerken her gece Neem agacinin altinda uyumast sonucunda iyilestigi

belirtilmektedir.60

Hindistan'in hemen her yerinde bulanabilecek olan bu kutsal aga¢ yap1
malzemesi olarak da kullanilmaktadir. Fakat Neem agacindan kap1r esigi
yapilmamasma ve ayak ile basilmamasma ozen gosterilmistir. Ayrica tarlalarda
calisan koyliiler yemek yerken eger et yiyorlarsa kotii ruhlarin kendilerine kolayca
zarar verecegini diisiindiiklerinden yanlarinda bir gesit muska gibi, Neem agaci

yapraklar1 tasimaya gayret gosterirler. 61

6. Mango

Mango agaci, Hint literatiirinde “Aam, Amra, Maa, Kakkola, Chuta,
Maangaay, Amra” isimleri ile zikredilmektedir. Hindistan’da refah ve iyiligin
simgesi olarak goriilmektedir. Mango agacinin yapraklar: dini giinlerde evlerin
girislerine asilmaktadir. Bundan maksat, evli ciftlerin erkek cocuklarmin olmasini
istemelerinden kaynaklanmaktadir. Mango agacimin®?, yaratilmislarin efendisi olan
Prajapat’mn enkarnasyonu olduguna inanilmasi da biiyiik énem teskil etmektedir.
Pujalarin bitiminde, yeni yapilan diikkanlarin agilisinda rahipler tarafindan Mango
agacinin dallari ile su serpistirilip mantralar soylenmektedir. Aym zamanda Mango

agaci, bir Kalpa Vriksha ve dogurganligin sembolii olarak da kabul edilmektedir.63

Mango agacmin Hindu geleneginde ¢nemli bir yer tutmasinda edebi

sarkilara konu olmasi da etkili olmustur.

Mango agac1 Jambul agaciyla konusuyor,
Haydi gidip Umbar agacin davet edelim,
Umbar tohumunu ekmistim.

Otuz ii¢ tanr1 krali buna tanik oldu;

59 Walter, Prosopis, an Alien Among The Sacred Trees of South India, s. 43.

60 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 314.

61 Walter, Prosopis, an Alien Among The Sacred Trees of South India, s. 137.

62 Budizm’de de bu aga¢ kutsal kabul edilmektedir. Mango agacinin altinda Budda’'min dinlendigi ve bir
bahgivan tarafindan kendisine bir mango meyvesi ikram edildigi belirtiimektedir. Budizm’de bu olaydan
sonra bu agag kutsal kabul edilmistir. Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 41.

6 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 289; Gupta, Plant Myths and Traditions in India, s. 41; J. I. Nirmal
Kumar, Hiren Soni and Rita N. Kumar, “Aesthetic Values of Selected Floral Elements of Khatana And
Waghai Forests of Dangs, Western Ghats”, Indian Journal of Traditional Knowledge. 4/3, 2005, s. 283.
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Her agac bir Umbar, Ey Umbar agaci1 olsun.

Dallarmiz her yere yayilds,

Biri gokytiziine gitti,

Digeri yeralt1 diinyasma gitti,

Ugiinciisti Ramraj'in mandap’ma geldi.t4

Yukaridaki dizelerde kisilestirilen Mango agacinin Hindu kiiltiirtinde
yiikselis motifini cagristirdig1 asikardir. Her dinin kendine gore ytikselis vasitalar:
bulunmaktadir. Hindu edebiyatindaki bu ytikselis motifi agactir. Mango agacimn

hem yerytiziine hem de yeraltina kadar inebilmesi bu agidan énem arz etmektedir.¢>

Hindu dini kiiltiirtinde kutsal kabul edilen Banyan, Aswattha, Bael, Neem
agaclarinin yam sira Mango agac ile ilgili evlilik torenleri tizerinde durulmasi
gereken bir konudur. Bu konu ile baglantili olarak M. Eliade’nin su sozleri dikkat

cekicidir:

Agac evliligi genellikle kadinlar evleneli uzun yillar oldugu halde hala
cocuk sahibi olamadiklar1 zaman yapilir. Ugurlu, miibarek bir giin ve saatte
kar1 ve koca, bir havuza gider ve orada her biri icin geng fidan bulunur;
kadin geng bir incir agaci, koca ise mango agacidir. Agag dikme isi belli bir
merasim ile yapilir ki, 6nceden ritiiel bir banyo ve baska seyler yapilir.
Kadin vepu ya da disi agacin govdesini arasu’'nun yani, eril agacin
govdesine dokundurur ve sonra onlar1 havuzun suyu ile sular; ardindan
her ikisi ti¢, yirmi yedi veya ytiiz sekiz defa pradaksina, yani saat yoniinde
donme toreni yaparlar. Eger agaclardan biri kurur ise, bu kotti isaret olarak
degerlendirilir. Bundan dolay1, agaclar1 normal olarak biiyiitmek igin her
sey vyapilir; etrafi gevrilir ve korunur. Onlarin evliligi, kadmin
dogurganhiginda biiyiik rol oynar. Bir miiddet sonra bu agaclar, 6zellikle de
tasa islenen birlikte iki kobra yilanmi temsil edenin nagakkal birbirine

gegen govdelerinin yanina konursa, bir tapinma nesnesi olur.

Mango agaa ile ilgili bir anlatiya gore; Glines tanrisiin kizi ormanda
ylirtirken seytan tarafindan kovalanmisti. Ayni zamanda o bolgede yasayan Kralin

esi olan bu kiz, kacarken ormanin derinliklerinde bulunan bir suyun i¢ine atlamis ve

64 Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 295-296.

6 Sarikgioglu, Din Fenomenolojisi (Dinlerin Mahiyeti ve Tezahiir Sekilleri), s. 246.

6 Mircea Eliade, Dinler Tarihi (Inanclar ve Ibadetlerin Morfolojisi), Cev. Mustafa Unal, Konya: Serhat Kitabevi,
2005, s. 366.
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kendini bir niliifer sekline dontistiirmiistii. Bunu goéren seytan suya girmemis ve onu
korumak igin bagsinda beklemisti. Kral, esini bulmak igin yollara diisti ve
nihayetinde esinin bulundugu yere geldi. Orada bulunan bir géletin i¢inde giizel bir
cigcek gordii. Cigegi sarayina gotiirmek icin kopardi. Bunu goren seytan, bir bakisi ile
cigegi kiile cevirdi. Bunun {tizerine Kral, gicegi firlatip oradan uzaklasti. Seytan da
onu yok ettigini diistinerek ormandan uzaklara gitti. Bu lotus ¢igeginin kiillerinden
mango agaci yeserdi. Yillar sonra esini tekrar ormana aramaya gelen Kral, Mango
meyvesini gordii ve onu sarayina gotiirdii. Sarayda devlet erkanindan, bir bakanina
meyveyi takdim ederken meyve yere diistii ve iginden esi c¢ikt1.¢7 Hindu
mitolojisinde Mango agaci ve meyvesi ile ilgili buna benzer bircok hikaye
anlatilmaktadir.

Hindistan'in herhangi bir bélgesinde bir ¢ift¢i mango agaclar1 dikmisse, o
agacin yaninda bulunan farkli tiirden bir agacla evlendirmeden o agacin
meyvesinden yememektedir. Ayrica Mango agacinin dallar1 kurban ritiiellerinde
kullanilmaktadir. Sunulacak olan adak, ancak bu agactan yakilan ategle
sunulabilmektedir. Cenaze torenlerinde yakilan ates, bu agacin herhangi bir parcas:
ile yakilmaktadir. Ozellikle dogum ve liim merasimleri Mango agacimn dallar1 ile
yapilmak zorundadir. Evlilik torenlerinde damadin oturacag: koltuk bile Mango
agacindan yapilmis olmalidir. Hindistan’daki bazi kabilelerde damat ve gelin evlilik
merasiminden once Mango agacmn etrafinda birka¢ kez dolasmaktadir. Mango
agacinin kutsal kabul edilmesindeki nedenlerden biri de yapraklarmin Hindu dini
geleneginde ticlii tanri sistemini temsil etmesinden kaynaklanmasidir.68

Mango agacinin yukarida ele alman 6zellikleri haricinde hastaliklarin
tedavisinde de kullanilmasi ayrica tizerinde durulmasi gereken bir konudur.
Ozellikle iilser, bobrek tasi, sarilik, idrar hastaliklari, kabizlik, karaciger hastaliklari,
pnodmoni, romatizmal hastaliklara kars: sifa kaynagi oldugu belirtilmektedir.

Sonuc¢

Hindu geleneginde agag; oltimstizliigiin, bolluk ve bereketin, sifanin, edebi

kilttirtin, bilgeligin, {iclii tanr1 sisteminin, festivallerin, cesitli ibadet ve torenlerin

6 Maneka Gandhi & Yasmin Singh, Brahma’s Hair -The Mythology of Indian Plants, Rupa Publications Private
Limited, 2000, s. 37.

6 Upadhyaya, “Indian Botanical Folklore”, s. 2-10; Krishna vd., Sacred Plants of Indian, s. 295.

6 M.S. Khandera, “Mango (Mangifera Indica Linn) A Medicinal and Holy Plants”, Journal of Medicinal Plants
Studies. 4/4, 2016, s. 44-45.
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sembolii olarak goriilmektedir. Unlii Hindu aragtirmacisi R. Prime’mn dedigi gibi “ilk
Veda o6gretmenlerinin ormanda yasamast” agaglara biiyiik bir énem verilmesine
sebep olmustur. Bununla birlikte kutsal metinlerde ve mitlerde bazi agaglarin
isimlerinin ge¢mesi de bu durumu destekler niteliktedir.

Banyan agacinin yani basinda ve altinda yapilan tapmaklarin Hindu dini
gelenegindeki 6nemi biiytiktiir. Bu tapmnaklarda kadinlarin kendileri ve esleri icin
dilekte bulunmalar1 konunun ehemmiyeti acisindan énem arz etmektedir. Banyan ve
diger agaclara bu tiir kutsiyetler atfedilip dilekte bulunulmasi, ibadet edilmesi bircok
toplumdaki yaygin halk inanis ve uygulamalarinda kendini gostermektedir.

Hindu toplumunda agac kiilti ile ilgili inanis ve uygulamalar agag-agac ve
insan-agag evlilikleri seklinde de sembolik de olsa kendini géstermektedir. Bunun en
giizel ornekleri olarak Banyan-Peepal, Aswattha-Neem, Tulsi Vivah, Bel Bibaha
(insan-agac), Mango (farkli agaclar ile) evlilikleri gosterilebilir. Bu evliliklerin tarihi
arka planina baktigimizda mitolojik ve tarihsel nedenlerin oldugu goriilmektedir. Bu
tir evlilikler bolgeden bolgeye hatta yoreden yoreye farkli sekil ve amaglarla
yapilmaktadir. Bu torenler topluca yapilabildigi gibi bireysel sekillerde de icra
edilmektedir. Glintimiizde de bu tiir inanis ve uygulamalar Hint alt kitasinda hala
varligini devam ettirmektedir.

Hindu geleneginde agaclar ile ilgili inamis ve uygulamalarin ortaya
¢ikmasinda; farkli tanr1 inanislari, ekonomik ve sosyal durumlar, kast sistemi, zengin
bir dini ve edebi kiilliyatin olmasi, inanis ve uygulamalarin din ile i¢ ige girmesi, aym
yerde farkli dinlere inanan kisilerin bir arada yasamas: gibi faktorler gosterilebilir.
Bu faktorlerin bir kisminin dogrudan, bir kismimnin ise dolayli olarak inams ve

uygulamalara etki ettigini gerceklestirilen ritiiellerden anlamak miimkiindiir.
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Fotograflar

Banyan Agact

(Kaynak:https:/ / pixabay.com/ tr/ photos/a%C4%9Fa % C3 % A7-do % C4 % 9Fa-banyan-tree-
hindistan-2392401/ Erisim 04/03/2021)

Aswattha (Peepal) Agacimin Yanmmdaki Tapinak

(Kaynak: https:/ /www.alamy.com/Purchase/ cust-order-summary.aspx Erisim 04/03/2021)


https://pixabay.com/tr/photos/a%C4%9Fa%C3%A7-do%C4%9Fa-banyan-tree-hindistan-2392401/
https://pixabay.com/tr/photos/a%C4%9Fa%C3%A7-do%C4%9Fa-banyan-tree-hindistan-2392401/
https://www.alamy.com/Purchase/cust-order-summary.aspx%20Eri%C5%9Fim%2004/03/2021
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Tulsi

(Kaynak:https:/ / pixabay.com/ tr/ photos / tulasiula % C5 % 9Ft % C4 % B1% C4%9F % C4 % Blnda-
kutsal-fesle % C4%9Fen-384959/ Erisim: 10/01/2021)

& A

Bael Meyvesi

(Kaynak:https:/ / pixabay.com/tr/ photos/ aegle-marmelos-alt % C4%Bln-elma-olgun-321827/
Erigim 04/03/2021)


https://pixabay.com/tr/photos/tulasiula%C5%9Ft%C4%B1%C4%9F%C4%B1nda-kutsal-fesle%C4%9Fen-384959/
https://pixabay.com/tr/photos/tulasiula%C5%9Ft%C4%B1%C4%9F%C4%B1nda-kutsal-fesle%C4%9Fen-384959/
https://pixabay.com/tr/photos/aegle-marmelos-alt%C4%B1n-elma-olgun-321827/
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Neem Agact (Azadirachta Indica)

(Kaynak:https:/ / pixabay.com/ tr/ photos/a%C4 %9Fa % C3 % A7-azadirachta-indica-neem-
a%C4%9Fac%C4 %B1-277970/ Erisim 04/03/2021)

Mango Agaci
(Kaynak:https:/ / pixabay.com/ tr/ photos / mango-a % C4 %9Fac % C4 % B1n % C4 % B1n-ye % C5 % 9Fil-
meyve-164973/ Erisim: 04/03/2021)


https://pixabay.com/tr/photos/a%C4%9Fa%C3%A7-azadirachta-indica-neem-a%C4%9Fac%C4%B1-277970/
https://pixabay.com/tr/photos/a%C4%9Fa%C3%A7-azadirachta-indica-neem-a%C4%9Fac%C4%B1-277970/
https://pixabay.com/tr/photos/mango-a%C4%9Fac%C4%B1n%C4%B1n-ye%C5%9Fil-meyve-164973/
https://pixabay.com/tr/photos/mango-a%C4%9Fac%C4%B1n%C4%B1n-ye%C5%9Fil-meyve-164973/
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Siihreverdi el-Maktiil’de Feyzii’l-Envir

Oz

Nur ve isrdk teorisi, ilahiyat meselelerinde akli merkeze alan Messdi felsefe sisteminin devam
niteliginde ortaya ¢iknus bir diisiince gelenegidir. Bilindigi tizere Messdi felsefe Tanri'mn iradesini, fiilini
ve yaraticthiGim kisitlamistir. Israki felsefe ise keldm ekolii ile Messdi ekolii arasina sikisan diisiincenin
ontinti agmak tizere ortaya cknustir. Varliklarin feyz ve sudur yoluyla varlik sahnesine ciktiklart kurami,
Yeni Eflatuncu modelde akillar iizerine kurgqulanmirken, Isrdk felsefesi akillarn yerine Nurlarn
Nuru’ndan feyz-ii neset eden nurlar: koymustur. Zira nur kavramumn, Messdi felsefedeki akillardan daha
derin ve kapsamli bir anlami vardir. Varliklarm kokenini diger kavramlara nazaran nurlarin feyziyle
actklamak daha isabetli goriilmiistiir. Peki, Stihreverdi'nin [6]. 587/1191] isrdk felsefesi, “birden bir
ctkar” prensibini benimseyen Messdi felsefedeki sudur kuramuyla birebir ortiismekte midir? Israk dncesi
Filozoflar, varliklarin illetlerden ortaya ciktiklann veya feyiz yoluyla varlik sahnesine ¢iktiklarim
diistiniirken bu sistemi dikey diizlemle sumrlandirnuslardir. Boylece varliklart yaratan ilk illetin iradesini
temelsiz kilmuglardir. O halde Megsdi felsefede temelsiz birakilan iradenin, isrdki felsefedeki karsiigr aym
mudir? Her seyden once Israkilikte, nurlarin ortaya cikmast dikey diizlemle kisitlanmaz, ayni zamanda
yatay diizleme de sirayet eder. Buradan felsefede vacip ile miimkiin arasinda dngoriilen diialitik yapidaki
tenzihe gelinebilir. Israkilikte tek zata sahip olan yaraticomn sifatlarmndan biri sayilan “diledigini
yapmak” seklindeki miikemmel iradeye bakildiginda, mutlak bir diializmden bahsetmek soz konusu
goriinmemektedir. Acaba Siihreverdi, bu konuda filozoflara kars: ¢tkmakta mudir ve zatin birligi ile coklu

varliklarn irtibatindaki tenzih problemine nasil bir ¢oziim getirmektedir?
Anahtar Kelimeler: Siihreverds, Israk, Feyz ve Sudur, Nuru’l-envar, Akillar, Felekler.
The Light of Emanation in Suhrawardi
Abstract

The theory of light and illuminationism is an extension of the peripatetic philosophical system,

where the mind is excessively used in matters of theology. As it is known, peripatetic philosophy has
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restricted God's will, action and creativity. Hence the philosophy of Illuminationism has come into play
as an effort to broaden the horizons of the thought that was stuck between the schools of theology and the
peripatetic scholars. The theory of emanation of the existing was based on the New Platonic model. The
philosophy of llluminationism put the lights that emanate from the light of the lights instead of the minds.
The concept of light has a deeper and more comprehensive meaning than the minds in Peripatetic
philosophy. Compared to other concepts, with the inspiration of lights existence was explained more
clearly. So, does Suhrawardi’s [1154-1191] philosophy of cooperation exactly match with the theory of
emanation in peripatetic philosophy, which adopts the principle of "the one and only"? Philosophers
constrained getting out of malady and envisioning by the vertical plane. Likely, they made the will of the
first malady that created beings unfounded. Is the equivalent of the will left unfounded in peripatetic
philosophy the same in illuminationism philosophy? First of all, the light comes out; it cannot be
restricted by the vertical plane, but also spreads to the horizontal plane. In philosophy, one can come to
the dichotomy between obligatory and possible. Considering the excellence will to do whatever is regarded
as one of the attributes of the creator, this meaning is actually far from being a sign. Does the Suhrawardi
object to the philosophers on this issue and how does he come out of the problem of beyondness in the

connection of the unity of the individual and the multiple beings?
Keywords: Suhrawardi, lluminationism, Emanation, Light, Minds, Astronomy.
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Naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gaye ve hedefleri anlaminda kullanilan
makdsidu’s-seria kavramy; Islam hukuku acisindan oldukca énemlidir. Zira Satibi'nin
(6. 790/1388) de dedigi gibi “makdsid amellerin ruhudur”. Dolayisiyla hukuki
hiiktimlerin amag ve gayelerini goz ardi etmek seriatin ruhuna vakif olmaya engel
oldugu gibi ruhsuz bir fikih telakkisini doguracaktir. Bu sebeple hem ilk dénem hem
de giintimiiz fslam hukukgular1 bu konuya egilmislerdir. {lk dénemlerde fikih usulii
eserlerinde fikhi hiikiimlerin talili baglaminda incelenen makasid; Satibi'nin “el-
Muvdfakit” eserinde miistakil bir teoriye kavusmus ve Tunuslu fakih ibn Astr'un
(6.1393/1973) “ Makdsidu’s Seriati’l Islamiyye” adl1 eseriyle ilk defa miistakil bir kitapta
incelenmistir. Giintimtizde de bu konu ile ilgili arastirma ve eserler artarak devam
etmektedir. Bu calismalardan biri de Fash Islam hukukcusu Ahmed er-Reystni'nin
Ttrkceye “Makisid Odakli Diisiince” olarak terctime edebilecegimiz “el-Fikru'l

Makasidi” adli eseridir.

Reystni, el-Fikru'l-Makdsidi adl1 eserinde, naslardaki hiiktimlerin illet, gaye
ve hedeflerini tespit etmenin 6nemine deginmis ve makasid kavramini ana hatlariyla

ele alarak onun, fikhin ruhunu anlamadaki 6nemine vurgu yapmuistir.

Makasidu’s-seria kavramini genel hatlariyla ele alan ve yiiz kirk alti
sayfadan miitesekkil olan kitap, mukaddime ve ti¢ boliimden olusmaktadir: Ik
boliimde makasid ve kitaba ismini veren makasidi diisiince kavrami ele alinmustir.
Ikinci boliimde yazarm makasidi diisiince igin gerekli gordtigti dort kuraldan
bahsedilmistir. Son boélumde ise fikhi hiikiimlerin makasidina/gayelerine vakif

olmanin faydalarina temas edilmistir.

* Doktora Ogrencisi, Atatiirk Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii, Islam Hukuku
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Yazar, kitabin 6ns6ziinde makasid faaliyetinin ictihat ve tecdit ¢aligmalari
agisindan dneminden, giintimiizde bu konuya artan ilgiden ve asrimizda Islami
ilimler hususunda “makdsidi bir uyanis”tan bahsedilebilecegini ifade ederek, soz
konusu eserini, bu alandaki uyanisa ayak uydurma istegi ve dostlarmn tesviki

sebebiyle giris mahiyetinde yazdigin belirtmistir.

Miiellif, ilk boliime “Makdsid ve Makdsidi Diistince” adimi vermistir. Burada
makasid kavramuyla ilgili giris sadedinde bilgiler vererek ilk olarak seriat
kavraminin tanmmini  yapmus, ardindan kanun ve seriat arasindaki farklar
acgiklamustir. Makasidu’s-seria’y1r “insanlarin maslahat icin geriatin tamanundan veya
tafsui hiikiimlerinden hedeflenen gayeler” olarak tamimlayarak bir agacin meyvelerine

benzetmis, makasidy; kiilli, ctiz'1 ve hass olarak tige ayirmustur.

Yazar, Islam seriatinin kullarin maddi-manevi, diinyevi-uhrevi maslahatini
hedefledigini yaptig1 alintilarla agikladiktan sonra zz b. Abdisselam’m (5. 660/1262)
“muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmay:r emreder; haydsizligi,
kotiliigii ve zorbaligi yasaklar” ayetinin, tesvik edilen maslahatlarin tiimiinii ve

kacinilmasi istenen mefsedetlerin tamamini kapsadigina dair tespitini nakletmistir.

Eserde maslahatlar arasinda derece farkliliklar1 olduguna isaret edilmis,
ayrica Sari'nin hukuk normlarinda gozettigi en 6nemli gayenin timmetin sosyal
diizenini kurmak, immet yararina olan seyleri saglamak ve ona ulasabilecek zarar ve

fesad1 engellemek oldugu ifade edilmistir.

Bu béliimiin sonunda kitaba isim olarak da verilen, “el-fikru’l
makasidi/gaye odakli diisiince”nin seriatin kiilli-ciiz’i her hitkmiinde bir hikmet ve
maksat oldugundan emin olan bir fikir; hukuki normlar1 tiimel ve tikel maksatlar
is1ginda anlayan bir metot oldugu; kisacast makasid perspektifi ile bakan ve

kaidelere dayanan bir anlayis oldugu belirtilir.

“Makisidi  diisiincenin  kurallar1” adi verilen ikinci bolimde makéasidi
diistincenin kaideleri dort bashik altinda ele alinmistir. Bu bashiklardan, dolayisiyla
kaidelerden ilki, “seriattaki her seyin bir illeti, maksad: ve maslahat: vardir” seklindedir.
Yazar, konuya biiyiik-kiiciik, acik-gizli Allah’in yarattigl her seyin -bilinsin veya

bilinmesin- bir gayesinin ve hikmetinin oldugunu ifade ederek baslamistir. Bu
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goriisiinti de muhtelif ayetlerle desteklemistir. Miiellife gore, makasidi fikir Allah’tan
sadir olan her emir ve nehyin gaye ve hedefini ortaya koyar. Eger bir hitkkmiin gayesi
bilinmiyorsa onu ortaya cikarmaya gayret eder. Seriatta manasiz ve gayesiz tek bir
hiikim dahi yoktur. Bu manalar kimileri icin agik, bazilarmma da kapalidir. Bir
hitkmiin gayesinin bir kistm ulema tarafindan anlasilamamasi, bagkalar1 tarafindan

anlasilmasina engel degildir.

Fakihlerin “makul illetleri olan hiikiimler oldugu gibi tabbudi olan hiikiimler de
vardir. Muamelatin, istisnalar haric, maksat ve illetleri vardir. Ibadetlerin ise, istisnalar
harig, illetleri yoktur, tabbudidirler” goriistine katilmadigini net olarak ifade eden yazar,
namaz, orug, zekat ve hac gibi ibadetlerin hikmet ve illetlerini, ayet ve hadislere atifta
bulunarak agiklamistir. Seriatin hiikiimlerinin tamaminin illeti oldugunu, hakkinda
kesin bir hikmet ve illetten s6z edemedigimiz ciiz'iyyatin, bu tespite zarar
vermedigini, ibadetlerdeki miktar, vakit ve keyfiyet gibi cliz'iyyatin, hikmet ve
illetlerinden s6z eden fakihlerin oldugunu ifade etmistir. Ayrica Satibi’den ibadetin
umumi maksadinin Allah’a boyun egmek, O'na yonelmek ve tazimde bulunmak
oldugunu naklederek, ibadetlerdeki umumi illet ve maksatlarin, tafsilat ve

ciiz'iyyatta da gegerli oldugunu belirtmistir.

Reystni'ye gore, fakihlerin makul bir illetinin olmadigint ileri stirdiikleri
namazlarin rekatlari, tavafin sayisi, kefaretlerdeki miktarlar ve hiikiimlerdeki buna
benzer adetlerin umumi bir maksad: vardir ki, o da ahkdmi disiplin altina almak,

karisikliga mahal vermemektir.

Ikinci bolimiin ikinci bashig: ise, “Delilsiz maksat/illet yoktur” seklindedir.
Yazar, bir hitkme maksat izafe etmenin veya maksadi nefyetmenin ancak delille
olabilecegini, makasidu’s-seria hakkinda delilsiz konusulamayacagini, bir maksadi
bir hitkkme nispet etmenin bir s6zii Allah’a nispet etmekle esdeger oldugunu, bunun
delilsiz ve gelisigiizel yapilmasinin Allah hakkinda haksiz ve bilgisizce konusmak
anlamina gelecegini ifade ederek konuya girer. Reystini, makasidi tespit yollarini
zikrederken, ilk olarak Arapcay: kaide ve incelikleriyle bilmenin 6nemine atifta
bulunmus ve Arapcanin makasidin kapisi olduguna vurgu yapmustir. Isaret ettigi
diger tespit yollar1 ise naslar, icma, ima ve tenbih, hiikim ve fiil arasindaki
miinasebet, istikradir. Ona gore illeti tespit yollarindan olan istikranin, yani illetleri

bilinen hiikiimleri tek tek incelemenin ayr1 bir 6nemi vardir. Zira biz, ayni hikmeti
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hedefleyen ok sayida ve benzer illetleri tek tek inceledigimizde ondan bir hikmet
¢ikarma imkéani bulup, bunun hukukun bir gayesi oldugunu benimseriz. Nitekim
ciiz’iyyatin yani tek tek olaylarin tiimevariminda mantik kurallarina gore kiilli

kavram, prensipler elde edebiliriz.

Bolumiin “Maslahat ve mefsedetlerin tertibi” bashginda Allah’in tim
yarattiklar1 arasinda bir derece ve mertebe farki oldugu, sz konusu farkliigin
peygamberler arasinda, hatta Kur’an'in ayetleri arasinda dahi bulundugu 6rneklerle
aciklanmigtir. Buradan hareketle maslahatlarin ve mefsedetlerin de kendi aralarinda
farkli kuvvet derecelerine sahip olduklarini ileri stirerek ayet ve hadislerden cesitli
deliller getirmistir. Ayrica bu konuyla en c¢ok ilgilenen hukuk¢unun Izz b.

Abdisselam olduguna isaret etmistir.

Bolumiin dordiincti ve son bashg ise “Makisid ve vesdilin ayirt edilmesi”dir.
Miiellif, bu meselenin makasidi diisiincenin en 6nemli kaidelerinden biri oldugunu
vurgulayarak konuya baglamistir. Ardindan “vesile”yi “kendisiyle maksada ulasilan
yol” olarak tanimlamustir. Ona gore ahkamin icerisinde bizatihi kastedilen maksatlar
oldugu gibi, bu maksatlara vesile olan hiikiimler de vardir. Vesileler ise
maksatlardan asag1 derecededir. Hatta bizatihi vesile olan hiikiim, bagka bir vesileye
de bagl olabilir. Bunlar ayn1 anda hem maksat hem vesiledir. Kendisine vesile olan
hiikme nispetle maksat, kendisi icin vesile oldugu hiikme nispetle vesile olur.
Bunlara “makdsidu’l vasita” diyebiliriz. Mesela “Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve
onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama Allah"in bildiklerini korkutup caydirmak iizere,
onlara karsi elinizden geldigi kadar giic ve savas atlari hazirlayin” ayetinde ‘kuvvet’,

diismani korkutmak icin vesiledir. ‘Savas atlar: hazirlamak’ ise, kuvvet igin vesiledir.

Yazar, vesilenin hiikmiintin kendisi ile ulasildigi maksadin hitkmii ile ayn1
oldugunu cesitli hukukgulardan yaptig1 alintilarla ifade etmistir. Ayrica makéasidin
sabit oldugunu, vesilelerin ise degisime ve esneklige acik oldugunu belirtmistir. Ona
gore fakire verilen fitrenin maksadi, onu bayram giinii gecim ve iage sikintisindan
kurtarmaktir. Hadislerde fitrenin arpa, hurma ve benzerinden verilmesinin ifadesi
ise bu maksat i¢in vesiledir. Dolayisiyla bu maksada vesile olacak miktarda nakdi
kiymetin veya ikamet edilen bolgenin temel gida maddelerinden verilmesi de

miimkiindiir. Yusuf el-Kardavi'nin “siinneti anlamadaki hatalardan birisi de
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ulasilmak istenen hedeflerle, bunlara vesile olan anlik, ortamsal vesilelerin birbirine
karistirllmasidir. Mithim olan sabit hedeflerdir. Vesileler ise zaman ve mekana gore

degisiklik gosterebilirler” tespitiyle bu boliime son vermistir:

Ugtincti boliime “Makdsidin faydalar” adi verilmistir. Boliimiin girisinde
makasid faaliyetinin salt felsefi bir derinlesme ve basit bir entelektiiel eylem
olmadigy; bilakis diger [slami ilimler gibi sonuclar1 ve faydalar1 olan bir ilim oldugu
vurgulanmis, ardindan makésidi diistincenin faydalar1 alti bashik altinda ele

alinmustir.

Imam Gazzali'nin “Makdsid miictehitlerin pusulasidir” sdzti, bolumiin ilk alt
bashigidir. Yazar, Gazzali'nin makéasidi goz ardi edip yalnizca hiikiimleri
ezberlemekle yetinenlerin alim olarak degil, ilimle dolu bir kap olarak nitelenecegini
ifade eden sozlerine yer vererek sahabenin de ahkdmin maksat ve gayelerini
anlamaya yonelik azami bir caba icerisinde bulunduklarini belirtir. Naslarin yalnizca
zahiriyle yetinen lafzi yonelim ile naslar1 ele almada agirlikli olarak yoruma, re’ye
dayanan takvili/te’vili yonelimden bahsettikten sonra makasidi metodun bu ifrat-

tefrit arasinda orta ve mutedil yol oldugunu agiklar.

Bolumiin bir sonraki bashgr “Makisid diisiinme ve anlama metodudur”
seklindedir. Miellif buraya geleneksel Islam diisiincesinin makasidi metot olarak
gormezden geldigi elestirisiyle baslamis ve giintimiizde makasid fikrine olan ilginin
ozellikle artan kitap ve arastirma faaliyetleriyle ilerledigini belirtmistir. Ona gore
makasid bize her hiikiimde, emirde ve nehiyde bir amacin, maksadin oldugunu ve
bu maksatlarin tahkik edilmesinin istendigini 6gretir. Diistincenin tam manasiyla
Islami olmas: icin makasidu’s serfaya gore seyretmesi, hiikim ve hedeflerini
makasadin geregince smirlamasi gerekir. Makasid, diistinceye; ictihat ve tercihlerde

yol gosteren, kapsaml, tutarli ve saglam bir bakis acis1 kazandirir.

Burada ifade edilen su tespitler de 6nem arz eder: “Bazi kimseler makasid:
unutturacak derece vesaili kutsuyorlar. Makasidi diisiince ise gerektiginde vesailde
esnemeye imkan taniyabilir. O, esneklik ve katilik arasindaki en saglam giivencedir

ve bir esneklik unsurundan ziyade istikrar ve sebat unsurudur.”

Bolumiin ticiincti bashgt ise “Feth-i zerdi ve sedd-i zerdi”dir. Konuya bu

kavramlarin tanimlariyla baslanarak konunun vesileler ve maksatlarm ayirt edilmesi
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meselesinin somut bir meyvesi ve uzantisi oldugun ifade edilmistir. Miiellif, bu
baslikta gayenin hitkmii ne ise, ona vesile olanin da -naslarda reddedilmedigi
stirece- ayni hiikiimde oldugunu; harama vesile olanin haram, mekruha vesile olanin
mekruh, farza vesile olanin farz, menduba vesile olanin da mendup oldugu fikrini
Kasani (6. 587/1191), Karafi (6. 684/1285), ibn Kayyim (6. 751/1350) ve Satibi (6.
790/1388) gibi fikihcilardan alintilar yaparak agiklamustir. Bu konudaki en meshur
kaidenin “wvacibin ancak kendisiyle tamamlanabildigi sey de waciptir” oldugunu

belirtmistir.

Bu baglikta amelin hikmiintin sartlara gore degisebilecegine de
deginilmistir. Buna gore mubah bir fiil, vacibe vesile olmas1 halinde vacibe, harama
vesile olmasi halinde ise harama dontisebilir. Ayni sekilde mekruh bir fiil mubaha

hatta zaruret halinde haram bir fiil de vacibe doniisebilir.

Uctincti boliimiin doérdiincti baghig “Miikellefin maksadina itibar” dir. Makésid
alimlerinin miikellefin tasarruflarini degerlendirirken onlarin niyet ve kasitlarini
dikkate aldiklarina, niyetleri goz ardi ederek hiikiim vermenin zahiriligin bir tiirii ve

idrak kusuru olduguna deginilmistir.

Yazar, seriatin miikelleflerden evvela niyetlerin sahih olmasini, miikellefin
maksadmin Sari'nin maksadina muvafik olmasimi talep ettigine isaret ederek
miikellefin tasarruflarryla ilgili hiikiim verilirken kastinin géz ardi edilmesinin yanlis
olacagina temas etmektedir. Meselenin daha iyi anlasiimasi i¢in, 6rnek sadedinde,
“ben sizin en biiyiik rabbinizim” diyen Firavunun kafir, ancak hadiste anlatilan ve
sevincinin siddetinden dolay1 “Allahim sen benim kulum, ben de senin rabbinim” diyen
adamin kafir olmadigini, iki 6rnek arasinda kasit ve niyet farkliligi olduguna
deginmistir.

Bolumiin besinci bashigi ise “Makdsid (emri yerine getirip nehiyden kaginma
hususunda) isteksizligi giderir ve ameli dogrultur” seklindedir. Yaptig1 isin kiymet ve
faydasim bilen kisinin amelini goniil hosluguyla yapacagindan, isinin kiymet ve
sonuglarini bilmeyen kimsenin ise amelinde sikinti ve isteksizlik hissedeceginden
bahsedilmistir. “Miikellefin hiikmiin maksadmi bilmeden maksadin1 sarinin
maksadina nasil muvafik yapabilir?” sorusuyla ahkdmin hikmetlerinin

belirtilmesinin muhataptaki ragbet ve istiyak hislerini artiracagina isaret edilmistir.
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Ayrica naslarin metodunun emirlerde faydalari, nehiylerde zararlari bildirme;
ahkamin makasid ve hikmetlerini agiklama seklinde oldugu mubhtelif 6rneklerle

belirtilmistir.

Bu bolimde, makéasiddan bihaber olanlarin amellerinin sekilden ibaret
kalacagr su misalle aciklanmustir: “Eve girerken izin alinmasi gerektigini emreden
naslardaki gaye; namahrem olam veya goriinmemesi gerekenleri aniden gorme
ihtimalinden sakmmaktir. Emirdeki bu maksad1 bilmeyen kisi izin isterken kapimin
tam karsisinda durabilir. Ve bu esnada evin igini goriilebilir. Izin isteme emrine
seklen, sari olarak riayet etmis olsa da makasid ihlal edilmis olur.” Yazar, bu basligt
Yusuf el-Kardavi'den yaptig1 su alintiyla bitirmistir: “Yemek esnasinda parmag:
yalama, diisen lokmayi iifleyerek tekrar alma gibi yemek adabiyla ilgili stinnetlerin
gayesi; tevazu, nimete 6nem ve israftan kaginmadir. Bu nefsi, ahlaki ve iktisadi bir
terbiyedir. Ancak mezkir stinnetlere (seklen) riayet edip de tevazudan uzak nice

kimseler vardir.” (Reystni, s.118)

Ugtincti béliimiin altinct ve son baghgiu ise “Makdsid, teblig faaliyetinin
hizmetindedir” olarak belirleyen yazar, konuyu ara basliklarla desteklemistir. Bu
kisimda makasidi diistincenin teblig faaliyetiyle olan iliskisine, bu diistincenin
davetin arag¢ ve tiisluplarinda esneklik ve yenilige imkan tanidigina ve makasidin
bilingsiz dindarliktan bilingli dindarliga yoénlendirmedeki etkisine deginmistir.
Ayrica bu boliimde 6rnek olarak, makasidu’s-seria baglaminda demokrasi konusunu

ele almustir.

Yazar, demokrasinin ¢esitli agilardan tartisilarak bazi diisiiniirler tarafindan
reddedildigini, ancak Islam diinyasinda genel egilimin demokratik kurumlarm
kullarulabilmesi ~ yontinde oldugunu belirterek konuya girmistir. Yazar,
demokrasinin adalet, kanunlar 6niinde herkesin esit olmasi, halkin katilimini esas
almasi, herkese esit firsatlar sunmasi, kayirmay1 énlemesi, despotizm ve istibdadi
onlemesi, yoneticilere istisare ve tevazuu ogitlemesi gibi prensipleri acisindan
makasid diistincesi ile Ortustiigtinti ileri stirerek, bu minvalde agiklamalarda
bulunmustur. Istismar edilmeyen demokrasinin sundugu bu hasletlerin seriat
tarafindan da emredildigini ve bu acgidan kullanilabilecegini belirmistir.
Demokrasinin yanlis kullanilmasi halinde olumsuz sonuglar dogurarak hiirriyet

goriintiimlii bir istibdat doguracag: uyarisiyla kitab: sonlandirmistir.
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Eser, genel olarak degerlendirildiginde, makasid ilmine dair giris
mahiyetindeki bilgileri derli toplu olarak sunmaktadir. Ele aldig: konular: yaptig
alintilarla bolca desteklemesi, konular1 sade bir iislupla islemesi, makasid ilminin
genel cercevesini ©Ogrenmek isteyenler icin anlasilir olmasi, kitabin olumlu
yanlarindandir. Bununla beraber sonug¢ kisminin olmamasi, tigtincii bélimde 6rnek
sadedinde ele alinan demokrasi incelemesinin kitabin hacmine nispetle uzun olmasi,
konular islenirken tekrara dustilmesi gibi hususlar1 ise kitabin olumsuz yanlari

olarak degerlendirebiliriz.
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Islam Ilimlerinde Arastirma Yontem ve Teknikleri

Recep ARDOGAN (editor), Mehmet Birsin, Ahmet Celik, Ahmet Oz, Veysel
Kasar, Fahri Hosab, Halit Cil, Klm Yayinlari, Kahramanmaras, 2020, 328 sayfa
Fatma GOZUBUYUK"*

Giintimiizde arastirma yontem ve teknikleri alaninda bircok kitap ve
makale kaleme almmustir. Bunlarin her biri kendine 6zgii niteliklere sahiptir. Islami
ilimler de 6zgitin birer ilim dalidir. Islam ilimlerinin kendine ozgili konusu, gayesi,
metodolojisi ve terminolojisi vardir. Tamtimim yaptigimiz kitap genel olarak
arastirmacilara; ozel olarak Temel islam Bilimleri alaminda arastirma yapanlara
onerilerde bulunmakta ve bir arastirmanin basindan sonuna kadar hangi yontem ve
tekniklerin kullamilacag: hususunda bilgi vermektedir.

Bu kitabi diger arastirma teknikleri kitaplarindan ayiran husus, [slam
ilimleri alaninda c¢alisan akademisyenlere, arastirma stirecinde rehberlik edecek
kapsamli bilgiler sunmasidir.

Editér, bu eseri kaleme alma amaglarini lisans ve lisansiistii bireylere
bilimsel arastirmalarinda kilavuzluk etmek olarak aciklamistir. Bu eser Islam
ilimlerinin gesitli alanlarinda ihtisas yapmus ilim adamlarmin, alanlariyla ilgili bilgi,
tecriibe ve uygulamaya iliskin tavsiyelerini de icermektedir.

Kitabin kaynakga kism1 zengin olmakla birlikte dili sade ve anlasilirdir.

Kitap, sadece slam ilimleriyle siirli degildir. Sosyal bilimler alaninda
arastirma yapanlar da bu kitaptan faydalanabilirler. Ciinkii ilk ti¢ bolim sosyal
bilimlere 6zgii igeriklere sahiptir.

Kitap; 6nsoz, giris ve dokuz boliimden olugsmaktadir.

Giris bolimiinde, bilginin ve bilimin 6nemine, ilmin fitri bir ihtiyag
olduguna deginilmistir. Ayrica Islam’in ilme verdigi deger cesitli ayetlerle

desteklenerek aciklanmustir.

* Lisansiistii Ogrencisi, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi, Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali Dals,
Kelam Bilim Dali, gzbyk.maras@gmail.com, orcid.org/0000-0002-4684-8360, Book Review/Kitap Incelemesi,
Received/Gelis Tarihi: 28.12.2020, Accepted/Kabul Tarihi: 28.01.2021, Published/Yayim Tarihi: 21.03.2021.
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Eserin birinci boéliimiinde ilmi arastirmamin temel o6zellikleri olan,
sistematiklik, 6zgiinliik, objektiflik gibi ilkelere deginilmistir.

fkinci bolimde ise akademik etigin bir kurali olan kaynak gosterim
metotlarma yer verilmis, intihalden ka¢mnmak icin dikkat edilecek kurallar
acgiklanmistir. “ Akademik yayimlarda, yararlanilan kaynaklar neden dipnotlarda ve
kaynakc¢a kisminda gosterilir? Dipnotlarda, atifta bulunulan eserlerle ilgili hangi
bilgiler yer alir? Kaynakc¢a hazirlanirken hangi kurallara uyulur?” gibi sorularmn
yanit1 verilmistir. Arastirmacilarin isini kolaylastiracak bazi pratik bilgilere de Recep
Ardogan tarafindan kaleme alinan bu bsliimde yer verilmistir.

"Bilimsel Arastirma Tiirleri ve Izlenecek Yollar" bashkli iiciincii bslim ise
Ahmet Celik tarafindan kaleme alinmistir. Bu béliimde, yazim oncesi siirecte neler
yapilmali, planlama nasil olmali, konu seciminde nelere dikkat edilmeli gibi sorulara
yanitlar verilmistir. Konuyu tespit ve smurlandirma, arastirma yonteminin
belirlenmesi, veri toplama, veri analizi ve yorumlama gibi siireclere dikkat ¢ekilmis;
bir tezin, bir makalenin veya bir bildirinin icermesi gereken béliimlere yer
verilmistir.

Kitap, dérdiincii boliimden sekizinci boliime kadar Islami ilim dallarmdan
Kelam, Fikih, Hadis, Tefsir ve islam Tarihi alanlarm ele alarak, her bir alana 6zgii
arastirma yontem ve tekniklerinin usullerini agiklamustir.

Dérdiincii boltim kelam ilmiyle ilgilidir. Veysel Kasar ve Recep Ardogan’in
birlikte hazirladiklar1 bu béliimde, kelam ilminin ana hatlar1 kisaca ©zetlenmis;
kelamin ortaya c¢ikisi, diger Islami ilimlerle iliskisi aciklanmistir. Ardindan Kelam
ilminde arastirma konularina yer verilmistir. Yazarlar, bu boliimde kelam
arastirmalarinda kullanilan yontemleri soyle zikretmektedir: “Basta kelam olmak
tizere, Islam ilimlerindeki arastirmalarda temelde yorumlayici yontem kullanilir. Bu
yontem okuma, metni anlamada dil kurallar1 ve liigat bilgisi yoniinden inceleme,
semantik tahlil, baglam incelemesi, akil ytiirtitme, sonug cikarsama, yorumlama ve
degerlendirmeye dayalidir.” Kitapta Kelamin, klasik kelam, giincel sorunlar ve
cagdas kelam, kelam tarihi gibi konularda arastirma yapacaklara onerilerde

bulunulmustur.



Islam Ilimlerinde Arastirma Yontem ve Teknikleri | 189

Mehmet Birsin tarafindan kaleme alinan besinci boliimde, fikih ilminin
tanimina ve mahiyetine iliskin agiklamalardan sonra bu ilmin kaynaklarmna,
yontemlerine ve fikih alaninda arastirma konularina yer verilmistir.

Altinc1 bolum ise Fahri Hosab tarafindan telif edilmis olup, hadis ilminin
tanitimindan sonra hadis arastirmasi ve kaynaklar basligi adi altinda bu alanda
calisan arastirmacilara katki sunacak nitelikli ve detayl bilgiler verilmistir. Bir hadis
ravisine iliskin arastirmanin nasil yapilacagi, hadis alaninda ne gibi konular, bu
konularda baslica hangi eserler bulundugu, hadislerde konu aramasinda nelere
dikkat edilecegi gibi sorularin yanitt bu boliimde bulunmaktadir. Yine bu boliimde
hadis taramasi ve arastirmasi yaparken izlenecek yollara ve kaynaklart verimli
kullanmay1 saglayan kurallara yer verilmistir. Altinci bélimiin énemli bir 6zelligi de
ginimiizde giderek daha o6nemli héale gelen elektronik kaynaklarda hadis
arastirmasimin  nasil  yapilacagma, hadis programlarmin nasil kullanilmasi
gerektigine, bu programlarin neler olduguna ve 0zelliklerine iliskin veriler
icermesidir. Yazar, tim bu bilgileri ekran resimleri ve grafiklerle birlikte vererek
arastirmacilarin bu programlar1 daha iyi kullanmasina olanak saglamistir.

Yedinci bélimde tefsir ilmindeki arastirma yontemlerinden bahsedilmistir.
Ahmet Oz'e ait bu béliimde de tefsir alaninda arastirma yapacak kisilere konu
secimi, kaynak taramasi, veri analizi gibi konularda neler yapilabilecegine dair
bilgiler verilmistir. Eserde cesitli tefsir kaynaklarina yer verilerek arastirmaciya
kolaylik saglanmistir. Ayrica, bsliimiin sonunda geng akademisyenlere 6rnek olmak
tizere alanla ilgili 6rnek bir arastirma ve tez plan: verilmistir.

Sekizinci boltimiin konusu tarih arastirma yontemleridir. Halit Cil
tarafindan yazilan bu béliimde, ilk olarak tarih ilminin tanimi ve kapsami konu
edilmistir. Bir tarih arastirmas1 yapilirken nasil bir yol izlenilecegi ele alinmis; genel
bir tarih arastirma yol haritas1 verildikten sonra fslam tarihi alaninda arastirma
yaparken nelere dikkat edilecegi anlatilmustir. Islam tarihinin bir ilim olarak gelisimi,
mahiyeti ve ozelliklerinden bahsedildikten sonra Islam tarihi kaynaklarma yer
verilmistir. Boliimiin sonunda arastirmacilara genis olciide fayda saglayacak sekilde,
ayrintili okumalar i¢in bir kaynak¢a konulmustur.

Son boliim olan ve yine Halit Cil tarafindan telif edilen dokuzuncu bélimde
modern arastirma yontemleri ele almustir. Dijital ortamda fisleme nasil yapilir,

hangi programlar kullanilir tiirtinden sorulara cevaplar verilmistir. Dijital ortamdaki
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bazi programlarin (el-Mektebetii’s-Sadmile, Cevamiu'l-Kelim, Kiitiib-i Sitte gibi)
isimlerine ve gorsellerine yer verilmistir. Bunlara ek olarak ¢evrimici veri tabanlari
hakkinda okuyucuya doyurucu bilgiler sunulmustur. Bu boliimde ¢rnek ve detayl
bir tez 6nerisinin bulunmasi da lisanstistii 6grenciler igin oldukga yararhdir.

Kitabin arastirma yontem ve teknikleri, Kelam, Fikih, Hadis, Tefsir ve slam
Tarihi gibi konular1 icerdiginden yukarida bahsetmistik. Bunlara ek olarak din ve
felsefe bilimlerini de esere eklemek yerinde olacaktir. Bu sayede ilahiyat alanindaki
tiim arastirmacilar bu eserden faydalanabilirler.

Arastirmacilar icin bir basucu kitab1 niteligindeki bu eseri hazirlayan

hocalarimiz ilim diinyasma yaptiklar: katkidan dolay: tesekkiirii hak etmektedirler.
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Toplumsal Haf1za: Hatirlamanin ve Unutmanin Sosyolojisi
Faruk KARAARSLAN, Ketebe Yayinlari, istanbul, 2019, 207 sayfa.
Zeliha Bengii AYATA"

Tanitimint ve incelemesini yapacagimiz calisma, 2019 yilinda kaleme
alinmus, aslinda hafizaya yer agmaya, insan oldugumuzu hatirlamaya ve ebedilesme

arzumuzu unutmaya bir “davet” niteligindedir.

Yazarmmiz Faruk Karaarslan, tilkemizde toplumsal hafiza konusunda
onemli ¢alismalara imza atmustir. 2014 yilinda “Modern Diinyada Toplumsal Hafiza
ve Dontistimii” adli doktora ve “Bir Sehrin Hafizasi: Kayseri'de Sosyo-Kiiltiirel
Hayat” adli calismalar: ile bu alana yogunlasan akademisyenlerimizden biridir.
Ayrica Turkiye'de Sekiilerlesme, Cagdas Tiirk-Islam Diisiincesi temel calisma

alanlaridar.

Ciddi bir emek ve zaman iiriinii oldugu anlasilan bu eser, insani insan
yapan hafizanin sosyolojik boyutunu ortaya koymay1 ve modern dénemde modernite
ile toplumsal hafiza arasindaki kopriileri kesfederek ne gibi sekillenmelere konu
oldugunu problematik bir yaklasimla analiz etmeyi amaglamistir. Her toplumda
hafiza, kendi tarihsel tecriibelerine gore sekillenmektedir. Ancak Aydinlanma
Cagi'na kadar gottiriilebilecek bir zaman diliminden itibaren toplumsal hafizay1
yerinden eden bircok neden giin ytiziine ¢tkmustir. Bu alanda yapilan calismalarda,
toplumsal hafizalardan unutturulmasi veya hatirda tutulmas: gereken

mekanizmalarin neler oldugu belirtilmistir.

Canli ve iiretken insan ancak hatirladiklar1 ve unuttuklarina karar vermek
sareti ile var olur. Ctinkii bdyle bir insan itiraz eder; canlidir, refleksleri vardir. Iste
yazarin tezi burada o©nem kazanmaktadir. Yazar; Kkapitalizmin, modern

mankurtlasma yontemi olarak, hizli calisma hayati, kitle iletisim araglari, moda,

* Doktora Ogrencisi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
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tiiketim ¢ilginlig1 ve daha pek ¢ok unsurla birlikte modern insani ¢epegevre sararak
tekrar ve yeniden karsimiza ciktigi tezini savunmaktadir. Zira modernite, insana
sundugu yeniliklerle birlikte unutturucu bir tabiata sahiptir. Dolayisiyla insan,
kendinden miilhem hatirlama ve unutma yetenegini giin gectikce kaybetmektedir.
Aydinlanma doneminin kendi hassasiyetlerine bagli olarak zaman ve mekan
tasavvuru dogrultusunda gelisen evren ve insan tasavvuruna odaklanmak, koklii bir
degisimin izini stirmek anlamina gelir. Buna paralel olarak, modern diinyanin siyasal
zeminini temsil eden ulus devletler de yapilan isi mesrulastirmak adina tiretilmistir.
Zira modern diinyada siyaset yapmamn zemini kamusal alandir. Yazar; bu
ongoriileriyle birlikte, calismay1 sekillendiren sorular1 da vererek calismanin genel

cergevesini de belirlemis olmaktadir.

Toplumsal hafizanin neden popiilerlestigi ve toplumsal hafizanin
sekillenmesinde yapisal unsurlarin ne derece etkili oldugu yazarin ¢alismasinin ana
eksenini olusturmaktadir. Buna ek olarak, modern dénemde toplumsal hatirlama ve
unutma bicimlerinin goériiniimlerinin neler oldugu sorusunun cevab: da eserde
aranmustir. Ayrica, modernitenin toplumsal hatirlamay1 mi, toplumsal unutmay1 mi
onceledigini, toplumlarin hafizalarinin miithendisligi yapilarak modern tahayytillerle
ve vyaptirimlarla daha o©nceki duygu ve diislinceleri nasil unutturulmaya
zorlanmaktadir? sorusu da ayr1 bir bolim sorusu olarak karsimizi ¢tkmaktadir. Yine,
toplumlarin gelenekle kurduklar1 baglar diistintildiigtinde, modern siyasi yapilarin
gelenegi doniistiirmesi veya ortadan kaldirmasi imkani tartisitlan ve cevabinin

arandig1 diger bir sorudur.

Yazar, toplumsal hafizanin popiiler olmasina neden olan en itici giiciin ilk
olarak Sanayi Devrimi oldugunu belirtmistir. Insan ile doga arasina makinelerin
girdigini ve bu makinelerin giin gectikce kiiciiliip daha islevsel hale gelmesiyle
hayatimizi cepegevre sardigini, nihayet teknoloji olmadan unutamaz ve hatirlayamaz
hale geldigimizi ifade etmistir. Ikinci neden, 6zellikle Tkinci Diinya Savasi sonrasinda
Nazi iktidarinin bir¢ok etnik ve kiilttirel kimligi asimile etme girisimi sonucu bir
neslin, unutulmasi zor ve siirekli canli tutulmasi gereken olaylar1 zihninde
sekillendirmesidir. Ctinki, zulme ugramis toplumlarin hafizalarmin canli tutulmasi

‘gelecegin tarihine hazirlik” yapilmasi anlamima gelmektedir. Buna paralel olarak,
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Assmann’a gore de, toplumsal hafizanin giindeme gelmesinin en 6nemli nedeni,

insanlik suglarimin islendigi dénemin taniklarinin artik yasamryor olmasidir.!

Kitap alt1 boliimden olugsmaktadir. ik boliimde, toplumsal hafiza kavrami
diistince diinyasindaki kokenlerine inilerek, hatirlama, unutma ve zaman
baglaminda Antik Cag'dan itibaren genel bir cerceve cizilerek agiklanmaya
calisilmus; felsefe, edebiyat, psikoloji ve siyaset duistintirlerinin her birinin bu
konudaki bilgilerine yer verilerek hafizay: ele almadaki temel eksenin toplumsallik
kavraminda dugiumlendigi belirtilmistir. Ayrica yazar, toplumsal hafiza
kavramlarma alternatif kavramlardan da bahsederek neden toplumsal hafiza
kavramint sectigi ile ilgili acgiklamalar yapmustir. Toplumsal hafiza kavramina
islevselligi acisindan oldukca benzeyen bir diger kavram ise ‘kiiltiirel akil’dir. Her
milletin kendine 6zgii bir diinyast vardir. Zihnindeki bu diinyay: daha once

olusturdugu kiiltiirel akl ile insa eder.2

Tkinci boliimde ise, kavramin psikoloji ve sosyoloji disiplinlerince ele alinist
ve islenis bicimleri agiklanmistir. Birinci bolim ile baglantili olarak, toplumsal
hafizanin ne anlama geldigi ve hangi boyutlar1 tasidigi incelenmistir. Yine bu
boliimde, bireysel hafiza ile toplumsal hafiza arasinda oldukga fazla paralellik
kurulmus ve analiz edilmistir. Sonug olarak, iki 6nemli husus dikkati cekmistir. Ik
husus, bireysel hafiza gibi toplumsal hafiza da siirekli bir insa halindedir. Tkinci
husus ise, unutma ve hatirlamanin istem dist bir 6zelliginin olmasidir. Yine bu
boliimde, Halbwacsh'in hafizay1 sosyoloji baglaminda nasil ele aldigt incelenmistir.
Halbwach da, Durkheim’in intihar ¢alismasinda oldugu gibi, bireysel algilanan
hafizanin, toplumsal nitelikle sekillendigini iddia etmektedir. Toplumsal hafiza
kavramina, sosyolojik bir anlam yiikleyen bir diger diistiniir ise Foucault’tur. O da
hafizayi, poptiler hafiza ve karsit hafiza olarak ayirmistir. Bu ayrimi soyle izah
etmistir. Toplumsal hayat1 bigimlendirme giictinii elinde bulunduran her tiirlii giig,
hegemonya ile insan rizasi endeksli topluma bir kiiltiir dayatir. Boylece, popiiler

kiiltiirtin paylasimu ile bir kiiltiir olusur. Bir miiddet sonra, bu popiiler hafizadan

1]. Assman, Kiiltiirel Bellek, cev. A. Tekin, Ayrint1 Yayinlari, Istanbul, 2002, 17.
2 N. Macit, Tiirk Milliyetciligi, Kiiltiirel Akil, Ictihat ve Siyaset, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2011, 107.
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rahatsiz olan kesim, karsit hafiza tiretmeye baslar.? Yine bu bélimii ilging kilan bir

deger husus ise, tarih ile toplumsal hafiza arasindaki karsitligin analiz edilmesidir.

Modernitenin ortaya ¢tkmast ve sekillenmesini konu edinen tigiincii bolim,
bilimsel, teknolojik, siyasal ve sekiilerlesme olmak tiizere dort baglik halinde
incelenmis; bu dort siirecin sonunda, ilk olarak modernitenin tarihin higbir
doneminde olmadigr kadar orijinal bir ruhunun oldugu fikrine varilmustir. Tkinci
olarak, bu yeni hayat kurgusunun, radikal déniistimlere neden oldugu belirtilmistir.
Ugtincii olarak, moderniteyi ortaya cikaran ve sekillendiren bu siireglerin aymi
zamanda moderniteden de etkilenerek modern paradigmayi1 yeniden tirettigi ifade
edilmistir. Son madde olarak ise, ulus devlet anlayisinin toplumsal hafizay:
sekillendirmek igin tiretilen bir proje oldugu belirtilmistir. Konu ile alakali olarak bu
dort stirecin, toplumsal unutkanlia sebep olan zaman ve mekan tasavvurunun
yeniden tiretilmeye calisilan insan ve evren tasavvurunun arkasindaki temel siiregler
oldugu ifade edilmistir. Yine bu boliimde, modernite ve toplumsal hafiza arasindaki
iliskinin ~ yapi-fail dikotomisine denk diistiigii, yani toplumsal hayatin
kurgulanmasinda politik yapmin mi1 yoksa toplumsalin kendi seyrinde vuku bulan
bireyselin mi etkili oldugu sorunsalina dayandig1 sorgulanmustir. Bu konuyla ilgili
olarak, toplumsal hafizanin anlasilmas: icin modern dikotomilerin asilabilmesi
gerektigi vurgulanmis ve toplumsal hafizanin salt bireye veya topluma
indirgenemeyecegi ifade edilmistir. Zira, bu konunun daha iyi analiz edilmesinin
sembolik etkilesimcilik, fenomenoloji gibi yaklagsimlarla yani sentezci bir sosyoloji ile

miimkiin olacag1 kanaati olusmustur.

Sekiiler ve dini eylemlerin de hafiza tiretme ve bicimlendirme durumlarinin
oldugu, yazarin degindigi bir diger konudur. Zira, modern diinyanin giinliik
yasaminda toplumsal hafizanin sekiilerlige indirgendigi, ancak olgusallik hesaba
katildiginda dini ve sekiiler eylem tiirlerinin arasinda net bir ayrismanin olmadig:
iddiasindadir. Ornek olarak, ticari islerin yolunda gitmesi i¢in namaz kilan biri dini
bir eylem mi, sekiiler bir eylem mi gerceklestirmis olur? gibi sorulardan hareketle,
dini eylem ile sekiiler eylemin icgice gegmis bir halde, giindelik hayatta toplumsal

hafizay1 sekillendirdigi sonucuna varmustir. Bu degerlendirme oldukca anlamlidir.

3 M. Foucault, iktidarin Gézii, gev. 1. Ergiiden, Ayrint1 Yayinlari, istanbul, 2012.
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Zira Weber’in ‘Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’ adli eseri, salt dini bir

eylemin sekiiler bir olguyu olumlayabildigine 6rnektir.4

Dérdiincti boliimde ise, modern tahayyiilliin insan ve evren tasavvuruna
bagh olarak sekillenen zaman ve mekan mefhumu, hatirlama ve unutma pratikleri
agisindan tartisilmistir. Geleneksel toplumlarda zaman ve mekan birbiriyle ickin
olarak algilanan bir durumdur. Modernite ile beraber zaman, mekan ve insan
arasinda bulunan varliksal bag kopartilarak, yeni bir insan ve evren tasavvurunun
oldugu ifade edilmistir. Bu durumla hafiza 6nemsiz kalmis, zamanin ruhuna
unutturucu bir tabiat kazandirilmistir. Dolayisiyla hafizanin en énemli argtimanlari
olan, hatirlama, unutma ve depolama; akil yiirtitmekten daha degersizdir. Mekan ise
artik, tahakkiim kurulmasi gereken bir yer olarak, ayni zaman gibi hizli bir tiiketim
malzemesi olarak kullanilmaktadir. Arttk mekanin nesnel bir gercekligi yoktur;
mekan, ideolojik bir hale gelerek toplumsal yapilarin ve iligkilerin belirlendigi bir
alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ideolojik formasyon ile kurulan bu mekanin ayni
zamanda bagka insanlarin da bilin¢ diizeyinin belirlenmesinde, neleri unutup neler
hatirlamasi gerektigi konusunda etkin bir rol oynadig: ifade edilmistir. Sonug olarak,
modernitenin mekan tasavvuru tabiat1 geregi unutturucu bir yapiya sahiptir. Onun
bu unutturucu yapisinin arkasinda ise, tek bir nedenin degil, modernite ile birlikte
sosyal, siyasal, iktisadi hayatta yasanan biitiinciil bir déntisimiin i¢ ice gecmis
halinin etkili oldugu ifade edilmistir. Bu sistemle olusan modern insan tasavvurunun
genel cercevesi, giiciinii Aydinlanma felsefesinden alan, kendi akli ve gorgiileri ile
hayati aydinlatmaya girisen, hiimanist, deist/ateist, akilci, ilerlemeci, iyimserlik
egilimleri olan bir insan modelidir. Bu insan tasavvuru ve modernite, tarihin sonunu
gormtis, evrenin merkezine kendisini koyarak zamana ve mekana hiikmetmek

isteyen rasyonel bir insan halini almistir.

Besinci boliimde, modern siyasal otoriteyi temsil eden ulus devletlerin
toplumsal hafizayr mekan, beden, dil ve tarihsel anlat1 tizerinden sekillendirmeye
calistigr islenmistir. Ulus devletlerin sifirdan bir hafiza olusturma konusundaki
basarisi tartisitilmistir. Boliimde sonug olarak, hem hafizanin isleyis biciminin hem de
hayatin siirekliligi ve giindelik hayatin kestirilemezligi nedeni ile sifirdan bir hafiza

ve kimlik insasinin miimkiin olamayacagi sonucuna varilmaistir.

4 M. Weber M, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, cev. Zeynep Giirata, Ayrag Yay., Ankara, 1999, 15-17.
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Altincr bolimde ise, tilkemizin ulus devlet modeline gecisin milad: olarak
degerlendirilen Cumhuriyet inkilaplarmin toplumsal hatirlatma ve unutma
pratiklerini nasil etkiledigi gorsellerle desteklenerek incelenmis ve toplumsal hafiza
calismalarina dair hatirlatmalar yapilmistir. Mikro dtizlemlerde dahi cumhuriyet
modernlesmesinin  “medeniyetlestirici’ motivasyonunu  gérmenin miimkiin

oldugunu orneklerle ifade etmistir.

Sonug¢ bolimiinde ise, hatirlamanin temel motivasyonu tartisilmis ve
modern diinyada en temel hatirlama bigimi olarak ‘hatirlamay1” hatirlamak gerektigi,
bunun igin ise, insan olmayi, dolayisiyla 6lim mefhumunu hatirda tutmakla
miimkiin oldugu sonucuna varilmistir. Boylece modern diinyada, her seye ragmen
giin gectikce yitip giden insani duygulara belki bir tutunma, belki bir varolus ¢abast

olarak, ontolojik diizlemde hatirlama formlarmin islevselligi belirtilmistir.
Toplumsal Haf1za ‘ya Yonelik Sosyolojik Bulgular ve Degerlendirmeler

Yazar, modern diinyada toplumlarin unutma ve hatirlama bicimlerinin bir
yoriingesinin oldugu iddiasindadir. Bu yoriingenin de Aydmnlanma devrinden
itibaren kurgulanan bir modern toplumsal tahayytl ile politik yaptirmlarin
birlikteligi ile sekillendigini belirtmistir. Yazar, sekiilerlesme, teknolojik gelismeler,
bilimsel ve siyasi devrimler araciligi ile ‘medenilestirme’ adi altinda ‘modern’
olmayan toplumlarin hafizalarina miidahale edilerek bir mankurtlastirma ideali

oldugu goriistindedir.

Eser, Kayseri 6rnekleminden kurgulanarak teorik zemine yerlestirilmistir.
Temel sacayaginin modernite oldugunu soyleyebiliriz. O halde eserdeki temel bakais,
moderniteye bagli olarak hatirlama ve unutma bi¢imlerinin nasil sekillendigi ile
ilgilidir. Gtindelik hayata dair yapilan gozlemlerle de desteklenerek bir ¢ikarim
yapilmaya calisilmustir.

Toplumsal hafizanin mabhiyeti, gelenek, tarih, siyaset vb. kavramlarla
iliskisi, Ttirkiye’de nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili yeterli calismanmn olmamasi
eseri degerli kilmaktadir. Bize aktarilan toplumsal hafiza c¢alismalarimin Bati
Avrupa’daki sosyal bilimlerden Tiirkceye sozlii tarih calismasi olarak

aktarilmasindan dolay: eserin bu alanda ciddi bir boslugu doldurdugunu ifade
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edebiliriz. Yine toplumsal hafizanin zaman ve mekan kavramlar1 ile
temellendirilerek, modernitenin bir mankurtlastirma yoéntemi oldugunun ifade
edilmesi de eseri 6zgiin kilan bir diger durumdur. Ayrica yazarin bu calisma ile
“toplumsal hafiza” sertivenimizi betimleyerek ve sosyolojik bir calisma ortaya

koyarak alana énemli bir katki sagladigini soyleyebiliriz.

Birinci bolimde yazar, hafiza kavramini ele almadaki temel eksenin
toplumsallikta diigtimlendigini belirtmistir. Ancak yazar, hafiza kavramina getirilen
sosyolojik aciklamalari sunmasma ragmen hentiz kavramin netlesmedigi
belirtilmistir. Toplumsal hafiza kavramin agiklamay1 hedefledigini zikredilmisse de
(s. 25), birinci bolim sonuna kadar kavramin hentiz yerli yerine oturtulmadigi
goriilmektedir. Dolayistyla, heniiz net olmayan bir kavramin, neye gore ve nasil

arastirildig1 okuyucuya diistindiirticti gelebilir.

Yazar, toplum kavramu ile ilging tespitlerde bulunmustur. Gerek kavramin
tamimlanmasinda gerekse smirlarinin tespit edilmesindeki sikintilardan dolay:
toplumun ontolojik bir yapidan ziyade hayali simirlar1 oldugu ifade edilmistir. (s. 56)
Sosyolojinin aslinda calisma alani olarak toplumu gormedigi, sosyal ve logos
kelimeleriyle tiretilen sosyolojinin sosyal alanin mantigin1 ifade ettigi vurgulanmaistir.
O halde, sosyoloji bir birlikteligin mantigidir. Dolayisiyla, sosyolojinin c¢alisma
alaninin, iligkiselligi ve ortak birlikteliklerin mantigini anlamay:1 hedef edindigi
belirtilmistir. Ancak bu goérev sosyolojiye diismiistiir. Ciinkii 20. yiizyillda yeni
olusan siyasi smnirlarm birliktelik olarak ifade edilmesi ve bir “ulus devlet” mantig1
ile kimlik atfetme ihtiyact ortaya ¢ikmustir. Yazara gore sosyolojinin gorevi,
ilgilenecegi alani belirlemek ve bu alanin smurlarini ¢izmek suretiyle siyasal alanin
ihtiyaglar1 dogrultusunda dizayn etmektir. Toplumu inceleyecek olan sosyolojinin
kiiltiirel, etnik ve dini agiddan homojen olmayan hatta birbirinin karsit1 olan gruplari
icinde barmdirdig1 icin bu incelemenin metodolojik acidan miimkiin olmadig1 da
belirtilmistir. O halde sosyolojinin, toplumlari tasarlamak icin ‘proje bilim dal
olarak’ ifade edildigini goriiyoruz: Ancak Comte, Durkheim, Weber gibi
sosyologlarin calismalarina baktigimizda kendi yasadiklari dénemleri baz alarak
sosyolojik calismalarmin makro diizeyde oldugunu, dinsel diinyanin yikilmasindan

tarihi toplumsal krizleri anlama ve aciklama hatta bu krizlere ¢oztim tiretmeye
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calistiklarim1  gormekteyiz5 Dolayisiyla yazarin yukarida sosyolojinin gorevine

getirdigi elestirinin tekrar diistintilmesi gerekir.

Yazarin eserde, baslangictan 60. sayfaya kadar ‘toplumsal hafiza’
kavramima tam, net bir agiklama yapmadan/tanimlamadan -ki yazar da cok
cetrefilli bir kavram oldugunu ifade etmistir- metni yazma girisimi oldugunu
gormekteyiz. 61. sayfada ise, toplumsal hafizanin sadece belli bir ulus devlet
politikasina muhatap olan ve bir toplum i¢inde yer alan her kesim i¢in kullanilmakta
oldugu ifade edilmistir. Teknik anlamda incelenen kavramin, oncelikle net bir
sekilde ortaya konmasi daha sonra bu kavram {izerinden ¢alismanin yiiriitiilmesi
daha isabetli olabilirdi. Calismada ‘Kayseri giindelik hayatinda’ (s. 9) ifadesinden
nicel bir ¢alisma 6rnegi beklentisi i¢ine girmis okuyucunun sadece bir fotograf ile
ikna olamayacag! diistiniilmelidir. Zira eserin de bu 6rneklemden kurgulanarak

teorik bir zeminde ele alma ihtiyacina binaen yazildig1 belirtilmistir.

Eserde genel olarak toplumsal hafiza ile ilgili sosyolojik degerlendirmeler
yapilmus, ciddi analizlerde bulunulmus fakat okuyucuya bu kiiltiirel hafizamizi nasil
korumamuz gerektigi, ne tiir calismalar yaparsak bu durumdan kurtulmamiz veya
basa cikmamiz gerektigi ile ilgili 6zellikle sonug¢ boliimiinde bir ¢6ziim onerisi
verilmemistir. O halde biz, toplumsal hafizamizi koruma ve gelistirme adina neler
yapamadik, neleri nasil yapmaliy1z? Acaba cumhuriyetin ilk yillarinda bu faaliyetler
yapilirken, toplumsal hafizamiz konusunda duyarlilig1 olan ve bilinen kisiler veya
kurumlar, hangi ¢6ziim 6nerilerini sunmuslardir? Eserde ¢oziim 6nerisi sunma adina

bu konular objektif olarak tartisilabilirdi.

Eserde, bu sistemin olusturdugu modern insan tasavvurunun genel
cergevesi cizilerek giictinii Aydinlanma felsefesinden alan, kendi akl1 ve gorgiileri ile
hayat: aydinlatmaya girisen, hiimanist, deist/ateist, akilci, ilerlemeci, iyimserlik
egilimleri olan bir insan tahayytiltiniin oldugu tespit edilmistir. Bu insan tasavvuru
ve modernite, tarihin sonunu gérmiis, evrenin merkezine kendisini koyarak zamana
ve mekana hiikmetmek isteyen rasyonel bir insan halini almisti. Modern tasavvurla
Tanr1'ya yeni bir bicim verilmistir. Bugiine geldigimizde artik Tanr1'nin gazabi ve

intikami, insanin yasam alani olan diinyadan uzak ve belirsiz. Tanr1 artik kimseyi

5 A. Ciftci, Din Sosyolojisi ve Modernlik, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2016, 9.
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sikmryor. Giinah korkusu ve Tanri'nin inayetine ihtiya¢ duyulmayan insan merkezli

bir alem tasavvuru ile$, acaba big data ile bir Tanrilik iddiast miimkiin midiir?

Eserde, ge¢misten koklii kopuslar, darbelerle siyasi stirekliligin
engellenmesi, kisa stireli iktidarlar sebebiyle Tiirkiye'de i¢ ice ge¢mis muglak bir
siyasi hafizanin olusmadigi vurgulanmis; bu durumun toplumsal hafizamiza da
yansiyarak bazen tiimden unutmalar bazen de silik hatirlamalarla sekillenmis bir
hafizamizin oldugu belirtilmistir. Yazar, bunun Tuirkiye’yi asan bir durum oldugunu
ifade etmistir. Ancak, toplumsal hafizamizi koruma adina 6z elestiri de gereklidir. Bu
donemlerde hafizamiza yapilan miidahale ile uzunca bir zaman diliminde ilim insani
yetisememis ve daha sonra da herhangi bir tedbir alinmamustir. Dolayisiyla, kendini
gelistirmek isteyen ilim adamlarmmiz ise, yine yurtdisina ¢tkmak durumunda
kalmustir. Elbette, emperyalist devletlerin kiiltiirel zihinlerinin nasil isledigi
malumdur. Ancak, kitaba konu olan Cumhuriyet’in ilk yillarinda, toplumsal hafiza
duyarlilig: ile bilinen yetkili bireylerin toplumsal hafizamizi koruma adma nasil
miicadele ettikleri ve nelerin yapildig: objektiflik adina anlatilmaliydi. Ciinkii eserde,
Tiirkiye 6zelinde hizl bir kiiltiirel degisimin sonunda aslinda kiiresel emperyalizmin
diinyanin her tarafinda benzerlikler olusturmak istemesi anlamina gelen hicligin
kiiresellesmesi anlatilmaktadir. Bu fikir Max Weber'in Bati'min rasyonellesmesi
fikrine dayansa da Weber'in dahi hayal edemeyecegi alanlara ve medeniyetlere
ulasmus bir kiiltiirel homojenlesme istedigidir.” Ancak Batt Medeniyeti'nin getirmis
oldugu bu durum ile kendi medeniyet anlayisimizin sentezlenmesi yerine neden

kopyalama ve taklit yoluna gidilmistir?8

Yazar, toplumsalin kurgulanmasi ile ilgili yapi-fail dikotomisine denk
distigtinii ifade etse de, son tahlilde, toplumsal hafizayr daha net anlamak igin
bireye veya topluma indirgemekten kaginmak gerektigini ifade etmistir. Ancak
eserin ilerleyen boliimlerinde, Tiirkiye ozelinde toplumsal hafizaya yapilan
miidahalenin aciklanmasinda yapi-fail dikotomisinden kurtulamamis
gozitkmektedir. Zira, dikotomiler sayesinde herhangi bir konuda iki giicli ve

birbirine zit kavramlar ile bir goriis gelistirilmektedir. Sosyal olaylar1 aktér yapr gibi

6 Paul Hazard, Bat: Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, Cev. Erol Giingor, Otiiken Yay. Istanbul, 1994, 267-268.

7 G. Ritzer; J. Stepnisky, Cagdas Sosyoloji Kuramlart ve Klasik Kokleri, cev. Irmak Ertuna Hovison, Deki Basim
Yayim, Ankara, 2013, 235

8 D. Hocaoglu, Laisizmden Milli Sekiilerizme, Kocav Yayinlari, Istanbul, 2014, 215.
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soyut dikotomiler aracilig: ile bizim gibi olmayan insanlarin goriis ve fikirlerini daha
objektif bir sekilde anlayabiliriz. Zira bu dikotomiler kullanilarak diisiince
farkliliklarini tespit etmemiz daha olasidir. Dolayisiyla dikotomiler, farkli sosyal
konumlarda bulunan bakis acilarinin anlasilmasma ve distincelerin gelismesine
katk: saglar.® Dikotomilerin sadece indirgeme olarak degerlendirilmesinin

distintilmesi gerekir.

Mekan ile unutturma nasil olur? sorusunu yazar, Connerton’in modernite
nasi unutturur adl1 eserinden hareketle cevaplamaya ¢alismistir. Modern hayata dair
inceledigi ilk 6rnek, insanin yerlesim ¢apmin modernite ile birlikte biiytimesi ve
insanlarin hi¢ tanimadiklar1 insanlarla birlikte sehirde yasamaya baslamalaridir.
Mekana ve baska insanlara asina olmamasi insani unutkanliga sevk etmektedir.
ikinci olarak, modernite ile birlikte her seyin hiz odakli olmasidir. Yiirtime ile
arabayla gitme arasinda tecriibe ettiklerimiz oldukca farklidir. Ugiinci olarak ise,
kurulu bir ¢evrenin belli araliklarla kasti olarak yikilmasidir. Kentsel déntisiim ad1
altinda mekadn merkezli bir unutmanin nasilligt ¢oziimlenmeye c¢alisilmigtir.10
Bati'nin diinyanin gercekligini akil ile kesfetmesi, aslinda Bat1 insanimin yerytiiziine
yasamak icin gelmis olmasinin, dolayisiyla ¢liimii reddetmesinin bir gostergesidir.!!
Ancak kendi disindaki medeniyetlerin toplumsal hafizalarma miidahale ederken de
zaman ve mekan unusurlarmin ontolojik alandan c¢ikarilarak, modern tasavvurun
istek ve arzular1 dogrultusunda sekillenebilen bir hale getirilmesi ayrica ironik bir

durumdur.
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Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi yaymi olan
Kilitbahir, ULAKBIM Ulusal Veri Tabanlari kapsaminda yer alan “Din ve Inang

Arastirmalar1” ile Sosyal konu alanlarinda yapilan bilimsel ¢alismalar: yayimlar.

Dergi’de 6zgiin arastirma ve inceleme makale, derleme makale, olgu
sunumu, proje tanitimi, bildiriler, tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez
tanitimu, bilimsel toplant1 haberleri gibi ¢calismalar yayimlanir. Hahiyat alanyla ilgili
calismalara yer vererek diistince diinyasina katkida bulunmak, Dergi'nin ana amacini

olusturmaktadar.

Makalelerin sadece dergipark tizerinden, “Word” formatinda (ad soyad

belirtilmeksizin) gonderilmesi gerekmektedir.
Yayin flkeleri

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamig

ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi (iThenticate) ile taranarak intihal

icermedigi teyit edilir.

Makale ad1 Tiirkge ve ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlari, ¢alistiklart kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Ayrica

yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.
Kilitbahir, yilda iki kez yayimlanan ulusal hakemli bir stireli yayimndar.

Kilitbahir, her yil 18 Mart ve 18 Eyliil aylarinda yayimlanir.
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Kilitbahir, Tiirkge'nin yanisira Arapga, ingilizce ve Almanca calismalar1 da

yayimlar.

Kilitbahir'de, Ilahiyat bilim alaninda 6zgiin arastirma ve inceleme
makaleleri, derleme makaleleri, olgu sunumlari, proje tanitimlari, bildiriler,
tartismalar, ceviriler, sadelestirmeler, kitap ve tez tamitimlari, bilimsel toplanti

haberleri vb. tiirden bilimsel calismalar yayimlanr.

Kilitbahir'de yayimlanmak {izere gonderilen 6zgiin makaleler, editorler
tarafindan incelenir, uygun goriilen eserler konunun uzmani en az iki hakeme
gonderilir. Hakemler 6ncelikle YOK Akademik, Google Akademik, Dergipark gibi
platformlardan belirlenir. Cogunlugun goriisii dogrultusunda karar alnir. fki
hakemin farkli goriis bildirdigi ya da nitelikli bir degerlendirmenin eksikligi gibi

durumlarda, yaz: tigiincii bir hakeme gonderilir.

Ceviri ve sadelestirme tiirti calismalarda, yazar tarafindan gonderiye

metinlerin orijinallerinin bir kopyasi da eklenmelidir.
Tum ¢alismalarin yayim kararimi Yayin Kurulu verir.

Kilitbahir'de yayimnlanan eserlerin dil, Gslup ve icerik acisindan yasal ve

hukuki sorumlulugu yazar(lar)imna aittir.

Kilitbahir'e gonderilen calismalar, yazar(lar) tarafindan asagida acitklanan
yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyularak gonderilmelidir. Aksi takdirde
dergiye ulastirilan ¢alismalar, hakemlere gonderilmeden once gerekli diizeltmeleri

yapmast i¢in yazar(lar)a iade edilir.
Eser Gonderilmesi

Dergi’de yayimnlanmasi istenen c¢alismalar icin basvurular, Dergi Internet

sayfast  https://dergipark.org.tr/tr/pub/Kkilitbahir ~ tizerinden  yapilmaktadir.

Makaleler dergipark tizerinden kabul edilmektedir. Bagvurularla ilgili konularda

bilgi talepleri, {letisim ve sorular igin ifd@comu.edu.tr e-posta adresi kullanilabilir.

Dergi’de yayimlanmak tizere gonderilen ¢alisma, daha 6nce yayimlanmamis
veya ayni anda baska bir yerde yayimlama girisiminde bulunulmamis olmalidir.
Yayimlanmasi istenen ¢alismanin birden ¢ok yazari olmast durumunda, her yazarin

yayin talebinin olmasi; ¢alismanin gerceklestirildigi kurumun onay:r gerekiyorsa
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bunun calismayla birlikte gonderilmesi gerekir. Dergi, bu durumlarmn ihlali s6z

konusu oldugunda, hi¢bir maddi ve manevi sorumluluk kabul etmez.

Degerlendirilmek tizere hakemlere gonderilecek makale niishalarinda
yazar(lar)in kimlik bilgileri olmamasi gerektiginden, metinde yazar(lar)in kimligi ile

ilgili bilginin yer almamasi gerekmektedir.

Basvurusu yapilan her bir ¢alismanin, 10000 kelimeden fazla olmamasi
tercih edilir. Bu ebattan biiytik olanlar, farkli sayilarda olmak tizere, iki parca halinde
yayimlanabilir. Boltinmenin yazar(lar) tarafindan her bir parcanin kendi icinde

anlam biittinliigtinii saglayacak bicimde yapilmasi gerekir.
Eserlerin dili Tiirkge, Arapga, ingilizce ve Almanca olabilir.

Yazarlar ve yaymevleri, Dergi’de tanmitimimin yapilmasini istedikleri
kitaplari, kitap tanitim yazilarini editére gonderebilirler. Yaym Kurulu'nun uygun

gordiigi kitap tanitimi yazilart yaymlanir. Gonderilen kitaplar iade edilmez.

Eserler, yazarlar: tarafindan Tiirk Dil Kurumu imla kilavuzu ve Kilitbahir'in

yayin ve yazim ilkelerine uygun olarak hazirlanip gonderilmelidir.
Izinler

Calismasinda, baska bir yerde daha 6nce yaymlanmis ve telif hakki olan
metin, tablo, grafik gibi boltimler bulunan yazar(lar)in, telif hakk: sahiplerinden izin
almas1 ve bunu basvurusuna eklemesi gerekmektedir. S6z konusu izinler olmadan
yapilan yayin basvurularinda, sunulan ¢alismanin yazarin kendi eseri oldugu kabul

edilecektir. Aksi bir durum s6z konusu olursa, Dergi sorumluluk kabul etmeyecektir.
Hakem Degerlendirme Siireci

Calismalarin sekil ve esas yoniinden 6n incelemesi editor ve editor
yardimcilar: tarafindan yapilir; sadece uygun goriilenler hakem goriistine arz edilir.
Eser hakemlerini Editér ve/veya Yaymn Kurulu belirler. Istenen stire iginde
hakem(ler)den degerlendirme gelmemesi durumunda, karar editore aittir; gerekli
goriilirse baska hakem(ler) belirlenir. Dergi, hakemlerin ve yazarlarin isimlerinin

sakli tutuldugu “kor hakemlik” sistemini kullanmaktadir.
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Telif eserler ve ceviriler (orijinal metinleriyle birlikte), en az iki hakeme

gonderilir;
Iki hakem “yayimlanamaz” raporu verirse, calisma yayimlanmaz.
Iki hakem “yayimlanabilir” raporu verirse, calisma yayimlanir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra incelemeksizin yayimlanabilir” degerlendirmesi
varsa, yazar(lar)Jdan hakem(ler)in istedigi diizeltmeleri yapmasi, eksiklikleri
gidermesi istenir. Yaym Kurulu, diizeltmelerin yapilmasi durumunda ¢alismanin

yayimina karar verir.

Hakemlerden birinin “yayimlanamaz” raporu vermemesi durumunda,
“Diizeltmeler yapildiktan sonra yeniden incelemek isterim” degerlendirmesi varsa,
yazar(lar)in istenen diizeltmeleri yapmasindan sonra ¢alisma tekrar ayni hakem(ler)e
gonderilir. Hakem(ler)in verecegi nihai degerlendirme dogrultusunda Yayin Kurulu

karar verir.

Hakem(ler)in yapilmasmi istedigi degisiklikler oldugunda, metnin
yazar(lar)1 bunlar1 bildirilen stire icinde yaparak editére gondermelidir. Gecikme

durumunda, editor, eseri yayin programindan ¢ikarabilir.

Eser degerlendirme stirecinde yazar(lar), yazim hatalarmma iliskin
diizeltmelerde bulunabilir. Hakemlerin belirttikleri disinda, yazar tarafindan eserde

yapisal degisiklik yapilmasi durumunda, ¢alisma yayin programimdan ¢ikarilabilir.

Yayimlanma asamasina gelen eser, Kilitbahir dergisinin tespit ettigi usule

uygun olarak yayinlanir.
Yayin Takvimi
Dergi Yayimlanma Tarihleri : 18 Mart ve 18 Eylul
Makale Kabul Tarihleri : Mart Sayist igin - 28 Ocak’a kadar

Eylil Sayisi icin - 28 Temmuz'a

kadar

Hakeme Gonderme Tarihleri : Eserler, gelis sirasmma  gore

bekletilmeden hakemlere gonderilecektir.
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Mart sayist icin son rapor kabul tarihi: 28 Subat
Eyliil sayist i¢in son rapor kabul tarihi: 28 Agustos

Bu tarihlerden sonraya kalan hakem raporlar: yazarlara gonderilecek fakat

eserler bir sonraki saytya birakilacaktir.
Yazim flkeleri
Baslik Sayfasi
Baslik sayfasinda sirasiyla su bilgiler yer almalidir :
Yazar Bilgileri :
Yazar(lar)in ad-soyad(lar): (Latin harflerle yazilmalidir)
Gorev unvan(lar):
Yazar(lar)in gérev yaptig1 kurum ve adres(ler)i
Yazar(lar)in e-posta adresi, cep telefonu numarasi
Yazar(lar)in ORCID numarasi
Ozet ve Anahtar Kelimeler

Ayrica baslik sayfasinda, sirasiyla ingilizce baslik, 50-100 kelime arasinda
Ingilizce ozet ile Ingilizce anahtar kelimeler (3-5 kelime arasi) ve Tiirkge bashk, 50-
100 kelime arasinda Tiirkge ozet ile Tiirkce anahtar kelimeler (3-5 kelime arast) yer

alir. Ozetler, belirsiz kisaltmalar ve atiflar icermemelidir.
Metin

Yazilar, PC Microsoft Office Word programinda hazirlanarak
gonderilmelidir. Metin sonunda ¢alismanin kaynakgast yer almalidir. Gonderilen her

yazinin ekleriyle birlikte toplaminin 10000 kelimeyi (30 sayfay1) asmamasi1 6nerilir.

Sayfa diizeni: Yazilar A4 boyutunda olmalidir. Kenar bosluklar: soldan 3,5
cm, sagdan 3 cm, tstten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmalidir. Metin igi:
Paragraflar ilk satir 1.25 degeri ile baslamaly; metin i¢i Girinti sol ve sag 0 cm; metin
ici Aralik 6nce ve sonra 6 nk degeri olmalidir. Dipnotta: ilk satir olmamalidir; dipnot

Girinti sol ve sag 0 cm; metin i¢i Aralik 6nce ve sonra 0 nk degeri olmalidir.
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Bicim: Tiirkce/Ingilizce Metin kismi Book Antiqua yazi tipi, 9 puntoyla,
basliklar bold olarak; metnin tamamui 1,5 satir aralikla, 6zetler 8 punto ve 1,5 satir
aralikla, dipnotlar ise 7 punto ve tek satir aralikla ile yazilmalidir. Secili metnin altim
¢izme yerine italik olarak vurgulanmalidir (URL adresleri disinda). Ttim sekil, resim
ve tablolar eserin sonunda degil metin iginde uygun noktalara yerlestirilmelidir.
Baski igin, resimlerin kaliteli kopyalarmi ek dosya olarak gonderilmelidir.
Gonderilen dosyanin boyutu ¢ok fazla olur ise, sistem almayabilir. Béyle durumlarda

yaziy1 boliip, diger boliimler ek dosya olarak tek, tek gonderilebilir.
Arapca yazi tipi Simplified Arabic olmalidir.
Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmast gerekir:

Kitap: Yazar adi soyadi, eser ad: (italik), geviri ise gevirenin adi (Cev.),
tahkikli ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.), yaymevi,
baski yeritarihi (Ornek Yayinlari, istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfast (s.),
sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik), kiittiphanesi,
numarast (no :), varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis

numarasi belirtilmelidir.

Makale: Yazar adi soyadi, “makale ad1” (tirnak icinde), dergi veya eser adi
(italik), ceviri ise gevirenin adi (Cev.), yayimnevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),

siireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).

Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makalenin

kaynak gosterme usuliine gore olmalidir (bk. 4.2).

Bir kaynagin dipnotta ikinci ve sonraki gosterim(ler)inde, sadece yazarin
soyad1 veya meshur adi, eserin kisa ad1 (kitap ise italik, makale ise “tirnak icinde”),

cilt ve sayfa numarasi yazilr.

Arapga eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas harfleri
biiytik, digerleri kiictik harflerle yazilmalidir. Diger yabanci dillerde, ilgili dilin
kendine has bir kurali yoksa, eser adlarmmin her kelimesinin bas harfleri buytik

olmalidir.

Ayetler stire adi, stire no, ayet no sirasina gore verilmelidir (6rnek, el-

Bakara, 2/10).
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Elektronik kaynaklara atifta yazar adi, kaynagm (derginin/eserin) adi,
yayin tarihi, elektronik kaynagin tiirti (CD-ROM, vd.) ve varsa cilt, sayfa, paragraf
numaralar1 yer alir. Internetten yapilan alintilarda, erisim tarihi ve kaynagin tam

URL adresi belirtilir.

“The Chicago Manual of Style” CMS Dipnot Atif sistemine gore metin

ve kaynakca yazilmalidur.

Kaynakgcada yazar ad, eser, vs. virgiil yerine nokta ile ayrilmalidir

Kitap: Yazar Soyadi. adi eser adi (italik). ceviri ise gevirenin adi (Cev.),
tahkikli ise (Tahk.), sadelestirme ise (Sad.), edisyon ise (Ed. veya Haz.). yaymevi,
baski yeri, tarihi (Ornek Yaymlari, Istanbul, 2004.), cildi (6rnek; c. IV), sayfasi (s.),
sayfadan sayfaya (ss.); yazma eser ise, yazar adi, eser adi (italik), kiittiphanesi,
numarast (no :), varak numarast (6rnek, vr. 10b). Hadis eserlerinde varsa hadis

numarasi belirtilmelidir.

Makale: Yazar Soyadi, adi. “makale ad1” (tirnak iginde). dergi veya eser adi
(italik). ceviri ise gevirenin ad1 (Cev.). yaymnevi, baski yeri, tarihi, cildi (6rnek; c. IV),

stireli yayin ise (6rnek; say1: 3), sayfasi (s.).
Telif Hakki Notu
Kilitbahir' de yayimlanan eserler icin telif hakki ticreti 6denmez.
Yayinlanan eserlerin her tiirlii yayin hakk: Kilitbahir'e aittir.
Kilitbahir kaynak gosterilmek suretiyle eserler referans olarak kullanilabilir.

Yazarlar, Kilitbahirde yayimlanmis eserlerini, yazili olarak izin almak

kosuluyla, daha sonra baska yayin organlarinda da yayimlayabilir.

This work is licensed under a Creative Commons Attribution-

NonCommercial 4.0 International License.
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