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TASAVVUF VE ISTILAHLARI

SAFFET KEMALUDDUN YETKIN

Tasavvuf bilgisi Adem den Hatem’e kadar biitiin peygamberlerin teblig eyledik-
leri islam diyanetinin igyiiziidir. Islamiyetin son mukaddes kitabi Kur’ami Kerim
ve son Peygamberinin miibarek hadisleri kaynaklarindan feyezan eden tefsir, usul
fikh, usulii hadis ve kelam bilgileri gibi hicretin ilk asirlarinda tedvin edilen bash
basina miihim bir bilgidir. Her bilginin kendine mahsus 1stilahlari oldugu gibi tasavvuf
bilgisinde dahi birgok 1stilahlar kullanilmustir. Tasavvufun, felsefe aksamindan meta-
fizik ile mispet ve menfi hikiimlerle miinasebeti bulunmasi ve divan edebiyatinda
tasavvuf 1stilahlarinin kullanilmig olmasi yoniinden bunlarin bilinmesi ile tasavvufun
hiillasatan kavramlacagi ve divan edebivatinin iyice anlagilacagi cihetle gok &nemli-
dir. Bu eser, tasavvuf bilgisi 1stilahlari hakkinda yazlacak ise de, evveld tasavvufa
dair icmalen maltimat verilmesi, ileride 1stilahlan tarif edilirken anlamlarim kolayca
kavrayabilmek igindir.

TASAVVUF KELIMESININ TAHLILI

Arap gramerinde “tasavvuf” kelimesi tefa’ul babindan geliyorsa da bunun mii-
cerred maddesinde tereddiit edilmistir. Hicretin dértyiiz otuz yedi tarihinde tasavvuf
ve sofiye taifesine dair (Risale-i Kuseyriyye) denilen eseri yazan ve islam bilginlerinin
bityiiklerinden Abu’l-Kasim al-Kuseyri mezkur eserinde tasavvuf kelimesinin (sof,
safa, suffa, saf) gibi maddelerden alinms olduguna dair rivayetleri naklediyorsa da
arapganin istikak kaidelerine uymadigimi soyliiyor. Sof, yin anlammadir. Sofiye
taifesi yiinden mamul libas giydikleri igin sof’a nisbetle sofi denildigi soylenmis ise de
yiin elbise giymek Sofiyeye has bir siar olmadigindan kabul edilmiyor. Diger, “safa”
kelimesi, parlak ve berrak anlamina geldigi ve “suffa” mescidin eyvam demek olup
asr1 saadette Hazreti Peygamberin mescidi eyvaminda gece gindiiz ibadetle istigal
eden sahabeden cemaati kasdeyledigi ve “saf” mabetlerde ibadet edenler sirasinda
bulunanlari hatirlattigi Sofiye’nin de birinci sirada olduklarina isaret etmek iizere
bu maddelerden ahnmis oldugu séylenmis ise de higbiri kaideye uygun gériillmemis-
tir. Araplarin ecnebi dillerden bazi kelimeleri alip kendi dillerinin kaidelerine gore
kullandiklar vakidir. Mesela : farsca olgii anlamina gelen (endaze) kelimesini hen-
deseye cevirmisler ve bunu sarf kaidelerine uydurarak hendeseyi bilene miithendis
demislerdir. Iste bu kabilden “tasavvuf” kelimesinin Yunanca (sofiya) kelimesinden
alndigim séyliyenler isabet etmislerdir. Sofiya, yunanca (hikmet) anlamina geldigi
ve hikmet mefhumu, her isi son derece layik oldugu vechile yapmak ve her seyi yerli
yerine koymak méanasinda olmas: itibariyle tasavvuf chlinin hal ve sanlarina tamamiyle
muvafiktir. Ameli tasavvuf mesleginde birgok kiilfetlere katlanmak icabetmekte oldu-
gundan ve arapganin sarf kaidelerince (tafa’ul) babinin binasi tekellifii gosterdigin-
den (sofiya) kelimesi tasavvufa gevrilerek (hikmetlesmek) anlamina gelmis ve yine

arapcamn dil kaidelerine gére (sof- Js~) un “‘sin’’ harfi “sad =" harfine kalbedilmistir.



2 SAFFET KEMALUDDIN YETKIN

Tasavvufa mensub olana “‘sofi” denilmektedir ki, bunun hikmet anlamina gelen (sof-
ya) dan ahnmis olmasi, istikak ve manaca gayet uygundur. Islam dininin telakkiya-
tina gore, hikmet anlami pek sumulliidiir. Tanri'nin giizel adlarindan biri de, Kur’an-1
Kerimde zikredildigi iizre “Hakim™ adidir. Islamin biiyiik bilginlerinden Muhammed
Gazali, (Esma-i hiisna) serhinde diyor ki :- (Hakim, hikmet sahibi demektir. Hikmet,
esyamn en iyisini bilgilerin en iyisi ile bilmektir. Esyanin en tyisi Tanri’dir. Tanri’mn
mahiyetini ancak Tanri’min ezeli bilgisi bilir. cinkii en iyi bilgi, Tanri’'nin ezeli bil-
gisidir. Tanr, ezeli bilgisiyle yarattig herseyi yerli yerince yaratmistir. )

TASAVVUFUN TARIFj

Tasavvuf ehlinin biyiiklerinden bircok zevat Tanr volunda hallendikleri hal
ve kazandiklart makama gére bircok tariflerde bulunmuglardir. Mesela; bu yolda bii-
tiin giizel huylan kendine huy edinen ve biitiin girkin huylardan sakinan biiyiik bir
zat, tasavvufu soyle tarif ediyor :- (Her giizel huy ile huylanmak ve her ¢irkin huydan
sakinmaktir.) Diger biiyik bir zat:- (Tasavvuf, Tanri’nin, seni senliginden alip sen-
ligini 6ldirmesi ve kendine kavusturup diriltmesidir) diyor. Tasavvufun en biyik
bilginlerinden Muhy’ad-Din Ibn’ul-Arabi tasavvufun ahvil ve makamat ve 1stilahaty
hakkinda yazdigi (Futuhat-1 Mekkiyye) kitabinda tasavvufu “Tanmn ahlakiyle tahalluk
etmektir” diye tarif ediyor.

Tavavvuf bilgisi baslangigta, Adem’den Hatem’e kadar biitiin peygamberlerin
teblig eyledikleri islam diyanetinin i¢yiizidiir denilmis idi. Bu bilgi, mislimanligin
ibadet isleri perdeleri altnda tecelli ve inkisaf edecek gayet derin ve siimalli esrar
mecmuasidir. Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi (Futuhat- Mekkiyye) sinde bilgileri ice
ayiryor. Birincisi aklin; ikincisi hallerin; ucincisi de akln eremiyecegi esrar bilgi-
leridir. Akhn bilgisi, delilleri elde edilebilmek sartiyle, herkesin anhyabilecegi bilgi-
lerdir. Hallerin bilgisi ancak, hallenmekle, zevkan bilinecek bilgilerdir. Mesela; balin
tathhg oyle bir haldir ki ancak bal tatmakla anlagilabilir. Esrar bilgisi, akhn tavn
ustiindedir. Bu bilgi Peygamberlere ve Peygamberlerin manevi varisleri velilere muh-
tas olup vahy veilham tariykiyle hasil olacak bilgidir. Bu bilgi dahi iki tiirlidiir. Biri,
akln bilgileri gibi herkesin anhyabilecegi nev’idir. lakin, akl ile idrak edilebilecek
bilgi delillerini elde edebilmek sartiyle fikir ve disiince mahsulii oldugu halde esrar
bilgisinin bu tiirlisii delil ve nazar ve disiince mahsuli olmayip esrar bilgilerinin yal-
mz mertebesine nail olmakla beraber bu mertebe erbabinm goniillerinde miinkesif
olur. Esrar bilgisinin bu tilr][isiin‘e tasavvuf istulahlarinda Ilm-i Ledinni denilir (ve
allemnahu min ledunna ilmen — L= Uy o0 olke ) ayeti kerimesinden ahnmustir, (biz
ona kendi yanimizdan bir bilgi verip ogrettik) mealindedir. Bu ayet, Hizir denmekle
meshur tarihi zat hakkindadir. [lm-i Ledinni bu zatta zuhur eylemis oldugu gibi
okumak ve yazmak bilmiyen ve iimmi denilen zevatun szlerinde gorildiugu  ve
muasir bilginleri hayrette biraktug tarih ve tabakat kitaplarinda gériilmektedir. Mese-
1a bes asir evvel Misir'da yasamig olan Seyyid Ali Havvas denilen zat esrar bilgisi mer-
tebesine erenlerdendir. Kendisi okumak yazmak bilmez iimmi oldugu halde asrinda
Misir'in biitiin bilginlerinin baskam1 Abd iil-Vahab Sa’'rani nin miirsididir. Bircok
ayetlere ve hadislere verdigi yiiksek anlamlar tilmizi Abd il-Vahab Sa’rani kayd
ile bir kitap scklinde zamanindaki bilginlere gosterince hayretlerini mucib olmustur.
Esrar bilgisinin ikinci tirlisi, akl ile dusiiniipte bilinmesine imkan olmiyan hasr,
nesir mizan, sirat gibi Peygamberlerin iimmetlerine verdikleri haberlerdir. Tasavvuf
nami altndaki bilgi ameli tasavvufun neticesi olmakla esrar bilgisinden daha yiiksek
serefli bilgi yoktur. Bilinecekleri muhit olan pek simalli bir bilgidir.



TASAVVUF VE ISTILAHLARI
TASAVVUFUN TARIiHI

Tasavvuf nasil ve ne zaman baglamistir? Bu tarihin kaynagim ve baslangicini
arastinp bulmak son derece onemlidir; ciinkii felsefei Gla denilen metafizik ile fizige
ait anlamlarin carpigmalan ve aykin bakislan arasinda alemin hudus ve kidemi ve
beseriyetin mahiyeti ve Tanr’nin varhg ve mustesna sahsiyetlerin niibiivvet, risalet
ve velayeti gibi her biri bir muhiti andiran ucu bucag belirsiz koca birer sahada tasav-
vufun nasil ve ne zaman basladigini inceliyerek bulmak ve vicdani bir kanaatla anlamak
gayet giigtir. Bu eserin baslangicinda tasavvulu Adem’den Héatem’e kadar biitiin Pey-
gamberlerin teblig eyledikleri islam diyanetinin i¢ yiizii olduguna igaret edilmisti.
Islam diyaneti (Tann katinda hakiki din islam dinidir = (Y dlaze Gl O )
inne-d dine ind-Allah il-Islimu mealindeki dyet-i kerim’e mucibiyle biitin Peygamber
lerin dinleri islam dinidir. Biitiin kainatin ekrem ve esrefi olan insanin begeri mahiyeti
maddilesipte tesekkiil edinceye kadar binlerce mi, milyonlarca mi yoksa milyarlarca
mu seneler gectigini riyazi bir katiyyetle bilemiyoruz. Miispet bilgilerin gergevesi
iginde mahsur kalan kozmografya ve jeoloji fenleri bunlari bize bildirmekten aciz-
dir. Semavi ve mukaddes kitaplarin yardimiyle siililemizin Adem dedigimiz bir zata
vardigimi ve bu zaun beseriyete gonderilen ilk Peygamber oldugunu biliyoruz. Mukaddes
kitaplarin bildirdiklerine gore peygamberlerle Tanri arasinda vahy ve ilham gibi
mefhumlar aklin eremiyecegi esrax bilgileri i¢inde kahyor. Iste boylece, tasavvufun
tarihi ilk Peygamberle baglamig oluyor. Boyle bir muhakemenin dogrulugu tasavvuf
bilgisinin ve bunun en miihim gayelerinden vahdet-i \'ii(‘ud'un-varllg;n birligi-Hind’in,
Brahma mezhebinden yahut kadim Yunanistan'in viicudiye felsefesinden almmug
olduguna dair bir siirii efsanelerin de butlamini ispat ediyor. Beseriyetin ilk Peygam-
beri ile basladigi anlagildiktan sonra binlerce sene fasilalarla bir devriden diger bir
devre intikal eden ve ashindaki sthhat ve hakikatlardan birgogunun hurafat ile karistig
anlasilan herhangi bir islam dininin tecdid edilmesi liizumu iizerine her devrin sonun-
da Tanrn’min gonderdigi Peygamberlerin kendilerine icabet eden iimmetleri havasina
bildirdikleri ve emanet eyledikleri diyanetin esrari bazan iimmetlerin inkiraziyle belirli
izler birakmus ve bazan ihtilafat ve miinazaat yiiziinden kasden tahrifata ugratilmas:
scbebiyle birbirine karisan mezheplerle meslekler arasinda az ¢ok siipheler ve miisa-
behetler hasil olmustur. Bu siphe ve misabehetler bircok sathi goriigleri sasirttug
i¢in son Peygamberin devrinde tekemmiilat ve kemalatin son derece yiiksek mertebe-
<inde tecelli eden islam dini bilgilerinden tedvin edilen tasavvufun gayet dnemli mese-
lelerinden vahdet-i viicut meselesinin gelip gegen batil mezheplerin nazariyelerinden
ahnmis olduguna dair sozlerin soylenmesine sebep olmustur. Son Peygamberin mukad-
des kitab1 Kur’ani Kerim biitiin Peygamberlere verilen mukaddes suhuf ve kitaplarin
hiilasasin: ihtiva eden ilahi ve miibarek bir mecmuadir. Kur'am Kerim’'de nefsin
tezkiyesiyle Tanri'ya ibadetin nasil bir felah ve necat yolu oldugu teblig edildikten
sonra (inne haza lefi’s suhuf il-ala suhufi Ibrahime ve Musa = JaV) il ) s 0

s 3 oozl i) deniliyor. Bitin Peygamberler ve kitaplar tasdik ediliyor. Son pey-
gamberin her vechile mazbut olan ahval ve ahlaki ve mukaddes kitabimin ayetleri ve
soyledigi sozleri dikkatla teemmiil edilince hicbir istibaha mahal kalmaz, gtinkii tasav-
vufun islam diyanetinin igyuziini teskil eden maneviyyat ve miikasefatimn usul ve
firuu bastan basa Kur’am kerimin ayetlerinden ve hadislerden iktibas edilmistir.
Ondort asir evvel Cezire't iil-Arab'in cahiliyyet devri denilen gayet vahsi ve koyu
bir cehalet sahasinda dogup yetisen ve higbir mektep ve medrese gormiyen islam
dininin son Peygamberinin ne Hindistanin Birahmasiyle ne ve Yunanistan, - Misir
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ve Roma’nin viicudiyye felsefesiyle zerre kadar bir miinasebetinin tasavvuruna imkan
yoktur ki ayat ve ahadis’'in sarahat ve isaretleri oralardan alinmig olabilsin. Adem,
Nuh, Ibrahim gibi ilk biyiik Peygamberlerin ve kendilerine icabet ve iyman eden
ummetler havassimin sézlerinden terassuh ederek uzun asirlarm fetret ve cehalet de-
virleri fasilalarinda tiireyen muhtelif ve uriik mezhep ve mesleklere karismig olmasin-
daki caprasikhg halletmek igin béyle bir miilihaza ve muhakeme Kaf idir. Tasavvufun
metafizik felsefe ile bazi miisahebetlerinin bazi kimseleri siipheye birakacag miila-
hazasiyle Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi (Futuhat-1 Mekkiyye) sinde diyor ki: (Peygam-
berligin mirasi olan tasavvufun meselelerinden birinin bir feylesof tarafindan séylenmis
oldugunu duyacak olursan bu mesele felsefi bir meseledir, ¢iinkii bunu daha énce filan
feylesof soylemistir. Sofiyye taifesi bunu o feylesoftan almiglardir, yahut bu mesele
feylesof goriisiidiir, feylesofun dini yoktur demekten sakin! boyle bir soz soylemek
ancak tahsili olmiyanlarin sozii olabilir, ciinkii feylesofun hep bildikleri batil degildir.
Hususiyle Peygamberler tarafindan soylenmis ise dogrudur. Hikmetler ve glizel huy-
lar ile nefsin tuzaklaridan ve sehvetlerinden kurtuluslara dair feylesoflarin miitalaa-
lar1 hep muvafikur. Itiraz edecek olursan hem yalan soylemis olursun hem de ceha-
lette kalirsin. Sofiyye taifesi bu meseleyi o feylesoftan almislardir dedigin zaman almug
olduklarini gérmedigin icin yalan soylemis olursun. Bu mesele feylesof gortsudiir,
feylesofun dini yoktur dedigin zaman o meselede hak ve batul birbirinden tefrik ede-
medigin i¢in cehalette kalirsin). Tasavvufun tarifi bahsinde sézii gegen esrér bilgisi 1Im-i
Lediinniyi gosteren ayet-i kerime ile sabit olmakla beraber son Peygamberin sahabe-
lerin havassina tevdi’ eyledigi sézlerden dahi anlagilmaktadir. Peygamberin soyledigi
sozlerin rivayetlerinde bir kih kirka yararcasina en dogrusunu arastirmakta azim
seyahatlara katlanarak ¢ok biiyiik emekler sarfeden ve (Sahih-i Buhari) namiyle te’li-
fine muvaffak oldugu kitabimin Kur’an1 Kerimden sonra en dogru bir kitap olduguna
biitiin islim bilginlerince ittifak edilen Buhara’l Ismail oglu Mehmet, Peygamberin
daima hizmetine miilizemet eden Abu Hurayra’dan su sézleri naklediyor : (Hafiztu
min Rasul-illahi viaeyni min el-ilmi feemma ahadihima fesebbithu ve emmel dharu
felev sebbithu lekutia fi hazal-bul'um- b 5 €5 st Wb Wl o oy Wl pmy o cbin)
(psdd Lo 3 bl e 6 ¥ yani “Tanrimin Peygamberinden iki kap bilgi hifzettim,
bunlardan birini tesbit ettim amma 6biiriinii tesbit edecek olsam su bogazim kesilir”
demektir. Abu Hurayra'nin hifzedip dagitamadign bilgi aklin tavrr dstiinde olan ve
Muhya’d-Din Ibn’ul-Arabi’nin (Futuhat-1 Mekkiyye) sinde gosterilen esrar bilgisinden
bagka ne olabilir. Futuhat-1 Mekkiyye dort biyiik cilttir ve 560 babi muhtevidir.
Muhya’d-Din Ibnu’l-Arabi’nin asrina kadar tasavvufun biitin sumulii hakkinda
boyle énemli biiyiik bir kitap yazilmadig gibi bundan sonra da yazlmyacaktr.
Tasavvufun 1stilahlar bu kitapta tarif edildigi vechile ve hece harfleri sirasi ile
Tiirkgeye cevrilerek gésterilecektir.

TASAVVUFUN ISTILAHLARI

1- Irade :

Tann yolcusu miiridin gonliinde tutusan bir yangindir. Mukaddes meramina
ermekten  kendini alikoyan enfiisi manialara hail olur. Tann yolunda atilacak ilk
adimdir. Muhy’ad-Din Ibn'ul-Arabi iradeden bahseden Futuhat-: Mekkiyyenin 26.
c1 babinda diyor ki : (Iradenin mezkir tarifine gore boyle bir anlamda stilah edilisi
dogrudur. $u kadar varki Tanrimin ta’limi ve kesf tarikiyle miirid igin hasil olacak
marifet mertebesinde mukaddes meramina ermekten kendini alikoyacak hicbir ménia



TASAVVUF VE ISTILAHLARI

kalmaz; ¢iinki her hal ve sanda daima Tanrinin miisahadesindedir. Boyle bir marifet
mertebesi ancak Tanrinin rizasini kazanmakla hasil olur. Bu mertebeye eren miiri-
din aldmetlerinden biri, daima Tanrimin miisahadesinde bulundugundan dért elle
edebe sarilmig olmasidir. Bu mertebede yalniz meczuplar miistesnadir, ¢tinkii bunlar
miisahadenin heybet ve celiletine dayanamadiklarindan dini tekliflerin medér:1 olan
akillar1 baglarindan gitmistir. Bunlar Tanr katinda ulular gibidir. Bir insan &liirken
ne halde bulunuyorsa éldiikten sonra bulanacagi dlemde de o hal devam edecegi cihetle
miisahade halinde iken aklimi kaybeden daima miisahade halinde kalir. Bu suretle
akillarinin zevaliyle miikellef olmadiklarindan ululardan sayilmakla beraber tabiatin
hikkmiiyle yemek igmek ve soylesmek gibi hayvani hareketlerle diriler sirasinda bu-
lunurlar. Bunlardan birinin akh bagina gelince evvelce oldugu gibi hemen kendini top-
liyarak dort elle edebe sarilir. Miisahedeye tahammal ile akh bagpinda kalanin merte-
besi daha viiksektir. Abd’ul-Kadir Geylani'nin ashabindan Abu’s-Snud Ibn’us-Sibli’-
den “‘su mecnunlar hakkinda ne dersiniz” diye solurunca: “Bualar giizeldirler 1a-
kin akillarin1 kaybetmiyenler daha giizeldirler” demis ve mertebelerinin daha yiik-
sek olduguna isaret etmigtir. Sofiyyece irade hakkinda soylenen sozlerde ibarece ih-
tilaf varsa da asag1 yukar: hep bir asla racidir, ibareyi kendi zevklerine gore irad eder-
ler. Iradeyi kimi kiilli ve kimi ciiz’i bir hal ve se’nivet ile tabir etmistir. Herhangi bir
hakikatin bilgisi kendi zevklerinin neticesidir. Fikrin muhassalalarinda hata ve savab
ihtimali bulundugundan fikre miiracaat etmezler. Bunlar hatadan salim muhakkak
bilgi ve pek dogru goriig sahipleridirler. Fikr ile ugrasmak bilinmesi istenilen hakikat-
lara perde cekmektir. Hakikatlar ancak kesf ve suhud yoliyle miinkesif olurlar. Bu
esast kabul etmiyenler ahvalin zevkinde nasibi olmivan ve nazar ve istidlal ile an-
lamaya g¢alisan riisum bilginleridir. Bunlarin arasinda hukemdédan ilahi Eflatun gibi
kesf ehli derecesinde ahvalin zevkini anhyanlar pek nadirdir. Islim bilginlerinden
bazilariin hitkemadan ikrah etmesi bunlarin felsefeye mensup olduklarindan ve
felsefe ve feylesofun ne demek oldugunu bilmediklerindendir. Feylesof hikmeti seven
demektir. Sofos Yunanice hikmet anlaminadir. Felsefenin bu maddeden alindigina
gore hikmet sevgisi demek olur. Kur’anm kerimde: (Vemen yu’t el-hikmete fakad
yu’'tiye hayren kesiren = s T g sl gy o ) “kendisine hikmet
verilen kimseye bircok hayir verilmistir™ diye sena ediliyor. Feylesoflar mii-
cerred bu vasiftan dolayr zem edilmemislerdir. Peygamberlerin  tebliglerine
karst Peygamberligin ne oldugu ve neye istinad eyledigi hakkinda miisevves miita-
laalardan bulunarak ildhiyyat mebhaslarinda hatalarn isabetlerinden ¢ok oldugun-
dandir. Hukeméa firkasi hikmeti sevdikleri zaman buna néil olabilmek icin fikr ile
ugrasacaklar yerde kesf yohyla dogruca Tanndan telakki etmek tesebbiislerinde bu-
lunsalard: herseyde isabet etmis olurlardi. Hukemad firkasindan baska miitekellimin
firkalar1 dahi islimiyetle miiserref bulunduklar halde kendi anlayiglar1 dairesinde
islimiyetin miidafaasina caligirken Kur’ami kerim ayetlerinden miitesibih denilen
kissmlarinda zahirl anlamlar: kabul edecck olurlarsa kiifre varacagindan te'vil yoluna
sapmakla hata etmislerdir. Tanrimn sevdigi kullarina emanet eyledigi dyle bir kuvveti
vardir ki bazi hallerde akil kuvvetinin mitas: hilafina verecegi hitkmii hakikata mu-
vafik olur. Iste akhn tavn istiindeki makam budur. Bunun idrakinde akil miistakil
degildir. Kuvvetler kendi hakikatlarina gore birbirlerine benzemezler, mesela; simia
kuvvetine béasiranmin hitkmii teklif edilecek olursa kendi hakikatina nisbetle muhél
oldugunu soyler. Basira kuvveti de diger kuvvetlere gore boyledir. Akil dahi kuvvet-
lerden bir kuvvettir. Biitiin kuvvetlerden istifade eyledigi halde higbirine bir sey ifade
etmez. Sofiyyece istilah edilen irade, her kime miiyesser olursa kesf yoliyle biitiin makam
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ve mertebelerini gormiis ve anlamis ve her seyde yanhshgin suretini de bilmis olur.
Yanhshklar daima nisbetlerdedir. Nisbetin ciheti degisirse yanhslik zuhur eder. Iradeye
muvaffak olanlar nisbetleri kendi yerlerine eristirmekle mensub olduklari hakikatlarla
birlestirirler. Hikmetin iste asil anlam da budur. Hakikatte asil hukeméa Peygamberler
ile ménevi varisleri olan velilerdir. Bu ¢ok tistiin simalar iradenin berekatiyle pek cok
hayra néil olmuslardir.

2- Baka: (&)

Baka, bir seyle var olup kalmak demektir. Fena, terimi Tanriya karsi muhalefet-
lerden fani olmak anlaminda kullamldigi gibi baka dahi Tanriya karsi taat ve iba-
detlerle var olup kalmak anlaminda kullanilir. Bakdnin dahi fena gibi miitekabil
sayih mertebeleri vardir; mesela; kullarin igledikleri biitin islerden fani olupta is-
lenen islerin hep Tanrimn oldugunu goriip kalmakta devam etmek, bakanin baghca
bir mertebesidir. Tasavvufta bakanin nisbeti fenanin nisbetinden daha iistiin de daha
sereflidir; giinki fenanin nisbeti halka taalluk eder ve mesela, filin seyden oldum deni-
lir. Baka nisbeti ise Hakka racidir ve daha yiiksektir. Fena ve baka birbirine baghdur.
Tanri yolunda béki kalan ancak fani olandir ve fani olan ancak baki kalandir. Fani-
likle mevsuf olmak ancak neden fini oluyorsa anin mukabiliyle baki kalmakla ola-
bilecegi gibi baki kalmak dahi ne ile bakikaliyorsa mukabilinden fani olmakla miim-
kiin olmaktadir. Fena ve baka terimlerini iyice kavriyabilmek icin fena teriminde
sayllan tabakalara dikkat etmelidir. Herhangi seyden fini olmak hangi sebepten ileri
geliyorsa iste o sebeple baki kalmak tahakkuk etmis olur. Tasavvufta fena ve baka
mertebelerini miitekabilen gosterecek kaide budur.

- Tahalli : (J#)

Tahalli kelimesi, noktasiz (ha) ile hilye’den alinmistir. Hilye, kadinlarin kullan-
diklar diizgiin ve ziynet anlamlarimadir. Bu itibar ile tahalli siislenmek demektir.
Tasavvuf teriminde Tanrmn giizel ve mukaddes isimleriyle siislenmege denilir. Ta-
halli mertebesinde bulunan Tanr yolculan,”(inne evliya-Allahi iza ruti zukir-Allahe-

=l 5515, 131l WUyl 51 hadisi serifinin mazharlandir.  Hadisi  serif, * evliya-
ullah gérindiiklerinde Tanr zikredilir” demektir. 1lahiyyundan olan hukeméa tahal-
liyi miimkiin oldugu kadar kendini Tannya benzetmek diye tarif etmisler ise de tah-
kik edilirse dogru bir géris degildir, ¢iinkii Tanriya benzemek hakikata muvafik bir
anlam ifade edemez. Her kimde her hangi bir sifat bulunursa o sifat bizzat kendinin-
dir ve kendi ile kaim olmak istidAdimi haizdir. Kendi zatinin istidadi an iktiza etmek-
tedir. Birinin digerine benzeyisi degildir. Her birindeki sifat ne ise digerinde bulunan
da odur. Sifatlarin gériilmesindeki takaddiim ve taahhur yiiziinden birbirine benzedigi
zehdbi hasil olmustur. Evveld miitakaddimde goriipte sonradan miitaahhirde dahi
goriince miitaahhirin kendini miitakaddime benzettifine kail olmuslardir. Eger
dedikleri gibi olsaydi ubudiyet ile rububiyetin ¢arpigmasi ve hakikatlarin bozulmasi
icabederdi. Kul, ancak kendine ait sifatlarla sislenmekte ve Tanr dahi tenzih ve
teshih sifatlarindan ancak kendine ait sifatlarla zuhur eylemektedir. Bunlar hep Tan-
rinin kendi sifatlaridir. Tann kendi zatim vasfeylemis oldugu izzet, kibriya, ceberut
azamet ve higbir misli olmayisi gibi nisyan, mekr, hud’a, keyd, maiyvet sifatlar1 dahi
kendi zat1 akdesinin iktiza ettigi kemal sifatlaridir. Boylece kulun dahi mevsuf oldugu
sifatlar kendi zdtinin muktezasidir. $u halde tahallide tesebbiih ve benzeyis hakikata
mubhaliftir. Bunu séyliyenler hakikatlar1 bilmiyen kimselerdir. Muhy’ad-Din Ibn’ul
Arabi hazretleri Futuhit-1 Mekkiyye'nin tahalliye ait 204 incit babinda diyor ki :
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(Biz de evvelleri tahalli miiridin kendini Tanriya benzetmesi demek olacagi kanaa-
tinda idik, hamdolsun Tanrmmn ihsaniyle hakikati anlayinca Tanrimin bize anlatug
gibi bizim de halka anlatmakhgimz taayyiin eyledi. Bildirilmesi caiz olanlar bildir-
mek iizre bizden alinan ahdin icabiyle bildirmek borcumuzdur lakin, mektum tutul-
masi iizerine alinan ahd mucibince bildiremiyeceklerimiz de vardir. Bunlan halkta
miigahede eyledigimiz halde halk kendi tahayyilleri hitkmiinde olduklar gibi biz
de kendi bilgimizin hiikminde kalmaktayiz (velev asmaahum latavallav vahum
mu'ridun- (Jso_ e A 31053 ggneml J3) ayeti kerimesi isaretiyle mektum tutulma-
sina mecbur oldugumuz hakikatlar bildirecek olursak istidatlar1 icabiyle kabul
edemezler. Ayeti kerimenin meali : (kendilerine istittirecck olursa mutlaka yuz ge-
virip uzaklagirlar) demektir. Kendilerine merhamet sebebiyle bunlar mektum
tutulmaktadir, ciinkii Tanri, kullarin menfaatlarim mucip olacak higbir seyi terk et-
meyip 1zhar eylemistir lakin, kabul hususunda kullarin istidatlar: muhteliftir. Akil-
larin delaletleriyle Tanrnin zatim tenzih etmek icabeden vasiflarla Tanrinin kendi
zAtin tavsif etmis olmasi mevcudat ve mahiyetlerden her ne varsa Tannidan harig
olmadigr bilinmek icindir. Belki alemde zéhir olan her sifaun Tannda bir méahiyeti
vardir. Her ne varsa hep ana baghdir. Nasil bagh olmasin ki Tanri anmn micidi ve
besleyenidir.

4 Tahalli : (J¥)

Noktali (ha) ile tahalli, halvet ve inzivay iltizam ile Tannya kargi gonla isgal
edecek her seyden gekinmektir. Muhy’ad-Din Ebn’ul-Arabi (Futuhat-1 Mekkiyye) de
tahalli tarifine tahsis eyledigi 205 inci babinda diyor ki : (Bizce tahalli, miistefad olan
varliktan cekilmektir, ¢iinki itikada gore esyada farz edilen varhk hakiki varligin
pertevinden aydinlanan izafi bir varhktr. Hakikatta ise Tanrimin varh@ndan bagka
hicbir varhik yoktur. Hakiki varliktan faydalanmakla mevsuf olan esya ash iizerine
bakidir; imkan dairesinden cikmamugtir, imkanmn hitkmii bakidir, mahiyeti ise ilm-i
ilahide siibaitidir. Tanr sahit ve meshuttur-goren ve goriilen-giinkii ayet-i kerimede
ve sahidin ve meshudin (3s2e alzy) kavlinde Tann sahid ve meshuda kasem
ediyor, and igiyor. Kasem edilenin kasem edenden daha bityitk olmas: icabe-
der. Tanr sihid ve meshud olunca kendi gayrine kasem etmemis oluyor. Eger
bu hakikati bilmiyen kimdir ki bildirmek istiyorsun diyecek olursan o zaman, bil-
dirilecek ve bildirmegi kabul edecck zatin mevcut olmasi icabeder, bunun cevabim
kendi itikadinda aramahsin. Zira, Tanrimin hangi bir seye (Kan) yani ol, diye emre-
dince derhal isitip olacagina iman etmektesin. Varhg olmiyana Tanrinin hitap
ettigi ve isittirdigi goriiliyor. Muhatap mevcut olmadigi halde Tanrmin emrettigi
gibi oluyor, tekvini yani, olusu kabul ediyor. Fakat, bizce esyanin tekvini kabul edisi
disgiindiigiin kabul edis gibi degildir. Bizce tekvini kabul edis Tanriya mazhariyyet-
tir. Iste Tanrimn (Kun) emrini isitmegi kabul ettigi gibi kendine'bildirmegi de kabul
ediyor. Isittirmek ve bildirmek arasinda bir fark yoktur. Anhyabildin ise biyitk bir
hakikati bildirmis oluyoruz. Tann zuhur itibariyle her seyin aymdir seylerin kendi
zatlar itibariyle higbirinin aym degildir. Tanri yine o Tanri, esya dahi yene o esyadir.
Bazi mazharlar zahirin hitkkiimlerini gériince hakikatlarinin miistefad olan bir varhkla
var olduklarmi tahayyiil etmislerdir. Aydn1 miimkine de bu mesabede olupta hakikati
bilmiyenler bizce malum olunca sitbutumuzla beraber adem halinde bulundugumuzdan
bu hakikati bilmiyenlere bildirmek bize diigmis oluyor. Hususiyle mazhariyyetle
muttasif bulundugumuzdan bilmiyenlere bildirmek vazifemizdir. Iste su bildirmek
istedigimiz hakikat :- Her seyin Tanriya mazhariyyetini bilmektir, higbir seyin tahay-
yiil edildigi gibi istifade edilmis bir varhg yoktur.

~I"
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5- Tecelli :

Tann yolu yolcularinin géniillerinde gayb nurlarimin parlamasina tecelli denilir.
Goniillerde parliyan bu nurlar maddeden miicerred maarif ve esrara ve ruhlardan
ibaret olan meleklere ve Tanrinin isimleriyle sifatlarima taalluk edip muhtelif makam-
larda parhyanlardir. Bunlardan herhangi bir nur géniil ufkundan goriiniipte illet
ve afetlerden salim olan basiret gozii ile karsilaginca her yere tailluk ediyorsa iizerin-
de yayilmasiyle anin hakikati her ne ise oldugu gibi goriilmiis olur. Mesela; maddeden
miicerred maarif ve esrara tadlluk eden nur yayilinca anlamlarin lafzlarla kelimelerin
suretlerine nasil baglanmis olduklari goriiliir ve bunlarin hakikatlar olduklar: gibi
bilinir. Bu nurlardan kendine dogru viiridiigiimiiz ve iizerine gittigimiz oldugu gibi
ontimiizde arkamizda, sagimizda, solumuzda parliyan nurlar dahi vardir. Oniimiiz-
de parhyan bize gidecegimiz yolu gosterir, arkamizda parhyan, arkadan bize uyanlar
igindir Sagimizda parliyan bizi kuvvetlendirir, solumuzda parhyan bizi sek ve siiphe
fenaliklarindan korur.

6- Gurbet :

Hakiki irfina vakif olmadan evvel Tanr yolu yolcular vatanlarinda ahstiklar:
adetlerle ugrasmalari kendilerini maksud meramlaria erismekten alikoyacagi korkusu
ile vatanlarim terk ile seyahata gikmalaria gurbet derler. Abu Yazid-i Bistami Tann
yolunda bu makamda iken bu niyyetle vatanm Bistam sehrini terk ile seyahata ¢ikmug
idi. Kemale ermis arif bir zata tesadif ediyor. Arif, ne icin Bistamu terk ettigini soruyor.
Hakki bulmak igin seyahata giktigim séyleyince, aradigim Bistamda terk eyledin di-
yor. Abu Yazid-i Bistimi arifin bu cevabindan uyvamyor ve tekrar Bistama déniiyor,
aradifim buluncaya kadar ¢ahgiyor. Iste bunlar Tann seyyhalaridir. Surasi da bilin-
melidir ki bu yolda seyahata gikanlar goniillerini Tann ile beraber bulacaklar yeri
aragtirmak mechuriyeti ile vatanlarim terk ederler, géniillerini nerede bulurlarsa
orada kalirlar. Bulamadiklari yerlerden uzaklasirlar. Bu seyyahlardan biri Mekkei
mitkerremeye giderken ¢élde bir agacin altinda genc bir zatin namaz kilmakta oldugunu
goriyor. Namazdan sonra gorigiiyorlar. Mekkei miikkerremeye birlikte gitmesini
teklif ediyor. Geng adam, Mekkei miikerremeye giderken bu agacin altinda goénliimii
Tann ile beraber buldum bir senedenberi buradayim génliimii beraber buldukga
buradan ayrilmam diyor. Mekkei miikerremeye giden zat bir sene sonra tekrar oradan
gegerken geng adamu agacmn altinda  bulmuyor, biraz ileri gidince diger bir yerde
rasthyor, selim veriyor ve tamsiyorlar. Agacin altindaki veri nicin terk eyledigini
soruyor. Gonliimii orada kaybedince Mekkei miikerremeye gitmek iizere yola diigtiim
buraya kadar geldigimde gonliimii burada buldum, simdi ikametgahim burasidir,
diyor. Yiyecek ve icecegini nereden aldigini soruyor. Tanri beni doyurmak istedigi
zaman yiyecek ve icecegim geliyor diyor. Bizi Tann yolcular da kendi vatanlarinda
zithd ve takvalariyle halk arasinda meshur olarak halkin tizim ve hiirmetlerini go-
riince kendilerini hi¢ kimsenin tamimiyacag memleketlere giderler. Muhy’ad-Din
Ibn’ul-Arabi Futuhit'inda hakiki irfan sahiplerinin gurbetlerini tarif ederken diyor
ki :- “Bu zeviatin gurbetleri varliklarinin (miimkiin) olusundan ayriliklaridir, ciinkii
asil vatanlari (imkan dairesi) dir. Tannn (Kan) yani, ol diye emredince Tanrinmn
varhii ile var olmaga atilyorlar, kendilerini varhg ile var edeni gérebilmek i¢in adem
diyarindan ayrihyorlar. Gézlerini aginca sonradan olan, Tanrinin gayri esyayl gorii-
yorlar. Aradiklarimi géremedikleri igin yene asil vatanlari adem diyarina dénmek
istiyorlar. Ariflerin baska tiirli bir gurbetleri dahi kendi beseri sifatlarindan ayrilip
gurbete diiymektir. Bu gurbet, hakiki bir gurbettir. Hadisi kudside (14 yezal tl-abdu
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201y YY)  buyruluyor. Kul, Tanrimn sevgisini kazaninca Tanr ile birlikte
isitmek ve gormek gibi sifatlarla muttasif oluyor. Hadisi, kul, farzlardan gayr nafile
ibadetlerle kendini sevdirinceye kadar daima bana yaklagmaktadir. kendini sevindirince
onun isiten kulagi, géren gozii, yakahyan eli ve yiiriiven ayag ben olurum mealin-
dedir.

7- Fena :

Fena yok olmak demektir. Baka mukabilidir. Tasavvufta bir takim seylerden
fini olmak anlamlarinda terim edilmistir. Fena kelimesi daima bir seyden ve baka
bir sey ile kullaminlir. Bir takim sevlerden fani olmak Sofiyye’ce yedi tabakaya ¢ikanl-
maktadir. Birinci tabaka, Tanriya karsi muhalefetlerden fani olmakur. Boyle bir
fena Tanrimin ismet ve hifzidir. Peygamberler muhalefetten masum ve veliler mahfuz
olur. Muhalefet etmek sovle dursun hatir ve hayallerinden bile gegmez. lkinci tabaka,
kullarin isledikleri islerin kendi isleri oldugundan fani olmaktir. Alemde ceryan
eden ve her an vuku bulmakta olan biitiin i1slerin Tanrimin isleri oldugunu misahede
etmektir. Béyle bir migahede sahibi (Inne Rabbeke vésiu’l magfireti (3_all auly & 2
ayeti kerimesinin mazharidir. Ayeti kerime (Rabbin hakikaten genis magfiretlidir)
medalindedir. Magfiret gafr maddesinden gelivor setr ve ortii anlamimadir. Kullarin
islerinde fani olan zat biitiin islerin zuhur edecek mahalli bulunan bu dlemin iizerine
gekileri genis perde arkasinda cereyan eden hadiselerin hep Tanrimn isleri oldugunu
goriir. Bu isler perdenin diginda sunun bunun isleri oldugu zannediliyorsa da perde-
nin i¢ tarafi gorillecek olursa hep Tanrmn isleri oldugu anlagihr. Miitekellimin fir-
kalarindan Es’ariler kullarin isledikleri biitiin igleri Tanrimin yaratmakta oldugunu
ispat ile Tann igleri oldufunu seziyorlarsada kesb dedikleri gaflet karanhg basiret-
lerini kapadifindan géremiyorlar. Mu’tezili firkas: ise kullarin igledikleri igleri kendi-
lerinin yarattiklarina zahib olmakla basiretleri biisbiitiin korlesmistir. Ugiincii tabaka,
mahluklarin sifatlarindan fini olmaktir. Hadisi kutside véarid oldugu iizre soyliyenin,
isitenin, gorenin Tann oldugunu goriip bilmektir. Hadisi kudsi sudur : (veld yeza-
lu’l abdu yatakarrabu ileyye bin-nevafili hatta uhibbuhu feiza ahbetuhu kiintu lisanuhu’l
lezi yantiku bihi ve sam’uhu’l-lezi yasmau bihi ve basaruhu’l-lezi yabsuru bihi ve yedu-
hu’l-leti yabtusubihas b= il ¢l =if s 13 ol e Bl J1 oo adl Jiy V)
(b e @M et s & ~an @l s-at & ey Al e 5 yani (kul kendini sevdirinceye kadar
daima nevafil ile bana yaklagir. Kendini sevdigimde anin séyledigi dili ve isiden kulag ve
goren gozii ve tutup yakalayan eli ben olurum) demektir. Bu hadisi kudside Tanri kendi
zatimn kulunun sifatlar olacagin bildiriyor, giinkii kul kendi sifatlar: haysiyetivle Tanr-
nin ayni oluyor ve zat haysiyetiyle Tanrinin kendini kendine 1zhar i¢in mazhar ittihaz
edindigi ayn-1 sabitedir. Dérdiincii tabaka, kulun kendi zatindan fani olmasidir.
Surasina dikkat edilmelidir ki insanin zat letafet ve kesafetten miirekkeptir. Her
birinin digerine mubhalif bir takim hakikatlar1 vardir. Letafet kisrm her an ve her
halde tiirlii tiirlii suretlerde bulunur. Kesafetten ibaret olan cismani heykel ise iizerine
tari olan Ardzlar muhtelif olsalar da daima bir suret iizerinde sabittir. Hakkin suhu-
diyle kendi zdtindan fini oldugun zaman kendi zitim da gérecek olursan sen fena
sahibi degilsin. Kendi zatini miisahade etmiyecek olursan bu fena makamna ermis
olursun. Bu fanilikte zitindaki letafetin tiirlii tirlii suretlerini goriipte bagkasim gore-
mez isen kendi zdtindan fani olmug olursun. Su halde kendi zatindan fanisin ve fani
degilsin ¢iinkii letafet haysiyetiyle sen senin meshtidun olmakta ve heykel haysiyetiy-
le sen senin ma’kidun bulunmaktasin. Bu fena haletinde suvarisi oldugunu heykeli
gorecek olursan gérdiigin hayil ve misilden ibarettir. Ne aymindir ne gayrindir.
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Uykuda ru’ya gérmek gibidir. Besinci tabaka, Tanrinin yahut zatinin suhudiyle biitiin
dlemden fani olmakhgindir. Senden suhud eden kuvveti anhyabilirsen Tanrinin go-
zityle gbrmiig olursun. Tanri nefsini ve diemi miisahadesiyle fani olamaz su halde dlem-
den fini olamazsin. Eger sen senden suhud eden kuvveti bilmezsen bu makamin sa-
hibisin ve Tanrimin yahut kendi zatinin miisahadesivle alemi gormekten fanisin.
Nasil ki Tannyr yahut kainattan bir olay1 goriip dalmak faniligi icab etmektedir.
Bu tabaka dérdiincii tabakanin verimlerini veremezse de ana yakindir. Altinci tabaka,
Tann subudi ile Tanrinin gayri herseyden fani olmakhgmdir. Bu makamda her halde
kendi nefsinden dahi fani olursun, Tanrinin suhudunda oldugunu da bilmezsin giinkii
bu hélette senin meshud bir zitin voktur. Bu makamda bazilan galata diserler, dik-
kat etmek lazimdir. Bu makamda bulunan Tann yolcusu Tanrimin suhudiyle biitiin
gayrini gérmekten fani olunca Tanriyi se’niyetlerinden birinde goriip gormemekten
hali olamaz. Tann daima se’niyetlerdedir. Alemden ve alemde eserleri bulunmaktan
gaib degildir. Eger Tanriyi se’nivetlerde goriiyorsa biitiin masividan fAni olmams
demektir. Se’niyetin haricinde dlemden gani ve mistagni oldugunu goriiyorsa fani-
dir ve faniligi dogrudur. Bu makam Abu Bekr-i Siddik’in meshedi idi (ma raaytu
sey'en illa ve raaytullahe kablehu (43 ol ealy s VI i:; ol b ) buyurmustur, ne
gordiimse daha once Allahi gérdiim mealindedir. Bu sézde hicbir sey olmaksizin
Allahi gordugiinii ispat ediyor. Sonra diger bir meshedde bulunuvor. Esyanin Allah-
tan suduru meshudu oluyor. Halbuki bir sey olmaksizin Allahi gériiyordu. Bu rii’-
yetin o suhuttan 6nce olduguna isaretle ne gordiimse daha énce Allahi gérdiiom demis-
tir. Yedinci tabaka, Tanrnmn sifatlarindan ve sifatlarin nisbetlerinden fani olmaktr.
Bu ise alemin Tanridan zuhura geldiginin ancak Tanrimin kendi zéiti igin oldugunu
gorebilmekledir. Alemin Tanridan zuhura gelisi ancak Tann igindir. Bazi hukemanimn
zahabma gére Tanrt ne alemin illetidir ne de alem anm ma’liludur. Bu mertebede
fani olan zat mazharlarin nefslerindeki istidatlar1 suretivle kendilerinde zahir olan
Hak olarak alemi gormektedir. Kainatta Tanrnin 6yle bir eserini goremez ki bir
sifatin veya bir nisbetin subutuna delil olabilsin, bu miigahadesiyle isimlerden, sifat-
lardan ve nisbetlerden fanidir. Fani olmaktan fini olmak Sekizinci bir tabakadr,
denilmis ise de fani olan zadtin fani oldugunu bilmemesi demek olacagina gére bu hal
fena tabakalarinin ciimlesinde bulunmaktadir. Fena haletinin en basiti bir zAtin her
hangi bir hususu diisiiniirken diisiinceye dalipta miistagrak olunca goriilmektedir.
Béyle istigraka dalan bir zat karsisinda bulunan kimseyi goremez ve soyledigi sozleri
isidemez gozleri donuk ve sabit bir halde bulunur. Diisiindiigiinii bulunca vahut bir
anza ile ihsasa avdet edince kargisindakini gormege ve sozlerini isitmege baslar.

8- Murad -

Sufiyye stilahinda maurad terimi ile amlan Tanr yolcusu her diledigi hazir ve
mitheyva bulundugu halde hi¢birine meyletmiyerek iradesini terk eden zatur. Dilek-
lerinin terkinde iiziintii ve mesekkat ceker, voluna devam eder, belki lezzet ve hala-
vet duvar. Bitiin getinlikler kolaylasir ve diigar olacag giddetli hadiseler ehvenlesir.
Murad denilen yolcular iki kistmdir. Bir kismu cetin iglere girisir ve belalara diigar
olur. Azap ve eziyyetleri duyar. Tabiati da bunlardan ikrah eder ve hoglanmaz. La-
kin, bir hastanin afiyet kazanmasi i¢in pek ac1 bir ilaci igmege katlandigy gibi diigar
oldugu belalarin sebebiyle nail olacagi ni'metlerin miisahadesi galebe etmekle hos-
lanmaga ve lezzet almaga baslar. Peygamberimizin ikinci halifeleri Omer Ibnu’l-
Hattab bu mertebe ashabindan oldugu i¢in “her nezaman bir musibete dugar olsam
Tannya sitkrederim™ demis ve o musibet sebebi ile Tanrimin ii¢ biyitk ni’'metine nail
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olacagim anlatmugtir. Birincisi, musibetin din bakimindan bir musibet olmadigindan
ve ikincisi, miimkiin olan daha biyik bir miisibete ugramadigindan ve igiincusi,
kusurlarinin afviyle derecesinin viiksclmesine sebeb olacagindan bunlarin biyik birer
ni’met olduklarini séylemistir. Musibete sikretmek Tanri yolunu bilenler igin haki-
katlarin verdigi pek ince bir bilgidir ¢iinkii musibet, siikrile ve ni'met sabr ile miite-
nasib olmadiklarindan uyusamazlar. Musibete dugar olan sikr edince o musibet
icinde bir ni'met gormiis olmahdir ki siikr ediyor. Ni‘met iginde iken sabr eden dahi
mutlaka bir belanin milahazasindadir ki sabr etmekte bulunuyor. Mutana’im in
ni’'met i¢inde sabr edecegi beld ise ni’metin siikriinii hakkiyle ifa edemiyecegi korkusu
ve nimette tasarruf ederken Tanrinin rizasini nasil kazanabilecegi endigesidir. Bunlar
ise ancak sabr ile yerine getirilecek ubidiyyet vazifeleridir. Bunlarla ugrasirken
ni’metten lezzet alamaz ancak sabrile kulluk vazifesini ifa edebilir. Muradin ikinci
kismi, baskasimin dayamp tahammil edemiyecegi siddetlere karsi Tanrimin verdigi
kuvvetle Tahammiil edebilecek belki de asla hissetmeyecek derecede olanlardir.
Mesela, bir ¢ocugun pek biiyiik bir azab ve megekkatla kaldirabilecegi agir bir yiku
viicutga gayet kuvvetli bityiik bir adamin oyuncak gibi tutup kaldirmas: gibidir. Béy-
lece murad olan zat siddetli musibetleri hissetmedigi gibi bunlarla seving duyar ve
iftihar eder. Abu Yazid-i Bistami bu makamin ricalindendir. Miinacatlarimin birinde
“biitiin dileklerime kavustum, yalmz azabin vecd ve zevkinden lezzet almak kaldi™
demistir. Abu Yazid-i Bistami bu miinacaunda alelade azab ve elemi mucib olacak
haletlerde harikulade olarak zevk ve lezzet almak temennisinde bulunmustur. Tasav-
vuf ehli derler ki : (Giilsitan iginde dolagipta zevk almak taaccib edilecek bir sey
degildir, asil taacciib edelecek hal ates yanginlan iginde yuvarlamrken lezzet almak-
ur. Ciinki ateslere diigmek alelade azab ve elemi mucib olacak bir halettir.

o- Himmet :

Himmet génlii toplayip bir maksadin husuluna tevcih etmektir. Tasavvaf 1s-
tnlahinda bunun ii¢c mertebesi vardir. Birincisi intibah. Ikincisi irade. Ugiincisii haki-
kat mertebeleridir. Intibah himmeti insanhk méhiyetinin muhal veya miimkiin te-
mennileri yolunda kalbin uyanmasidir. Bu mertebede kalp temenni ecyledifi gaye
icin tecerriid eder. Bu himmet temenni edilen gayenin hilkmu ne olabilecegine nazir-
dir. Bu halde hitkmiin ne olabilecegi ilmin mitasina goredir. [lmin mitas: rucu ise
ric’at eder, sayet azm ise azminde sabit olur. Bu himmet sahibi temenni eyledigi gaye-
nin ne olabilecegi bilgisinin muhtiacidir. Tkinci mertebe irade himmeti, miridin ilk
sadakat niganesidir. Irade himmeti higbir seyin kendine karsi mukavemet edemiye-
cefi bir cemiyettir. Bu nevi himmet Afrikada Gurabiye denilen cemaatta gokca
bulunur. Bu cemaat bununla istediklerini oldurabilirler ¢inkii nefste hasil olan cemi-
yet dlemin ecraminda miiessirdir. Kendinde kesf ve iyman kuvveti olmayip da bu him-
metin boyle olacagimi bilen bir kimse bazi zevatn eliyle alemde zuhur eden alamet-
Jerin bu himmete raci olacagina varmaktadir. Bu himmetin éyle bir kuvveti vardir
ki bir miirid bu kuvveti kullanirsa kamil tstadi iizerinde tesirinin icrasiyle istadinda
tasarruf etmis olur. Ancak, istadindan taldkki edebilecegi itikatinda bulundugu bir
ilim ustadin bilmedigi ve murad edinmedigi halde miiridin himmetiyle tistadin gon-
linde zuhur eder ciinkii himmetini bu iistad tizerinde toplamistir. Miiride bildirmek
icin arz hitkmiyle fiitihat-1 ilihiyyeden tistadin malamu bulunmus oluyor. Bu kabil
vakialar meshur ve miidevvendir. Bu himmetin ilahiyatta dahi eserleri (ene inde zan-
na abdi bi felyazun bi hayran (s 3 kb 3 $ae b a2 U1) hadisi kudsisinden an-
lasiimaktadir. Bu hadisi kudsi: (ben kulumun beni zannetigine goreyim, kulum
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kendine hayir yapacagimi zannetsin) mealindedir. Her kim kullarin isledikleri giinah-
lan ancak Tanrimn afvedecegine ve rahmetinin her seyi kapladigina himmetini top-
larsa afv-1 ilahiye nail olacag sek ve siiphesizdir. Bu gibi eserler (ve zilikum zannu-
kum’el-lezi zanantum birabbikum erdikum faasbahtum min el-hasirin- {,f;b 5 4)
Gl o5y A il ayet-i kerimesiyle dahi istidlal edilmektedir. Bu
ayet-i kerimede akibetleri husrana ugradigi beyan buyrulan kimseler yapuklar birgok
igleri Tanrinin bilmedigi zanninda bulunanlardir. Iste bunun igindir ki himmetin taalluk
ede-egi temenninin bilinmesi her halde lazim oldugu yukarida soylenmis idi. Eger mu-
hala taalluk edersc eseri zuhur etmez vebal ve mes’aliyeti sahibi tizerine déner. Miim-
kiine taalluk edince tesiri mutlaka goriiliir. Akibetleri husrana ugrayanlarin himmeti
Tannnin bazi &’mali bilmez gibi muhal olan bir temenniye taalluk eyledigi icin akibet-
leri husrana ugramugst:r. Bunlar éyle muhal bir zanda bulunacaklarina isledikleri giinah-
lardan dolay: Tann kendilerini muahaze etmez rahmet ve keremiyle aff eder deye miim-
kiin bir temennide bulunmug olsalard: himmetlerinin boyle miimkiin bir temenni iizerin-
de toplanmasi kendilerini Tanrinin azab ve 1kabindan muhafaza ederdi. Ugiincii mer-
tebede hakikat himmetine gelince bu himmet ilhamin safa ve safvetiyle toplanmasidir.
Evliya (biiyiikler) nin himmeti bu mertebededir. Bunlar himmetlerini Tann iizerinde
tophyarak ahadiyyete taalluk eylediginden kesretten ka¢makla himmetlerini birles-
tirmiglerdir. Arif olanlar sifatlarda yahut nisbetlerde veyahut isimlerde kesretten uzak-
lagirlar. Bunlar birbirlerinden miitemeyyizdirler, muhtelif tabakalar teskil ederler.
Tann bunlarin bulunduklari makama gére muamele eder temennilerini reddetmez.
Her makamin Tannya dogru bir yiizii vardir. Tanrimin bunlarla muamelesi zat-1
ulithiyete gokga ihtisasi olan ve kendi zat: igin 1stifa ve 1stina’ edilen bu kullarim di-
gerlerinden temyiz ettirmek igindir ¢iinkii Tanri mertebeleri tAmir icin alemi mer-
tebelere inzal ve tertib eylemistir. Eger dlemde biribirine nisbetle arada tefadul olmasa
idi baz1 mertebeler muattal kalirdi. Halbuki varhk dleminde muattal higbir sey yok-
tur, varhk alemi bastan basa hep ma’murdur. Her mertebenin hiikmiine gore mut-
laka bir imaretgisi bulunmak icabeder. Bu hikmete binaen alemde biribirine nisbetle
tefadul vuku bulmaktadir. lldhiyatta bunun ash Esma-i [lahiyyeye racidir. Mesela,
alim isminin ihatas: nerede miirid ve kadir isimlerinin ihatalari nerede? alim ismi
miirid® ve kadir isimlerinden bir sey ile ziyade ve miitemeyyizdir ki bu sey mirid ve
kadir olmak hasebiyle miirid ve kadir igin olamaz. Tanr kendi nefsinin aAlimidir.
Lékin, kendi nefsine kadir olmakla muttasif olamaz. Varhfina iradesinin taéalliku
ile dahi muttasif degildir, giinkii, iradenin hakikati ancak ma’duma taallok etmesidir.
Tanr ezeli ve ebedi varhgiyle vardir. Mimkiin yahut gayr ile vacib olana kudretin
tadlltk etmesi kudretin se’nindendir. Tanr ise lizatihi vacib’ul-viicuttur. Iste bu
hakikatlardan dolayr mertebelerin tefiduliyle alemde ne varsa anlarda da tafidul
zuhur etmistir. Ma’mur olan varhk dleminin dmirleri arasinda dahi tefadul zaruri
olmakla biitiin olan ve olaganlarda tefadul zuhur etmektedir ginki alem bu amir-
lerle ma’muar olmus ve bunlarla zuhura gelmistir. Bu hakikat kesf ile idrak edilemez.
Belki bunun idrik: ilhamin safa ve safvetiyledir. Iméretin mertebelerini kesf eden
amirler i¢in kesf eder. Aradaki tefadul ancak safay-1 ilham ile ma’lam olur.

| - s
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ISLAM DUNYASINDA MATEMATICIN DOGUSU
VE GELISMESI

Prof. CELAL SARAG (Ankara Fen Fakiiltesi)

A) IIk kaynaklar

Yakin Dogu Islam Diinyasinda ilim ve felsefenin esash ve vapict bir unsur olmast,
VII inci asir-ortalarinda Arap yarimadas: sinirlarinin agilmasini miiteakip, Miisliiman
ordularimin Misir, Suriye, Irak ve Iranla, daha sonra Hind ve Tiirk illeriyle temasa
gelmeleriyle baslar. Bu temas VIII inci asrin ikinci yarsindan itibaren lslam mede-
niyetinin gerek din, gerek ilim ve san’at bakimindan tam bir filizlenme haline gel-
mesine sebep olmus; eski Yunan ve Hind ilminin feyizli tesirlerinin yayimin miimkiin
kilmig; asirlardan beri koyu bir cehalet ve karanlik bir fecerrit halinde bunalan, nihayet
Islam nuriyle aydinhiga kavusan ruh ve zihinler bu yeni bilgi ufuklarinda yiikselmege
koyulmuslardir. Iste islami medeniyetin temel taginda, biz, ilk bakista, bu iki 4bideyi -
eski Yunan ve Hind bilgi abidelerini - gormekteyiz. Fakat bu hususta bir hiilasa yap-
madan evvel, daha eski devirlere ait Misir ve Mezopotamya medeniyetlerinde mate-
matigin ulagmis oldugu merhaleye kisaca isaret etmek verinde oalcaktir.

1- Eski Musw ve Mezopotamya’'da Matematik

Bilgin arkeolog Champollion (1778-1867) ile baghyan eski Misir ve Yakin Dogu
eser ve medeniyetlerini inceleme faaliyeti gostermistir ki, miisbet ilimlerde olsun,
tabii ilimlerde ve teknikte olsun asil mensei - Milattan dért bin sene evveline kadar
uzanan-eski Mezopotamya ile Nil kiyilarinda dogup gelisen medeniyetlerde aramak
gerekmektedir. Gergekten, bu giin harabelerine ve bir kisim bakiyelerine sahid oldu-
gumuz bu ¢ok eski devirlerden kalma biiyiik medeniyet eserlerini yaratanlar, fen ve
teknigin temel tag ve ensaglam dayanagi olan bilgilere ve bilhassa matematige yabanci
saymaya imkan yoktur. Sadece eski Misir “Ehramlar:” ile Babil, Nineva ve Sus ibide-
lerine ait gizim ve insalarin bile ancak genis bir matemetik bilgisiyle miimkiin olabilen
bir élgme presizyonunu gerektirdigi meydandadir.

Bir gogu okunup yayinlanmng eski Misir papirisleriyle, Mezopotamya’da meydana
gikanlan tabletlerin ve muhtelif amitlar iizerindeki yazilarin incelenmesi neticesinde,
bugiin umumiyetle kabul edilen en kuvvetli hipoteze gire, Aritmetik, eski Misir'a
Mezopotamya’dan veya Bati Asyamin diger bolgelerinden gegmistir. 11k rasyonel
sayllama sistemine eski Babillilerde rastlamaktayiz. Bu sistem altmighk sayilama sis-
temi idi. Meseld bu bélgede ele gegirilen tabletlerden birinde, Givi yazisiyle :

1. 4 :8 in karesidir;
1. 8. 16 : 16 min kiipudiir.
suretinde bir yazi okunmustur ki; su anlama gelmektedir :

1 kere 60 arti 4 : 8 in karesidir:
1 kere 60 % 60 art1 8 kere 60 art1 16 : 16 nin kiiptidir.
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Fakat, esas itibariyle sayilama sistemi kaidesi olarak 1o sayisiin alindigi anlagil-
makta; yalmz, eski Misirhlarin, buna ¢ok yaklasmakla beraber, tam anlamiyle bir
1o luk sayilama sistemini bilmedikleri sanilmaktadr.

Yine bu eski devirlerde kesirler biliniyor, kesirler iizerine muhtelif aritmetik is-
lemleri yapiliyordu. Hatta, eski Misirhlarm birinci derece denklemleriyle problem
cozdiikleri de tesbit edilmistir.

Geometri’ve gelince Matemetigin bu kolunun da bu bélgelerde kurulup gelismeye
basladigini 6greniyoruz. Mesela, eski Misirhilar Geometrik oranlart biliyor; iiggen,
kare, daire, kiip, silindir ve kiirenin yiiz élgiimlerini ve silindirle kiirenin hacimlerini
yaklagik olarak hesaplamaya yariyan formilleri kullamiyorlardi.

z sayissmn degeri olarak da bugin bildigimiz degerinden az farkh olan 3,1604
elde etmislerdi.

Hala Fisagor teoremi diye andigimz : Dik aql bir liggende hipolenus karesitmn, dik
kenarlar karelerinin toplamina esit oldugu” ifadesi de - bu son yillarda Sus’da meydana
gikarilarak - Amsterdam (niversitesinden Prof. E. M. Bruins’in tahlil ve terctime
ettigi tabletlere gore, Eldm ve Simer'lerce biliniyordu *. Ayrica mesela ikizkenar bir
iicgen digina resmolunmug bir dairenin yarigapmin hesab1 yapilabiliyor; diizgiin
cokgen (polygon) lere ait problemler ve sekizinci dereceden ozel bir denklem g¢oziile-
biliyor; iki ve ii¢ bilinmiyenli lineer denklemli problemlerle istigal ediliyordu.

Astronomi bilgileri itibariyle Babilliler gagdaslan olan Misirhlardan daha ustin
bir sevivede idiler. Yasadiklari bolge ikliminin ve havamin misait olusu bu eski
caglarda bile sistematik gézlemler yaparak birgok g6k olaylari hakkinda bilgi edinil-
mesini mimkiin kilmistir. Mesela, yildizlarin degigmez gorintsla bir sistem teskil
ettiklerini teshit etmisler; bu gok cisimlerini takim pldiz adi verilen muhtelif sekilli
guruplara ayirmuslar ve biitin takim yildizlarin sabit bir eksen etrafinda dénme ha-
reketi yaptiklarm anlanuglardir.

Dért temel yon hakkindaki bilgi de ¢ok eskidir; lilvaki, gerek Misir ehramlarimda
cephelerin, gerek Babil anitlarinda gikint teskil eden kogelerin bildigimiz dort temel
yon dogrultusunda yoneltilmis olduklar goriilmektedir. Millattan once 4 tnct bine
kadar cikarilan baz kitabelerde de bu dort yonden bahsedilmektedir.

Eski Mezopotamya ve Misir sakinlerinin nasil ve ne gibi aletlerle gozlem yaptik-
lart heniiz anlagilmams olmakla beraber, Giines ve Ay tutulmalarim onceden hesap-
liyabildikleri de bir hakikattr. Bu bakimdan sabit yildizlarla gezegenleri biribirinden
ayirt ettikleri, Giinesin dogus ve baus noktalari arasindaki miiddetle ufuk tizerindeki
en biyik yiiksekliginin mevsime gore degistigini bildikleri ve bundan g¢ikardiklan
pratik neticelere gore yasayis ve gahgmalarin tanzim ettikleri de zikre deger.

Takvim. Iste biitiin bu bilgilerin neticesi olarak, eski Misirhlar, insanhga en bii-
yiik armaganlart olan meshur takvimlerini meydana getirmislerdir.

Eski Misirda zaman icin en biiyik temel birim olarak ahnan yl, 4 er ayhik tig
mevsime ayrilmisti; birincisi Nil'in tasmast, ikincisi tohum atma, tguncust ekin big-
me devri idi. Bir ay - ortalama olarak - go giin kabul edilmisti. Resmi vilin
ilk giinii olarak Siriiis yildizinin Giinegle aym zamanda dogdugunun goraldugi gin
alinmisti; bu da, umumiyetle, Nil'in en ¢ok kabarik oldugu giine rasthyordu .

1 Bu tabletlerdeki matematik mietinler, 1950 Agustosunda Amsterdam’da toplanan Milletleraras:
VI. flim tarihi kongresinde bir teblif konusu edilmisti.
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Millattan 6nce 4241- bir hesaba gére de M. O. 2781 - yilindan itibaren tatbikine
baglanmis oldugu anlagilan bu takvime gére bir yil 365 giin kabul edilmigti. Siriiis
yildiz1 -Giinese nazaran- dort senede bir giinliik bir gecikme ile dogdugu igin, bir yil,
normal miiddetinden alti saat eksik hesap edilmisti ve bu suretle vilbagi, her dort
senede, bir giin gegikmis bulunurdu. Bu hatayi eski Misirhlar hi¢ bir zaman diizelt-
memisler; bu durum Mildttan énce 46 yilima kadar béylece devam etmistir. Ancak
bu tarihtedir ki Julius Ceesar'in emri tizerine [skenderiyeli bilginler -her dort yilda
bir- seneyi 366 giin itibar etmek suretiyle Misir takvimini dizelterck Jiilven takvimi
adi verilen takvimi viicuda getirmislerdir. Nihayet bunun da Milattan sonra 1582
yilinda papa XII. Greoire tarafindan tadil edilmis ve halen kullanmakta oldugumuz
takvimin meydana gelmis oldugunu biliyoruz.

2- Eski Yunanistanda Matematik.- Diger kavimler iizerinde bir nevi bir ustiinliik
iddiasinda bulunan Grekler, Misirhlar1 hi¢ bir zaman barbar dedikleri kavimlerden
saymamuslardir. Bilakis, kendi medeniyetlerinin dogus ve inkisafinda Msir'in oyna-
dig1 hakim rolii tammig ve Yunan kiltiriiniin temelinde Misir menseini gormekten
istigna gostermemislerdir. Bu itibarla, mesela, matemetik bilgilerini eski Yunan diinya-
sina ilk olarak getiren ve burada yaymaya gahsan Milet (Milas) li Thales (M. O.
640 - 548) in tahsilini Misir’'da yapmis oldugunu séylemek yerinde olur. Menfis eh-
ramlarinin - gélgelerinden yuksekliklerini hesaplamak suretiyle Kiral Amasisin de
takdirini kazanmig olan Thales, Milet'de bir cok [ilozof ve bilginleri vetistiren meshur
Iyon mektebini kurmustu. Bu matematikgi - filozof acilarin olgimunde esas olarak daire
cevresini almig; benzer iiggenler teorisini kurmus ve Misir rahiplerinden &grendigi
Astronomi bilgilerini Yunanistanda yaymstir,

Yine Nil vadisi biliminden feyz almis olan ve Eski cag Grek dinyasinin yetis-
tirdigi ilk filozoflar arasinda matematikle de ugrasarak adini bu bilim dalinin meshur
teoremiyle ebedilestiren Fisagor (Pythagoras) (585-500) un gerek zamamindaki gerek
daha sonraki matematikgiler iizerinde biyiik tesiri olmustur. Fisagor, ortak élciilmez
sayilar hakkinda énemli bilgi vermis, sayilara ait diger bazi 6zellikleri incelemis ve
bilhassa karesi 2 olan hi¢ bir saymin bulunmadigimi anlamis: diizgiin ¢okgen ve ok
yuzlilerle daire ve kiirenin gevre ve yiiz 6lciimleri iizerinde incelemeler yapmus; bir
tiggenin i¢ agilan toplaminin 180° ye esit oldugunu bulmustur.

Bu devirde matematikgilerin ““dairenin terbii” vani yiizilgimi verilen bir daire-
minkine esit olacak surette bir kare ¢izmek ve “‘kiibiin dublicatation’u’ yani a ayridi bi-
linen bir kiip verildigine gore,

olacak surette x ayrith bir kiip yapmak - gibi meshur problemlerle de ugrasmig ol-
duklarini biliyoruz. [Sisam’li Hippokrat (M. O. V. asir) ve Tranto’lu Archytas (M. O.
400 yilina dogru].

Eski Yunanistan’da geometrinin gelismesine Efldtun (429-347) da ¢ok hizmet
etmistir. Once Misir rahipleri yanminda, sonra [talya’da. okuyarak zamanmm bii-
tin matematik bilgisini edinmis olan Eflatun, bu bilim incelemelerine analiz meto-
dunu ve geometrik yerler teorisini sokmus; ikinci derece egrilerini koniklerin bir
diizlemle olan kesitleri gibi ele alarak incelemistir. Meveut biitiin geometri bilgilerini
bir araya topliyan didaktif eserler yazilmaya Eflatun zamaninda baslanmustir.

Zaten, bu biyiik bilgin filozof’'un matematikteki en Gnemli hizmeti, orijinal
aragtirmalar yaparak bu bilgi dahna yeni seyler katmaktan ziyade, 6grenim metot-
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larini tadil ve islah ctmek ve geometriyi felsefe 6grenimine zaruri ve en iyi bir bag-
langig olarak telakki eylemektedir. Bundan dolay:, Eflatun, ders verdigi Lyceum’un
kapisina, “Hendese bilmeyen buraya girmesin” diye yazmstir.

Iskenderiye mektebi.- Musir Kirali Batlamyos (Ptoleme) Milattan once goo yihna
dogru Iskenderiye’de kurdugu mektebe zamanmn en gohretli bilginlerini toplamg
ve ilme biiyiik bir hizmet olarak - rivayete gore 400.000 ciltten fazla kitab
ihtiva eden - bir kiitiiphane meydana getirmigtir. Bu miiessesede ders veren hocalar
zamanlarimin biitiin ilmi miiktesebatim ihtiva eden eserler yaziyor, yeni yeni aras-
tirmalar yapiyorlardi.

Geometri tahsili icin 24 asir miiddetle temel tasi hizmetini goren Elemanlar’
yazan ve bu bilim kolunun metodunu sistemlestiren Euklides (330-275) de burada
hocalik eden bilginlerin en meshurlarindandir. Ileride eserinden, bilhassa Eleman-
larindan, ayrica bahsedecegimiz Euklides, sayilar teorisini geometrik burhanlar tizerine
kuran ilk ve yegine miuellif sayilir.

Antikitenin vyetistirdigi en biiyiilk matematikcilerden biri olan Sirakiiza’h Argi-
med (M. O. 287 - 212) le, bugiin Teke dedigimiz Panfilya bélgesinde dogmus Apollo-
nius’ (M. O. 260-200) u da Iskenderiye mektebine mensup bilginler arasinda saya-
biliriz.

Asirlarda bir yetigen bilginlerden biri olup, hakkinda Leibnitz’in de “Onu hakkiyle
taniyan bir kimse zamanimiz bilginlerinin eser ve kesiflerini pek o kadar takdire deger
bulmaz” dedigi Arsimed’e bilhassa mekanikteki kesif ve ihtiralariyle bu bilim kolunun
hakiki yaraticis1 goziyle bakilabilir. Matematige ait eserlerinden bazilar sunlardir :

“Kiire ve silindir’e dair”,* Dairenin yiiz ve gevre ilgiimiine dair” **Konkoit ve sferoitler”,
““Helislere dair” ve ilah. Dairenin yiiz ve g¢evre ol¢iimiine dair kitabinda, Arsimed, “Bir
daire cevresiyle ¢apt arasindaki oramin sabit oldugunu” ifade etmis ve bugiin w ile
gosterilen bu sabite i¢in 2%/, degerini bulmustur.

Apollonius’a gelince, bu bilgin de “Konikler” iizerindeki kitabiyle ve “verilen
iig daireye teget olmak iizere bir dordiincii daire ¢izimi” problemi igin verdigi ¢oziim-
le sohret bulmustur.

Nihayet, Iskenderiye mektebinin son bilginleri arasinda astronom Hipparkhos
(M. O. I1. asir) u, Menelaos (MS. I. asir) u, pratik élgme formiil ve metotlariyle tin
almig Heron (M. S. 11. asir) u, matematik bilimleri tizerindeki genel eserleriyle tanin-
mus Pytholemos (M. S. I1. asir) u ve Diophantos (Dogumu M. S. 325 siralar) u zikredelim.
Bunlardan bilhassa Pytholemss, kendi zamanina kadar gelen astronomlarin elde ettik-
leri bilgileri ve yaptiklar gizlemleri bir sistem halinde toplamis, Kopernik (1473-1543)
e kadar biitiin orta ¢ag siiresince tek otorite sayilan ve “Majesti-Macasti” adi verilen
kitabiyle iin almistur. Diophantos ise, sayr biliminin ilerlemesine hizmet etmis olmakla ve
Aritmetik adli kitabinda sozii kisaltmak ve islemleri basitlestirmek igin ilk olarak bugiin-
kii cebir isaretlerine benzer semboller kullanmis bulunmakla taninmugtir.

§ Nihayet miisliman mielliflere buiyiik bir seref kazandirdigim ileride agikh-
yacagimiz bir nokta {izerinde, eski Yunan matematiginin ne seviyede oldugunu da
belirterek, Hind kaynaklarina gegelim :

Sayilama usulu eski Grekler’de asari idi. Fakat terkim usulu alfabetik bir sisteme daya-
myordu. Yani birlerle onlarin ve yiizlerin birimlerine birer harf tekabiil ettirilmisti.

Biiyiik Ansiklopedi ve bir kisim tamimig miistegrikler - sirf zekalarna, icad ve ih-
tira’ kabiliyetlerine olan itimad ve inangdan dogma bir faraziye yiiriiterek - bu husus-
ta aksi bir miitalea ileri siiriiyorlarsa da, eski Grek’lerin, sadece dokuz isaret veya
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harfle sifir igaretinin kullamlmasini yeter bulan terkim usulunu bilmedikleri, bugiin
kesin olarak soylenebilmektedir.

Bu agari terkim usuliiniin bilinmemesi yiiziinden, eski Greklerde, ‘““Aritmetik”’
diye amlan ve asil matematikcilerin mesgul olduklari oran ve orantidan bashyarak
saylar teorisine mintehi olan Hesap teoremlerinin geometrik burhanlar iizerine kurul-
masit gerekmisti. Nitekim, Euklides’in Elemanlari hem bir hendese, hem de sayilar
teorisi kitabidir. Ciinkéi o zaman sayilara hendesi birer suret vermek mecburiyeti
vardi. Harf kullanilmasi esasina dayanan grek terkim usulii, sayilarin o6zelliklerini
layikiyle tetkike hig¢ miisait degildi. Ileride bu biiyiik igin, asar terkim usuliiniin kesfi
ile birlikte, miisliman miiellifler tarafindan bagarilmig oldugunu gérecegiz.

Diophantos™un yukarida bahsi gecen kitabinin da Greklerde cebir ilminin taammiim
ve terakkisine bir tesiri olmamistr. Fakat bu kitap, hicri II inci veya III iincii asirda
(miladi 8 - 9 uncu asir) diger Grek eserleri gibi arapgaya terciime olununca, Dogu-
Islim diinyasinda biiyiik bir tesir hasil etmis ve matematigin biyiik bir hizla ilerle-
mesine yaramistir.

3- Hint Kaynaklan

Doguda Grek matematiginin intisarina kadar Hindistan’da bashca iki matema-
tik¢i - miineccim - gtkmustir : Arya-Bhatta (dogumu 476) ve Brahmagupta (dogumu 598).

Arya-Bhathiya adiyla taninan - Sanskritce yazilmig - manzum eserin sahibi olan
birincisi, son zamanlarin Hint matematikgileri tarafindan “Cebir” in ve “Cebri analiz”’
in mucidi sayilmaktadir. Bununla beraber bu eserde ele alinan meseleler, sahibinin,
Diophantos un malim kitabini gormiis oldugu veya bir nakil suretiyle bundan haber-
dar olmus bulundugu zanmini hasil etmektedir.

Brahmagupta’da, Brahma - Spbupta - Siddhanta ' adh - yine manzum - bir
eser birakmustir.

Bu kitabin Hesap, Cebir ve Hendese’den bahseden ve 1817 de Ingilizceye terciime
edilerek basilmig bulunan kisminda, miiellifinin rakam namina hic¢ bir isaret kullan-
mamis oldugu, yanhiz oranti ve basit faiz kaideleriyle bunlara dair bir takim mesele-
leri bahis konusu ettigi ve adedi silsilenin temel 6zelliklerini zikr ederek -Arya-Bhatta
tarafindan verilen - bu konu ile ilgili - maliimati tekrarladign anlasilmaktadar.

Iste misliman miielliflerin 8- uncu asirlarda Hindlilerden almig olmalari miim-
kiin bilgi, hemen sadece, bu iki Hindli alimin eserlerinde toplanan maltimata inhisar
etmektedir. 12 inci asir Hind matematikgilerinden Bhaskara’min tesir ihtimal ve dere-
cesinden ileride ayrica bahsedilecektir.
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sanarak bunu Sind Hind suretinde nakl ettiklerini ve Brahma’nin meslekine “mezhebi Sindi Hind”
dediklerini yazmaktadir.
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Horasan ve Curcan Tiirklerinin, yani Iran-Turan hududundaki Tiirklerin Is-
lam ordulariyle halife Omer zamaninda temasta bulunduklarina dair haberler var-
dir. Tabari’nin naklettigi bir rivayete gore Curcan beyi olan Tiirk Sul ile Arap komu-
tam Siiveyc ( Kahire 1939 tabii Siiveyd, ciiz 111 s. 233 ) ibn Mukarran hicretin 18.
yihnda (M. 639) bir antlasma yapmuglardir (Tabari, Leiden basimi sah. 2658). Bu
rivayet dogru ise Tirklerle Araplarin karsilasmalar Kadisiye zaferinden iki yil sonra
ve Nihavend zaferinden dort yil énce olmustur. Horasandaki Tiirk beylerinden Ni-
zak Tarhan ve Toharistandaki Karluk Yabgusu Arap ordulariyle hicretin 31. yilindan
itibaren bazen garpisular, bazen de barstlar. Nihayet, Haccacin ve onun komutan-
larindan Kuteybe’nin sert ve merhametsiz siyasetleri Horasanda giiveni sagladi. Arap-
lar Maveraiinnehre girdiler. Buhara ve Semerkand fethedildi. Kuteybenin muzaffer
ordulan hicretin g5(M. 713) yilinda Fergane ve Taskent iizerine yiiriidii. Buharada
bir puthane camia c¢evrildi.

Islam ordulariyle ilk temase gelen Turkler Zerdiigt, Budda, Mani ve kismen
Nesturi-hiristiyan dininde idiler *. Islam dini bunlar arasinda gok yavas yerlesiyordu.
Buhara ve Semerkand fethinden sonra Araplar, kiigiik Tiirk beylikleriyle degil, fakat
Biyikk Tirk hakanhg ordulariyle karsilagtilar. Bu Tirkler samanist idiler. Dogu
Gok Tirk ordusu islamlar tarafindan fethedilen Sogd iilkesine, yani Semerkand cev-
resine, girdiler. Orhon yazitlarinda bu olay zikredilmektedir. Bati Gok Tiirk (Tiirges)
hakami Solu islim ordularina uzun miiddet, hicretin 119. yihna kadar, mukavemet
gosterdi ®. Araplar bu hakana Ebul-Muzahim, yani “‘siisen, vuran okiiz”, lakabim
taktilar.

Hicretin III. yiizyihinda Maveratinnehr islim memleketi oldu. Ferganede ve
asagn Sirderya boylarinda miisliman Tirkler gogaldi. Bununla beraber islimiyetin
Tirkler arasinda yayilmasi ancak hicretin IV. yiizyilinda oldu.

Ibn Fadlan, hicretin 310. yihnda, Tirk-Bulgar hanlhgmna giderken kalabalik
Oguz boylan ve Baskurt Tirkleri i¢inden gegmis, bunlarin yasayislarina, érf ve adet-
lerine dair mufassal malumat vermistir®. Onun tavsifine gére Oguzlar ve Bagkurtlar

! Eftalit (Ak Hun) ham Iran baskentine papaslar gonderiip iran nesturi patrigi mar Aba’dan
(6limii 552) Eftalit nesturilerine bir baspapas tayin etmesini rica ediyorlard: (N. Pigulevskaya. Mar
Aba I. Sov. Votokovedeniye, 1948, c. I, sah. 83).

* Barthold (Ortaasya Tiirk tarihi hakkinda dersler, Istanbul 1927, sah. 63) “Islamiyet Tiirklerin
mezkar ii¢ dinin (budda, Mani, hiristiyanhk) birini kabul etmis olduklar1 yerlerde muvaffak olmustur®
diyor. Bu miitalda pek te dogru olmasa gerek. Tarihi gercektir ki islim dini samanist Tiirkler arasinda
hig bir yerde gorillmemis bir siiratle yayilmistir, din olarak mukavemet gérmemistir. Tiirklerin muka-
vemeti Ostaasyada hakimiyeti elde tutmak igin Arap devletine karsi gosterilmistir. Hele manihaist
Tiirklerin sinsi mukavemetleri uzun zaman devam etmistir.

3 A. Zeki Velidi Togan. Ibn Fadlan’s Reisebericht, Leipzig 1939.
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samanist idiler. Oliiler kiltii, su kiltii, defin ve yog (matem) térenleri tipki VIII.
asirdaki Gok Tirklerdeki gibi idi. Bununla beraber islim dini tesiri altina girmis
bulunuyorlardi. Miislimanlara hos goriinmek igin kelime-i sehadeti soyliyorlard,
“bir Tann” diyorlardi. Asag1 Sirderya havzasinda islam siiratle yayilmakta idi, Sel-
guk Siibagi bu samanist soydaslarindan ayrilip miislimanlara katildi, onun torunlarn
zamaninda biitin Oguzlar miisliman sayildi.

Ibn Fadlan'in seyahatinden g0-40 vil sonra Karahanhlar devleti birdendire
Tirk Islim devleti olarak meydana ¢ikti. Menkibeye gére Karahanhlardan ilk mislii-
man olan Hakan Satuk Bugrahan idi (vefat g55). Rivayete gore onun zamaninda
iki yiiz bin gadir Tiirk halki misliman olmus imis. Her halde bu Turkler arasinda
Islam miirsid ve da‘ileri ¢oktan beri faaliyette bulunmus olsalar gerek. Bilhassa Eme-
viler saltanatina diisman olan partiler, Tirklerin yardimma giiveniyorlardi. Bu yeni
miisliiman Tiirklerin ¢ogu muhakkak ki samanistlerden idi. Budist ve Hiristiyan Tiirk-
lerin Timur devrine kadar mukavemet gosterdikleri maltmdur.

Bugiin Tiirk milletinin °/, go 1 mislimandir. Bunlarin hepsi aym tarihte misliman
olmus degillerdir. Hatta aym kavim olan Oguzlarin tamamiyle Islimlasmas: iki asir
boyunca devam etmistir. Kipcak Bozkirlarinin Islimlasmas: IX. asirdan XIV. asir
baslarina kadar siirmiistiir.

Hiilasa : eskiden miisliman olan Tirklere, Samanist Tiirklerin dogudan ve
simalden gelerek asir asir karismalarn samanizm adet ve érflerinin, hattd akidelerinin,
canlihfini muhafaza etmesine sebep olmustur. Eskiden miisliman olan Buhara ule-
mast XVI. asirda Kazak-Kirgizlart “misrik” saymuslardir. Halbuki Kazak-Kirgiz-
lar resmen ¢oktan misliman idiler.

Sultan Sencer zamaninda Semerkant cevresine gelen Karluk Tirkleri “miigrik™
sayilmiglardir. Halbuki bunlar da resmen miisliman Karluklardi. Fakat hayat tarz-
lan, kiyafetleri, 6rf ve adetleri bakimindan, hicretin ilk asrindan beri misliman olan
Buhara ve Semerkant ahalisine uymuyorlardi. Bunlara iltihak eden bir seyyid hak-
kinda Buhara alimlerinden biri :

J:.A JA:.- lf‘- ij_ Y \.""A“" ;‘/-l u"".‘h— ‘_)1 o Lol ot J‘l‘”
3365 g Wy Jie $x ol gl gl de
“Bir adamin, muttaki mislimanin razi olmiyaca@ bir elbise giymesi ser’an hos
goritlmiyecek bir sey degil mi? Peygamber evladindan bir adanmuin Karluk kihginda
meydana ¢ikmasi islam dininde pek nadir goriilmiis haldir” demistir %
Goriliiyor ki Karluklarin dini bahis konusu degil, elbiseleri bahis mevzuudur.

X. yiizvilin ortalarinda toplu olarak miisliiman olan Bulgar Tirkleriyle Kara-
hanh devletine tabi Tiirklerin XI-XII. yiizyillarda biiyiik sehir ve kasabalarda yasa-
yanlar1 islim dinini epiyce benimsem’s olduklarinda siiphe yoktur. Fakat koy halki
ile gbgebe boylarin miisliimanhg formaliteden ibaretti. Bunlarin miislimanhg:, XVIIL.
yiizyilda Kipgak bozkirlarinda gociip konan Kazak-Kirgizlarin mislimanhg gibi
samanizmle karigik miislimanhik olmustur. XI. yiizyilda, Bagdat gibi hilafet ve islam
kiiltiirii merkezinde islim terbiyesi alan Kéasgarh Mahmud’un “Divanii Lagat-it-
Tiirk”ii bu bakimdan tetkike deger bir eserdir. Eski samanist Tiirklerin “yavrular

4 Sadruddin Ebul-Hasan Ali Ibn Nasir Ibn Ali el-Hiiseyni, Ahbaru devleti es-Selcukiye (Necati
Liigal terciimesi), Ankara 1943, s. 66.
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hamisi” diye takdis ettikleri “Umay” adh ildheyi zikrederken Jdyl _>lo & i
diye izah ediyor. Malimdur ki “sahip” hem bugiinkii anladiimiz manada kul-
lanildigr gibi hem “arkadas, es” ménasina da gelir. Mahmut Késgari eski samanist
Tarklerin “yavru idisi” dediklerini arapga tam karsihgiyle 44! _~lo diye terciime
etmekle beraber ¢kl i diye ilive ederek Umay’1 ilahelikten cikarip  “‘es”
yapiyor. Bununla beraber tam samanizmdeki Umay1 hatirlatan su izahi veriyor :
i i Tl gl o Q3 s o olinn gy o) Lis (5 L1l 80 5 5. Burada o diyor.
Halbuki ' kelimesi samanizme gore terciime edilirse rJas = denilmesi  gere-
kirdi. Gergekten ‘“‘es” (son) icin Yakutlarda ve Kazak-Kirgizlarda kadinlarca bir
toren yapildigini etnograflar tesbit etmislerdir.

« Kasgarinin “1dik”, yani koruyucu ruhlara nezir olarak saliverilen hayvan hakkin-
daki izah1 da samanizmdeki izahur. Bugiin bile samanist Tiirklerde Izik téreni en mii-
him dini torenlerden biridir. Kasgari’nin bu izahlarindan anlagihyor ki XI. yizyilda
miisliman Tirklerde de bu 4det devam ediyordu. Kasgarli Mahmud bu adeti hig
de yadirgamdan séyle tavsif ediyor : “yiinii kirkilmaz, yiik vurulmaz, saliverilir, sa-

hibine nezir igindir <=la) ;i3 Bu tavsifteki «=l) tam samanizmdeki izahtir.
Izik ruhlardan birinin miilkiine verilen hayvan sayihr. Kasgarl ise bunu islim dinine
gore “hayvanm sahibi i¢in nezreder” diye anlamak veya anlatmak istemistir.

> XI. yiizyilda dogudaki miisliman Tiirkler samanizmdeki yog (matem) térenini
de islamiyet bakimindan izah ederek yasatmaga cahsmuslardir. Kasgarh Mahmud
(Besim Atalay terciimesi cilt IIT s. 143) “Yog-6liiyii gomdiikten sonra dénenlere
iig veya yedi giine kadar verilen taamdir” diyor. Halbuki yog samanist Tiirklerde
“oluler kilti” ile bagh en biiyiik térenlerden biridir. Bu térende taamm yalmz diri-
lere degil, fakat olilere, bilhassa 6lilere, ikram edildigine inamirlar. Mahmud’un
¢agdas: olan Yusuf Hacip XI. yiizyilda telif ettigi Kutadgu Bilig’de yog asi” m1 zik-
retmektedir.

ya yogka bolur as o6liig atifia (Misir niishasi, 272).

Samanizmin kuvvetle hikiim siirdiigii iptidai devirlerde “yog agi” yahut “6lu
agr” denilen toren ve ayin dogrudan dogruya élityii doyurmak ve memnun etmek
i¢in yapilmustir,  Altay daglarimn ormanlarinda iptidai yagiyan samanistler bugiin
bile bu yog &yininde 6lilye “‘ye-ig! bize ve hayvanlarimiza dokunma!” diye hitap
ederler ve oliiniin bu térende hazir bulunduguna inanirlar.

Gok Tirklerde yog téreninin ¢ok tantanah ve muhtesem yapildigini Orhon
yazitlarindan &greniyoruz. Burada Kiiltegin i¢in yapilan “yog” toreni tasvir edilmek-
tedir. Bu yas torenine Kitay, Tatabi, Cin, Tibet, Acem, Buhara, Tiirges, Kirgiz hii-
kiimdarlar1 veya miimessilleri istirak etmislerdir. Bu téren defin ve cenaze téreni de-
gil “yog a;” toéreni idi.

As (yog) toreni son zamanlara kadar Kazak-Kirgiz Tiirklerinde VII. yiizyil-
daki gibi biitiin ihtisami ile yapilirdi. Biz kendimiz bu térenlerde bulunduk. Kazak-
Kirgizlar bu samanizm kalintis1 olan térene islimi renk vermislerdir. Yiizlerce cadir-
lardan birinde hoca ve hafizlar Kuran Kerim okurlar; hatim indirirler. Baska tefer-
ruat hep samanizm adetine gére icra edilir. Oliiniin mezarina kimiz sagilir, et parga-
lar1 atilir, kesilen hayvanlarm yaglarindan pargalar alimp “‘tiyebersin!” (yani “olitye
degsin!”) diye atese atilir. Kuran Kerim okuyan hafizlarm sesleriyle agit (coktav)
soyliyen kadinlarin sesleri birbirlerine karigir.
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Birgok Rus etnograflart ve tiirkologlan Kazak-Kirgizlarin “ag-yog téreni” ni
tasvir etmislerdir. W. Radloff “Aus Sibirien™ adh klasik eserinde (Cilt II S. 485-487)
bu térenlerden birini tasvir ediyor. Bu térene bes bin kisi istirak etmistir, 30 at, 150
koyun kesilmigtir. Radloff bu térenin ig yuziint ve teferruatim gérememis olsa gerek-
tir. Samanizm &adetlerinden ancak 6liniin bindigi attimin kuyrugunu kestiklerini soy-
lityor. Fakat “Kirgizlarin defin térenlerinden bagka miislimanlarin dehset duyduk-
lerim1” kaydediyor. Kazak-Kirgizlarin “yog™ torenleri Sovyet hakimiyetinin ilk 10
yih iginde Altaylarda devam etmistir °.

Kiésgarh Mahmud bir¢cok samanizm ddet ve inanglarim tesbit etmis ve hi¢ bir
yerde “‘naguzu billah™ formiiliinii kullanmamgtir. Anlagihyor ki XI. yiizyilda bu sa-
manizm kalntilarina islami bir sekil verilmisti.

Kaggarh Mahmud ile Balasagunlu Yusuf Hacib’in eserlerini yazdiklan zamanda
Karahanli Tiirklerinin miisliimanliklar1 ancak bir asirhkti. Bu devirde samanizm
geleneklerinin ¢ok canh olmasina sasilmaz. Fakat aym iilkede bin yil sonra yapilan
aragtirma ve incelemelerle samanizmin islam perdesine biiriinerek yasadign tespit
edilmistir. Dikkate deger ki yaptiklari, samanliktan baska bir sey olmiyan Dogu Tiir-
kistan bakicilar (yerli tabire gore “oyun”lar) kendilerinin pirleri olarak Hazreti
Fatma’y: tamirlar. Gaya Hazreti Fatma’ya bu sanati Cebrail 6gretmis imis. Resmen
miisliiman olan bu samanlar, bagka sanat erbab: gibi, kendilerine mahsus lonca teskil
etmisler ve bunun tiiziigii olarak bir risalede yazmislardir. Bu risaleye “‘Risale-i perihan™
yahut “peri hanhk risalesi” adim vermislerdir ®. Bu isim, eski budizmdeki “Burhan”
(Buda) adimin kitabe uydurulmasindan bagka bir sey degildir: “purhan™ *‘peri
okuyan” (perihan) sekline sokmuslar, gliya boylece islami bir sekil vermiglerdir. Malov
tarafindan tasvir edilen torenle Altay kamlarinin, Yakut oyun’larimin téren ve ayin-
leri arasindaki fark, bu misliiman samanlarin “‘ise basladim bilmillah!”" demelerinden
ve Altay kamlarimin tanrilan yerine peygamber ve islam azizlerini séylemelerinden
ibarettir. Dogu Tiirkistanin eski samanlari, her meslek erbabi gibi, zamanin ve muhi-
tin icaplarina uyarak eski ilahlarim atmiglar, bunlarin yerine peygamberleri, velileri
sokmakla sanatlarimi yasata bilmislerdir. Bunlarin parlak ayinleri, istegrak haline
geldikleri zaman yaptiklari harikalar cahil halk igin ifiirikgi hocalarn “af-taf”
lerinden daha cazip olmustur. Ufiiriikciilik de samanlk kalintist olmakla beraber
zoraki islimlagmaya ¢aligtgl i¢in tam manasiyle tereddi etmis samanliktir. Saman-
higin gergek miimessilleri bulunan yerlerde iifiriikgiliikk tutunamiyor. Séziin kisas: :
Dogu ve Bati Tiirk'stan miislimanlar arasinda eski gamanizmin son miimessilleri
hald yagamakta oldugu goriliyor.

Bati Tiirkistan miisliimanlarn arasinda de samanizm geleneklerine rastlanir. Se-
merkant gevresinde bulundugum siralarda, hicretin birinci asrindan beri islam mer-
kezlerinden biri olan bu beldenin yakimindaki “Coban Ata” tepesinde yapilan bir
dini térende bulundum. Térenden sonra herkes agaclara pagavra bagladi. Yanmimda
bulunan aydm bir Ozbek bana baska bilgelerdeki ziyaretgihlar hakkinda su mala-
mat1 verdi : 1) Usmat yaminda (Semerkanttan iki giinliik mesafede) Pagmezar pi-
nari1 vardir. Pinar iizerinde tug asilmis, burada her yil kurban keserler; 2) Yeni Kur-
gan istasyonu civarinda Sadu Vakkas mezar vardir. Cevresi bagh pacavralarla dolu-
dur. Mezar iizerinde tug vardir. Pagavra bulunmazsa hi¢ olmazsa bir boncuk yahut

8 §. 1. Rudenko. Ocerki bita S.-Vostog. Kazakov (“Kazaki” 1930, No. 15 sah. 54-56)
% S. A. Molov. Samanstvo u sartov Vostognogo Turkestana (Sbornik Muzeya Antropologii i Et-
nograf¢i, tom V, 1918, sah. 15).
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atin yelesinden, kuyrugundan bir kil birakilmahdir; 3) Hocai Sengi Hak, tas olmus
bir velidir (halbuki iizerinde sanskritge Buda formiili yazilmis bir Buda heykelidir).
Buna kurban keserler; pagavralar baglarlar; 4) Hocant sehri civarinda “Evliya tirek”
(yani evliya kavak) vardir. Cocugu olmiyan kadinlar bu agacin alunda dua ederler,
pagavra baglarlar 7, 5) Urgiit kasabasi civarinda Hazreti Besir mezar1 vardir. Yanin-
daki ihtiyar gmnar agact miibarek (kutluk) sayilir. Bu agaca o kadar ¢ok pagavra
baglanmistir ki dallar1 gériinmez ; 6) Sir-Abad kasabasi civarindaki Karatag kutlu
sayihr. Dagin tepesinde bir evliya mezari bulunduguna inanirlar. Burasi Ozbek-La-
kay boyunun ziyaretgihidir. Her yil buraya toplanip kurban keserler, agaclara yine
pagavra baglarlar. Ozbekler arasinda hastalara bakan ve saman ayini yapan bah-
silarda vardir.

Bu iilke hicretin birinci asrindan beri islim memleketi olmustur. Biiyiik fakih-
ler, hadis alimleri, islam miicahitleri, biyiik miitasavvifler yetistirmis iilkedir. Buna
ragmen samanizm gelenckleri misliman velilerin uydurma mezarlarina sigmarak
bin yi1l yasamasmm saglamigtir.

Tirkistan Tiirkmenlerinde de eski gamanizm gelenekleri purhan denilen halk he-
kimi tarafindan devam ettirilmektedir. Tiirkmen folkloru toplandikga saman dualar
ve ilahileri meydana ¢ikmaktadir.

IX-XI. asirlarda Iranda, Elcezirede, Misirda yerlesen Tiirk kavimlerinin gama-
nizm geleneklerini yasatip yasatmadiklarim bilmiyoruz. Bununla beraber islim dini
ugrunda cihatlar yapan Anadolu ve Azerbaycan Oguzlarimn “miisliimanhk’larinin
XIV. asirdaki mahiyeti hakkinda Dede Korkut hikdyelerinden ve mubhtelif tarikat
seyhlerinin menkibelerinden 6grenebiliyoruz.

Dede Korkut hikédyelerinde samanizm kiiltlerinden dag, su, agag kiiltleri pek
agik olarak goze garpmaktadir. Dersehan oglu Bugag hikdyesinde anasi oglunun
bagina gelen felaketi dag ruhundan bilmis olacak ki “‘otlarin bitmesin, sularin akmasin,
geyiklerin tasa donsiin!” diye daga hitap ediyor. Samanizmde ruhlara karsi bazan
boyle “kargis”, yani beddua da soylenir. Altayli samanist avda muvaffak olamazsa
orman ruhu igin yaptigi sanami sokaga atar ve ona karsi kiifreder.

Salur Kazanhan’in oglu Uruz agaca soyle hitap ediyor :

Agag aga¢ desem arlanma agag
Mekke, Medine’nin kapisi agag
Musa Kelimin asasi agag

Biyiik biiyiik sularmn  képriisiic agag
Kara kara denizlerin gemisi agag
Sahi merdan ‘Alinin eferi agag

Eger erdir, avratur korkusu agag
Beni sana asarlarsa kaldirma agac
Agaca hitaben séylenen bu sozlerden Musa kelim, Sahimerdan Ali gibi sozler
gikarilirsa Altayll samanistlerin mukaddes agaglar1 icin sovledikleri ilahilerinden
farki yoktur®.

? Samanist Yakut kadinlari muayyen bir ¢am agacina tapinarak cocuk dilerler. Bu ayin S. V,
Yastremski tarafindan tavsif edilmistir. (Obraztsi narodnoy literatur1 yakotov, Leningrad 1928, sah.
200-201).

® Geyikli Baba ile Orhan Gazi menkibesinde “‘devletlii kaba aga¢™ diye bir kavak agaci zikrolu-
nur (Negri Tarihi, sah. 168-170). Dede Korkut hikayelerinde “‘kaba agacin kesilmesin” dua formiilii-
diir.
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Salur Kazan suya hitaben soyle diyor :
Cigimim  ¢gimm  kayalardan akan su
Aga¢ gemileri oynadan su
Hasanla Hiiseyinin hasreti su
Bag ve bostanin ziyneti su
Ayse ile Fatmamn nigihi su
Kara basim kurban olsun suyum sana!

Bu da Altayhlarin irmak ve gél ruhlarina (yer-su‘ya) soyledikleri ilahilerden farksiz-
dir.

Eski Oguz boylarmin hayatini, geleneklerini aksettiren Dede Korkut hikayeleri
XII-XIV. yiizyillarda Dogu Anadoluda yasiyan Oguz boylan arasinda, siiphesiz-
dir ki, ¢ok soylenmis hikayelerdir. Bu hikayeleri anlatan ve dinleyen Oguzlar ve bu
hikayeleri kitap sekline sokan uzan-yazar muhakkak ki bu hikdyelerdeki hayati yagi-
yorlar, orada séylenen inang ve adetleri yadirgamiyorlardi. Bunlar misliiman idiler.
Bizans simirlaninda i‘layi kelimetullah igin cihat yapiyorlardi. Fakat mislimanlik-
lar1 “ar1 sudan abdest alip iki rekat namaz kilmak” dan (o da sikistiklar1 zaman)
ibaretti. Bunlarin ezan okuyan miiezinleri de “tat eri”” yani Iranh, yahut Iranlagms
bir softa idi. Bunu Derse Hanin su sozlerinden anlamak mumkiindir :

Salkum salkum tan vyilleri esdiginde
Sakallu bozag turay sayradikta
Sakali uzun tat eri banladikta...

Yani “sabah namazmma sakali uzun acem seslendikte” diyor. Demek ki XIV.
yiizyll Oguzlarinda imambk ve miezzinlik yapabilecek adam kendi aralarindan
ctkmiyordu. Bu bakimdan bu Oguzlarin durumu XVIIIL. yiizyil Anadolu Yiriikle-
rivle XIX. yiizyil Kazak-Kirgizlarin durumundan farksiz olmugtur.

XIV. yiizy1l Oguzlarinda yas ve 6lii ast térenleri eski samanist Oguzlarin toren-
lerinden az farkli olmustur. Dede Korkut’da tasvir edilen matemde goriilen yiiz yir-
tip, sag yolup aglamak, bagira ¢agira agit soylemek, beyaz gikarip kara giymek, 6liiniin
bindigi atin kuyrugunu kesmek, at kesip as vermek tamamiyle samanizmin oliler
kiiltiine mahsus dyinlerindeki unsurlardir. Oguz kahramam savasa giderken yakin-
larina “ii¢c yil bekle, gelmezsem benim oldiigiimii bil, aygir atimu kesip agimi ver”
diyor. Beyrek adli bir kahraman 6lmek iizre iken arkadaglarina “*ak boz atimin kuyru-
gunu kesiniz!” diyor. Beyrek oldiikten sonra “Akboz atin kuyrugunu kestiler. Kirk
elli yigit ak cikarip gok sarindilar, saniklarin yere vurdular. Beyrek diye gok ag-
ladilar...,, Agit séylerken Oguz kadinlar yiizlerini yirtarlar, sa¢larimi yolarlardi. *“Bey-
regin babasi sangini kaldirip yere caldi. Cekti, yakasim yirtti. Ogul ogul diye inledi.
Ak biirgiiklii anas: bildir biildiir agladi. Goziiniin yagimi dokti. Ac1 tirmak ak ytiziine
caldi, kargi gibi kara sagim yoldu... Beyregin yavuklusuna haber oldu. Banigigek kara-
lar giydi, ak kaftanimi gikardi; giiz elmasi gibi al yanagim yirtti... Bunu isitip Kiyan
Selguk oglu Deli Diindar ak gikardi kara giydi, yar ve yoldaslan aki ¢ikarip karalar
giydiler. Kalabalik Oguz beyleri Beyrek igin ‘azim yas tuttular....”

Oliiniin bindigi atin kuyrugunu kesmek adeti Kazak-Kirgizlarda, Komuklarda
son zamanlara kadar yiirillitkte olan bir adettir. Savaslara fedai olarak girenler de at-
larinin kuyrugunu keserlerdi. Bu 4det Tiirkistan hanlarindan Tagkent hanmi Mahmut
Han ve kardesi Ahmet Hanin, Seybani Muhammed han ile savasan askerlerinde go-
riilmiistir. Muhammed Hanin sairlerinden Muhammed Salih Bey bu askerleri
tavsif ederken soyle diyor ($eybaniname Vambéry nesri S. 268) :
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tiziiben rezm kilur vakt esas
asip at boyniga bir turfe kutas
lik olgen atimin kuyrugu ol
Begleri hanlarimin buyrugu ol

Her halde Ozbeklerde ve Timur Cagataylarinda bu 4det unutulmus olsa geretir ki
Muhammed Salih bu kuyruklar “6len atlarin kuyrugu’’ zannetmistir. Bununla beraber
Cagatay sozliiklerinde “at kuyrugunu kesmek™ anlamina “‘tulla-” kelimesi kullanih-
Iryor kki “ati tul yapmak™ demektir. Samanizm matem toreninde atin kuyrugu kesil-
digi gibi 6liiniin karsinin saglart da, matem ve dulluk aldmeti olarak, kesilirdi.

Altay daglarimin gimal taraflarinda ormanhk bélgelerde yasiyan ve heniiz samaniz-
den kurtulamiyan Beltir Tiirkleri 6liilerini gaman’ téresine gore gomdiikten sonra dul
kalan karsimin sag orgiilerini ortasindan keserler ®. Dikkate deger ki bu samanhk
torenindeki unsur goktan miisliman olan ve islim dini ugrunda savasan Aydin ogul-
larinda da bir gérenek olarak yasadigimi goriiyoruz.

Fatihin veziri Mahmut Pasa adina yazilan “Destur name-i Enveri” de Aydin
Oglu Mehmet Pasanin 6limiinden bahsedilirken, matem alameti olarak. oglu Umur
beyin sagimi kestigi soylenmektedir.

hasta Mehmed beg 6lir andan gider
kesti pasa sagin anda ah eder ©

Demek ki Aydin Oguzlar1 XIV. yiizyihn ortalarina kadar matemde sag kesme
adetine riayet etmislerdir. Bu 4det samanizmde gok eskidir. Ibn Fadlan bu adet
Bulgar Tirklerinde miisahede etmistir 1,

Defin toreninde at kuyrugunu kesme adetinin milattan énceki ITI-IV. yiizyl-
larda mevcut oldugunu Altaylardaki “donmus mezar”lardan gikarilan atlarin durumu
gostermigtir 12, Bu devirde atin kuyrugunu kesme yerine yelesini kesip kuyrugunu
orme 4deti de vardi '®. Bu ddet bugiinkii Belirtilerin geleneklerinde tespit edilmigtir 4,
Gerek etnografya ve folklor ve gerek arkeoloji arastirmalar gosteriyor ki samanizm
¢ok muhafazakar ibtidai bir dindir. Tirk kavimlerinin muhtelif kiiltiir dairelerine
girmelerine ve mubhtelif dinlere girip ¢ikmalarina ragmen en koyu samanizm islam
dinine merkez olan yerlerde bile tutunmaktadir.

Mezarlara ve agaglara nezir olarak pagavra baglamak en ibtidai samanizmin
geleneklerinden biridir ve biitiin miisliman Tiirklerin halk tabakas: iginde dini bir
vazife imig gibi telakki edilmektedir. $amanist bu “nezr” i dag, orman, agag, su ruh-
larina, umumiyetle “yer su” dedigi tanriya bagilar, “yer su” ruhlart merhametli
ve koruyucu ruhlardir; az seye kanaat ederler. Darlmadik¢a kanli kurban istemez-
ler. Miisliiman Tiirkler ise bununla bir velinin ruhundan istimdat ederler. Yani “yer
su” tanrilan gergek veya uydurma velilerin mezarlarina yerleserek eskiden samanlk
devrinde hakkettikleri pagavralari almakta devam ediyorlar.

9 Radloff-Katanoff. Proben IX, 376 (metin), 354 (terciime).

10 M. Halil Yinang. Desturname-i Enveri, Istanbul 1928, s. 35.

11 A, Z. Velidi Togan. Ibn Fadlan’s Reisebericht, s. 35 (metin), 8o (terc).

12 JI. Tarih kongresi zabitlan, sah. 142-151.

3 5. I. Rudenko. Ulagan kazilar1 (“Sovetskaya Arheologiva” XI) hakkindaki raporunda me-
zardan ¢ikarilan atlarin yeleleri kesilmis, kuyruklari ériillmiis oldugunu yaziyor.

4 W. Radloff-Katanoff. Proben, IX s. 354.
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Ankaradan go kilometre mesafede Kizilcahamam cevresinde bir maden suyu
pinart vardir. Bu pinar yanindaki ¢alilar pagavradan gorilmiiyor. Burada veli mezarn
da yoktur. Bu pagavralar dogrudan dogruya “pinar izisi” ne, yani “‘su ruhu”na bagis-
lannug nezirlerdir. Miisliiman Tiirk bu pagavrayr dini bir husugla baglarken samanizm
adetini yapugimn farkinda degildir.

Tiirk samanizminin en yaygin geleneklerinden biri yagmur, dolu yagdirma ve fir-
tina gitkarma yahut bunlari durdurma kuvvetine malik bir tagin bulunduguna ve bu
tasin Tirklerin biyiik atalarindan miras olarak kaldigina inanmaktir. Bu tasa Tirk-
ler “yada, cada” yahut “yat” tasi demislerdir. Profesor Fuat Koprilii Edebiyat Fa-
kiiltesi mecmuasinda (1925, say1 IV, sah. 10-11) “eski Tiirklerde dini sihri bir anane
yat tasi”bashkl bir makalesinde o giine kadar elde edilen tarihi maliimati toplamstir.

Dikkate deger ki bu tagin kudretine yalmz samanist Tiirkler degil, fakat bir ¢ok
islam alimleri de inanmislardir.

Islam tarihcilerinden Ibnil-Fakih 290 (m. go2) hicri tarihinde yazdign “Kitabii
ahbar-il-buldan” adli eserinde, Ebiil Abbas Isa Ibn Muhammed el-Mervezi’den
rivayet ederek bu yagmur tasindan uzun uzadiya bahsediyor. Halife Ma’mun bile
bu tas hakkindaki hikdvelerle alikadar olarak Horasan emiri Nuh bin Esed’e (vefat
841) bu tag hakkinda maltmat toplamasimi buyurmus. Bu hikayeleri rivayet eden
Ebul-Abbas’a Samanogullarindan Emir Ismail bin Ahmed, (892-9o7) miisrik Tiirk-
lerle yaptig1 bir savasta Tiirklerin bu tasla miithig bir yagmur ve dolu yagdirdiklarim
bizzat gordigiini séylemistir. Bu haberi Ibniil-Fakih’den nakleden Yakut Hamavi
bu rivayete “bu tas Tiirkler elinde simdi de vardir” diye ilave ediyor. Tiirkler miisliman
olduktan sonra da harplerde bu tasi kullandiklarina islam alimleri inanmislardir. Bu
inanct islaim dini bakimindan izah etmek isteyen bir miiellif, bu tasin Nuh Peygamber
tarafindan oglu Yafese “‘ismi a‘zam” duasim1 yazarak vermis oldugunu soyliiyor.
Bununla samanizmin yadasimi islim mukaddesati arasina sokmayr distinmistir.

Kasgarlh Mahmut “‘yat” kelimesini izah ederek “bir tirli kahinliktir. Husus
taglarla yapihr. Boylelikle yagmur, kar yagdirilir, riizgar estirilir. Ben bunu Yagma
kabilesinde goziimle gordiim. Orada yangin olmustu. Mevsim yaz idi. Bu tasla yagmur
vagdinldi. Allahu taalin’in izniyle yangin séndiiriildii” divor (I11. cilt, s 2; tercimede
s. 3).

Zahireddin Babur, diigmanlart olan Ozbek sultanlarinda yadaclar (yagmur
tasiyle yagmur yagdiran kahinler) bulundugunu soyliyor : “Ozbek sultanlan yani
Seybani Muhammed Han ve kardegleri) giines akrep burcuna girince yadacilara yada
yapmalarim emrederiz ve boylece onu (yani Baburu) tacizle maglup ederiz diye karar
verdiler” (Vakayi Babur, Resit Rahmeti Arat terciimesi, S. 395).

XVI. yiizyilda bu Ozbek Sultanlari, Timur ogullarina ve Maveraiinnehr Tirk-
lerine gore, heniiz Samanhktan tamamiyle ayrilmamis Tiirklerdi. Halbuki sonralar
Maveraiinnehr’de yerlesen bu Ozbekler XVII. yiizyilda Kuzeydeki Kazak-Kirgiz
hanlarimin yadaci kahinleri bulundugunu, bunlarin gergek miisliman olmadiklarini
soylediler. Ozbek Abdullah Hanin (1551-1598) tarihini yazan Buhara saray: tarih-
cisi, Hafiz Tams Kazak-Kirgiz sultanlarindan Baba sultanin ordusundaki yadacr’-
nin yada tasiyle yagmur vagdirdiginmi nefretle zikretmektedir 15,

15 “Abdullahname” Kabil niishasi, varak 266B : Jeay 43,7 28 237 S 89,3 3 810yl plalle
N3 98 Jleaial o 2lie VIIIL asir Arap seyyahi Temim ibn Bahr de yada tasindan bahsetmektedir :
SuY akles jggds caris Ladlles 21y 35 nés 540 gl e e 152 L Loy B ke phaie gax AN AL Sl ga,
(V. Minorsky. Tamim ibn Bahr'a o el e asl wie oy el delh ipadll e mie yas H1¥10e aal
Jourey to the Uyghurs. BSOAS, 1948).
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Yat yahut yada (cada) tamn eski Tiirklerde en mithim savas silihlarindan biri
sayilmistir, Eski Osmanlica metinlerinde gegen “‘yat - yarag” daki “yat” kelimesi
bu eski gelenegin biraktigi bir “miistehase’ olsa gerektir. Anadoluda yagmur duasina
ait toplanan folklor malzemeleri arasinda “‘tasa dua yazip suya koymak” tespit -edil-
mistir ki bu da yada tas1 geleneginin bir hatirasi olabilir.

XVIII. yiizyildan sonra yat-yada (yagmur tas1) hakkindaki inang ve gelenekler
ancak dogudaki miisliman Tirklerde tespit edilmistir. Dogu Tiirkistan kamlarinda
“yadaci risalesi” bulundugu malimdur. Kazak-Kirgizlarda ise “koyunlarin karnin-
da yagmur yagdiran bir tag” bulunduguna inang vardir

Samanist Altayhlarla Yakutlar, eskisi gibi, “yada™ mn kuvvetine inanirlar. W.
Radloff bir Altaylinin yada toéreni yaptigimi gormiis ve okudugu afsunu tespit etmistir 7.
Bu Altaylh yadact bu téreni bulutlu havayr agmak i¢in yapmustir.

Miisliman Tiirklerden Kazak-Kirgizlar, baska miisliman Tiirklere nazaran,
eski samanizm kalintilarini en ¢ok muhafaza eden kavimdir. Bununla beraber islam
dininin namaz, orug, zekat gibi emirlerini ¢ok dikkatle yerine getirirler; garipleri
himaye, tksiiz ve kimsesizlere sefkat, merhamet, dogruluk gibi iyi ahlaklariyle Kazak-
Kirgizlar bagska miisliiman kavimlerden c¢ok tistiin bulunurlar. Fakat yemin, evlenme,
miras, defin téreni gibi meselelerde eski samanizm &Adetlerinden ayrilamamglardir.
Baksilarina, yani eski kamlarin haleflerine, inamrlar. Baksilara hizmet eden ruhlarin
bulunduguna, biiyiikk baba ocaginin kutsiyetine, atese yag atmakla 6liilleri memnun
ettiklerine inamirlar. Bununla beraber hafizlara hatim indirtmeyi de ihmal etmezler.

Kazak baksilarinin cemiyetteki vazifeleri hastalara musallat olan kotii ruhlam
kovmak, fal agmak gibi iglerdir; dini vazifesi kalmamustir.

Kazak-Kirgiz baksilari, Altay kamlar1 gibi, uzun sa¢ birakirlar. Fakat hususi
“ciibbeleri” yoktur. Yalniz kiilahlarinda puhu kusunun tiiyleri bulunur. Téren yapar-
ken kopuz galar. Séyledigi dualar (daha dogrusu afsunlar) mevzundur. Térene bas-
larken soylediklerinde Allahtan, peygamberden, seyhlerden medet diler. Sonra ad-
lariyle cinlerini, atalarimin ve eski baksilarin ruhlarim ¢agirir. Dikkate deger ki Kazak
baksilar1 kendilerinin piri olarak Korkut Atay: tanirlar.

Kazak-Kirgizlarin diigiin ddetlerinde pek ¢ok samanizm kalintilari vardir. Gelin,
kaym babasimin ocagina yag doker, yag alevlendigi gibi atese karsi yere kadar egilir.

Kazak-Kirgizlarin halk edebiyati samanizm tetkiki i¢in en énemli kaynak tegkil
eder. Hattd dini menkibe ve hikdyelerde bile samanizm unsurlarn doludur. Hazreti
‘Ali'nin kéafirlerle savaslarini, Hasan ve Hiiseyin’in sehadetlerini anlatan manzum
hikdye ve menkibelerde islim kahramanlan tipki Kazak-Kirgiz gibi inamrlar ve diisii-
niirler. Bunlarin da yardimei ruhlan vardir. Matem yaptiklarinda tipki Kazak-Kir-
gizlar gibi toren yaparlar. Meseld “Kerbeld” faciasimi tasvir eden manzum bir hika-
yede Hiiseyin igin ruhlarin yaptiklari matem soyle tasvir ediliyor :

Ucgiincii kat gok iistiinden
Yakasim pargalayip Isa- geldi
Inleyip yaka yirtip, feryat edip
Ibrahim’le Ismail dahi geldi 8

Kazak-Kirgizlarin tasvirine gére matem alimeti olarak peygamberler de yaka-
larim1 yirtarlar, bagira cagira aglarlardi. XIX. yiizy1l baslarindan beri Kazaklar

18 K. K. Yudachin, Kirgizca-Rusga sozliik, “tas” kelimesinin izahinda.
17 W. Radloff, Aus Sibirien, II, 8-g.
18 'W. Radloff. Proben, III, 752.
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arasinda Hazreti Ali ve Kerbeld faciasina ait efsanevi hikdyeler yayilnustir. Bu hika-
yelerde Hazreti Ali de eski Tirk masallarindaki kahramanlar gibi yedi giin uyur, diis-
manla yedi giin yedi gece giires yapar. Bazan kadin diigmanla giires yapar, onu maglup
ettikten sonra evlenir. Kazak halk sairleri eski devirlerden kalma destanlarin kahra-
manlar yerine Hamza, Ali, Hiiseyin gibi islam kahramanlarimi koyarak eski milli
destanlarimin bir kismuni islam biiyiiklerinin menkibeleri sekline sokmugkardir. Bu
hikayeler eski samanizm kalintilarina islaimi renk vermekle beraber resmi miisliman-
higin Altaylarin igerisine kadar kok salmasinda da yardim etmistir. Bu hikayelerin
mevzulari, siiphesizdir ki, Iran folklorundan ahnmug, fakat siinni Kazaklarin hosuna
gidecek bir sekilde islenmistir.

Kirgizlarin “Manas” destanindaki kahramanlar islam dini i¢in cihat yaparlar.
“Kafirin hakam olmaktan mislimanin kélesi olmak iyidir” derler. Destandaki tabire
gore ‘“‘at bagi buyikliginde” Kuran’lar vardir. Fakat destan bagindan sonuna kadar
samanizm gelenekleriyle doludur.

Kazak-Kirgizlara nazaran kendilerini daha iyi miisliman sanan Bagkurtlar XVIIL.
yizyihn ortalarinda, XIX. yizyilin Kazak-Kirgizlarindan farkl olmamuglardir. 1760
yiinda Baskurtlar arasinda ilmi tetkikler yapan akademisyen Lepechin “$eytan
oyunu” dedigi bir téreni tespit etmistir ki tipki Kazak ve Dogu Tiirkistan Tiirklerinde
miisahede edilen saman ayininden farksizdir *®. Bundan baska dag kilti bulundugu
da yine Lepechin tarafindan tespit edilmistir. Onun verdigi malimata gore Yiirek-
dag adh dagin tepesine, “nezir” baglamadan gkmaktan Bagkurtlar korkarlard: %,
Son yillarda Baskurtlar arasinda etnografya tetkikleri yapan Rudenko’ya gire Kirkt
denilen dag Baskurtlarca mukaddes dagdir, agaglarina pagavra baglarlar 21

Kazaklar ve Bagkurtlar arasinda bizim. yaptufimiz arastirmalarla da birgok
samanizm kalintilar tespit edilmistir. Halbuki bunlar XVIII. yiizyildan beri “Mah-
keme-i seriye”ye tabi, her kasabada, hattd biiyiikk koylerde bile medreseleri bulunan
miislumanlardir.

Anadolu Tirklerinde samanizm kalinular1 baska miisliman kavimlerindeki
kalintilardan hi¢ de az degildir. Anadoluda kaybolmakta olan eski samanizm kalnt-
lar1 Mogol istilas: devrinden sonra ¢ok canlandigi anlagilmaktadir. Bu devirden sonra
samanizm kalntilart 6rf ve adet seklinden c¢ikarak yari saman olan seyhlann kur-
duklar: tekkelerde dini bir unsur gibi yerlesmege baglamstir.

XV. vizyihn baglarinda Anadoludan Semerkande gegen Klavijo, Erzurum cev-
resinde gordiigi bir koyii soyle tasvir ediyor “Pazar giinit Deliler kenti’ne geldik. Bun-
lar miislimandir. Zahitler gibi yagiyorlar. Bunlara asik diyorlar. Miislimanlar bunlarim
ziyaretine gelirler. Bu asiklar hastalarn tedavi ederler... Bu asiklar sag ve sakallarim
tiras eder, ¢iplak halde sokaklarda gezerler; gece giindiiz davul galar, tiirkii soylerler.
Evlerinin kapilarinda hilal resmi bulunan siyah bayrak vardir. Bayragin altinda ge-
yik, kog ve teke boynuzlar asilmistir. Sokaklarda gezerken boynuzlari beraber tagir-
lar” 22,

“Barak Baba”, “*Sar1 Saltuk”, “*Geyikli Baba”, “Bektas Veli” menkibeleri bugiinkii
Altay kamlarmin menkibelerinden farksizdir. Hilmi Ziya ve Abdiilbaki Gélpinarl’-

1# {. Lepechin. Dnevniye zapiski - - - (Polnoye Sobraniye ugemh Putesestviy po Rossi. IV, Peters-
burg 1822) s. 82-83

20 Aym cser, s. 35-37

2t § 1. Rudenko Bagkin II, s. 302.

2 Klavijo Seyahatnamesi (Rus flimler Akademisi yayini, 1881) s. 151-152.
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larin nesrettikleri “Barak Baba risalesi” gercek samanist olan Altay kamlarinin afsun-
larindan farksizdir. Onlarin mukaddes “Siit gél”ti bile bu “risale” de zikr olunuyor.
Menkibeye gore Barak Baba Sari Saltugun vyetistirdigi bir seyhtir. Sar1 Saltuk hak-
kinda soylenen menkibeleri Ibn Battuta’da isitmis ve “Saltuk’un miikéasefe sahibi
oldugu menkul ise de, hakkindaki rivayet ser’i serife mugayir gériniiyor” 2 diyor.

Ibn Battuta’min Sinop’ta gordiigii cenaze torent de samanizm kalintilarini ihtiva
etmesi bakimindan énemlidir. Onun tavsifine gore Ibrahim Beyin anasmin cenaze
toreninde ahali elbiselerini ters giymislerdi; baslari agikti. Ulema ise sariklarina siyah
bir sey baglamislardi 2. Siiphesizdir ki bu térenin de “ser’-i serif” ile ilgisi yoktur.
Fakat Ibn Battuta buna dair bir sey séylememistir.

Son zamanlarda toplanan etnografya ve folklor materyalleri Anadolu kéylerinde
birgok samanizm kahnularmm yagsadigim gostermektedir. Agaclara ve tiirbelere
pagavra baglamak adeti o kadar yaygindir ki bunu bilmeyen yoktur. Al karisi denilen
bir kétii ruhun bulunduguna inang da ¢ok yaygindir. Al karisi, albasti hiirafesi biitiin
miisliman Tiirklerde vardir. Islim dininin simdiye kadar kaldiramadigi ve ¢ok zarar-
i hurafelerden, samanizmin canl kalntilarindan biridir.

Anadolunun baz1 bélgelerinde, samanist Yakutlarda ve Altaylilarda tespit edilen
afag kilti de vardir. Evladi olmiyan Yakut kadim bir nevi ¢am agacina tapmarak
dua ettigi gibi Beyschir kéylerinden birinde bir ihtiyar agacin yaninda dua ederek
ve afacin altindan gegerek gocuk istiyen koyli kadinlarin bulundugu miisahede edil-
mistir.

Kursun dokme ddeti de samanizm geleneklerindendir; samanistlerde buna ‘kut
kuyma” denir ki “kut dékme” demektir. Kotii ruhlardan birinin galdign kutu, yani
“talih, saadet unsurunu’ geri déndiirmek i¢in yapilan bir sihri dyindir.

Samanizmin bazi ayinleri tamamiyle unutuldugu halde kelimeleri kalmistir.
Mesela samanizmde hastalar alazlama (alaslama) téreni vardir. Yagh pagavray
atesle tutusturup bir afsunu soyliyerek hastanin etrafinda dolastirirlar. Anadolu’da
“alazlama™ ancak atese tutmak ve yakmak anlaminda kullamlan bir kelime olarak
kalmistir.

Samanizmde hastalan iyilestirmek igin yapilan en énemli torenlerden biri “géciir-
me” ve “gevirme” denilen torendir. Bu téren samanin marifetiyle bir hayvam hasta-
nin etrafinda dolastirip hastaya musallat olan ruhu bu hayvana nakletmektir. Bu té-
rene Mogolca ““dzulik gargahu™ denir.

Mogollar XVI. yiizyildan beri resmen Buda dinini kabul etmis sayildiklar: halde
bu samanizm térenini oldugu gibi muhafaza etmislerdir. Eski zamanda hastay1 6liim-
den kurtarmak igin akrabadan biri hastanin etrafinda déner ve kendini feda edermis.
Fakat son zamanlarda béyle fedailer bulunmadig igin insan suretinde bir put yapip
hastamin bagindan gevirip suya atarlarmig 2,

XVI. Yiizyllda miisliiman Cagataylar arasinda bu ddetin bulundugunu “Babur-
name”ye eklenen bir hikidyeden 6greniyoruz. Zahireddin Babur'un ¢ok sevdigi oglu
Hiimayun agir hasta olmustu. Babur $ah Hiimayun’un etrafinda dolasti. Hiimayun
iyilesti. Babur ise ii¢ giin sonra oldi .

# Ibn Battuta Sayehatnamesi (Serif Pasa terc. I. cilt, 586)
# Aymi eser 1. 357.
** A. Pozdniyev, Ogerki bita buddiyskih monastrey i budd. duhovenstva v Mongolii. S.-Petersburg

1887, s. 454.
#0 “Vakayi Babur” (Rahmeti terciimesi), sah. 434
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Kazaklarda, hastanin etrafinda bir hayvam dolastinp kurban ettiklerini biz
kendimiz gordiik; bu adete onlar “aynalma” (yani : dolasma) derler .

XV. yiuzyilda Anadolu Oguzlarinda bu ddetin biraz islamlastirilmis seklini Dede
Korkut hikayelerinde goriiyoruz. Bu hikayalere gore Oguz Beyi Salur Kazan, oglu
Uruz’u esaretten kurtardiktan sonra “kirk evli kul (kéle) ile kirk cariye oglu basina
gevirdi azat eyledi”. Bastan gevirip sadaka vermek adeti Istanbulda, nazar dokuna-
rak hastalanan birinin bagindan tuz gevirerek atese atma adeti de Anadolunun muh-
telif yerlerinde miisahede edilmistir.

Tirkiyede folklor tetkikleri ilerledikge islim dini talimatiyle aldkasi olmadig
halde dinden imis gibi ifa edilen 4detler ve gelenekler meydana gikarilmaktadir. Bun-
larin arasinda eski yerli dinlerin kalintilar1 bulundugu gibi en ¢ogu Orta Asya samaniz-
minden gelen unsurlardir. Bunlardan bir kismu cemiyet igin zararsiz olan orf ve adet-
ler haline gelmis, dini inanglarla aldkasim1 kaybetmistir. Biiyiik bir kism ise islam di-
ninin mukaddesatindan imig gibi kabul edilerek islimiyetin safhgim lekeleyen, kir-
leten bid‘atler teskil etmis ve cemiyet hayati ve milli biinyemiz i¢in de g¢ok zararh
“miistehase” ler haline gelmistir.

Islim dininin gercek talimatindan habersiz olan halk kitlesi, aydin din alimi
rehberler bulunmadigi igin, manevi ihtivaglarim din perdesi altindaki samanizm
kahntilariyle tatmin etmege mecbur oluyor. Ufiriikgiiliik, kocakan tedavileri, mezar-
lardan medet ummak, nezir olarak pacavralar baglamak, dogum buhranlarim al
karisimin marifeti sanmak ve saire samanizmin en zararh kahntilandir.

Cabhiliyet devrinden kalma inanglarla ve islim dininin talimatina aykiri goriilen
gorenek ve geleneklerle din alimleri miicadele etmigler ve miicadele etmekte devam
ediyorlar. Bu miicadelenin uzun tarihi ve cildler dolduran edebiyati vardir.

Aydin geng¢ din alimlerimizin onemli vazifelerinden biri, belki birincisi islam
talimatina aykiri olan samanizm kalintilariyle miicadele etmektir. Tiurk halk toplu-
lugunu bu zararh “ictimai miistahaseler” den kurtarmiya fen mensuplarindan ziyade
gercek din alimleri muvaffak olacaklardir.

?7 Kazak-Kirgizlar sevgi ifade etmek igin “aynalayin™ derler, yani “etrafinda dolasayim, déneyim,
kurban olayim™ demektir.
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—II-III incii saymin devarm —
XXIII

Defter-i Mevacib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Masar 1066 60

Cemaé‘at-i Nakkasin-1 Hassa

1. Mehmed Ahmed, Sernakkas, 8o Sagirdan-1 Mezkiirin
2. Ibrahim Mahmuad, Kethuda, 14
3. Ahmed Yunus, 12 21. Abdi $a‘ban, 4
4. Mehmed Osman, 11 22. Mehmed Ahmed, 4
5. Mustafa Ahmed, 4 23. Hiseyin Ahmed, 3
6. Bali Mehmed, 7 24. Mehmed Ahmed, 2
7. Murad Abdullah, 8 ‘ 25. Mustafa Abdullah, 2
8. Piyale Abdullah, 10 o6, Shdi Ahdullah, 3
. 27. Ahmed Mehmed, 2
4. Oumin Hiiseyin, 1o 28. Mehmed Abdullah, 2
10. Ali Siileyman, g9 29. Diger Mehmed Abdullah, 2
11. Ya‘’kub Mehmed, 5 30. Hiseyin Abdullah, 4
12. Mehmed Mustafa, 5.5 31. Osman Hiseyin, 3.5

32. Kasim Abdullah, 2
33. Mustafa Bali, 2
34. Mehmed Abdullah, 3

13. Mehmed Mehmed, 4
14. Piyale Abdullah, 4

15. Yusuf Abdullah, 2 35. Ali Sinan, 2
1y. Mustafa nim, 6 3 36. Mehmed Ali, 2
17. Receb Mehmed, 20.5 37. Ahmed Abdullah, 5

18. Murtaza Ali, 4.5 gl o Ha;san, 8
e 39. Mustafa Sileyman, 4
19. Hiiseyin Abdullah, 4 40. Mehmed Hasan, 2

20. Hasan Mehmed, 18,5 41. Hasan Mehmed, 5 ®

XXIV

Defter-i Mevacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i
Recec Sene 1066 62

Cema‘at-i Nakkagin-1 Hassa

1. Mehmed Ahmed, Sernakkas, 8o-6640 4. Mehmed Osman, 11-913
2. Ibrahim Mahmid, Kethuda, 14-1162 5. Mustafa Ahmed, 4-332
3. Ahmed Yunus, 17-1411 6. Bali Mehmed, 7-581

60 Topkap: Saray: argivi, D. 9613-14. Yazisi : siyAkat. v : 1a. da siilisle (Defter-i Aga-Masar-i Hademe-i Ehl-i Hiref Sene 1066) -
serlevha : vab.

61 Cemé‘at-i Nakkasan, v 2b-3a.

62 Topkap Sarayr Argivi, D. g613-8. Yazs: : Siyakat. V 1 a



32

15.
16.
17:
18.
19.
20.

21.
22,

23.

L I

(= I &L

RIFKI MELUL MERIC

. Murad Abdullah, 8-664
. Pivale Abdullah, 10-830
. Osman Hiiseyin, 10-830
10.
g
12.
1.3;
14.

Al Silleyman, 9-747
Ya‘'kub Mehmed, 5-415
Mehmed Mustafa, 5.5-456
Mehmed Mehmed, 4-332
Piyale Abdullah, 4-332
Yasuf Abdullah, 2-166
Mustafd nam, 6-408
Receb Mehmed, =20.5-1701
Murtaza Ali, 4.5-373
Hiiseyin Abdullah, 4-332
Hasan Mehmed, 19.5-1618

Sagivddn-1 Mezkirin

Abdi $a‘ban, 4-332
Mehmed Ahmed, 4-332
Hiiseyin Ahmed, 3-249

XXV

24.
25.
26.
28,
28.
2.
30.
31.
32,
33-
34
35-
36.
37
38.

39-
40.
41.

Mehmed Ahmed, 2-166
Mustafa Abdullah, 2-166
Abdi Abdullah, 3-249
Ahmed Mehmed, 2-166
Mehmed Abdullah, 2-166
Diger Mehmed Abdullah, 2-166
Hiseyin Abdullah, 4-332
Osman Hiiseyin, 3.5-290
Kasim Abdullah, 2-166
Mustafa Bali, 2-166
Mehmed Abdullah, 3-249
Al Sinan, 2-166
Mehmed Ali, 2-166
Ahmed Abdullah, 5-415

Osman Hasan, 3-249
Mustafa Sileyman, 4-332
Mehmed Hasan, 2-166
Hasan Mehmed, 5-415 *

Defter-i Mevécib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Lezez Sene 1066 %

Cema‘at-i Nakkasin-1 Hassi

. Mehmed Ahmed, Sernakkas, 8o
. Ibrahim Mahmud, Kethuda, 14
. Ahmed Yunus, 20

. Mehmed Osman, 11

. Mustafd Ahmed, 4

. Bali Mehmed, 7

. Murad Abdullah, 8

. Piyale Abdullah, 10

. Osman Hiuseyin, 10

. Ali Siileyman, 9

. Ya‘kub Mehmed, 5

. Mehmed Mustafa, 7.5

. Mehmed Mehmed, 4

. Piyale Abdullah, 4

. Yasuf Abdullah, 2

. Mustafd nam, 6

. Receb Mehmed, 20.5

. Murtazd Ali, 4.5

. Hiiseyin Abdullah, 4

. Hasan Mehmed, 13.5

63 Cema‘at-i Nakkasan, Varak sb.- 4a.

64 Topkap: Saray Arsivi, D. g613-9. Yazis1 : Siyakat. Varak 1 a. da sulusle (Defter-i Aga-Lezez-i Ehl-i Hurel Sene 1066) yazihdir.

65 Cemi‘at-i Nakkagan, Varak 3b.-4a.

21,
22.
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
3I.
32.
33.
34
35
36.
37
38.
39.
40,
41.

Sagirdin-1 Mezkirin

Abdi Sa’ban, 4
Mehmed Ahmed, 4
Hiiseyin  Ahmed, 3
Mehmed Ahmed, 2
Mustafa Abdullah, 2
Abdi Abdullah, 3
Ahmed Mehmed, 2
Mehmed Abdullah, 2
Diger Mehmed Abdullah, 2
Hiiseyin Abdullah, 4
Osman Hiseyin, 3.5
Kasim Abdullah, 2
Mustafa Bali, 2
Mehmed Abdullah, g
Ali Sinan, 2
Mehmed Ali, 2
Ahmed Abdullah, 5
Osman Hasan, 3
Mustafa Siileyman, 4
Hasan Mehmed, 5

Mehmed Hasan, 2 ¢
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XXVI

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i

Masar Sene 1081 66

Cemaé‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

. Ibrahim Yusuf Sernakkas, 8.5
. Piyale Abdullah Serbolitk, 12
. Mustafa Ahmed, 4.5

Ya‘kub Mehmed, 6
Mehmed Mustafa, 6

. Mehmed Mehmed, 4.5

Yusuf Abdullah, 2.5

. Mustafa nam, 7

. Murtaza Ali, 4.5

. Huseyin Abdullah, 4.5
. Hasan Mehmed,
. Mustafa
. Haa
. Hiseyin Ibrahim, 3
. Hasan

. Mehmed Receb, 2

18.5
Stileyman, 5
Sefer, 2

Abdullah Karahisar, 2 97

Sagirdin-1 mezkiirin

Mchmed Ahmed, 4.5
Huseyin Ahmed, 4
Mehmed Mehmed, 2
Mustafa Abdullah, 2
Abdi Abdullah, 4
Ahmed Mehmed, 2
Mehmed Abdullah, 2

XXVII

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i

24.

25.

26.
27.

28.
2q.
30.
3I.
32.
33.
34.
35-
36.

Hiiseyin Abdullah, 4
Osman Hiuseyin, 3.5
Mustafa Bali, 2

Osman Sinan, 2
Mehmed Ali, 2

Ahmed Abdullah, 5
Osman Hasan, 3.5
Hasan Mehmed, 5
Mechmed Hasan, 4
Musa Mehmed veledes, 2
Abdiirrezzik Abdiirrahman,
Mehmed Ibrahim, 2
Omer Hayreddin, 2 ¢
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Cemai‘at-i Miiteferrikagin-1 Hazine

37-
38.

39
:_1_0.
4.! 3
42.
43
44
45

Ismail Abdullah, 3 Nakkag

Ebubekir Mehmed, 2 Nakkas

Ibrahim Abdullah, o2
Omer Osman, 2 Nakkag ©°

Davud Muslu, 2 Nakkas

Yusuf Abdullah, 2 Nakkas
Mehmed nédm, 2 Nakkas
Hasan Ridvan, 2 Nakkas

Hiiseyin Ali, 2 misliha 70

Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i

Recec Sene 1081 7!

Cema‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

. Ibrahim Yusuf Sernakkas, 8.5
. Piyale
. Mustafa Ahmed, 4.5
. Ya‘'kub Mehmed, 6
. Mehmed Mustafa, 6

Abdullah Serbéliik, 12

66 Bagvekalet Argivi- Muvakkat Na : 2308-1. Yazsi : Siyakat.
67 Varak 3 b.
68 Varak g4a.
60 Varak 11b.
70 Varak 12a.

71 Bagvekilet Argivi - Muvakkat Na : 2308-2. Yazisi : Siydkat.,

So mw o

. Mehmed Mehmed, 4.5
. Yusuf Abdullah, 2.5

. Mustafa nam, 7

Murtaza Ali, 4.5
Hiiseyin Abdullah, 4.5

Nakkasg, bi-reft

1. F.D 3
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Hasan Mehmed, 19.5 28. Mehmed Ali, 2
Mustafa Silleyman, 5 2g. Ahmed Abdullah, 5
Haci1 Sefer, 2 30. Osman Hasan, 3.5
Hiseyin  Ibrahim, 3 31. Hasan Mehmed, 5
Hasan Abdullah Karahisar, 2 7 32. Mehmed Hasan, 4
Mehmed Receb, 2 33. Masa Mehmed veledes, 2
R . 34. Abdiirrezzak Abdiirrahman, 2
Sagirdan-1 Mezkiirin 35. Mehmed Ibrahim, 2
Mchmed Ahmed, 4.5 36. Omer Hayreddin, 2 7
I‘\{/Ilcl::;l:d \\};T;ric dtt , Cema‘at-i Miiteferrikagan-1 Hazine
Mustafa Abdullah, 2 37. Ismail Abdullah, 3 Nakkas
Abdi Abdullah, 4 38. EbGbekir Mehmed, 2 Nakkasg
. Ahmed Mchmed, 2 39. Omer Osman, 2 Nakkas 7%
Mehmed Abdullah, 2 40. Davud Muslu, 2 Nakkas
Hiiseyin Abdullah, 4 41. Yusuf  Abdullah, 2 Nakkas
Osman Hisseyin, 3.5 42. Mehmed nam, 2 Nakkas
Mustafa Bali, 2 43. Hasan Rudvan, 2 Nakkas
Osman Sinan, 2 44. Hiseyin Ali, 2 mislitha 7
XXVIIT
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Resen
Sene 1081 7
Cema‘at-i Nakkagan-1 Hassa
. Ibrahim Yusuf Sernakkas, 8.5 $ﬁgirdﬁn-l Mezkiirin
. Piyale Abdullah Serboélik, 12
. Mustafa Ahmed. 4.5 17. Mehmed Ahmed, 4.5
. Ya‘kub Mehmed, 6 18, Hiiseyin  Ahmed, 4
. Mehmed Mustafa, 6 19. Mehmed Mehmed, 2
. Mehmed Mehmed, 4.5 Reft be-Ci- 20. Mustafa Abdullah, 2
mestyan-1  Hassa ba-tezkire-i  Ser- 21. Abdi Abdullah, 4
hdzini Bodertin 22, Ahmed Mehmed, 2
. Yusuf Abdullah. 2.5 3. Mf:hm.ed Abdullah, 2
. Mustafa ném, 3 24. Hiseyin A”bdu_llah, 4
Murtaza Ali, 4.5 25 Osman Hu.sc.-ym, 35
Hiiseyin  Abdullah, 4.5 4G, Ml ,Bah‘ £
Hasan Mehmed, 18.5 i M Smar.'i, 2
Mustafa  Sileyman, 5 28. Mehmed Ali, 2
L 29. Ahmed Abdullah, 5
Haci  Sefer, 2 -
30. Osman Hasan, 3.5
Hiiseyin  Ibrahim, 3 31. Hasan Mehmed, 5
Hasan Abdullah Karahisar, 2 77 32. Mehmed Hasan, 4
Mehmed Receb, 2 33. Masd Mehmed veled-es, 2
72 Varak gb. B
73 Varak 4a.
24 Varak 11b.
75 Varak 12a.

76 Basvekalet Arsivi - Muvakkat Na : 2308-3. Yazs : Siyakat.
77 Varak 3b.
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34. Abdiirrezzak Abdurrahman, 2

35. Mehmed 1brahim, 2

36. Omer Hayreddin, 2 Miiteveffa be-
cayes Mustala Yusuf dmed ba-‘arz-1
Serhazin-i Endertn ba-ruis1 Hii-
mayin, fi1g Z. Sene 1081-Yevm 2 78

Cema‘at-i Miiteferrikagin-1 Hazine

37. Ismail Abdullah, 3 Nakkag
38. Ebuabekir Mehmed, 2 Nakkas

XXIX

39. Omer Osman, 2 Nakkas
40. Davud Muslu, 2 Nakkas
41. Yusuf Abdullah, 2 Nakkag
42. Mehmed nam, 2 Nakkasg
43. Hasan Ridvan, 2 Nakkas
44. Hiseyin Ali, 2 mislitht 7*

Cemia‘at-i Camegiiyan-1 Héssa

45. Mehmed Mehmed, 4.5 ‘an Miite-

ferrika-i Nakkas amed 8°

Defter-i Mevacib-i Cemé’at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der véacib-i
Lezez Sene 1081 8!

Cema‘at-1 Nakkasin-1 Haissa

. Ibrahim Yusuf Sernakkas, 8.5

. Piyale Abdullah Serbéliik, 12

. Mustafa Ahmed, 4.5

. Ya‘’kub Mehmed, 6

. Mehmed Mustafa, 6

Yusuf Abdullah, 2.5

. Mustafa nam, 7

. Murtaza Ali, 4.5

. Hiiseyin Abdullah, 4.5

. Hasan Mehmed, 19.5 -Miiteveffa-

be-cayes Omer Musa amed ba‘arza

Aga ba-ruts, fi 16 S. sene 1082-Yevm

2, El-béki yevm 17.5 - minh4 yevm 7

tevzi® siid béa-ruts-1 Hiimayan — el-

béki be-Hazine mande yevmiye 10.5

11. Mustafa Siileyman, 5

12. Hac1  Sefer, 2

13. Hiseyin Ibrahim, 3 Teslim ez kadim
fi Lezez Sene 1074 Yevm 4

14. Hasan Abdullah Karahisar, 2

15. Mehmed Receb, 2

16. Osman  Ali, 2 ‘an Kardker Amed

17, Mehmed Mustafa, 2 ‘an Miiteferrika

amed
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Sagirddn-1 Mezkiirin

18. Mehmed Ahmed, 4.5
19. Hiseyin  Ahmed, 4

78 Varak 4a.
79 Varak 11b.
80 Varak 1oa.

81 Bagvekalet Arsivi - Muvakkat Na : 2308-4. Yazs: : Siyakat.

82 Varak 3 b.
83 Varak 4 a.
84 Varak 6b.
85 Varak 2b.
86 Varak 1rb.

20. Mehmed Mehmed, 2
21. Mustafa Abdullah, 2
22. Abdi Abdullah, 4 8
23. Ahmed Mehmed, 2
24. Mehmed Abdullah, 2
25. Hiseyin Abdullah, 4
26. Osman Hiiseyin, 3.5

27. Mustafa Bali, 2

28. Ali Sinan, 2 Reft be-Katibin-1 kii-
tib ba tezkire-i Aga

29. Mehmed Ali, 2

30. Ahmed Abdullah, 5

3t. Osman Hasan, 3.5

32. Hasan Mehmed, j5

33. Mehmed Hasan, 4

34. Masa Mchmed veled-es, 2
35. Abdiurrezzdk Abdiirrahman, 2
36. Mehmed Ibrahim, 2

Cema‘at-i Kardkerin-1 Hassa
37. Ali Osman, 2 Reft be-Nakkas ba-
tezkire-i Aga #

Cema‘at-1 Katiban-1 Kiitiib-i Hissa
38. Ali Sinan, 2 ‘an Nakkay amed 3%
Cema‘at-i Miteferrikagan-1 Hazine
39. Ismail Abdullah, 3 Nakkas

40. Ebibekir Mehmed, 2 Nakkag

41. Omer Osman, 2 Nakkas ®8
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42. Davud Muslu, 2 Nakkas femal-i Mevécib-i Mezkire ‘an mah-
#5: Yl Bhdullah; & Dakleg lilat-1 Hazine ba-‘arz-1 Serhazin-i

44. Mehmed nam, 2 Nakkas = Py o
45. Hasan Ridvan, 2 Nakkas Endert bé-ruis-i Humayun

46. Hiseyin Al 2 mislihd 49. Omer Musa, 2 Ibtida sid ‘an mah-

e Hasa”n F]a’['cr, 2 {\'akka;i - Ziyade lal-i Hasan Mehmed Nakkas ba-
siud ‘an mahlial-i Hasan Mehmed rutse Himaytn, fi 16 S. Sene

Nakkag, ba-ruts-1 Himayan yevm 1 P
48. Mustafa Yusuf, 2 Nakkas *7

XXX
Defter-i Mevicib-i Cemé‘at-i Ehl-i Hiref der vacib-i Resen Sene 1099 #°

Cema‘at’t Nakkasin-1 Héssa

1. Tbrahim Ali, Sernakkas, 2 6. Mehmed Mii’min, 2
2. Hasan ‘Rxclvan. Sernakkas-1 Sabik, 4 2, Ahmed Bayram, 2
3. Mustafa Ahmed, Sernakkas-1 sabik, 2 . :
8. Mustafa Sileyman, 2
4. Osman Hasan, 3.5 "o
5. Haer Sefer, 2 Sernakkas Ibrahim 9. Mustafa Abdullah, 2 *
XXXI
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Fhl-i Hiref der vicib-i Resen Sene 1101 !
Cematat-1 Nakknsdn-1 Hassa
1. Hasan Ridvan Sernakkas, 1o sah yevim 6 7. Mustafa Sileyman, 2 sah
2. Mustafa Ahmed Sernakkas-1 Sabik, 2 sah 8. Mustafa Abdullah, 2 sah
3. Osman Hasan, 3 sah yevm 2 9. Haci Hasan, 2 Reft *
4. Haci Sefer, 2 Reft . . Ty
5. Mechmed Mii'min, 2 sah Cemai‘at-i Miiteferrikagin-i Héssa
6. Ahmed Bayram, 2 sah 10. Mehmed emekdar, 2 bi-reft Nakkas *
XXXII

Defter-i Mevacib-i Cema‘at-i Ehl-i Hiref der vacib-i Recec Sene 1102 %
Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Hasan Ridvan Sernakkasg, 6 G (gedik) med Nasuh Serbéliik-1 Sikkei batez-
6.5 Ziyade sid ‘an mahlal-i Meh- kire-i Serhazin-i Endertin yevm 0.5

87 Varak 12a.

88 Varak 12b.

89 Topkap: Sarayr Arsivi, D. 9613-7. yazisi : Siyakat. Varak 1a. mn ust kégesinde (Hazinebaji Mehmet Aga Sene 1099) yazilidir,

go Cema‘at-i Nakkasan, Varak : za.

g1 Basvekilet Argivi - Muvakkat Na : 3738-1. Yazisi : Siyakat. (Varak 1 a. da “Defter-i Cemd‘at-i Ehl-i Hiref der vicib-i Regen ve
Lezez Sene 1101 ve Masar 1102” yazihdir.)

g2 Varak 2a.

93 Varak s5b.



2. Mustafa Ahmed Sernakkas-1 sabik, 2
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3. Osman Hasan, 2
4. Mehmed Mii’'min, 2

B N =

R o=

XXXIII

87

5. Ahmed Bayram, 2
6. Mustafa Sileyman, 2
8. Mustafa Abdullah, 2 *

Defter-i Mevacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der véicib-i Lezez Sene 1102
ma‘a Masar Sene 1103 %

Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

. Hasan Ridvan Sernakkas, 6.5 G 8 -
Ziyade siidd ‘an mahlal-i Mehmed
Abdullah Serkazgani-i- sabik ba-
tezkire-i Aga. Yevm 1.5

. Mustafa Ahmed Sernakkas-1 sabik, 2

Reft terk-i hidmet kerde— be-ca-
yes Siilleyman Abdullah 4dmed ba
‘arz-1 Serhazin-i Endertin ve ba-
rutis-1 Hiimaytn fi 26 Z. Sene 1102

XXXIV

&

SRR

Osman Hasan, 2
. Mehmed Mii'min, 2
Ahmed Bayram, 2
Mustafa Siilleyman, 2
Mustafa Abdullah, 2

Siilleyman Abdullah, 2 ‘an
Miiteferrika amed *7

boluk-i

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i
Masar Sene 1110 9%

CemaA‘at-i Nakkasin-1 Hassa

. Hasan Ridvan Sernakkas-1i sabik, 17.5
. Mehmed Mii’min, 2

. Ahmed Bayram, j5

. Mustafa Siileyman, 2

XXXV

~1 v

. Siileyman Abdullah, 2
. Diger Osman Hasan, 2
Mustafa Abdullah, 2 %°

Defter-i Mevacib-i Cemé‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i
Masar Sene 1111 100

Cema‘at-i Nakkagan-1 Hassa

. Hasan Ridvan Sernakkas-1 Sabik, 17.5
. Mehmed Mii’'min, 2
. Ahmed Bayram, 5

Mustafa Sileyman, 2

94 Bagvekilet Arsivi - Muvakkat Na : 3738-2. Yazis1 :

cec Sene 1102 vicib-i Resen Sene 1102" yazilidir).

96 Bagvekilet Argivi - Muvakkat Na : 3738-3. Yazisi : Siyakat. (Varak 1 a. da Siliisle

Lezez Sene 1102 ma*a Masar Sene 1103” yazilidir)

5. Siileyman
6. Mustafa Abdullah, 2

Abdullah, 2

7. Diger Osman Hasan, 2 !%

Siyakat. (Varak 1 a. da Siliisle “Defter-i Cema‘at-i- Ehl-i Hirel der vicib-i Re-

05 Varak 2a.
“Defter-i Cema‘at-i Ehl-i Hiref der vacib-i
97 Varak 2a.

o8 Bagvekilet Arsivi - Muvakkat Na : 3733-1. Yazis: : Siyakat. (Defterin 1 a. sahifesinde “Defter-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref
der vacib-i Masar Sene 1110 ma‘a Recec Regen Lezez' yazihdir.)

gg Varak =za.
100 Bagvekilet Arsivi -

der Vicib-i Masar Sene 1111 ma‘a Recec Regen Lezez” yazihdir)

101 Varak 2a.

Muvakkat Na : 3733-2. Yazis1 : Siyakat. (Varak 1 a. da Siiliisle “Defter-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hire
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XXXVI

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i
Masar Sene 1112102

Cema‘at-i Nakkasin-1 Hassa

1. Hasan Ridvan Sernakkag-1 sibik, 17.5 5. Stleyman Abdullah, 2
6. Mustafa Abdullah, 2

2. Mehmed Mii'min, 2 Diger O H o
5. Abmad Bapwans, ¢ 7. Diger Osman Hasan, 2
4. Mustafa Siilleyman, 2 Miteveffa . lhtidﬁ-giidegﬁn ba-tevirih-i muhtelife
be-ciyes Mehmed Bayram amed ba rutis-1 Hﬁmﬁyﬁn
ba-‘arz-1 Serhazin-i Enderin ve 8 Myiidd wid
ba-ruts-1 Huméytn fi 22 Za Sene « Mebmned }?:a,vram. A ‘buda yid an
12 mahlal-i Mustafa Siilleyman Nak-
kas fi 22 Za Sene 112 19
XXXVII
Defter-i Mevicib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i
Masar Sene 1125 105
Cema‘at-i Nakkasin-1 Hassa
1. Hasan Ridvan Sernakkas-1 Sabik, 17.5 Cemi‘at-i Miiteferrikagin-1 Hazine
2. Ahmed Bayram, 5 o X
g, Stleysign Abdullahi, 2 7. Yusuf Abdullah, 2 Nakkas-Miitevef-
4 Mebmed Bayram ’2 fi siid—be-cayes Hiiseyin Ibrahim
5. Mustafa Mehmed ’2 amed ba ‘arz-1 Serhazin-i Enderan
6. Mehmed Ahmed Kapri, 2 198 ve ba-ruts, fi 6 R. Sene 1126

fcmal-i Mevécib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Resen Sene
1125 ber miicib-i Defter-i Mukabele fi 12 S. Sene 1126

8. Hiiseyin Ibrahim, 2 1Ibtida siid ‘an bh-ruds, B 6 R. Sene 1126 W7
mahlal-i Yusuf Abdullah Nakkas

XXXVIII
Defter-i Mevécib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Resen Sene 1128 108

Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Hasan Ridvan Sernakkas-1 sabik, 19 4. Mechmed Bayram, 2
2. Ahmed Bayram, 5 5. Mustafa Mehmed, 2
3. Siilleyman Abdullah, 2 6. Mehmed Ahmed Kopria, 2 109

102 Basvekilet Arsivi- Muvakkat Na : 3733-3. Yazis1 : Siyvdkat .(Verak 1 a. da Siiliisle “Defter-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der
vicib-i Masar Sene 1112 yazihdir)

103 Varak 2a.

104 Varak 6a.

105 Bagvekilet Arsivi - Muvakkat Na :2114. Yazs : Siyakat.

106 Varak =2a.

107 Varak 6b.

108 Bagvekalet Argivi - Muvakkat Na : 2330 Yazis : Siyakat. 109 Varak =za.
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XXXIX

Defter-i Mevécib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der véacib-i Lezez Sene 1136 ''°

Cema‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

(S I

. Ahmed Bayram, 7 amed ba ‘arz ve ba-ruus, fi 5 Za

. Mehmed Ahmed Kopri, 2.5 Sene 37 Yevmiye 2, el-baki 6. Tev-

. Ali Veled-i Abdullah, 2.5 zi* siid be-Cema‘at-i mezbure ba-

. Huseyin Ya‘kub, 5 tezkire, f[i-t-tarih

. Diger Mehmed veled-i Musa, 3 7. Veli veled-i Veli, 3

. Ahmed Konya, 2.5 Miteveffa— 8. Ibrahim veled-i Halil, 2 ‘an Miite-
be-ciyes Ibrahim veled-i Halil ferrika amed

Icm_ﬁl-i mevéicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Lezez Sene 1136
ve Masar Sene 1137 ber miicib-i Defter-i Mukabele fi 29 §. Sene 1137

. Ibrahim wveled-i Halil, 2 Reft be- mahlil-i Ahmed Konya Nakkag
Nakkasin-1 Hassa-ibtida sid ‘an ba-ruts fi 5 Za Sene 37 2
XL
Defter-i Mevacib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i Lezez
Sene 1139 119
Cema‘at-i Nakkasan-1 Héssa
. Ahmed Bayram, 7.5 5. Diger Mehmed veled-i Musa, 3
- Mehmed Ahmed Koprii, 2.5 6. Veli veled-i Veli, 3
. Ali veled-i Abdullah, 2.5 5. Ibrahim veled-i Halil, 2 "
. Hiiseyin Ya‘kub, 5

O

XLI

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Resen
Sene 1147 117

Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Ibrahim veled-i Halil Sernakkas, 3 2. Ali veled-i Abdullah, g Miitevelfla
Sernakkaglik-es merfii* sud ki ha- siid—be-cayes Mehmed Mustala
me-i dest ziyade pesendide bade amed ba ‘arz-1 Serhazin-i Endertn
ba-‘arz-1  Serhazin-i Enderin ve ve ba-ruis, fi 27 Ra. Sene 148.
ba-ruas fi 11 R. Sene 148 Yevmiye 2, el-biki 1. Tevzi® sud

be-mezkur

110 Bagvekilet Arsivi - Muvakkat Na : 4697

111 Varak 2a.

112 Varak 6a.

113 Bagvekilet Argivi - Muvakkat Na : 3728.- Yazisi : Siyakat,
114 Varak : 2a.

115 Bagvekilet Argivi - Muvakkat Na : 3735. Yazisi : Siyakat,
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n

3. Hiiseyin Ya'kub, 6 Sernakkas-i Hassa 5. Seyyid Ibrahim Ali, 2.5

sitd, mahall-i miistahik bade ba 6. Ali Abdiilaziz, 2

‘arz-1 Serhazin-i Enderin ve ba- 7. Mustafa Ahmed Kayseriyye, 2

ruis fi 11 R. Sene 148 8. Mehmed Mustafa, 3 (‘an) Biiluk-i
4. Veli veled-i Veli, 5.5 Miiteferrika amed !¢

femal-i Mevécib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Resen
Sene 147 ber-miicib-i Defter-i Mukabele fi 29 M. Sene 1148

9. Mehmed Mustafa, 2 G 3 Reft be-Nak- ‘an mahlil-i  Ali Veled-i Abdullah
kasan-1 Hassa ziyade sid *an mah- Nakkas ba-ruis, fi 27 Ra. Sene
lal-i mezkar yevm 1. Ibtida sud 148 17
XLII

Defter-i Mevécib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i
Masar Sene 1169 118

Cemi‘at-i Nakkasian-1 Hissa

1. Ismail Ibrahim Galata, Sernakkas, 5 5. Mchmed Osman, 3.5
2. Ali veled-i Hizir, 4.5 6. Ahmed Siileyman, 4
3. Hasan veled-i Muslu, 3.5 7. Ahmed bin Osman, 2 11°

4. Hiseyin veled-i Hasan, 3

XLIII

Defter-i Meviacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i
Masar Sene 1170 120

Cemaé‘at-i Nakkasin-1 Hissa

1. Ismail Ibrahim Galata, Sernakkas, 5 5. Mchmed Osman, 3.5
2. Ali veled-i Hizir, 4.5 6. Ahmed Siileyman, 4
3. Hasan veled-i Muslu, 3.5 5. Ahmed bin Osman, 2 12!
4. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3
XLIV
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i
Masar Sene 1171 !
Cemi‘at-i Nakkasin-1 Héssa

1. ls!r.nailllc:)tjal;i{m Galata Sernakkas, 5 5 Melinsd Gaman, 8.5
2. Al veled-i L 45 6. Ahmed Siileyman, 4
3. Hasan‘ VC]Cd-l. Muslu, 3.5 . 4. Ahmed bin Osman, 2 1
4. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3

116 Varak 2a. 117 Varak 6a.

118 Bagvekilet Arsivi- Kat. Na : 197- K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7224-1 Yazisi : Siyakat.
119 Cema'at-i Nakkagan, Varak 2a.

120 Bagvekilet Argivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7224-2 Yazisi : Siyakat.

121 Cemai‘at-i Nakkasin, Varak 2a.

122 Bagvekilet Argivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7225-1. Yazisi : Siyakat

123 Cemi‘at-i Nakkasin, varak : 2a.
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XLV
Defter-i Mevicib-i Cemé‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Masar Sene 1172 124
Cema‘at-1 Nakkasin-1 Hissa

Ismail Ibrahim Galata, Sernakkag, 5 5. Mehmed Osman, 3.5

- Ali veled-i Hizir, 4.5 6. Ahmed Siileyman, 4
Hasan veled-i Muslu, 3.5 7. Ahmed bin Osman, 2 12
Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3

PR -

XLVI
Refter-i Mevacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Regen Sene 117312
Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Ismail Ibrahim Galata, Sernakkas, 5.

5. Mehmed Osman, 3.5
2. Ali veled-i Hizir, 4.5

; 6. Ahmed Siileyman, 4
3. Hasan veled-i Muslu, 3.5 7. Ahmed bin Osman, 2 7
4. Hiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3

XLVII

Defter-i Mevicib-i Cemi‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Lezez
Sene 1174 128

Cema‘at-i Nakkasan-1 Héissa

. Ismail Ibrahim Galata, Sernakkas, 5 5. Mehmed Osman,
. Ali veled-i Hizir, 4.5

. Hasan veled-i Muslu, 3.5
Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3

35
6. Ahmed Siileyman, 4
7- Ahmed bin Osman, 2 129

N =

XLVIIT
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Masar Sene 1176 130

Cemé‘at-i Nakkasin-1 Hassa

1. Ali veled-i Hizir, Sernakkag, 4.5-Ge- 2. Ismail ibrahim Galata Sernakkas, 5
dik 5- an zir Amed-Ziyade ‘an mah- Miiteveffa siid, be-ciyes Ali ve-
lal-i Ismail Ibrahim Galata Ser- led-i Veli amed ba-‘arz-1 Serha-
nakkas, yevm 6 zin-i Endertn ve ba-ruts fi 21

124 Bagvekilet Argivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. § : 7225-2. Yazs: : Siyikat.

125 Cemi‘at-i Nakkagin, Varak za.

126 Bagvekilet Aryivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. 8 : 7225-3. Yazis: : Siyakat

127 Cema'at-i Nakkagan, varak 2a.

128 Bagvekilet Arsivi, K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. 8 : 7226-1. Yazisi Siyakat.

129 Cema‘at-i Nakkasan, varak : ga,

130 Bagvekilet Arsivi - Kamil Kepecioglu Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7226-2, Yazisi : Siyakat,
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Sevval Sene 1176- Yevmiye 2, ‘an mahlal-i Ismail Ibrahim Ga-
el-baki 3, tevzi‘ sid be-cema‘at-i lata Sernakkas, yevmiye 6
mezkire 7. Ahmed Siilleyman, 4 G 4.5 -Ziyade
3. Ali veled-i Hizir, 4.5- Reft be-bala, ‘an mahlal-i Ismail I.brahim Ga-
Sernakkas siid ki mahall-u mius- lata S_ernakkas. yevmiyc 6 X
talik  biade ba-‘arz-1 Serhézin-i 8. Ahmed bin Os:man. 2 G 25 Tevzi
Enderan ve ba-ruts, fi 21 Sevval ‘an mahlil-i Ismail Ibrahim Ga-
Sene 1176 lata. Yevmiye 6
4 Hasan veled-i Muslu, 3.5 G 4-Ziyade 9. Ali veled-i Veli, 2 ‘an miiteferrika
‘ 4l < Teisi : amed 131
an mahlal -i Ismail Tbrahim Ga-
lata Sernakkag, yevmiye 6 ibtida giidegin ba-tevirih-i muhtelife
5. Huseyin veled-i Hasan Kayscr?yyc, 10. Ali veled-i Veli, Reft be-nakkasan-1
3.5 G 3- Ziyade ‘an mahlali Is- Hassa, Ibtida sud ‘an mahlal-i
mail Ibrahim Galata Sernakkas, Ismail Ibrahim Galata Sernakaks,
yevmiye 6 ba-rutis-1 Himayan, fi 21 Sevval
6. Mehmed Osman., 3.5 G 4-Ziyade Sene 1176 ¥
XLIX
Defter-i Mevécib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i Masar
Sene 1177 133
Cemaat-1 Nakkasan-1 Hasssa
1. Ali veled-1 Hizir, Sernakkas, 5 5. Ahmed Siileyman, 4.5
2. Hasan veled-i Muslu, 4 6. Ahmed bin Osman, 2.5
3. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5 7. Ali veled-i Veli, 2 134
4. Mehmed Osman, 4

=L k-

. Hasan veled-i Muslu, 4
. Huseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5
. Mehmed Osman, 4

L

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Masar
Sene 1178 %5

Cema‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

9
6. Ahmed bin Osman, 2.5
7. Ali veled-i Veli, 2 136

Ali veled-i Hizir Sernakkas, 5 5. Ahmed Siileyman, 4.5

131 Cema‘at-i Nakkasan, varak 2a.

132 Varak 6a.

133 Bagveilet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San‘at, G, S : 7226-3. Yazs: : Siyakat.
134 Cemé‘at-i Nakkasan, varak 2a.

135 Bagvekalet Argivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San'at, G. S : 7227-1. Yazisi : Siyakat.
136 Cema‘at-i Nakkagan, varak za.
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LI
Defter-i Mevacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Masar Sene 1179 137

Cemarat-1 Nakkasan-1 Héassa

. Ali veled-i Hizir Sernakkas, 5 5. Ahmed Siileyman, 4.5

1
2. Hasan veled-i Muslu, 4 6. Ahmed bin Osman, 2.5
*3. Hiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5 7. Ali veled-i Veli 2 18
4. Mehmed Osman, 4

LII

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Masar Sene 1182 139

Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Ali veled-i Hizir, Sernakkas, 5 5. Ahmed Sileyman, 4.5
2. Hasan veled-i Muslu, 4 6. Ahmed bin Osman, 2.5
3. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5 7. Ali veled-i Veli, 2 140
4. Mehmed Osman, 4 =

LIII
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Resen Sene 1183141

Cema‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

1. Ali veled-i Hizir, Sernakkas, 5 5. Ahmed Siileyman, 4.5
2. Hasan veled-i Muslu, 4 6. Ahmed bin Osman, 2.5
3. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5 7. Ali veled-i Veli, 2 142
4. Mehmed Osman, 4

LIV

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Resen Sene 1184 143

Cemér‘at-i Nakkasin-1 Hassa

1. Ali veled-i Hizir, Sernakkas, 5 G 6. 2. Hasan veled-1 Muslu, 4 Miiteveffa,
Ziyade ‘an mahlal-i Hasan veled-i be-cayes Salih veled-i Ali amed,
Muslu, nakkas ba-‘arz-1  Serhédzin-i Endertn ve

137 Bagvekilet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G, § : 7227-2. Yazm : Siyakat.
138 Cema‘at-i Nakkagin, varak 2a.

139 Bagvekilet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San‘at, G. S : 7228 - 1. Yazisi : Siyakat.
140 Cemi‘at-i Nakkagin, varak 2a.

141 Bagvekalet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. s : 7228 - 2. Yazs: : Siyakat.
142 Cemi‘at-i Nakkagan, varak za.

143 Bagvekalet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San‘at, G. S : 7228-3. Yazsi : Siyakat.
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ba-rutis-1  Himayan (i Cemazi-
yelahir Sene 1186. yevmiye 2,
el-baki 2. Tevzi' siid be-cema‘at-i
mezkire

3. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye,
3.5

4. Mf:i]mcd Osman, 4

. Ahmed Siileyman, 4.5 G 5.5 Ziyade
‘an mahlil-i Hasan veled-i Muslu
Nakkas. yevm 1 '

. Ahmed bin Osman, 2.5

. Al veled-i Veli, 2

. Salih veled-i Ali, 2 ‘an Miiteferrika
amed 144

(8]

(=31

0~

femail-i Mevéeib-i Cemacat-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vdcib-i Lezez Sene 1184
ber-micib-i Defter-i Mukabele

g. Salih veled-i Ali, Reft be-Nakkasan-i
Hassa Ibtida siid ‘an  mahlil-i
Hasan veled-i Muslu Nakkas, ba-

ruts, fi 10 Cemaziyelahir Sene
1186 143

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vacib-i Lezez

Sene 1185 146

Cema‘at-i Nakkasin-1 Hassa

1. Veli veled-i Mustafa Sernakkay, 6.5
‘an zir amed
2. Ali veled-i Hizir Sernakkag, 6 Miite-

veffa, Sernakkasghkes merfa’ sid

ba ‘arz ve ba ruus, i 24 Zilhicce
Sene 1187, be-cayes Veli veled-i
Mustafa amed, ba ‘arz-1 Serhazin-i
Enderan ve ba ruiss1 Hiimayan
fi 20 Z Sene 1187, Yevmiye 2 el-
baki 4, Tevzi' sid be-cema‘at-i
mezkire

3. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 3.5

4. Mehmed Osman, 4

5. Ahmed Siilleyman, 5.5

6. Ahmed bin Osman, 2.5 Miiteveffa.
be-cayes Seyyid Mehmed nam
Kayseriyye amed ba-‘arz-1 Ser
hazin-i  Enderin ve  ba-ruis-
Himayan fi 14 Z Sene 1187,
Yevmiye 2, el-baki o.5 Tevzi® gid

144 Cema‘at-i Nakkasan, varak za.
145 Varak 7a.

be-Cema‘at-i  mezkire ba-tezkire
fi 20 Z sene 1187

7. Ali veled-i Veli, 2

8. Salih veled-1 Ali, 2

9. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 2
‘an  Miiteferrika amed

10. Veli veled-i- Mustafa, 2 G 6.5 Reft
be-bala d4med minhii ‘an mahlal-i
Ali veled-i Hizir Sernakkas ,ve
Ahmed bin Osman Nakkas, yevm
4.5, Sernakkag sud, mahal ve
miistahik kerde ba-‘arz ve ba-ruls
fi 24 Z Sene 1187 1'%

ibtida siidegan ba-tevirih-i muhtelife

11. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 2
Reft be-Nakkasan-i Hassa. Ibti-
da sid ‘an mahlal-i Ahmed bin
Osman Nakkas, ba-ruas, [i 14 Z
Sene 1187148

146 Bagvekalet Arsivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San'at, G. S : 7229-3. Yazisi : Siyakat.

147 Cema‘at-i Nakkagan, varak 2a.
148 Varak 7a.
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Defter-i Mevécib-i Cemé‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Lezez
Sene 1187 1

Cema‘at-1 Nakkasan-t Hassa

1. Ahmed Siileyman, Sernakkas, 6.5 ‘an
zir amed

2. Veli veled-i Mustafa, Sernakkag, 6.5
Muiteveffa, be-cayes Mehmed ve-
led-i Ahmed 4amed, bi-‘arz-1 Ser-
hazin-i Endertn, bé-ruas, i 7
Muharrem Sene 11g0. Yevmiye 2,
el-baki 4.5 Tevzi® sid be-cema‘at-i
mezkure. Sernakkagest, miitevef-
fa gid. ba-‘arz, ba-rags, fi 7 M

6. Ali veled-i Veli, 2 G 2.5 ziyide ‘an
mahlal-i Veli veled-i Mustafa Ser-
nakkas, Yevmiye o0,5

7. Salih veled-i Ali, 2 G 2.5 Ziyide ‘an
mahlal-i Veli veled-i Mustafa Ser-
nakkas, Yevmiye o.5

8. Seyyid Mechmed nam Kayseriyye,
2 G 2.5 Ziyade ‘an mahlal-i Veli
veled-i Mustafa Sernakkas, Yev-

miye 0.5
SCTW 1190 ' ‘ 9. Mehmed veled-i Ahmed, 2 G 2.5 ‘an
3. Hiseyin veled-i Hasan Kz.xyscnyyc,gﬁ miiteferrika Amed— Ziyade ‘an
G 4 ziyade ‘an mahlal-i Veli veled-i mahlal-i Veli veled-i Mustafa
Mustafa Sernakkas, yevmiye 0,5 Sernakkas, Yevmiye o0.5 150

4. Mehmed Osman, 4 G 5 ‘an mahlil-i
Veli veled-i Mustafa Sernakkas yev- Ibtida siidegdn ba tevirih-i
miye 1 muhtelife

5. Ahmed Siilleyman, 5 G 6.5 Reft be-
bala, ziyade ‘an mahlal-i Veli
veled-i Mustafa Sernakkas, yev-
miye 1. Sernakkas-1 Héassa sid,
ba-‘arz-1 Serhazin-i Endertn ba-
ruus, fi 7 Muharrem Sene 1190

10. Mehmed veled-i Ahmed, Reft be-
Nakkéasan-1 Hassa ibtida sid, ‘an
mahlal-i Veli veled-i Mustafa Ser-
nakkas ba-ruts, fi 7 Muharrem
Sene 1190 18!

LVII

Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i Masar
Sene 1189 152

Cema‘at-1 Nakkasin-1 Hassa

1. Ahmed Siilleyman Sernakkas, 6.5 5. Salih  veled-i Ali, 2.5
2. Hiiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 4
3. Mehmed Osman, 5

4. Ali veled-i Veli, 2.5

6. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 2.5
7. Mehmed veled-i Ahmed, 2.5 153

140 Bagvekilet Argivi - K. Kebeci Tas.- Saray, Ehl-i San‘at, G. S : 7229-2. Yazs: : Siyakat.
150 Nakkagin-1 Hassa, varak za.

151 Varak 7a.

152 Bagvekalet Arsivi - Kamil Kebeci Tasn.- Saray, Ehl-i San‘at, G. S : 7229-1. Yazsi : Siyakat,
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LVIII

Defter-i Mevacib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der véicib-i Masar Sene 1100 15%

Cema‘at-1 Nakkasan-1 Hassa

1. Ahmed Siileyman Sernakkas, 6.5 G 7.5, 3. Mehmed Osman, 5 G 5.5 Ziyade ‘an
Ziyade ‘an mahlal-i Hiuseyin ve- mahlal-i  Hiseyin veled-i Hasan
led-i Hasan Kayseriyye Nakkas, Kayseriyye Nakkas. Yevmiye o.5
Yevmiye 1 4. Ali veled-i Veli, 2.5 G 3 Ziyade ‘an

2. Hiseyin veled-i Hasan Kayseriyye, 4 mahlal-i  Hiseyin veled-i Hasan
Muiteveffa, be-ciyes Mehmed bin Kayseriyye Nakkas. Yevmiye o.5
Ahmed, ba-‘arz-1 Serhazin-i En- 5. Salith veled-1 Ali, 2.5
deran ve ba-ruts-t Himayan fi 6. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 2.5
17 Za Sene 1192. Yevmiye 2, el- 7. Mehmed veled-i Ahmed, 2.5
baki 2 tevzi® sid be-cema‘at-i 8. Mehmed bin Ahmed, 2 ‘an miitefer-
mezkire rika amed 15%

femali-i Mevacib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vicib-i Recec ve
Lezez Sene 1190 ber miicib-i Defter-i Mukabele

9. Mehmed bin Ahmed, 2 Reft be- Kayseriyye Nakkas, ba-ruas, fi
Nakkagan-1 Hassa. Ibtida siid ‘an 17 Za Sene 1192 '3
mahlal-i  Hiseyin veled-i Hasan ’

LIX
Defter-i Mevicib-i Cema‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Masar Sene 1192 157

Cemad‘at-1 Nakkasan-1 Héssa

1. Ahmed Sileyman Sernakkas, 7.5 5. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 2.5
2. Mchmed Osman, 5.5 6. Mehmed Veled-i Ahmed, 2.5

3. Ali veled-i Veli, 3 7. Mechmed bin Ahmed, 2 1%%

4. Salih veled-i Ali, 2.5

LX
Defter-i Mevicib-i Ceméa‘at-i Hademe-i Ehl-i Hiref der vécib-i Masar Sene 1196 159

Cema‘at-i Nakkasan-1 Hassa

1. Veli veled-i Ali Sernakkas, 10 o

2. Ali veled-i Veli, 3.5 5. Mehmed bin Ahmed, 2

3. Salih veled-i Ali, 2.5 6. Mehmed veled-i Hiuseyin, 2
4. Seyyid Mehmed nam Kayseriyye, 3.5 7. Ahmed veled-i Mustafa, 2 1%

153 Cema‘at-i Nakkasan, varak 2a.

154 Bagvekilet Argivi - K. Kepecioglu Tasn.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7230. Yazis: : Siyakat.
155 Cemi‘at-i Nakkasin-1 Hassa, varak 2 a.

156 Varak 7a.

157 Bagvekilet Arsivi - K. Kepecioglu Tas.- Saray, Ehl-i San’at, G. S : 7231. Yazis : Siyakat.
158 Cema‘at-i Nakkagan, varak 2a.

159 Bagvekalet Argivi - K. Kepecioglu Tas.- Saray, Ehl-i San‘at, G. § : 7232-1. Yazis: : Sivakat
160 Cema‘at-i Nakkagan, varak za.



IBN SINA VE ELKIMYA

AHMED ATES

MESELENIN BUGUNKU HALI

Cisimlerin cevherlerinin veya onlar1 birbirinden ayiran hustsiyetlerinin degis-
tirilebilecegini, binnetice meseld bakir ve kalay gibi az kiymetli madenlerin altn ve
giimiiy gibi kiymetli madenlere kalbedilebilecegini iddia eden ve bunun yollarim ara-
yan elkimya ilmi, bir taraftan madenlerin havassi hakkinda yapug arastirmalarla
bugiinkii miisbet kimya ilminin esaslarimi hazirladigi gibi, diger taraftan da bir takim
sarlatanbklara sebep olmustur . Orta ¢aglarda, bu sahada eserleri bulunan Zosimos 2,
Cabir b. Hayyan 3, al-Razi 4, al-Macriti > v. b. gibi miiellifler arasinda, bir de Islam
sarkin siiphesiz en biiyiik feylesdf ve alimi olan Ibn Sina’nin da adi gegmektedir ®,
Son zamanlara kadar, latince basilmis veya basilmamg elkimyaya déir bir kag risale
onun ismine izafe edilmekte idi 7. Bir muddet evvel Hindistan ve Tiirkive 'de bu la-
tince terciimelere tekabiil eden arapga niishalar da ele gegmistir 8.

Bu eserin arapga asillar1 bulunmadan evvel, ilim tarihiyle ugrasanlar, yalmz latince
tercemeleri malim olan bu iksir veya elkimyaya déir eserlerin hakikaten Ibn
Sina’ya ait olabilip olamiyacag meselesini uzun uzun miinakasa etmislerdir. Bunlar

! Bk. Adnan Adwvar, Tarih boyunca ilim ve din, Istanbul, 1944, c. I, s. 71 v. d.; P. Brunet ve A, Mieli,
Histoire des sciences, antiquité, Paris, 1935, s. ggo v. dd.

2 M. III. asrinsonlarinda, asag Misir 'da, Panopolis sehrinde, yetismis olup, elkimya ve sihire dair
yunanca eserler birakmisur. Bilhassa elkimyaya dair 28 kitaptan ibaret bir nevi ansiklopedinin miiel-
lifi olarak meshurdur. Bk. Adnan Adivar, mezkiir eser, c. 1, s. 70.; V. Sarton, Introduction to the History
of Science, c. 1, Baltimore, 1927, s. 339, diger kaynaklar orada gésterilmistir.

3 I1./VII. asirda, Kafe 'de yetismig oldugu séylenen belki efsanevi bir sahsiyet. Bununla beraber,
sihir, tilsimlar, elkimya ve tabiat ilimlerine dair, basta Kitab al-sal“in olmak tzere, pek ¢ok eserler onun
adina isnad edilmektedir. Ortagag garp eserlerinde adi Geber seklinde gegmektedir. Bk. Brockelmann,
GAL,c. 1,s. 240 v. d.; Suppl. c. 1,s. 426 v. d. d.; A. Adwvar, ¢ I,s. 86 v. d.; G. Sarton, c, I, s. 532 v.
d.; A. Mieli, La science arabe, Leyden, 1939, s. 59 v. dd.

* Garp ortagaglarinda Rhazes diye taminan meshur tabib, elkimyaca ve feylesuf Abi Bakr b.
Zakariya al-Razl (865/925 — 251/313). Bu giine kadar kismen muhafaza edilmis olan al-Hawi adh bii-
yiik tibbi eserden baska, elkimyaya dair mesela Kitab al-asar, Kitab al-mudhal al-salimi gibi eserlerin
miiellifidir. Bk. Brockelmann, GAL, c. I, s. 233 v. dd; Suppl., c. 1, 5. 417 v. dd; D. Sarton, c.1, s. 6og
v. d.; A. Adwvar, C. I, s. 87 v. d.; A. Mieli, s. 8g v. dd.

5 Rutbat al-hakim ve gdyat al-hakim gibi sihir, ulsim ve elkimyaya dair pek meshur eserlerin miiellifi
olup, Kurtuba 'da dogmus, 395/1004 — 398/1007 seneleri arasinda élmiistiir, bk. Brockelmann, GAL,
c. I, 5. 243 v. d.; Suppl., c. 1, 5. 431 v. dd.; G. Sarton, c. I, s. 668 v. d.

% 370/980 'de Buhara civarinda, Afsana ’da, dogmus olup, 428/1037 'de Hemedan ’da 6lmiis olan
biiyiik islam feylesuf ve tabibi. Bk. Brockelmann, GAL, c. 1, s. 453 v. dd.; Suppl, c. 1, s. 812, c. I, 5. 812,
v. dd.; G. Sarton, c. I, s. 709 v. dd.; Adnan Adwar, C. I, s. go v. dd.;: A. Mieli, s. 102 v. dd.; Hilmi
Ziya Ulken, fbn Sina (Islém Ansiklopedisi 'ndeki madde).

7 Bunlar J. Ruska, Die Alchemie des Avicenna, Isis, c. XXI1, nr. 60, 1934.s. 14—51 'de ve orada kayde-
dilen kaynaklarda gosterilmistir.

* Bunlar igin ileriye bakiniz.
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arasinda, mesela K. Chr. Schmider, bu gibi eserlerin hig bir yerde arapga asillar ol-
madig icin, Ibn Sina ’nmin olmadigini, adi malim olmayan kimseler tarafindan yazihip,
Ibn Sina’ya isnad edildigini iddia etmisti ®. M. Berthelot, o zamanlar latince terce-
melerin arap¢a asillari bulunmadigi halde, bunlarin mevsukiyetine veya Ibn Sina
tarafindan yazilmis olduguna itiraz etmek igin bir sebep gormedigini séyliyordu *°.
Nihayet J. Ruska, Isis mecmuasinda, Ibn Sina’mn elkimyaya dair fikirleri ile bu sa-
hadaki eserleri meselesini, biitiin teferruati ile, yeniden ele ald1 1! ve bilhassa o zamanlar
latince terciimelerin arapga ashin iki niishasinin Hindistan’da mevcut oldugu meydana
gikmig oldugu hélde '*, bu eserin takriben M. XII. asirda, Islam aleminin garbinde,
yazihp, Ibn Sina’ya isnid edildigi ve Ispanyal bir miitercim tarafindan latinceye
cevrildigi neticesine vardi'®. Bu fikrini metinden gikardig deliller ile isbat etmege ¢ahse-
rak, son kanaatlerini soyle ifide eder : “.... Ortagag elkimya eserlerinin mense’ ve kay-
naklari, daha etrafli olarak, tesbit edilmelidir. Yoksa elkimya tarihi ilelebed bir efsane
yigimi halinde kalacaktir. Bu efsanelerden biri Ibn Sina 'nin elkimyaya dair miteaddit
eserler te’lif ettigi iddiasidir... De Anima ona isnad edilen eserlerin en biiyiik ve en ori-
jinah olup, olimiinden agagi yukar yiiz senesonra, Endiilis "te meydana getirilmigtir
ve sonradan uydurulmus olma ve toplama karakterinin biitiin emméretlerini gosterir...
Ibn Sina 'ya isnad edilen bagka eserler daha yenidir ve miiellifleri zamanlarinda mev-
cut olan eserlerden az ¢ok meharetle istifade etmis olan latin elkimyacilaridir™,

Bundan sonra, meseld A. Mieli, J. Ruska 'mn elkimya ile ugrasan bir Ibn Sina
efsanesini, kat'iolarak, yikigini ve latin Ortagagin Ibn Sina’ya isnad ettigi elkimyaya
dair eserlerin gayri mevsuk (apocryphe) yazilar oldugunu kabal etmistir . Daha evvel
de, Ibn Sina’mmn elkimyaya ehemmiyet vermemis oldugu, galiba daha ziyide tarihi
kaynaklardaki kayitlara istinaden, iddia edilmekteydi ',

Yukarda gosterilen miitaldalardan sonra, Ibn Sina ’nin adina isnad edilmisolan
bu sahadaki risalelerin arapga ash ve farsgaya tercemeleri ile mesgul olmak tamamiyle
abes bir hareket olurdu. Ancak 6yle giriintiyor ki, Ruska 'mn ve busahada ¢ahgmis olan
diger alimlerin varmus olduklar neticeleri, yeniden bir tetkike tabi tutmak icap eder.
Bu takdirde, mezkir neticenin, bitiin cazibesine ragmen, degistirilmesi lazim geldigi
ve gayr-1 mevsuk oldugu isbat edilmek istenilen eserin bizzat ibn Sina tarafindan ya-
z11dig1 meydana konulabilir. Bunu gostermek igin, meseleyi ok iyi vaz'etmis ve biitiin
teferruatiyle gozden gegirmis olan J. Ruska’nin tesbit ettigi esaslardan ve vardig
neticelerden hareket edebiliriz.

J. RUSKA'’NIN FIKIRLERIiNIN TAHLILI

J. Ruska, Ibn Sina’ya isnad edilen elkimyaya dair risalenin gayr-1 mevsuk ol-
dugunu ishat etmek igin, son derecede makul ve ilmi usdl takip ederck evvela
ibn Sina’ya ait oldugu siiphesiz olan eserlerde onun elkimya hakkindaki gorislerini
ele alip tahlil ediyor. Ibn Sina iki eserinde, bu mevzua temas etmistir. Biri?®,

9 Geschichte der Alchemie, Halle, 1823, s. 97, J. Ruska, s. 14’ten naklen.

W [ chimie au Moyen Age, Paris, 1893, c. I, s. 293, J. Ruska, mezkir makale, s. 15’ten naklen.

11 Not 7'de zikredilmis olan makale.

12 Mezkiir makale, s. 20.

3 Mezkiir makale, s. 23 v. dd. ve s. 50—51.

14 A Micli, La science arabe et son rile dans Uévolution scientifique mondiale, Leiden, 1938, s. 104.

15 (G, Sarton, mezhir eser, c. 1, s. 710.

18 Bk, Brockelmann, GAL, c. 1, s. 456, nr. 47.; A. F. Mehren, Vues d’Avicenne sur I'astrologie, Le
Muséon, 1885, s. 5; Ruska, mezkir makale, s. 17. Ben Universite kutiiphanesi 'nde arapga yazma 1458
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J. Ruska’ya gore, Isarat ilda “ilm fasad ahkam al-nucam’dur. Ibn Sina burada
ilimle ugrasanlarin ehemmiyet vermemeleri icap eden sézde ilimlerden bahse-
derken, medlen soyle soyler : “Bir ¢ok insanlar, rahati ve kolay hayati sevdik-
lerinden ve bunun mal ve zenginlik ile elde edilebilecegini diisiindiiklerinden, olmu-
vacak seyleri vehimlerine yerlestirir, onu miimkiin gibi goriirler... Bu arada elkimyay1
dogru gibi goriip, herhangi bir tedbirle bakirin giimiig, giimiisiin altun olacagim soy-
lerler. Bu hususda Cabir’in, Aba Zakariya al-Razi 'nin ve baskalarimmn kitaplar1 gibi
bir ¢ok kitaplar yazilmis olup, bunlar bauldir”.

Digeri, al-$ifa’ adli muazzam eserinin tabiiyata ait kismimin besinci  ““fen’’nin-
dedir. Eserin bu kismu Ortagaglarda ayrica latinceye terciime edilmisti ve Avicennae
de Congelatione et Conglutinatione Lapidum adh altinda bulunmakta idi. Buna ragmen,
Aristo 'nun Liber de mineralibus Aristotelis’i diye tammmgti. Son zamanlarda E. J. Hol-
myard ile D. C. Mandeville tarafindan ash, latinceye terciimesi ve Ibn Sina’ya ait
oldugunu kat’i olarak isbat eden bir énsozle basilmistir 7. Ibn Sina burada “maden-
leri taslar, ateste eriyen maddeler, kiikiirtler ve emlah diye bashca dért kisma ayirir,
Bunlarin havas ve evsafim birer birer tarif eder '®. Sonra, civamin kiikiirt buhan ile
birlesip, sulp cisimler meydana getirdigini séyliyerek ', elkimyacilarin (ashab al-hiyal),
baz1 ameliyeler ile, civanin kiikirtlerle sulb cisimler meydana getirmesini ‘“‘sindatta”
hissolunur bir sekle getirmelerini, ancak “sinai” hallerin tabiat hiikkmiinde ve onun
sthhatinde olmayip, onlara benzer ve yakin oldugunu, bundan dolay: tabiatta meydana

numarali mecmua igerisinde bulunan niishayi kullandim (bk. Varak 75 b—76 a). Bu yazma yeni olmakla
beraber (tavsifi i¢in ileriye bk.) oldukga sihhatli gériinmektedir.

Ancak sunu kaydetmek lazimdir ki, eserin ismi yukarda kaydedildigi gibi, fyarat ila “ilm fasad ahkam
al-nuciim olmayp, Risalat fi ibtal ahkdm al-nuciim olmahdir (karsilagtir. Osman Ergin, lbn Sina *nin eserleri,
s. 1, nr. 2 Anawati, Bibloigraphie avicennienne, s. 123, nr. 52) Meshur feylesuf al-Farabi 'nin de bu ad:
tastyan bir risdlesi vardir (bk. A. Ates, Fardbhnin bibliyografyas:, Belleten, say1 57, Ankara, 1951, s. 182,
nr. 34). Bu eser, bazi yazmalarda al-Farabi’ye isnat edilmistir (bk. Anawati, s. ). Mamafih Nukat
AbT Nasr al-Farabi fi-ma yasihhu va la yasthu min ahkdm al-nucim adi altinda basilmis olan bu risale-
den ayn bir eserdir. Bununla beraber bu eserin Ibn Sina 'ya ait oldugunu gosterecek bir delil yoktur.
Bahsedilen yazmada, risalenin baginda, ¢ok eski bir niishadan alinmis oldugu muhakkak olan su kayit
vardir ki, onun mevsukiyetini biisbiitiin siipheli géstermektedir.
<10 tde Az, [og el w1 mectl ) slasl bl e ((Lezmad s dal) Lemad el a1 Sl 3 W
AV b D B W e b I (W) O sseaie @) BB eVl e 08y Lae o de gl e N el Cdalead

SN Lgazpa 3 adzlar dI Lgzastl 4t Bpeia WL ey @ diddal JB W o) BV W) A ikal 2 )

Risdla fi ibial ahkam al-nucim. Bunu Sayh Abu '1-<Izz Ibn Zayla 'nin verdigi bir asil niis-
hadan istinsah ettim. Asil nushamin bir kisrm Abai Mansir b.  Zayla 'nin yazisi ile idi. Séz
(slap) al-Sayh al-Ra’is’in soziine yakindir. Bunun kendisinin bir eseri olup olmadigini bilmiyorum,
ancak Ibn Zayla onun eseri oldugunu séyledi. (Ne olursa olsun), kendisine isnat edilmis oldugu
i¢in, en uygun yerde, eserlerine ilive ettim”.

Bundan bagka, bu risalenin ismi al-Cizcani ‘nin tertip ettigi listede meveut olmadig gibi, bunun
daha tam bir sekli olan Ibn Abi Usaybia *da ve diger benzeri eserlerde zikredilmis degildir. Bu hal de
bizce kaydedilen siipheyi te'yid etmektedir.

Y Avicennae de Congelatione et Conglulatione lapidum being sections of the Kitdb al-Shifd. The Latin and
Arabic texts, ed... E. J. Holmyard and C. D. Mandeville, Paris, 1927.

'* Holmyard ve Mandeville, mezkir eser, s. 82 v. d.d (arapga metin). Biz burada Damad Ibrahim
Pasa kitliphanesinde 822 ve 823 numarda kayith bulunan niishalara baktik ki, her ikisi de oldukga eski
ve sihhatli yazma nishalardir.

Sunu da ilave edelim ki, Holmyard ile Mandeville 'nin istifade ettikleri yazmalarda esas fikri ko-
layca takip etmek miimkiin ise de, arapga bakimindan baz kiiciik tashihler yapmak lazimdir. Mesela
s. 85, satir 5: aas, dogrusu sz s. 86, satir 2 : Slaies, dofrusu siaies; ol dogrusu At ilh...
Bizim ifademiz, A. Adwvar, Tarih boyunca ilim ve din, c. 1, s. g5’ten alinnustir.

1% Holmyard, s. 84 (metin).

LF.D 4
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gelmesinin bu cihetten veya buna yakm bir cihetten olup, “sindatin” gayret giosterse
de, bu hususta tabiattan geri kaldigim™ anlatir *. Nihayet, dogrudan dogruyu elkim-
vacilardan bahsederek der ki, “Bilmek lazimdir ki, nevi'leri hakiki bir tarzda, degis-
tirmek onlarin elinde degildir. Ancak giizel benzerler (taklitler) yapmak onlarin elinde-
dir. Oyle ki, kirmiziy1 giimiise ok benzeyen beyaz bir renge boyamalari, onu altuna
gok benzeyen sari bir renge boyamalari, beyazi, altun ve bakira pek benzeyecek se-
kilde, istedikleri renge boyamalan kabildir... Su kadar var ki, cevherleri mahfuz kalr,
ancak “‘miistear” keyfiyetleri 2!, yanhsa digtilecek kadar, ona galip olur... Nevi'leri
birbirinden aywran ayrihk (al-fas! al-munavei)’in yok edilmesi veya kazandirilmasina
gelince, bunun imkam bana agk olmadi; belki bence bunun caiz olmasi uzaktir 22,
Ciinkii bir mizacin (terkibin) bozulup, baska bir mizag (hiline getirilmesi) i¢in yol
yoktur. Zira hasselerle duyulan hustsiyetler (ahval), bu cisimleri nevi’ hiline getiren
ayriliklar (fusial) olmayip, onlar arizi ve lazim (conséquent) *dir; nev’i aynihiklarn meg-
huldiir. Bir sey meghul olursa, onun meydana getirilmesi veya yok edilmesi igin galig-
mak nasil miimkiin olur? Kokular ve agirliklar gibi boya ve arazlarin kaldirilmasina
veya verilmesine gelince, bilgi yoklugundan dolayr bunun inkarinda israr etmemiz
icap etmez. Bunun mimkiin olmadigi hakkinda asla delil getirilemez...”

Ibn Sina 'nin bu sézlerinin manasini, pek ¢ok miielliflerle beraber, muhterem iis-
tadimiz A. Adnan Adivar, bunu soyle hiilasa ediyor: “Bir madenin diger bir madene
tahvili miimkiin degildir ve bu yolda yapilan halitalar gayet kurnazca yapilmis tak-
litlerden ibarettir” *. Esasen ]. Ruska ve Holmyard m géstermis olduklar gibi, eski
miiellifler de bunu béyle anlamslardir. Nitekim Musul da hiikiim siiren Selguklular-
dan Sultan Mas’ud b. Muhammed ’in (hiikiimdarhig1 526 ve 529—547/1131 ve 1135—
1152 ) veziri ve iksir yapmaga muvaffak oldugunu iddia eden sdir al-Tugra’i (6lm.
514/1120) *, bu fikirleri reddetmek icin Haka@ik al-istishad adh eserini yazmustir 2,

20 Holmyard, s. 8s, v. d.

21 Nesredilmis metinde 3:lai-s ise de, biz vazmalarda goriilen s \aies seklini kabul ettik.

2 Ashi @ a3y gaie aw b Ingilizeeye “On the contrary, T regard it as impossible’ diye ter-
citme edilmistir ki, zanmimca, bu mana biraz zorlanmustir.

B A. Adwar, mezkir eser, c. 1, s. g5.

2 Selguklular devletinin biiyiik memur ve miinsilerinden olan Mu?ayyid al-Din Aba Ismatil
al-TTusayn (veya al-Hasan) b. ‘All b, Muhammad b. ‘Abd al-Samad (453—515/1061—1121) bilhassa
505/1111 senesinde Bagdad "da yazmis oldugu Lamiyat al-*Acam adi yerilen bir kasidesi ile pck meghur-
dur. Edibane yazi yazmakta zamamnda esi yoktu.Sultan Meliksah "in (465—485/1072—1092) hizmetinde
bulunmus, Sultan Muhammad (498—511/1105—1117) zamaninda ise miinsi olarak divdn al-tugrd’ya mii-
tevelli, sonralan ise vezir olmustur. Sultan Mas‘ud b. Muhammed ile kardesi Sultan Mahmud arasinda,
Esedabad civarinda vukua gelen muharebede, Mas‘ud *un kagmas: iizerine, bir ¢ok adamlar: arasinda
al-Tugra’i de esir diismiistiir. Sultan Mahmud "un vezirleri, onun edebi kudretini ve meziyetlerini bil-
diklerinden ve kendisini ¢ekemedikleri i¢in hiikiimdara miilhit oldugunu soylediler ve hiikiimdann
emriyle katledildi (bk. Brockelmann, GAL, c. 1, s. 286 v. d.; Suppl., c. 1. s. 439 v. dd.; Yakit, frgid, mez-
kiir negir, . X, s. 56—79; Ibn Hallikan, Vafaydl al-ayin, Kahire 12qg, . 1, s. 200: ‘Im¢ad al-Din al-Kitib,
Lubdat al-nugra, al-Bundari ihtisar, tirkgeye terciime Kivamettin Burslan, Istanbul, 1943 (TTK yayn-
larindan, seri 11, nr. 4) s. 114, 126 v. d.; al-Safadi, al-Gays al-musaccam fi sarh Lamivat al-“Acam, Kahire,
senesiz, s. 8 v. dd. ; karsilasur Ibn al-Agir, al-Kamil fi’l-tarih, 514 yih vukuat: arasinda, nesr Torn-
berg, c¢. X, Leyden, 1864, s. 395 v. d.).

Al-Tugra’i 'nin, zekas: ile, iksir yapmanin yolunu buldugu da séylenir. Bir cok siirlerinde bundan
bahsettigi gibi, bu sahada Mafatih al-rahma va masabih al-hikma, Cami al-asrdr ve baskalari gibi eserler
de yazmistir (daha fazla teferruat igin bk. Brockelmann, GAL, gosterilen yer).

* Bu eser, ileride, biraz daha yakindan tetkik edilecektir. Karsilagtir. Taskopri-zade, Miftah
al-sa “ada, Haydarabad, 1328, c. I, s. 279 v. d. ve 284; tiirkge terciime, Mecdi, Mavza‘at al-uliim, Istanbul,
1313, c. I,s. 367 v. d. ve 373; Holmyard ve Mandeville, mezkir eser, s, VIII; A. Adwvar, mezkiir eser,s. g5.
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Meshur miiverrih Thn Haldiin al-Mukaddama’sinde *, Tasképri-zade Miftah al-sa,
‘ada’sinde ¥, Katib Celebi Kagf al-zunin’unda?® bunu bu sekilde anlamiglardir. O
hélde Ibn Sina esas itibariyle elkimyanin aleyhindedir ve bundan dolay: onun elkim-
va lehinde bir kitap veya risale yazmis olmasi miimkiin degildir.

J- Ruska, bundan sonra, Ibn Abi Usavbi'a’'nun ‘Uyin al-anba® fi tabakat al-atibba’
sinda Wiedemanmin gosterdigi **Elkimyaya ddir Abu’l-Hasan Sahl b. Muhammed al-
Sahli’ye nisdle” ** tuzerinde duruyor. Bunun Epistola ad regem Hasen de re recta ile aym
oldugunu soylityor ki, bu bizim ilerde nesretmek istedigimiz risale olacaktir. Rus-
ka’ya gore, Ibn Sina béyle bir eser yazms olsa idi, sarayinda vasadigi herhangi bir
hitkiimdarin adina yazmasi lazim gelirdi ve eserde onun muhitine ait isaretler ve
kayitlar bulunurdu. Halbuki bu eserde — daha dogrusu onun latinceye terciimelerin-
de veya genisletilmis sekillerinde — béyle kayitlar meveut degildir 3. Bundan da,
gayet tabii olarak, su netice gikar ki, bu eser Ibn Sina tarafindan yazilmis degildir.
Béylece hem dahili ve hem de harici deliller, eserin bir gayr-1 mevsuk bir oldugunu
sarahatla gostermektedir.

Ruska'nin gosterdigi bu deliller, ilk bakista, ne kadar bedihi ve kat’i goriiniirse
goriinsiin, saglam temellere istinad etmemektedir. Ibn Sina 'min diger eserlerinde bulu-
nan eclkimyaya dair fikirlerini bir tarafa birakip, simdilik yalmz onun gosterdigi
harici delilleri tetkik edelim.

J- RUSKA'NIN FIKIRLERININ TENKIDi

Sark miielliflerinin eserlerini umamiyetle bir hiikiimdara takdim ettikleri ve eser-
lerinin baginda onun adim kaydettikleri dogrudur. Ancak bu sahsin bir hitkiimdar
olmas: her zaman sart degildir; bazan bir vezir, bazan bir seyh ve bazan da bir schrin
ileri gelen bir sahsiyeti olabilir. Nitekim bizzat Ibn Sina’nin bazi eserlerini hiikiim-
darlara degil, boyle kimselere ithaf ettigi veya onlarin istegi tizerine kaleme aldig,
talebesi ve arkadasi Abdi “Ubayd al-Cizcani 'nin ondan aldig: bilgilere istinaden yaz-
digr ve J. Ruskamin da giosterdigi gibi Ibn Abi Usaybi‘a ve diger hal terciimesi miiel-
lifleri tarafindan hemen hemen aynen iktibas edilen terciime-i halinden kolayca anla-
stlmaktadir *2. Bu iksir risalesi igin de hal boyledir. Hatta bunun ithaf edildigi sahsin
kim oldugunu veya olabilecegini tayin edebilmek igin imkéanlar veren kayitlar da var-
dir. J. Ruska’nin latinceye terciimesinde ve Tbn Abi Usaybi‘a’da bulunan bu kayit-
lara dikkat etmemis olmasi hakikaten hayrete sayandir,

¥ De Slane’nin fransizcaya terciimesi, c. 111, 5. 254—256, Holmyard ve Mandeville, s. V. v. d.’dan

naklen.
*" Yukanida gisterilen ver, bilhassa s. 280, not 1, ve s. 284.

Negr M. §. Yaltkaya ve Ruf’at Bilge, Istanbul, 1943, c. I1, s. 1527,

c.. 1L s, 19.

Ruska, mezkiir makale, s. 20.

Ruska, mezkir makale, s. 23.

Ruska, mezkiir makale, s. 15—16. Burada verilen izahata gére, Ibn Sina, K. al-Hasil va *l-mahsal

ile K. al - Birr va ’l-ism’i memleketinde fakih Abi Bakr al-Barki igin, a/-Hikmat al- <ariiziya *y1 Abu ’l-Ha-

san al-*Arazl igin, K. al-Mabda® va ’l-ma‘ad "1 al-Savh Abii Ahmad Mubammed b. Ibrihim al-Farisi

igin ilh... yazmmstir (Bk. <Upyiin al-anba’. Kahire, 1299, c. 11, s. 18); en miihim eseri olan al-$ifa’ 'y1 da

talebesi olan Abit Ubayd ‘Abd Vahid al-Ciizcani 'nin istegi tizerine kaleme aldigzn malamdur. Bir baska

talebesi olan Abu “Abd Allgh al-Ma‘siimi (Bk. Brockelmann, GAL, Suppl., c. 1, s. 828) icin de Risalat

al-“ik "1 yazdifin ve eserin baginda onun ismini zikretigi (bk. al-Bayhakl, Tatumma Sivin al-hikma, nesr

Muhammed $afi®, Lahur, 1351, s. 95; Anawati, s. 287 v. dd Fu’ad Sayyid, Ibn Sina, s. 2) zaten

malimdur.
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Abii “Ubayd al-Ciizcani'nin® anlatugina gore, Ibn Sina zariiretler yiiziinden
memleketini terketmek ve Giirgenc’e gitmek mecbiriyetinde kalmigti. Bu ilimleri
seven ve takdir eden vezir Abu ’l-Hasan ("U/yin ve bazi yazmalarda: al-Husayn)
al-Sahli orada vezirdi ve kendisi onun vasitasiyle oranin emiri olan “Ali b. Ma'man’a
takdim edilmisti ®. Al-Ciizcani, Ibn Sina’nin eserlerini sayarken de, bir “Risdla
la Abi *l-Hasan Sahl b. Muhammed al-Sahli fi amr mastir 'undan bahseder ki 35, bu
bizi alakadar eden ve elkimyaya déir olan risiledir. Ibn Sina, bu sahis igin, bundan
baska, mantiktan bahis olan al-Kasida al-muzdavica’sim yazmstir. Baba adlan ve nis-
beleri aym olduguna gore bunun kardesi olmasi icap eden vezir Abu ’lI-Husayn Ah-
mad b. Muhammed al-Sahli i¢in de Kitab al-tadaruk li-anva® hata® al-tadbir *¢ ile Ki-
tab kiyam al-arz fi vasat al-sama "1 kaleme almigsur ¥, Elimizde bulunan niishalarin
baginda da Abu ’l-Hasan Sahl b. Muhammed adi ge¢mektedir . Bu mitalardan
kolaylikla su netice gikar: Harezm 'de al-Sahli diye bir vezir ailesi vardir, Ibn Sina,
memleketinden aynldiktan sonra, bunlara intisab etmis ve bu aileden Sahl b. Mu-
hammed ile Ahmad b. Muhammed icin bir takim risileler kaleme almistir.

Ibn Sina’nin elkimyaya dair risalesini adina yazdigi Sahl b. Muhammed, bence,
simdilik onun eserlerinden baska, tarihi kaynaklarda zikredilmig gortiinmiyor; fakat
kardesi Abu ’l-Husayn Ahmad b. Muhammed al-Sahli arap edebiyati tarihinin tamn-
mis  sahsiyetlerinden  biridir.

Iran edebiyati ve kiltir tarihinin pek miihim kaynaklarindan biri olan Cahar
makala’nin miellifi Nizami-i “Artizi-i Samarkandi’nin verdigi izahata gére ¥, “Abu ’I-
‘Abbas Ma’min 'un Abu °l-Husayn Ahmad b. Muhammad al-Sahli adlh bir veziri
vardi; hakim mizach, comert ruhlu, fazl bir insandi. Harezmsah ta, onun gibi, hakim
mizach ve fazillar1 seven bir insandi. Onlarin siyesinde Abé ‘Ali Ibn Sind, Abu Sahl
Masihi ve baskalar gibi hakim ve fazillar onun sarayinda toplanmisti”. Diger taraf-
tan, Yakat al-Hamavi de, arap edib ve sairlerinden bahseden ve Mu‘cam al-udaba’
adi ile tanman Irgdd al-arib adli eserinde onun hakkinda genis bilgiler vermektedir.
Buna gire, bu zat 378/988’de Harezmsah olan “Ali b. Ma‘miin ile kardesi Abu ’I-

3 {bn Sina’mn hayatimin sonlarina kadar onunla beraber kalip, onun terciimei halini yazmis
olan Abii “Ubayd “Abd al-Vahid b. Muhammad al-Ciizcani igin bk. al-Bayhai, Tatumma, s. g4 v. dd.;
Brockelmann, GAL, Suppl, c. 1, s. 828,

3 Al-Cazeani, Tarih Ibn Sina (veya Tarih sivat Ibn Sina veya Sarguzagt), Universite Kiitiiphane-
si arapga yazma 1458, varak 72 b; Topkapi saray1, Ahmed 111 3447, varak 22 b; “Uyin, c. 11, s. 4.

35 Universite Ktb. mezkir yazma, varak 73 b.; Topkap: saray:, mezkiir yazma, varak 23 b. Ibn Abi
Usaybi “a’min da bahsettigi (c. 11, s. 19) Risala ila *I-Sayh Abi *l-Hasan Sahl b. Muhammed al-Sahli fi ’l-
kimya bu risaledir.

38 CUyan, c. 11, s. 19. Bu eserin bir ¢ok yazma nuishalan mevcut olup (bk. Osman Ergin, s. 17, nr.
81; Brockelmann, nr. 95 o; Fu’ad Sayyid, Ibn Sina, mwallafatuh va suriihuha al-mahfiza bi-Dar al-Kutub
al-Misriya, Kahire, 1950, s. 18.; Anawati, s. 185 wv.d., 130), al-Réazi 'nin Kitab Mandfi¢ al-agziya-
'simin hasiyesinde Daf© al-mazarr al-kulliya “an al-abdan al-insaniya bi-tadaruk anva® hata® al-tadbir adi iles
basilmisir  (Bulak, 1305).

%7 Bu eserin de bir ¢ok yazmalari meveut olup (bk. Osman Ergin, s. 33, nr. 52; Brockelmann,
nr. 73; Anawati, s. 230, nr. 168; Fu’ad Sayyid, s. 15, 19), Cami® al-badayi® adh mecmua iginde basil-
mustir (Kahire, 1917). Bu kitap al-Risdla al-Ciircaniya ( fi *l-tarif bi-kivam al-ari vasal al-samd’) adi ile
meshurdur,

% Bunlar arap yazismin  hususiyetleriyle kolaylikla izah edilebilir. Aym sebeplerle izah edilebile-
cek olan diger varyantlar i¢in bk. arapga metin, s. 2.

3% (lahdr makdle, nesr. Muhammad b. “Abd al-Vahhib Kazvini, Leyden, 1910 (GAMS, XI), s. 76
ve notlar kisminda, s. 244; Ingilizceye terciime E. G. Beowne, Revised Translation of the Chahdr Magdla
(“Four Discourses”), London, 1921 (GMS, XI, 2), s. 85.
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‘Abbas Ma’'miin b. Ma’miin ’a vezirlik yapnustir. Harezm ’in en ileri gelen sahsiyet-
lerinden biri olup, ailesi bir gok “reis” ve vezir yetistirmis olan comert ve Alicenap
bir diledir. Kendisi vezir oglu vezirdir. Edebiyat ve ilimlerde behre sahibi idi, gayet
gizel siir séylerdi ve kendi adina bir ok kitaplar yazilmistir. 404/1013-1014 sene-
sinde, Harezmgah Abu ’l-“Abbas Ma’miin 'un kendisine bir fenahk yapacagindan
korkarak, memleketini terk etmis ve Bagdad’a gelip, orada yerlesmis, 418/1027de,
Samerra 'da, 6lmiistiir 0,

Boyle vezirlik, reislik ve ilim dostlugu ile taninmug olan bir dileye mensup bulunan
Abu ’l-Husayn Ahmad b. Muhammed al-Sahli’nin kardesi Abu ’l-Hasan Sahl b.
Muhammad al-Sahli’nin de ilim dostu olacag ve kardesinin himayesinde bulunan
Ibn Sina gibi bir 4lim ve feylesufla, zamaninda o kadar alika uyandiran elkimya hak-
kinda miinakasalar yapabilecegi ve ondan bu hususdaki fikirlerini kendisi icin yaz-
masini rica edebilecegi meydandadir. Goriliyor ki, Risdla fi amr mastir mechul degil,
bildkis gok taninmis olan bir dileye mensup olan bir sahsa ithaf edilmistir. Su halde
malim ve belli bir sahsin adina yazilmamis oldugu icin, J. Ruska ’nin bu eserin mev-
sukiyetinden siiphe etmesi igin bir sebep yoktur. Esasen, biraz evvel isiret edildigi
gibi, bu sahis malam ve tamnmg bir dileye mensup olmasaydi, bu, eserin mevsukiyetin-
den siiphe etmemiz bir delil teskil etmezdi. '

J. Ruska’nin diger deliline, yani bu eserde te’lif edildigi muhiti gosterebilecek
delillerin, onun islam aleminin sarkinda degil, daha ziyade garbinda yazilms oldugunu
gostermesine gelince, bu hususta sunlan séylemek lizimdir : Ilerdeki metinlerde
goriilecegi iizre, eserin iginde yalmz iki yer ismi gegmektedir, bunlar da Fergane ile
Hindistan’dir . Eger bunlar eserin yazildig1 yeri gosteren bir delil teskil ederse,
ancak onun islim aleminin sarkinda yazilmis oldugunu gosterir. Latince terciime-
lerde goriilen garba ait yer adlari ise, miitercimlerin, pratik gayelerle, yaptiklar kiigiik
degisiklikler veya ilavelerle kolayca izah olunabilir. Esasen, eserin asil metni durur-
ken, ekseriya ne kadar serbest caligtiklari maliim olan litinceye terciime edenlerin
eserlerinden deliller gikarmak, ustil bakimindan, hatali bir hareket teskil eder ve bu
deliller hi¢ bir zaman bir kat’iyet ifide edemez.

RISALA FI AMR MASTUR iLE AL-§iKA’NIN TELIF TARIHLERI

Simdi bunlar kadar miihim olmamakla beraber, yine iizerinde durulmas: icap
eden ve yikarida cevapsiz birakilmig olan meseleye dénebiliriz : Bu da, Ortacagda,
sarkta ve garpta, hemen her alikali eserde elkimya aleyhinde zikredilen ve bundan
da ne kadar genis bir akis yaptifi kendiliginden meydana cikan al-$ifa *daki elkimya
aleyhindeki fikirler meselesidir. Bu hususta bir kag tiirlia muhakeme yiiriitmek ve bunun
mevzu bahis risilenin gayr-1 mevsuk oldugunu gosteremiyecegini isbat etmek kabildir.
Ancak, daha evvel, teferruata ait, fakat meselenin esasi icin miihim olan bir kag nok-
tamin  tesbiti lazimdir.

10 Yakat al-Hamavi, frsad al-arib, nesr. D. S. Margoliouth, Leyden, 190g (GMS, VI), c. I1, s. 102-
103; yeni Kahire tab", senesiz, c. IV, 5. 31-—34. Bahis mevzuu sahsin nisbesi burada al-Suhayll seklinde
gorilityorsa da ve Mirzi Muhammed Kazvini bunu daha dogru sayiyorsa da (bk. Cakdr makale, ingi-
lizceye terciime, s. 85, not. 3), bizce yazmalarin hemen hepsinde goriilen al-Sahli sekli dogrudur ve
birinci seklin bir yanhs okuma veya yazmadan ileri geldigi muhakkaktir. Esasen bu sekil dogru dahi
olsa, esas fikri degistirmez; ¢iinkii onun adina yazilmis eserlerin b4z niishalarinda bu nisbet al-Suhayli
seklinde de gériillmektedir.

41 Bk. Arap¢a metin, s. 3.
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Elkimyaya dair olan Risala fi amr mastir al-san‘a’nin Ibn Sina ‘nin oldukga geng
oldugu bir ¢agda, ve muhakkak olarak, al-$ifa’ dan ¢ok evvel yazildign anlasilmaktadir.
Bu hususlar biraz daha tavzih olunabilir. Malimdur ki, ibn Sina, Mahmud Gaz-
navi Harezm’i zabtetmeden evvel (408/1017-1018 de) ** ve belki hamisi Abu ’l-Hu-
sayn Ahmad al-Sahli’nin kagmasindan, yani 404 [1013-1014 senesinden evvel, Ha-
rezm 'den ayrilmisti ve buna gore, elkimya hakkindaki risalesini takriben 30 yasla-
rinda iken yazmig olmalidir. Hatta al-Ciizcani 'nin rivayeti dogru ise, o, Ziyari lerden
Sams al-Ma‘dli Kabas b. Vagmagirin vanmna gitmek istivordu. fakat Sams al-Ma-
‘ali Kabus bu sirada bir kaleye hapsedilmis ve orada élmigtii 3. Bu sahsin 403 /1012
-1013 senesinde oldugii malimdur ki #, al-Ciizcani 'nin bu ifadesi de yukamki fikri
te'yid etmektedir.

Al-Sif@ 'mn telif tarihine gelince, 1bn Sina 'nin bunu Sams al-Davla ’ya ikinci defa
vezir oldugu zaman yazdigi, onun yazilmasinda bizzat amil olan al-Ciazcani soyle-
mektedir #. Bunun ig¢in al-Cizcani bir tarih zikretmiyorsa da, hadiselerin ceryanmn-
dan Sams al-Davla’nin Tarim emiri Baha’ al-Davla’ya karsi sefer yapip, dénerken
olmesinden az evvel baglanmis oldugunu ve bu hadise sirasinda a/-$i/@° 'nin heniiz
bitmemis bulundugunu anlamaktayiz. Sams al-Davla’mn 6limi takriben 412/1021
senesinde vuku bulduguna gire 1, Ibn Sina bu biiyiikk ve mithim eserini 40—45 yaslar
arasinda yazmustir. Al-Ciizcdni, bu kitabin mantik kismimin basginda bulunan ve bii-
tiin esere bir mukaddime teskil edecek tarzda kaleme alinmis olan mukaddimesinde,
onun Ibn Sina 40 vasinda iken yazildigim siylivor ki ¥, bu da yukandan beri veri-
len izihata tamimiyle uymaktadir.

Kitab al-Sif@ van boylece Risala fi amr mastir al-san‘a’dan hi¢ olmazsa 10 sene sonra
yazilmig oldugu tesbit edildikten sonra, asil meseleye gelebiliriz. 11k 6énce, Ibn Sina
*da bir fikir degismesi vukubuldugu disiiniilebilir. Yani J. Ruska 'nin disundigi gibi,
o, evveld elkimyanin imkinina inanmazken, sonra bunun mimkiin oldugu kanaatine
vasil olmus degil %, muhterem Adnan Adivar in disiindagii gibi, evvela elkimyanin
imkanim kabill ettigi halde, sonralart bunun imkéansizhigini gérmiis olabilir . Bunun
i¢cin de Ibn Sina’nin diger eserlerinde hakikaten elkimya aleyhinde olmasi, bu risa-

12 Bilhassa biiyiik Iran sairi “Unsurl *nin bir kasidesiyle (bk. Divdn, Tahran tashasmasi, s. 53, krsl.
Ahmed Ates, Tarcumdn al-baldga, Istanbul, 1949,s. 22 v. d.) ebedilestirilmis olan bu hédise igin bk.
Tarith-i Bayhaki, nesr. Dr. Gani ve Dr. Fayyaz, Tahran, 1324, s. 670—679; al-Manini, Sarh Tarth Yamini,
Kahire 1286, s. I, 5. 258; Tbn al-Asir, nesr. Tornberg, Leyden, 1863, ¢. IX, s. 184 v. d. (40% yih vukuati
sirasinda).

43 Bk. Ab@i “Ubayd al-Ciizcinl, mezkir yazma, varak 72 b; “Uyan, c. 11, s. 4.

44 Bk. Ibn Hallikin, Vafaydt al- ayan, Kahire 1299, c. 1, s. 538 v. d.; al-Sa‘alibl, Yatimat al-dahr,
Kahire, 1353. c. IV, s. 56—61; Yakiit, Irgad, nesr. D. S. Margoliouth, c. TV. 5. 143—152; Ibn al-Asir, mez-
kiir esr., c. IX, s, 167, v. dd.; Brockelmann, GAL, Suppl., c. 1, s. 154. Diger kaynaklar burada gosterilmigtir,

8 Tarih sivat Ibn Sind, mezkiir yazma, varak 74 a, ve krsl. “Uyin, c. II, s. 6.

46 Bk. S. Lane-Pool, Diivel-i Islimive, tirkceye terciime Halil Edhem, Istanbul, 1927, s. 149; E.
de Zambaur, Manuel de géndalogie et de chronologie pour Ihisioire de ’Islam, Hanovre, 1927, s. 213.

17 Bk al-Sifa®, Ahmed I11 3262 ve 3261, varak 1 b, v. d: pla = 5e Led L5301 ¢ fuim Bae das 2ol ...
S a3y (lolga) blsy Lde 5aas S0 izl 56 L. Apdl et S S Ji2y oM JU gl ges g M A
Lih ¥y 30 aawt ¥ o6 lex ois BLAIYL Jlaz ot Ll JlE olgilel aie LT8¢ SWN A\l Jead 3 lagl sl ) ey
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Bu mukaddimenin tiirkgeye tam terciimesi igin bk. M. Serefettin [Yatkaya), fbn Sina, hal terciimesi,
s. 37 v. dd.

48 Mezkitr makale, s. 19 v.d.

4 Tarih boyunca ilim ve din, c. I, s. g2.
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lesinin de elkimya lehinde bulunmasi icap eder. Yukarda gosterilmis olan kaynaklar
ile muahhar alimlerin al-$if@ 'daki parcayr boyle anladikler: gériilmiistii . Fakat
acaba Ibn Sina hakikaten bu fikirde midir, yahut al-$ifa’ 'daki parcanin manasim
oyle mi anlamak lazimdir?

IBN SINA'’NIN ELKIMYA HAKKINDAKI FiKiRLERi

Biz 6yle zannediyoruz ki, Ibn Sina ’nin yukarda kaydedilen sizlerine verilen mana
biraz zorlanmstir. Biyiik bir tabiat alimi olup, cisimlerin mahiyeti ve meydana gelisi
hakkinda zamanindaki ve zamanmina gére mantiki olan fikirlerle 5! oldukga kolay
izah edilebilecek olan elkimya hakkinda Ibn Sina ninfikirleri al-$i/@'da miitereddit-
tir. O, bilgili ve mahir kimseleri bile sasirtabilecek taklidler meydana getirmenin
imkénini kabdl ettikten sonra, bir madenin cevher itibariyle de baska bir madene tahvil
edilmesi hususunda kat’i ve son hitkmiinii terciimesi yukarda bulunan su ibare ile veri-
yor : Ju¥ 3l cojlys g a4 4Kl Jdoa \‘b ;5'(' P ey {-_,;l\ Jadll 5,5 ol Ly
Y A d 20 U= Jl Buradaki o3l ¢4 a9 hiikmiini, Holmyard ile Mande-
ville, “I regard it as impossible..” diye terciime ediyorlar 2. Halbuki $-= 4 (veya
onlarin metinlerinde oldugu gibi : 4 4= )“bence imkansizdir” demek olmayip, “ben-
ce miisteb’attir”” demektir. Dikkat edilirse goriiliir ki, Ibn Sina’nin bundan sonra gelen
ve tam terciimesi biraz evvel verilmis olan biitiin sozleri de imkénsizlik degil, ancak
“istib’ad™ gosterir. Nitekim metni yukarida bulunan ibirede bir de “imkim bana
agik olmadi” diyerek, bu hususta, imkinsizhk degil, siiphe ve tereddiit ifide ediyor.

Al-§ifa>*daki ibarenin bu manada oldugu bizce gayet vazihise de, onu béyle an-
lamak icap ettigini gosterecek ikinci elden degil, birinci elden baska deliller de gosteri-
lebilir ki, bu Ibn Sina taraftar olan ismi bizce mechul bir sahis ile meshur elkimya
taraftar1 al-Tugra’i’nin bu pargadan anladiklari ménadir.

Bu meshur séir ve elkimyaci vezirin, bir ¢ok miielliflere gére 3, Ibn Sina’min
al-§ifa’daki fikirlerini reddetmek tizere, Kitah Haha’ih al-istihdd bi-‘avn al-hakim al-
cavad adlt bir eser yazmig oldugundan evvelce bahsedilmisti . Halbuki eserin adi
bile bunun bir reddiye olmadigim gistermektedir. Hakikaten al-Tugra’i eserine bas-
larken %, adimi vermedigi bir dostunun, uzun zamandan beri kendisiyle al-san‘a de-
nilen elkimya hakkindaki konusmalarindan bahsediyor. Ona gére, ilimde cok ileri git-
mis olan yeni hakimlerden al-Farabi ile Abi ‘Ali Ibn Sind, bunun isbatindan ziyade

0 Bak. burada s. 34 v.d.

8 Bk. Adnan Adwvar, mezkir eser, c. 1, s. 71 v.d.; Mieli ve Brunot, Histoire des sciences, s. 993, v. dd.

% Bk. mezkiir eser, s. 41. Bu pargay: evveliyat: ile beraber aynen iktibas eden J. Ruska, bilhassa
bu hitkme istinat ettigini géstermek icin, onu italik olarak dizdirmistir, bk. mezkir makale, s. 1q.

* Yukarda not 24 ve orada gosterilen kaynaklara bk.

5% Krsl. Adnan Adivar, mezkir eser, c. 1, s. g5.

% Ben, maalesef, ancak Istanbul Universite kiitiiphanesinde bulunan yeni bir yazmadan istifade
edebildim. Bununla beraber bu yazmadan miiellifinin fikirlerini kolayca takip etmek mumkiin olmak-
tadir. Yazmanin evsafi sudur :

Universite kiitiiphanesi arap¢a yazma 3634/1. Ebra kagit kaph bir cilt icinde, varak 1 b—26 b,
21,3 ¥ 15,4 (16 ¥ g) cm. eb’adinda. 21 satirh ihmalkar ve girkin bir nesih. Séz baslar1 kirmizi miirek-
keple. Istinsah tarihi yok. XI-XIIL / XVII-XVIIIL. asir.
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nefyine taraftar gibidirler *. Bu hususta yazilmis olan eserler de, daha ziyade alda-
tic1 bir felsefeye benzemekte olup, serip gibidirler . San at’la ugrasanlar, 1bn Sina-
'va gore, imkdnsizi miimkiin gibi gistermek istedikleri icin, halki biiyiik ve devamh
stkinlara disiirmiislerdir. Onun al-Sifa" "daki sozleri de bunu gosterir %,

Bunun iizerine, al-Tugrd’i, bizzat Ibn Sina 'min eserlerine istinad ederek, fakat
yine al-san‘a (elkimya)nin esrarini tamamiyle ifsa etmeden, bunun imkanin meydana
koyacagini ve Ibn Sina’nin bu husustaki fikirlerinin “teredditli” (muztarib) oldu-
gunu anlatur #. Sonra al-Sif@’ya istinat ederek, Ibn Sina’min distigi tereddiitleri
ve hatta tenakuzlar birer birer gosterir ®. Bazan da elkimyanin derin esaslarina, ince
bir zeka ile, niifuz etmis oldugunu kabal eder ®'. Sonra terkipler (al-amzica) ve bunlarin
neticeleri hakkindaki fikirlerini alip, onlarin da elkimyaya uygun oldugunu izah eder .
En nihayet eserini, Ibn Sina 'nin fikirlerinin esas itibariyle, bir ¢ok cihetlerden elkimya-
cilarin fikirlerine uygun gordiigiini sovlemekle nihayete erdirir %.

RiSATA FI AMR MASTUR AL-SAN'A'NIN KISA BIR TAHLILi

Bizce biitiin bunlardan ¢ikacak netice vizihtir: Ibn Sina 'nin madenler ve kim-
yvevi muameleler hakkindaki fikirleri hakiki elkimyacilarin fikirlerine uygundur.
O, elkimyayi, nazari olarak, reddetmis ve imkansiz oldugunu gostermis degildir.
Bununla beraber tecritbenin muvaffak olmadigini, sirf ilmi gayelerle veya kolay bir
hayat te’min etmek igin, altun yapmaga cahsip, sonunda biyiik ye’s ve felaketlere
ugrayanlarin hallerini sik stk gérmiis olmahdir. Ustelik de bu sahadaki sarlatanhk-
lar1 bilmemis olmasi miimkiin degildir. Bundan dolay1 nazari olarak imkanim kabul
ettigi elkimyayl, ameli bakimdan, reddetmis bulunmaktadir.

88 Varak 1b: il glas 25.ds 3 Hoae ool @)l 8,C80 4 O pley A (A5 zdal) ol a3 L
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Ibn Sina’nin elkimya hakkindaki hakiki diigiinceleri boylece meydana gikarilin-
ca goriliir ki, al-$ifa’dan gikarilmak istenilen elkimya aleyhdarh@ ve binnetice elkim-
yaya ddir bir eser yazmus olammyacag@ fikri, hi¢ bir stretle, miidafaa edilemez.

Bilhassa Ibn Sina’min bu sahadaki fikirlerinin dogru olarak anlagilmas: igin tet-
kik edilen bu hususlardan sonra, sunu soylemek lizimdir ki, Ibn Sina’nin eikimya
hakkindaki bu risilesinin mevsukiyetini isbat etmek i¢in bu kadar uzaklara gitmege
hi¢ de ihtiyag yoktu. Ciinkii Ibn Sina’nin bu risalesi elkimyanin imkdmm, yani
herhangi bir madenin bagka bir madene, msl. altun veya gimiise tahvil edilebile-
cegini gistermez; burada, tipki a/-$ifa’’da kabul ettigi gibi, yalmz madenlerin baska
renklere —altun veya giimiiy rengine— boyanabilecegini séyler #. Hakikaten o,
risalesine Abu ’l-Hasan Sahl b. Muhammed al-Sahli ile san‘a (elkimya)min gizli
meseleleri hakkinda konustugunu ve onun kendisinden buna dair bir risile yazmasim
istedigini anlatmakla bashyor %.

Risilenin ilk fashnda, bu san‘ec hakkindaki umimi meselelerden bahsediyor.
Burada anlattigina gore, Ibn Sina “tabiat” meselelerine ¢ok dikkat edermis. Elkimya
taraftarlarinin iddia ettikleri diisiinceler (ra’y) de bunlardan biridir. “Fazil ve ilme
mensup olanlarin ekserisi, elkimyacilarin fikirlerinin aksini séyliiyorlar ve bunlar
tezyif ediyorlar. Benim meslegimde her iki tarafin da fikirlerini bilmekten baska care
yoktu. Elkimya (al-san‘a)’nin miimkiin oldugu iddiasinda olanlarin yazdiklan kitap-
larin ekserisine baktim ve onlar her fennin (sind‘a) esasi ve temel diredi olan “kiyas™
tan mahrum gérdiim, igindekiler daha ¢ok hezeyana benziyordu. Onlarin aksini
soyliyenlerin kitaplarina baktim. Tenkidlerini (rakz) benzerleriyle bir fennin (sina‘a)
yikilamiyacag kadar zaif bir tenkid ve kuvvetsiz bir kiyas gordiim.

Bunun iizerine kendi aklima (zdi naf5si) muraciat ettim ve efer bu is miimkiin
olanlardan ise, nasil olur, olmiyanlardan ise, nasil olmaz diye diisiinmege basladim.
Bildim ki, giimiisii altun rengine, yahut bakirn giimiis rengine boyamamiz miimkiin
olursa, bizim caresiz kirnnziya boyayan bir kirmizi1 boyaya veya beyaza boyayan
bir beyaz boyaya ihtiyacimiz vardir...” % diyor.

Ibn Sina, bunlan séyledikten sonra, biyle bir boyanin evsafini ve ne siretle elde
edilebilecegini uzun uzun anlatr. O halde gorililyor -yine tekrar edelim- ki, bu
eserdeki fikirler Ibn Sina’min al-Sifa’da serdettigi fikirlerin aymidir. Binaenaleyh
fikir aynlhigindan dolayr bu eserin Ibn Sina’ya ait olamiyacag iddiasi tamamiyle
esassizdir.

84 Latinceve terciimelerinde bu asli fikrin  degigmedigini gosterecek deliller vardir ve J. Ruska
bunlar: eserinde zikrettigi halde (bk. mezkir makale, s. 22 ve 50), bu risileyi elkimya lehinde bir eser
saymast ve bu yiizden onun mevsukiyetini reddetmesi oldukca hayrete saiyan gériiniiyor. Biz1 elkimya-
cilara gore, cisimler cevher itibariyle bir olup, aralarindaki fark renkten ibarettir; binaenaleyh bir cis-
min rengi degistirildigi takdirde kendisi de degismis olacaktr (bk. A. Adwar, mezkir eser, c. 1, 5. 713
Brunot ve Mieli, Histoire des sciences, s. 998). Buna nazaran, bu risidlede boyanin imkam kabiil edilmek-
le, miiellifinin bizzarire elkimyanin imkanim kabul ettigi soylenebilir. Fakat 1bn Sina ’ya gore, renk-
ler, kokular, hatta vezinler (kesafet) ve hasseler tarafindan alinan diger hustsiyetler, yukanda goriildiigii
gibi, cevher olmayip, “avanz” ve “levazim”dir (bk. Holmyard ve Mandeville, mezkiir eser, s. 86 ““arap-
¢a metin” ve s. 42 “Ingilizceye terciime™) ve bunlarin degismesi cevherin degismesini icap ettirmez.

8 Bk.arap¢a metin, s. 2.

88 Risala fi amr mastiar al-san‘a, arapca metin, s. 2—3.
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RisALA F¥i AMR MASTOR AL-SAN‘A 'NIN MEVSOUKIYETI :

Bu risilenin ITbn Sina’ya ait olamiyacag hakkindaki delilleri, kanaatimize gore,
boylece kat’i olarak, bertaraf ettikten sonra, simdi onun Ibn Sina’ya ait oldugunu
isbata yarayacak delilleri de gosterebiliriz.

1. 500—668/1194—1270 arasinda yasarmmg olan ve ‘Ujin al-anba® adh eserini ya-
zarken ne kadar dikkatle ¢alisug maltum olan Ibn Abi Usaybi‘a, bu eseri Ibn Sina *nin
olarak zikreder. Buna al-Ciizcani 'nin de bu eseri zikrettigi ilive olunabilirdi. Fakat
sunu soylememiz lazimdir ki, al-Ciizcani’nin Ibn Sina’nin hayatindan bahis olup,
gerek Uyan’da ve gerekse miistakil nishalar halinde bulunan Tarih sirat Ihn Sind
“Sarguzagt” ’sinda  onun eserlerinin  listesinin ~ evvelinde su veya suna benzer bir
ibare vardir % :

B e S LIt BELST IR R ] A R g S
ot 3B Lo e p) m 2l 5 b 1 Blan gl e § ol 5 s b Joad 5 Syl by il
i

“Iste birtiin eserlerinin fihristi. Abii ‘Ubayd al-Caizcani "nin 7arih siratuh (“Hayatinin
tarihi”)’unda zikrettigi eserlerinin fihristi 40 kadar kitabi ihtiva eder. Onun yazdik-
larini ele gegirmege gayret ettim ve buldugum go’a yakin kitabi, Sayh Abi “‘Ubayd i
zikrettiklerine ilave olarak, bu f(ihriste kaydettim”. Bundan anlasihyor ki, bu eser
bizce méltm olmiyan miiellifler tarafindan islenmis ve tizerine ilaveler yapilmistir.
Bununla beraber, bunun gok eski niishalam mevcut oldugundan, ilavelerin de g¢ok
eski oldugu ve binaenaleyh bunun da aym bir delil olarak kabfl edilmesinde hig bir
mahzur olmadigi gériilmektedir. Nitekim Universite kiitiiphanesi, Arapga Yazma

4755 mecmuasinda bulunan niisha, 588 /1192 'de istinsah edilmistir.

2. Arapga metnin elimizde c¢ok eski denilebilecek niishalart vardir. Mesela
Yildiz hususi 395 (=Universite ktb. Arapga Yazma 4724), 699/1300 de istinsah edil-
mistir. Yildiz hususi 889 (= Universite ktb. Arap¢a Yazma 4755), yukarida kayde-
dildigi gibi, 588/1192’de istinsah edilmistir. Hatta bu niishanin muhtelif yerlerinde
bulunan kayitlardan bunun bizzat Ibn Sina’nin yazisi ile olan bir niishadan kopye
edilmis bir niishadan kopye edildigi anlasilmaktadir .

3. Eserde ismine bagka bir yerde tesadif edilmiyen, fakat bir zamanlar Ibn Si-
na’yr himaye etmis olan bir vezirin kardeginin ismi bulunmaktadir ve bu eser onun
igin yazilmigtir. Eger bu sahte bir eser olsaydi, ithaf edildigi sahsin ya lalettayin bir
kimse veya meshur bir hiikiimdar, ¢ok taminmug bir sahsiyet olmasi daha cok akla
gelebilirdi.

4. Bu eserde uslib ve fikir, Ibn Sina 'min diger eserlerinde gériilen uslab ve fikirin
aynidir. Ibn Sina min usliibu, simdiye kadar, esash bir sekilde, tetkik edilmis ve husu-
siyetleri gosterilmis degildir. Bunun burada yapilmasinin mimkiin olmadign da mey-
dandadir. Ancak onun uslibu vuzuh ve fevkalade mantiki olarak birbirine baglanms
kisa ciimleleri ile baska miiclliflerinkinden kolayca aynlir. Bu risilede de aym vuzuh
ve mantiki silsile goriilmektedir. Ibn Sina’min Kaniin, al-Sifa’ ve al-Isarat gibi biiyiik
eserlerinden bir kag sahife okuduktan sonra bu eseri okumak, her ikisinde de uslibun
aym oldugunu gérmek icin kafi gelebilir.

87 Universite Kth. arapca yazma, 1458, varak 72 b,
8 Bk. bu niishamn tavsifi, s. 45.
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5. Nihdyet sunu da ilave etmemiz icap eder ki, umGmi olarak, bir eserin iizerin-
de adi yazih olan miiellife ait olmadigi, bunun lehinde degil, aleyhinde deliller oldugu
zaman iddia edilebilir. Yoksa belki mevsuk olan bir ¢ok eserlerin miielliflerinden siip-
he etmek ve bu siipheyi bertaraf edebilecek hi¢ bir delil bulamamak miimkiindiir.
Bu herhalde manasiz bir siiphecilik olacaktir.

Risala fi amr mastir al-san“a’mn mevsukiyeti boylece isbat edildikten sonra, burada
onun daha fazla tahliline girisilecek ve elkimya tarihindeki mevkii gisterilecek degil-
dir. Filolog olarak, vazifemizin tamamlandifini zannediyor ve bu ilmi igi, mem-
nuniyetle ilim tarihcilerine birakiyoruz. Ancak sunu ilave etmek lazimdir ki, ilim
tarihcileri eserlerinin ibtidai malzemesini hazirlarken, mutahassis filologlarla birlikte
cgahymal, her hususta filologlar son sozlerini soyledikten sonra, kendi islerine bas-
lamahdirlar. Cok muhtemeldir ki, bu takdirde bir ¢ok giicliikklerin daha kolay vye-
nilmesi te'min edilecek ve her iki ilim sahasi mensuplari kendilerini baz yanhshk-
lardan korumus olacaklardir.

FSERIN YAZMA NUSHALARI

Arapca METNIN NUSHALARIL

[1k énce sunu séylemek lazimdir ki, bu niishalar tetkik edilince goriiliir ki, Ibn
Sina’min elkimyaya dair fikir itib4riyle birbirinin tamamiyle ayni olan iki risilesi var-
dir. Birisi simdiye kadar bahis mevzuu edilmis olan Abu ’l-Hasan al-sahli i¢in yazil-
mi§ olan Risala fi amr mastir al-san‘a adh risiledir ve Ahmed III 1584, 3483, 3447;
Hamid I 1447, 1448; Nuruosmaniye 4894 /12; Universite arapca yazma 1458/17,
6117, 4724/6, 4755 yazmalar1 bunun metnini ihtiva eder. Digeri bundan ¢ok daha
kisa olup Abii ‘Abd Allih al-Barki adinda bir sahis igin yazilmustir. Universite kiitiip-
hanesi Ay 1458/76, 4724 /15, Ayasofya 4849, Nuruosmaniye 4849 /15 niishalar1 bunun
metnini ihtiva eder ve siyle baglar :

gl 15 bl Wl le g 3l dlae 51 I e ) g2l AL,

PUR IR ST IR g BTG 12 N P 1 U T A X I8 [ N AR L L
iy OV o K Al 3 b g b A) 1S ) el b oo io¥l e Kl e diall
sy peald Ladl b W g T 1 PR LT LS & SRR R P o | R | IR L -l
RS I P

Bu risilenin Istanbul 'da pek ¢ok niishalar1 vardir. Bunlarin yerleri ve evsafi sudur:

I. Y = Universite KTB. ARAPGA YAZMA 4755 (= Yildiz hususi 88g). Varak
250 b—260 b.

Yeni, Avrupa tarzinda, kirmizi, yaldizli mesin bir cilt iginde, hepsi Ibn Sina ’mn
eserlerinden miirekkep g25 varak tutan bir mecmiia iginde. 16,6 X 12,7 (12,2%8,7)
cm. eb’adinda. Kalin, kahverengi, saglam kagit. Solgun kahverengi miirekkep, séz
basglari kalin kalemle, kirmizi noktalar var. 15 satirh gayet muntazam nesih, nokta-
lar ekseriya noksan, bazan harekeli. Kenarlarda mukabele kayitlar1 vardir, bazan
da bagka kalemle ilave edilmis notlar gériiliiyor.

Burada ferag kaydi yoktur. Bundan sonraki risalenin ferag kaydi sudur (varak
266 b) : poslye de 26 Wl ouny e BUI Wy o JWdl ar) )l a2l L ey b ST e
eiley ole @ Jlany o J,,.:...Juz:l.?c‘,‘;,ﬁ_}«..&&m}l, 2520 dims i.)Kl'IJLAs“.ucﬁ_‘l
Ll il Laly )y ¢ & 3 (588 Ramazan basi = 10 Eylal 1192).



6o AHMED ATES

Bu kayit aym zamanda bu eserin, bir vasita ile, dogrudan dogruya Ibn Sina nmmn
yazisindan kopye edildigini de gostermektedir. Bundan miistensihin ne kadar dikkatli
calisg de anlasihyor.

2. U = Universite KTB. ARAPGA vAZMA 4724 (=Yildiz hususi 395). Varak 64 b
—72a.

Kirmizi, yeni yapilmus bir cilt i¢inde, 117 varaklik bir mecmua. Biitiin mecmiia
bir kalemden ¢ikmis olup, yazisi biraz kalin kalemle, kismen harekeli, agik ve vazih
bir nesihtir. Noktalar nadiren noksandir, séz basglar1 kirmizi miirekkeple. Kenarlarda
ekseriya, belki bagka kalemlerle yapilmis mukabele kayitlari. 19 satirh. 22,6 x 16,7
(17,6 X 12) cm. eb’adinda.

Her risilenin sonunda istinsah tarihi oldugu halde mistensih adi yoktur. Bu
risilenin sonunda, “asr avsat zi'lka'da 699 Bagdad.

3. A = Amnmap III 1584. Varak 126 b—133 b.

Sefine geklinde, ebri kagit kaph bir cilt i¢inde 291 varak. 10,3 X 17,7 (6,7 X 13)
cm. eb’adinda, 21 satirh nestalik. Séz baslan siirh. Kenarda mukabele ve tashih
kayitlari.

Istinsah kaydi yok. IX./XV. asir.

4. Hamip T 1447.

Tamir gérmiis mesin bir cilt icinde, ¢ok biiyiik bir mecmua olup, kiagidi ekseriya
dékiilmektedir. VIIL./XIV. asirda Siraz 'da istinsah edilmistir.

5. Hamip I 1448. Varak 381 b— ggo a.

Hepsi Ibn Sina’nin eserlerinden miirekkep bir mecmiaa. Mesin bir cilt icinde,
gayet ince kagith 659 varak. 20,2 x 11 (15,6 X 7) cm. eb’adinda. Yaldiz ve siyah
cetvel i¢inde, 19 satirh nesta’lik. Soz baglan valdiz IX./XV. asir.

6. Aamep III 3447. Varak 33b—3g a.

Mesin bir cilt iginde 741 varak, hemen hepsi Ibn Sina 'min eserlerinden miirek-
kep bir mecmtia. 33,7 X 21,6 (19,7 X 12) cm. eb’adinda. Yaz1 agik ve vazih bir
nasta’lik, 17 satirh bashk ve soz baglart valdiz. Kenarda mukabele kayitlann vardir.
Kagit bazen (burada) beyaz ve ¢ok saykall.

Istinsah kaydi yok. Bayezid-i Veli zamani, IX.—XV. asir.

7. NURUOSMANIYE 4894.

Tamir gérmiis mesin bir cilticinde 597 varak. 35,5 X 23 (24,3 X 12) cm. eb’adin-
da. Cok saykalli kalinca kagit, soz baslann kirmizi miirekkeple.

Istinsah ve ferag kaydi yok (IX.—X./XV.—XVI. asir).

Hepsi Ibn Sina’nin eserlerinden ibaret olan bu mecmiiada. 12. risile bizi alaka-
dar eden risiledir ve varak 63 a—65 b arasinda bulunmaktadir. 15. risile yine kimya
hakkinda olup, bundan agagida bahsedilecektir.

8. Aumep IIT 3483. Varak 53 b—58b.

Mesin bir cilt iginde 328 varak tutan bir mecmia. 17, 7 X 13 (12,7 X 8,2) cm.
eb’adinda. 19 satirly, sahsi bir yazi, okunakly, fakat girkin. Istinsah tarihi yok (X./XVI.

asir). Istinsah kaydi : @slaadl oF BV adl 2$ L
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9. Universite KtB. ARAPGA vAzZMA 6117 (=Yildiz hususi 256, umtimi 16761).

Yeni mesin bir cilt icinde 6 varak. 17,8 X 12,9 (12,2 X 7,6) cm. eb’adinda.
Saykalli, kalinca kagit. 21 satirl, saga mail, adi bir nesta’lik. Ferag kaydi yok (X.XVI.
asir).

10. UniversitE KTB. ARAPGA vAzMA 1458, Varak 78a—83a.

36X 2 (25,5X11,5) cm. eb’adinda, 29 satirh nestalik, sézbaslar1 siirh miirekkeple.
1206 [1790—¢g1 'de Reis el-etibbd el-sultani Mustafa Behcet tarafindan istinsah edil-
mis bir ¢ok felsefi risaleleri ihtiva eden bir mecmua.

Elkimyaya dair risilenin kisa gcklinin nitshalarina gelince, bunlarin icinde bu-
lundugu diger niishalan yukarda tavsif edilmis oldugundan, burada yalmz daha evvel
bahsedilmemis olan bir nishamin tavsifini vermek lazimdir :

AvasoFya 48g4. Varak 137b—139 a.

Sonuncusu miistesna, hepsi Ibn Sina nin eserlerinden miirckkep bir mecmia.
Tamir gormiig, mesin bir cilt iginde, hepsi 180 varak. 21,8 X 12,2 (16 X 8) cm.
eb’adinda. 21 satirh muntazam nesih kahverengi kagit ve mirekkep, s6z baglar kir-
muiz1 miirekkep ile.

Istinsah kaydi yoktur, fakat kagit ve vazisindan VII./XIII. asirda istinsah edil-
mis oldugu, kat’i surette, anlasilmaktadir.

Bu kiigiik risdlenin ithal edilmis oldugu ‘Aba ‘Abd Alldh al-Barki’ye gelince,
insan gayr-i ihtiyari sunu disiinmektedir : al-Ciizcani ile ondan nakledenlerin soz-
lerine gore %, Buhara’da ibn Sina’nin komsularindan olan Abi Bakr al-Barki adh
bir sahis vardir. ibn Sina, K. al-Hasil va’l-mahsil ile K. al-Birr va ’l-ism ’i, zahit, fakih
ve tefsirde essiz olan bu hirezmli sahis adina yazmusur. Burada ismi gecen Abu “Abd
Allah al-Barki her halde bu Abu Bakr al-Barki ile aym aileden olabilir. Ne olursa ol-
sun, bu risilenin de Ibn Sina’ya 4it oldugundan siphe etmek i¢in simdilik herhangi
bir sebep mevcut degildir. Bunun Rampur kiitiiphanesinde de bir niishasi mevcut
olup, 1352 senesinde, Haydarabad 'da, bir mecmua iginde, basilmistir 7.

Abu ’l-Hasan al-Sahli i¢in yazilnus olan risalenin de Hindistan’da Asafiye ve
Rampur kiitiphanelerinde birer niishast mevcuttur 7L

ESERIN FARSCAYA TERCUMESI VE BUNUN NUSHALARI

Bildigimize gore, Risala fi amr mastir al-san’a’mn farsga iki niishast mevcut olup,
her ikisi de Istanbul’da bulunmaktadir. Ibn Sina’nin eserlerinin bibliyografyasim
yapanlar bunlar: bir tek esermis gibi gostermektedirler . Halbuki niishalarin ga-
yet sathi olarak tetkiki bunlarin birbirinden mistakil terciime oldugunu hemen gos-
termektedir.

1. Topkarr saravt Aumep III g063. IX./XV. asirda istinsah edilmis bir mec-
mua i¢inde bulunan niisha.

89 Bk. mezkiir yazma, varak 72 b; “Uyan, c. 11, s. 4 ve diger kaynaklar.
70 Bk. Brockelmann, GAL, Suppl., c. 1, s. 823, nr. 790.
Brockelmann, mezkiir eser, nr. 79 ve J. Ruska, mezkir makale, s. 20.

" Osman Ergin, bu terciimeyi, o da farsca yazilmis bir esermis gibi, zikretmektedir (bk. mezkir
makale, s. 7, nr. 29). Brockelmann (GAL, Suppl, c. 1,s. 823, nr. 79 n), bu hususta, Osman Ergin i tekrar
etmekten bagka bir sey yapmiyor. Anawati ise, buna Ahmed III 3063 niishasimi ilave etmekle beraber
(bk. mezkiir eser, nr. 154), bunlar1 bir tek eser zannetmistir.
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Bu terciime, baginda bulunan bir kayda gore, hakkinda malimat bulamadigim
ve “al-acall,, diye tavsif edilen Zahir al-Din “Abd al-Calil b. ‘Abd al-Cabbar adh bir
zat tarafindan yapilmistir. Niisha Fatih devrinde ( IX. /XV. asrin ortasi ) istinsah edil-
mis oldugu igin, terciimenin bundan daha evvel yapildizi muhakkaktr. Ancak
metinden anlasildigi iizere, dil hususiyetleri bakimindan, ¢ok eski devirlerde gotii-
riiriilmesi miimkiin degildir. Ciinkii icinde VI./VII. h. asirlarda tesadiil edilen eski
kelime ve gramer sekillerinin bulunmamaktadir. Bundan dolayr bu terciimenin,
en erken, VIIIL. /XIV. asirda yapildigi kolayca iddia edilebilir. Gergi en baglarda
biraz eski bir takim hususiyetler gorillityor gibidir. Fakat bunu, terciime olmas: ile
izah etmek daha dogru olacaktir. Zira ileriki sahifelerde béyle hususiyetlere de
hemen hig tesadaf edilmez.

2. Universite KUTUPHANESI ARAPGA YAZMA 1458 iCINDE BULUNAN TERCUME.
Varak 159 a—161 b. Kisaca tavsifi evvelce ge¢mis olan bu niishadaki terciimenin miiel-
lifi malam degildir. Eski sark felsefesine ve ilimlere kafi derecede vukufu ve merak
olan Tabib Mustafa Behcet tarafindan dikkatle ve anlagilarak istinsah edilmistir.
Ve metin, umamiyetle sihhatli gorinmekle beraber, miitercim bézan ashnin fikirle-
rini degistirmistir.
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LEVHA Il
ibn Sina, R. fi asbab hudis al-huriif"un ilk sahifeleri .
(Universite Kiitiiphanesi, Arapca Yazma 4755, 588/1112 istinsah tarihi gésteren bir sahife).
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ibn Sina, R. fi asbab hudis al-hurif’un son sahifeleri.
(Universite Kiitiiphanesi, Arapga Yazma 4755, 588 /1112 istinsah tarihi gisteren bir sahife).
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LEVHA III®
ibn Sina, Risdla fi amr mastiir al-santa.
( U=Universite Kiitiiphanesi, Arapea yazma 4724, llk sahifeleri istinsah tarihi 699/1300 ).
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LEVHA III"

Ibn Sina, Risdla fi amr mastiar al-san‘a.
(U= Universite Kiitiiphanesi, Arapca yazma 4724, son sahifeleri istinsah tarihi 699/1300).

Sy



wilaag o vy

_ju JU-I;_,( elr,'y... 7 C/C"" J;.u\)f,v,, 71
/Jn-' ue c'/u'j'l"”u'/d.}"’-')./'ﬂa(

y e’r""/"'“ R (R RN
wﬁawb-«/»&/vu/ UG
" L-/w.t.u.h._,/).u -uv! v y,.n ""‘Cl""" J =
e .u,u,u.,-w,u uu.,.,a SRy i o
./-UJ/'H’ zt"' .‘Ju—/ ,:l' ;,-UJUJ"W/';P,_P'
_J;UJIUJML .gm,z—'m.b/ml' :/;.../..-u 1-4;;
;‘L_/._, ey ) oo ™ ¥
L 1 .gh,}lp"fif—rt—'ﬂ s ;-,U‘.u%—g_)b‘—""'
t‘./-*c"zww“‘ e L h i
t-/.J. 1,20, )‘,-Ju u ""'"‘f ),-_,u/,uu,}wb
i sl o t’cd"f_ﬂuu Lu-»'.',.‘-/ ‘;’)-'U’Uﬂu
,, JUt’u_/U’d,,dpu hbvl.l-l-:.uc.i.mh-
N (-J.J,LJLJ.}JJIJV“/JJ&‘/U'W.J s
ey ,v,uJ Vel u'.,l,p,b,; b,

|
|
|
|
|
|

.,L{u;;))l,u.)g,ﬂ U e .-,..,b,,/c-cf v |
|

- I

BRSNSy

7' d'Au./JUJ"wJ'C'JP?’)J) ol
i u-f.-'(u'.d'dﬂwuz,}».d DU b A

el 'Lw.;i' L)t J-/ uf ng«,Uym...
cﬂ‘)c',b_)‘fu'.d,fﬁv.;.!.u :_,»—J»-J-(..bu bk
ri'.f,’f PRI A ) "
Ve R
fo/mi.r u:,;wmu,.v/ DS
Aot SR i
IRA O3 AP oAy LA e
DG ) R P ALK
/-U':D"LWLW”UI (Br o = ,f)c-g/w e

NG L K s eIk
Vbt 5% QR

L)

."‘f\.

LEVHA 1Va

Ibn Sina, Risala fi amr mastir al-san'a.
( Topkap1 Sarayr Miizesi, Ahmed ITT 3447" {1k sahifeleri ).



e ¢ I §

O Al LV b ebss
Lttt el \Wv?—'lf o
293l sl o st A B |
H Ol NN oot
Lo 50 w,:www“

ft -"Jar) > -LFM,-\DU?JMW/J

| DLl pbbg A
faﬂwltv«mwwtvﬁhw
| meww*

[ Cdatbaghlofs

ibn Sina. Risila fi amr mastiar
(Topkapr Saray:

7R G e A R R
ERRSE AN ol Bt
AR ol i Ay il
Zaally e gor gt O et Lo
RTINS ISIAER 1Y APRVIPE
L%ﬂ%iuw\uy,,é
%Wwbu\bb,dl.«wwu%
Jﬁkﬁ@-wuuutg\www:
mewn 13 s sl
“%WWP-M&-*/M

‘"L/MM lalwl-ulbb '

wVw@‘Mﬁ ol
Wa,»mww
bewwmpb

Mgfwww\owuw'

stir'un larscava terciimesi
iizesi, Ahmed [1T 3063).

é‘"V v



ISLAM AKAIT SISTEMIMDE GELISMELER
Ve
iMAMI AZAM EBU HANIFE

Prof. YUSUF ZIYA YORUKAN

— Bas tarafv TI-111. ¢ii sayidadir —

FIKIR CEREYANLARI VE iTiZAL. HAREKETLERI

Dini esaslarda fikri miinakasa kapisimi ilk agan, Mabed Ibn-i Halid-i Ciiheni’-
dir. Bu zat Ashap’tandi, Ali'ye karst hurug edenler arasina katilmisti. Basra’da yerles-
ti ve kaderiyecilik bayragim acti. Kendisi zahit bir adamdi. Kanaatin1 pervasiz soy-
lerdi, hadis rivayetinde giivenilenler (sika) dendir, Ibn-i Es’as’in isyaninda da onun-
la bereber oldu, Haccac tarafindan 700 de oldirilmistiir. Sam’da Abdilmelik’in
emriyle asilmis oldugunu séyleyenler de vardir *. Makrizi, Basra’da Mabed’e bu
akideyi telkin eden Ebu Yunus Sensuye adinda bir Iranh oldugunu kaydeder * ki,
bu, ilk zamanlarda Harici’lerin nassiyeci telkinlerine tabi olan Mabed’in sonralan
akliyeci goriise gegmesinin sebebini ve tefekkiiriindeki tekdmiil merhalesini gosterir 16,

Allah’1 hakiki surette tevhid etmek maksadi ile tenzih volunu tutan ve Allah’in
sifatlarimi inkar eden ilk sahis da Ca’d ibn-i Dirhem’dir. Ilk defa Kur’an mahlaktur
meselesini gikaran, kelam Allah ile kaim degildir ve Allah bir vechile goriilmez,
diyen de budur ki, diva, mirac inkér1 da tazammun eder; bu zat beser hiirriyetini
mutlak surette ispat eden ve Basra’da kaderciligi [lim usulii ile miidafaa eden Mabed
ile ¢agdastir ve onun muakkiplerindendir 7.

44 Her iki rivayet icin Bakimz : Ibn-i Kesir, El-Bidaye vel-Nihaye, C. 9. S. 34.

45 Makrizi, “Hitat” inda nakleden : M. Serefettin fstanbul flahiyat Mecmuasi Mutezile ve Hii-
sun kubuh say1 3

46 Mabed'in Mekke fethinde Ciitheniyye kabilesinin alemdar: oldugunu séyliyenler oldugu gibi
bu haberi siipheli gorenler de vardir : Mabed hicretten 8o sene sonra oldiruldiigiine ve 100 yasinda
olduguna goére haber dogru olabilir. Ebu Yunus Sensuye adi, kelam ve mezahip kitaplarinda, Yunus-
Usvari, diye gecer. Her iki ismin aymi sahsa ait olmasi lazimdir. Ciinkii Usvari Iranl demektir. Bas-
rahlarin franl’lara (Esavire) demesi de bunu teyid eder. 11k defa kader meselesini Yunus-ii Usvari
ortaya atmis, Basra’da Mabed-i Citheni bu adamdan miilhem olmustur. Bunu “Lisan til-Mizan™,
K’abi’'nin “Tabakat-1 Mutezile” sine atfen yazmaktadir, C. 6, S. 335.

47 Ca’d, Emevilerin sonuncusu Mervan'in hocasidir. Bu hiukimdar Ca’din fikirlerini kabul et-
tigi igin Mervan-i Ca’di diye anilirdi. Cad Horasanhdir, Harranh oldugunu séyleyenler de vardir,
Harran’da uzun miiddet kalarak Harranilerin fikirlerinden miiteessir oldugu séylenir. Mervan, Har-
ran valisi iken Ca’d ile bulusmusg ve ondan ders almustir. [bn-i Asakir, Ca’d’in bu akideleri, Beyan Ibn-i
Sem’in’dan aldigimi kaydeder. Beyan Gulat-1 Sia’dan’dir; hulile ve ibaheye kaildir ve bilahere pey-
gamberlik iddia etmistir. Fikirlerini damadi Talat’dan, Talat da bu akideleri Peygambere sihir yapan
Yemenli bir Yahudiden almistir. Halid-i Kisri, Vasit’da, bir kurban bayraminda hutbe okuyup her-
kesin kurban kesmesini tavsiye etmis, kendisinin Ca’d1 kurban kesecegini séylemis ve namazdan déndiik-
ten sonra onu kurban keser gibi kesmistir. Vak’amn tafsilati “Buhari” de, “Beyhaki” de ve diger eser-
lerdedir. ibn-i Kesir, El-Bidaye ven-Nihaye, C. g, S. 350.
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Giinahkér olmak imana zarar vermez, amel imanda dahil degildir ve Allah her
glinal affeder, cehennemde yakmaz; Akidelerini ilk ortaya atan ise Muhammed-i
Hanefi’'nin oglu Hasan (vefati : 714) dir %, Miircie mezhebinin bu esaslarm Kii-
fe’de miidafaa eden zat ise Imam’in hocas: Hammad (738) dur.

Insan giicii (istitaa) ve beger hiirriyeti mes’eleleri iizerine Sam’da faaliyette bu-
lunan Gaylan-i Dimeski, Mabed’in meslegini ilerletmistir. Kader, hayir ve ser hepsi
kulun eseridir, derdi. Ilk defa kalpte marifet husulii sartiyle iman, ikrardan ibarettir,
diyen de budur %,

Ca’d’in tanzih akidesini ve Allaha gerek zati ve gerek fi’li sifatlar isnadimin ha-
kiki tevhit akidesini ihlal edecegi iddiasim genisletip hiirriyet-i beser mes’elesinde ona
muhalefetle her seyin faili Allah’ur ve fiiller zatinin eseridir, diyen ve bu suretle insan
iradesini inkar ile cebir mezhebini ilk ileri siiren ise Cehm Ibn-i Safvan’dir %, Bu
siralarda tegekkiil etmek iizere bulunan Mutezile'nin - ve bilihere Sia’'mn kabul ettigi -
bes asildan marufu emir akidesini, dini bir esas olarak vaz eden de bu adamdir. Bu
fikirlerini Horasan ve Maveraiinnehir taraflarinda ve seyahatlerindeki mubahase-
lerinde yaymis ve Belh’de miifessirlerden imam Mukatil [bn-i Siileyman ile mes-
cidde ekseriya bulusarak beraberce namaz kildikdan sonra mubahaselerinde fikrini
miidafaa etmis ve Mukatil’de bir fikir aksiilameli dogmasia sebep olmustur.

Miikatil Ibn-i Siileyman (vefat: Basra’da, H. 150, M. 767) Cehmin tenzih akidesine
karsi tegbih akidesini miidafaa etmis 3! ve Allah’ta zat ve fiil sifatlar bulundugunu

18 “Hultsa-1 Tezhib-i, Tehzip’te Ebu Muhammed Hasan ibn-i Muhammed’in, fakih ve sika’dan
oldugu ve ilk defa irca fikrini ¢ikardigi; “El-Alam™ da bu zatin fadil ve zarif bir Hasimi olup ilk defa
Akaide dair bir kitap yazmus oldugu ve kitabinin sonunda Ebubekir ile Omeri tevelli ederiz ve bu iki
zattan sonra fitneye dahil olanlari irca ederiz dedigi kayd edilmektedir. Bu zati irca akidesine sevk
eden, daha dogrusu irca fikrinin ortaya ¢ikmasina sebep olan amil bu kayittan anlasilmaktadir. Sehris-
tani, bu zatmn, etrafa bu mesele iizerine mektuplar yazdigini ve giinahkar olanlar tekfir edilemez, mese-
lesi tizerinde durdugunu kaydeder. Milel ve Nihal, C. 1. S. 2209.

¥ Gaylan-i Dimeski aslen Misirhidir. Hazret-i Osman’in, azaths: olmakla meshurdur. Muhammed
Ibn-i Hanife’nin tilmizlerinden idi. Hiir fikirli, mu’tekid ve zahid, aym zamanda alim bir adamdi.
Bu yiizden Omer Ibn-i Abdiilaziz onu Sam’a davet ederek, Beytillmal’e memur etti. Meclisinde bulun-
durur ve kader meselesinde Kadi Iyaz ile mubahase ettirirdi. Gaylan tévbe etmisti. Fakat tévbesi sa-
mimi degildi, bu bid’ati yiiziinden éldiiriildii. “El-Bidaye vel-Nihaye”, C. g, S. 336 ve C. 10, S. 17.
Gaylan hem Kaderiye’den, hem Miircie’den, hem Harici'lerden hem de Mutezile’dendir. Mutezile’-
nin o sralarda belirmis olan “usul-ti hamse” sine inamirdi. Risaleleri halkin elinde dolasmakta idi,
“Kitab iil-Intisar”, Misir, 1925, S. 213. Bunu Hisam {bn-i Abdiilmelik. Meymun, Ibn-i Mehran ile
mubahese ettirmisti. Gaylan Allah kendisine isyan olunmasim diler mi? Meymun, zorla Allah’a isyan
olunur mu? diyorlardi; Gaylan cevap veremedi, fikrinden de dénmedigi i¢in elleri ve ayaklar: kestiril-
mek suretiyle oldiriildii, Taberi, Misir tab’, C. 5, 8. 516. 6lim tarihi yazili degildir. Ancak Hisam
daha Omer Ibn-i Abdilaziz devrinden Gaylan’a diisman idi. Hadise 105 yihm takip eden giinlerde
cereyan etmis olmahdir. “Milel ve Nihal?, Miircie bahsi, C. 1, S. 227 de bu zatin adi, Gaylian Ibn-i
Mervan, diye geger. “Lisan iil-Mizan”, C. 4, S. 424, de Gaylan'in Haris-i Kezzab’in arkadaslarmdan
oldugu ve Haris’in Peygamberligine inandigi, Haris katledilince de onun yerini tuttugu ve 8o yilinda
olduruldigii yazilmakta ve bunu Sehristani'nin Misir tab’t miisahhihi bir not olarak esere (Cilt 1, Say-
fa 31) ilave etmektedir. Bu maltimat kamilen yanhstir.

30 Cehm Ibn-i Safvan’m Tirmizli ve Semerkanth hatta Hazerli oldugunu kaydedenler vardir.
Belh’de uzun miiddet oturmus ve sonra Nasr ibn-i Seyyarin hasmi olan Haris 1bn-i Siirey¢’e Katip
olmus ve arada ¢ikan harpte agzindan okla vurularak 12q yilinda olmiistir. Esir diisiip te Selem Thn-i
Ahvez tarafindan katledildigi ve arada uzun bir miikileme oldugu da séyleniyor. Bakiniz : El-Bidaye
vel-Nihaye, C. 10, S. 27. Cehm, Mutezile ve $ia tarafindan Imam-1 Azam derecesine yiikseltilmektedir;
bu hususta Ek : 1 ¢ de bilgi verilmektedir.

® Mukatil, Belh’lidir, Basraya go¢ etmis ve orada olmustir. “Kadercilere Reddiye” adl bir
eseri ve buyiik “Tefsir”i vardir, Muhaddis Zithri’nin talebesidir. Imam-1 Safii, biz tefsirde Mukatile,
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ve bunlarin birer cismani sifat oldugunu iddia etmistir. Bu suretle, bir miiddet sonra,
Imamiyye Sia’sindan Hisam [bn-i Hakem ve Hisam-i Cevaliki’nin kurduklari Mii-
cessime mezhebinin ve Kerramilerin esaslarin hazirlamistir.

Bu akideler Basra’da Hasan Basri meclisinde miinakasa edilirken Vasil ibn-i
Ata (699-749) Hasan’dan aynlarak ilk defa kiifiir ile Iman ve cennet ile cehennem
arasinda menzile bulundugu iddiasini ileri sirmiig, ** Kader akidesinde ve ilahi
sifatlar1 inkar mes’elelerinde kendisi ile fikir beraberligi yapan Amr [bn-i Ubeyd
ile % birleserek tarihte ilk defa Miitezile adi altinda bir firka (aymlanlar birligi) viicuda
getirmislerdir.

Mutezile, Cehmiyye ve Kaderiyye mezhepleri Allah’ta zatindan ayr1 sifatlar
bulundugunu kabul etmemekte birlesirler. Fakat iki menzile arasinda bir menzile
var akidesi Mutezile’nin; insanin mutlak irades var, kul fiilinin halikidir, adl esastir
akidesi Kaderiyye'nin: beser iradesi yoktur, insanlar fiillerinde mecburdurlar, aki-
desi Cehmiyye'nin farik vasiflaridir, Allah’in  sifatlar1 vardir ve bunlar cismanidir
sozii Miisebbihe’nin, Kaderiyye Akidesini kabul ile adl ve tevhid esaslarina imamet
meselesini ilive etmek Sia’nm, farik vasiflaridir. Siiligi ilk defa, bir mezhep haline
getiren de Zeyn-el Abidin’in oglu Zeyd (vefati, H. 122, M. 740) ve oglu Yahya (vefat:
H. 124 M. 742) dir. )

Bu muhtelif fikir cereyanlarimn mihveri islim’da akil m evveldir, nakil mi me-
selesidir. Goriis farklari, akl ile nakl kargilaginca hangisi tercih edilir, naklin verdigi

kelamda Ebu Hanife’ye medyunuz, der. Muhammed ibn-i Hayyan El-Biisti ise Mukatil Kur’an ilmini,
kitaplarina uyan yerlerde Yahudilerden ve Hiristiyanlardan alirdi. Allahi mahliklara benzeten Mii-
sebbihelerden idi. Bununla beraber hadis uydururdu, diyor (Ibn-i Halegan). Makdesi “El Bed’u Vet-
tarih™ te Mukatiliyye, mezhebinden bahsederken “Mukatil, Allah’a cisimdir, onun eti kam vardir,
boyu kendi karsi ile 7 karistr, akidesindedir, Cebirci Cehm’den teberri etmistir” diyorsa da onun tes-
bihi sifatlar1 kabul etmesi bu isnzdlara sebeb olmustur, halbuki miisebbihe baska Miicessime baskadir.
Ibn-i Nedim “El Fihrist” §. 253 de Mukatil'in  Zeydiyyeden oldugunu kayd ile on iki biiyiik eserinin
adm verir,

# Vasil lbn-i Ata el-Gazzal, Medine’de 700 tarihinde dogmus ve Basra'da yerlesmistir. Itizal
tabiri ilk defa bunun hakkinda kullamlmistir, Kelam ilminin de miiessislerindendir. fbn-i Halegén,
Miiberrid’in “Kamil” inden naklen diyor ki: Vasil, hakikatte Gazzal (Iplikci) degildir, afif ve muhtag
kadinlari tanimak ve onlara zekatini vermek igin iplik¢iler carsisinda dolastigindan kendisine bu vasif
verilmigtir. Ziiht ve takvanin derecesine bakimz. Bu zatin enistesi Amr Ibn-i Ubeyd’de ilmi ve abid-
ligi ile meghurdur, Vasil’in “Esnaf il-miircie”, “Tevbe”, “Iki Menzile Arasinda Menzile” adh kitaplar
ve “adl-ii tevhid hakkinda hutbeleri ve sair eserleri vardir. Hicri 131 de dlmiistiir, Vasil' Amr Ibn-i
Ubeyd ve Ebu Hanife aym yilda (700) de dogmuslardir, El-Bidaye vel-Nihaye, C. 10, S. 79.

% Amr 1bn-i Ubeyd, Hasan Basri’nin tilmizlerinden iken Vasil ile birlesmis ve beraberce itizal
etmislerdir. Tarihler bu sahsiyetten uzun bahsederler, Halife Mansur bu zata pek hiirmet ederdi;
Amr, para ve hediye kabul etmeyip iyi Kur’an okur ve iyi va’zu nasihat ederdi. Dedesi Rebab Hind
bityiiklerinden idi, Kabilde esir olmustur, babasi Ubeyd dokumacidir. Kendisi Mutezilenin Miiftiisti idi.
Hutbe ve risaleleri vardir. Kiinyesi Ebu Osman, vefati 141 dedir. Oldiigii zaman Halife Mansur bunun
hakkinda bir mersiye yazmistir. Mes'udji, Miiriicciizzeheb, Misir tab’1, C. 2, S. 192. Ibn-i Kesir, El-
Bidaye-vennihaye, (C. 10, S. 78) de Dedesinin adi Stiban dir, Keysan diyenler de var, Hasan-1 Basriden
ve diger muhaddisler den hadis rivayet etmistir. Abdullah Ibn-i Miibarek bu zatin kaderci olmasmdan
dolay: hadislerine itibar edilmez, diyor. Sahabelere sévenlerdendir; Rivayete gére “Tebbet” sure-
sini inkar eder ve eger Ebu Leheb’in iman etmeyecegi Levh-i Mahfuz'da yazili ise bu adam nasil Tman
ile miikellef olur ve nasil mes’ul olur, keza Levh-i Mahfuz’da Kur’an Arabi olarak yazilmis ise Allah
kelimi olan diger kitaplarin Ibrani olmasi izah edilemez, Levh-i Mahfuz'u tagayiirden korumak igin
onun kiilli emirler halinde ve Allah keliminin da mana halinde alinmasi lazim geldigine isaret edermis.
“Fikh-1 Ekber” de Ebu Hanife Levh-i Mahfuz’da emirler kiillidir ve Allah kelami méanadir fikrini mii-
dafaa eder ki bu surette Amr Ibn-i Ubeyd’in fikirlerini tashih etmis oluyor. Ibn-i Kesir Buhariden
naklen Amrin 742 de oldigiinii kaydeder, “El-Bidaye veh-Nihaye”, C. 10, S. 78.
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bilgi akil tarafindan hazm edilmeden kabul edilir mi, akli bilgimize dinin giiveni var
m? Miitesabih dyetleri te'vile gidebilir miyiz ve Kur'anda iki tiirlii anlayisa elverisli
olan : Hersey Allah’tandir, Kétiiliikk kisinin kendindendir, Her sey Allah’in takdiri
iledir, Insanlar miikellef ve mes’uldiirler, iman ve kiifiir hayir ve ser Allah’in damga’-
st midir, irademizin eseri midir? mesclelerinden doguyor. Yukanda gordiigiimiiz
akliyeci mektepler dinde akhn hakim oldugunu kabul ederler, madem ki, Allah akh
yaratti ve akla bir anlayis nizamm verdi, keza mahluku yaratti ve “sunnetullah™ dam-
gasile hilkat kanunlarini vaz'etd, bu halde Allahin emirlerinin ne akl nizamina,
ne de tabiat kanunlarma aykir diigmesi caiz olamaz. Bu sebeble aklin, kendi nizami
icinde hiisiin ve kubhu idrak ctmesi zaruridir. Din, akil ve hilkat nizamma aykri
ve aklen anlasiimaz tebliglerde bulunursa Allahin fitrati ile Allahin emirleri tenakuz
haline diiser, Allah bundan miinezzeh oldugu igin akhn one alinmasi ve buna gére akl
ile naklin birbirini teyid etmesi esastir, diyorlar. Hiisiin ve kubhu tayin eden akildir,
“yucup alallah esasur “aslah alellah” vacibtir #, demeleri mucizeleri ve miraci in-
kar etmeleri bundandir. Insana mutlak hiirriyet vermeleri ceza ve miikafati Allaha
mecburi saymalar, sefaati kabul etmemeleri, bunun neticesidii.

Buna mukabil nakliyeciler, insan akhnm miitefavit oldugunu ve goklarmm ba-
ullara saplandigini, bu sebeble aklin za’fi ve hatadan salim olmadig1 her zaman agik-
ca goriildiigiini ileri siirerek giidiilecek yolun dogrusunu bildirmek igin hata etmeyen
nakle ve Allah tarafindan vahy ile teyid edilmis esaslara ve hiikiimlere baglanmay1
csas olarak ahrlar, nakliyeci veya nasa yolu, Selef’in (Ashab ve Tabiin’in, muhad-
dis ve fakihlerin) yolu budur. Bir de Ehl-i Siinnet’in mutavassit ve te’lif¢i yolu vardir
ki bunlar selef yolunu tutar ve da’valarm akil ile teyid ederler.

EHL-1 SUNNET'IN SAVUNMALARI VE ILK ESERLERI

Abdiilkahir-i Bagdadi “Usul ud-Din” de din onderlerine ve ilm-i kelam yazar-
larina tahsis cttigi bahiste Sahabelerden Ehl-i Siinnet’in ilk kelamast H. Ali ile Ab-
dullah Ibn-i Omerdir, Tabiin’in ilk kelimcisi isc Omer Ibn-i Abdiilaziz, Hiiseyin'in
torunu Zeyd ve Hasan-1 Basri’dir, diyor Omer ibn-i Abdiilaziz kadercileri red
igin giizel bir risale yazmistr, Gaylan-i Dimeski'yi yola getirmeye galigmis ve tovbe
cttirmisken yine kadercilikte ifrata baglaymnca Mekhul ve Evzai tarafindan katline
fetva verilmistir. Zeyd ibn-i Zeyn el-Abidin (H. 112, M. v31) ve Hasan Basri de bun-
lar1 red icin birer kitap yazmuslardi. Abdiilkahir, Hasan-1 Basri’'nin Omer Ibn-i Ab-
diilaziz’e kadercileri red hakkinda bir risale yazdigim da kaydeder.

Sehristani’nin  yazdigina’ gore Abdiilmelik Tbn-i Mervan, Hasan Basri’ye bir
mektup yazarak kader ve cebir hakkmdaki fikrini sormus, Hasan Basride Kur’an
ayetleriyle ve akli delillerle kaderiyye akidesini teyid eder mahiyette bir risale yazarak
gondermigtir . Hasan Basri’den kaderciligin lehinde ve aleyhinde risale nakledil-
digine gore bu zatin mutedil, mutavassit bir yol tuttugu istidlal edilebilir. Esasen
kader hakkinda onun meclisinde gériigmelerin olmast ve talebesinden bir goklarinin

34 yycup alallah, insanlan cezalandirmak veya miikafat vermek hususunda Allah mecburdur.
Fslaha lellah de Allahin en iyi sekilde hareket etmesi ve islerin hayirlisim yapmas: vaciptir, demektir.

55 Usul iid-in, Sayfa 307 ve bakimz. Bu kitap “Tabsire-i Bagdadiye” adi ile de amlir. Eg’ari {lm-i
kelaminin klasik bir eseridir. Abdiilkahir-i Bagdadi ve eserleri hakkinda tafsilat icin Ankara flahiyat
Fakiiltesi Dergisinin birinci saymsindaki “Kitab-ti Tefsir ul-Esma-ives-Sifat” hakkindaki yazimiza baki-
nmz.

66 Milel ve Nihal. C. 1, S. 63.
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ifrata diigmesi ve diger meselelerden dolay: kendisinden ayrilanlarin bulunmasi, baz
noktalarda beraberligi ifade eder. Ger¢ekten Hasan Basri hayir ve ser Allah’tandir
s0zii, maraz ve gifa, hayat ve 6liim gibi seyler Allah’tandir demektir, diyor. Bu da onun
mutedil bir yol tuttugunu gésterir, yoksa o, hiisiin ile kubuh, hayir ve ser fiilleri Allah’-
tandir, manasina degildir, demektedir ki bu da onun mutedil bir yol tuttugunu gésterir.

Abdiilkahir ile Sehristani kelim mevzuu iizerindeki yazilarin Hasan Basri
ile basladiginda miittefiktirler. Bizce bu, baslangi¢ olmak bakimindan daha ileri
gotiiriilebilir. ~ Mesela, Ali’'nin oglu Hasan, Miiskat  gerhinin  bas tarafinda
tasrih edildigine gore, kaderiyyeyi red icin bir risale vazmustir. Nitekim Veheb Ibn-i
Miinebbih’in evveld kaderi red icin bir risale yazdig1 ve sonra bu kanaatindan déndii-
gl malimdur. Muhaddis $a’bi kaderiyye'ye kars: ¢ok siddetli idi, sonra Ziihri, Ab-
dulmelik’e Kadercilerin katli cevazina fetva verdi. Bunlar Mabed ile cagdagdirlar,
Mabed’den” énce kader meselesini az cok kurcalayanlar oldugu da yukanida gésteril-
migti. Bu ilk devreden sonra Cafer-i Sadik (H. 148, M. 766) kadercileri, haricileri ve
miifrit siileri red i¢in ayr ayn eserler yazmistir, Imam-1 Cafer’in su sozii meshurdur :
“Mutezile mensuplar1 Allahi tevhit etmek istediler, ilhada vardilar; ta’dil etmek
istediler, tatile vardilar” %,

Bu siradadir ki Ebu Hanife biitiin bu muhtelif mezheb erbabina karsi Ehl-i Siin-
net-i miidafaa ve bilhassa Kaderiyyeyi ve Cehmiyye’yi red ve Allah’in sifatlarim isbat
igin “Fikh-1 Ekber” adl eserini, insan giicii (istitaamaal fiil) fiili ile beraberdir, fik-
rini savunmak, hayir ve ser, kaza ve kader meselelerini agiklamak igin “Fikh-1 Ebsat’
risalesini, iman ve kiifiir, irca ve vaid mes’elelerini izah igin “Osman-1 Bustiye™ risa-
lesini, akaidi ve feraizi hudutlariyle beyan igin de Vasiyet “Niikirrii’® risalesini ve
halk arasinda gikan muhtelif meseleler hakkinda Ehl-i Siinnet akidesini gostermek
igin, sual cevap seklinde “El-Alim vel-Miiteallim®® risalesini yazmis Hasan Basri'nin,
Visi'in ve Cehm’in fslam dleminde uyandirdiklar, fikir hareketlerine intikadi te-
fekkiir sistemini sokarak dini esaslan prensiplere baglamig ve Islam diisiincesine can-
hlik katmistir, o

Ebu Hanifenin koydugu prensiplere gore ehl-i kible tekfir olunmaz, tenzili
inkar kiifirdiir, tevili inkar kiifiir degildir. Mirag, kabir azabi, miinkir ve ne-
kir hakdir, fakat bunlar Kur’an ayetlerinde mensus olmadigi ve haber-ivahit veya
rivayet bil méana ile gelen hadisler akaid meselelerinde ilim ifade etmekle beraber,
kesinlik vermedigi igin bunlarla sabit olan bir hiikmiin miinkiri kafir olmaz.
Kelamullah manadan ibarettir, elfaz mahlaktur, akil ve nakil kat'i delillerdir. Akil
ile haber-i sadik taaruz etmez, birbirini teyid ederler. Kiifiir ile iman insanmn fiilleridir;
fiiller, hakikatte kesb mahiyetinde olup, asil hilik Allahtr; Insanlar fitratlan iizerine
dogar, herkes kendi irade ve fiili ile miimin veya muti, asi veya kafir olur; miitesabih
ayetlerin ménalarmin te'vili'ne gidilmemeli, fakat nas olmayan yerde akla gidilmeli-
dir. Bu sebeple o, nas ile veya akil ile teyid edilmiyen Tabiin’in ve Ashab’in ¢ogunun
fikirlerine ittibA etmez, kiyasa ve istihsana gider; kendisine reyi ile fetva veren adam
denilmesi bundandir, icma” ve Amme 6rfiinii esas olarak kabul eder, bu yiizden za-
maninda Kadi Serik ve Imam-1 Malik ve sonralar Zahiriler ve Hambeliler ve daha
sonralar: Haris-i Muhasibi ve Hatib-i Bagdadi kendisinin aleyhinde bulunmuslardir.

Imam-1 Azam’dan sonra talebesi onun yolundan yiiriimiis ve yalmz Bisr-i Mer-
risi. Miircie akidesinde ifrata diismiis ve bash bagina bir mezhep gikararak Kur’an
mahliktur meselesinde Mutezile’ye iltihak, beser hiirriyeti meselesinde ise onlar

7 Bu risalenin yegane niishas: Istanbul Ayasofya Kiitiiphanesi 3997 No. lu mecmuadadar.
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tekfir etmistir ®. Ebu Hanife'nin yetisirdigi sahsiyetler, Belh, Semerkant, Horasan,
Irak, Suriye ve Misir’a dagilmuglar ve Ehl-i Siinnet akidesini miidafaa etmislerdir.
Ebu Yusuf bas kadi olunca ctrafa tayin ettigi kadilar Ebu Hanife’nin yolunu genis-
letip genellestirmeye hizmet etmislerdir. Memun devrinden itibaren Mutezile yirmi
yil kadar hiikiimetin resmi mezhebi oldugu halde etrafa dagilan fakihler ve alim-
ler Islam fiklini hayata intibak ettirdiler ve Ehl-i Siinnet akidesini yerlestirdiler.
Hicbir zaman hiikimet kuvvetlerinden veya isyandan faydalanmadilar; hiir diisiin-
ceye hiirmet etmesini bildiler, Hariciler, Siiler, Keysaniler, Zeydiler, Ravendiler
ve Batini tegekkiilleri her firsatta isyana bas vurdular. Nitekim Kaderciler ve Mute-
zile dahi Emevi’lerin son giinlerinde silaha sanldilar; bir arahk Basra’da itizal, Ka-
fe’de Siilik, Horasanin, bir tarafinda Imamiyye, bir tarafinda Tesbihgilik, Medine
ve Sam’da Hadiscilik ve Selef # akideleri ¢ogunluk kazandigi halde Ebu Hanife
yolcularinin ikna edici yolu kalplere sukiin ve huzur verdi.

Yeni kurulan Bagdat ise her tiirlii akaid erbabina sahne olmustu. Burada Hiris-
tiyan rahipleri ve Yahudi bilginleri, Zindik adi veilen Maniler, Deysaniler, Mer-
kuniler, Harraniler ve Dehri’ler miinakasalara kangiyorlardi. Ebu Hanife bu mii-
nakasalarda temayiiz etmis ve Islam arasinda cikan mezhepleri birbirine yaklagtir-
mustt. Onu yeni devrin miimessili gostermemizin sebebi budur. Hasan-1 Basri gev-
resinde baslayip gittikge bityiiyen ve ¢ikmaza varan fikir kargasaligi onun dehasile
sirazeye girmis bulunuyor.

HASAN.I BASRI

Hasan-1 Basri’'nin babasi Zeyd Ibn-i Sabit’in azathis1 Yesar, Annesi Peygamber’-
in zevecesi Ummii Seleme’nin azaths: Hayre’dir. 642 de (H.21) Medine’'de dogmus,
tahsilini Medine’ ve Basra’da yapmustir. Fikh, hadis, ve Kuran ilminde Ahlak ve
edebiyatta biiyiik sohret kazanmisti. Kiigiikken, Ummii Seleme onu oyalamak igin
emzirmis; Onun ve Hz. Omer’in  duasini almigtir *. Tezhip hiilasasinda Omer’in
vefatindan iki sene evvel - H. 21 de - dogdugunu kayit ettikten sonra hadiste sikadan-
dir, fakat sozii hiiccet degildir. Giinki hadisleri miirsel (ravilerile menba’larina kadar
senedi zikredilmeyen hadis) dir, deniliyor. Yine burada Tehzibten naklen Yunus
ibn-i Ubeyt, “Ya Hasan, sen Allahin Resulu soyle dedi diyorsun, halbuki Peagam-
bere yetismedin” dedigi zaman “Kardesim Hz. Aliden rivayet ettigimi Haccac’a
soyleyebilir miyim” dedigini kaydediyor. Bence bu cevap, hem mazeret degil, hem de
Hasan-1 Basri’ye ve bir ilim adamina yaragir soz degildir. Elimizdeki menbalarda
Hasan-1 Basri ziihdii, edebiyati ve hadis rivayeti bakimindan incelenmistir. Kelam
ve mezhep kitaplaninda ise “Vasil ve Amr ibn Ubeyd” miinascbetile ad1 geger; ken-
disinin kelim ilmine neler getirdigi aragurilmamstir. Onun, ahlak iizerine meviza-

58 Abdulkahir, Usul ed-Din, 5. 308.

59 Selef, gecmis biiyiikler (Sahabeler ve Tabiin, yani sahabeleri goriip uyanlar) demektir. Mii-
sebbihe, Allah insanlar gibidir, diyenlerdir. Bunlar Allah’in sifatlarim kabul ederler. Allah’in zatindan
ayn ezeli sifatlar vardir diyenlere Sifatiyye; sifatlarl cismani telakki edip de Allah’in cisim oldugunu
kabul edenlere Miicessime denir. Allah’in sifatlarim kabul etmeyip sifat Allah’in zatindan ibarettir,
diyenler, eger beser hiirriyetini mutlak surette kabul ederlerse Kaderiyye, kabul etmezlerse Cebriyye
denir. Sia, taife méanasma Ali taraftarlar; Harici ise Ali diismanlaridir. Miircie, ameli ve ibadetleri
imandan ayirip masiyetin imana zarari yoktur, deyenlerdir. Irca, tehir etmek ve koyuvermek demektir.
Tesbih mukahili tenzih, Allahi beseri sifatlarden beri tutmaktir.Vaid, korku vermek demektir.Vaidiyye,
Allah giinahlar affetmez, diyenlerdir. fmam, Onder Sia’ya gére masum hikiimdar manasmadir.

80 {bn-i kesir Elbidaye ven Nihaye C. 9, S. 266.
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lar1 ve Hikmetli sozleri vardir. Bunlara ziihd-ii takvasi da inzimam ettigi icin Sofi-
ler Tasavvufun onunla bagladigim soylerler. Zamamnda Basra Camii cenahinda ki
dershanesi merkezi ilim haline gelmisti. Ibn-i Sirin ve Sa’bi gibi Selef mezhebinin
yiiksek sahsiyetlerile olan fikir birlifi ve umumun takdirine mazhar olusu onun kader-
cilikten uzak kaldiginin delilidir. Islim Ansiklopedisinde Hasan-1 Basri maddesini ya-
zanlar ve Prof. H. Ritter (Hasan-1 Basrinin kaderiyyeden oldugunda siiphe yoktur,
sukadarki; okelami ihtilaflarda cephe alacak bir sahsiyet degildi) dedikten sonra mu-
tezilenin Hasan-1 Basri’yi imam saymalari onun kaderci fikrine miitemayil olmasindan-
d1) diyorlar. Bir yerde (Hasan-1 Basri Miircieye muhalif olarak giinahkdrin miislim
oldugunu kabul etmez) denildigi halde biraz asagida (Hasan’a gore imam ikrar edip
ginah isleyen miinafiktir) denilmektedir. Daha sonra da (zalim insamin arkasinda
namaz kilmak caizdir akidesinin mengei Hasan-1 Basri doktirinine kadar gider) denil-
mektedir. Bu sozler biribirine nakzediyor. Facir olanlarin arkasinda namaz kilmanin
cevazi Hasan-1 Basri'nin doktirinine degil. Peygamberin Hadisine dayamr, hadis
meshurdur; giinahkarin miislim olmadigini kabul edenler ise yalmz haricilerin miif-
rit olanlaridir. Ehli Siinnet’den, Kaderiyye ve Mutezileden bayle bir fikirde bulunan
yoktur; giinah isleyen fasiktir, sézii de Hasan’m degildir, Kur’an ahkdmindandir;
yalmz giinahkarlarim vaziyeti bir bakimdan Mutezile arasinda ve diger bakimdan
Harici firkalar1 arasinda ayriliklara yol agmustir, Hasan-1 Basri’nin kaderiyeden ol-
dugunda siiphe yoktur, sizii de yanlstir, o, insanda iradenin bulundugunu ve ferdin
sorumlulugunu kabul eder; fakat bu onun kaderci olmasim istilzam etmez; Kaderiy-
ye, insan tam istitaaya, mutlak iradeye ve fiili halk etmeye sahiptir. Allahin kudret,
irade sifatt ilminden ibarettir ve bunlar zatindan ayn seyler degildir, derler. Hasan-1
Basri ise hig bir zaman kul fiilinin halikidir, Allah’dan miistakil olarak insanin kudret-i
miimekkinesi vardir, Allah’mn kudreti yoktur veya ilminden yahut zatindan ibaret-
tir, dememistir. Beger hiirriyetini ve insanin mes’uliyeti prensibini kabul edene kaderi-
yedendir denemez; eger Hasan-1 Basri béyle bir fikirde bulunsaydi ona cephe alinirdi;
“cephe alinacak bir sahsiyet degildir” sézii de yersizdir. Ciinki bir tarafdan Mute-
zile reisi Vasil ve arkadaslari, diger taraftan Ibni Sirin ve arkadaglar1 ona cephe almis-
lardi. Sistemlerin ve ayrilmalarin onun meclisinde baslamasi, Abdulmelikin ve Omer
Ibni Abdulazizin kader ve cebir meselesinde ona miiracaatlary, zamanminda senet ve
hakem ittihaz edilmesi unutulmamahdir. Irade ve Mesuliyet meselesinde, kaderciler
ile cebircilere kargi tefviz nazariyyesini ileri siiren odur. Muhabbet ve Riza sifatlarin-
da sonralar1 Imam-1 azami mesgul eden miitalaalari, ilahi azap hakkinda ki goriisii,
Hayr ve ser, husun ve kubuh mevzularinda uzlastiricr bir yol tutmasi bakimindan
denebilir ki o Ebu Hanifeye Onderlik etmistir.

Hasan-1 Basri hakkinda bir ¢ok yazilar yazilmistir, fakat hicbirinde neden dolay:
fikir ayriliklari Hasan-1 Basri meclisinden baslamaktadir ve onun fikirleri nelerdir,
bu cihetler aragtinlmamisur. Prof. Hilmi Ziya Ulken, “Islam Diisiincesi” adlh eserinde
Hasan-1 Basri‘yi bir mutasavvif olarak ele aliyor ve sofilerin onu mesleklerinde basa
gegirmelerinin izahim veriyor; akaid meselelerindeki gériiglerini de bu izah arasinda
toplu bir halde veriyor (S. 110. 115). Hasan-1 Basri’nin hakki miidafaadaki cesareti,
sozlerindeki kudreti, ve Haccac ile miicadeleleri meshurdur, Gazali, “onun sozleri
Peygamber soziine benzerdi” diyor, Basrada 728 de 6lmiistiir yalniz vefat: giinii ikin-
di namazini cemaatla kilamamisti 61,

' Bk. Hulasai Tezhip-1 Tehzip el Kemal, Msir 1301, s. 77 : Elbidaye ven Nihaye C. g: Emali,
Seyyit Miirteza C. 1, s. 106, 117; Ibn-Holegan; El A’lam ; Elkamil, sene 110 vef iyati.
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EBU HANIFE

Ebu Hanife Numan ibn-i Sabit Kiifede 699 (H. 80) da dogmus, tahsilini Medine,
Basra ve Kife’de Ebu Amr Amir-i Sa’bi (720) ve sonra Hammad Ibn-i Siileyman
(737) yanlarinda yapmustur. Fikh ilmine dalmadan énce kendini akaid bahislerine,
ve kelam savaslarina vermis, miibahasclerde temayiiz etmisti, Ehli Beyt’e baghhg
vardl. Imam-1 Cafer-i Sadik’inda dostuydu. Diyor ki “ben kendimi kelim miibahasa-
larna vermistim, giristigim miibahasalarda bazan zayif, bazan kavi oldugum olurdu,
bu bahislerle mesgul olanlarin ¢ogu Basra’da oldugu i¢in yirmi defadan fazla, bazan
bir yil hattd daha fazla veya daha az kalmak iizere oraya gidip geldim, orada harici-
lerin Ibadiyye ve Sufriyye ve diger subeleri ricaliyle ve Haseviyye miimessilleriyle
miinakasalarda bulundum™ ¢ Onun muhtelif yerlerde ve muhtelif vesilelerle harici-
lerle, sia, Mutezile ve Miigebbihe hatta Dehrilerle miibahasalarma dair fikralar gok-
tur %, Kendisinin miircic mezhebine miitemayil oldugu rivayeti ¢ikarildigi zaman
Osman-1 Biistiye yazdigr risalede bu isnadi soyle cevaplandird: : Ben kimsenin goyle
béyle demesine bakmam, hakk: aranim ®. Filhakika risalelerinde “Allah giinahkan
azablandirmaga mecbur degildir. dilerse afv eder” diyor ki bu miircieden de mute-
zileden de ayriigimin delilidir.

Hocast Hammad’in éliitmiinden sonra otuz sene Kiifede fasilasiz tedris te bulundu;
bu dersler bugiin de derecesine ulagilamayan bir usul dairesinde, talebe ile miistereken
inceleme ve serbest miinakaga suretile - akademik mahiyette - verilirdi. Talebesinden
kirk kadari miictehidlik seviyesine yiikselmistir. Derslerine devam igin her taraftan
alimler gelirdi. Dersler fikih meselelerine dair olmakla beraber harigten sorulan me-
seleler de miinakasa edilir ve siras: gelince akaid bahisleri ele alinird: % giinki ibadet-
lerle baz1 fetva ve kaza mevzularinin akaidle ilgisi vardir. Ebu Hanifenin akaide dair
risale ve vasiyetleri bu dersler arasinda sakirtleri tarafinda zabtedilmisti. Fikh-1 Ek-
beri bizzat yazdigi, Nukirru risalesini liimiine yakin yazdirdigi da séylenmektedir.
Vasiyetlerden bazilart sonradan yazilmis ve ona nispet edilmis olmasi da muh-
temeldir, eserlerine sonradan baz fikra veya kelimeler ilave edildigi ise muhakkakdir.
Nitekim Fikh-1 Ekberde Ebu Talibin Miisrik olarak éliimiinden ve hazreti Peygamberin
ana ve babasindan kayitlar bulundugu halde bazi niishalarda bunlar yoktur, bir
kisim metinler de “miiminler imanda miisavi, amelde farkhdirlar” diye kaydedildigi
halde bir kag satir alunda “miiminler marifet ve yakinda, havf ve recada miisavidirler”
denilmekte ve niishalar burada birbirinden ayrilmaktadir. Bir yerde Allahin yed, vech
gibi miitesabih sifatlar1 tevil edilmez diye kaydedildigi halde arkadan nusha farklan
ile bud’ ve kurb sifatlarinin ikram manasina ahndig goriiliir.

Islam Ansiklopedisinde Ebu Hanife maddesini yazan Halim Sabit Sibay, Imamin
fikih sahasindaki ilmi hizmetlerini belirtmis, fakat kelam sahasindaki goriislerini ih-
mal etmistir, burada Ebu Hanifenin bashca eserleri, Fikh1 Ekber ile, risaleleri ve
serhleri birbirine kargtirilmistir, Fikh-1 Ekberin iki rivayeti vardir deniliyor, hal-
buki Fikhi Ekber risaleleri iki rivayet degil mevzular birbirinden ayri iki miistakil
eserdir. Biri Fikh1 Ekberdir ki; menbalarda “El Muhtasar™ diye ad1 geger. Digeri El

62 Beyadi, Isaret el meram, Mukaddime. Muvaffak menakibinden naklen C. 1, S. 50.

83 Bu fikralar icin Bakniz: Manastirh Ismail Hakki, Mevahib-iirrahman fi menakibi iman, Is-
tanbul 1310.

8 By risale tas basmasi Imam-1 a’zam risaleleri ile birlikte matbudur. Ash Istanbul, Murat Molla
Kiitiiphanesinde 1797 No. lu mecmuadadir sh : 236

¢4 Taberi, C.9, S. 206 ve 256
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Fikhul Ebsatur. Tmam-1 Ebu Mansuri Maturidinin serh ettigi soylenen risale Fikh-
Ekber degil, Fikh-1 Ebsattir, bunu Imami Maturidinin serh ettigli muhakkaktir deni-
liyor ve Haydarabat baskisi sahit olarak gosteriliyor. Halbuki serhin icine bakilirsa
Imam-1 Esari‘nin sakirtlerinin reyleri ret edildigi goriiliir. Bunlar ise maturididen
sonradir. Keza eserde Maturididen yiiz sene sonra yagayan Ebul Leys-i Semerkandiden
nakiller vardir. Yine, Fikhn Ekber iizerine Ismail Ibn-i Ishak-il Haytari'nin ve diger-
lerinin ayn serhlerinden bahsediliyor ki bunlar da Fikln Ekberin degil, Fikhi Ebsat’in-
dir. Bu serh, Haydarabat tab’inda Ebu Mansuri Maturidiye Feyzullah Ef. % nus-
hasinda, Ibrahim Ibn-i Ismail-i Haltari'ye; Allame Beyazinin Isarat-ul Meraminda,
Ata Bin Ali-el Cuzecani’ye % ve Uskiidar Selim Aga Kiitiiphanesindeki nushada
Ismail Ibn-i Ishaki Hatiriye atfedilmektedir: halbuki bunlar okununca hepsinin aym
eser oldugu goriiliir.

Ebu Hanife Akaidde de Ehli Siinnetin Imamdar. Tuttugu yolu giidenlerden pek
¢oklari, akaidde mezhep sahibi olan Imam-1 Tahavi dahi onun muakkipleridir. Fikihta
(ibadet, hukuk ve ceza sistemlerinde) hanefilerin Imamidir.  Bu sistemlerin dayan-
digr usulde ise amelde mezhep sahibi dért biiyiik imamimn birincisidir ve bu yiizden
imam-1 Azam {invanim almstir,

Ebu Hanifenin Kuran ve hadiste de ihtisasi vardir. Kuran ayetlerini esbabi nuzuli
ve hikmeti tesrii bakimindan ilk evvel inceleyen, tazammun ve sumul, delalet ve ik-
tiza, nas veya zahir gibi incelikleri nazari dikkata alan odur. Aym zamanda hadis
ilminin en iyi miinekkitlerindendir. Hadis-i miirseli, rivayet bilmanayr ve haber-i
vahidi ilk defa kaidelestiren de odur.

Ahlak konusundaki fikirleri talebesinden Davut-u Tai ve Abdullah Ibn-i Mii-
barek tarafindan takip edilmis, bilahara ahlakqlar tarafindan genigletilmistir.

Imamin giraklart Ebu Yusuf, Muhammed bin Hasan-1 Seybani, imam Zufer ve
Ibni Ebi Leyla gibi miictehitler, yalmiz fikih mesleginde (ibadetlerde ve amelde)
degil, aym zamanda akaid sisteminde de onun muakkibidirler. Yol akliyecilik ile nas-
siyecilik arasinda telifcilik yoludur. 11k defa akl ile nakli anlagtirma mebde’inden ha-
reket eden odur. Kendisini bu yola zamanin ve muhitin tesirleri ve muhtelif cereyan-
larin akisleri sevk etmis olsa gerck. Filhakika o bir taraftan Hasan 1l-Basri ¢evresinde
yetigen Amr-1 bin Ubeyd ve Vasil gibi itizal ricalinden, bir taraftan Muhammed Hane-
finin oglu Hasan ile hocass Hammad gibi ircaya kail ricalden, bir taraftan da Sa’bi
ve Ibn Sirin ve Mekhul gibi selef yolu ricalinden muhtelif te’sirler, Hicazda, Samda,
Horasanda ve bilhassa Basrada ve Kufede kaynasan siyasi ve ictimai ihtilaflardan
da ilhamlar almistir. Biiyiik fiitiihat devrini gordigii gibi, muhtelif idare sekilleri,
adalet ve istibdad devirleri yasanmstir, Emevilerin ihtilallerle gegen son yillarini, Ab-
basilerin de yine kangsikliklarla gegen ilk yillarini, Biiyiik Sia isyanim ve Ravandi ha-
reketlerini gérmiistiir. O, milletlerin de kaynastigi ve arap nufuz ve kiiltiiriinden zi-
yade Tiirk ve Fars tesirinin basladigi devri idrak ettigi i¢in kavimlerin ruhiyatina ve
hayat tarzlarina nufuz etmis, gerek fikih ve gerek fikir bakimindan naslarin ahkimin
derinlestirmig ve bu ruh ile cemiyetin ihtiyaclarim bagdastirmistir. Halen miisliiman-
larin biiyiik ekseriyeti Ebu Hanifenin siinniligi yolundadur.

*s Millet Kiitiiphanesi Feyzullah Ef. 2155, Fikh-1 Ebsat Serhi. Bayazit Veliyiiddin Kiitiiphane-
sinde, 2140 No. lu mecmuada, S. 154.

8 Isaratul Meram, Misir, 1949, S. 22; Aym eserin en miihim nushalar Fatih kiitiiphanesi 3137
ve Bayezitte Veliyiddin 2091 No. dadur.

*" Mezhep ve meslek kelimeleri i¢in makale sonunda 5 No. lu eke bakiniz.
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Maveraiinnehr iilemasi ve bunlardan Ebu Mansur-1 Maturidi onun yolunu daha
ilerletmis ve yaymuslardir. Ebu Mansur-t Maturidi ileride goriilecegi iizere onun
vaz cttigi esaslar ve miidafaa usuliinii sistemlestirmis olduzu igin Hanefilere itikatta
“Maturidi” denilmektedir.

Imam biitiin istthatlarinda ¢ok dikkath ve nufuzu nazar sahibidir. Delillerinde
ckseriya kitaba dayanir, hadiselerden onii¢ tanesini ihticaca salih bulmustur. Yeni
qkan meselelerde ise rey ve igtihat, kiyas ve istihsan yolunu tutmustur. Onun akaid
bahsinde giittiigii yolu en iyi gosteren eseri, Fikh-1 Ekber risalesidir.

Ebu Hanifeye bir ¢ok defalar hizmetler ve kadilik teklif edildigi halde kabul et-
medi. Ebu Cafer-i Mansurun tazyiki ile Bagdad sehrinin kurulusunda hizmet aldi.
sonra kadihik vazifesi icin israr edilince hapse girmeyi tercih etti. Kendisinin iyi isleyen
bir ticaret hanesi vardi. Miisteit genglere tahsil igin yardim ederdi, giindiizlerini ders
vermekle, gecelerini tefekkiir ve ibadetle gegirirdi. Yatsi namazim Kuram hatmile
kildign rivayet edilir. Bagdad’da hapishanede 768 (H. 150) de Slmiistiir.

EBU HANIFE'NIN FIKHI EKBER SISTEMI

Peygamberin 6liimiinden beri gegen yiiz kiisur senelik devrin en miithim eseri,
Ebu Hanife'nin Fikh-1 Ekber’idir, bu esere gére Ehl-i Siinnet’in baglandig inamyg-
lar sunlardir :

Miislimanhgn temelleri, Allaha, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygam-
berlere, kadere, hayir ve serrin Allah’tan olduguna inanmakdir. ftikat bunlarla sahih
olur. Allah vardir, bu varhk esyanin varhig gibi degil, énii sonu, haddi ve z1idd1 ol-
miyan bir varlikdir. Birdir, birligi adet nev’inden bir demek degil, - seriki yok, hig
bir seye benzemez, higbir sey de ona benzemez -, demektir. Allah’in ezeli ve ebedi
adlar, zat sifatlan ve fiil sifatlar vardir, bunlarn higbiri (hadis) sonradan olma de-
gildir, Allah yaptigim ezeli olarak yapar, yapma sifat ezelidir. O, halk etmeden ha-
lik, nzik vermeden de razikur. Faildir, fiil ezeli sifatdir, mahlik degil, mahlik olan
eserdir. O, ezeli olarak alimdir, ilim ezeli sifatidir, mahlak degil, mahliik olan malam-
dur. Ezelde miitekellimdir, Kelarm mahlik degil, sesler ve harfler mahlakdur. Kur’an
Allah’in kelanmdir, mushaflarda yazihdir. zihinlerde ezber edilir ve okunur; bizim
yazmamiz ve okumamiz mahlik, Kur’an mahlk degildir. Allah’mn kelam ezeli bir
sifattir, bizim kelammmz gibi degil, Allah’in biitiin sifatlari mahlikun sifatlar gibi
degildir. Allah’in bilgisi, sozii, giigii ve gormesi bizimkiler gibi degildir. Biz aletlerle
konusur, goriir ve biliriz; O, aletsiz. Kur’an- Kerim’de bildirildigi veghile Allah’in
eli, yiizii, nefsi vardir, likin bunlarin keyfiyetini bilemeyiz; bu husustaki ayetleri
oldugu gibi kabul eder, te'vil edemeyiz; Allah’in yedinden maksat Allah’in kudreti
ve nimetidir, denmez. Bu sifatlarin - Farsca “dest” kelimesi miistesna - her birini bagka
dillerle séylemek caizdir. Her seyi takdir ve kaza eden O’dur. Dinyada ve ahirette
olan her sey onun bilgisi, dilemesi ve Levh-i Mahfuz'da yazmasi iledir. Levh-i Mabh-
fuz’daki yazilar tavsifi (kiilli) dir, hiikmi (muayyen) degildir. Allah ma’dumu yok
iken bilir. Ayakta olani ayakta, oturam oturmakta bilir ve bu, ilminde degismeyi icap
ettirmez, degisme mahliktadir, Allah’ta degil.

Allah insanlan kiifiir ve imandan hali olarak yaratmstir ve sonra onlara teklif-
lerde bulunmustur, miimin olan kendi fiili ile miimin, kafir olan da kendi fiili ile kafir
olmustur. Insanlann fiilleri hakikatte kendi kespleridir, bu f iiller Allah’in bilgisi, mesi-
yeti ve yaratmasi iledir.
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Allah ahirette goriilecektir. Biz Allah™ bildirdigi kadar, fakat hakkiyle biliriz.
Allah’in gazabi, rizasi vardir, keyfiyeti bilinmez. Eyi igler, Allah’in emri, muhabbeti,
rizasy, ilmi ve kaderi iledir. Kotii isler ilmi, mesiyyeti ve takdiri iledir. Muhabbet,
rizasi ve emri ile degildir. Insanlarin sevaplari makbul, giinahlar1 ma’fudur, demeyiz,
sevap isleyen sevaba, giinah isleyen azaba ugrar, Allah dilerse kuluna azap eder,
dilerse affeder; 1iyi is yapanlan fazh ile, giinah isleyenleri adh ile cezalandirir. Dile-
digine hidayet eder, diledigini dalalete ugratir, fakat kimsenin imamm zorla selbetmez.
Seytan igva eder, fakat mimini imandan g¢karamaz; kisi imansiz olunca kendine
kendi etmistir.

Iman, ikrar ve tasdikden ibarettir, amel imanda dahil degildir ve bu sebeble
artmaz ve eksilmez. Islam teslim olmak ve Allah’in emirlerine inkiyat etmektir; iman-
siz Islam, Islim’siz iman olmaz. Din; iman, Islim ve seriatin adidir. Hig bir Miislimam
kendisi kafir olmadikga tekfir etmeyiz. Salih olsun, fasik olsun her muminin arkasin-
da namaz kilanz.

Peygamberler kiigiik biiyiik giinahlan islemekden beridirler; su kadar ki bunlar-
dan bazan zelle sadir olabilir. Bunlara kitaplar nazil olmustur. Muhammed Allah’in
sevgilisi, kulu ve resuludur; Kur’an ona nazil olmugtur. Peygamberlerin mucizeleri
ve evliyanin kerameti hakdir, Mirag haktir, bunu inkar eden kafir olmaz, sapmug olur.
Peygamberin sefaati hakdir. O, biitiin peygamberlerin efdalidir. Peygamberlerden
sonra efdal olan Ebu Bekir ve sirasiyle Omer, Osman ve Ali’dir. Hatice’den sonra
kadinlanin efdali ise Ayse’dir. Biitiin Sahabeler’i hayir ile ananz.

Meleklere iman ederiz, bunlar mahltkdur, élmezler ve ibadetle mesguldurlar.
Kiyamet alametleri haktir. Allah’in mizam hakdir, kiyamet giiniinde iki kisi arasinda
odesme hakur, kabir azab1 vardir, burada insanin ruhu bedene avdet eder; miinkir
ve nekir sorusu haktir. Cennet ve cehennem halen, mevcuttur ve asla fena bulmayacak.
Ehl-i iman, nimetler iginde ve ehl-i kiifiir, azab icinde muhallet kalacaklardr.

Ebu Hanife’nin devrine kadar akaide dair ¢ikan biitiin anlagmazlhklar1 cevap-
landirmak suretile yazdig: fikhi ekberin ® tam 6zeti budur. Bu, Peygamber zamanin-
da kurulan ve burada Kur’an ayetleriyle verilen Ilm-i hal metninin Ebu Hanife ta-
rafindan yazilan bu akait muhtevas: ile aldigi manzarayr mukayeseye imkéin verir.
Ebu Mansur devrine kadar bu hal bir gelisme hamlesi daha arzedecek ve devir devir
gegirdigi istihale ve inkilaplardan, Gazali ve Nesefi devirlerinden sonra Imam-1 Biir-
givi’den beri bugiine kadar gordiigiimiiz Tiirkge 1lm-i haller sekline biiriinecektir.

EKLER
Ek:1

Hind alimlerinden Sibli Namani (544 "JL2) tarafindan son yillarda yazilnus “ilmi
Kelam tarihi” adh eserde soyle deniliyor: *“*Cehm Ibni safvan, Hisam ibn-i Abdiilmelik
zamaninda isyan etmis ve emir bil-ma’ruf sugundan éldiiriilmiis, fakat bu kan bosa git-
memistir. Bu yiizden adil ve maruf-u emir esaslar1 o derece kuvvetlenmistirki, ckseriyeti
teskil eden ve bilahara Mutezile adini alan cemaat bunlan Islim’in énde gelen esas-
larina sokmugtur. Bilinmelidir ki Mutezile firkasinin iman esaslan olarak kabul ettigi bes
asildan ikisi ( adil ve ma’rufu emir) mebdeini buradan alir. bu cemaatin isleri ilerledi, ter-
tipli hareketler oluyordu, is o duruma geldi ki Umeyye hanedanindan da bu firkaya

88 Fikh-1 ekber, buyiik ilim, akait ve kelAm ilmi demektir. Tafsilat icin 4 No. lu eke bakiniz.
LFD.&
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girenler oldu, binlerce Mutezile ile Velidi muhasara ve katleden Yezid iledirki Mu-
tezile mezhebi ilk defa saltanat tahtina cikti,, . Bu sozler bitaraf bir goriis mahsulii
degildir ve yanhstir. Cehm, Hisam Ibni Abdilmelik’in zamaninda 6lmiig degildir
Higsam (H. 125-M. 740) de 6lmiis Cehm ise Mervan-1 Himar’in hilifet davasina kalk-
tug ilk yilda Horasan ve Tiirkistan arasinda istiklal davasina kalkanlardan “‘Haris
Ibni Siireyc™ in katibi sifatiyla bu isyana istirak ettigi i¢in siyasi bir mahkum olarak
“Selem Ibni Ahvez-i temimi” tarafindan (H. 128-M. 743) de boynu vurulmustur. 7
Yani kendisi kiyam etmig degil, dini akidesinin kurbam da degildir. Sibli'nin miihim
olan hatasi Cehm vyiiziinden adil prensibinin kuvvetlendigini soylemesidir. Halbuki
Cehm adil esasim kabul edenlerden degildir, Cebriyedendir . Adil prensibi insan
fiillinde mutlak hiirriyeti sart olarak vaz eder. insanda mutlak irade ve kudret olmassa
Allahin ceza ve miikdfat vermesi adil esas: ile uyusamaz. Bu halde Cehm’in akidesi
ile adil esasi nasil kuvvetlenebilir. Cehmiyye, Adilcilere zid bir meslektir. Bunlarin
her ikisine Mutezile denilmesi, Allahan zatindan ayn sifatlann bulunmadigim kabul
etmelerinden ileri gelir. Sibli'nin Mutezile Mezhebinin ilk defa yazid ile saltanat
tahtina giktugim soylemesi de dogru degildir; gergi Yezid Mutezile mezhebini kabul
etti ve isyandan faydalandi, Mutezile 6nderlerinden “AMR, IBN-1 Ubeyd” i de elde
etti, fakat bu hareketle mutezile resmi mezhep olmus degildir. Bunlar yersiz tamim-
lerdir. Sibli Na’mani Cehmi, din kurbani, Ca’di, din kahramamni, Gaylani, biiyiik miig-
tehit gostermek isterken tezada diigiiyor. Omer Ibn-Abdiilaziz Gaylam devletin harag
hazinesine memur etti, bu adam harag zamam gelen mallar igin, halktan zulmile ahn-
mustir diye haykirir ve hazineden otuz bin gift gorabi disan gikararak: “ey ahali zulmun
derecesini goriiniiz ki halk aghktan é8liiyor, hiikiimdarmzin ise otuz bin ¢ift tiftik
corabi var.,, diye bagiriyordu. (Bunun tafsilatt milerl ve Nihal Serhindedir) diyor ™.
Halbuki menbalarm ittifaki ile Omer Ibn-i Abdul Aziz Halife olduktan sonra biitiin
malini, hatta karisimn mallar1 da millete terk etti; bir kat elbisesi vardi, kirlenince
yikatir, kurumasimi bekler ve giyerdi ™. Tarihi bir hadise igin ya hadisenin cereyan
ettigi devirlerde yazilmis eserlere veya tarihi kaynaklara miiracaat edilir. Milel ve
Nihal serhi, ancak Sehristaniden sonra ¢ikmug fikirler ve mezhepler igin menba olarak
zikredilebilir. Bu gibi eserlerin her nakline dayamlarak yazilanlar indi olmakdan ile-
ri gegemez.

Sibli Na’mani eserinde diyor ki: IIm-i kelam hiikiimetin kucaginda biiyiimiigtii.
Tiirkler saltanatta mezhep riyaseti iltizam etmediler, ilmi kelam fikihgilarin eline
diistii; bu ise ilmin mahvina sebeb oldu 74, Halbuki ilmi kelam ne hiikiimet kucaginda
biiyiimiistiir, ne de ulema elinde mahvolmustur. Bu zat eserinin bir yerinde, “hicri

6 Sibli Na’mani, Tarihi Ilmi Kelam, Seyyit Mehmet Tahi’nin Farsca tercemesi, Tahran, 1328
S. 15,

70 [syamn mahiyeti igin bakiniz : Ibn-i Ceriri Taberi, Tarihiil Umem-i Vel Miiluk, Kahire, 1939,
C. 5, S. 60g. oldiirme hadisesi igin Bkz, aym eser, C. 6, S. 6. Bu meselelerle ilgili olarak keza
Bkz : Ibn-i Hazm, El Fisal, C. 2, S. 129.

" Serh-i Mevakif, Amire Tabh, C. 3, S. 294, burada Cehm ibn-i Safvan en miifrit ve halis
cebirci olarak tasvir edilir. Insanin iradesi, (kesbi de tesiri de) yoktur, diyenlerden oldugu agiklanmak-
tadir.

2 Sibli Na'mani, aym eser S.: 14.

8 Bkz. lbn-i Kesir, El Bidaye Ven Nihaye, Misir C, g, S.336, C. 10, S. 17 Omer Ibn-i
Abdiilazizin zulum ile hara¢ alinmamasi hakkindaki ve mallarinin fukaraya taksimi ve hattd giyimi
ve yemegi hususlarinda Bkz: Taberi Tarihi, C. 5, S. 321 ve sonrasi. Karsinin mallar1 Hakkinda: Cev-
det Pasa, Ist. 1331, C: 8 S.: 332. Burada diger vakalar hakkinda da tafsilat var.

74 Tarih-i 1lmi Kelam, $ibli, Tahran Baskisi Terceme, S. 43.
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dordiincii yiizyllda devlet idaresi Tiirklerin eline gectigi zaman ilmi keldm iflas etti,
fikir hiirriyeti sondii; ¢iinki Tiirkler ger¢i kahraman insanlardi fakat kalbleri ve
dimaglari o nispette zayifti.”. diyor ™ Diger bir yerde, “ilmi kelim dérdiincii yiizyil-
da kemal derecesine erdi; Kur’ammn tefsirleri de ilmi kelim usulu ile yazilmak gibi
bir kemal derecesine ulasti” diyor ™. Bu tezat miiellifin ne derece hisleriie maglup
oldugunu gosterir. eserinde ilmi kelam Mehdinin emri ile tedvin edildi 77 dedigi halde
bir satir altinda ilmi kelam Me'mun zamaninda tedvin edilerek ilmi kelam adim
almigtir diyor. Yukarida gorildigi tizere her iki miitdlaa yanhstir.

Ek:2

Mezheplere dair kaynaklara nigin giivenilemez! bu kanaati bizde uyandiran
miigahadelerimizi kaydediyoruz : Imam-1 Ahmet Ibn-i Hanbel’in (Kitabu Reddiil
Cehmiyye Vezzenadika) adli eserinde goyle bir fikra var : (Cehm Ibn-i Safvan miis-
riklerden Siimeniyye ™ mezhebine mensup bir kag kisi ile bulustu. bunlar, gel seninle
miibahase edelim: biz hakh ¢ikarsak bizim dinimize girersin, sen hakh gikarsan biz
senin dinine gireriz, dediler ve miibahasaya girisildi. Rahip Cehme soruyor:

- Sen Allahin varhgina inamyorsun degl mi?

- Evet.

- Onu gordiin mii?

- Hayir.

- Séziini isittin mi?

- Hayir.

- Kokusunu kokladin m?
- Hayir.

- Duyu organlarinla mu  bildin ?
- Hayir

- El ile tuttun mu?

- Hayir.

- Su halde Allah’m varhgm nereden biliyorsun ?
Bu konusma sonunda cehm afalladi, kirk giin kime ibade tedecegini bilemedi. Sonra
‘hiristiyan papazlarinin Isa, Ruhullah delillerinden faydalandi ve su cevabi veridi:

- Sende ruhun varligina inamyor musun?

- Evet.

- Onu gordiin mii?

- Hayir.

- Soziini isittin mi?

- Hayir.

- Duyu organlan ile yoklayarak mu bildin ?

- Hayir.
Iste Allah da boyle. vechi vardir goriilmez, sesi vardir isitilmez, kokusu vardir kok-
lamlamaz, gozlerden gayiptir, surada burada bulunmaz, cevabim verdi. Ve bu esas
dairesinde Allahin sifatlarimi inkar eden tenzih akidesini kurdu 7.

" Aym eser S.44.

" Aym eser S. 38 - 39.

"7 Ayni eser 8. 25. Burada Me’haz metinleri veriyor. Bunlar bizim fikrimizi teyid eder.

® Stimeniyye hakkinda maltmat, Ibn-i Nedimin Fihristinde ve Ebu Reyham Biruninin Asar-1
Bakiye'sinde vardir. Bu din hakkinda, Istanbul [lihiyat Fak. Mec, 1931. say1 : 21, Yusuf Ziya Yérikan
“Islam Menabiinde Samanlik, Siimeniye ve Semeniye’i S. 47, de izahat vardur.

7 Ahmet Ibn-i Hanbel Kitabu Reddiil Cehmiyye, Metin ve tercemesi Istanbul [lahiyat fakiilte-
si mecmuast S. 5-6 sh, 280-312.
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Ifmami Ahmed Ibn-i Hanbel gibi szii 6zii dogru, mezheb ve hadis imamlarindan
olan birzatun naklettigi bir sozii dedistirerek vermesi ondan beklenmezdi. Hakikatte
Cehm Ibn-i Safvan derhal cevabim vermis ve hasmim ilzam etmigtir. Kirk giin sasala-
i@ ve Hiristiyan akidesinden miilhem oldugu dogru degildir. Giinkii yine Ibn-i Hanbe-
lin yazdigina gore Hiristiyan akidesinde bir nevi hulul ve cismaniyet vardir % Cehm
isc Allali tavsif edenler kafir ve miisebbiheden olurlar akidesindedir #. Bu muba-
hesenin dogrulugunu kabul etsek bile mubahaselerde aranan sey ilzamdir. Bunu Cehm
bagarmigtir. Misir'da basilan Tarihiil Cehmiyye ve Mutezile 82 de Ibni Teymiyyeden
nakledilen bazi ibarelerle Cehmin konugmasinda kirk giin fasila olmadig teyit edil-
mistir.

Yine Sikadan olmak iizere taminmig olan Fikh-1 hadis imamlarindan ve Mezheb-
ler tarihi miitahassisi Ibni Hazim, “Kitabul Fisal” da Islam firkalarim yazmaga
baslarken : “Miirciye firkalarimin ehli siinnete en yakin olam Fakih Ebu Hanife mez-
hebinden olanlardir. En uzak olami da Cehm Ibni  Safvan in arkadaglan ile Eg’ari
ve Secistanli Muhammed Ibni Kerramdir. Cehm ve Esari diyorlar ki, iman, bir adamn
yalmiz kalb ile itikad etmesidir, isterse bu adam diliyle teslis ve kiifiir izhar etsin, ister-
se Islam iilkesinde sakinmaksizin puta tapsin !| Muhammed Ibni Kerram ise kalben
kiifrii itikad etse dahi dil ile ikrarin, iman i¢in kafi olduguna kanidir,” * diyor. Bu
sozler Ibni Hazim’in nekadar oncil fikirlerle, tarafhkla ve hattd taasubla hareket et-
tigini agik¢a gostermektedir. Evvela Ebu Hanifeyi, ve Hanefileri Miircie’ firkalarin-
dan sayiyor. Sonra Imamu Esari, ger¢i iman tasdikten ibarettir der, fakat kalben tas-
dik peygamberin bildirdigi seyleri i¢ine alan bir imandir, bu ise bir veghile puta tap-
mag ve dil ile kiifre miisaadeyi tazammun etmez. Kald1 ki Cehmiyye, Eg’ariye ve
Kerramiye Miircie firkalarindan degildir. Ciinkii Cehmiyye tenzih esasina, Kerrami-
ye ise tegbih hattd tegsim esasina, Es'ariye isc tenzih ile tesbihi birlestiren bir esasa
bagh birbirine zid kutuplardir.

Ibni Hazim, diyor ki: Cehmin cinayetlerinden biri de Allahin ilim ve kudret
sifatlan hadistir ve Allah hi¢ bir sey bilmiyordu, sonradan kendine ilim ihdas etti.
ve bildiklerini bu sifatla bildi # ; keza cehmin bir cinayite’de Allah sey de degildir.
Ciinkii o her seyi haliktir, demesidir. Bunlar ise kiifiirdiir 8, Halbuki Cehm, Allah’
sonradan kendine ilim ihdas etti ve bununla bildi demez; Allah zat ile bilir der.
Bunu ibni Hazim’da itiral eder ®, fakat taasubundan Cehmiyyeyi ve hatta Esarileri
bazi meselelerde kafir sayar #7. Ve mesela miitasavvifeyi miisliiman saymaz ve bu
hiikiim de igma’ vardir der ®,

Ek 3:
Abdullah, yahudilik hesabina miisliimanlardan intikam almak ve miisliman-
lar1 tefrikaya sokmak maksadile ilk defa miislimanlar arasina sokulmus bir ihtilalci

olarak sahneye ¢ikiyor. Anasinin adina nisbetle ehli siinnet ona “Ibni Sevda” ve ¢i-
kardign mezhebe de, taraftarlart babasimin adina izafetle “*Sebeiye” derler. Ehli siin-

80 Ayni Kitap S : 316, tercemesi aym nishada S, 281.

Ayni eser S : 316, tercemesi aym sayida S :282.

82 El Kasimi, Tarihiil Cehmiyye vel Mutezile, Misir El Menar, Tab1 S, 16-17,

#3 {bn-i Hazim, El Fisal fil Milel vel Ehva-i ven Nihal, Msir, 1320, C.II, S. IlI-112
84 {bn-i Hazam aym eser C 4, S. 204.

8 Aym eser, C.4, S. 205.

8 Aymi eser, C. 2, S, 127.

87 Aym eser, C. 4, S. 205.

Aym eser, C. 2, S. 112.
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net bunun mezhebine “Siayr Galiye” ve Sebeiye kelimesine benzeyen bir ta’birle
“Sabbe” derler, sahabeleri sogenler demektir. Galiye de Aliye muhabbette ifrat ede-
rek onu Allah menzilesine g¢ikaranlar, demektir.

Ibni Cerir, bu adam aslan Sana’hdir ve Yahudidir. Osman zamanin da miislii-
man olmus halki sapitmak igin yer yer dolagmisur. Hicaz’dan bashyarak Basraya,
Kifeye ve Sama gitmig, orada tutunamayinca da Misir’a sokularak orada fikrini yay-
maga muvafak olmustur : Evvela Isa tekrar gelecek diyorsunuz ve Muhammedin
gelecegini yalanhyorsunuz, halbuki Muhammed rucu etmeye Isadan daha layikur,
fikrini asiladh ve Sia arasina ricat akidesi bu suretle sokuldu *®. Sonra yaranina diin-
yaya pek ¢ok peygamberler gelmistir herbirinin vasisi vardi. Ali de Muhammedin
vasisidir, Muhammed Peygamberin hatemi oldugu gibi Ali de vasilerin hatemidir,
akidesini telkin etti. Bunun izerine de Resul-iillahin vasiyetini verine getirmeyiip
Peygamber makamim ele alandan daha zalim kim var ? Osman ve onun valileri
zalimlerdir, onlara ta’n edin, emir bil ma’ruf ve nehiy anil miinker farizasim yerine
getirin, tarzinda tahriklere basladi * diyor. Ibni Haldun, Ibni Sevda adile maruf
olan Abdullah Ibni Sebe’ Yahudi idi. Osman zamaninda miisliiman oldu, fakat eyi
miisliiman olmamisti. Bilahare Hazreti Osman aleyhine Basradan hurug eden “Hakim
ibni Cebele” nin yanina geldi, kendini ehli beyt giasindan gésterdi, fikirleri meydana
¢ikinca Hakim bunu Basradan gikardi. Ibn-i Sebe’ Hazreti Osmana ¢ok diigmandi
diyor. Ibni Esir, Abdullah ibni Sebe’ yahudi idi, Osmanmn giinlerinde miisliiman ol-
du ve Hicaza geldi, sonra Basraya, Kufeye ve Sama gitti maksad: halk ifsad etmekti.
Misir'da kendisine taraftarlar buldu ve fesadlarina bagiladi... 92 diyor.

Goriilityor ki, menbalar ibni Sevdanin yahudiden dénme oldugunda miittefik-
tirler, Ibni Kesir, “Seyf ibni Omer” den rivayet edilen ve Taberiden alinan bu bilgi-
leri benimsiyerek naklettigi yerde * Ibni Sevdanin yahudi oldugunu kayit eder. Son-
ra eserinin diger bir yerinde * aslen bir Rumdur miisliimanhg: izhar, kavli ve fiili
bid’adlar ihdas etti, demektedir. Iste bu sonuncu kayit gibi rivayeti meghul sizlere
bakarak ¢ok kimseler Ibni Sebe’in ashinin, nereli oldugunun bilinmedigini soylerler.
Halbuki tarihi kaynaklar ve mezhep tarihine dair eserler bu adamin ne oldugunu
tesbit etmistirler. Bu kaynaklar, aym zamanda bu adamn ifsat etmek maksadile
miisliman oldugunuda gosterirler. Esasen Osmana dismanh@ ona mevki’ verme-
mesinden neg’et etmektedir. Gergi biitiin bu hadiselere bir miifsidi menge gostermek
dogru degildir. Zemin her bakimdan hazirlanmisti, bunun icin makaledeki, [htilaf
Amilleri bahsine bakimz.

Ek: 4

Kelam ilmi Ibni Giillabdan sonra biitiin sistemleri ve mezheb miinakasalarim

igine alan ve yerine gore nakle ve akle hatta felsefi prensiplere dayanan umumi bir
ilim halini aldi. Gazaliden sonra ise tamamen felsefi bahislerle bir kiil haline geldi.

8 Bunun gikardigi ricat, Peygamberin tekrar dénecegi akidesi, bir nevi tenasuh mahiyetindedir.
Vasilik, Peygamberligin devami akidesi de yahudilerde oldugu gibi bir nevi kahinligin Lavilolilar aile-
sine (hahamh@in evladdan evlada) inhisari mahiyetindedir.

%0 taberi C. 3, s. 378.

" {bn-i Haldun C. 2, s. 139-141. Hakim Ibn-i Cebele Basradan Osman aleyhine gikanlarin rei-
sidir bir ¢ok kumandanliklarda bulunmustur. Mutedil bir zatti.

% tarth El kamil C. 3, s. 75

93 El bidaye vel mihaye C. 7, s1 167

* Aym eser C. 7, s. 173.
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Bu ilme keldm denilmesinin sebebi iizerinde bir ¢ok miitalaalar ileri siiriilmiistiir.
Allahin Kelam sifati, bu ilmin en miihim bahislerinden oldugu i¢in ona uyularak bu
isim verilmistir, diyenler oldugu gibi bahis baglarinda “El Kelam fi haza™ denildigi
icin kelam adimi aldi, diyenler de vardir. Merhum Serefeddin Yaltkaya bu tabirin
Yunan felsefesinde (Logos) kelimesinden alinmis oldugunu ilk defa kendisinin ileri
sirdiigiinii kayit eder. Halbuki bu miitelaa miistesriklerindir ve yanhstur. Ciinkii
kelam tabiri ilk defa Basra’da Amr Ibni Ubeyt tarafindan kullanilmistir o zaman
Yunan felsefesinden hi¢ bir eser terciime edilmis degildi. Keza Prof. Yaltkaya % bu
ilme ilmi tevhit denilmesini Mutezilenin adil ve tevhit esasindan geldigine isaret eder.
Bu da dogru degildir. Zira yalmz Mutezile tarafindan degil biitiin mezheb salikleri
daha ilk devrede bu ilme ilmi Tevhit ve sifat, derlerdi. Aksi takdirde bu ilmin Mu-
tezileye has olmasi ve adimin ilmi tevhid-i sifat olmasi lazim gelirdi.

Kelim, lagatte konusan adamin nefsindeki manaya denir “El Misbah™ Lebid’in”
sl ¥ KD ) diye bashyan beyitinde ve Hazreti Omerin meshur L)(J.J CEy L
soziindeki kelam bu manayadir. Bu izaha gore kelam, tefekkiir ilmi demecktir. Bila-
hare istilahta : Allahin zat ve sifatindan, mebde’ ve maad bakimindan mevcudatin
ahvalinden, diger bir goriise gore “esyamin hakikatlerinden” bahseden ilim manasina
vaz edilmigtir ki tabir, tam yerinde ve hakiki manasinda kullamilmistir. Hikmet ta’-
birinin logos mukabili alinmig olmas: ihtimali ileri siiriilebilir. Hikmet de lagatta
diisiince ve bilgi manasimadir. Bu, Hukemanin ilmi kelima koyduklarn addir. Mev-
cudatin ahvalinden veya esyanin hakikatlerinden bahs eden ilim diye tarif olunur.
Arada fark, birinin Islimi kanunlar1 dairesinde diisiince, digerinin mutlak tefekkiir
olarak alinmasidir. Bu farka gore Hikmet umumi felsefe, kelam, Islam felsefesi demek
olur. Fikhi ekber, biiyiik ilim demektir. Akaid bahsi dinin dayanaklari, bu sebeble de
ilimlerin basi oldugu ic¢in bu adi almistir. Akaid, kalben baglamilan iman esaslari,
veya dini asillar demektir ki Usuliiddin tabirinden daha ziyade hususiyet ifade eder,
Ilmi Tevhid ve sifat, tabiri ilk devirde her ii¢ sistem erbabi tarafindan kullanilird:
ilmi hal tabiri, din bilgisine verilen bir isimdir, akiid ve usuluddin tabirlerinin bir
ilim adi1 olarak kullamlmas: ise sonraki devirlere aittir.

Ek : 5

Mezhep, gidis veya gidilecek yol demektir. Bu manada, din, Seriat, Tarikat ve
meslek tabirlerinin manalan ile birlesir. Miictehitlerin Fikih (muamelat ve ibadat)
deki mesleklerine mezhep denilmesi bu yiizdendir. Akaid mevzuunda bir takim fikir-
ler ve kanaatlar iizerinde birlesenlere ana yoldan ayrilmig olmalari bakimindan firka
ve taife denilmektedir. Sonralar1 bunlar iginde mezhep tabiri kullanilmigtir. Tarikat
da hususi yol demektir, Hal ve san manasinada gelir; aym halde aym yola giden in-
sanlara chli tarikat denilmesi bu manadandir. Dini, umumi ve genis, mezhebi dar ve
igtihadi; tarikatida hususi ve ameli bir yol anlaminda kullanmak muahhar zamanin
mahsuliidiir. Hakikatta peygamberin getirdiklerine itaat edilmesi bakimindan, din.
o yolda yiiriiniilmesi bakimindan, tarikat ve seriat, onun etrafinda toplanmilmas: baki-
mindan da firka veya mezhep denilir.

Hig¢ bir miigtehit, mezhep vaz etmek gayesiyle hareket etmez. Onun igtihatlan
ve tuttugu usul, arkasindan baskalan tarafindan takip edilecek olursa o zaman mezhep
kendiliginden tesekkiil eder. Tarikat da béyledir. Bir tarikat ¢ikarmak igin yapilan
tesebbiis muhakkak sahte olur. Ciinkii tarikat, hiisnii hali herkesce begenilen bir

95 flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, Say1 II-I1I, Mutezile ve Hiisiin Kubuh makalesi.
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zahidin 6liimiinden sonra onun yolundan gitmek suretile tesekkiil eder. Biitiin mezhep-
lerin salikleri kendi yollarimi ve tabi olduklart Imam igtihatlarim Islam Peygamberi
Hazreti Muhammed tarafindan teblig edilen dinin devamu oldugunu iddia ederler.
Bunlardan bazilar1 kendilerini teyit edecek delilleri Kuranda ve hadiste bulamaz-
larsa mevzu hadislere bas vururlar. Ekseriya mezhebin tesekkiiliinde saliklerin eski
dinlerinin te’siri ve izleri goriiliir. Mezheplerin ve tarikatlanin gogunda siyasi gaye-
lerin goriildiigiide olur. Tarikat sehliginden hiikiimet sandalyasina g¢ikigin tarihte
pek ¢ok misélleri vardir.

Tiirkiyede tarikatlar yasaktir. Hicazda hem tarikatlar hem mezhepler yasakur.
Endonezyada ise tarikat ve mezhep fikri memlekete girmemistir. Hiristiyanlhkta mez-
hep fikri din yerini tutmustur. Mesela katoliklerin dini veya mezhebi ayn1 manada
kullamlir. Islimda din Hazreti Peygamberin tebligatidir. Mezhep bir imamin igti-
hadidir. Bu ictihad fikih ve ibadet meselelerinde olursa Hanefi, Safii, Maliki, Han-
beli, Zahiri gibi amelde mezhepleri ifade eder. ftikatta olursa Siinni, Sii, Hariei, Mu-
tezile, Miisebbihe gibi adlar alir. Ancak bunlar arasinda Zeydiye, Imamiye gibi hem
akiid hem amel ve fikih bakimindan hususiyet arzedenler bulunur. Gerek fikih mez-
heplerinden, gerek kelim mezheplerinden bugiin salikleri kalmams olanlarda vardur.
Yasamakta olan Maturidi, Esari, Hambeli veya Vahhabi mezhepleri Siinniligi; Zey-

birde hariciler vardir ki Bunlardan Ibadiyye kolu Zengibar taraflarinda yasamaktadir.



GOETHE VE HAFIZ

Prof. Dr. MELAHAT OZGU

(Dil ve Tarih - Cografva Fakiiltesi)

Almanlar, bir sahsiyetin degerini belirtmek istedikleri zaman, GoernE’nin su
beytini tekrar ederler:

“Hichstes Gliick der FErdenkinder
Ser nur die Persinlichkeit.”

“Insan oglunun erisebilecegi en biiyiik saadet sahsiyet sahibi olmaktir'. Bunu sbyliyen sair,
iste boyle bir saadete erigmisti: O, bir sahsiyetti; sahsiyetini eserleriyle kazanmisti.
Siirleri, dramlari, romanlari, mektuplar, hatiralar1 ve konugmalar tesbit edilmis
fikirleri, gorisleri zengin vesikalarda bize kadar gelmis kismen de dilimize ¢evrilmis-
tir. Onun biitiin kudreti siirindedir. Seksenii¢ yillik hayatinin sonucu olan ““Faust™u
da, siir zenginliginden dolay:r hig bir dile gerektigi gibi ¢evrilememistir. Boyle olmak-
la beraber, diinya ¢apinda bir eser oldugunu biitiin milletlere duyurmustur. Iste boyle
diinya capinda kuvvetli eserler yaratan bir sahsiyet, acaba aym kudrette bir ikinci
sahsiyete rasladigi zaman, onu nasil kavrar? Nasil anlar? Ikincisi, birincisinin {izerine
nasil tesir eder? Bu sorular, Goerne’nin HAriz ile karsilagmasi ¢ok giizel bir gekilde
cevaplandiriyor.

Viyana’da, Avrupa’ya yeni bir sekil vermek igin carpistlirken, Fransa’da, bir kiral
tahttan indirilip bir ikincisi tahta gikarihirken, Korsikali Cihangir, son defa olmak
iizere biitiin bir kit'ayr dehset i¢inde sarsarken, 2 Almanya’nin GorrsE’si hatira
defterine, Dogu ilmi alaninda yaymlanmg eserlerin adlarini siraliyordu. Onun hafta-
larca okudugu, seyahatlarinda bile yanindan ayirmadig bir eser vardi. Bu eser, ken-
disini sadece mekdn bakimindan degil, zaman bakimindan da uzaklara, XIV. yiizy1-
Iin Iran siirine, edebiyat diinyasinda HArz diye tanmman Semst’p-Din MUHAMMED
SirAzi’ye gotirdii®. Eser, HAriz’in “Divan”1 idi ; Almanca’ya, bizim de kendisini
Osmanh tarihi muellifi olarak c¢ok iyi tamdigimiz, tarih¢i Hammer tarafindan
gevrilmisti 4. GoeTne’'nin bu Divan terciimesi iizerindeki ¢aliymasi, onun yarati-
cibigina tesir etti, sahsiyetinin tamamlanmasina yardim etti. Bunu kendi de itiraf eder :

b “West-gstlicher Divan™ (Siileika Nameh).

* 1814’de, NAPOLEON tahttan feragat ediyor ve Elbe adasina geliyor. Miittefiklerle Fransa, Viyana’-
da Kongre halinde Avrupa sulhunu tesis etmek icin galismalara bashyorlar. Bu sirada da Fransa tah-
tina XVIII. Lours g¢ikmis bulunuyor. Fakat NApPoLEoN, kiigiikk bir mayetle Elbe adasindan Fransa
sahillerine ¢ikiyor. Alplerde Grenoble civarinda kendisine karsi génderilmis bulunan kiralhk ordusunu
ikna ederck kendi tarafina kazamyor ve Paris iizerine yiiriiyor. Kiral kaciyor, NaroLEoN tekrar
Imparator oluyor. Viyana Kongresi inkitaa ugruyor. Miittefiklerle Fransa arasinda harp tekrar bas-
liyor. Naroreon, Waterloo muharebesini kaybediyor. Bunun iizerine Ingilizlere teslim oluyor. Fransa
Tahtina XVIII. Louss tekrar geliyor. Viyana Kongresi tekrar toplaniyor. 1815.

8 Oliimii  1389-veya 13g0.

* “Der Diwan von Mohammed Schemsed-din Hafis.” Aus dem Persischen zum erstenmal ganz iiber-
setzt von Joseph v. Hammer. 2 Teile. Stuttgart und Tiibingen. 1812-1813. - Dilimize ABbULBAKI GOL-
PINARLI tarafindan gevrilmistir. M. E. B. Diinya Edebiyatindan Terctimeler, Sark-Islam Klasikleri : 4.
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“HAr1z'in giirleri, HaMMER’in terciimesiyle, gecen yil elime gecti (1814). Bun-
dan 6nce, surada burada, dergilerde ¢evrilmis baz1 miinferit siirler, bana, bu parlak
sairi pek duyurmamigti. Simdi ise su bir araya toplannus siirleri, iizerimde dyle biyiik
bir tesir birakti ki, onun kargisinda benim de verimli olmam gerektigini anladim. Yoksa
bu kuvvetli sahsiyetin oniinde duramiyacaktim. Uzerimdeki tesiri gok biiyitk oldu
onun. Almanca terciimeleri, 6niimde duruyor. Onun duygularini paylasmadan yapa-
miyorum. Konu ve fikir bakimindan igimde bir benzerlik belirmege basgladi, hem o
derece ki, aruk i¢cimden de olsa, agikca beliren bu istekle, gergek diinyadan zevk
almayr kendi zevkime, kendi kudretime ve kendi irademe birakan ideal bir diinyaya
kagmak ihtiyacim duydum.” !

Iste bu tesirle Gorrnr, ikinci saheseri olan *“ West-dstlicher Diwan” (Bati-
Dogu Divani’'mi) yarattu® Araya hi¢ kimse, hig¢ bir sey girmeden, dogrudan dogruya
kuvvetli bir tesirdi bu :

“Onun karsgisinda benim de verimli olmam gerekiyordu, yoksa bu biiyiik sahsi-
yetin oniinde duramiyacaktim.”

Boyle bir sozii GorrHE, baska hi¢ bir biyik sairin 6niinde soylememistir.
Bir sahsiyetin, hem de edebi bir sahsiyetin, ayni derecede kuvvetli bir edebi sahsiyet
tizerinde, ona eser yarattiracak kadar biiyiik bir tesir birakabilmesi igin, o sahsiyette
bityiik ve normalin iistiinde, harikuldde bir seyin bulunmas: gerektir. Yalmz su var ki,
o sahsiyetin tesir ettifi kimsenin de bu tesire herhangi bir sekilde hazirlanmus, hatta
iginde ondan bir parga, onda olana benzer bir seyin bulunmasi lazimdir. HAriz’'da,
normalin istiinde bir kudret vardi. Goerse de bu kudreti duymak igin hazirdi.

Onun Dogu ile olan ilgisi, ¢cocukluk devrine kadar geri gider: GOETHE evveld
Incilin diinyastm tammustir. Ogretimin baglangici ve agirhk noktast din dersleri ol-
dugu bir devirde yetismisti o. Incil’c bagh bir annenin 3 oglu olarak zamamnda eski
Dogu’nun kiiltiir cevresine girmisti. Sonralari da Ibranca’yi, herkesten @nce, ana
metni okuyup anlayabilecek kadar égrendi. Leipzig Universitesinde okurken de 1b-
ranca’dan bir ¢ok kissalari, menkibeleri islemis olan sairlerin eserlerini okudu. * Gergi
Leipzig’deki hayati, bu tiirlii konular igin misait degildi, ama hastalanmip dogdugu
sehir olan Main nehri iizerindeki Frankfurt'a, baba evine déndiigii zaman, hastalif
sirasinda, annesinin ¢ok yakin bir dostu olan Friulein Von KLETTENBERG ile, onun
vasitasiyle de, iyilestikten sonra tamistg dine bagh daha bir gok kimselerle Incil’i
tahlil etmege galisti, ve Hiristiyan dininin mahiyetini anlamak istedi . Sonra Strassburg
Universitesinde okurken, biiyiikk ve humanist bir yazar olan Herper, Incil'in ince-
likleri ve edebi kompozisyonu iizerine dikkatini g¢ekti. Onun tesiriyle GOETHE,
Ahdr Atik’den ““Agniyet-iil-Agani’yi, diigin ve ask sarkilar olan bu “‘nesidelerin nesidesi”
ni, Almanca’ya gevirdi ®. HERDER’in terciimesi de onu bu yolda tesvik etmisti 7. HER-
pER’in, Iran siirlerinden, Iran masallarindan yaptii gevirmeler®, ve “Vom Geist der

! GoeTHE, “‘Annalen” 1815.

2 Stuttgart in der Cottaischen Buchhandlung 181q.

% Bu baghlk en canh ifadesini, mektuplarinda bulmustur.

& “THoseph” (Yusuf) epopeleri, “Ruth” (Rats) ve “Belsazar” (Balthazar) dramlari.

5 ““Zwo wichtige, bisher unerdrterte Biblische Fragen, zum erstenmal griindlich beantwortet von einem Land-
geistlichen in Schwaben™ 1773,

8 “Das Hohelied” 1775.

7 “Das Hohelied”

8 “Merkur” adh dergide, 1781-1782.



GOETHE VE HAFIZ 91

hebrdischen Poesie” (Ibrani siirinin ruhu tizerine) adh yazist da (1782), GoeTHEyi ¢ok
ilgilendirmisti. HERDER ile olan siki miinasebeti dolayisiyle bu ilgi ¢ok tabiydi. Gok-
THE, kendi insiyakiyle [neil’i tedkike bir daha ScHiLLer ile mektuplastigi siralarda
koyuldu; bu defa da epopenin mahiyetini arastinrken bu zarureti duymustu. O za-
manlar (1797°de), Incil’in metninden baska, EicarorN'un buna yazdigi bir girisi,
Wortmann’in da ““Alteste Menschengeschichte” sini (Insamin en eski tarihi’ni) okumus,
hatti o zamanlar Beni Israil seferleri hakkinda agiklamalarda bile bulunmustur.

Ahdv Atik’in, Eyup kissasi bolimiinden aldigi bir motifi: Allah ile Seytan arasin-
daki iddiayi, yerytziinde, seytana gore iyi bir insamin bulunmadig: iddiasim “‘Faust”
unun prologunda kullanmugtir!. Araya sonra bagka yazilar da girdi. Ama ScHILLER’-
in 6lumiinden sonra, kendini tarih tedkiklerine verip hayatim yazmaga baslayinca,
o zaman gene Incil’e dayanan sorular goziiniin 6niinde canlandi. 1811 yihmin Hazi-
ran ayinda, Iran’in eski tarihine dair gizdigi taslak, ve ““Dichtung und Wahrheit” (Siir
ve Hakikat) adi altinda yazdigi otobiografisinin 4. kitabina verdigi genis vyer, 2
GoEeTHEnin yetiyjmesinde bu Dogu edebiyatlarinin ne kadar énemli oldugunu gosterir;
aym zamanda da bunlarin, kendi i¢in de ne kadar biiyiikk bir méana tasidigina isaret
eder.

Ama GoetaEnin, Dogu memleketlerine karst olan sevgisi yalmz Israil-Musevi
edebiyatina inhisar etmedi. Daha geng yaslarinda, Arap-Islim edebiyati da onun
goriislerine katilmistir. Bir mektubunda :

“Musa, Kur’an’da nasil dua ettiyse, ben de dyle dua etmek istiyorum: Allah’im,
sikintih kalbime ferahlik ver sen!” diye yalvarmustir 3.

Kuran’daki Ayet de?* soyledir :

“Yarabbi, kalbimi a¢ ve bana isimi kolaylastir. S6ziimii anlasinlar diye de dilim-
den dugimu ¢6z” :

Sl iy Gome dr sl o)
s lyeip sl e sake Usly

Sonra gayet genis olarak tuttugu ‘““Mahommed” (Muhammed) draminda, 3
yarattigi bir dehayi, olaylarin zaruri akisi ile carpistirmak istiyordu. Kur’an’y bile iki
dilli Latince terciimesinden ¢evirmegi denedi 8. CLEMENs WERTHER'In ““Die Sitten der
Morlacken” (Morlaklarin adetleri) adh yazisina dayanarak yaratug “Klaggesang von
der edlen Frauen des Asan Aga” (Hasan Aga’min asil karisimin sikayeti) adli siiri (1775)
onun ancak MunaMMED duygusundan anlagilabilir. Weimar’da gecirdigi yillarin sonuna
dogru da Jones tarafindan Ingilizceye gevrilmis olan eski Arap ve On-Islim Mual-
ldkat'1 terciimeye kalkisti 7. Biitiin bu galiymalar, GoeTae’nin Dogu Islim edebiyatiy-
le mesgul oldugunu gosterir, sonra da bunlar ufkunun genislemesine yardim etmistir.

Apam Ovrearius'un seyahat tasvirleriyle, Saapi'nin ““Gilistan”1m1 GoeTHE, baba-
simin  kiitiiphanesinde bulmustu. Jones'un “Asiatische Poesie” (Asya $iiri), ona

! Recai Bircin tarafindan dilimize gevrilmistir, 1941, M. E. B. Diinya Edebiyatindan Terciime-
ler, Alman Klasikleri : 1.

? Recat Birgin tarafindan dilimize ¢evrilmistir, 1948. M. E. B. Diinya Edebiyatindan Terciime-
ler, Alman Klasikleri : 28, Cilt I.

® HerDER’e, 1772'de yazdifn mektupta.

% 20. Sare 26-2q.

5 “Caesar,” ve Prometheus” adh dramlarinda da..

¢ Marcius edisyonundan, Padua 1698.

7 HErDER’e dayamir, 1783.
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EicuHorN hediye etti. SECKENDORFF'un manzum olarak terciime edip yaymladig
Iran siirleri goziinden kagamazdi !. Hartvanyin Almanca’ya tercimesinden
Cami'nin  “Mecnun ile Leyld” sim ?, HammeER'in terciimesinden de “$irin” i oku-
yunca *, onceleri tizerinde fazla bir tesir birakmiyan bu edebiyata artik yaklasmaga
baslamisti. Bunda Nizami'nin bazi ilavelerle dokunmus malzemesi islenmisti. I¢inde
“Yusuf ile Jilevha”nmin ask macerasi da vardi . Ama ne bu eserler, ne de dergilerde
dagimk bir halde gtkan HAriz terciimeleri, GoeTtne'yi, vyollarinda bir yaraticihga
gaotiremedi.

Dogu ile dogrudan dogruya temas da bunu yapamadi. 1813 yihmin Ekim ayinda,
Ispanya’da, NaroLeon'un bayragi alunda carpismig olan Weimar'h erler, CHARL
MarTELL'in giinlerinden beri, Hiristiyan ve Islam kiiltiiriiniin karsiikli temas halinde
bulundugu memleketten bir Arap ve Iran yazmas: getirdiler. Mensei, Islimi olan
ilk vesika idi bu : Kur’an’in sonundaki “Nas Siresi”nin basiydi :

“Cinlerden ve insanlardan, insanlarin kalplerine vesvese asilayan koti Seytanin
serrinden, insanlarin Arcau’y, insanlarin maliki olan insanlarin Rabbine siginirim
de!” :
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Bu yazma GoeTHE'vVI o derece mesgul etmisti ki, yaziyr taklidetmege basladi, miis-
tesriklerden de, aciklayicr bir terciime istedi °.

Bu siralarda Dogu memleketlerinden insanlar gelmege baslamisti; Rus ordu-
lariyle birlikte, Leipzig'in harp meydanlarindan Bati’ya gegen Baskirt kihginda in-
sanlardi bunlar. GoerHg, bir mektubunda bu insanlar hakkinda soyle der :

“Bir kag yil 6nce, Protestan jimnastimizin dershanelerinde, namaz kihnip
Kur’an’dan stireler okunacagim kim sovliyebilirdi. Buna ragmen Bagkirtlarin ibadet-
lerinde bulunduk hepimiz. Onlarin Molla’larimi seyrettik; beylerine, tiyatroda
hos geldiniz dedik. Bana gosterdikleri hususi tevecciihlerinden olacak, bir okla yay
hediye ettiler. ArrLan, bu dost misafirlere hayirh bir doniiy mukadder kilarsa, bunlary,
ebedi bir hatira olarak ocagimin tzerine asacagim.” ©

Béylece bir ¢ok wyillara hasredilen okumalarin ve yasamlan ginlik olaylarin
tesirivle Gograe’de, HAriz'1, bu yabanci misafiri i¢ine alacak zemin hazirlanmig oldu.
Hammer-Purcstarr, HAFiz' in Divan'imi tam olarak terciime etmekle, bu bityiik Iran-
I'nin sahsiyetini de Bati diinyasina tam olarak vermisti. Tesir eden onun gaksiyeti
olduguna gére, Goerne’nin HAriz'da bir seyler bulmasi gerekirdi. Goerne, HAriz'-
da kendisine eser yarattiracak kuvvet buldu.

HAriz'in zamaninda da devletler pargalanmigti. Bitiin Iran, siyasi ve askeri
kargasahk iginde idi. O zamanlar da diktatérler ortaya gtkmusti. 7 O da, kendisini

U Tiefurter Journal” {Tiefurt Gazetesi) adh dergide ¢ikt.
Almancas1 1783’de.
“Schirin, ein persisches romantisches Gedicht™ (Sirin, bir iran romantik siir.)
Almancas1 1793'de.
Dostu Eicustapt vasitasiyle Lorscusacn’dan istedi bunu.

® 5 Ocak 1814'de. Freiberg’de bulunan Oberberg Yiizbayisi Hemnrich Von Trepa’ya yazdigi
mektupta.

7 XIV. yiizyihn baginda Iran’da ilhan’hlarn inkiraza yiiz tutmalariyle, 1316’da da Esu Saip’in
olumiinden sonra baglayan taht kavgalariyle, bir takim valiler ve serdarlar Iran’a istiklallerini ilan
ettiler. Siraz’da Incu ve Muzarrert hanedani hiikiim siirdii.

o o B W
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bu umumi kargasaliga kaptirmamusti. Dinya, harp giiriltilerivle ¢inlarken, HAr1z,
huzurunu kaybetmemis, cigeklerden, kuslardan, asktan, saraptan terenniim edebil-
mis, yalniz bunlarin iginde kendisini sahvermemis, eritmemisti. Oteki diinyaya olan
ilgisine ragmen, bu diinyada var o/ma’min verdigi hazla, o, oyle bir goriise varmisti
ki, her turli dogmatik inanclardan uzak, her sevde 6lmez ve tanrisal olam duymus,
beseri olan her sey de tipik ve insani olam aramus. ortaya koymustu. Boylece HAriz,
sade, ama derin; aydin ama ategli, ihtirash, zamammn asan bir adam olarak yasamig-
tir. Agik ve diiriist oldugundan, milletinin biiviikler: de onunla gériiymekten zevk alir,
diinyalar1 fetheden Timur bile kendisini sik stk ararmus. Muzarrerilerden Sah
StcA’ ile Sah Mansur gibi buyiik hamiler, onu hep korumuslar '. Yalmz kigiikler,
anlayislart kit kimseler, kendisini dinsizlikle itteham etmis ve HAriz’a diisman ol-
muslar. Fitne ve fesadin ufuklar kaplamasindan kendisi de sikayet eder : 2

“Bu ne karigikhiktir ki, dinyanin bitiin ufuklarinda fitne ve fiicur goriiyorum:

gl
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Cok siirmeden de HAriz gene nese ve zevk dlemine déner.

Hig siiphe yok ki, bu iki sairi, GoeTHE ile HAF1z1 ayiran seyler de vardi. Baz
z1it seyler : degisik iki sahsin yiizyillar arasindaki mesafelerin, Dogu Bati cihetlerin
beraberlerinde getirdikleri ziddiyetler vardi. Yalmz dis minasebetlerinde, mizac-
larinda ve hayat gorislerindeki uygunhluk o kadar mithimdi ki, XIX. yiizy1l Alman
sairinin, XIV. ytizyil Iranh sairini® kendisine ig¢ten yakin bulmasi, onun duygularim
paylagmasi, kendisine es bir sair, bir hayat sanatkan olarak degerlendirmistir. HAF1z' in
ruh buyiikligi ve disince saglamhg, irfanindan, sezgisine dayanan bilgisinden ileri
geliyordu. O, her insanin sevinglerini ve 1stiraplarini terenniim etmis, kuvvetli kit’a-
larla da ask ve sarab1 évmiistiir. Sonra da saglam bir hayat goriisi vard: onda: Allah’in
elinde diinya iyl diizenlenmis bir diinya idi. Bunun i¢in, milletlerin ve insanlarin
hayatlarinda aym seyin tekrarlanmasini, devaml bir olus, bir séniis ve bir yenilenis,
tabiattan ruh olaylarina bir gegis, diye aliyordu. Bunlar GoETHE nin inanglarina uyu-
yordu. Bunun i¢in GortTHE de bir Divan yaratabilirdi :

“Onun karsisinda benim de verimli olmam gerekiyor...”
ve boylece GorrHE **West-ostlicher Diwan” (Bati-Dogu Divani’ni) yarattu,

GoeTHE'nin West-dstlich (Bati-Dogu) divaminin bir béliimi : “ Hafiz-name” bas-
Ligim tasir. Almancasi: “Buck Hafis” dir. Bu boliim, HAriz'in gahsiyetini, sanatini,
diinya goriisiinii en kisa ve plastik bir sekilde manzum olarak verir : Hemen ilk siiri
iki kisiyl : GoeTHE ile HAr1z'1 konusturur. Sanki Gorrtne, Bat’dan, uzak bir yol-
culuktan gelmis, bir pazar yerinde, yahut da bir cami avlusunda HAriz’a raslamustir.
Ik isi, HAriz’dan adim1 sormak olur :

“Soyle MuHAMMED SEMsU'D-DIN, neden yice milletin, HAriz diyor, sana?” .

“Mohammed Schemseddin, sage,
Warum hat dein Volk, das hehre,
Hafis dich genannt?”

HAr1z cevap verir :

! RezAzapE SErak, Tarih-i Edebiyat-t Iran, S. 328-343.
? RezAZADE SEFAK, Tarih-i Edebivat- Iran, S. 333.
3 1316-1335.
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“Ciunkit Kwr’an’in kutsal metnini degistirmeden ezberimde hifzediyorum ben.
Kétii giinlerde bana ve Peygamberimizin séziinti tutanlara kétiiliik gelmesin diye
boylece din’e hizmet ediyorum. Bunun igin iste HAriz diyorlar bana....” :

“Weil, in gliicklichem Geddchtnis,
Des  Korans gewetht Vermdchtnis
Unverdindert ich verwahre

Und damit so fromm gebare,

Dass gemeinen Tages Schlechtnis
Weder mich noch die beriihret,

Die Propheten-Wort und Samen
Schdlzen, wie es sich gebiihret -
Darum gab man mir den Namen.”

HAr1z'in bu cevabinda, diinya iyi ve kotii, insanlar da: dinli ve dinsiz diye ikiye ay-
rilir: Kotiiler, dinsizler, iyi ve dinli olanlara bir kétiiliikk yapamiyacaklardir. Kétii-
liigii 6nlemek, bityiik bir hizmettir. Insana huzur verir. Goerae de bunu duymustur:

“HAriz, iste bunun igin galiba sana benziyorum ben. Senden ayrilmak iste-
miyorum... bagkalar: gibi diisiinsek biz ikimiz, sonra baskalarina benzeriz.” :

“Hafis, drum, so will mir scheinen,
Micht’ ich dir nicht gerne weichen :
Denn, wenn wir wie andre meinen,
Werden wir den andern gleichen.”

Ve devamla :

“Tamamiyle sana benziyorum ben HArrz. Mukaddes kitaplarimizi, onlarin
o mitkemmel hayallerini, ben de senin Kur’an’i aldigin gibi i¢cime aldim. Ortiilerin
ortiisit tizerine basilmug Isa’nin sureti gibi, ben de onu bagrima bastim. Reddetmek,
engel olmak, kapmak istedikleri halde, inancin bu hayaliyle huzur buldum ben” :

Und so gleich® ich dir vollkommen,
Der ich unsrer heil’gen Biicher

Herrlich  Bild an mich genommen,

Wie auf jemes Tuch der Tiicher

Sich des Herren Bildnis driickte,
Mich in  stiller Brust erquickie,
Trotz Verneinung, Hindrung, Raubens,
Mit dem heitern Bild des Glaubens.”

GoEeTHE'nin soyledigi drtiilerin drtiisii, Azizelerden VERONIKA'min ortiisiidiir. Isa
carmiha gerilirken, VERONIKA, ona ortiisiinii uzatir. Isa da bu értiye 1stiraph
yiiziinii siler. Bu sirada értitye mucize kabilinden Isa’min yiiz hatlan qkar. Ressam-
lar sonra bu motifi sik sik islemiglerdir. Cizgi ve kompozisyon bakimindan Bizans
sanatim andiran boyle bir resmi GoeTHE, SuLpiz BorsserEE'nin koleksiyonunda goriip
hayran olmus % '

Isa’min yiizii nasil bu értilye basilmigsa, GoeTnE de Incil’i Gylece bagrma basip
huzur bulmustur. Siirin  zirvesi de bu noktadadir :

“Inancin bu hayaliyle huzur buldum ben...”

v Schweisstuch der Heiligen Veronika. Krs. GoeTHE, “‘Kunst und Altertum am Rhein und Main” (Hei-
delberg).
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HAriz’a bu i¢ huzuru mislimanhk vermisti, Gourne’ye de Hiristiyanhk.
Bununla her ikisinin de diinyaya karst aldiklarn durum misbettir. Hayatin giizelligi,
zenginligi, Allah’in istedigi bir giizellik, onun yaratug bir zenginliktir. Bunlara hay-
ranhk gerekir. Mademki diinyaya geldik, diinya nimetlerinden faydalanma bizim hakkimizdir,
diistincesi, HAr1z’in felsefesini teskil eder. Siirlerinde agikca beliren mesrep, rindlik
megrebidir; Stfiler’in tibirince tiyb il-kalb’t (gonil hoslugu’nu) her seye tercih eden
hayat duygusuna sahiptir. Bu duygu, XI. ytzyilin ikinci yarisindan beri, bilhassa ka-
lenderi dervigleri tarafindan geligtirilmis ve hayat gorisii haline getirilmistir. Bu rind-
ligin hususiyetleri, bir dereceye kadar seriat ahkdminin ruhsati cihetine gitmek, yahut
da onlara hig riayet etmemek ve sarap igerken, bu hali bir nevi iftihar ile zikretmek
ve stfi tarikatlarina mukabil, miirsidi, pir-i mugan olan bir rindler tarikatim meydana
getirmektir. HAv1z'in gazellerinde goriilen rindlik niikteleri, mesela pir'in mescidden
meyhaneye gitmesi, sfi’liinden bikan sGfi’nin, hirkasimi meyhanede birakmasi ve
rindan tarikatt merasiminden bahsetmesi, saki'ye pir-i mugan, meyhaneciye de miirsid
vazifesi verilmesi gibi seyler, derin bir ruh safhgimi, hayat giillimseyerek kargilamas: da,
tamamiyle iyimser gorasunt belirtir '. Vatam $iraz’da, gormis gecirmis oldugu
acikh hadiseler ile dolu devrin hi¢ unutamadig hatrralari kargisinda bile o, biitiin
acilarini, uzintilerini, bu iyimser goriisiyle yeniyor.

GoetHE'nin de diinyaya kargt aldigi durum miisbetti; onun da hayat gorisii
iyimserdi.

Ikinci siiri : “Anklage’ (Sikayet) bashgim tasir. HAriz, adi ile miissamma
olup, Kur’an’ hifzeden demekse, onun &teki diinyay:r terenniim eden bir sair olmasi
gerekir. Halbuki HAriz, bu diinyamin sairidir ve bu diinyanin zevklerini, aski ve
sarab1 terenniim etmekle {in almistir. Bunda bir tenakus vardir. Bunun igin iste ‘“Si-
kdyet”, Kur'an’in ““Suara Sire'si”ne dayamr.  Bu stre’de soyle denmektedir :

“Haber vereyim mi size seytanlar kimin iizerine inerler, vebal yiikletici her bir
sahtekarin iizerine inerler. Onlar kulak verirler ve ¢cogunlukla yalan séylerler. Sairlerin
arkasina da capkinlar, sapkinlar diger. Bunlar her vadide hayran olurlar, kendilerin-
den gegerler.. Hangi inkiliba munkalip olacaklarimi, yarin bileceklerdir onlar:
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Gergekten de sair olmayip, kendilerini sair diye veren diizenbazlar hakkinda

verilmis olan bu hiikiim, Erpatun’dan Kierkrecaarp’a kadar sairler iizerine adeta
lanet halinde ¢okmiistiir. Bunun igin de Goerny, séyle sormaktadir :

“Seytanlar, ¢olde olsun, kayalarla duvarlar arasinda olsun kimleri gozetlerler
bilir misiniz? Sonra da gozetlediklerini cehenneme gotiirmek igin bir andan nasil
istifadeye kalkigirlar? Yalancilarla koti ruhda olanlart gozetler onlar™ :

“Wisst ihr denn, auf wen die Teufel lauern
In der Wiiste, zwischen Fels und Mauern?
Und wie sie den Augenblick erpassen,
Nach der Hille entfiihrend fassen?

Liigner sind es und der Bisewicht.”

1 Krs. H. Rrrrer, fsldm Ansiklopedisi, Cilt 1. S. 7o.
? 26. Stre. Hak Dini Kur’an Dili, dersiamdan “‘elmali”lh Munammep Hampi Yazir. T. C. Diyanet
Isleri Reisligi nesriyatindan, 5. Cilt, Istanbul 1935. S. 3643-3644.
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Halbuki 6te taraftan sairlerin elde ettikleri sohretleri kargisinda hayranlar,
onlart goklere ¢ikarir : Taban tabana zit iki hiitkiimdiir bu.

Hazrer Omer hakkinda o zamanlar, bugiin artik dogru olmadigi anlasilmig
olan bir rivayet dolagmistir : Gitya o, Iskenderiye’deki kiitiiphaneyi, sayet icinde
Kur’an’ i anlayigina aykirt kitaplar varsa, tehlikeli olabilir; yok eger sadece Kur'an’in
icindeki hakikatleri ihtiva ediyorsa fuzulidir, diyerek yaktirmus ™.

Bu anlayisla da gimdi neden sair ve muharrirlere bu kadar miisamaha gosteril-
digi sorulur :

“Sairler, neden seytanla goriismekten ¢ekinmezler. Kiminle gérigtiiklerini bilmez
mi onlar yoksa? Sair ki, hep ¢ilginca hareket eder, sonu gelmiyen askinin diisiince-
siyle, yalmzhga siiriiklenir, kuma yazdigi kafiyeli sikayetleri de riizgérla savrulup
gider. Sair, seytamin soylediklerini anlamaz, seytan da sairin dediklerini tutmaz.” :

“Der Poet, warum scheut er nicht,

Stch mit solchen Leuten einzulassen!

Weiss denn der, mit wem er geht und wandelt?
Er, der itmmer nur im Wahnsinn handelt.
Grenzenlos, von eigensinn’gen  Lieben,

Wird er in die Ode fortgetrieben,

Seiner Klagen Reim’, in Sand geschrieben,

Sind vom Winde gleich verjagt;

Er versteht nicht, was er sagt,

Was er sagt, wird er nicht halten.”

“Sair sarkisim Kur’an’a aykin oldugu halde séyler, buna da meydan verirler.
Ogretin oyle ise sizler, ey kanun bilenler, hikimler, dindarlar, yiiksek bilginler, 63-
retin misliimanligin esas vazifesini.

HAriz’dir kizdiran asil herkesi; Mirza da  herkesin akhimi geler. Soyleyin,
ne vyapsinlar, neyl yapmasinlar?....” :

“Doch sein Lied, man ldsst es immer walten,
Da es doch dem Koran widerspricht.
Lehret nun, thr des Gesetzes Kenner,
Weisheit-fromme, hochgelahrte Madnner,
Treuer Mosleminen feste Pflicht.

Hafis insbesondere schaffet Argernisse,
Mirza sprengt den Geist ins Ungewisse :
Saget, was man tun und lassen miisse?”’

GoetHe, HAriz’in 6lumiinden sonra, hakkinda, biribirini tutmayan bir ¢ok
seyler soylendigini biliyordu. Bir ¢oklar: ona sadece sarap ve agkin zevklerini terenniim
eden hafifmesrep, kiyamet giiniine inanmayan bir gairdir 2, diye ona cenaze mera-
simi bile yapmak istememisler. HAr1z'in ask ve sarap siirleri, bu diinya siirleri ola-
rak mi, yoksa mistik manada m1 alinacafi uzun zaman tartisilnug 3, sonunda Ka-

Y Bk. Islam Ansiklopedisi, Iskandaria

* Bunu $ah Suca, HAriz'in gazellerinin bir kit’asindan cikarms. Krs. H. Rirrer, fsldm Ansik-
lopedisi, Cilt 1. S. 66.

3 Devlet Sah ve Nefehat-iil-Uns gibi eski kaynaklar HA¥1z"1 esrart gaibeden haber veren bir drif olarak
gostermis, onu bir mutasavvuf sair adetmisler. Buna karsihk, sairin 6liimiinden 200 yil sonra yazilan ve
igerisinde HAriz'in mahbuplan ile birlikte yapilmis minyatiirleri bulunan Bibliothéque Nationale’deki
bir yazmadan, onun gazellerine sadece tasavvufi bir anlam verilmedigi anlajilmaktadir. (S. 382).
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nuni Sultan SOLEYmAN, Viyana'yr muhasara sirasinda, [stanbul’da meshur Miifti
Esusuup’a, HAriz hakkinda bir fetva vermesini rica etmis 1. Iste GorTHE’nin iigiinci
siiri “Fetwa” adim tasir. “Fetva”, sair hakkinda su hakim cevabi vermektedir :

HAr1z'in nazmi, sonmez hakikatlar: verir, ama arasira da Kur’an’in disina ¢ikan
ufak tefek scyleri. Emin yolda yiirtimek istersen, yilan zehiriyle Tiryak’s biribirinden
ayirt etmegi bilmelisin. Her seyden énce de asil hareketlerden duyulan zevke kendini
ferah bir génille vermelisin; ancak sonu gelmez 1suraba karsi temkinli davranip ken-
dini korumalisin. Dogru harcket etmek igin en iyisi budur. Iste bicare Enusuup,

122

bunlart yazdi. Arran, onun ginahlarim affetsin!

“Hafis’ Dichterziige, sie bezeichnen
Ausgemachte  Wahrheit  unauslischlich
Aber hie und da Kleinigkeiten
Ausserhalh der Grenze des Gesetzes.
Willst du sicher gehn, so musst du wissen
Schlangengift und Theriak zu sondern.
Doch der reinen Wollust edler Handlung
Sich mit drohem Mut zu iiberlassen
Und wor solcher, der nur ew’ge Pein folgt,
Mit besonnenem Sinn sich zu verwahren,
Ist gewiss das Beste, um nicht zu fehlen.
Dieses  schrieb  der arme Ebusuud.
Gott verzeih® ithm seine Siinden alle!”

Goernk, Miftiye “Der Deutsche dankt” (Alman tesekkiir ediyor) bashkl doér-
lnct giiriyle cevap verir. Onun ikazlarini bir tarafa birakir ve sevingle ona HAr1z'-
ca tehlikeli gorimeni, Kur'anin digimma ¢ikan seyleri ele ahr :

“Aziz EBusuup, ¢ok isabetli konustun, der. Sairin, senin gibi Azizlere ihtiyaci
var; ama iste kanunun sirlarini asan kiigitk seyler, ona verasetle gecen seylerdir.
Sair, bunlarin iginde iiziintiili zamanlarinda bile cesaret bulur, nese duyar. Yilan
zehirini de, Tiryak’t da tatmali o. [1ki onu 6ldiirmedigi gibi, ikincisi de ona sifa vermez.
Hakiki hayat, harcketten dogan, ebedi sugsuzluktur. Bu da baskalarina degil, ancak

RL)

kendine zarar verir :.

“Heiliger Ebusuud, hast’s getroffen!
Solche Heil’ge wiinschet sich der Dichter ;
Denn gerade jene Kleinigkeiten

Ausserhalb  der Grenze des Gesetzes
Sind das Erbteil, wo er dbermiitig,
Selbst im Kummer lustig, sich beweget.
Schlangengift und Theriak muss

Ihm das eine wie das andre scheinen.
Toten wird nicht jenes, dies nicht heilen :
Denn das wahre Leben ist des handeins
Ewge Unschuld, die sich so erweiset,
Dass sie niemand schadet als sich selber.”

L O vakitler sair Zayn Acr-Din A0 Bakr TAvABADI'nin tavsiyesi iizerine, bu miilhidane beyti
gliya bir fersd tarafindan sdylenmis gibi gostermis. Krs, H. RrrTeR, I5lim Ansiklopedisi, cilt V 1, S. 66,
1. F. Dergisi 7
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Tabiat, gerci aciy1 biliyor, ama su¢ tammyor. Hayat, hi¢ sormadan, kendi in-
siyaklarindan kuvvet alarak hareket ediyor. Bunun igin iste su¢ ve sugsuzluk burada
biribirine baglaniyor. Hayat ya alinyazisi oluyor, ac ve kederle de neselenebiliyor.
Burada kanun hiikiimsiiz kiliniyor ve diizeni asan kiigik geyler, hayatin en iyi mirasi
oluyor. Amagbu bile tabii bir immoralizme, iyi ve kétilagiin 6teki diinyasina miisa-
maha ediliyormus gibi gozikiyor; panzehir ile, zehirin kuvveti de boylece azaltil-
mus oluyor. Her ikisi de lazimdir. Hepsi bir oyun gibidir. Belki de hatta sadece bir
énoyundur bu; giinkii cennetin kapilari saire agihr. O, orada, Faust gibi aff gorir :

“Bunun igin iste ihtiyar sair, Hurilerin kendisini cenette genglesmis bir delikanli
olarak kargilayacagimi bekliyebilir”.

“Und so kann der alte Dichter hoffen,
Dass die Hurts thn im Paradiese

Als verklarten Fiingling wohl empfangen.
Heiliger Ebusuud, hast’s getroffen!”

insam bir tarafa birakarak, Allah’i, arsidlidan asagiya bakurarak, her seyi an-
layan ve her seyi takdis eden bir dinya ve hayat gorigtidiir bu. GOETHE nin
bu gibi goriiglere karsi gengliginden beri temayiilii vardi. Ona itiraz etmediler
degil, hatta en yakin dostu: Surpiz Bomserre, GOETHE'nin bu gérisine siddetle
hiicum etti: Gergi tabiatta bir iyi ve kotii yoktur, ama insanlari insan yapan
seyler, ahlak degerleri de altiist edilirse, o zaman insan, kendi iginde yikilir dedi .

Besinci siirin adi gene “Fetva” dir. Burada da gene. biz insanlar igin hal
edilemiyecek tezadimn biiyitk mesuliyetini Allah’a birakir. Bu tezat, ¢oziillemiyecektir;
ciinkii insan, ayni zamanda, hem tabiatin iginde, hem de digindadir. GOETHE,
arkadast olan K~EBEL’in, kendisine anlatu@ia gore, bagka bir fetva daha biliyordu.

1693 siralarinda bir Seyh Islam, Nivazi-i Misri'nin, siirlerinin Kur'an’a aykari
olup olmadig1 hakkinda hiikiim vermek zorunda imis. Miifti, cevap vermis : Bu siir-
lerin manasini, sairin kendisinden ve ArrLam’dan basgka kimse bilmez. Misri gibi
inananlar, cayir cayir yanmali, ama Misri’nin kendisi yakilmamah, demis. Misri
yakilmamal, giinkii ilahi hayranhga dalmasin bilenler hakkinda fefva verilmez.

Bu hiikiim, GoeTHE nin diisiincelerine uyuyordu : Kanuna gore hareket etmesi
gereken normal bir insanla, yaratici insani biribirinden ayriyordu o. GoeTHE de boyle
bir insana miistesna bir durum bagslar :

“Miifti Miski’nin siirlerini okudu ve hepsini tehlikeli bularak arka arkaya
alevlerin igine firlatti. Bu giizel yazilmug kitap, yamp kil oldu. Yiksek Mufti, boyle
Miski gibi konusan, onun gibi inanan herkes yakilsin, dedi. Yalmz Misri, bundan
istisna edilsin; ciinkii Allah, her saire bir kabiliyet vermistir, onu kotiiye kullanir,
giinah islerse Allah’a verecegi hesabi kendisi distinsiin.” :

“Der Miifti las Misri Gedichte,

Eins nach dem andern, alle zusammen,
Und wohlbeddchtig warf sie in die Flammen :
Das Schingeschriebne Buch, es ging zunichle.
Verbrannt sei jeder, sprach der hohe Richter,
Wer spricht und glaubt wie Misri - er allen
Sei ausgenommen von des Feuers Pein :

! Krs. Bomsseree = Gespriache von 1815.
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Denn Allah gab die Gabe jedem Dichter.
Missbraucht er sie im Wandel seiner Siinden,
So seh’ er zu, mit Gott sich abzufinden.”

Bu gizel ve hakimce soylenmis son sozle, HAriz siirlerinin ilk yarisinda ortaya
atilan dava, halledilmis, saire, hakki verilmis oluyor. Ona hig kimse kizmasin, kimse
onu mahkiim etmesin, siirlerine oldugu gibi inancima da kimse sévmesin. O, yalmz
ArLa®’in kargisinda, mesul durumdadir. Onu sorguya ancak Arran cekebilir; clinkii
sairlik Hak vergisidir. Boylece, divan’a, hangi goriisle bakilmasi gerektigi tizerinde
bir esasa varilmug oluyor : Sair, bagini bu diinyadan gevirmeden, 6lmez olana bakacak,
ancak kendi degerinde bulmadigi seylere bagimi gevirecektir.

Gene bes siirden ibaret bir gruptan miitesekkil kitabin ikinci yarisinda, HAr1z'in
eseri ve istekleriyle boy olgen Goerne, siir minakasasinda HAriz’'in siirini, muh-
tera ve sekil bakimindan nasil kavradigini gésterir.

“ Unbegrenzt” (Smirlanmams). Bu bashk altinda, Goerae HAriz'in kullan-
dig siir nevini anlaur : Bati siirinde duygu vardir. Bunda biribirine bagl bir gok duy-
gular terenniim edilir. Burada, belli bir olaymn yahut da muhtevaya uygun bir hika-
yenin akisim kafiye temin ederse, o zaman sekil, muhtevay: zorluyor demek olur.
Ama Dogu’da, sanat olarak, sairin kafiyeli bir sizle tablolar, fikirler vermesi, ve bun-
lar1 tedayile arka arkaya siralamas), icige 6rmesi, kafiyeli bir sézle gene yeni bir di-
stinceye gegmesi, sanat telakki edilmektedir. Misralar, bu yiizden ¢ok renkli, ve sanki
biribirinin iizerinden yankilar yaparak athyor tesirini veriyor. Dogu siirinde, bir
Lied’in i¢ sekli, igten gelismis yapisi eksiktir. Ama burada terenniim edilen diinya,
dar bir diinya oldugundan, ancak Arran sena edilir, sarap oOviilir ve ask’in teren-
niimii yapihr. Tek bir siirde kaybolan birlik, bitin eserde gene temin edilmis
oluyor :

“Bir tiirla bitirememen seni yiice kihyor. Hic baslamaman da alinyazin oluyor.
Siirin senin déniiyor yildizh gogiin kubbesi gibi. Basi sonu olmuyor, hep aym yerde-
sin gibi. Ortasiin getirdigi sey de gorildigii tizere, son olup gene basa gecen sey
oluyor.

Sevinglerin hakiki siir kaynagisin sen. Dalgalar, biribiri ardinca durmadan iize-
rine akiyor, Yirekten kopan sarkilar da sevimli caghyor...”

“Dass du nicht enden kannst, das macht dich gross
Und dass du nie beginnst, das ist dein Los.

Dein Lied ist drehend wie das Sterngewilbe,
Anfang und Ende immerfort dasselbe,

Und was die Mitte bringt, ist offenbar

Das, was zu Ende bleibt und anfangs war.

Du bist der Freuden echte Dichterquelle,

Und ungezdhlt entfliesst dir Well’ auf Welle.

Ein  Brustgesang, der lieblich fliesst...”

2

GoeTHE, gene kendisini HAFiz’a benzetir :

“Isterse bitiin diinya batsin! HAriz, seninle, seninle ancak gitkmak isterim yarisa
ben!... Biz ikizler, zevkle istirabi paylasalim. Senin gibi sevmek, senin gibi igmek
gururum olsun, hayatim olsun, benim....” :
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“Und mag die ganze Welt versinken!

Hafis mit dir, mit dir allein

Will ich wetteifern! Lust und Pein

Sei uns, den Jwillingen, gemein!

Wie du zu liehen und zu trinken.,

Das soll mein Stolz, mein Leben sein.”
Ve devamla :

“Simdi ¢inla ey sarki, kendi ateginle! Ciinkii daha eskisin, daha yenisin sen!...”:

“Nun tine, Lied, mit eignem Feuer!
Denn du bist dlter, du bist neuer.”’

Bu sarki Goerne’ye bir Dogu sarkisi oldugu igin eski gelir, ama gene bu sarki ona
bir Bati sarkis1, kendi atesi oldugu icin yeni gelir.

Biliyoruz : HAFiz'in siirleri gazel tarzindadir. Arapgada iplik méanasina gelir,
dilimize de dizi kelimesiyle ¢evrilebilir. Satirlar, arka arkaya diziler halinde, hi¢ kiril-
madan biribirini taakib eder. Bu sckil 5 ila 15 beyitten ibarettir ve kafiyelidir. Kafi-
veler, ilk iki musra ile ondan sonraki beyitlerin ¢ift sayili musralarim biribirine baglar.
Bu da ancak sesli harfleri zengin, biikiimlii dillerde miimkiin olur. Cok defa da keli-
melerin sonlarima getirilen ¢ekim ekleri, biribirleriyle kafiyelenir. Boylece, kelime-
lerin agirhik noktasi kafiyede olan bir siiri yontulmug son eklerle Almanca’da taklid
etmek ok giigtiir. Boyle oldugu halde Gorerne, HAriz in bu tarafini da taklide cahs-
mis, onun gibi gazeller yazmugtir :

“Nachbildung™ ( Taklit) adim tasiyan siirinin eski adi ““ Kunstreime” ( Kafiyeli
giir) idi :

“Senin kafiyelerinde kendimi bulmak istiyorum ben, tekrarlamag da hos karg-
layacagim. Once fikri, sonra kelimeleri bulacagim. Aym sesi bir ikinci defa kullan-
miyacagim; kullandigim zaman da, miistesna bir manasi olacak onun... Tipki senin

bl

gibi yapacagim, ey herkesin takdirini kazanmis olan sair!..” :

“In deine Reimart hoff” ich mich zu_finden,

Das Wiederholen soll mir auch gefallen,

Erst werd’ ich Sinn, sodann auch Worte finden;
Lum zweitenmal soll mir kein Klang erschallen,
Er miisste denn besondern Sinn begriinden,

Wie du’s vermagst, Begiinstigter vor allen!”

HArz, arifane gazelleriyle herkesin takdirini kazanmus, gazellerindeki kudretle
herkese kendini sevdirmisti. Kafiyleri saglamdi. Tekerriir yapmuyor, az sézle ¢ok sey
séyliyor; agik konusuyor, kelimeleri yerinde ve giizel kullaniyordu. Hepsini bir kuyum-
cu titizligiyle iglemis, sade bir goriints iginde onlara 6zlii haller vermisti. GoETHE,
HAriz’a bunun i¢in hayvrandi, ve bunun igin onu tutustrucu bir kivileima benzet-
misti. Ama yalniz hayranlik, muvaffakiyet temin etmez. Son Kit’a artik taklit etmegi
manasiz bulur, ve kendisini yeni bir gekil aramaga dogru gétiiriir. Bu yeni sekil, gerci
bu Dogu sekline dayanacak, ama kendi yapisini feda etmiyecektir :

“Olgiila ritim, siiphesiz gekicidir, kabiliyet, ritmin i¢inde kendini gosterir. I¢in-
de can, ruh olnuyan maskeler ise insami ne kadar da gabuk tiksindirir. Oli sekle son
verip yeni bir sekil diisinmediyse eger, kafa bile tatmin olmaz.:”
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“ugemessne Rhythmen reizen freilich,

Das Talent erfreut sich wohl darin:

Doch wie schnelle widern sie abscheulich,
Hohle Masken ohne Blut und Sinn;

Selbst der Geist erscheint sich nicht erfreulich,
Wenn er nicht, auf neue Form bedacht,

Jener toten Form ein Ende macht.-”

Son g siir, gene HAFIz'in lirizminin muhteva davasini ele alr. GoetHE, HAFiz' 1n
bu siirlerinin bagina gelenleri biliyordu : HAriz1 korumak i¢in, devrinin biiyiikleri,
onun maddi zevklere karsi duydugu ihtiraslara, manevi bir deger vermek istemis-
lerdi. Alman miinekkitlerinden Konrap Burpacu bile, HAriz, kadehiyle, edebiyatin
sarabim kastetmistir, der: kendisini saraba vermesini de, benliginden kurtulmak is-
temesindendir, diye tefsir eder 1. Onun aski da temiz bir ask, vecdin plastik tasviri-
dir. SCFi’nin ruhu, Allah aski igin yanar. SOFf, misliman mistikleri icin soylenen
bir kelimedir. Uzerine, koyun yiiniinden yapilmis beyaz bir aba aldiklar icin saf
kelimesinin ménasma izafeten on'ara bu isim verilmis.

O zamanlar sarap ve sarhosluk kelimelerinin dini anlamda allegorik tefsiri su
idi : Araplar, On ve Orta Asya’yi zaptettikten sonra, oradaki Hiristiyan mistisizmini
de Islamiyete gecirmisler. Boylece meseld, Ninive Peskoposu Isaak 660 siralarinda,
Irak’da Hiristiyan mistiklerinin 6nciisii, vecd durumunu soyle tasvir etmistir.

“... Sonra onun iginde tath bir ALLan duygusu uyandi; kalbinde yanan, bedenin-
de, ruhunda her tiirlii tesiri yakan bir Arranm aski alevlendi. Durup durup sarap
igmis gibi sarhos oldu o; dizlerinin bag: ¢oziildii, kafasi durdu, kalbi Arram’la doldu.
Boylece o, sanki sarap igmis gibi sarhos oldu; hem o derece sarhos oldu ki, i¢ini dolduran
bu duygu kuvvetlenince, ig bakislari da kuvvetlendi. O, bu duruma gelince, ruhunu
bir beden sardigim, bu diinyada, yasadigini unuttu. Iste insanda, manevi goriisiin,
intelektler vahi’sinin baslangicidir bu.” 2,

Safiler, en parlak devirlerini, XIII. yiizyilda yasadilar. Almanya’da, en biiyiik
mistik  EckeHART'In vaizettigi, Dogu ve Bati mistigini bagrinda tagiyan bir yiizyildi
bu. Her ikisine de neoplatonizm hakimdi; Hakiki varlik, Allah’dadir; yeryiiziinde var-
lik ise bir sey ifade etmez. GoernE, yaraticithgin degerini bu derece tabiattan kacan
bir goriise siddetle karsi koydu. O, bu goriiste, aym zamanda yaratict Allah’a karsi
saygida da bir eksiklik gérdii; gunkii yeryiiziinde varlik, Allah vergisidir, bunu say-
mamak Allah’s saymakti. HAriz i¢in yeryiiziinde varlik bir nimettir. Onun, bu ni-
mete miidrik olmasi, Allah’a karst duydugu tam bir saygidan ileri gelmektedir. GOETHE
iste bunun i¢in HAriz1 anlar. “Offenbar Geheimnis” (Aqk Sir) adh siirinde :

“Sana Aziz HAriz, mistik dilin ta kendisi dediler. Dil bilginleri de, soziiniin de-
gerini anlamadilar.

“Sen, onlara gore mistiksin; ¢iinkii sende gikgmlik eseri gordiiler. Kendi esrarh
saraplarim da senin adinla sundular.

“Ama sen mistik bakimindan tertemizsin; ciinkii onlar seni anlamadilar. Sen
sofu olmadan dindar oldun. Sana iste bunu bagislamadilar’

! Konrap Burbacs, “Abhandlung iiber Goethes Reinschrift des westostlichen Diwans® (Aufsatzsammlung
“Vorspiel” 2, Halle 1926).
? Krs. Ernst BEUTLER, “Goethe, Westistlicher Diwan” S. 412,
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“Sie haben dich, heiliger Hafis,
Die mystische Junge genannt,
Und  haben; die Worlgelehrien,

Den Wert des Wortes nicht erkannt.
Mpystische heissest du thnen,

Weil sie Ndrrisches bei dir denken
Und thren unlauten Wein

In deinem Namen verschenken.

Du aber bist mystisch rein,

Weil sie dich verstehn,

Der du, ohne fromm zu sein, selig bist!
Das wollen sie dir nicht zugestehn.”

“Ohne fromm zu sein” (Sofu olmadan) “selig setn”” (dindar olmak) : Bu hiikiim, Gog-
THE'ye gengliginden beri yabanci degildir. Bu ruh hali, onun biitiin hayatina ve eser-
lerine karigmustir. Daha gencliginde, Frankfurt’da iken, din duygularini her seyden
once pietist ARNoLD un Unpartheyische Kirchen- und Ketzerhistorie” (Kilise ve putperest-
lerin tarafsiz tarihi) beslemistir (16gg). Bu adam, tarikatlarim, putperestlerin Gizer-
lerinden kéti damgasimi kaldirmaga cesaret etmis ve boyle aykin yollarda yiiriyen-
lerde bile Allah duygusunun derin oldugunu ispat etmistir. GOETHE de otobiografi-
sinde, gengligini anlatirken, Allah’a kendi tarazinda yaklagsmak igin hiirriyetini ele
aldigim itiraf eder 1. Biitiin dini siirleri gibi 2 “Divan” 1 da onun bu ruh halinden
dogmustur.

Dil bilginleri ile tartiyma, mistik kelimesi iizerindedir. Vecd iginde bir hayranlik,
GoOETHE icin yabanci bir diinya idi. Bu sebepten Allah’i, ancak yasayan, canl varhk-
larin icinde, tabiatta : cahda, havada, suda gormek miimkiindiir : Pantheist bir goriisti
bu. Goerne, HAriz’da da boyle bir Allah duygusunu kesfetmisti. HAriz, rubab’,
ceng’i dinlerken bile dinledigi sesler, onu metafizik ufuklara gotirmis. Sesler ona
sanatkari, sanatkir da Arranm’t haurlatirrms. Bunun igin iste HArmz, GOETHE’ye
mistik bakimdan tertemiz gelir. Ama simdi de onun HAriz1 anlayisi degismis ol-
muyor mu?

GoOETHE, bir zamanlar HAriz icin, bir bagka Vorrare demisti 3. **Divan”ina
yazdin notlarinda da onu, Horarius ile kiyaslamisti!. *“Hdfiz-ndme” sininilk giirinde
ise HAriz, Kur’an’i hfzeden, kit ginlerde, kotulugi dindarhgiyle yok eden adamd.
Simdi de sofu olmadan dindar oldugu igin onu oviiyor. Gergekten de HAriz, o dar goriis-
lii sofulardan degildi :

“Ey goniil, sana kurtulus yolunu gostermek igin iyi rehberlik edeyim : Fasikhkla
oviinme, sofuluk satma!’?
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Bunun i¢in de sofu kelimesinin burada, dogmatik vecd manasindan gok daha
baska, cok daha dar bir manasi olmast gerekir. Nitekim bundan sonra GoOETHE nin

“Dichtung und Wahrheit” (Siir ve Hakikat) 1. Kisim, 1. Kitap.
“Fwige Fude” (Olmez Yahudi), “Faust” monologu.
Supitz Bomsseree’ve 1815°de. “Goethes Gesprdche”.

“Noten und Abhandlungen” (Warnung).

5 REzZAZADE SEFAK, ““Tarih-i Edebiyat-v Iran” S. 341.

O
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aslinda “Widerruf> (Tekzip) baghgim tasiyan “Wink” (Isaret) adli siiri de, HAriz'in
mistik olmadigim séyler. Onun, yani HAriz'in goriindiigii ve soyledigi gibi anlasil-
masi tezini de “Das Wort ist ein Faecher” (Soz bir yelpazedir) remzi ile geri alir :

“Boyle olmakla beraber, diyor GorTHE, tenkidettigim bilginlerin haklam wvar;
giinkii soziin sadece bir médnas1 olmuyor. Bu, kendiliginden anlasilmahydi. Soéz bir
yelpazedir! Aralklarindan bir cift giizel goz goriniir. Yelpaze sadece sevimli bir
cigektir; gerci kizin yiiziinii kapatir, ama kendisini benden saklamaz. Kizin en giizel
tarafi, gozleridir ve bu gozler, gozlerimin iginde yankisini bulur.”:

“Und doch haben sie recht, die iwch schelte :
Denn, dass ein Wort nicht einfach gelte,
Das miisste sich wohl von selbst verstehn.
Das Wort ist ein Fécher! ZJwischen den Staben
Blicken ein Paar schine Augen hervor.
Der Fécher ist nur ein lieblicher Flor.
Er verdeckt mir zwar das Gesicht,
Aber das Mddchen verbirgt er nicht,
Weil das Schinste was sie besitzt,
Das Auge, mir ins Auge blitzt.”
HAriz’in  mistisizmi  hakkinda da sovle denmistir :
“Ama, bizi o siirlerden uzaklastiran din degildir. Allah’in birligine, isteklerine boyun
egmek bizim dinimizde de vardir. Allah’in isteklerini insanogluna bir Peygamber
vasitasiyle bildirmesi, Hiristiyanlikta da vardir. Hepsi az ¢ok bizim din tasavvurumuza
uyuyor. Mukaddes kitaplarimizin kissalar1 onun kitabina temel teskil ediyor. Iste
bu sebepten onun mistisizmi de derin ve esash bir ciddiyetle bize hitabediyor.” 1
GoETHE'nin “‘Hdfiz-ndme’” sinin sonuncu siiri tam ondért kit’adir. Bashk HAriz’a
hitaptir : “An Hafis”. Bunda onun lirizminin, bir muhtevadan otekine nasil atladig
belirtilir; agk ozleyisleri, tehlikeleri, asktan duyulan zevkler, sarap, dostluk, bilgelik,
sehzadelerin litiifkarhklar:, comertlikleri terenniim edilir. Arada biitiin sinirlar kalkar.
Onun siirlerinde, bir tabloyu igimize almak tzere iken, sair, derhal 6tekine geger.
Siire hatta daha da kitalar eklenebilir veya ondan cikarulabilir. Ona saraptan duyu-
lan sevingle baslanabilir, sonra tekrar bilgeligi 6vmege déniilebilir. Nihayet ask,
siirin zirvesine gikartilabilir. Buna ragmen siir, ashndan bir sey kaybetmez. HAF1z'in
gsiirinin en karakteristik tarafi iste budur. GorrmE'nin yukarida “Unbegrenzt”
(Sturlanmamis) adh siirinde soyledigini burada gene tekrarhyabiliriz :
“Senin siirin yildizh g6giin dénen kubbesi gibidir. Basi sonu hep birdir. Ortasinin
getirdigi sey de, sonunda kalan ve baslangic olan seydir.” :

“Dein Lied ist drehend wie das Sterngewilbe,
Anfang und Ende immerfort dasselbe,

Und was die Mitte bringt ist offenbar

Das was zu Ende bleibt und Anfangs war.”

Boylece HAr1z, yalmz bu dinyanin giizel ve maddi zevklerini terenniim eden
bir sair degil, sadece 6biir diinyaya hazirlanan mistik ruhun sairi de degildir. O, aym
zamanda her ikisidir ve her ikisi de degildir : O, bu ikisinin istiinde, i¢ hiirriyetini
kazanmug, sahsiyetini bulmus bir sairdir. GoeTne, HAriz’1 iste béyle anlamigtir,

! GoeTHE, “Noten und Abhandlungen™



TURK KITAP KAPLARI

KEMAL CIG
TURK LAKE CILTLERI

— II-111 cii. Sayidan devam —

Sulu boya ve altin yaldizi, firca ile tahta, deri ve mukavva gibi maddelere isle-
yerek iizerine vernik cekilmek suretiyle yapilan “Lake” eserlerin en eski érneklerine,
bundan besbin sene evvelki Eski Misir'da tahta lahitler iizerinde tesadiif edilmektedir 2.
Daha sonra Cin’de raslanan bu nev’i eserler ancak, XV inci asirda Iran sahasinda
Timurler’in hakimiyeti zamaninda tamimip yapilmaga basglanmig ve en giizel érnek-
lerini de, buralarda, XVI - XVII inci asirlarda kitap kaplan iizerinde vermistir 22,
Fakat bu teknik ile yapilan eserlerin Misir'dan Uzak Dogu’va ve oradan da Orta
Dogu’ya ne sekilde intikal ettigi, bugiin igin kesin olarak tesbit edilememistir.

Bizde; giinlitk hayatin bir ¢ok ihtiyaglarim karsilamak iizere kullamilan cilt, yaz
althgi, kalemdan, ¢cekmece, yay, gozliik mahfazalar: gibi deri, mukavva ve tahtadan
yapilmig muhtelif cins esya tizerinde goriilen ve teknik itibariyle resim ve tezhip san’-
atina baglanmas1 dogru olan bu nev’e XVIII inci asirdan evvel tesadiif edilmektedir.
Bu asrin bagindan itibaren pek giizel ve san’ath 6rneklerine malik oldugumuz bu cins
asarnin mutlaka bizde de bir mazisi olmas1 lazim gelecedi diiguniilebilir. Ciinki, hakiki
bir kiymet tagiyan hig bir san’at eseri yoktur ki, kokleri mazinin derinliklerinde bulun-
mus olmasin. Bizim de hareket noktamz bu fikir oldugu i¢in arastirmalarimiz: bu esasa
gore yaptik. Miizelerimizde ve kolleksiyonerlerde gordiigimiiz pek ok liake eserle
bu hususta yapilmis heniiz pek mahdut olan nesriyat, bizde XVIII inci asirdan evvel
lake cilt yapilmamg oldugunu teyid ediyor. Yalmz XVIII inci asirda gorilen ve
en iyi orneklerini de aym asir i¢ginde vermis olan bu nev’in, tezhip ve resim ile siki
alakast bulunmasi ve ldke eserler vermis olan san’atkarlarimizin aym zamanda bir
kismimin miizehhip, bir kismumn da ressam oluslary, mazi mes’elesini aydinlatiyor.

Ali’nin “Rugan” diye tesmiye ettigi ve XVIII inci asirdan sonra da “Edirne Ka-
ri”” ismi verilen ldke eserler Tiirkiye'de bilhassa Diyarbakir, Bursa, Istanbul ve Edirne
gibi sehirlerde yapilmistir. Hattd “Edirne kari™ ismi verilmesine sebep, bu nev’i 4sa-
rin orada daha fazla ve daha san’ath yapilnis olmasindan ileri gelir. Arif isminde biri
Edirneli san’atkarlardan biri tarafinda yapilmug lake bir kabin tizerine yazmis oldugu
alt1 beyitli bir manzumede; Iran’in Mani, Naksi, Bedahsi, Aga Riza, Sah Kulu, Emani
gibi san’atkarlarinin “eger bu eseri gorselerdi hayretten agizlari kalem gibi ikiye ay-
riip hayran kalacaklarim™ soyliyerek, bizde de bu tarzda calisan pek miikemmel
ustalar yetigtigini anlatmak istemistir 2,

2 Sayin Prof. Dr. Sitheyl Unver, 1951 senesinde Misir’a yaptiin tetkik seyahatinde Kahire'de
(Al-Muthaf al-Misri) de bundan bes bin sene evvelki Eski Misir'a ait tahta lahitler iizerine yapilmus
elli kadar lake esere tesadiif ettigini bana nakletmisti.

# Mehmet Agaoglu Persian Bookbindings of fifteenth century, 1935.

# Nurettin Rigtii Bingol, Eski Eserler Ansiklopedisi, 1939, S. 156.
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Iran lakeleri ile Turk lakeleri arasinda siislemede kullamlan motifler itibariyle
farklar vardir. Deri ciltlerde oldugu gibi, Iran sahasinda yapilan likelerde de; man-
zara, hayvan, insan ve Sitilize motifler bir arada kullamlmistir. Tirk ladkelerinde ise;
sadece sitilize tabiat motifleri ile birlikte realist cigekler kullamilmugtir. Hattd bu tar-
zin ilk ve en muvaffak san’atkirn olarak tamdigimiz Ali al-Uskiidari’nin kalemdan,
gekmece, yay ve ciltlerde kullandigit motifler tamamen sitilize olup realist motiflere
bunun eserlerinde tesadiif edilmez *. Ancak bundan sonraki san’atkdrlarin eser-
lerinde (Resim. 32-41) sitilize motiflerle birlikte hakiki motiflerin kullanilmis oldugunu
goriiyoruz,

[ran likecilerine nazaran daha mahdut motiflerle cahsan Tirk ustalari, hakikaten
pek nefis eserler yapabilmislerdir. Halen Topkapr Sarayr Miizesi Eski yazilar salonu,
Tiirk lake eserleri arasinda teshir edilmekte olan (Resim, 31) Ali al-Uskiidari’nin 1723
tarihinde Sultan Ahmet II1. murakkar’ i¢in yaptug pek sahane bir kaptir. Tamamen
sitilize tabiat motifleri kullamlarak yapilan bu kabin gerek motiflerinin tertibindeki
zevk, gerek renklerdeki ton yumusakhg ve ahenk o kadar miikemmeldir ki, hayran
kalmamak mimkiin degildir. Biitiin motiflerin etrafimin gayet ince altin yalmz hatla
tahrirlenmesi ve en ufak bir renk tasimina tesadiif edilmemesi, taramalarin pek mun-
tazam olmast bu eserin meydana getirilmesinde san’atkarin ne kadar titiz bir iscilik-
le calistigim gosterir. (Resim: g2). Aymi Sultamin baska bir murakka’ina ““Ahmet
Hazine” isimli san’atkdrin 1727 tarihinde yaptig bir kaptir. Bu kapta san’atkar
valmz genis kenar bordiirii tizerindeki yazih paftalar arasinda realist gigek buketleri
motifi kullanmig, bitiin diger kisimlarin tezyinati sitilize motiflerden yapilmgtir.
(Resim : 33). Mubhtelif sairlerin gazellerinden meydana gelmis bir siir mecmuasinin
“cakeri” * mahlash Diyarbakir’li bir san’a tkar tarafindan yapilnug kabidir. Kenar
bordirii kirmizi zemin tzerine altn yaldizli ii¢ iplik islenerek tezyin edilmis, orta
kisim ise, siyah zemin iizerine yaldizli ramilerle iki kissmda dérder parcaya ayrilarak
bunlarin i¢ ve dislart muhtelif renklerle meydana gelmis hakiki ¢igek demeti motif-
leri ile doldurulmustur. (Resim : 34). Sultan Ahmed III devrinin bilhassa kuvvetli
bir portre minyatiiristi olan ve bir gok eserleri Topkap1 Sarayr Miizesi Resim Galerisi
ile, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde bulunan “Abdullah Buhari” nin pek ori-
jinal bir kabwdir. Semsede; Lale Devri kasirlarinin resimleri, salbeklerde realist ¢icek
buketi, kosebentlerde sitilize gigek motiflerini ihtiva etmektedir. Uzerinde tipki bir
sulu boya tablo gibi tezyin motifi olarak bina resimlerini ihtiva eden boéyle bir kap,
baska bir ornegine tesadufl edilemeyecck ender bir parga teskil etmektedir. (Resim :
35 - 36). Tirk lake kaplar icinde saheser telikki edilecek kiymettedir. Asrin sonuna
dogru 1795 tarihinde yazilmig olan “Hazik™ divammin kabidir. Bu kabin san’atkar-
n teshit edemiyoruz. Tirk lake kaplariun ekserisinde imza bulundugu halde bu
maalesel imzasizdir. I¢ satht da fevkalade nefis olan bu kabmn diginda: sadece sitilize
motifler kullamldigi halde, i¢ kismmn ortasinda vazo iginden c¢ikan iki yesil yaprak
arasinda bir siinbul dah yapilmistir ki, pek san’athdir. Buraya niimunelerini koydugu-
muz diger lake Tirk kaplarindan (resim : 37) tzerinde “Mustafa Edirne” ve 1757
tarihi, (resim : 38) tizerinde de ““Mustafa Naksi” 2¢ ve 1792 tarihi vardir.

XVIII inci asrnin sonunda lake san’atinda bir gerileme baglar. XIX uncu asrin
basindan itibaren mimaride oldugu gibi like san’atkirlarimiz ve miizehhiplerimiz

2 Kemal Cig, Ali al-Uskiidari, Tarih Etnografya ve Arkeologya Dergisi Say1 V.
#% Ali Emiri, Tezkerei Stierai Ahmed, S. 125 - 120.
26 Sihabettin, Tiirk Nakis Tarihinde Mevleviler, Milli Mecmua, cilt 11.
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de Avrupa tesiri ile klasik tezyinat yerine tamamen rokoko tarz tezyinatin tesiri al-
tindadirlar. XIX uncu asirdan itibaren meydana gelen lake eserlerimizde (resim :
39 - 40) Avrupai zevkin tesiri pek bériz olarak miisahede edilir. Bu asrin ikinci yari-
sindan sonra yapilan kaplara da Tiirk ruhuna yabanci olan bu zevk diisiik bir isgilikle
de birlesince pek kotii 6rnekler vermistir 2. Bu hal Imparatorlugun yikihgina kadar
devam etmis ve Cumhuriyetin kurulmas: ile Giizel San’atlar Akademisi'nin Sark
Tezyini san’atlar1 kisminda yeniden bir hareket baslamigtir. Bu giin bu subede gahsan
degerli hocalarin nezareti altinda yetismis olan geng istidatlar, istikbal igin tmit
vadedici eserler vermege baglamgtir bile.

Kitabimizi bitirmeden evvel bir noktaya tekrar temas etmegi lizumlu buluyoruz :
Baslangigta yazdigimiz gibi, Avrupa san’at tarihgileri, bilhassa Tirk san’at konusun-
da gok hatalara diismilerdir. Bir kismu Tiirk san’atim tamamen inkar etmis ve Tirk
eserlerini Islimi cAmia icinde miitalaa etmistir. Bir kismi da cesitli sahalarda pek ok
eser kargisinda inkara sapanuyarak bunlari, orijinaliteden ari tamamen taklit imis
gibi gostermege kalkmisr %, Bu meyanda Islami kitap kaplari iizerinde bir eser
yazan F. Sarre de %, kitap kaplari mevzuunda aymi hatalara dasmistir. F. Sarre;
kitabinda tam Iran’a baghyamadigi ciltlere “Iran-Turk™ veya Iran’m kétii drnek-
lerine “Tiirk”, giizel Tirk eserlerine de “Iran” demekten g¢ekinmemistir. Mesela :
Levha 16, 17 ¢irkin bir Iran eseridir; Tirk denmistir. 34 - 36 numarah levhalar
Iran’dir, “Tiirk-Iran” denmistir. 18,
24, 32 numaral levhalar Turk’dir,
“Tirk - Iran” denmistir. Hele 33
numarali levha ki, giizel bir tesaduf
eseri san’atkdrinin  imzast eserin ig¢
kenar1 gergevesinin orta kismindadir
ve biraz dikkatle tetkik edilecek o-
lursa goriillmemesine imkan voktur,
halis bir Tiirk san’atkan Ali al-Us-
kidari’'nin XVIII inci asra ait ese-
ridir. F. Sarre bu eserin hem milli-
vetini tesbitte ve hem de XVII nci
asra sokmakla zamaninda yanmilms-
tir. Halbuki daha XV nci asirdan
itibaren milli karakterini bulmaga
bashyan ve XVI mc1 asirda da Iran
ciltlerine tefevvuk ederek onlar ta-
‘rafindan bile taklit edilen Tirk
ciltleri, kitabimiza koydugumuz bir
kisim resimlerin tetkikinden de an-
lagilacag iizere, Islam milletler ara-
sinda vicut bulmus kaplarin icinde
kendine mahsus karakteri olan ve
diger milletlerin kaplarindan kolay-

likla aynla_bi]en orijinal mahsul- Cilt yapmakta olan bir san’atkarin minyatiirii
lerdir. ( XVIII inci asir minyatiiristlerinden Levni imzali )

27 Topkap: Saray1 Miizesi Arsivindeki terzi defterleri bu nevi kaplara pek bol érnek tegkil etmektedir.
2 B, Diez, Turk San’ati, Istanbul 1946.
2% F, Sarre, Islamische Bucheinbande, Berlin 1g23.
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RESIM 1
Farin SurtaAn MEHMET NAMINA HAZIRLANAN
SEru-i Divan ar-Hamase apur ve 1464
TARIHLI KITABIN KABI

'.]-F)/IAH/J.’ Saran Miizesi Revan J’U'J{.l'if:/mr.'m'i No. 706

Olgii: 2035 em. Mukavva tizerine koyu kahverengi deri gecirilmistir. Dis kenar kalin bir altin
zencirek hatla cetvellidir. Beyzi olan salbekli yemsesinin etrafi gegmeli hatla cetvelli olup semsenin tez-
yinatinda mevcut niliifer ¢igegi ve gonceleri ile. itir yapraklar: bir ¢in bulutundan ince dallarla cikip
dagilarak yine ona girmek suretiyle siislenmistir. Késebentler; gegmeli hatla cetvelli olup ramiler ara-
sinda dolasan niliifer ¢igegi, peng ve yapraklarla bezenmistir. Miklebi de aym tarz siisludir. Sertabi;
kitabeli sekilde paftali olup iki bastaki paftalarin i¢leri miinhani dallar iizerinde giil, nilifer goncesi
ve cigekleri ile 1tir yaprag suslemelidir. Ortadaki paftada kitabin ismi yazihdir. Biitiin motiflerin etrafi
“teber” denilen ucu sivri demirle islenerek daha fazla yiikseklik temin edilmistir. Alun yaldiz yalmz
motiflerin tizerine siirtilmiis olup mezkar aletle gayet ince taramalar yapilmistir,

I. F. Dergisi
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RESIM 11

FAatin Surtan MEHMET NAMINA HAZIRLANAN
SUVER AL-EKALIM ADLI TARiHSiZ KiTABIN
KABININ ¢ yUzU

( Topkapr Saraye Miizesi Ahmet 1T kiitiiphanesi No. 283 )

Olgii : 21.5 X 31.5 cm. Mukavva iizerine nefti renk deri kaplanmstir. Ortas1 oyma (kat’) yuvarlak
semselidir. Semsenin tam ortasi sekiz kogeli yildiz seklinde ovulmus ve zemini mavidir. Bunun et-
rafinda yine sckiz kose mavi, yesil zeminli daha biiyitk bir yildiz gériilmektedir. Hey’eti umumiyesi
yuvarlak olan bu oyma gotbek semsenin yaprak motifleri kirmizi renk ve tzerlerinde tarama siisleri
vardir. Bunlar birbirine ekleyen ince saplar tizerine altin yaldiz siiriilmiistiir. Salbekler altinla yapil-
mistir, Semsenin dig kenar etralinda altnla yapilmug birbirini kateden soguk damga ufak daireler tevali
etmektedir. Kosebentler altinla ve iiggen seklinde “gegme™ olup bu ii¢genlerin kaidelerinde alusar adet
“ng” lar wvardir.

1. F. Dergisi



RESIM 111

Fatin SurtaNy MEHMET NAMINA HAZIRLANAN
Kitar AL-KERMIYE ADLI TARIHSIZ KiTABIN
KABININ (¢ yUZI

(Topkapr Sarayt Miizesi Ahmet 111 Liitiiphanesi

Olgii: 13.5 * 22.5 cm. Mukavva tizerine tahini renk deri kaplanmistir. Dis kenari etrali soguk

damga ince zencirek hatla cetvellidir. Semse ve kosebentlerin zemini altin yaldiz ve mavi renk iizerine

oyma olarak rimi, tepelik ve orta bag motifleri ile siisliudiir. Kosebentlerin tist ve alt kisimlarinin uglar:
soguk damga ile filiz sisleri yapilarak oymanin devami gibi uzatulmistir,

1. F. Dergisi
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RESIM 1V

1493 TARIHLI BIiR KURAN'IN KABININ DI§ YUZU
( Tiirk-Isldm Eserleri Miizesi yazi salonunda)
Olgii: 16.5 x 22.5 em. Mukavva iizerine koyu visne rengi deri kaplanmustir. Bordiirii, késebent-
leri ve salbekli semsesi kendinden kabartma rtmi, hatai, peng, gonce, seberk, tepelik gibi motiflerle
suslenmistir. Biitiin kabartma stislerin etrali altin yaldiz hatla cetvellidir. Semsenin ve koésebentlerin

dis kenarinda yaldizla yapilmg tig siisleri vardir. Igten ve distan ikiser ince altin yaldiz hatla cetvelli
olan bordiirii “‘dendan”h paftalidir.

I. F. Dergisi
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RESIM VI
1495 TARIHLI BIR KURAN’IN KABI
(Topkapr Sarayr Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 76)

Olgii: 18 % 28 cm. Mukavva iizerine kahve rengi deri kaplanmistir. Dis kenari sar1 ve yesil altin

zencirek hatla cetvellidir. Salbekli semsesi, kosebendi ve bordiirii soguk damga peng, rami, hatai ve

gonceleri, yaprak gibi kabartma motiflerle susliidiir. I¢ kenar pervazi iizerinde de ince bir zencirek hat
vardir,

1. F. Dergisi
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RESIM VII

KANUNENIN kARSI HURREM SuLTANIN
1540 TARIHLI VAKFiVESININ KABI
(Tiirk - Islam Eserleri Miizesi No. 21g1)
Olgii : 17 % 25 cm. Mukavva iizerine kahve rengi -deri kaplanmistir. Dis kenan ile, bordiiriin i¢
kenarini teskil eden yiiksck kisimlarin tizerine yaldizla gayet ince zencirek ¢ekilmistir. Salbekli sem-
sesi, kogebentleri ve bordiirii iizeri; hatai, bulut ve ufak sitilize gicek kabartma motifleri ile siisliidiir.

Kabartma siislerin zemini ile kabartmalara altn yaldiz strilmugtiir. Bordiirii iizerinde kendinden
kabartma beyzi ve kenarlar: tirtilli 12 adet pafta olup, bu paftalarm iizeri altinla cizilip doldurulmustur.

I. ¥, Dergisi
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Olgii :
leri ve bordiirii zemini ile tizerlerindeki kabartma sitilize nar ¢igegi, hatai, gonce ve giiller, yaprak
kabartma motifleri iizerine altin yaldiz siiriilmiistiir. Bordiirii iizerine hatai motiflerinden yapilmus

RESIM VIII

SULEYMAN-NAME iSiIMLI VE 1557 TARIHLI
TARIH KITABININ KABI

(Topkan Saravi Miizesi Hazine Kiitiiphanesi No : 1517)

Mukavva tizerine sivah renk deri kaplanmistir. Salbekli yemsesi, kosebent-

beyzi paftalar arasinda ince kabartma bulut ve gicek stsleri dolagtirilmustir.

1. F. Dergisi



RESIM IX

XVI inct ASRA AiT NasinaT-NAME isiMLi
TARIHSIZ KiTABIN KABI
(Topkapr Sarayr Miizesi Revan Kiitiiphanesi No. g07)

Olgii : 18 X 27 cm. Mukavva iizerine bordo renk deri kaplanmistir. Salbekli semsesi, késebent-

leri ve bordiiriiniin zemini sar1 altin yaldiz, bunlarm iizerindeki kabartma sitilize giil, nar cigegi, hatal

ve gonceleri ile yaprak ve ince dallar iizerine yesil altin yaldiz siiriilmustir. Bordiirii gergeveleyen ka-
bartmalar tzerinde alun zencirek hat vardir.

1. F. Dergisi
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RESIM X

XVI mwar asra ait Kanuni Divant'Nin
KABININ DI§ yUzU

(Tiirk Islam Eserleri Miizest No. 1962)

Olgii: 16 % 25.5 cm. Mukavva iizerine siyah renk deri kaplanmustir. Semse, késebent ve bordii-
ritndeki paftalarimn zemini altin yaldiz olup diger kisimlar derinin kendi rengidir, Kabartma stsler
hatai, yaprak ve bulut motifinden ibaret olup bunlarin tizerine yesil altin yaldiz siirtilmiistiir.

1. F. Dergisi
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RESIM XI
RESiM 10 DAKI KABIN i¢ vUzU

Mukavva iizerine vigne giiriigii renk deri kaplanmustir. Bordiriiniin zemini altin yaldiz olup iize-
rinde kabartma olarak iki iplik yollu hatai dolasticilmistie. Salbekli semsesi ve kosebentlerinin zemini
mavi renklidir. Bunlarin iizerinde hatai ve ramiden miitesekkil oyma siisler vardur.

I, F. Dergisi



RESIM XI1

HUNER-NAME isiMLi VE 1584 TARIHLI
KiTABIN KABININ DI§ YUZU

(Topkapr Sarayr Miizesi Hazine Kitiiphanesi No. 1523)

Olgii: 31 % 49 cm. Mukavva tizerine siyah renk deri kaplanmisur, Semse ile kosebentlerin zemini

acik sari, diger biitiin zemine de daha koyu renk alun siirtilmiistiir. Kabartma motifleri bulut, hatai,

tirtili yaprak ve bilhassa bordiirde de rimiler kullanmilmig olup bunlarin iizerine kirmizi renk siiriil-

miistiir. Orta kismin etrall mustatil tarzinda yiikseltilmis ve bunun iizerine altin yaldizla zencirek ge-

kilmistir. Cildin dis kenari da aynen bu sekildedir. Sertab iizerinde altinla yapilnus besli gigek, yaprak
ve dallardan miitesckkil tezyinat vardir.

1. F. Dergisi
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RESIM XIII

REsiM 12 DEKI KABIN i¢ vUzi

Mukavva tzerine kirmizi renk deri kaplannugstir. Salbekli semsesi ve kosebentleri altin zemin i{izerine
siyah renk kabartma sisliidiir. Semse ve késebent arasindaki saha altinla hélkar tezyinathdir,

I. F. Dergisi
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RESIM XIV

XVI mcr asrA AiT NUSRET-NAME isiMLi
KITABIN KABI

( Topkapr Saraym Miizesi Hazine No. 2106)

Olgii: 23 % 39 cm. Mukavvaya, tzerinde “zerduzi” tabir edilen islemeyi havi kirmiz1 atlas kumas kap-
lanmastir. Semsesi; altin tel, mavi, yesil ve kirmizi ipekli rami, nar, besli si¢ek ve yaprak motifleri isleme-
lidir. Kosebentler ayni renk ipek ve altin tel ile islenmis bir dal iizerinde az sitilize edilmis siinbiilleri
ihtiva etmektedir. Kosebentlerle semse arasindaki sahada; hatai, besli ve altili gigekler, dallar ve ara-
larinda bulut dolastirilmis motifleri tasimaktadir. Kenar bordiirii de aym tarzda olup yalmz bulut
motifi yoktur. Sertabi {izerinde orijinal Tiirk motifi olan kaplan gizgisi ve benegi siisleri vardir.

I. F. Dergisi
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RESIM XV

XVI 1nc1 ASRA AIT BIR MURAKKA'(ALBUM)IN KABI
(Topkapr Sarayr Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 2849)

Olgii: 21 X 31 cm. Mukavva iizerine agik bal rengi deri kaplanmistir. Semse ve kosebentlerinin
zemini altin yaldizdir. Bunlarin tizerindeki kabartma bulut motifi muhtelif sekiller almis ve kirmizi
renktedir. Bulutlarin arasina yapilmis sitilize nar gicegi, besli gicek, hatal ve kiigitk yapraklara yesil
renk altin siirtilmistiir. Kenar bordiirii; i¢ kisimdaki ince, digdaki kalin altin zencirek hatla cergeve-
lenmisdir. Bordiir tzerindeki kabartma bulut ve helezoni dallar kiil rengidir.

I. F. Dergis’



RESIM XVI1

1657 TARIHLI MURAKKA’(ALBUM)IN KABI
(Topkapr Sarayr Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanest No. 2138)

Olgii : 22 ¥ 30.5 cm. Mukavva iizerine agk kahve rengi deri kaplanmistir. Salbekli semsesi
yanlarindan biraz gikintih olup zemini tamamen altin yaldizdir. Uzerindeki ¢icek, yaprak ve bulut
kabartma motifleri siyah renktedir,

I. F. Dergisi
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K. Gy

RESIM XVIII

XVII inci asra AlT BiIR MURAKKA’(ALBUM) IN KABI
(Topkapr Saray Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 2533)

Olgii: 23.5 % 33.5 cm. { Mukavva iizerine agik renk giideri [kaplanmistir. Salbekli semsesinin zemini
kirmizidir. Uzerindeki kabartma hatai, gonceleri, biiyiik kiigiik pargal yapraklar ve ince kivrimh dal-
lardan miitesekkil motifleri alun yaldizhidir. Dis kenar altin valdiz zencirek hatla cetvellidir.

1. F. Dergisi
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RESIM XIX
1682 TARIHLI BiR EN’AM SUREST KA
(Topkapn Saray Miizesi E. Hazinesi kiitiphanesi No. 365

Olgii : 11 % 16 cm. Mukavva uzerine koyu yesil renk deri kaplanmistir. Semse, kosebent ve bor-

diiriiniin zemini sar1 altin yaldiz olup, kabartma susleri bulutlar arasinda dolastinilmis; hatai, bes yap-

rakh kiiciik ¢igeklerden ibarettir. Bordiir uizerindeki kabartma siisleri kirmizi digerleri daha agik san
altin yaldizdir.

i. F. Dergisi
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RESIM XX
1665 TARIHLI BIR KUR'ANIN KABI
( Tiirk-Islam Eserleri Miizesi No. g4or)

Olcii: 22 x 32 cm. Mukavva iizerine koyu visne rengi deri kaplanmugtir. Bordiiriiniin dig kenan

kalin sari, i¢ kenarn ince yesil renk altin zencirek hatla cetvellenmistir. Semse, kdsebent ve bordiiriiniin

zemini alun yaldiz olup hatai, bulut, sitilize ufak giceklerden ibaret olan kabartma siislerinin bordiirii
iizerinde olanlar derinin kendi rengi, diger kisimdakiler ise zemin gibi altin yaldizdir.

1. F. Dergisi
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RESIM XXI

1709 TARIHLI VE ZUBDE-I AsArR AL-MEevamnip
VE AL-ENVAR ADLI KITABIN KABININ DI§ YUZU

(Topkapr Sarayr Miizesi E. Hazinesi Kiitiiphanesi No. 506)

Olgii: 16 % 26 cm. Mukavva iizerine siyah renk deri kaplanmustir. Dis kenar etrafi ortadaki yesil,

yanlarindaki sar1 olmak iizere ii¢ altin zencirek hatla cetvellenmistir. Semse ve kosebentlerinin zemini

sari altin, iizerlerindeki kabartma nar ¢igedi, hatai, tirtilli yaprak ve giilden miitesekkil siisleme motif-

leri ise yesil renk altin yaldizdir. Sertabi iizerinde iig pafta olup ortadakinde yazi, yanlardakinde ka-
bartma siisler vardir.

I. F. Dergisi
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RESIM XXII
REesiM 21 DEKi KABIN ig¢ izl

Mukavva izerine agik kahve rengi deri kaplanmistir. Késebentleri serpme yaldiz siislidiir. Sem-
senin zemini kirmizi olup tizerindeki gayet ince ve zarif rami, yaprak, pen¢ kabartma motiflerinin bir
kismi yesil, bir kismi da sar1 alun yaldizhdir. Salbeklerde kabartma bulut motifi kullanilmustir.

1. F. Dergisi



