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The Role of Greek Merchants in European Capitalism and
Greek Independence Movement

Feride Asl ERGUL JORGENSEN'

Avrupa Kapitalizmi ve Yunan Bagimsizlik Hareketi'nde Yunan
Tiiccarlarin Rolii

Oz
Bu makale, Yunan (Rum) tlccarlarin Avrupa kapitalizmine dahil olmasinin,
Yunan bagimsizlik hareketine dogrudan etki ettigini iddia etmektedir. Bu
baglamda, Yunan niifusunun, Osmanl imparatorlugu’ndaki toplumsal ve
ekonomik konumundan, kapitiilasyonlarla elde ettikleri avantajlara, artan
uluslararasi ticaret kapasitelerine ve Avrupa liman kentlerindeki etkin
varliklarina uzanan genis bir alanda degerlendirmeler yapilmaya
caligilacaktir. Onemle alti gizilmelidir ki, belirtilen olaylar, dénemin kosullari
veya siyasi gelismeler, tartismalarda siklikla ele alinsa bile, bu ¢alisma bir
arsiv taramasi veya klasik bir tarih arastirmasi olmayr hedeflememistir.
Bunun yerine, Uluslararasi iliskiler disiplininin ¢ok diizeyli analiz yéntemi
kullanilarak, ulusal bagimsizlik hareketlerinin uluslararasilagsmanin etkisiyle
sekillenebilecegi ve sermaye birikiminin toplumsal degisimin 6nciillerinden
oldugu iddiasi ekseninde, tarihsel, toplumsal ve ekonomik
degerlendirmeler yapilmasi yoluna gidilmistir. Bu baglamda, Yunan
tliccarlarin, Avrupa’nin ticari ve finansal yapisindaki varliklari zamanla
glglenirken, kendi diinya gorislerinin de bulunduklari yerden etkilenerek
nasil degistigi konusuna makalede dikkat ¢ekilmektedir. Nitekim, ekonomik
olarak adapte olduklari Avrupa cografyasina, siyasi ve toplumsal anlamda
da kendi ulus-devletlerinin catisi altinda dahil olabilme amaclari, Yunan
tliccarlarin, geng Yunan entelijensiyasinin egitimi ve Yunan bagimsizlik
hareketinin érgiitlenmesi igin ilk ve en biyik finansér olmalarina sebep
olmustur. Yerli bir tliccar sinifinin uluslararasi kapitalizme katilma siirecinin,
milliyetci bir harekete nasil déniistigiini iyi analiz edebilmenin, sadece
kapitalizmin gelismesi ve milliyetcilik hareketlerinin iliskisini degil, aym
zamanda modern ulus-devletlerin olusumunu da anlamamiza katki
saglayacagi ortadadr.
Anahtar Kelimeler: Yunan tiiccarlar, Avrupa Kapitalizmi, imparatorluklar,
Ulus-devletler, Yunan Bagimsizlik Savasi.

1 Dr. Ogr. Uyesi, Ege Universitesi iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Uluslararasi iliskiler B&limdi,
asli.ergul@ege.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-2665-0602.
Makale Gonderilme Tarihi: 27.08.2020, Kabul Tarihi: 24.01.2021



Feride Asli ERGUL JORGENSEN

Abstract

This article claims that the involvement of Greek (Rum) merchants in
European capitalism had a direct impact on Greek independence
movement. In this context, evaluations will be made in a wide range of
areas, ranging from the social and economic position of the Greek
population in the Ottoman Empire, the advantages they gained through
capitulations, their increasing international trade capacities and their
active presence in European port cities. It should be underlined that even
though the mentioned events, the conditions of the period or political
developments are frequently discussed in the discussions, this study did
not aim to be an archive survey or a classical historical research. Instead,
by using the multi-level analysis method of the International Relations
discipline, historical, social and economic evaluations have been made on
the axis of the claim that national independence movements can be
shaped by the effect of internationalization and that capital accumulation
is one of the precursors of social change. In this context, the article draws
attention to the issue of how Greek merchants' world views have changed
by being influenced by their location, while their presence in the
commercial and financial structure of Europe is getting stronger over time.
The aim of politically and socially being included in the European
geography under the roof of their own nation-state, led the Greek
merchants to be the first and biggest financiers for the education of the
young Greek intelligentsia and the organization of the Greek
independence movement. It is clear that to analyze how the process of
joining an indigenous merchant class into international capitalism has
turned into a nationalist movement will contribute to our understanding
not only of the relationship between the development of capitalism and
nationalist movements, but also the formation of modern nation-states.
Keywords: Greek merchants, European capitalism, Empires, nation-states,
Greek Independence Movement.
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Introduction

The Greek independence revolt is significant as a historical event,
especially because it was the first movement that managed to break away from
an empire. Moreover, ancient Greek culture is important as the basis for the
construction of European identity (Brittanica, 2014; Haarman, 2014). Major parts
of the literature claim that romantic ideals such as Hellenic culture and rising
ethnic Greek nationalism, encouraged the Greeks, living under the authority of
the Ottoman Empire, to revolt (i.e. Clogg, 1973; Joseph, 1985; Kitto, 2017;
Roudometof, 1998; Pirin¢ci, 2017). In this article, however, it is argued that the
Greek independence movement (1821-29) did not only develop on the basis of
romantic nationalism, but also due to the integration of the Greek shipping
merchants in European capitalism. Even though some researchers mention the
impact of the great wealth of Greek ship owners and merchants on the Greek
nationalist movement (Glrel, 1993: 24-25; Clogg, 1997: 37-40; Volkan/Itzkowitz,
1995: 81; Piringgi, 2017: 57),the integration of this entrepreneur class in European
capitalism and its worldview has not been highlighted whereby the driving force
behind the nationalist movement is downplayed. Greek merchants became
strong agents in European capitalism thanks to the privileges they gained in the
international trade, especially at a time when the European powers were
challenged by various turmoil and wars. It is this position that triggered their role
as the forerunners in the Greek independence movement. They were introduced
to nationalist ideas in Europe and developed the idea to be a similar economic
unit within the capitalist system as they already were acquainted with.

This study does not focus on describing the sequence of events, how they
happened or the conditions of the period, but on determining the causality of
these historical events and how they created other dynamics by influencing each
other. Instead of the idiographic approach (tendency to specify) focusing on
individual and specific events mainly seen in historical studies, the nomothetic
approach (tendency to generalize) that focuses on understanding the logic of
abstract and repetitive universal events mostly encountered in International
Relations (or IR) studies is preferred for this study. It is believed that while in the
former, historical events are not taken out of their entirety, in the latter there is
an effort to reach causal generalizations.

As Richard Ned Lebow claims, even though historians and social scientists
lay claim to the same terrain, their purposes in mind are different. While
historians study the past as a valuable exercise in its own right, social scientists
regard the past as data that might help them develop and test theories of
human behaviour (Lebow, 2001: 111). According to EIman and Elman, IR scholars
from a qualitative perspective do not aim to understand historical periods and
events, but to "advance some particular research program, improve upon some
existing theory, or generate new competing theories that challenge the received
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wisdom" (Elman and Elman, 2001: 12-15) To do this, the IR scholars tend to
benefit from empirical analysis and use these data to come up with some
general observations which can shed light not only on the given period of time in
history, but also on present and even, on future estimations of the world.
Following this idea, this article does not aim to make an archival survey of the
Greek war of independence or the economic activities of Greek merchants, but it
aims to understand the connection between these two issues. As Theda Skocpol
points out, it is more practical and efficient to use reliable historical sources that
have already been made in order to carry out comparative political analysis,
rather than scanning the archives all over again (Skocpol, 1984: 382). A causal
determination through documents published in different fields such as economic
history, law of the sea, studies of nationalism and political history may bring the
necessary source of information for the discussions in this study. Therefore, this
study can be seen as a research in which a theoretical puzzle is tried to be solved
by bringing together the clues obtained from other disciplines, rather than being
a historical research in which the events are explained sequentially. The
conditions that led the Greek merchants to move away from imperial economy
and to become an actor in international trade, the numbers showing their
increasing presence in the important trade ports in Europe, the tonnage of their
ships, the size of their fleet, their involvement in European finance sector, are
not just some series of historical data. They are believed to be a collection of
developments which made a local small bourgeoisie class evolve into an
international actor of capitalism looking for its own nation-state umbrella.

By saying this, this study also underlines that explaining the Greek
independence struggle limited with ethnic or national “feelings” or “identity”
might not be enough. Reading the subject together with the triggering role of
the Greek bourgeois class which is integrated into European capitalism and the
rising nation-state spirit of the period can be seen as parts of the main puzzle of
this study. While the importance of Greek merchants in the Greek independence
movement frequently is emphasized in the literature (i.e. Clogg, 1979;
Hatzopoulos, 2009; Polemis, 1995; Trudgill), there are limited resources or
archives that document their attitudes and approaches on independence.
Hence, in this article it is argued that the connection between the Greek
merchants’ successful adaptation to European capitalism and their initial
support for the Greek nationalist movement is functional and symbiotic. In order
to advance this argument, the archive studies, trade analysis and quantitative
data that deal with the international trade flow in the European ports during the
18" and 19" centuries and the participation of Greek traders in the ports in the
European economy is examined. To fulfill its aim; the article will try to analyze
the empirical data on conceptual grounds. In the first part, where the main
conceptual analysis was made, the very concepts of empire, nation-state,
capitalism and trade are discussed. In this section, the reasons of why the
imperial order has failed to keep pace with the dynamic economy of the new
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national and international markets are read through historical developments in
Europe and the Ottoman Empire. Then, the rise of the nation-state, as a counter
power, within the capitalist order is scrutinized through the change with the
mode of production and the distribution of wealth. This ontological grounding
will be followed by some sociological, economic and political analysis of the 18t
and 19" centuries Ottoman Empire, when the Greeks were slowly separating
from it. To this end, the second part of the study will evaluate the conditions and
the status of the Greeks within the millet system of the Empire. The
heterogeneity of the Greek subjects according to their social, religious or
economic advantages and their status vis-a-vis the Sublime Porte will be
covered. In the third part, how Greek merchants stepped out among the Muslim
and non-Muslim subjects of the Empire thanks to their commercial
advantageous will be examined from the perspective of the Ottoman Empire
economy and international dynamics. Besides the privileges came with the
capitulations, the trading gap in the Mediterranean due to the conflict between
England and France, also known as the Napoleonic Wars, was also filled by the
eager activities of Greek merchants. Hence, it will be highlighted how the strings
of the European capitalism were moving Greek merchants in a direction towards
seeking for their own nation-state. In order to give more details from the
economic, political and finance history, in the last part, the rapid and effective
involvement of the Greeks at major European ports, networks and finance
capitals will be analyzed. The article will conclude with a causal and connective
evaluation of the findings, claiming that the leading role of Greek traders in
attempts to independence resulted from their successful integration into
European capitalism.

From Empires to Modern States in an Age of Capitalism

Since this article is about the struggle of the Greeks to leave the Ottoman
Empire and establish a nation-state of their own, it is useful to explain some
ontological issues when starting the discussion. Therefore, the main discussion
of the article will begin by understanding issues such as the problems faced by
the imperial order in adapting to the internationalizing production and
distribution chain of capitalism, why traders prefer the nation-state system
instead of empires and the rise of nation-states.

Before getting into the discussions about capitalism and nations-states
connection, it is important to briefly remember the general theoretical
background of nationalism in order to understand the common approach
towards the Greek independence movement. Searching for the nation-state is
essentially an act or idea of nationalism. A rich literature on nationalism has
emerged in order to understand the nation and nationalism (i.e. Gellner, 1989;
Smith, 2013; Breuilly, 1993; Anderson, 2006). It is possible to talk about more
recent modernist approaches to nationalism, which claim that nationalism can
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be explained by innate characteristics, whose basis dates back to the 18th
century, and that claim that nationalism can be explained with the
characteristics acquired later in addition to primordialist nationalism (Ozkiriml,
2017). When these theories first emerged, that is, the idea that societies live
under the roof of the nation under the rule of their own states, started to affect
all countries starting from England and France since the 18th century. According
to the claim of romantic German nationalists such as Fichte Johann Gottlieb
Fichte (1762-1814), Johann Gottfried Herder (1744-1803), societies with common
cultures, languages, religions, traditions and customs feel like families and these
families are called nations. It is also a natural and legitimate situation for nations
to want to have their own state by developing common feelings and wills
(Herder, 1969; Fichte, 1993). In this context, Greek nationalism has been a
movement that excited Europeans from the very beginning, due to the idea that
the romantic nationalism movement that rose in Europe in the 19th century had
an impact on a Christian society that remained outside Europe and within a non-
Christian empire. Studies shaped within the framework of the claim that Greek
national identity emerged as a natural search, with common ethnicity, religion
and language, and therefore the Greeks sought independence for a long time
have been predominantly included in the literature (Kechriotis, 2005;
Roudometof, 1998). However, in this study, as stated before, the foundations of
the nationalist idea in the international capitalist order that encourages the
transition from empire to nation-state will be studied.

The demise of empires and rise of nation-states deserves a special
attention here. The differentiation of internal and external, or domestic and
international, is a modern phenomenon and does not exist in the world of
empires. Immanuel Wallerstein suggests that empires are economically
integrated transformed world systems (Wallerstein, 1974: 15). Although such
empires accepted the existence of the outside world, they described this world
as a mere periphery and never regarded themselves as equal. The overarching
hierarchy can be executed either by political imperial control, as in imperial
China, or by theocratic authority, as in India. In traditional empires, economic
interactions mainly take place within the territories of the empire. The
geographical extension of political authority generally overlaps with the spatial
extension of the primary market. The most favourable economic way of
production, feudalism, entails decentralized authority between local and central
political authority figures. Besides, it creates private possession of the means of
violence and the lack of any distinction between public and private authority
(Spruyt, 1994: 534-536).

Feudalism as a pre-capitalist mode of production (paradigmatically
feudalism) does not bring any incentive to increase the income by means of
enhancing productivity. The only way to improve the material situation is mainly
through territorial expansion. That is why most investments are mobilized into
improving troops and weapons. The structure of the interstate system in late
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medieval and early modern Europe, therefore, was not merely a consequence of
military constraints and political power, but also stemmed from the rules of
production that are specific to feudal property relations (Callinicos, 2007: 540-
541). In feudal systems, property rights are not clearly defined and continued
possession over time established the legitimacy of the land holder. Holdings
were embedded in a system of mutual obligations and conveying an exclusive
right to a third party is not easy. The codes for trade are underdeveloped and
there is a lack of instrumentally rational procedures. Moreover, the local
customary proceedings are given too much importance. Great variation in
coinage and unstandardized methods make transaction costs high. However,
traders prefer standard institutional mechanisms that provide stable contracts
and not charging high taxes or fees. “From their (traders’) side”, says Spruyt,
“political entrepreneurs will seek to capitalize on gains from trade and will seek
to expand their rule in order to do so. They perform a rough calculus aimed at
maintaining or expanding their own political positions” (Spruyt, 1994: 531). If
commerce occurs across boundaries without sufficient political supervision and
support, then the market geographically extends beyond existing political
authorities and the merchants start to look for self-help (Spruyt, 1994: 529 - 534).

Commercial activities are volatile and receptive to change. Merchants, by
definition, are open to various social, cultural and economic effects and changes,
which are inherent to commercial activity. Merchants are the main mediators
between rural and urban economies. Even the local merchants move between
the neighbouring settlements to purchase supplies or to retail the merchandise.
In the pre-industrial economy, the main commercial and financial transaction
movement was within a local or regional sphere of influence. Geographic
migration is limited to the establishments of shops and the growth of retail
trade focused on cities. As the business organization and the networks extended
beyond the limits of kingdoms or empires, the economic world of merchants
opened and developed. Starting from the 15th century until the 19th century, a
unified economic world was created in Europe through developed commercial
transactions, established currencies and a common ethics code for the
merchants. The empires mainly seemed to resist change while their survival
needed some new ways of productivity. As a result, international trade, which
was enabled by the new nation-states, was in many places not welcomed during
the 19th century. The social roots of capitalism developed in western society and
its absence in Eastern society led to a dividing line between on the one hand the
progressive West and an inactive East, on the other (Chatziioannou, 2010: 315-
315). The trade revolution and the succeeding emergence of numerous
international markets, increasing the demand for goods, made it imperative for
agricultural production to become commercialized (Veremis, 2007: 35). The
transformation of the traditional social system came with a different
understanding in economy which aims at gaining, calculating and accumulating
wealth. These were the preconditions of capitalist economic development,
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which became dominant in society. According to Hobsbawm (1998: 38) the
origin of the Industrial Revolution can be seen in the "relationship between
profit making and technical invention", which means, if the profit to be obtained
in a private entrepreneurship is higher than the profit to be obtained otherwise,
it would revolutionize the structure of the production. Wallerstein (1992: 12, 16)
underlines that the historical capitalism started in Europe at the end of the 15th
century and expanded throughout the world by the 19th century. According to
him, the most important difference of this system is the use of capital to
accumulate more capital for the future and always aim at growth itself.
Capitalism helped expand modern state sovereignty and created a system in
which the central bureaucratic state structure has been determined. In this
sense, Western Europe entered a new era shaped and changed by economic,
technological and political developments and has gained a decisive (modus
operendi) position for the rest of the world.

Capital accumulation necessitates bigger markets for exchange. The
transition from the local economies of agricultural societies to the
transnationalizing economies of modern societies based on capital accumulation
and industrial development causes serious breaks in societies. As the bourgeois
class, the producers of a dynamic market economy came to the fore instead of
the landlords that had been the base of the feudal system, the empires, the
political units that could not adapt their means of production to change, become
obsolete. Empires, which have a closed economy within their broad borders and
whose economic relations with other countries are limited, began to be replaced
by a nation-state model that allows import and export to operate more liberally
and regularly.

As a result, the sovereign territorial state triumphed over empires
because it proved more effective at preventing defection by its members,
reducing internal transaction costs, and making credible commitments to other
units. Sovereign state rulers are in a better position to centralize jurisdiction and
authority. Consequently, preventing free riding is easier with this new position.
They gradually rationalize their economies and standardize currency units,
weights and measures, which corresponds to a greater capacity to act better
internationally. Besides, sovereign state territoriality is a way of structuring
interunit behaviour in the international arena. Similar types of units for
interaction are more preferable for states or, more precisely, the political and
social elites within sovereign states. These sovereign rulers could more credibly
commit the members of their organization through their control of free riding
and defection (Spruyt, 1994: 342, 527).

These explanations bring us to what Giddens underlines; there is a
relationship between capitalism and the formation of the modern state
(Giddens, 1985: 148). Marxists describe the state as a device of the ruling class
and associate it with the interests of capital. Ralf Miliband argues that the state
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is ruled by the elite, and this elite comes from the same social strata as the
capitalist class. Thus, state employees have parallel interests with capital owners
as they are connected to capital owners through social and political features. As
a result, the state acts in a way that respects capital class interests (Miliband,
1969). The state and capital act as partners, as two different yet connected
autonomous power centers. According to Poulantzas, capitalist states lead the
long-term political interests of capital (Poulantzas, 1973). This formation also
raises the question of how to transform capital interests into state practices. To
this extent, the state system is incorporated within the capitalist mode of
production. One of the constituting separations of capitalist relations of
production is the “many capitals” that jointly control the means of production.
Geopolitical and economic rivalries bring growing interdependence between
states and capital. The competitive interaction among them places units of
production under systematic pressure to maximize profit and this leads to
accumulation of capital (Callinicos, 2007: 533, 540-541).

The best example for capital accumulation, traders and the nation-state
connection is perhaps the Greek independence struggle of Ottoman-Greek
merchants. As they could not fit into the agriculture-based economic system of
the Ottoman Empire, they integrated more and more into international trade
networks. In a world where international trade is rapidly developing and
capitalism is looking for new mediators and markets, economies that are closed
around the central authority of the imperial order have become obsolete. It was
evident that the nation-state model, which preserved private property rights,
allowed capital accumulation, and envisioned a stable legislative regulation,
provided better opportunities for the development of capitalism based on
competition and order, than vast and cumbersome empires.

After explaining why the nation-state model replaces empire structures
with factors such as capital accumulation, capitalism and the internationalization
of capitalist balances, the following section aims to discuss the Greek society
and the merchants within the Ottoman socio-economic system.

The Greeks in the Ottoman Empire

In order to deepen the analysis on the ontological basis mentioned above,
an elaboration of the capitalist class that is the subject of this study, namely
Greek merchants will be useful. International economic conditions were very
important for the process through which Greek merchants turned to Europe’s
dynamic markets. Yet, the internal social conditions of the Greeks, prompting
them to seek independence from the Empire should be understood in a wider
context.

The Ottoman Empire’s social, economic and political construction was
predominantly built on the Millet system, which is of small religious units. Each
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unit had its own extensive powers of administration, jurisdiction and judiciary.
These communities were allowed to set their own laws, organize their internal
relations, control their education system and collect their own taxes. It is
important to note that during Ottoman times the term ‘millet’ referred not to
nations as in modern sense, but religious communities (cemaat) (Kiiciik, 2006:
394) of, specifically, monotheistic religions (ehl-i zimmet) like Islam, Christianity
and Judaism (Ergul, 2012: 629). The fault lines within society were around these
religious identities, yet the socio-economic conditions were very much reflected
the dual-class structure of society. According to Halil inalcik, Ottoman society
splits into two major classes: the ruling and the ruled. The ruling class consists of
askeri and ulema, which have the religious, executive and administrative powers
derived from the Sultan’s sacredness. The second class is the ruled subjects of
the Sultan, which was called the reaya. They were the tax payers, who were
responsible for production and agriculture, but had no powers or word in any
social decisions (inalcik, 1964: 44). The gap between these classes was so strong
that it even made the other identities less visible when it comes to relations with
the state. In fact, a member of the reaya in the Balkans or Anatolia, a Muslim-
Turkish peasant or a Greek peasant, was not expected to live under much
different conditions, except that the non-Muslims paid higher taxes than the
Muslims.

It was difficult to define the Greek millet, which included more than the
people of Greek origin. Next to Greek Orthodox people, the Bulgarian,
Romanian, Serbian, Ulah (a nomadic society talking a kind of Romanian language
living all around the Balkans), Albanian or even Arab Orthodox people were all
accepted within the Greek Orthodox community . Despite this scattered ethnic
picture, all Orthodox Christians ere gathered under the Greek Orthodox Church
(Babaoglu, 2015: 537). For the sake of simplicity, these discussions about
nationality or religious identity within this millet were left aside and the term
“Greek” is preferred in this study. In return for their loyalty, the Church was
given the right to govern, operate its own schools and maintain order within its
own millet (Zervas, 2017: 3). In fact, the power and the privileges of the
Orthodox Church under the Ottoman rule were even more than during
Byzantium times. Its authority over the Orthodox world was beyond the
religious relations and covered a large area of daily lives (Clogg, 1992: 23-24).
Their ecumenical pretensions to universal authority were consistent with the
Ottoman’s own claims to imperial authority. The Patriarchate had to contend
with the episodic autonomy of Bulgarian Ohrid and Serbian Pec, but the
Orthodox Patriarchates of Jerusalem, Alexandria and Antioch proved less
resistant to the dictates of their new capital under Ottoman rule after the
conquest of the Arab lands in 1517 (Braude, 1982: 21).

There were also different classes within the Greek millet having different
interests and enjoying different life conditions. In the Peloponnese peninsula,
large masses of people, engaged in agriculture and had no say on any subject,
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were living as citizens of the Sultan. There were also serious differences of
opinion between the Greeks, who had political, religious and economic relations
with the government. Some of them built their self-interest in parallel with the
Ottoman  authority and did not show any interest in leaving it. One of these
classes was the clerical class around the Orthodox Church. The patriarch had an
authority than spanned from religious affairs to the regulation of daily practices
(Clogg, 1992b: 11). Moreover, the Grechophone Orthodox Church was accepted
as the head of the whole Orthodox communities of the Ottoman Empire. This is
why the Church in istanbul was unwilling to separate from the Ottoman Empire
and to leave the sacred city of “Constantinople”. Yet, it should be noted that
their stand had changed just before the eruption of the Greek independence
movement and the Orthodox Church showed their full support for the Greek
riots by calling to “kill the Turks” (Toprak, 2012: 120; Sahin 1996: 190; Karal, 1994:
112). Another group in istanbul which was small but influential in terms of state
power was the Phanariots. They were tied to well-known families of Greek or
Hellenised Romanian and Albanian origin. During the decline of the Ottoman
Empire, they got, with their skills in diplomacy and education, important
positions in diplomatic and economic arenas. Although they seemed close to the
Greek intelligentsia due to their sophisticated features, the Phanariots did not
want to lose their privileged positions in the Empire and their links with powerful
financial and religious groups. The third and the last class, which did not want an
independent Greek nation-state, was the kocabasis. They were the privileged
tax-collectors of the Sultan in the Greek millet lands, with their only charge of
collecting armed-troops during wartime. In fact, due to their harsh attitudes
towards the peasants, the Greeks called them “Christian Turks” (Clogg, 1992b:

21-41).

However, not all Greeks were in favour of the continuation of the
Ottoman Empire. In fact, the Greek independence movement was a resistance
not only to the Ottoman Empire, but also to the conservative Greek classes
which did not want to lose their privileges . The pre-nationalist armed bandits of
Klephts, who were mainly in the mountains to avoid state authority or tax
payments and the irregular armed groups, the Armatoloi, employed by the
Ottoman state (Clogg, 1973: 8-9) they became the first ones to support the
Greek movement against Ottoman rule.

Besides, the Greek philosophers and intellectuals had also the fantasy of
(re)uniting the Hellens. This new intelligentsia was brave enough to criticize the
old Ottoman system, need for an independent nation-state and the virtue of
Western ideas. According to them, the antithesis of the enlightened, modern
and secular West would apparently be the old, barbaric and religious Ottoman
Empire (Roudometof, 1998: 21-22).

One of the most important elements of the development of the national
movement was the class of wealthy and entrepreneurial merchants, emerging in
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the 18th century, operating inside and outside the Ottoman lands. They not only
met the main views of the Enlightenment, the French Revolution, or romantic
nationalism, but also saw how extraordinary the Greek language and civilization
had been in the thoughts of the educated European contemporaries. (Clogg,
1997: 37, 40-41). Ancient Greek culture was an attractive are of study for the
Europeans during the Renaissance and humanistic movements. The
mythological Greek people, who are brave, courageous and beautiful, created
the high and most of the time unreal expectations about the Greeks living under
the Ottoman rule (Turan: 199: 267).

The foundation of Philiki Hetaireia, which organized the independence
movement among the Greeks, is crucial. It was founded in 1814 in Odessa, one of
the strategic centers of the Greek mercantile diaspora, by the three Greek
shipowners, Emmanuil Zanthos, Nikolaos Skufas and Athanasios Tsakaloff, who
had become attracted to Jacobin-style politics advancing liberal and nationalist
ideas (Hatzopoulos, 2009: 81). They came together after the murder of Rigas
Velestinlis, one of the first leaders of the Greek uprising, in Belgrade in 1798, and
decided to organize an armed uprising against the Ottoman overlords. They took
the support of the other merchants soon and the organization developed and
extended in time. The majority of its members were merchants (Clogg, 1997: 47-
48). The number of the members did not exceed 1000 until 1821. 54% of its
members were merchants, 13% professionals, 12% provincial notables, 10%
clergymen, 9% soldiers and only 2% peasants and artists. The merchant members
were the main providers of the financial support (Clogg, 1979: 49; Turan, 1999:
266). It is important to pay close attention to the connections between
intellectual activity and the Greek mercantile class. Between the eighteenth
century and the middle of the nineteenth century, the merchants represented
the dominant social and cultural model among the Greeks living in the
Ottomans. They developed a market economy which created a distinct
economic world and led the opening of the social circle (Chatziioannou, 2010:
321). Especially the Greco-phone literary production increased and hundreds of
books were translated from Western languages to Greek. Throughout the 18th
century the output of books in Greek increased noticeably and this development
shows the wealth and variety of subjects which concerned the Greek
Intelligentsia (Koumarianou: 1973: 70). They provided monetary support for
publications intended for the Greek reader, which was growing outside the
empire's borders and increasingly secular. Books published in the last quarter of
the 18th century were seven times that of the first twenty-five years. In the
twenty years before 1821, about 1300 different books were published (Clogg,
1997: 40). The books had been published mainly in European cities, such as Paris,
Odessa, London, Vienne or Trieste, often with the support of the Greek
merchant communities living there (Lekas, 2005: 173). They also financed for the
establishment of new schools and libraries, paid for the young generation to
study in Western European countries (Koumarianou, 1973: 76; Trudgil, 2000:
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241). Greek merchants were eager to finance the young Greeks to go to
European universities and collect the ideas about freedom, liberalism and
nationalism.

The initial source of the Greek nationalist movement, before any kind of
European loans and donations, were from the merchant communities’ financial
resources (Lekas, 2005: 171). In the development of national consciousness, this
was crucial to discerning being a Greek, not only an Orthodox Christian anymore.
The role of the merchant on the independence movement was so deep that
according to some myths, in the flag of Greece the merchants were symbolized
with the colours of blue and white, the similar colour of the clothing (vrakes) of
Greek merchants during the Greek War of Independence (Serafetinidis, 1981:
297). Hence, it can be easily said that the merchants were responsible for putting
the intellectual awakening. While the support of Greek merchants to the Greek
independence movement was maintained as a secret activity from the Ottoman
state in the early days, with the increasing power of this class over time, they no
longer needed to hide. Behind this self-confidence are the rapid capital
accumulation, the support of the great powers and their increasing power in the
European economy. The centuries, when the Ottoman Empire declined
politically and financially, turned out to be the opposite for the Greeks.

The Economic Collapse of the Ottoman Empire and the Rise of Greek
Merchants

In the above section, how Greek merchants stood out from the other
powerful Greek classes of the Ottoman Empire and began to play a leading role
for the Greek people was discussed. In this section, the economic detachment of
this class from the Ottoman state and its gradual strengthening as a significant
economic power in the Mediterranean will be analysed. These discussions will
also shed light on how this class is integrated into European capitalism.

The economic system of the Empire was not responding well to the socio-
economic developments in the modern world. In fact, it would be correct to look
for the reasons for its inability to adapt to developments in the world in its
internal dynamics. The laws took long time to be issued and did not always
provide solutions to challenges. The land tenure system, or feudalism, was one
of the major pillars of the Ottoman social, economic and cultural structures.

The system was known as the timar-sipahi system, and was a synthesis of
Arab, Persian, Seljuk and Byzantium elements. In this system, the lands added by
the expansion were seen as the possession of the sultan. He could give it as a
gift to either religious institutions or to those knights who had distinguished
themselves in battles. The goal of handing over such landholdings was not only
to ensure the welfare of the privileged individual sipahi, but also to make sure
that he and his retinue (company) would continue to join the Ottoman monarch
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in the wars he waged. As the form of warfare rendered the old cavalry style
obsolete, the class of sipahi landholders gradually lost their importance
(Veremis, 2007: 34-35). The degree to which the system was executed in a region
depended on the geography, religion, economy and customs of the population
living in a given region. There was not any unitary knowledge or
implementations for the land tenure system; everything was based on scattered
and fragmented legalistic ideas (Vucinich, 1962: 599-600).

With the beginning of the impact of capitalism in the Ottoman Empire,
the relationship between traditional economic values and the new regulations of
the modern system was one of the most important problems. Along with the
industrial revolution, the conquest policy in the classical system of the Ottoman
Empire that guided the society-state relations had come to an end. It is one of
the reasons for an economic development based on private entrepreneurship
that the masses of wealth have long been concentrated in the hands of political
powers and power holders rather than traders and entrepreneurs (Akc¢a & Hilir,
2005: 313). It was obvious that the Ottoman Empire was an “old-fashioned”
structure with its down falling land system and the corrupted redistributive
economy. The Ottoman agriculture was commercialized and the peasants were
reduced to a state of de facto serfdom, as the raw materials and agricultural
products produced in the Empire were engaged in export. The Ottoman craft
industry and manufacturing within the Ottoman Empire were also deeply
challenged with the impact of economic expansion of European capitalism into
the Ottoman economy.

Of greater significance during the economic and social dissolution of the
Ottoman Empire was the emergence of an entrepreneurial and prosperous
Greek mercantile class. Although their wealth increased dramatically during the
Ottoman Empire, they were also making big profits of the trade and became the
middlemen par excellence of Istanbul (then, Constantinople) in 15th century
Byzantium (McCarthy, 1997: 69). They continued to accumulate during the
Ottoman Empire and did not face big problems about adjusting to the world
scale economy and the capitalist system. The mercantile communities or
paroikies were established in many of the main Mediterranean port cities, in the
Balkans, central Europe and southern Russia. In fact the Greek fleet became one
of the biggest fleets in the world and Greek became the lingua franca of Balkan
commerce (Clogg, 1992b: 23-25). Greek captains laid the foundations of the fleet,
which would be the largest commercial fleet of the 20th century, based on three
major "sea-originated" islands, Hydra, Spetsai and Psara (Clogg, 1997: 38,39).

On the other hand, the Ottoman system proved incapable of
transforming itself to new circumstances, and this marked the onset of its
inevitable decline. The socio-economic structure was founded on the dynamism
of conquering new lands and it seemed to come to an end. The Empire started
suffering when the European opponents first curbed advance of the Ottoman
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army and then started to push back (Veremis, 2007: 35). The 18th century
started with the Karlofc¢a (1699) and the Pasarofca (1718) Agreements, by which
the Ottoman Empire lost a great deal of lands in Europe. These agreements
meant the beginning of the end, because they also included harsh economic
conditions for the Ottoman Empire, which are called the “capitulations”. With
the “capitulatory privileges” in the 17th century, the European powers began to
extract extremely favourable trade terms, which also oriented the whole
Ottoman economy to the development requirements of European capitalism. In
terms of meaning, the capitulations were privileges granted to European
merchants, and later to states, by the Ottoman sultans through a decree or
edict. They were not reciprocal and believed to be revoked by the Sultan when
he felt that the foreign power had broken the pledge of 'friendship and sincere
goodwill'.

Especially the agreements with Russia had a dramatic impact on the
Ottoman socio-economic structure. Besides the freedom of navigation granted
to the Russian fleet in the Black Sea, Russia virtually became the protector of the
Greek Orthodox Church subjects and had the right to interfere in the domestic
affairs of the empire whenever it saw fit. Moreover, the notorious dragomen
who were employed by the Russian embassy were given a new status placing
them outside Ottoman law, which means to be excused from all Ottoman taxes
and entitled to pay the same low customs duties charged to the Russians under
the capitulations. This treaty gave the privilege of commercial action without
being obstructed by the Ottoman authorities, provided that their ships were
carrying the Russian flag, as a flag of opportunity. Within a short time, Russian
consuls abused the articles and sold such appointments (berat) at considerable
profit to Ottoman Greek merchants. By 1808, Russia had enrolled about 120,000
Greeks as “protected persons” (Economou et.al., 2016: 2; Ahmad, 2000: 2-5).

These merchants dominated the imperial trade, exporting raw materials
to the Western countries and importing the Western manufactures (Clogg,
1992b, 23). Capital owners in Europe attached great importance to the raw
materials coming from the Ottoman Empire and the processed products to be
sold there. The primary export of the Ottoman Empire includes angora and goat
wool, silk, leather, tobacco, olive oil, wheat, dried fruits and raw cotton.
Ottoman imports were mainly manufactured products, such as woollen fabrics,
gold brocade, Tunisian-style caps, metal and mechanical goods, paper, sugar,
and coffee (Panzac, 1992: 191).

As a result, the static and introvert economy of the Ottoman Empire that
could not keep up with the dynamism of international capitalism made the
enriched Greek merchant class moved away from the Empire and turned
towards the European capitalism. They experienced an unprecedented
prosperity from the new conditions of international economy and built strong
relations with French, British, Italian and Dutch capitalists with their increasing
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trade advantages and experience coming from the capitulations. In the next
chapter, the gradual integration of the Greek merchants into European
capitalism, through trade and finance sectors will be touched upon.

European Capitalism and the Greek Merchandise

The second half of the 18th century and the turn of the 19th was an era of
turbulence marked by a series of world-wide political crises which brought new
economic actors into European economy. The equilibrium of the old powers in
Europe, Britain and France, was disrupted with the political upheavals both
within and outside the continent. On the one hand, the American War of
Independence (1775-1783) breached the mercantile relations of metropolitan
Britain; and on the other, the French Revolution (1789) and the Napoleonic wars
(1792-1815) following it as a political and military upheaval spread across the
continent and the Mediterranean.

These wars can also be explained by the structure of the economic
system. During the period of Mercantilism, international conflicts began easily
due to the struggles of the states over colonies and trade. Manifestations of war
were largely drawn on the basic principles of mercantilism (Galani, 2010: 179-
184). There was a blockade system, the Continental System, which was designed
by Napoleon to blockade British economy by placing obstacles in the trade of
Great Britain with France and its satellites, allies or associated powers. During
the Napoleonic wars the Continental System paralyzed the European economy.
France was surrounded by the constant attacks of British warships which for the
French made trade difficult, including running business in the Levant. Hence,
they turned to the neutrals to facilitate its trade. The laws were changed in
favour of the foreigners. As French officials found it difficult or expensive to
trade with the Levant on their own, more and more concessions were made.

While the two major hegemonies of Europe, Britain and France were in a
military confrontation, they were also forced to open-up their trade monopolies
to facilitate their trade, when free trade was not yet an established state policy.
The activities with the Eastern Mediterranean, Levant, changed as the balance
within Europe changed. One of the biggest powers of Europe, Britain, had a
rapidly growing economy and in a desperate need of new markets which
prompted it to search for eastern Mediterranean market on a larger scale and
more than ever before. It eased the monopoly regulations with Levant.
Immediately after the peace deal signed with the Ottoman Empire in 1797, the
first Greek ships were already arrived in London from Smyrna. At the end of the
Napoleonic Wars, Britain seemed to have broken France's economic superiority,
but at the cost that a significant part of the trade in the ports in the Eastern
Mediterranean was now carried out by Ottoman Greek merchants (Frangakis-
Syrett, 1987: 73-74). In the capitalist order, where the supply of raw materials is
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as important as the sale of processed goods, fast and regular trade can
sometimes prevent conflicts of political interest. As a matter of fact, despite the
wars, neither of them tried to end the trade of the other completely. Continuing
trade in the Mediterranean, albeit in alternative ways, was preferable for both
countries.

The Mediterranean was always of vital importance to control the border
and the oldest traditional market. The colonial markets of the periphery were
expanding but the intra-European trade in the 18th century was still critical
because of its value and volume. In the 1790s, 76% of European exports were
made among the European countries, when the economic activity with the
periphery countries was highly limited. With the conditions of the Treaty of
Kigik Kaynarca in 1774, the Greeks had easy access to the Black Sea and to the
Russian granary, provided the Greek ships sailed under the Russian flag when
crossing the Dardanelles. The British were also granted access to the Black Seain
1802, but they remained largely dependent on the Greek shipowners to carry
grain to the trade centers of the Western Mediterranean. Beside the
international agreements, the Greeks were also supported by the Ottoman
Empire, especially by Sultan Selim 3rd. He introduced a series of administrative
reforms to strengthen the position of the Ottoman mercantile fleet against the
international rivalry in Mediterranean shipping and trade. A group of merchants
was entitled to trade with Europeans under favourable terms, like the ones
granted to European merchants though commercial treaties. Jews and
Armenians also benefited from the advantages of capitulations in trade, but the
biggest profit was made by Greek ship traders with their smart strategies. It was
only sensible that because of their prior experience as seafarers and merchants,
Greek shipowners were the ones to benefit from such a policy (Galani, 2010: 180-

184).

The Greeks were the main suppliers of the raw materials of the Balkan
Peninsula and controlling most of the trade with Egypt, the Aegean islands and
the Ottoman (Polemis, 1995). In a very short time, they became the main traders
in the most important ports of the Mediterranean. There are many different
reasons for this success. But the most important thing is that the Greeks knew
how to find all kinds of weak links and grey areas in the trade network, where
France and Britain were trying to monopolize, and make a profit from it.

The period between 1780-1820 is crucial in the economic development of
the Greeks. They managed to accumulate a spectacular amount of capital and
economic power in this period, which coincides with the expansion of the world
economy (Frangakis-Syrett, 1987: 73-75). In the 1780s the main merchant
shipping fleets of the Mediterranean were the French, Spanish, Austrian,
Ragusan (Republic of Dubrovnik) and Ottoman. In 1786-87, the French had 5,268
ships (729,340 tons) which were almost entirely from the Marseilles trading
between the Western and Eastern Mediterranean. The Italians owned the
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second biggest fleet with 2,350 ships (253,815 tons). The third biggest shipping
fleet in the Mediterranean was the Spanish with 1,202 ships (149,460).
Austurians has the fourth biggest fleet of 1,141 ships (84,090 tons). The
Ragusans were the traditional local seafarers of the Balkans and in 1786, they
had 163 vessels (40,479 tons). The Ottoman fleet was estimated around 400
vessels (48,000 tons) in 1780s, yet with the capacity of longer routes like the sea
powers of Genoa and Venice. By the end of the Napoleon Wars, they had more
than doubled the fleet and became the main carriers in the Eastern
Mediterranean and the Black Sea (Harlaftis & Laiou, 2007: 3-7).

In addition to the fluctuation in duties and the restriction of trade, the
insecure environment at sea started to increase transportation, agency and
insurance costs. This led to higher freight charges and uncontrollable profits in
trade (Galani, 2010: 180). The Greeks were successful in breaking the
predominance of western European nations in the carrying trade between the
east Mediterranean and west Mediterranean as well as to Western Europe. Even
in the riskiest times of the wars, they did not give up trade and they made a big
profit from it. Neither the Armenians nor the Jewish Ottomans took such great
risks and did not dare to enter this sector as much as the Greeks. Even if they
attempted, they could not find much support due to the cooperation of Greek
sailors, who protected each other in the region. Many of Greek merchants were
cooperating with each other since they were part of extended family companies,
which had branches all over the east and west Mediterranean. During the
Napoleonic Wars, as their number increased, they developed the Greek
merchant fleet in the seas by collaborating with Greek seafarers, like Psariots,
Hydriots and Spetsiots (Frangakis-Syrett, 1987: 73-84). Greek ships were not big
but maneuverable and fast, provided that they were used as blockade runners.
Greek shipping benefited from the blockades. They defied the British naval
blockades and supplied French ports, yet with higher prices. In 1810, their fares
of journeys were 16.66 %, increasing to 38.64 % and even as high as 44.87% of the
value of the cargo during the blockade (Economou et.al., 2016: 5-7).

The Greeks, as the local carriers of the Mediterranean, experienced a
rapid rise in maritime trade and were able to create the largest and most active
fleet of the period. When the French Wars ended, the fleet carrying the Ottoman
flag had doubled. In fact, it should be added that the ships of Greek merchants
did not only carry the Ottoman flag. There were also Greek merchant ships
carrying the flags of Venice, Russian and Jerusalem. The number of ships of
Greek merchants was even higher than the official figures. They were so strong
that by the end of the 18th century they moved their areas of activity beyond the
Mediterranean and started to bring goods to Latin America. According to a
study examining the ship trade in the Mediterranean in the 18th century, over 24
thousand Greek ships entered 15 Mediterranean ports (Galani, 2010: 180-182).
Ancona was one of the most active ports of Europe which had a remarkable
growth as a hub for international trade in the 16th century and became one of
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the first commercial centres outside the Balkans attracting a considerable
number of Greek merchants. By the middle of the 16th century, there were more
than 200 Greek houses already established in the city (Polemis, 1995).

Although trade was somewhat disrupted by the Seven Years' War
between 1756 and 1763, France was the only force that controlled Ancona's
trade with the Ottoman Empire in the 1760s. This picture changed when the
Ottoman merchants of Greek origin began to buy new ships from the Russians at
low prices after the 1768-1774 Russian-Ottoman War ended. While there were
only three or four Greek ships on the Ancona trade route in 1777, this number
had increased to twenty-five in 1785, which corresponded to one third of all
ships on that route. However, French ships with a capacity of over 200 tons
versus Greek ships less than 100 tons still provided the French with an advantage
in the trade between Ancona and Levant. After a while, Greek sailors became
rich enough to purchase the 150-200 tons of big ships of the French (Frangakis-
Syrett, 1987: 82-83). In fact, the shipyards in Hydra, Psara, Galaxidi and other
islands were able to build ships (Polemis, 1995), but this was forbidden by the
Ottoman authorities to avoid a threat of a strong fleet which potentially could
be converted into warships, as it really happened during the Greek rebellion of
1821 (Economou et.al., 2016: 6). Their activities requiring courage had also an
impact on their nationalist pride and conscience. Their success and confidence
feelings developed with their fights with the pirates and reaching their
destinations with loaded ships made them feel more independent. The
seafarers, shipowners and ordinary seamen alike, donated great sums of money
to the liberation movement. Their support was not limited with finance. In fact,
during the Greek independence movement, about 600 merchant ships became
the warships and some of them became the captains or higher officers of the
Greek navy. For example, the Admiral of the United Navies of the Greek Islands
in 1822 was Andreas Miaoulis, who was a captain on a merchant ship (Polemis,

1995).

The activities of the Greek orthodox merchants extended into other ports
of Europe, like Genoa, Messina, Marseille and Trieste. In 1782, neutral Greek
sailors began to work on this route as the French lost their trade profit from
their port from Marseille to Messina in Italy. So the Greeks were no longer just
buying from the East and selling in the western ports; but also transporting food
and raw materials from southern Italy to the ports of Marseille and Lyons
(Frangakis-Syrett, 1987: 82 - 83). They were manipulating the trade of many
different products, especially grain, not only in its legal transportation but also
including the illicit trafficking of them. They had a quasi-monopoly allowing them
to manipulate the market to their advantage (Polemis, 1995).

Since the effective trade of Greek seafarers was very profitable not only
for them but also for the port cities to which they were affiliated, the Naples
Court, to which the port of Messina was affiliated, removed some commercial
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regulations that restricted the activities of Greek seafarers. Since lItaly's free
port, Livorno is a port that can hide from Europe's bulky monopolistic trade and
move more comfortably, it was the first major port where Greek merchants
settled. Greek trade families such as Petrocochino, Prassacachi Brothers,
Skaramanga, from Smyrna and Istanbul, settled in Livorno (Frangakis-Syrett,
1987: 75 & 83). The annual average of the Greek ships entering the port of
Livorno was 10 between 1768-1772. Between 1803-1807, there were 91 Greek
merchandising ships arriving to Livorno port (Harlaftis & Laiou, 2007: 6).
Another port, Messina, was also welcoming the Greeks. Greek merchants were
mainly carrying olive oil from the Aegean Archipelago to Europe, to Messina. In
Messina the oil was transferred to Genoa vessels and transported to Genoa and
Livorno, where it was treated. When the oil reached its final destination in
Marseilles to the soap manufacturers, the cargo was smuggled in without paying
the 20 % duty levied on foreign trade by the French. The price of the oil
transported by the Greeks to Marseilles was cheaper than the French merchants
buying directly from the Aegean islands, transported to Smyrna and then on to
Marseilles in French ships. In 1785, 22 % of Messina's imports came from East
Mediterranean and 6 % of its export was going to Smyrna. Around 10 % of
Smyrna's export and import was done with Genoa, Livorno and Messina
(Frangakis-Syrett, 1987: 76). They also developed combined land and sea
transport between western Balkans and these port cities in the last third of the
18th century. By the 1820s, the Greek diaspora merchants had expanded their
land and maritime trade networks from Black Sea to northern Europe (Harlaftis
& Laiou, 2007: 16).

The institutional organization of Greek shipping was organized in a
“capitalist” way, such as the importance of property rights protection and the
insurance of cargos and ships. The funding of a ship was almost always was
undertaken through a partnership company of five to eight partners. They
usually had family connections with each other. Partners were responsible for
the amount of money they contributed and sale of their share could be feasible.
It was common practice to invest money in more than one shipping activity.
Funds could be accepted by anyone without concerning the origin and women
had the same commercial rights as men. The validity of the shares between
shareholders or juridical intervention in cases of disputes was organized
according to “Hydra Maritime Law” of 1818. It was offering legal and de jure
judicial coverage to all commercial activities, such as verifying the validity of the
shares between shareholders, or offering local judicial intervention in cases of
disputes among the shareholders (Economou et.al., 2016: 7).

They developed into ethnicreligious networks upon their own
“unofficial” international market in which they operate independent from the
states in which they were established. Trust in Greek diaspora firms was
generated via common economic interest and the socio-economic system of
family connections. In fact, their strength came from these relations built on
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trust. In this way, they were able to create a production system of different sizes
of businesses between the local/regional, the national/peripheral, and the
international networks (Jones, 2000: 164). This organizational capability gave
access to many different ports, agents and human resources, which provides the
Greek diaspora to survive international competition. Even though they chose
their agents mainly from their own families and relatives, and recruited their
business allies from their own nation; trust was not only through loyalty to
family and country, but also through pure economic interest. Their cohesion was
derived from the business culture they developed and the shipping capabilities
(Harlaftis, 2007: 242, 243).

After saving sufficient amount of capital, Greeks were also ready to get
involved into the financial sector of Europe. After all, the more Greek merchants
settled in the ports, the better the opportunity to get involved in port trade and
the economy of the country. As a matter of fact, until the 1780s, trading
currencies was in the hands of European traders, but the Greeks were quick and
smart to enter this financial sector. During their trade, they collected bills of
exchange in foreign currencies from foreign buyers, which is a document used in
international trade to order a person or organization to pay a certain amount of
money. If any foreign currency in the ports of Smyrna or Istanbul decreased,
they would collect all the bills in that currency, go to the port of that country and
sell. High demand bills of exchange notes brought significant cash to Greek
traders with high profit rates. At a time when the money of the Ottoman Empire
depreciated, the Greeks were not only selling over European money, but also
making money over these coins. With this method, they began to actively take
part in international financial centers such as Livorno, Genoa, Venice and
Amsterdam. In this port, money speculation was made as well as the trade of
raw materials from the Ottoman Empire and clothing from Europe. Especially
with the flexibility of the liberal system in Amsterdam, the Greek traders settled
there with several social and political benefits and got involved in the financial
speculative networks. Because Holland had a liberal policy, it allowed foreign
merchants to set up houses in their ports. In the 1760s, Mavrogordatos,
Smyrna's largest house, was one of the first large houses established in
Amsterdam. They actively involved in the money speculation market in the
Netherlands that gave high profits even more than the trade (Frangakis-Syrett,
1987: 78-79).

Based on what has been explained so far, there can be some
determinations. The Greek merchant class has benefited from both its
commercial advantages in international trade and the environment of conflict
between the great powers in the Mediterranean. The vast accumulation of
capital he acquired helped him not only to break out of the Ottoman Empire's
control, but also to become one of the major commercial actors in Europe. In
other words, it is obvious that this class, as an actor who has become a state
within the state, demands its own political upper unit with a mercantile impulse

21



Feride Asli ERGUL JORGENSEN

(Keyder, 1997: 33). The wealthy merchants socialized with European immigrants.
They developed a cosmopolitan world view during their frequent travels abroad
and got accustomed to different social or cultural features of Europe (Orfanou,
2015: 13). The enormous wealth they achieved brought along values such as the
demand for national independence and keeping up with the modern capitalist
world. Therefore, it is clear that the Greek traders, who provided the most
critical initial support to the Greek struggle for independence, did not only do so
with a nationalist drive for independence. The self-confidence that comes with
being included in European capitalism and the search for the modern nation-
state needed for internationalizing commercial relations stand before us as
important dynamics of this historical puzzle.

Conclusion

In the modern world of international relations, nation-states are not only
units of political actions, but also actors of capitalist relations. Instead of the
large and over-centralized empires of the Middle Ages came a model of the
sovereign state in which capital grew in the hands of private entrepreneurs, and
politics developed in parallel with this economic growth. One of the actors who
closely watched and even demanded this change was the Greek merchant class
in the Ottoman Empire. The Greek traders, who quickly turned their commercial
advantages into a great international economic power, were among the first
group to imagine an independent Greek authority.

Since they were cut off from agricultural production in the Ottoman
Empire due to high taxes and central pressures, they turned to local and
international economic activities, which they already knew since the pre-
Ottoman times. As the Ottoman Empire was losing its economic strength after a
series of military lost at battles, these seafarers were benefiting enormously
from the protection of great powers and the capitulations in the Black Sea, the
Aegean and the Mediterranean. As the Napoleonic Wars disrupted trade security
in the Mediterranean and the traditional European great powers of Europe tried
to break each other's power, Greek sailors used all the chances and made an
unexpected and powerful entry into European capitalism. The new conditions in
Europe brought new opportunities and profit for new players, namely the
Greeks in this picture. The idea of a nation-state developed among Greek
merchants who were enriched and lived in various European and Levantine port
cities. They managed to build fleets large enough to compete with big states
such as France and Britain and became one of the powerful economic actors in
European capitalist economy. They became strong enough to monopolize the
markets of some products, regulate the trade business in Europe and interfere
into financial sectors of some big European cities. As they were becoming less
and less Ottoman in their diaspora communities, more and more integrated into
European capitalist economy. To act like an actor brought the intentions to
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actually become one. The rising nationalist ideas in Europe had a great echo
among these merchant communities. Their organizational structures and
competitive action capabilities in Europe did no longer to bring them to ask for
their own national economic model. In order to turn these ideas into reality, they
supported the intellectual activities of publishing books, opening libraries and
sending the young Greek students to learning about nationality ideas at
European universities. Before any state in Europe or Russia, it was the Greek
merchants who first sponsored the rise of the idea of Greek nationalism. They
also took action and became the founders and financiers of the Philiki Hetaireia
association, the main organization to organize the separatist movement.

Their political action for nationalism was preceded by their international
economic activities. In other words, the ground for a politically nationalist idea
was mainly coming from the given group’s economic activities abroad. As the
Greeks were influencing and shaping the European capitalism, the European
capitalism was also influencing and shaping them. This transition between local,
national and international levels can be a good reference point for IR to reread
the formations of nation-states. As much as the national dynamics, the
international ones are also effective in designing and bringing the nation-state
expectations. As a concluding remark, the emergence of the Greek
independence movement was triggered and fuelled by the class of merchants,
who were motivated by their successful integration into European capitalism at
many levels.
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Abstract

The historical background of wet-nursing dates back to ancient ages as
early as 2000 BC Wet-nursing originally arose from a peculiar demand in
milk for those who were not capable of producing it for their babies
because of the milk shortage in their breasts. Mother’s milk has played a
significant part in the health of neonates in the absence of infant formulas.
However, wet-nursing took the shape of a line of work in the long term
and kept its existence until the rise of the 19th century’s new infant
feeding practices, such as milk bottles. At the turn of the 20th century,
wet-nursing has already been in disfavor against contemporary scientific
developments and also turned into a target of social critique. Popular
literature of medical instructions and the intelligentsia who provide the
social consciousness of the urban middle classes every so often
expostulated that Turkish women abstained from domestic tasks. The
essential character of critique intertwined with the normative gender
performances and evoked the voice of centralization. Furthermore, wet-
nursing used to function in creating kinship between families according to
Islamic tradition and might have caused acute social complications, like the
marriage between milk siblings or inheritance issues. This article tries to
analyze the breast-feeding and wet-nursing practices in the late Ottoman
and early Republican periods in the context of gender roles through the
popular literature of the period.

Keywords: Ottoman Empire, Wetnursing, Breastfeeding, Motherhood,
Gender.
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Tender Mothers: Breastfeeding, Wetnursing, and the Limits of Social Critique From the Late
Ottoman to the Early Republican Periods (1880-1930)

Introduction

We are apt to assume that politics is not a field of interest for an average
person because it is associated with a higher specialized affair that requires only
some specific people called politicians. We also think that we are affected by
politics just in the time of elections or when we have to pay our taxes (Tiger ve
Fox, 2017: 24). However, as Foucault (1982: 782) reveals in one of his works, the
instruments of subjection cannot be investigated outside their relationship to
the structures of exploitation and oppression. But they do not simply establish
the “terminal” of more significant systems. They entertain complex and circular
relations with other forms. So, the term “gender politics” might seem awry to us
at first, but if we lay it in the proper context, it would be a useful means to
appreciate the inter-relational network of power and its impressions over the
community.

A vital aspect of the perception of womanhood is that it permits us to
investigate the category of women. We can observe ‘women’ as a harmony of
which composed through an elaboration of connotations assigned to particular
physical characteristics (Carter, 1995: 32). Concordantly with this argument, one
of the late Ottoman and early Republican discussion was based upon the
discourse of naturalness about motherhood and its relations with child care. In
this discourse, nature had created women as mothers, and for this very reason,
every woman had to fulfill their primary duties. The first lesson for women was
to feed and grow her child as a healthy person, and be an exemplary mother, but
not to be an engineer, doctor, or chemist (Zeki, 1928: 8).

As Sharon Hays (1996: 97) conceptualized under the title of “intensive
mothering”, society has a set of anticipations of a mother that she should take
the full responsibility of taking care of her own children unselfishly. She also
must spend most of her time with the parenting activities and always put the
needs of her baby before her own. There is no doubt that the social role for a
woman in the late Ottoman and early Republican periods was “intensive
motherhood”, and breast-feeding had a great potential to fictionalize the zone
of being a proper woman to a certain extent. Thus, mothers those who denied
to breast-feed their infants were the major objects of social critique because
they were not “natural”. Gender-based criticism stepped in defining the
framework of ideal motherhood and the triangle of motherhood/breast-
feeding/wet-nursing was its inseparable part.

The main argument of this article is to demonstrate that breastfeeding
was a subtle catalyzer which propounds the changing face of breasfeeding
practices in the late Ottoman and early Republican periods. Mother’s milk had a
particular and binding function in Ottoman society, such as creating kinship and
being a regulative mechanism in traditional Muslim lifestyle. However, the
meaning of breastfeeding transformed into a debate of medical professionalism
as well as an anti-modernist discourse through the criticism of social duties of
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women and the limits of motherhood. Paradoxically, those who brought
criticism on the subject were composed mostly of the modernizer actors
themselves. They neither intended to let go of the traditional place of women in
society, nor take any responsibility for the metamorphosis in the social roles. In
the final analysis, breastfeeding was seen a means of creating a healthy
offspring but it was supposed to be executed under the certain circumstances
that could not cause defiling the deep rooted gender roles in society.

1. The Power of Milk: Wet-nursing and Kinship in Islamic Tradition

Throughout the ages, mother’s milk has been regarded as the perfect
nourishment for infants. However, there are plenty of cross-cultural
discrepancies and conflicts, too, linked with maternal breastfeeding around the
world (Cassidy ve El Tom, 2015: 2). Because, as MacClany puts it, milk is a unique
universal. Milk is the sole common foodstuff that is produced by the human
body, for the benefit of humans. It is also the mere feed every mother produces,
the particular meal every individual consumes at the takeoff of their life
(MacClany, 2003: 163). What makes mother’s milk more valuable, though, is the
fact that it is not only limited to an unmatched food, but it is also could be
produced by the woman for a certain period. Until the presentation of hygienic
cow’s milk, human milk was of crucial value to a newborn; it is not shocking thus
that wet-nursing involves a long past (Hill vd., 1987: 183).

No matter how breastfeeding practice is not typical to see in these days,
there was a time in which people used to deem their kin of milk worthy as the
blood agnatic. In this sense, families and establishments have hired wet nurses
to breastfeed infants whose mothers abandoned them or refused to feed them,
as of ancient times. Some fourth century documents by Oribasius repeated
information from earlier texts from the Hippocratic, Greek, and Roman cultures,
some of which are no longer available, and synthesized this knowledge with his
own opinions. The wet nurses of antiquity were ordinary mothers, coming from
the poor social classes than the hirer, and the wet nurse used to earn a
considerable amount of money. When the family accepted to employ a slave
woman as a wet-nurse, they paid the service charge to her master (Thorley,
2008: 26).

While the Greek writer Lucius Mestrius Plutarchus (AD 46-119/120) pointed
out that a sentimental connection was formed between mother and baby
through breastfeeding, physician intellectuals such as Favorinus and Soranus
showed that there was a solid liaison between mother’s milk and the personality
with the character development of the child (Utku, 2020: 58). In his manuscript
De re Medicina, Aulus Cornelius Celsus noted that diarrhea ‘carries off mostly
children up to the age of ten’, which shows that the high infant mortality
percentage was perhaps because of hand-feeding. If a mother could not feed
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her own baby, perhaps if she was extremely weak following the due or if she
found the whole notion repulsive, then a healthier option to hand-feeding was
the hiring of a wet nurse (Brown, 2004:41).

During the Middle Ages, society considered childhood as a particular
stage of frailty and susceptibility. Breastmilk was believed to own miraculous
characters, and breastmilk could carry both physical and mental peculiarities of
the wet nurse (Stevens, Patrick ve Pickler, 2009: 33). What makes the difference
between the Western and Eastern tradition in terms of wet-nursing institution,
at this point, is that this practice has an obvious ability of shaping social relations
in the East, while it establishes more or less an economical and medical web of
connections in Western cultures. In the West, indeed, the notion of milk-kinship
righteously astonishes the people. Because no medical or scientific curricula put
a debate on the concept of creating such a liaison. Yet in the Muslim world, most
notably in the Arab countries, milk-kinship is a social phenomenon and has
always been a popular subject among the scholar circles. In pre-modern ages,
women living in the same house or locale would nourish each other’s infants as a
requiring or acquisition was demanded. What is more, professional wet-nurses
were accessible for urban and upper-class women (Bawany, Mildan ve Padela,
2016: 49).

Breastfeeding and wet-nursing as one of nourishment style has its
grassroots on a theological baseline in Islamic tradition, which assists the
recruitment of a wet-nurse with reciprocal agreement from the parents when
the mother is incapable of suckling her baby (AlHreashy, 2018: 195). However, an
affinity will be called into being from the very occurrence that the baby begins
drinking milk from the bosoms of his/her wet-nurse. This might not suggest a
blood relationship, even though connotes a major influence in the composition
of the bonds between two families; wherefore one could probably not
understand what it means to the Eastern/Islamic tradition compared to the
West.

According to the shari’ah, kinship means an organization based primarily
upon blood relationships and the establishment of marriage. Family bonds are
determined by the manifestation of biological origin or an Islamic marriage
(nekah), both of which are essential experiences that shape the religious
obligations of close and extended family members. One such liability is in
conjunction with the Islamic framework of mahramiyat. Mahramiyat refers to a
framework of social relations grounded on lineage and marriage that
coordinates and sanctions the legitimacy of marriages and mutual effects with
the opposite sex. The codes of intimacy, thus, categorize people of the converse
sex as mahram and non-mahram (Rahbari, 2020: 43). As Bouhdiba signified
(2008: 16-17), the same restrictions to marriage are generated by suckling
between newborns on the one hand and the wet-nurse on the other, and the
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whole of her family. Children suckled by the same wet-nurse are considered as
brothers and sisters, even if they have not suckled together.

The link by wet-nursing, on the other hand, creates a block to marriage as
in the kinship of blood. Regarding blood relatives, an individual is forbidden from
marrying any lineal heir, any genetic ascendant, any offspring of his or her
parents, and the actual child of any grandparent. Relation through marriage, or
kinship, raises the limit to marriage between a person and the partner of any
ascendant, the mate of any heir, any ascendant of his or her partner, and any
offspring of his or her partner. A foster relationship also emerges when a
woman breast-feeds someone else’s baby. It produces a hinder to marriage not
simply between stepbrothers and sisters but also between the foster mother
and all her relatives on the one side and her foster children, their spouses, and
their heirs on the other (Coulson, 1971: 14).

Breastfeeding institutes in Islamic Law, under peculiar requirements, an
optional and non-biogenic kinship relation known in Arabic as rida‘ or rada‘. This
kinship is inclusive of the rank of constant grounds in which prevent marriage in
Islamic tradition. When a woman breast-feeds an infant boy, she becomes as if
she is his actual mother and thus, he can not marry her or her relatives as her
mother, daughters, or sisters. Similarly, the breast-feeding woman may not
marry her nursling boy or his children and grandchildren anymore (Ghaly, 2012:
120). And, to form a tie by nursing, one drop of suckling during the initial two-
and-a-half years of one’s life would be sufficient (Schacht, 1982: 162).

Furthermore, the inhibition of marriage between milk-relatives is not only
a cultural tradition, but a religious and exact ban to Muslims. Al-Qur’an remarks
it in particular by the surah an-Niséa (4: 23): “Prohibited to you (for marriage) are:
your mothers, daughters, sisters, father’s sisters, mother’s sisters, brother’s
daughters, sister’s daughters, foster mothers (who gave you suck), foster
sisters...” (Al-Qur’an, 1937: 186). As it is seen in the Quranic command, marrying
with a milk-relative is clearly forbidden by God himself.

2. Breast-Feeding and Politics of Demography

Until the late 19th and early 20th centuries, the vast majority of children
received their nutrition at the breast; because many people considered bottle
feeding a death warrant for the unfortunate baby whose mother could not, or
would not, breastfeed; and just a few physicians concerned themselves with
child feeding. Mothers who decided not to breastfeed their infants relied upon
wet-nurses, or they prepared paps or cow-milk cocktails from recipes recorded
in textbooks or supplied by acquaintances and relatives. During the second half
of the century, worry about the significant rate of infant mortality stimulated
interest in the dispute of infant feeding, since plenty of infant deaths were
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attributed to poor nourishment, owing either to insufficient breast milk or to
artificial food of poor quality (Apple, 1987: 4).

Apparently, it was a time that childbirth became a whole new area of
professionalization and a focus point for the art of new medicine. Like in Borst’s
(1995: 2) statements, sociologists and historians have set out a certain number
of precedents to examine the progress of an occupation toward
professionalization. These comprise the standardization of exercising, the
formation of a separate and privileged frame of knowledge, the authority over
the manufacture of both knowledge and its architects, and most significant,
autonomy, namely the ability to deal with the tension between the technical and
the indeterminant facets of work. Furthermore, specialists could be
characterized as full-time professionals, who practice full-time because their
function is their source of revenue. Investigating the shift in childbirth assistants
in the late nineteenth and early twentieth centuries is an exceptionally effective
means to consider the process of professionalization. Because all human
societies count on physicians to elaborate notions of health and wholeness, and
claim their proficiency for the benefit of people and societies. The process of
“professionalizing” young doctors in medical schools provides society to instruct
authorities who are trusted with establishing the schemes of intelligence, the
foundations, and the communications needed to maintain and develop the
health of individuals and the society at large (George v.d., 2006: 63).

In this context, we may assert that there was an overt synchronism
between the Eastern and Western modernisation of standarts in medical circles,
and a male dominant perspective in parallel with it. For this reason, it is not
shocking to observe that almost all of the standardizing authorities were males,
and somehow the debates concerning breast-feeding and wet-nursing at the at
the junction point with the anxiety of child deaths and naturally with the politics
of population. In the prologue of Ali Vahid [Yasat]’s Annelere: Memedeki Cocuk
Nasil Beslenir? (To Mothers: How to Feed Sucklings?), for instance, an author of
Himaye-i Etfal Cemiyeti (Turkish Association for Protection of Children) stated
that the strength of a nation was measured by the health of its children. The
future of a nation that lost seventy percent of its sickly infants in the age of
suckling was to be desperate ([Yasat], 1924: 4). Dr. Kadri Rasit [Anday] (1923: 17)
wrote in Mihrdb that working classes come into fruition only by the high
numbers of population, and if a nation has a crowded working force its voice
would be heard louder in the international arena.

This was ostensibly where medicine intersected with the campaigns of
demography of the day. In the late Ottoman Empire, population represented
one of the ominous concerns, and it meant a legalizing instrument for the state
to intervene in the medical realm and organize in facilitating the desired
distribution of population in the society. To achieve this objective, state forces
and intellectuals who built the medical knowledge brought maternal issues into
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question with regard to its practices. Maternity provided the main conceptual
basis as was a crucial debate which speculative factor about birth practices
within the spectrum of society.

Another critique on breastfeeding related to population concerns and
wet-nursing was suckling the infants by hired women. Dr. Besim Omer [Akalin]
put a particular emphasis on this issue and said that wet-nurses who took a child
to breast-feed in their homes sometimes fulfill their duties not with their breasts
but with milk bottles, spoons, or slurry formulas. Because of these uninformed
ways of nutrition most of the babies perished before their first birthday
([Akalin], 1925: 111). Same author explained that there were two kinds of infant
feeding. One of them was “natural feeding” (irza“y: tabii), which meant the
nutrition from the breasts of mother or wet-nurse, and the other one was
“artificial feeding” (irza“yi sindi‘) which shows that the baby was fed by the milk
of a cow, a donkey, or a goat ([Akalin], 1892: 69)

A milk pomp. Source: ([Akalin], 1925: 109).
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Dr. Celaleddin Muhtar [Ozden] noted in Servet-i Fiindn that there were
some people who provided the service of finding new wet-nurses for the needy
families, called hizmetgi kolcusu (guard of maid). However, these people had a
pernicious past that was worse than their present, and therefore it was not
possible to mention a guarantee about them. He propounded to establish an
organization, which would mediate the hiring and returning process of wet-
nurses and give them a sahddetndme (certificate) that was to be showing that
they had no diseases. This organization would also submit a report to show that
the infants a wet-nurse breastfed and will feed were healty as well (Servet-i
Fin(n, 1901: 333).

As a demographical problem, infant feeding became visible in late 19th
century Europe. It is easy to guess that the problem was in relation to pediatric
anxieties and public health campaigns. Because of the high rates of death
among children, medical experts felt obliged to make infant mortality issues
their foci (Golden, 1996: 131). This process, however, ended up with a new
development in support of capitalism because some European entrepreneurs
realized that infant feeding could be shaped as a source of great income.

To exemplify, Henri Nestlé, a Swiss merchant with a passion for
chemistry, and a concern in the issue of infant mortality, decided that the
solution rested in "placing within the reach of all"" the "good Swiss milk" of cows
provided on nutritious Alpine grass. For cow's milk differed from human milk in
"plastic and respiratory aliments," he mixed milk, sugar, and wheat flour and
cooked the wheat with malt to transform the indigestible starch into more easily
digested dextrin. Nestlé represented his Milk Food as "good Swiss milk and
bread, cooked after a new method of my invention, mixed in proportion,
scientifically correct, so as to form a food which leaves nothing to be desired."
By the early 1870s the Nestle's Milk Food Company was circulating its output
throughout Europe, Australia, and the Americas (Apple, 1987: 9).

In the late 19th century, almost 30 babies out of 100 born in the United
States died before they saw their first birthday (Wolf, 2001: 1). Between 1903-
1915, Ottoman Foundling Asylum (Ddr-iil’aceze) admitted 672 infants between 1-6
months, but sadly, 500 of them, which corresponds to 74%, did not make it
(Maksudyan, 2009: 381). At the onset of the 20th century, infant mortality was at
such peaks that organized attempts to strike it began more or less hastily
throughout what is now noted as the developed world. In the forefront was
western Europe, a great effort having arrived from the French, stung by the loss
of the Franco-Prussian War in 1870 and the recognition that community
dynamics favored a fresh and unified Germany. (Wegman, 2001: 401).

At the turn of the 19th century, breastfeeding replaced with sterilized
animal milk, mostly cow and sometimes goat milk in bottles after the
disappearance of wet-nursing. The conflict between the mother and the wet-
nurse thus left its place to breast-feeding bottle debates. While most people still
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believe that breastmilk is the best solution, few thought it was indispensable for
a child to survive. Put it medically; most children born in the West were no
longer at risk of death that brought by nurses or unsterilized milk (Yalom, 2002:
229-230). The functionality of mother’s milk, on the other hand, preserved its
significance for a while. In 1923, for example, Besim Omer [Akalin] (1923: 65)
argued that artifical nutrition (irza“yi sindi) played a pivotal role in infant deaths
with eighty percent, while the same practice caused death in a percentage of
twelve after a couple of breastfeeding, and finally natural breastfeeding (irza‘yi

tabii) was producing the best result with three percent.

3. Wet-nursing and Maternity from the Late Ottoman to the Early
Republican Periods

In the first volume of the History of Sexuality, Foucault (1978: 104)
underlined the fact that there are several points concerning power and the
conduction of sexuality. In his opinion, modern medical knowledge turns
women’s bodies into the objects of hysterization because the woman body
refers to the center of reproduction. Therefore, it is open for the population
debates, along with being a place in where pedagogical purposes can be
experienced so that it becomes a monitor for social control. The mother, thus,
with her negative form of hysterical woman establishes the most conspicuous
design of this hysterization as a natural outcome of this process.

As it is correspondingly pointed out in Servet-i Fiinin (1894: 370),
malnutrition of newborns and the benightedness of mothers in child care led to
boost the rates of infant deaths, and there was no probability to reproduce a
healthy population in an atmosphere of which mothers are reckless and most of
the people escaping marriage. The fundamental way of maximizing the
population of the country needed not only to prevent the infant deaths but to
decrease it by decent child care and protective health measures (Olcay ve Dervis,
1925: 2). Kadri Rasid [Anday] (1875-1949), touched upon the same subject and
said that mothers appealed to the term “evil eye” (nazar) in explaining the child
deaths instead of their own laxness. Therefore, they turned the neighbours into
enemies and deluded themselves with the idea of fate when their child passed
away (Asar-1 Nisvan, 1925: 9).

There are many occasions complaining about the “new women” in the
newspapers. One of them is published in Sihhat (Santé), under the title of
“Suckling of Mother with Wet-nurse and Our Women” claimed that “new
women” had no love for their children as the old ones did, because they were
fond of promenades and jewellery (Sihhat, 1887: 29).

It is the duty of a mother to defend the political and civil rights and the chastity and

dignity of her child and to think about her future. In our country, some women, most
of the urban women who have wealth, cast away even their most essential tasks
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which nature has predicted for them; leaving their children in the hands of wetnurses.
As soon as the child is born, (s)he falls on an unpleasant, futile ground; s(he) hears
nothing by his/her native language about the love of nation or civic duties; s(he)
grows up deprived of primary education, moral nurture, and sanitary needs, and is
mentally, bodily poisoned (Ahmed Riza Bey, 1908: 272).

The quote above belongs to Ahmed Riza Bey (1858-1930), who was a well-
known member of the Committee of Union and Progress (Ittihad ve Terakki
Cemiyeti). In the European societies, public health movements have
concentrated on educating women about the favors of breastfeeding, but have
neglected to appreciate that communal and material constraint significantly
affect women’s choices regarding infant feeding (Lee, 2018: 7).

Imperative for the endurance of newborns and the way they grow,
breastfeeding was a lot more than simply a biological phenomenon: it was more
of a feature of “mothering”, the culturally produced bonding between mother
and child, which is based on some peculiar practices (Giladi, 1999: 1). Considered
in this way, Ahmed Riza’s argument makes itself more clear. Despite of being
one of the foresighted members of the Committee of Union and Progress, Riza
could not help himself to express what he had in his mind on the relationship
between motherhood, family, and breastfeeding as a maternal and familial duty.

As a matter of fact, the European intellectuals, too, suggested similar
applications and measures to shape a new motherhood and child-raising rules in
the society. One of the well-known French gynecologist Adolphe Pinard, for
example, thought that “a little institute of child-care (puériculture)” should be
assigned to all girls’ primary schools. Pinard delivered his initial presentation
class in 1903, and by 1909 the textbook that he planned for such classes
appeared on the recommended reading lists of about thirty percent of French
school precincts. The authoritative text emphasized first the significance of
breast-feeding, and second the obligation of mothers to adopt scientific
principles rather than conventional methods. “If all mothers did their duty,”
Pinard concluded, “the mortality of babies would be reduced greatly” (Allen,
2005: 80).

In an analogous way, British intellectuals assumed that the home was a
fortress and the ideal woman had a primary caring-duty for it. According to
them, home was the source of all comfort, the best evidence of (or substitute
for) divine love at a time when the existence of God was increasingly coming
into question. And if the home was the heart of the nation, the mother was the
heart of the home. In John Ruskin's famous image, she was the queen of the
garden, ruler and creator of her miniature Eden, possessor of 'a power, if she
would wield it, over [her child], and over its father, purer than the air of heaven,
and stronger than the seas of earth' (Holmes ve Nelson, 1997: 1). There is no
room to doubt that the most important duties of the British woman were
breast-feeding and childcare because she had the real potential to raise healthy
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generations in her own fortress, which was symbolized the very image of the
pedagogical aim in the Ottoman thought and education in the day.

The fall of the breast-feeding tradition, if not its elimination, among the
metropolitan elites may be considered as an aftereffect of both contemporary
feeding routines and altering dwelling types. The accessibility of milk powder,
and a transition from the conventional patrilocal agnatic toward neo-local
nuclear family house, have shifted the condition in which the tradition previously
assisted. Needless to say that one motivation that caused this practice was the
basic fact that the factors which held several women together in the same
residence or compound served to their breastfeeding the infants of each other

(Altorki, 1980: 240).
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A poster that shows long and short-distance suckling for babies. Source:
Servet-i Fiindn, 35 (157-1631), 17 December 1927, s. 5
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Before the overabundance of sick bottle-fed babies, newborn feeding
was of slight concern to medical experts. Merely a few doctors who paid
attention to orphaned infants in foundling homes gave the matter any
conclusion, and their efforts to develop human milk substitutes were rigorously
in the interest of motherless kids. It was mother’s move from chest to bottle-
feeding, and municipal establishments’ statistical compilations detailing the
amounts of concomitant sick and dead babies, that sparked doctors’
participation in cultivating human milk replacements for all babies, not just the
unlucky ones without a mother (Wolf, 2001: 3).

Breastfeeding was an action that truly embodied motherhood, on the
other hand. Much like pregnancy and childbirth, breastfeeding was a certain
indicator of biological distinction and presented a physiologic claim for maternal
identification embedded in a secularized and material reality. Despite its intimate
character, however, breastfeeding had not always been well reduced to a
“fundamentally special experience.” In the resurrection of breastfeeding in the
decades during and after the “death” of moral motherhood, we may observe
the perpetuation of maternal status based upon timeless regard of the moral
authority of “the natural” that has insisted well into the contemporary age
(Martucci, 2015: 20). One of the emotional aspects of breastfeeding, therefore,
in terms of a mother was that it was a shelter for women who had lost their
infants. Mothers whose babies had perished experienced their motherhood
passions by suckling to another baby, so that they could ease the suffering of
their babies to some degree. This practice also relieved the physical pain of the
mother by allowing her to drain the milk in her breasts (Tekir, 2019: 862).

Dr. Mehmed Fahri (1900: 3) pointed out in ikdam that a family who
employed a wet-nurse for their newborn should have been truly careful and not
neglected to question her previous way of life because it would directly affect
the child’s progress, both in terms of physically and psychologically. If the wet-
nurse had poor standards of nourishment, she perhaps was to infect the infant
with the illnesses that had embedded in her body. To be certain that the wet-
nurse was free from any defect, one must have considered several qualities of
her. In the journal of Sihhat (Santé), there is a long and detailed list that orderly
puts the essential characteristics (evsdf-1 matlibe) of a proper siitana (wet-
nurse). First, she had to be between 20-30 ages and it had not been passed over
eight months after her due. There had not to be any scars around her neck,
axillas, head, and near the nails. As the primary source and mechanisms of milk
delivery, the shape of her breasts should have been as in demand, with no scars,
floppy, and little nipples. Her gingiva and teeth were to be solid and symmetrical
with wide and chubby shoulders. She was not to be menstruated or pregnant.
Curiously enough, the counsels go on with the mention of her temperament and
declared that she was to be cute, naturally laid-back with a cheerful way of
speaking. She likewise had to be experienced in suckling, which means being a
mother of several children and aware of how to care for the babies. The woman
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was to be clear in terms of both herself and the child she was breastfeeding.
Finally, the family members who intended to hire the woman must have seen
with their own eyes that her children were robust (kaviyy’i-I-biinye) and the
family had to be sure that the future-wet-nurse was free of any infectious
maladies, like tuberculosis, scrofula, cancer, and particularly syphilis (Sihhat,
1888: 91).

We also can claim that there were some moral conditions once parents
hired a wet-nurse. A proverbial idiom that giving advice to the parents who were
in search of a wet-nurse leaves no room to doubt for it. According to this,
parents must have been careful in picking a wet-nurse that the father of the
woman’s own child was to be known because it was an obvious indicator of her
moral condition. Besides, mental position of the wet-nurse would have an
influence upon the child, too (Miinir, 1921: 48).
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“The best milk comes from mother”. Source: Annelere ve Cocuklara Salname,
(Himaye-i Etfal Cemiyeti, 1927: 25).

There were two kinds of wet-nursing in Ottoman society. In one of them,
the wet-nurse would come to the home of family who had hired her and give a
suckling the baby in front of the parents. In the latter, the parents were to hand
their baby in the care of a wet-nurse in her own house. Besim Omer [Akalin]
(1902: 126) underlined the importance of the second method regarding the well-
being of the child. Surprisingly, a recent medical research suggests that
breastfeeding from the same woman may lead to consanguinity between
individuals even with no blood relation, and that infants produced of a marriage

40




Tender Mothers: Breastfeeding, Wetnursing, and the Limits of Social Critique From the Late
Ottoman to the Early Republican Periods (1880-1930)

between two such people may therefore be at risk of specific hereditary
disorders as a result of this consanguinity (Ozkan v.d., 2012: 1).

Conclusions

Mother’s milk has a great importance throughout the history of humanity,
and breast-feeding was considered as an honorable act of mothers, because the
nature invested mothers with a prerogative by giving them the capacity of
producing the best nutriment for their infants. Breast-feeding, perhaps, was the
best way of nutrition thanks to its substantial character but some women
refused to feed their babies or they had to do so for some reasons. That was to
be the emergence of a social institution under the name of wet-nursing.

This new practice based on the hiring of another woman who recently
gave birth. In some early cases, wet-nursing might have been practiced on a
volunteering basis to help the desperate mothers, but in time, it became some
sort of occupation. Wet-nursing, on the other hand, became an important tool
to create dominance over women in the history of hetero-patriarchal societies.
In the Ottoman example, breast-feeding makes a triangle with motherhood and
wet-nursing in the sense of pronatalist policies that has been designed by the
aim of creating new and healthy Ottoman citizens. Therefore, the popular
literature of the day attached a great significance on this subject and produced
many guidelines to set the rules of ideal motherhood all over again.

The crucial point here is that we should be aware of the fact that the
medical discourses about the breast-feeding, motherhood and child care were
always created by men. These articles, pamphlets or books were particularly
envisioned so as to build an emotional tie between the mother and her infant.
After all, it was the mother who had the capacity of giving birth and raising the
future soldiers of the nation, and breast-feeding was her first duty for
prolonging the infant’s life. As a private act, breast-feeding had the qualification
of confining the woman to the house, that is to say, to the private sphere and
domesticate her by a basic duty. Thus, breast-feeding and wet-nursing morally
interpreted in connection with the concept of motherhood.

In the final conclusion, breast-feeding and wet-nursing became a
functional tool in redefining the limits of natural and tender motherhood in the
late Ottoman and early Republican periods. As in most of the physical deeds,
there was a general concensus in the intellectual circles that breast-feeding was
implicit within the motherhood itself. For a mother, refusing to suckle her child
while she could meant literally crossing beyond the social limits.
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0z

Her dénemin oldugu gibi Orta Cag tarih yaziminin da kendine 6zgi bir
yazim Uslubu vardir. Genellikle iktibas ve nakil usuliine dayali bu Gslup,
kendinden &nceki mielliflerin yazdiklarindan ilham alarak yeni eserler
viicuda getirmeyi 6ngoriir. Orta Cag yazarlarinin kontrolsiiz iktibas
aliskanliklari, benzer tekrarlara sebep olurken tarihsel bilgiyi kendi
dénemlerindeki olay, durum veya Kkisilere uydurma istiyaklarnn da
bilincli/bilin¢siz  bilgi deformasyonlarina sebep olmustur. Muellifin
begenilme kaygisi, dini, etnik ya da cografi aidiyetleri ve icinde bulundugu
donemin sosyo-politik sartlari, bir 6nceki kaynaktan alinan bilgilerin nasil
servis edilecegi noktasinda oldukga 6nemli belirleyicilerdir. Dénemin baskin
ideolojisi ya da iktidar da ¢ogu zaman ayni olay veya durumlarin kendi
¢agmna uydurulmasi noktasinda tarihcinin istahini  kabartmistir. Bu
makalede, Orta Cag tarih yazicahgmin temel karakteri ve ddnemin
kaynaklarinda gegen bilgi tekrarlar ele alinacak, bu vesileyle bizzat tarihgi
eliyle bilginin 6ziinde meydana getirilen tahrifat 6rnek metinler Gzerinden
incelenecektir. Bu ¢alismada, 6zde ayni olan olay, durum ve séylemlerin
farkll donemlerde, farkli cografyalarda yazilmis tarihi eserlerde aldig
degisik bi¢imler 6rnekler {izerinden irdelenmis, dénemin tarihgisini bu tir
bir bilgi-bozum yoénelimine sevk eden sosyal ve psikolojik sebepler
Gzerinde durulmustur. Bundan maksat, hangisinin daha dogru/giivenilir
oldugunu tespit etmekten ziyade, temel yazim Uslubu iktibas Uzerine
kurulu olan ve 6nemli Olclide taklitten beslenen Orta Cag tarihgisinin
bilgiye dokunusunun 6zde nasil bir tahrifata sebep oldugunu géstermeye
calismaktir.
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In the Medieval Historiography the Quotation Method and
Informational Deformation in the Context of Intertextual
Relationship

Abstract

As in every period, historiography in the medieval times has a specific
writing style. This style was generally based on quotation predicts
composing new works inspiring from previous authors. This quotation
habit of medieval authors causes the stereotype repetition and
conscious/unconscious informational de-formation. The main concern of
the authors, the socio-political conditions of their period, their religious,
ethnic or geographic belonging are important determinants about how to
give information from the previous sources. The dominant ideology or
power of the period has also whetted the historian's appetite at the point
of adapting the same events or situations to his own age. In this article we
will discuss the basic character of medieval historiography and the
repetitions of information in the sources of the period, and we will analyze
the distortion in the essence of the knowledge by the historian himself will
be examined through sample texts. In this study, the different forms of
events, situations and discourses that are originally the same in historical
works written in different periods and in different geographies are
examined through examples, and the social and psychological reasons
that led the historian of the period to such a knowledge-distortion
orientation are emphasized. The purpose of this is to try to show what
kind of a distortion in essence the medieval historian's touch of
knowledge, whose basic writing style is based on quotation and who feeds
on imitation, rather than determining which one is more accurate/reliable.

Keywords: Medieval Historiography, Quotation, Historical Information,
Informational Deformation.

Extended Abstract

In the historical process, each era has had a distinctive writing style. The
authors of the period have an indisputable role in the formation of this
style. First of all, the historians' records are fed by the political and social
conditions of his time. For this reason, the historian of every period often
desires to adapt the information he receives from the past to his own age.
Thus, the gaps encountered in the information obtained from the previous
ones are filled in the scale of the requirements and socio-political
atmosphere of the age and this orientation accelerates the
change/deformation process of historical knowledge. According to Ibn
Haldun, who claims that the historian is a part of the deformation of
knowledge, the authors' habit of writing as transmitter, imitator and
uncritical caused different interpretation of events and situations and an
increase in information distortion. One of the main reasons that pushes a
medieval historian to write a historical work is often to show the ability of
eloquence and to gain material-moral benefit on this occasion. Many
authors have seen the writing of a historical work as a tool to show their
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literary talents, so the activity of writing history has generally turned into a
show of force that the author performs through the person to whom he
dedicated his work. Since the written works were dedicated to the sultans
and their families, as well as to the high-level bureaucrats such as viziers
and commanders, they often had an ornate and eloquent content. Thus,
writing history was seen as an important tool for the author to reveal his
own ability, and a narrative, in which formal beauty comes to the fore
rather than content, has become dominant in these works. When the issue
is evaluated methodologically, it can be said that one of the most
prominent features of medieval historiography is the method of quoting.
This method, which anticipates to make direct quotations from the works
of previous historians, has resulted in the repetition of various narratives,
which are quite similar in content, by adapting them to the era. Medieval
historians who seeing the works of those before them and quoting them,
rarely mentioned the name of the author or work from which they
obtained the information, often presented the information to the reader
as a set of information they had discovered. Moreover, these authors have
consciously or unconsciously become a part of the distortion of
information, with their interventions to the essence of information with
various concerns. Especially, in works attributed to a dynasty and its
entourage (Saldjukndmeh, Tawarikh-i Ali Osman, etc.) or by
representatives of a community or group (religious leaders, members of
the sect, officials, etc.), such deformations can be seen more clearly. The
reasons leading the medieval scribe to such an orientation are various. The
most important of these is the effort to gain legitimacy and holiness for his
own age. Also, the author's closeness to the management and his effort to
benefit, his material and moral benefits, his prospects from the social
environment he is in, the writer’s own political, sectarian, religious or
ethnic affiliations were effective in this deformation. Apart from giving
legality to a dynasty and attributing holiness to it, the habit of adapting
stories that are fed from verbal memory to time and situation, with the
concern of making his works interesting, explains the reason why such
repetitions appear with different subjects in many sources by becoming a
"topos". The main reason for the anachronism, logical mistakes and
routine repeats that historians drag into is due to these habits that they
cannot restrain. In this study, the different forms of events, situations and
discourses that are originally the same in historical works written in
different periods and in different geographies are examined through
examples, and the social and psychological reasons that led the historian
of the period to such a knowledge-distortion orientation are emphasized.
The purpose of this is to try to show what kind of a distortion in essence
the medieval historian's touch of knowledge, whose basic writing style is
based on quotation and who feeds on imitation, rather than determining
which one is more accurate/reliable. In addition, the conclusion to be
drawn from all of these is not that everything written in the sources is
made up, but how important it is to use the information given after it is
placed in a comparative and logical context.
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Giris

Bilgi, lzerinden zaman gegtikge kirilganlasir, degisir ya da degistirilir.
Bilginin tahrif edilmesinde ya da daha dogru bir ifadeyle ¢aga uydurulmasinda o
dénemin tarihgilerinin etkisi tartisilmazdir. ibn Haldun (8. 1406), (I, 2007: 194)
meshur eseri Mukaddime’de tarihginin nakilci, taklitci ve tenkitsiz yazma
aliskanhiginin, ahval ve ananeleri farkli yorumlamasina sebep olduguna dikkat
cekerek onun bu tir tahrifatin énemli bir parcasi oldugunu vurgulamaktadir.
Tarihginin yazdiklari ayni zamanda kendi déneminin siyasi ve toplumsal
sartlarindan beslenmektedir. Her tarihginin kendi yasadigi dénem ve toplumun
bir Griint oldugunu dile getiren ¢agdas yazar E. Hallet Carr, (2002: 42, 49) tarihgi
ile yasadigl cag arasindaki bu dogrusal iliskiye dikkat ¢ekmek icin soyle
demektedir: “Bir tarih eserini ele aldiginizda, bas sayfadaki yazarin adina bakmak
yeterli degildir. Yayin ya da yazim tarihine de bakin. Bu, kimi zaman ¢ok daha
agiklayicr olur. (...) Oyleyse, tarihci de bir bireydir. Oteki bireyler gibi o da ayni
zamanda bir toplumsal olaydir, ait oldugu toplumun hem Griini hem de isteyerek
ya da istemeyerek sézciistidiir’. Carr’in, giiniimiiz tarihgilerini betimlemek igin
kullandigr bu ifadeleri tim tarih yazarlarina genellemek miimkiindiir. Hangi
dénemde yasamis olursa olsun bir¢ok tarihci, 6ncekilerden elde ettigi verilerde
karsilastig bosluklar yasadigi cagin gerekleri ve sosyo-politik havasi 6l¢eginde
doldurma egilimi icindedir ve bu psikolojik y&nelim tarihsel bilginin
degisim/deformasyon sirecini hizlandirir. Tarih¢inin bu istiyaki, zamandan geriye
dogru gittikce daha belirginlesir. Ozellikle monarsik rejimlerde tarihcinin
(muverrih/muellif) iktidar ile olan munasebetleri ve yasanmisliklari, neyin nasil
anlatilacagi noktasinda belirleyici unsurlar olmustur.

Meseleyi Orta Cag tarih yazari ve yazim Uslubu 6zeline indirgeyecek
olursak iktibas (alintilama), benzer tekrarlar ve tahrifatin bu dénem tarih yazim
Uslubunda daha baskin oldugu sdylenebilir. Bu doénem miuelliflerinin, bir
hanedanin gii¢lii oldugu dénemde onlari yliceltme gayreti cercevesinde olmamis
hadiseleri uydurma ihtimalleri, tarih¢inin yazim amaci g6z éniine alindiginda akla
uzak bir ihtimal degildir. Bu tlr kayitlarin giivenirligini tartisan R. P. Lindner’a
gore “[Orta Cag’da] sarayda gorev yapan bir kronik yazari olmak ayni zamanda
bir katip olmak demekti elbette” (Kafadar, 2010: 152). BOylece gayr ihtiyari
olarak yasadigl cagin ve ortamin bir parcasi haline gelen miellif, cogu zaman
eserini ithaf ettigi mecranin (hanedan, sultan, vezir, komutan vs.) cazibesine
kapilir, onun varligina mesruiyet kazandirmak icin énceki dénemlere, devletlere
veya sultanlara ait hikaye veya olaylari onlara uyarlamaktan cekinmez. Bu
vesileyle basarilar ve basarili iktidarlar cogu zaman bu mielliflerin kaleminde yari
efsanevi hikdyelerle yiiceltilir, sevilen ve sempatik isimler bir anda aslinda hic
yasamadiklart olaylarin kahramani olup ¢ikarlar.

Bu noktada, "bu dénem tarihgisi &nceki kaynaklardan aldigr bilgiyi neden
degistirme/bozma ihtiyaci duyar?” sorusu 6nem kazanmaktadir. Bu sorunun
cevabi muhteliftir. Bilgiyi isleyen muellifin yasadigi cevre, mekansal, mezhepsel,
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dinf ve etnik aidiyetleri cogu zaman degisimin basat sebebi olur. Ayrica iktidara
yakinlik ve yaranma ¢abasi, kendi ¢cagina mesruiyet kazandirma tlkisd, maddi ve
manevi niifuz elde etme gayreti gibi amiller bu deformasyonda etken olabilir.
Tarihgilerin sik sik icine siriiklendikleri anakronizm, mantik yanlslar ve
kaliplasmis tekrarlarin (topos) temel sebebi, onlarin dizginleyemedigi bu
aliskanhklarindan kaynaklanmaktadir. Bu calismada; 6zde ayni olan olay, durum
ve sOylemlerin farkll dénemlerde, farkli cografyalarda yazilmis tarihi eserlerde
aldigi degisik bicimler muhtelif &rnekler (izerinden irdelenecek, dénemin
tarihgisini bu tiir bir bilgi-bozum yoénelimine sevk eden sosyal ve psikolojik
sebepler sorgulanacaktir. Ancak bu érneklere gecmeden evvel Orta Cag tarih
yazarlarinin yazim bicimi ve ¢alisma yéntemi hakkinda tespitler yapmak gerekir.

Orta Gag Miiellifinin Yazim Uslubu ve Calisma Yéntemi

Bir Orta Cag muellifinin ¢alisma ydntemini tespit etmek istiyorsak “bu
dénemde neden tarih yazilir?” sorusuna cevap arayarak baslamamiz gerekir.
Clnkd bir muellifin yazma amacini ortaya koymadan yazma Gslubunu tahlil
etmek anlamsizdir. Bu soruya ilk olarak “ge¢miste yasamis kavimlerin yaptiklari
ve yasadiklarindan ders ¢ikarmak” seklinde bir cevap verilebilir. Bu cevap, uzak
hedef olarak tarih yazim amacinin dayandigi en temel dinamik olsa da tek basina
konuyu izah etmeyecektir. Ge¢cmisteki hadiseleri anlayip bunlardan an ve
istikbale yonelik sonuglar ¢ikarmak sadece Orta Caga 6zgl degil -giiniimiiz de
dahil- her devir icin s6z konusudur ve bu hedef zaten tarih anlatisinin odagina
yerlesir. Ancak bir Orta Cag miellifi igin tarih yazma amacinin bundan daha
fazlasi oldugu kesindir. Onun zihninde tarihsel materyal, ¢ogu zaman birbirine
bagl iki ana hedef i¢in uygun bir ara¢ olarak goriilmistlr. Birincisi belagat
yetenegini ispatlamak ve bu yolla gézle gériiliir bir itibara kavusmak, ikincisi bu
takdir edilmis belagat yéntemi araciligiyla maddi ve manevi ¢ikarlar elde etmek.
Dolayisiyla Orta Cag miuelliflerinin zihin dlinyasinda ‘“yaranma” yani makam
mevki elde etme ve “nemalanma” yani maddi c¢ikar elde etmenin en gecerli
yollarindan biri hanedanlara veya onlarin basindaki sultanlara ithaf edilen tarih
icerikli siislii eserler yazmak olmustur. Tarih yazmak, mellif i¢in ayni zamanda
kendi yetenegini ortaya koymanin en 6nemli araci oldugu icin bu eserlerde
icerikten ziyade bicimsel gizelligin 6n plana ¢iktigi bir anlati kendini gésterir. Bu
calisma yontemi ise cogu zaman bilgi tekrarlarina, taklitlere ve hatta bilgi
tahrifatina sebep olmustur. Bu konuya ¢okc¢a vurgu yapan ibn Haldun’a gére (1,
2007: 194) hanedan ve sultanlar icin tarih yazmayi aliskanlik haline getirmis olan
bu dénemin tarihgisi dGnemli dl¢lide taklitten beslenir ve sorunun esas kaynagi da
onun bu aliskanligidir. Onun su ciimleleri meseleyi en iyi sekilde 6zetlemektedir:

islam’daki biiyiik tarihgiler, eski ¢aglara ait haberleri genis 6lciide derleyip topladilar.
Bu haberleri kitaplarin sayfalarina yazarak eserlere tevdi etmis oldular. Fakat asalak
tarihgiler bu haberleri sahte ve uydurma olanlarla karistirdilar. Bu hususta vehme
kapildilar veya haber uydurdular. Sisledikleri zayif rivayetleri birbirine katip
karstirdilar ve ortaya koydular. Onlardan sonra gelenlerin ¢ogu bu eserlere tabi
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oldular ve onlar takip ettiler; bu gibi rivayetleri nasil isittilerse bize o sekilde
naklettiler. Vakalarin ve ahvalin sebeplerini milahaza etmediler, bu hususa riayet
etmediler. Sa¢gma rivayetleri terk ve reddetmediler. imdi (onlarda) tahkik azdr,
aylklama ciheti ekseriya cilizdir, hata ve vehim haberlerin soydasidir, hemen onlara
bulasir. insanoglundaki taklid k&kli ve irsidir (ibn Haldun, 2007: 158).

Durum genel olarak bu sekilde gériinse de bitiin Orta Cag muellifleri ve
eserleri icin ayni sey iddia etmek dogru degildir. Erken dénem islam tarihcileri
arasinda nakilci ve taklitci zihniyetle yazilmis olsa da eserleri hanedan veya
sultana ithaf edilmemis, “tarih icin tarih” dusilincesiyle viicuda getirilmis
vekayinameler elbette vardir ve bu eserlerde tahrifat yukarida bahsedilenlere
kiyasla daha azdir. Su bir gercek ki mielliflerin hanedan ve ¢evresindekilere
atfettigi eserlerde (Selcukname, Tevarih-i Al Osman vs.) veya Orta Cag’da ¢ok
yaygin olarak goriilen bir cemaat ya da grubun mimessilleri tarafindan (din
adamlari, mezhep mensuplari, resmi gorevliler vs.) kaleme alinan eserlerde bu
tlr tahrifat daha bariz bir sekilde secilebilmektedir.

Tahrifata sebep olan yonelimlerden biri de siislii ve belig yazma istiyakidir.
islam miellifleri arasinda belagat merkezli tarih yazma konusunda Firdevs?yi (6.
1020 ?) ve onun kaleme aldigi Sehndme adli eserini bir kirnlma noktasi olarak
kabul etmek gerekir. Bu miuellifin basini ¢ektigi stsli, siirsel ve estetik tarih
yazma gelenegi, uzun asirlar boyunca Orta Cag tarihgileri icin vazgecilmez bir
model tegkil etmis ve bu Uslup tarih yaziminin ana karakterini bicimlendirmistir.
Firdevs’nin eserini kaleme alma hikayesinde dahi onun yukarida belirtilen
amaclara matuf yazdig1 goriilmektedir. Anlatildigina gore Firdevsi, eserini binbir
guclikle tamamladiginda dénemin muktedir hitkimdari Gazneli Mahmud’a (998-
1030) sunmus, ancak bekledigi takdir ve maddi karsiligi alamadigi i¢in bu kez onu
hicveden bir siir kaleme almistir (Kanar, 1996: 126). Bu 6rnek, bu dénemde tarih
yazma faaliyetinin tek basina “ge¢misteki olaylari aydinliga kavusturmak”
amacina matuf olmadigini gostermektedir. Maddi ¢ikarlar elde etme disinda
“edebi kaygl” veya halk ve hiikimdarlar nezdinde “tescil edilmis bir itibar
arayisl” gibi etkenler, Orta Cag miuelliflerini tarih yazmaya sevk eden 6nemli bir
itici glic olmustur. Firdevsi’yi miiteakip bircok tarih yazari, bir tarih eseri kaleme
almayi edebi yeteneklerini gbstermek icin bir arag olarak gérmiis, bdylece tarih
yazma faaliyeti, ¢ogu zaman mdellifin eserini ithaf ettigi kisi (izerinden
gerceklestirdigi bir gévde gosterisine donlismustdr.

Orta Gag Tarih Yaziminda iktibas Yéntemi ve Temel Karakteri

Muelliflerin 6nemli 6l¢lide Gsluptan esinlenen calisma yéntemleri, Orta
Gag tarih yazialiginin temel karakterinin iktibas ve tekrar tizerine kurulu bir esasa
dayanmasina sebep olmustur. Dénemin tarihgileri, 6nceki eserlerden kendi
eserlerine yazim Uslubu disinda azimsanmayacak miktarda bir veri akisi da
gerceklestirmislerdir. Boylece iktibas y&ntemi, onlara eserlerinin ana harcini
olusturacak materyali kolayca saglamistir. Esasen iktibas, sadece Misliiman
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yazarlarin degil, tim Orta Cag boyunca Siiryani ve Ermeni kilise tarihgilerinin de
sik stk bagvurdugu bir ydntem olmustur. Dahasi orijinal niishalart kaybolmus bazi
Stiryani vekayinameler bile kendilerinden istifade etmis miiteakip tarihgilerin,
“bilgiyi oldugu gibi dercetme” aliskanliklari vesilesiyle giinimiize ulasabilmistir.>
Kaybolmus bir eserin iceriginin giinimiize intikalini saglama noktasinda bu nevi
olumlu ¢iktilari olmakla birlikte bu aliskanlik, muellifin iktibasla yetinmeyip
alintiladigr bilginin tizerinde bilingli veya bilingsiz degisiklikler yapmasi sebebiyle
cogu zaman deformasyonla sonuclanmistir. Bu sekilde kendilerinden 6ncekilerin
eserlerini gérerek onlardan alintilar yapan Orta Cag tarihgisi; bilgileri alintiladiklar
muiellif ya da eserin adini nadiren anmis, verilen bilgileri, okuyucuya ¢ogu zaman
kendi kesfettigi bir bilgi kiimesi gibi takdim etmistir. Kendi yazmadigi bir metni
kismen veya tamamen eserine dercederek kendisine aitmis gibi gostermek
glinimiz sartlarinda bariz bir ahlaki problem olarak kabul edilse de Orta Cag
yazim metodunun temel karakterinin bu aliskanliktan beslendigi bilinciyle
meseleyi o dénemin sartlari icinde degerlendirmek gerekir.

Orta Cag tarih yaziminin, referanssiz iktibastan daha 6nemli goriilmesi
gereken yapisal bir problemi daha mevcuttur: Dogrudan alintilanan bilgilerin
zamanin sartlar ve duruma goére degistirilmesi, donustirilmesi yani 6zlniin
o6nemli dl¢lide tahrif edilmesi. Aslinda Orta Cag yazarlarinin 6nceki kaynaklardan
aldiklart materyali, bir tlr bilgi-bozum siirecinden gegirerek kendi dénemlerine
uyarlama yonelimlerinin sebebi agiktir. Her seyden evvel, onlar maddi veya
manevi bir ¢ikar elde etmek istiyorlarsa eserlerini ilging ve okunur kilmak
zorundaydi. Bu sekilde estetik amaclara matuf yazilan bir eserde dogal olarak
begenilme kaygisi 6n plandaydi ve olaylarin kuru kuruya aktarildigi bir anlati ile
bunun saglanamayacagi agikti. Bu noktada kendilerinden 6ncekilerin kaydettigi
efsanelerle yogrulmus ilging hadiseler Orta Cag tarihgileri icin 6nemli bir ganimet
olmustur. Bdylece mdellifler &ncekilerden aldiklar bilgileri bilerek ya da
bilmeyerek (aslinda cogu zaman bilingli bir sekilde) kendi dénemleri ve
durumlarina uydurarak deforme etmislerdir. Asagida, farkli donemlerde kaleme
alimmis kaynaklarda tespit edilen benzer icerikli pasajlar, metinler arasi iliski
baglaminda irdelendiginde bu bilgi-bozumun boyutlan daha acik bir sekilde
ortaya ¢tkmaktadir.

Ayni Olaylar, Degisik Tarihler, Farkli Ozneler

Yukarida soylediklerimizi 6rnek metinler (izerinden vermeden &nce
muelliflerin bilginin orijininde bariz degisimler icra etmelerinin sebepleri izerinde
bazi &nermelerde bulunmak istiyoruz. Sayet bu deformasyon sehven ya da
dikkatsizlikle icra edilmisse bu konuda sdylenecek bir sey yoktur. Ancak kasten
yapilmissa miuellifin yukarida bahsedilen dini veya etnik aidiyetleri, iktidara

? Mesela, Mar Yesua Kronigi olarak bilenen Siiryani kronigi bu vesileyle giiniimiize ulagmistir (Bu konuda bkz. Duygu,
2019: 50-52).
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yakinlig, eseri ilging kilma kaygisi gibi etkenlerden séz edilebilir. iktidardan
nemalanan bir mdiellif igin bu bozmalarin daha makul bir sebebi vardir: Mesruiyet
kazandirma ve kutsallik atfetme. Orta Cag vekayinamelerinde boy gosteren
Oznesi degistirilmis bircok yari efsanevi hadise bu amaci giiden miiellifler eliyle
zamana uydurulmustur. Bu noktada ilk ve en yaygin anlatilardan biri olarak
bir¢ok Orta Cag islam tarihgisinin bagvurdugu bir efsane “gégsiinden ay cikmasi
ve bitlin dinyayr golgelemesi” hadisesini ele alalim. Daha ziyade Osmanli
Devleti’nin kurulusu vesilesiyle okudugumuz bu anekdot Asikpasazade’nin (6.
1484’ten sonra) tarihinde soyle verilir:
[...] Osman Gazi uyuyunca disiinde bu yiice kisinin koynundan bir ayin dogarak
geldigini ve kendi koynuna girdigini gérdi. Bu ay Osman Gazi’nin koynuna girdigi anda
gbbeginden bir agag biter, golgesi biitiin alemi kaplar ve golgesinin altinda daglar
meydana gelir ve bu daglarin dibinden sular ¢ikar. Bu ¢ikan sulardan kimileri icer,
kimileri de bahceler sular ve ¢esmeler akitir. Sonra [Osman] uykudan uyandi, gelip
Seyh’e [Edebali] haber verdi. Seyh, ‘Ogul Osman Gazi, sana miijdeler olsun, ylice Tanri
sana ve nesline padisahlik verdi, kutlu olsun. Ayrica benim kizim Malhun, senin esin

olacak’ dedi ve o anda nikahlayip kizini Osman Gazi’ye verdi (Asik Pasazade, 2003: 57-
58; Kopriilii, 1991: 6; inalcik, 2000b: 131-132; Giese, 2000: 153-154).

ilk olarak sunu belirtelim ki bu hikaye icerisine serpistirilmis mistik 6geler,
anlatinin 6nemli dl¢lide sozli gelenek ve menakipnamelerden beslendigine isaret
etmektedir (inalcik, 2000a: 97, 101; Imber, 2000: 247). Zaten miiellifin kendisi de
eserinin, I. Beyazid (1389-1403) zamanina kadarki kismini bir middet evinde
misafir oldugu Yahsi Fakih’in yazmis oldugu ve kendisine armagan ettigi
Menakib- Al-l Osman adl eserinden istifade ile olusturdugunu acikca belirtir (Asik
Pasazade, 2003: 51; Orug Beg, 2008: 9; inalcik, 2000b: 121, 127; Kafadar, 2010: 148;
Ozcan, 1991: 7). Asikpasazade’nin Osman Bey’i 6zne yaparak aktardigi bu olay,
ayni dénemde ve sonraki asirlarda yasamis Osmanli tarihgilerinin elinde farkl
detaylarla anlatiimaya devam etmistir. Nitekim Asikpasazade ile asagi yukari ayni
dénemde yasadig bilinen Anonim bir Tevarih-i Al Osman’da bu riiyay1 Osman’in
degil babasi Ertugrul’un goérdigl soylenir (Anonim, 1992: 10). Hikaye, sonraki
asrin Osmanh tarihgileri tarafindan da buyik bir istahla kullanilimistir. Rlya
motifinin Nesr’nin (6. 1520 ?) eserinde aldig1 bicim soyledir:

[...]1Bazen Osman, onun [Edebali] zaviyesinde misafir olurdu. Bir gece riiyasinda gortr

ki Seyhin koynundan bir ay cikip gelip kendi koynuna girer. O anda gébeginden bir

agag bitip alemi kaplar goélgesinde daglar var, o daglarin dibinden pinarlar gikip akar.

Kimi baglari sular kimi ¢esmeler akitir. Ertesi giin Osman riyasini o azize [Edebali]

aktarir. Seyh ‘Ya Osman! Mijdeler olsun. Sana ve evladina Hak Teala saltanat verdi.

Bitiin alem ¢ocuklarinin himayesinde olsun. Ve benim kizim Malhun sana helal olsun’
diyerek kizini onunla evlendirdi (Nesri, 2008: 40-41; Gibbons, 1998: 20).3

Asikpasazade ile Nesri’nin  metinleri karsilastinldiginda  birbirinin
neredeyse aynisi oldugu gériilmektedir. D6nemin iktibasgi yazim gelenegi, Negri
ve ardillarinin Asikpasazade’yi ana mehaz olarak gérmesini ve onun eserinde yer
alan bilgileri hafif dokunuslarla kendi eserine aktarmasini gerektirmistir (Ozcan,

3 Kitapta Osmanli Tlrkgesine ait kelimelerin glintimiiz Tiirkgesindeki karsiliklart kullanmilmustir.
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1991: 7). Nesri’den yaklasik yarim asir sonra eserini kaleme almis olan Hoca
Sadeddin (6. 1599) de Osmanl’nin kurulusu kisminda bu mesruiyet kazandirici
efsaneyi kullanmay1 ihmal etmemistir:

[...]

[Osman] Hem yalvardi yakardi hem secdeye vardi/ Agik gézleri, doldu uykuyla kapandr.

Gordu ki ufuktan bir dolunay dogmakta/ Durag yiice seyhin makami olmakta,

Gelince durdu Osman’in karni tistiinde/ Dalli budakli bir agag bitti 6ziinde,

Oyle bir dal ki Tanr’nin sanki gélgesi/ Bittigi yer ise Osman’in temiz gébegi,

Bir agag ki mutluluk onda boy vermis/ Kokleri oynatilmaz yerden &yle bitmis

Buyumiis, ylikselmis golgesi ta goklere/ Yapraklarinin golgesi diismiis illere

Golgeliginden tepeler yer almis/ Her dag eteginde temiz pinarlar akmis

Bu pinarlara kol kol insanlar gitmekte / Kimi buradan bostanlara su vermekte

Kimi bunlarr abi-1 hayat gibi icer/Kimi baginda bahgesinde ekin bicer

Kimi bunlarla cesmeler hayirlar yapar/ kimi bu cayirlarda safalara dalar

Acildi gbzii de bahti gibi uykudan/yordugu diisti 6grendi Edebal’’dan

Seyh dedi Ey talihi bahti parlak civan/ Sen ¢olugunla ¢ocugunla oldun Hakan

Mustular sana ki bundan bdyle Han oldun/ Tug ve sancak ceri sahibi sultan oldun

Bu diis oldu bana giiveyligine berat/ diyerek onla eyledi bunu nasihat

[...](Hoca Sadeddin, I, 1974: 28-29).

Sadeddin’in bu sekilde aktardigi hikayenin 6nceki iki muelliften tek farki,
nazim biciminde yani siirsel bir dille aktarilmis olmasidir. Hemen belirtelim ki
hikaye, ayni siirsel anlati bicimiyle Sadeddin’den 6nce yasamis Il. Beyazid dénemi
tarihcilerinden Kemal adli bir miellifin Selatin-name adini verdigi eserinde de
gecmektedir (Krs. Selatin-name, 2001: 35-36). Bu bicim farki disinda her ikisinde

de anlati; Asikpasazade, Nesri ve digerlerinin aktardigl gibi Edebal’nin riiyay!
hayra yormasi ve kizini onunla evlendirmesiyle mutlu sonla bitiyor.

Buraya kadar verilenler, Osmanli tarih muelliflerinin ayni hadiseyi
birbirlerinden ufak farklliklarla aktardiklarini ve bu durumun da gayet dogal
oldugunu distindirebilir. Ancak ayni efsanevi hikayeyi, Osmanl’dan birkag asir
Once yazilmis vekayinamelerde aradigimizda karsilastigimiz sonug ilgingtir.
Yukarida Osman/Ertugrul icin anlatilan riya goérme motifi, 12.-14. asir
mudelliflerinin  kaleminde kendi dénemlerinin farkli kisi ve devletleri icin de
kullanilmistir. Bunlardan birisi, olayin Gazneli Devleti’ne uyarlanmis seklini
aktaran Ciizcani (6. 1266’dan sonra)’dir. Tabakat-1 Nasirf adini verdigi eserinde bu
mellif Gazneliler ve Gazneli Mahmud icin olduk¢a benzesen bir hikaye anlatir ve
0zl soyledir:

[...]1Onun [Gazneli Mahmud] dogumundan evvel [babasi Sebliktegin] rityasinda evinin

ortasindaki ocaktan bir agacin gktigini gérdii. Agag biyiidiik¢e biitiin cihan onun

53



Ahmet KUTUK

golgesi altinda kaldi. Bu riiyanin etkisiyle uyaninca tabiri ne olabilir diye diisiindii. Bir
riya tabircisi geldi ve Hak Teala’nin ona bir ogul verdigini mijdeledi. Sebiiktegin
sevindi ve ‘bu ogula Mahmud adini koydum’ dedi (Ctizcant, 2015: 30; Képriili, 1991: 7).

Hikdyenin baska bir versiyonu da diger bir Orta Cag muellifi Hiiseyni’nin (6.
1194’ten sonra) Ahbaru Devleti’s Selcukiyye adli eserinde Selcuklularin kurucusu
Selguk Bey igin anlatilir. Buradaki siriim, “bir agacin gégermesi ve cihani
golgelemesi” seklinde degilse de riiya gérme, bu riiyay bir bilgeye yorumlatma
ve neticede soyundan bir devletin ¢ikacagi ve cihana hakim olacag gibi estetik
motifler oldukga benzesir. Hikaye soyledir:

[...] Emir Selcuk yiiz sene yasadi. Bir gece riiyasinda atese isedigini ve bu atesin

kivilamlarinin arzin dogu ve bati taraflarina dogru sigradigini gérdii. Bunun {zerine bir

muabbire [riiya yorumlayan] miracaat etti. Muabbir ‘senin neslinden arzin en uzak

koselerine temellik edecek melikler dogacak’ dedi (Hiseyni, 1999: 2; Ahmed b.
Mahmud, I, 1977: 5; Divitgioglu, 2015: 80).

Gorllduglh gibi hikayenin (i ayn devlet icin anlatilan versiyonunda
detaylar farkli olsa da ana olay, yani bir rliya goriilmesi ve bunun riiyayr géren
kisinin neslinden ¢ikacak cihangir bir devlete yorulmasi gibi unsurlar aynidir ve bu
hikdye sonraki asirlarda Osmanh muelliflerinin kaleminde Osman Gazi’ye
uyarlanmistir.  Erken Osmanl  dénemi tarihlerinin (Tevarih-i Ali Osman)
menakipname ve gazavatnamelerden beslenerek yazildigini da hatirlayacak
olursak (inalcik, 2000a: 100; Kafadar, 2010: 151) bu tiir bir hikdyenin bu dénem
muiellifleri igin essiz bir malzeme olarak gortilmesinin sebebi kolayca anlasilir.

Eserlerdeki ana ogeler karsilastirildiginda bu kehanetli riiya hikayesinin,
hanedanlarin kékeni ve mesrulastiriimasi hususunda Orta Cag edebi anlatisinda
yaygin olarak kullanilan topos’lar oldugu gériilmektedir (inalcik, 2000b: 132) ve C.
Kafadar’in belirttigi tizere (2010: 151) bunlar 15. ylzyildaki ideolojik gelismelerin
seyri géz oniinde bulundurulmak suretiyle okunmalidir. Ona goére bu nevi
oykdler, aslinda hi¢bir zaman gazi olmayan erken Osmanli dénemi
hikimdarlarini gazi sifatiyla yliceltmek icin 15. yiizyll sonlarindan itibaren
yazilmaya baslanan “ismarlanmis saray tarihlerinin” bir neticesidir (Kafadar, 2010:
153). Aslinda hikayenin, Osmanli tarihcileri tarafindan anlatilan striimleri de dahil
bu tlr yari efsanevi motifler icermesi énemli dl¢lide s6zIi bellekten beslenmis
olduguna isaret etmektedir ki bu vesileyle ayni anlatiya Oguz Kagan Destani’nda
rastlamak bizleri sasirtmamalidir. Hikdyenin Residiiddin Oguznamesi’ndeki sekli
soyledir:

[...] Onlarin icinde Kerakii¢i Hoca’nin oglu Togsurmus ici adinda cadir iskeleti isleyen

bir usta ve t¢ oglu vard.. [... ] Bu zat gece rliyasinda gébeginden saglam govdeli ve pek

cok dal budakli {ig agag giktigini gordii. Bunlarin tepesi gége ulasiyordu. ‘asillar yerde

dallarr gokte’. Riiyasini anlattigi Amiran Kahin ona ‘sakin bu riiyayr ve sirr kimseye

sdyleme’; ‘senin kag oglun var?’ diye sordu. O, li¢ diye cevap verince Kahin ‘her Ggi de
padisah olacaklar’ dedi. Bu ona inanilmaz geldi. O kadar fakir olmasina ragmen gitti

elinde olan iki ti¢ ¢adirini satti, birkag koyun alarak sadaka etti (Oguz Kagan Destani,
1982: 73; Ebu’l Gazi Bahadir Han, 1996: 77; Kopriild, 1991: 7-8).
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Yukaridaki pasaj, bir halk destanindan alinmis olmasi bakimindan
digerlerine kiyasla daha fazla 6neme haizdir. Her ne kadar destanin 15. asirda
yaziya gegirildigi bilinse de bundan ¢ok 6nceki dénemlerde halk agzinda sé6zli
olarak yasadigr malumdur (Bayat, 2016: 375-376). Hikayenin Oguzndme’de yer
alan varyantinin yukarida verilen diger tim Orneklerle 6rtiisen yanlarinin
bulunmasi ve riyayr gordigi belirtilen kisilerin Tirk/Oguz kimligi tasimasi gibi
detaylar da ayrica mevzu bahis edilmelidir. Bu durum hikdyenin kdken olarak
Oguzlarin s6zli hafizasindan milhem oldugunu, miteakip miuelliflerin de
kendilerinden ©&nceki eserler kadar bu s6zli gelenekten istifade etmis
olabileceklerine isaret etmektedir. Dolayisiyla Oguzndme icerisinde yer etmis olan
bu tlirden mitolojik anlatilar, halkin sozlii aktarimla yasatilan hafizasinin
yansimalaridir ve her cagin mdellifi tarafindan farkll sebeplerle kendi anlattig

dénem, zaman ya da devlete uydurulmustur.4

Hikdyenin bltlin versiyonlarini karsilastiracak olursak, farkli donemin
miuverrihlerinin kaleminde riyayr goéren o6znelerin (Toksurmus, Selcuk Bey,
Sebuktegin, Osman Bey) degismesi yaninda yardimci 6znelerin de zamanin
sartlarina uyduruldugu gordilir. Nitekim Toksurmus’un goérdigi rilya dénemin
baskin Samanist gelenekleri uyarinca bir kahin (muhtemelen bir saman)
tarafindan hayra yorulurken, Selcuklu Devleti’nin kurucusu Selcuk Bey ve
Gaznelilerin kurucusu Sebiiktegin’in gérdugi riya bir muabbir (rilya yorumcusu)
tarafindan yorumlanmistir. Dogal olarak Osmanli dénemi miverrihleri 6zellikle
Asikpasazade icin ise bu yardimci 6zne Osman Bey’in kirslisii 6niinde oturdugu
Seyh Edebal’dan daha uygun bir kisi olmazdi.> Béylece Osman’in, Edebal’nin
kiziyla evlendirilmesi meselesi de mantiksal ve mesru bir cerceveye oturtulmus
olacak, daha da énemlisi inalck’in altini ¢izdigi gibi (2000b: 138) Edebal’nin
Osmanli hanedanini ve devletin kurulusunda anahtar bir rol oynadigi vurgulanmig
olacakti. Anlatida gébekten cikan aga¢ motifinin ana 6ge oldugunu diistinecek
olursak digerlerine kiyasla hikayenin en ¢ok 6ziinden kopmus sekli Hiiseyn?’nin
Selcuk Bey hakkinda anlattigl bicimidir. Bununla birlikte burada da netice
(diinyayr goélgeleme, bir riiya yorumcusuna miracaat, soyunun diinyaya hakim
olmasi vs.) benzesir ve bu anlatinin da 6z olarak digerleriyle aynmi mecradan
beslendigini gosterir.

Hikayede yer alan ortak noktalara gelince, “gégstinden agag ¢ikma motifi”
ile ilgili biittin kaynaklardaki degisik siiriimleri karsilastirdigimizda hepsinde ortak

4 M. Fuad Koprilt (1991: 8), bu tekrarlarin Osmanli kaynaklarina yansimasi hakkinda iki ihtimal tizerinde durmustur.
Osmanl kroniklerine halk agzindan gegmis olma ihtimali veya Osmanli sarayinda ok énemsenen Residiiddin’in
eserinden dogrudan alinarak Osmanli siilalesine uydurulma ihtimali. Halil inalcik ise (2000a: 110) hem Anadolu
Selguklu sultanlarinin hem de Tirkmen beylerinin saraylarinda tarih-hanlar (tarih okuyucularr) ve menakibname
okuyan halk sairlerinin mevcut oldugunu yazmakla bu dénemde yazilmis eserlere intikal eden sézIi bellegin
kaynagina isaret etmektedir.

5 Bununla birlikte, Osmanli tarihgileri arasinda riiyay! bir muabbirin mi yoksa Edebal’’nin mi yorumladig konusunda
kararsiz olanlar vardir. Her ikisinin ismini ananlar oldugu gibi (Anonim, 1992: 10; Orug Beg; 2008: 8) sadece
muabbiri (Krs. Seldtin-ndme, 2001: 36) veya sadece Edebali’yr ananlar (Asikpasazade, 2003: 58; Hoca Sadeddin, I,
1974: 28-29) vardir. Bu durum, yani her iki unsurun da gegis dénemi kaynaklarinda yer almasi aslinda 6nceki
kaynaklardan alinan bilginin ¢aga uydurulmasi siirecinin dogal bir neticesiydi.
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bir husus dikkat cekmektedir: Bu hadisenin biiylik devletlerin kurulusu arifesinde
gerceklesmesi ve devletin kurucusunun bu onurlandirici rilyayr gérmesi. Yeni
kurulmus bir devletin halk nezdinde kabul gérmesi 6nemli bir asamadir.
Dolayisiyla sultanlarin  manevi otoritelerinin kaynagini olusturan bu tiir
efsanelerin yaygin hale gelmesi devletin varligr icin zorunluydu (Imber, 2000: 243-
244, 263). Bu noktada ilgili hanedan Uyesine “mesruiyet kazandirma ve kutsallik
atfetme” amaci giden mdellifler icin 6nceki devletlerin kurulusu ile ilgili
mukaddem kaynaklarda aktarilan yari efsanevi hikayeler essiz bir deger arz
etmekteydi. Bahaeddin Ogel’in belirttigi gibi (I, 2010: 574) “yeni bir devlet kuran
bir hiikiimdar, eski ve biiyiik bir devletin varisi imis gibi hareket eder. Biitiin
stlaleler, kendilerini bir 6nceki silaleye dayamak isterler. Bu suretle de
saltanatlarini, halk goéziinde mesru gostermis olurlar” Gercekten hikayenin biitiin
versiyonlarinda  kurucu hiikiimdar pozisyonunda bulunan Toksurmus,
Sebiiktegin, Selcuk Bey ve Osman Bey cihangir devletlerini kurmadan evvel
gordukleri bu riiya ile sevinmisler, hatta esasen siradan bir adam olan Toksurmus,
bdyle onurlandirici bir riiya gérdiigii icin elindeki iki (i cadir satarak birkag koyun
sadaka etmistir. Ayrica hikdyeyi yorumlamasi icin miiracaat ettigi kahin de hicbir
sekilde kimseye bu riiyayr anlatmamasi noktasinda onu uyariyordu.

Devletlerin kurulus asamasinda sik¢a bagvurulan buna benzer bir anlati
yine hanedanlara mesruiyet ve kutsalllk atfetme araci olarak yaygin sekilde
kullanilmistir. “Mushaf (Kur’an) 6nilinde sabaha kadar bekleme” ve bu vesileyle
ilgili hanedanin kékenine bir kutsiyet ilistirme. Bu tir rivayetlerin kdkenleriyle
ilgili degerlendirmede bulunmadan evvel anlatinin 16. ylizyilda aldig1 sekli gérmek
icin bu asrin Osmanli tarihgisi Nesri’ye yeniden kulak verelim:

Rivayet olunur ki ittifak [Ertugrul] bir gece bir kdyde kéy imaminin evinde konuk oldu.

Ardinda bir pencere vardi. Onun tizerine Mushaf (Kur’an) koymuslardi. Hane sahibi

Ertugrul’a dedi ki: ‘Kiistahlik olmasin, kereminden egil, ardinda nesne var alayim’

Ertugrul dedi: ‘Ne nesne var? Hane sahibi dedi ki: ’Peygamberimiz Muhammed

Resulullah ahir zaman peygamberine inen Kelamu’llah var’ Ertugrul ev sahibi uykuya

varinca gusledip abdest aldi ve Mushaf’tan yana dénerek husu ve tevazu ile sabaha

kadar el baglayip durdu. Ev sahibi uyanarak halimden haberdar olmasin diyerek yatti

ve goziine uyku geldi. Riiya aleminde Hak Teala celle ve ala tarafindan “sen benim

kelamima hiirmet ve ta’zim izzet-i ikram ettigin icin Ben de seni ve evladini ve sana tabi

olanlari alemde ebedi muazzez ve miikerrem ve miibeccel ve muhterem kildim (Nesri,

2008: 37; Giese, 2000: 153; Imber, 2000: 261-262).°

Nesr’nin eserinin bazi nishalarinda bu hikdyenin kahramani yukarida
anlatildigi gibi Ertugrul iken ayni eserin diger bazi nishalarinda Osman Gazi’dir
(Nesri, 2008: 37, not 442; Gibbons, 1998: 19-20; Giese, 2000: 154; Kafadar, 2010:
46). Tek basina bu durum dahi ayni olayi farkli 6znelere uyarlama arzusunun bazi
tarihgilerde (ve mustensihlerde) ne derece baskin oldugunu gostermektedir.
Kuskusuz bu uyarlamayi yaparken onlarin beslendigi bir mecra olmasi
gerekiyordu. Bu noktada 6nceki tarihgilerin eserleri onlar icin essiz bir ilham ve
iktibas kaynagi olacakti. Nitekim hikdye, Nesriile cagdas olan Kemal adli miellifin

6 Kitapta Osmanli Tiirkgesine ait kelimelerin giinimuz Tiirkgesindeki karsiliklari kullanilmuistir.
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Selatin-name’sinde manzum sekilde aktarilir, fakat burada olayin kahramani
Ertugrul degil Osman’dr:
[...]Girti bir giin geliiben kondi mihman / Begayet alimdi ehl-i Kur’an
Bilestinde anun var idi Mushaf / Anunla olurdi hem miserref
Tilavet ederken hoca iy can / Temasa etmege gelmisdi Osman
Tamam edip kapadi [ol] mushafin / [vii] kisesine koyup stirdi ytzi
Didi hoca nediir bu kise-vari [ Ki var durur katinda itibari
Didi kim budur Allah’un kelami / Kilidi cennetiin insiin imami
Bunun emriilediir diinyanun isi / Bununla kurtilir 'ukbide kisi
Bunun hikmile durur alinan can / Bununla kurtilur bu insile can
ici tolu durur Allah’un adi / Bunu Osman isidip oldi sadi

Didi pes nictin itmediin haberdar / Beni bu sirdan ey dana-yi esrar

L]

Doniip ordan eve geldi Osman / Buyurdi kildi ni’metler firavan

[...]
Yirinden [dahi] durdi ol melek-hu / Orii turdi Kelamu’llah’a karsi
Tazarru iyleylip itdii miinacat / Diledi ol Hida’dan diirli hacat

[... ] (Krs. Selatin-name, 2001: 38-39).

Gorlldugl gibi burada da hikaye, ufak farklarla ayni icerige sahiptir.
Osmanli 8ncesi islam kaynaklari arastirldiginda yukarida anlatilan “gégsiinden ay
¢tkma hadisesi” gibi bu anlatinin da Osmanl ¢agini asarak Selcuklu dénemini
anlatan bazi eserlerde Selcuklularin atasi i¢in anlatildigi gérilmektedir. Nitekim
bir 14. ytizyll Selcukname’sinin anonim mdaellifi, hikdyenin benzerini Selcuklularin
kurulus arifesi i¢in anlatir:

[Lokman]? o giinlerde Mislimanlardan iyi ahlakl bir kizi nikahla kendisine aldi. Evvel
vakitte tore soyleydi. Cihazla birlikte yedi Mushaf [Kur’an] da beraber verilirdi. Zifaf
gecesinde Lokman helali olan bu kadinla birlesmek istediginde rahleleriyle yedi
Mushaf’t gordii. Karisina dedi ki ‘biz baska odaya gidelim burada Mushaf vardir’. Fakat
baska kimseler dediler ki ‘siz burada kalin biz Mushaf’i baska bir yere goétirelim’.
Lokman cevap olarak ‘yakisik alan bizim baska bir odaya gitmemizdir, bu Mushaf’in
burada kalmasidir’ dedi. Tanri kelamina ¢ok tazim ve saygi gosterdi. Baska bir odaya
gitti ve orada zifaf yapt. O gece Lokman, Muhammed (s.a) riiyasinda gordu.
Peygamber Efendimiz ‘Aziz ol Lokman sen ki Mushaf’i bu kadar aziz tuttun diinyada ve
ahirette sen ve senin cocuklarin aziz olsunlar’ buyurdu. Peygamberin etrafinda
bulunan kimseler de bu duaya amin dediler (Anonim, 1952: 2; K6priilti, 1991: 8; Turan,
1998: 66).

Goruldugil gibi bu metin, 6z itibariyle yukarida Osmanlilarin atasi Ertugrul
ve Osman i¢in anlatilanla ayni icerige sahiptir. Her ikisi de bir buyik

7 Bazi Selguknamelerde Selcuklularin atasi Dukak’in adi Lokman seklinde kaydedilir (Bkz. Ravendi, I, 1999: 86;
Nisaburi, 2018: 76; Anonim, 1952: 3; Residiiddin, 2011: 70).
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imparatorlugun (Selcuklu/Osmanl) dogusu 6ncesinde bu hanedanlarin Gst atasi
(Dukak/Ertugrul veya Osman) icin aktarilmig ve bdylece onlara bir kutsiyet
atfedilmistir. Cagdas yazar Osman Turan’in dedigi gibi (1998: 65), Dukak Bey’in
Musliiman olmadigi net bir sekilde bilindigine gére bu rivayetin Selguklular igin
anlatilan kismi, bu hanedani kutsilestirmek ve onun Mdusliiman olmayan ilk
ceddinin de dini hamiyetini gdéstermek kaygisiyla eklenmis olmahdir. Ayni
mesruiyet kaygisi, hikayeyi Osmanl devleti kurucularina uyduranlar i¢in de sz
konusu oldugu halde efsane ve taklitten beslenen bu tiir derleme metinlerin
giniimiz tarihgilerini bile yanilttigr gérilmektedir. Mesela H. A. Gibbons (1998:
21-23), yukarida bahsedilen menkibevi anlatiya dayanarak ilk Osmanlilarin S6gut’e
geldikleri sirada misrik olduklari nazariyesini uydurmustur. Oysaki M. Fuad
Képrili'nlin de dikkat cektigi gibi (1991: 7), hikdyenin Osmanli icin anlatilan
versiyonu “Osmanli siilalesine Anadolu’daki diger Tirk kabileleri Gzerinde
hegemonyasini kurmak icin ilahi bir mesruiyet kazandirma” duslncesiyle
dénemin tarihgileri tarafindan bu hanedanin tarihine eklemlenmisti. Ayni fikirde
olan F. Giese (2000: 154) ise konuyu degerlendirdigi bir makalesinde sdyle
yazmaktadir: “(...) Ben bunlarda islamiyet’in kabuliinii degil, basit kosullarda
olusmus Osmanl hanedaninin Anadolu’nun diger Tirk kabileleri (izerinde
egemenlik kurabilmesi i¢in Osmanl hanedanina Tanrisal bir mesruiyet
kazandirma ¢abasini gérilyorum” Bir hanedana mesruiyet kazandirma ve kutsiyet
atfetme disinda, Orta Cag muelliflerinin eserlerini ilging kilma kaygisiyla bu nevi
hikayeleri zamana ve duruma uydurmak aliskanligi da bu tiirden tekrarlarin bir
“topos” haline gelerek bircok kaynakta farkli 6znelerle boy géstermesinin
sebebini izah etmektedir. Esasen yukarida verdigimiz “gégsiinden ay ¢ikma” ile
“Mushaf’a saygl” hadiselerinin Selcuklu kurulusu icin de anlatilmis olmasi,
Osmanl kronik yazarlarinin kendi eserlerini yazmadan evvel Selcuklu dénemi
kroniklerini ne kadar iyi tahlil ettiklerini géstermektedir.

Orta Cag tarihgilerinin tekrar tutkusuna verecegimiz bir diger &rnek
“oklugundan ok ¢ikarip kirma’” hadisesi hakkindadir. Kaynaklarda farkli 6znelerle
anlatilan bu hikayecik de bir devletin kurucularinin bir arada ve is birligi icinde
oldugunu goéstermek, bu vesileyle onlara mesruiyet atfetme baglaminda hem
Selguklular hem de Mogollar igin kullanilmistir. Ravendi’nin (6. 1207’den sonra)
Selcukndme’sinde Selcuklularin kurucusu Tugrul Bey hakkinda anlatilan strimi
sOyledir:

Tugrul Bey kardesine [Cagri] bir ok verdi ve dedi: ‘Kir’ O, onun arzu ettigi gibi onu

parcaladi. Tugrul Bey iki oku bir araya getirdi, ayni seyi yapti. (Bunun lzerine) (¢ tane

verdi, gliglikle kirdi. Oklar dért olunca kirmak imkansiz oldu. Tugrul Bey dedi ki: ‘Biz de

tipki bu oklara benzeriz. Ayri ayri oldugumuz miiddetce biraz kuvvetli olan herkes bizi

kirmaga yenmege kasteder; fakat bir arada olursak kimse bizi yenemez. Eger aramizda

anlagsmazlik gikarsa diinya ele gecirilemez, diismanlarimiz galip olur ve hiikimdarlk
elden gider (Ravend, I, 1999: 101; K&ymen, 1976: 17).

Tarihginin, anlattig1 devlete veya hanedana olan hayranhgi veya o hanedan
mensuplarindan nemalanma lkisti bu tir hikdyelerin kendi zamanina
uydurulmasinda basat bir etken olmus olabilir. Nitekim ilhanli dénemi tarihgisi
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Ata Melik Cliveyni (6. 1283), Tarih-i Cihanglsa adli eserinde bu anekdotu oldugu
gibi Cengiz Han’a ve Mogollara uyarlamaktan imtina etmemistir:

[Cengiz Han] ogullarini bir araya getirerek onlara séyle nasihatte bulundu. Oklugundan
bir ok ¢ikararak kirdi. Sonra oklarin sayisini ikiye ¢ikararak onlari da kirdi. Bu sekilde
oklarin sayisini birer birer arttirdi. Sayr gogalip el gliciiyle kirlamayacak duruma gelince
ogullarina donerek bu hikaye sizinle ilgilidir. Eger ince bir oka ilaveler yapilirsa gii¢
kazanir, rakipler onu kiramaz. O halde siz kardesler arasinda yardimlasma ve
dayanisma saglanirsa baskalar ne kadar giilii olsalar sizi yenemezler (Cliveyni, 2013:

94).8

Aslinda bu anlatinin da Tirk/Oguz halklarinin  sézIi  hafizasindan
beslendigini iddia etmek icin gecerli sebeplerimiz mevcuttur. Her seyden 6nce
bazi ¢agdas kaynaklarda hikayenin Oguz Kagan ile ilgili bir versiyonu oldugu
belirtilir (Turan, 1998: 107). Bu bilgi dogruysa Oguzlar arasinda s6zli gelenek
olarak yaygin bir sekilde yasatildigi ve bu vesileyle Orta Cag kaynaklarina
aktarildigi s6ylenebilir. Dahasi, Tiirklerin ilk yazili eserleri olarak kabul edilen ve 8.
ylizyila tarihlenen Orhun abidelerinde buna ¢ok benzeyen bir ifade ge¢mektedir.
“(Bir seyi) yufka iken toplamasi (=bikmesi) kolay imis, ince iken kirmasi gene
kolay; fakat yufka kalin olur ise biikmesi zorlu imis; ince kalin olursa parcalanmasi
zorlu imis” (Orkun, 1994: 104). Bu pasaj, Turkler arasinda birlik ve beraberligin
Onemini vurgulamak icin bu darbimeselin sirekli anlatildigini ve zamanla yazili
hale gecerek bozkir kavimleri anlatan Orta Cag kaynaklarinda kaliplagsmis bir
soylem haline geldigine isaret etmektedir.

Bozkir kavimlerinden séz etmisken, Tirklerle Mogollar arasinda stirekli yer
degistiren bir diger onurlandirici anlatidan daha bahsedelim. Yukarida verilen
Orneklerde tarih¢inin anlattigi kavim, hanedan ya da devlete mesruiyet
kazandirma kaygisindan ve bu amacla mdielliflerin bilgiyi degistirme ya da kendi
zamanina uyarlamaktan ¢ekinmediginden s6z etmistik. Kasgarli Mahmud,
ligatinde Tiirk sézcliglni agiklarken séyle bir hadis-i serife yer verir: “Yiice Tanr
‘Benim bir ordum vardir, ona Tiirk adi verdim, onlari doguda yerlestirdim. Bir
ulusa kizarsam Tiirkleri o ulus {izerine musallat kilarim. iste bu Tirkler icin biitiin
insanlara kars bir tisttinltikttir” (Kasgarli Mahmud, 1, 1985: 351). Bu ifade, Sel¢uklu
Tirklerinin islam diinyasinda mutlak Gstiin olduklar bir zamanda (1074’te)
yazildigi bilinen Divanii Lugati’t-Tlrk adl eserde ge¢mektedir. Birkag asir sonra
ayni cografyada Mogollarin egemen hale geldikleri bir zamanda benzer ifadeler
bu kez Mogollar icin dénemin tarihgilerinin eserlerine yansimistir. Bunlardan
Cliveyni, Tarih-i Cihangusa adli eserinin girisinde Cengiz Han ve Mogollari tanitip
ovdiikten sonra onlar hakkindaki iddialarina dini bir mesruiyet kazandirmak icin
sOyle der: “Onlar [Mogollar] benim athlarimdir. Bana isyan edenlere onlarla
intikam alinm” kudsi hadisinin Cengiz Han ve athlari i¢in sdylendigine hic stiphe
yoktur” (Ciiveyni, 2013: 85). Ayni sekilde Mogollarin baskin egemenlik caginda
Anadolu’da yasayan bir diger miellif Aksaray’nin eserinde de bu kaliplasmis

8 Ciiveynf ile cagdas bir Selcukname yazarinin eserinde bir olay vesilesiyle gegen “oklar bir araya getirilirse saglamlik
kazanir; onlari ayirdiklari zaman birer birer kirilir” seklindeki siir ddnemin birgok tarihgisinin beslendigi mecranin
ayni oldugunu gostermesi bakimindan ilgingtir (Aksarayi, 2000: 139).
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ifadenin farkl bir versiyonu gecer. Miellifin yazdigina gére Mogol hani, azili
diismanlari Memliik hiikiimdarina génderdigi mektupta su ifadeyi kullanmistir:
“[...] Sam buytkleriyle ordu basbuglari [Memlukler] bilmelidirler ki biz Allah’in
ordusuyuz. Bizi kendi &fkesinden yaratmis, kahretmek istedigi uluslar lizerine
saldirtmistir’” (Aksarayi, 2000: 146. Ayrica bk. Eflaki, I, 1973: 114).

Gorlldugl Uzere ifadeler arasindaki benzerlik hissedilecek derecede
belirgindir. Yazan mielliflerin hayatini karsilastirdigimizda onlarin bilgiyi isnat
ettikleri kavmin giicli oldugu zamanda yasamis olmasi bir tesadif olarak
gorilmemelidir. Aslinda bu anlatinin da islam éncesi dénemden beslendigini ve
islam sonrasi dénemde ¢agin sartlari dlceginde miellifler elinde kendi dénemine
uyduruldugunu sdéyleyebiliriz. Bu ¢ercevede mesela Avrupa Hun hikiimdari
Attila’nin (434-453) “Tanr’nin kirbaci” olarak anilmasi veya “Allah’in Avrupalilari
ve Bizanslilari cezalandirmak icin Hunlar génderdigi” gibi islam éncesi déneme
ait kaynaklarda gecen ifadeler bu anlatinin kokenlerine ait izler olmalidir. Bu tiir
soylemlerin bozkir halklar (Tirk/Mogol) icin yer degistirip tekrarlanmis olmasi da
meselenin odaklaniimasi gereken diger bir boyutudur. Bu durum, Tirkler
arasinda yaygin olan Samanizm/Géktanr inang sistemlerinde “Tanr’nin (Tengri)
kendilerini korudugu ve miimtaz kildigina” dair diisiincenin islam sonrasi aldig
bicimdir ki Mogol hakimiyetinin baslamasiyla birlikte onlar icin uyarlanmistir
(Turan, 2009: 194-195; Seker, 2016: 36, not 53).

Orta Cag muelliflerinin ragbet ettigi ve dénemin sartlarina uygun sekilde
kendi eserlerine uyarladigl benzer tekrarlardan biri de “yanlis yere konan posta
glivercini” hikayesidir. Bununla ilgili rastladigimiz ilk anlati Anonim Hagh
Vekayinamesi’nde 1124 yilinda Haglilarin Sur sehrini kusatmasi vesilesiyle aktarilir:

1124 yilinda Venedikli denen bazi Franklar biyiik bir ordu topladilar. Bircok gemi
donattilar ve Dukas adindaki bir kralin yénetiminde Kudiis’e gitmek (zere denize
agildilar. Sur ve Sidon kiyilarina gelip gemilerini karaya ¢ektiler. [...] Sur hala
Mislimanlarin elinde bulundugundan ve Franklarin aldi§i yerlerden kacanlar oraya
siginmis olduklarindan orayi sardilar. Hem deniz ve hem de karadan saldirdilar. Her
turld silahla carpistilar. [...] kusatma yedi ay strdi. Duvarlarda gedikler agildi, bazi
duvarlar yikildi ama garnizon dayanmaya devam etti. Yiyecek azaldigi vakit sikintiya
girdiler. Misirli efendileri onlara umut vermedi. O vakit Sam valisine déniip oraya
baglanmak {izere yardim istediler. Kimsenin iceri girip ¢kmasinin olanagi yoktu.
Bundan dolayi iletisimi glivercinle kuruyorlardi. $am valisi biiyiik bir ordu topladi ve
glvercinle su bildiriyi génderdi. ‘Belirli bir giinde sizi kurtarmaya biiyik bir orduyla
gelecegim, giiclii olun kahramanca dayanin, gevsemeyin’. Tanri’nin istegiyle giivercin
Frank kampina diistd, bildiriyi okuyup tersini yazdilar. ‘Yardiminiza gelmemizi yazdiniz
ama gelemiyoruz. Elimizde asker yok. Kenti yasaminizi glivenceye alarak teslim edin’
Bunu giivercinle baglayip biraktilar. Yiyecekleri olmadigindan Surlular umutlarini
kaybettiler (Anonim Siiryani, 2005: 36-37).

Donemin sartlarinda posta giivercini ile haberlesmenin yayginligi
diistnildigiinde bu olmayacak bir hadise degildir. Biitlin giris ¢ikislar tutulmak
suretiyle kusatilmis bir kaleden bir giivercin araciligiyla yardim istenebilir, bu
glvercin bir sekilde diisman otagina disebilir ve diisman da bu firsattan kendi
cikarlar istikametinde istifade edebilir. Ancak hadisenin neredeyse ayni haliyle
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farkli zamanlarda farkl 6zneler icin anlatilmasi bunun ¢ogu zaman miiellifin
eserinde merkeze aldigr unsuru (din, kisi, devlet, halk vs.) 6n plana ¢ikarmak veya
eserini bu nevi hikayelerle ilging kilmak i¢in yaptig bir uyarlama olduguna isaret
etmektedir. Nitekim yukarida anlatilan hadise neredeyse ayni motiflerle sadece
ti¢ yil sonra (1127°de) gerceklesen Zengi’nin Nusaybin kusatmasi vesilesiyle ibnu’l
Esir (6. 1233) ve ibn Vasilin (6. 1298) vekayinamelerinde hayret dolu ciimlelerle
anlatilir. ibnu’l Esir’deki varyant séyledir:

[...]imadeddin [Zengi], daha sonra Cezire’den Nusaybin’e gitti. Burasi Mardin hakimi
Hiisameddin Temiirtas'in elindeydi. imadeddin sehrin 6niine karargah kurunca
Hisameddin Hisn-1 Keyfa hakimi amcazadesi Rikniddevle Davud b. S6kmen b.
Artuk’un yanina gidip Atabeg Zengi’ye kargi yardim istedi, o da bizzat yardima
gelecegini vaat etti ve askerlerini topladi. Temiirtas daha sonra Mardin’e déndii ve
posta giivercinlerinin kanadina mektuplar baglayip Nusaybin’e génderdi, oradaki
askerlere kendisinin ve amcazadesinin biiyiik bir orduyla gelip imadeddin’i oradan
uzaklastiracaklarini bildirdi, bunun icin de sehri bes giin miiddetle muhafaza etmelerini
istedi. Atabeg Zengi cadirinda bulundugu bir sirada karsisindaki ¢adira bir kus diistd.
Emir verip kusu avlatti ve kanadinda bir mektup buldu. Okuyup icindekilere vakif
olduktan sonra baska bir mektup yazilmasini emretti. Bu mektupta: ‘Amcazadem
Rikniiddevle’nin yanina gitti, o bana yardim ve asker géndermeyi vaat etti. Onun
gelmesi yirmi giinii gegebilir’ diyor ve sehri o gelinceye kadar muhasara etmelerini
emrediyordu. imadeddin daha sonra bu mektubu posta giiverciniyle génderdi.
Giivercin, Nusaybin’e girdi. Nusaybin’dekiler mektubu okuyunca ne yapacaklarini sa-
sirdilar. Sehri bu kadar uzun bir siire muhafaza edemeyeceklerini biliyorlardi. Hemen
Atabeg Zengi’ye haber génderip onunla baris yaptilar ve Nusaybin’i ona teslim ettiler,
béylece Temiirtas ile Davud’un planlari suya diistl. Bu garip bir hadiseydi (ibnu’l Esir,
X, 1991: 510-511; ibn Vasll, I, 1957: 35-36).9

Bu tlr rastlantisal olaylar eseri ilging kilacag ve daha okunur hale
getirecegi icin miuelliflerin devaml itibar ettigi tiirden hikayeler olmustur.
Nitekim hem ibnu’l Esir hem de ibn Vasil hikayeyi aktardiktan sonra “builging bir
olaydr” diyerek climlelerini bitirirler. Miellifinin bir din adami oldugunu bildigimiz
Hacl Vekayinamesi’nde yer alan siiriimiinde ise hadiseye dini bir motif yiklenir
ve gilivercinin “Tanr’nin istegiyle” Frank kampina diistiigi belirtilir.

Orta Cag mdelliflerinin kendi zamanlarina uydurup eserlerine aktardiklari
bir diger konu, vezirlerin mal varligi ve hasmetinin onlarin élimiine sebep oldugu
ile ilgili klasik anlatidir. Bu dénem muelliflerinin kaleminde vezirlerin/imeranin
sultanlarla boy 6lciisecek kadar mal varligr edinmesi ve bu vesileyle diisman
addedilmeleri meselesi her zaman ilgi ¢eken konulardan biri olmayi basarmistir.
Farkli ddnemde farkli devlet veya kisiler i¢in anlatilan versiyonu cesitli muelliflerin
eserlerini siislemektedir. Kronolojik sirayla anlatacak olursak ilk rastladigimiz
Nizamulmalk (6. 1092) ile alakal olandir. Bir Selcukname’de onun mal varliginin
sultan Meliksah (1072-1092) ile yarisacak dlzeyde oldugu dedikodulari
yayildiginda sultanin buna hayli icerledigi yazilir:

Tactlmulk’tn, Nizamilmiilk hakkindaki iftiralarindan biri de su idi: ‘Nizamalmiilk her yil
fakihlere sufilere karilere (g yiiz bin dinar para veriyor, eger bu para ile bir ordu teghiz

9 Bu tiir olaylarin Orta Cag ve Bati kaynaklarindan sik sik tekrarlanan bir anlati oldugu hakkinda (Demirkent, 11, 1994:
86, not 353).
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edilirse onunla istanbul surlarini bile fethetmek miimkiindiir’ dedi. Sultan [Meliksah]
bunu isittigi vakitte Nizamdlmilk’d yanina ¢agirdi ve bu mesele hakkinda ona sordu
(Huseynf, 1999: 46).

Yukarida Nizamdilmiilk icin verilen érnek Selcukname miellifi ibn Bibi’nin
(6. 1285’ten sonra) kaleminde Anadolu Selcuklu emirlerinden Seyfeddin Aya-
ba’nin katli i¢in daha bariz bir gerekge olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
Sultanin [Alaaddin Keykubad] mutfaginda saray gorevlileri ve digerleri icin 30 bas
kurban kesilirken Emir Seyfeddin Ay-aba’min mutfaginda 8o bas koyun kesilirdi. O,
islerin gekip ¢evrilmesi konusunda biitiin yetkileri elinde bulundururdu. Sultanin
huzurundan ayriip evine gitti§i zaman ondan izinsiz padisah sarayina kimse
yaklagamazdi. Diger devlet emirleri de onu kendilerinin baskanlari veya biiyikleri
olarak goriirlerdi. Onemli islerde onun gérisiini alirlar ona gére davranirlardi. Onun
emrine sultanin kapi bekgisinin karsi gelmesi mimkiin degildi. O, Sultanin saltanat
tahtina oturusundan beri bu yolu izlemis ve bu huyundan hi¢ vazge¢memisti. Onun bu
davraniglan yiiziinden sultanin kalbinde kin ve nefret yer etmisti (ibn Bibi, 2014: 287;
Yinang, I, 1944: 86).

Farkli zamanlarda kaleme alinmis bu hikayeler, Orta Cag tarihgilerinin bilgi
tekrarlarina olan hevesini ve 6nceki déonem kaynaklarinda gérdiiklerini kendi
zamanlarina uydurma ahlskanligini gdstermesi bakimindan dikkate deger
goriinmektedir.

Benzer ifadeler, Bariz Deformasyonlar

Orta Cag tarih yazim (slubunda, baglama gore zamani ve O&znesi
degistirilerek anlatilan ayni olaylar yaninda bazi durumlarda bilginin 6zi/igerigi
bozularak verildigi gérilmustir. Bunlarin da kisaca aktariimasi Orta Cag
tarihgilerinin birbirlerini nasil birer bilgi kaynagi gordiiklerini, dncekilerden elde
ettikleri bilgileri kendi zamanlarina uydurmak kaygisiyla nasil degistirdiklerini
gostermek bakimindan énem arz etmektedir. En eskilerden baslayarak Tiirklere
yol gdésteren kurt motifini ele alalim. Bu hadisenin Oguz Destani’nda gegtigi ve
bozkir halklarinin s6zli hafizasinda 6nemli bir yer isgal ettigini soylemeye gerek
yoktur. Turk halklari arasinda kurdun bir totem (ongun) oldugu bilinmektedir
(bkz. Ogel, I, 2010: 13-21, 40-55) ve bu sebeple bu hayvanin Tiirk kavimlerine yol
gosterme anlatisi -efsanevi olsa da- makul karsilanabilir. Esasen burada
mevzubahis, mitolojik &gelerle insa edilmis olan bu hikdyenin uydurma olup
olmadigr degil, hikayedeki ana 6znenin (kurt) farkli maelliflerin eserinde degisik
hayvanlara inkilap etmesidir. Oguz Kagan Destanr’’nda s6yle anlatilir:

[...] [Oguz Kagan] kirk giin sonra Muz Tag adinda bir dagin etegine geldi. Cadirini
kurdurdu ve sessizce uyudu. Tan agarinca Oguz Kagan’in ¢adirina giines gibi bir 15k
girdi. O 1siktan gok tiyli ve gok yeleli biyiik bir erkek kurt gikti. Bu kurt Oguz Kagan’a
hitap etti ve: ‘Ey Oguz, sen Urum (zerine yiiriimek istiyorsun; ey Oguz, ben senin
oniinde yiriimek istiyorum’ dedi. Ondan sonra Oguz Kagan cadirini diirdiirdii ve gitti.
Gordd ki, askerin dniinde gok tiiylii ve gok yeleli biiyiik bir erkek kurt yiiriimektedir ve
kurdun ardi sira ordu gelmektedir. Gok tiylii ve gok yeleli bu biiyiik erkek kurt birkag
guin sonra durdu. Oguz Kagan da askeri ile durdu. [...] Oguz Kagan yine gok tiyli ve
gok yeleli erkek kurdu gérdi. O kurt, Oguz Kagan’a: ‘Simdi, Oguz, sen asker ile
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buradan yiirlyerek, halki ve beyleri gétiir; ben énden sana yol gosteririm’ dedi. Tan
agarinca, Oguz Kagan gordi ki, erkek kurt askerin éniinde yiiriimektedir; sevindi ve
ilerledi. [...] Yine bu gok tuylt ve gok yeleli erkek kurtla Hint, Tangut ve Suriye
taraflarina yiriidi. Pek ¢ok vurusmadan ve pek ¢ok ¢arpismadan sonra onlar aldi ve
kendi yurduna katti; onlari yendi ve kendisine tabi kildi (Bang-Rahmeti, 1936: 19, 23).

Oguz destaninda anlatilan bu hikdye, 12. asir Siryani muelliflerinden
Mihail’in (6. 1199) eserine de konu olmustur. Mihail’de kurt efsanesi soyle bir
degisim gecirmistir:

Onlar [Turkler] sarktan garba geldikleri vakit, 6nlerinden giden kopege benzer bir

hayvan gérmdislerdir. Bunun ne oldugunu ve nereden geldigini bilmiyorlardi. Ona

yaklasamiyorlardi. Fakat yola ¢tkmak zamani gelince, o, (yani hayvan) onlari kendi
dilleriyle ¢agirip: “Kalkin” diyordu. Onlar, ayaga kalkarak, onu gittigi istikamete dogru

takip ediyorlardi. Hayvan ne kadar yiiriiyorsa, kendileri de onun pesine gidiyorlardi. O,

yolu degistirince, kendileri de derhal o cihete dogru gidiyorlardi. O, durunca, orada
karargah kuruyorlardi (Stiryani Mihail, 1944: 7; Turan, 1998: 113; Var, 2019: 72).

Oguz Kagan Destanr’ndaki seklini, orijin olarak kabul edersek bu metindeki
deformasyon sadece kurdun bir kdpege doniismiis olmasi degildir. Zaten mdiellif
“képege benzer bir hayvan” derken muhtemelen bir kurdu tarif ediyordu. Bu
metindeki asil bilgi-bozum Siryani miellifin metne fazladan kattiklaridir. Mesela
destanda kurdun tek muhatabi Oguz Kagan oldugu halde burada tiim bir millete
(Turkler) seslenmektedir.

Mihail’in bu bilgiyi edindigi kaynagin tam olarak ne oldugunu bilmek giizel
olurdu. Kendisinin yakin ardili olan bir diger Stryani muellif Barhabreus (6. 1286)
bile bunlan tebessiimle okumus ve kendi eserine sunlari yazmaktan kendini
alamamisti: “Mdibarek ihtiyar adamin [yani Mihail], giya bir kdpegin Selcuk
ogullarina rehberlik ettigine dair anlattig! hikayeyi baska bir yerde géremedik,
ihtimal ki kendisi bu hikayeyi birinden isiterek yazdi yahut bizim gérmedigimiz bir
kitaptan nakletti. Clinkii biz bunu hicbir kitapta gérmedik” (Abu’l Farag, 1, 1999:
293). Barhabreus’un metninde gecen “isiterek yazdi” ibaresinin altini cizmek
gerekir. Clinkii bu ifade, yukarida farkh olaylar hakkinda dile getirdigimiz s6zli
bellek unsurlarinin ¢agin kaynaklarina yansimasi noktasinda degerlidir. Aslinda
Mihail, eserinde bu hadiseyi anlatmadan birka¢ satir dnce Roma imparatoru
Justinius (518-527) zamaninda Tirklere génderilen Romali elcilerden bahsediyor
(Stryani Mihail, 1944: 7). Belki de Mihail, bilgiyi bu elcilerin kayitlarindan
edinmistir. Bu ihtimali destekleyici nitelikte bir veriye sahibiz. Esasen bir Roma
bilrokrati olan ve Gotlarin tarihiyle ilgili Snemli bir eser kaleme almis olan 6. yiizyll
tarihgisi Jordanes (6. 575 ?) yine Turklerle (Avrupa Hunlar) ilgili bu hikayeyle
ortiisen bir anekdot anlatir:

[...] Hunlar Gotlarin tlkesine geldiler. Nufuslar arttiktan sonra hile ve yagmacilikla

komsu kavimlerin dirligini bozuyorlardi. Sadece avclik yapiyorlar, baska isten

anlamiyorlardi. Bu kavmin avcilari Maeotis’in [Azak Denizi] i¢ kisimlarinda kiyida
avlanirken ansizin disi bir geyik karsilarina gikti ve batakliga girip bazen ilerleyerek

bazen de durarak onlara yol gésterici oldu. Disi geyigi takip eden avclar deniz gibi
gecilemez oldugunu disiindiikleri Mateois batakhgini yiriyerek gectiler. Kisa bir siire
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sonra bilmeyerek iskit (lkesine geldiler. O zaman disi geyik ortadan kayboldu
(Jordanes’ten aktaran Ahmetbeyoglu, 2018: 29; Ogel, I, 2010: 578).

Mihail, eserinde anlattigi bilgiyi kimden almis olursa olsun, onun
anlattiklarinin hem Oguz Kagan’in gok yeleli kurt hikdyesinde hem de burada
anlatilan disi geyik efsanesiyle benzestigi tartisiimazdir. Burada ilk olarak akla,
halk agzinda kurt olarak anlatilan yol gésterici hayvanin Romali yazarlarin elinde
geyige evrilmis oldugu gelebilir. Ancak bu 6n kabul yaniltici olabilir. Clinkii Hunlar
zamanindan bu yana gliniimiize ulasan dokumalarda olduk¢a yaygin sekilde
kullanilan geyik figtirlerinden yola ¢ikarak onlar arasinda geyigin de bir ongun
olarak tahayyiil edildigini rahatlikla séyleyebiliriz (Ogel, I, 2010: 24-25)."° iki
hayvani birbirine tercih etmek de yaniltici olabilir, ¢linki her iki hayvanin da
bozkir uluslarinca kutsal gorildigu bilinmektedir. Nitekim Mogollarin Gizli Tarihi
adl eserde Temucin’in (Cengiz Han) ve ceddinin bir bozkurt ile beyaz bir disi
geyikten dogdugu yazilidir (Anonim, 1986: 3, 279; Ogel, 1, 2010: 43, 575). Gelinen
nokta, bizleri yeniden sézli hafizaya odaklanmaya sevk ediyor. Muhtemelen halk
hafizasinin degisik versiyonlar, fakli dénemlerde yazilmis eserlere degisik
striimleriyle intikal etmistir.

Bazi Orta Cag tarihgilerinin elinde bariz bir deformasyona ugrayan bir
diger 6rnekten bahsedelim. Cehar Makale adli eserin yazari Nizam-1 Aruzi (6. 1157
?Yde Samani emiri Nasr b. Ahmed’in (914-943) Buhara’ya dénmesi icin dénemin
meshur sairi Rudeki (6. 941) tarafindan bir siir okundugu soylenir. Siir soyledir:

Ey Buhara! Sen sad ol ve ¢ok yasa /Padisah sana misafir geliyor.
Emir bir ay; Buhara ise gokytiziidir /Ay gokytiziine dogru geliyor.
Emir bir Servi Buhara ise bostandir /Servi de bostana dogru geliyor.

Nizami Aruz’nin verdigi detaylara goére Herat’ta kislaylp Buhara’ya
dénmeyi unutan Nasr b. Ahmed bu muhtesem dortliigli duydugunda o kadar
etkilenir ki ¢izmesini bile giymeden atina biner ve sairin 6vdigl Buhara’ya
yonelir. Atinin dizginini ayaginin altina alir ve Buhara’ya varincaya kadar hig
cekmez (Nizami Aruzi, 2016: 49-50). Birkac asir sonra ayni siir ve hikaye, muellif
Clizcan’nin eserinde ayni sekliyle baska bir saire mal edilerek Biylk Selcuklu
sultani Sancar (1117-1157) icin anlatilir:

Ey Buhara! Mutlu ol ve ¢ok yasa /Sah sana misafir geliyor.

Sah aydir, Buhara gok/Ay gége dogru geliyor.

Sah servidir, Buhara bahge/ Servi bahgeye dogru geliyor.

Clizcanf’ye gore, Merv’de kislayip kis gectigi halde Buhara’ya dénmek gibi
bir niyeti olmayan Selcuklu sultani Sancar’i ikna etmek isteyen devlet

adamlarinin, sair Muizzi’den (6. 1124’ten sonra) Buhara’nin giizellikleri hakkinda
bir siir okumasini talep etmeleri lizerine sair de yukardaki siiri okumustu. Bu

' Anadolu masallarinda sikga yer alan alageyik motifi ile erken dénem Osmanli tarihlerine yansiyan Geyikli Baba
(Asikpasazade, 2003: 566; Orug Beg, 2008: 17) gibi figlirler de bu durumun yansimalari olmalidir.
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kitay! duydugunda Sancar (aynen Nasr b. Ahmed gibi) yar giyinik bir vaziyette
disan ¢ikarak hizla atina binmis, Buhara’ya gelip burada istirahat etmisti (Krs.
Clizcani, 2015: 92).

Siir sonrasi anlatilan hikayeyi karsilastiralim: Siirin esas sahibi oldugu diger
kaynaklarda verilen bilgilerle agik¢a anlasilan™ sair Rudeki, aslinda Herat’a gidip
Buhara’ya dénmek istemeyen Samani hiikimdari Nasr b. Ahmed’i ikna etmek icin
bu siiri okumustu. Ciizcantnin, sair Muizzi’ye atfettigi siirimi ise -onun
belirttigine gore- Merv’de kalip Buhara’ya dénmeyi unutan Sancar’in ikna
edilmeye caligiimasi amaciyla séylenmistir. iki siir arasindaki mutlak benzerlik bir
yana siir sonrasi Buhara’ya doniis hikayesi de birebir 6rtiismektedir. Ancak birinci
hikdyede Buhara’ya tercih edilen sehir Herat iken ikincide Merv olarak
degistirilmistir. Kronolojik karsilastirmalar yaptigimizda Clizcan?’nin, siiri ve doniig
hikayesini Sancar dénemine uydurmak amaciyla hikayenin zamanini, 6znesini ve
diger bazi unsurlarini degistirerek deforme ettigine hilkkmedebiliriz.

iki farkli 6znesi olan hikayelerden biri de Diyojen’in Alp Arslan’a esir
diistiikten sonra akibetine iliskin sarf ettigi séylenen sézlerdir. 14. asir ilhanli
tarihgisi Residiiddin Fazlullah (6. 1318)’in eserinde diyalog kisaca s6yledir:

[...] (Sultan) bu sekilde onu [R. Diyojen] birkag giin meclisinde hazir bulundurdu. Bir
glin Kayser sarhos halde iken {izgiin ve yorgun bir sekilde Sultan’a: ‘Eger padisah isen
bagisla; kasap isen oldir; tiiccar (bazargan) isen sat’ dedi. Sultan onun kulagina iki
kiipe (halka) takip canini bagisladi (eman) ve ‘Gonil hosluguyla kendi memleketine git’
diye buyurdu (Residtiddin Fazlullah, 2011: 117).

Ayni diyalogu baska bir esaret vesilesiyle bundan yaklasik yarim asir énce
kaleme alinmis bir Ermeni kaynakta farkli 6znelerle okuyoruz. Miverrih Vardan
(6. 1271) Hasankale Savas’’ndan sonra (1048) Selcuklularin eline esir diisen Glrci
prensi Liparit’in Tugrul Bey’in huzurundayken aralarinda s6yle bir konusmanin
gegtigini yazar:

[....] Bu esnada Liparit esir dlgerek sultanin yanina goétirilda. Sultan onu Misliman

olmaya davet etti. Liparit, sultanin ylizlinii gérdiikten sonra onun emrini ifa edecegini

sOyledi. Fakat sultanin huzuruna giktiktan sonra: ‘Seni gérmeye layik olduktan sonra
emrini ifa etmeyecegim ve 6liimden korkmayacagim’ dedi. Sultan: ‘Ne istersiniz?’ diye
sorunca esir prens su cevabi verdi: ‘Eger tacirsen beni sat, cellatsan beni &ldir ve eger
padisah isen beni bedelimle serbest birak’ Sultan: ‘Ben ne seni satin alacak tacir ne de

senin celladin olmak isterim; ben bir padisahim. istedigin yere gitmekte serbestsin’
dedi ve onu serbest birakti (Miverrih Vardan, 2017: 34).

Goruldugi gibi her iki metinde olay ve diyaloglar ayni oldugu halde olayin
tarihi ve kahramanlari farklidir. Residiiddin’in rivayeti, 1071°de gerceklesen bir
olayin 14. yizyllda kaleme alinmis bicimi iken Vardan’in rivayeti, 1048 yilinda
geceklesmis bir hadisenin 13. ylizyilda kaleme alinmis bir siirimiidiir. Diiz mantik
diistinllecek olursa Vardan daha 6nce yazmis oldugu icin Residiiddin’in olay!
kendi dénemine uyarlayarak bilginin 6ziini deforme ettigi sdylenebilir. Ancak

" Bahse konu siirin Rudeki’ye; hikdyenin de Samani emiri Ahmed b. Nasr’a ait oldugu 14. asir miellifi Hamdullah
Mistevfi tarafindan da teyit edilmektedir (Bkz. Hamdullah Mistevfi-yi Kazvini, 2018: 305-306).
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Residiiddin, bu bilgiyi Vardan’dan oOnceki vylzyillara tarihlenen baska bir
vekayinameden almis olma ihtimali de g6z 6niinde bulundurulmalidir. Dolayisiyla
bu anekdotun orijinal 6znelerinin hangisi oldugunu tespit etmek zordur.

Sonug

Yukarida verdigimiz birbirinden miilhem bditin bu olay, durum ve
diyaloglar anlatmaktan maksat, hangisinin daha dogru/gtivenilir oldugunu tespit
etmekten ziyade, temel yazim Gslubu iktibas (izerine kurulu olan ve &nemli
Olclide taklitten beslenen Orta Cag tarihgisinin bilgiye dokunusunun 6zde nasil
bir tahrifata sebep oldugunu goéstermeye calismaktir. Verilen &rneklerdeki
metinler arasi farklilklar goéstermektedir ki eserlerin mdellifleri, muhtelif
sebeplerle bu bilgi-bozumun 6nemli bir parcasi olmuslardir. Bilginin 6ziinde
meydana ge(tiri)len bu tiir tahribat bazen ¢agin muktedir hanedanini mesruiyet
kazandirmak icin yapilirken bazen de edebi kaygilarla veya eseri ilging hale
getirmek icin yapilmistir. Biitin bunlardan c¢ikarilmasi gereken sonug, tabi ki
kaynaklarda yazilan her seyin uydurma oldugu degil, verilen bilgilerin mukayeseli
ve mantiksal baglama oturtulduktan sonra kullanmanin ne kadar &6nemli
oldugudur. Bu noktada tarihginin elindeki en énemli koz, hangi asirda yazilmis
olursa olsun bilgiyi tenkidi metotla mukayese ederek degerlendirme y&ntemidir.
Bu usul, genel olarak bir yerde verilen bilginin diger kaynak(lar)da ne sekilde
gectigini, aradaki farkhliklarin neden kaynaklanmis olabilecegine dair mantiksal
disiinme metoduna dayanmaktadir.
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Mor Evgin ve Hristiyan Mistisizminin Tur Abdin Bélgesine
Girisi

Siikran YASAR'

0z

Tirkiye’nin Gliney Dogu Anadolu Bdlgesi’nde, Mardin’in kuzey dogusunda
Midyat merkezli daglik bir alan olan, tarihsel ve dinsel agilardan tasidig
deger nedeniyle Siiryaniler tarafindan adeta kutsal bélge olarak goriilen
“Tur Abdin”, manastirlariyla meshur bir bélgedir. S6z konusu manastirlara
ya da bolgedeki “monastik” yasamin baslangicina dair anlatilarda IV.
ylizyilda yasadig1 tahmin edilen Mor Evgin isimli Hristiyan bir miinzevi 6ne
c¢ikmaktadir. Zira Mor Evgin, Hristiyanligin “monastik” yasam tarzini Tur
Abdin’e getiren kisi olarak kabul edilmektedir. Aslen Misirli olup rivayete
gore zamanla burayi terk ederek 70 sakirdiyle birlikte Tur Abdin Bélgesi’ne
gelmis ve burada inzivaya cekilmistir. Bdlgenin ilk manastin da
muhtemelen Mor Evgin tarafindan IV. yilizyilda kurulmustur ve bugiin de
onun ismiyle tanimlanmaktadir. O, izlo Dagi eteklerindeki bu manastirda
yetistirdigi rahiplerle kisa zaman zarfinda bélgede ve civarinda ¢ok sayida
baska manastirin insasina da énciiliik etmistir. Bu baglamda denilebilir ki,
Mor Evgin ve Mor Evgin Manastiri, adeta bir tarihin, bir devrin baslaticisi
olmuslardir. Gerek din egitiminde, gerek dini kurumsal yapilanmada ve
gerekse kitlelerin dinf yasantisinda manastirlarin  fonksiyonel roli
anlagiimadan Dogu Hristiyanligini anlamak miimkiin degildir. Katolik ve Bati
Ortodoks (Bizans ve Balkan cografyasi) diinyasinda Kilise’nin itikadi ve
ameli ilke ve uygulamalari Papalik / Patrikhane Sen-Sinodu’nda olusurken,
Dogu Hristiyanlig’’nin (Siryaniler, Keldaniler, Nasturiler, Maruniler, Kiptiler,
Ermeniler...) itikadi ve ameli ilke ve uygulamalarinin hayat buldugu alan
manastirlardir. Katolik ve Ortodoks dlinyasinda manastirlar, Kilise’nin
kontroliindeki merkezler iken, érnegin Siiryani diinyasinda dinf anlayisin
ana merkezleridir. Buralar sadece diinyadan el-etek ¢ekmis kesislerin
miinzevi yasam stirdirdiikleri yerler degildir. Bu manastirlar, tarih boyunca
farkl itikadf diislincelerin miicadelesinin verildigi aksiyon merkezleri olarak
Dogu Hristiyanhg tarihinde 6nemli fonksiyonlar tstlenmislerdir. S6z gelimi
itikadi ilkeler buralarda belirlenmis, ihtilaflari ¢6zen sinodlar buralarda
toplanmug, Kilise’nin idari birimlerinde goérev alan kadrolar buralardan
yetismistir. Kilisenin dinf ve idari kararlarinin alindigr Sen-Sinod’un tiyeleri
cogunlukla manastir reislerinden olusmustur. Dini egitim buralarda

1 Dr. Ogr. Uyesi, Manisa Celal Bayar Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimi, sukran.yasar@cbu.edu.tr, ORCID
ID: 0000-0001-8943-4160.
Makale Gonderilme Tarihi: 03.11.2020, Kabul Tarihi: 10.03.2021
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verilmis, Kilise’nin bagi olan Patrik bu manastirlardan birinde ikamet
etmistir. Bu makale, Siiryani Hristiyanligi 6zelinde Tur Abdin Bdélgesi’nde
baslayan ve gelisen monastik hayati ana hatlariyla anlatma ve bunun
yaninda bélgede monastik yasami tetikleyen bir yapi olarak Mor Evgin
Manastiri  hakkinda tarihi ve mimari agilardan bilgi verme amac
tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mistisizm, manastir, Mor Evgin, Tur Abdin, Mor Evgin
Manastiri.

Mor Evgin and Christian Misticism Introduction to Tur Abdin
Region

Abstract

Turkey's Southeast Anatolia Region, which is a mountainous area north-
east of Mardin's Midyat based, historical and regarded as a sacred area by
the Assyrians in value due to the move from a religious perspective "Tur
Abdin" is a region famous for its monastery. In the narratives about the
monasteries in question or the beginning of monastic life in the region, a
Christian hermit named Mor Evgin, who is estimated to have lived in the
4th century, stands out. Because Mor Evgin is considered to be the person
who brought the monastic lifestyle of Christianity to Tur Abdin. Originally
from Egypt, according to rumor, he left here over time and came to the
Tur Abdin Region with 70 disciples and retreated here. The first monastery
of the region was probably founded by Mor Evgin in the 4th century and is
still identified with his name today. He led the construction of many other
monasteries in and around the region in a short period of time with the
priests he raised in this monastery at the foot of Izlo Mountain. In this
context, it can be said that Mor Evgin and Mor Evgin Monastery became
the initiator of a history and an era. It is not possible to understand Eastern
Christianity without understanding the functional role of monasteries in
religious education, in religious institutional structuring and in the religious
life of the masses. In the Catholic and Western Orthodox (Byzantine and
Balkan geography) world, the religious and practical principles and
practices of the Church were formed in the Papal / Patriarchate Sen-Synod,
while the Eastern Christianity (Assyrians, Chaldeans, Nestorians,
Maronites, Copts, Armenians ...) The area where practical principles and
practices come to life are monasteries. In the Catholic and Orthodox
world, monasteries are backyards under the control of the Church, for
example, they are the main centers of religious understanding in the Syriac
world. These are not only places where the monks withdrawn from the
world lead a reclusive life. These monasteries have undertaken important
functions in the history of Eastern Christianity as action centers where
different beliefs have been fought throughout history. For example, the
principles of creed were determined here, the synods that resolved the
disputes were gathered here, and the cadres working in the administrative
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units of the Church were trained from here. The members of the Sen-
Synod, where the religious and administrative decisions of the church
were made, were mostly composed of monastic chiefs. Religious
education was given here, the Patriarch, the head of the Church, resided in
one of these monasteries. This article aims to outline the monastic life that
started and developed in the Tur Abdin region, especially in Syriac
Christianity, and also to give information about the Mor Evgin Monastery
in historical and architectural terms as a structure that triggered the
monastic life in the region.

Keywords: Mysticism, monastery, Mor Evgin, Tur Abdin, Mor Evgin
Monastery.

Extended Abstract

Once Tur Abdin is mentioned, monasteries immediately come to mind. Tur
Abdin means "Mount of God's Servants". Tur Abdin Region is basically in
the center of Mardin-Midyat and it has been located in an area which is
approximately 70 km2. There are currently 107 religious buildings in the
region. None of the corners of the world has such a religious structure of
this scale. Monasticism and mysticism were born in the Egyptian
geography. It has developed here, and then, came to the Cappadocia
Region under the leadership of St. Basil. Then, moved to the present
Southeastern Anatolia Region known as Tur Abdin under the leadership of
Mor Evgin. Being originally from Egypt, Evgin left here and came to the Tur
Abdin region with 70 of his disciples and secluded himself in Izlo Mountain
in Nusaybin. Mor Evgin Monastery was built by Mor Evgin in the 16th
century and is the first monastery established in the entire region. Mor
Evgin is the spiritual person who brought monasticism to Tur Abdin. He
pioneered the construction of many monasteries in the entire
Southeastern Anatolia Region and Northern Mesopotamia, especially in
the Tur Abdin Region, with the monks he raised in the monastery named
after him on the foothills of the Izlo Mountains. With the monastery he
built here, he was the initiator of an era. It is not possible to understand
Eastern Christianity without understanding the functional role of
monasteries in religious education, in religious institutional structuring and
in the religious life of the masses. In the Catholic and Western Orthodox
(Byzantine and Balkan geography) world, the religious and practical
principles and practices of the Church were formed in the Papal /
Patriarchate Sen-Synod, while Eastern Christianity (Assyrians, Chaldeans,
Nestorians, Maronites, Copts, Armenians ...) principles and practices come
to life are monasteries. In the Catholic and Orthodox world, monasteries
are the backyards controlled by the Church, while in the Syriac world they
are the main centers of religious understanding. These are not just places
where the monks have lived in seclusion.They have also played a very
important functional role in the history of Eastern Christianity, as action
centers where different religious ideas have been struggled throughout
history. The strategic principles were determined from here, the sinodes
that resolved the conflicts were gathered there, and the staff working in
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the administrative units of the Church were trained there. The members of
Sen-Synod, where the religious and administrative decisions of the church
were made, were mostly made up of the monastery heads. Religious
education was provided here and the Patriarch, the head of the Church,
was living in one of these monasteries. The most lively periods of monastic
life in Tur Abdin’s neighborhood was between the IV. - VII. th centuries. We
observe that an important number of Eastern Christianity's famous clergy,
theologians, philosophers and mystics grew up in this region during this
period. They determined and explained the basic rules of monastic life and
the philosophical foundations of spirituality in their works. The monastic
life, which started with Mor Evgin and later gained a systematic structure
in such a way that 90,000 monks are rumored to have lived in the
monasteries in the region in the 5th century. Therefore, this establishment
cannot simply be regarded as the residence of some people who have
lived a secluded life. Its meaning and significance in Eastern Christianity is
more than it seems and predicted. In this article, primarily we will try to
outline the monastic life that started and developed in the Tur Abdin
region. Then, we will give information about Mor Evgin monastery (history
| architecture), where the monastic life in the region began and was first
established.
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Giris

Hristiyan minzevi yasaminin tam olarak ne zaman ve nerede ortaya
¢iktigina dair elde kesin ve dogrudan kanitlar yoktur. Ne var ki, ilk Hristiyan
miinzevi degilse bile ismen bilinen ilk Hristiyan miinzevi olarak tanimlanabilecek
Aziz Antonius (6.356), Hristiyan monastisizminin baslangicina dair bahislerde sik
zikredilen Misirl bir efsanevi sahsiyettir. Benzer bicimde ve mevcut bazi
bilgilerden hareketle, miinzevi yasam tarzinin Kapadokya Bdlgesi’'ne gelmesinde
IV. ylizyilda bélgenin énemli Kilise babalarindan olan Aziz Basileios’un (6. 379),
Tur Abdin Bolgesi’ne ulagsmasinda ise yine ayni ylzyilda Mor Evgin’in (6. 363)
6nemli ve éncii rolleri oldugu kabul edilmektedir.

Tur Abdin, Siryanice “Tanri Hizmetkarlari Dagi” anlamina gelmektedir
(Hollerweger, 1999: 24). Tur Abdin Bolgesi, ana hatlarlyla Mardin-Midyat
merkezli, takriben 70 km?. lik bir alandir (Resim - 1). Bélgede hali hazirda 107 adet
dinf yapr mevcuttur.

Tur Abdin Boélgesi’nde kurulan ilk manastir, kurucusunun adini tasiyan
Mor Evgin’dir. Mor Evgin, basta Tur Abdin olmak {zere, tiim Giineydogu Anadolu
Bolgesi ve Kuzey Mezopotamya’da ¢ok sayida manastirin ingasina o6nciiliik
etmistir. Tur Abdin Bélgesi’nde Hristiyan ruhbanlar ve miinzeviler kendilerine has
bir Hristiyanlik anlayisinin dinfilke ve esaslarini bu manastirlarda tretmislerdir. Bu
baglamda dinf egitim buralarda verilmis, Kilise’nin basi olan Patrik bu
manastirlardan birinde ikamet etmistir. Kilisenin gerek dini gerek idari
kararlarinin  alindigr  Sen-Sinod’un Uyeleri ¢ogunlukla manastir reislerinden
olusmustur. Tur Abdin ve ¢evresinde monastik hayatin en canli oldugu dénemler
IV. — VII. yuzyilllar arasindadir. Dogu Hristiyanlig’ni temsil eden séhretli din
adamlarindan, ilahiyatcilardan, filozoflardan ve mistiklerden 6nemli bir bélimi
bu dénemde bu bdlgede yetismislerdir. Onlar, eserlerinde monastik hayatin
temel kurallarini ve ruhaniyetin felsefi temellerini tespit ve izah etmislerdir. Tur
Abdin Bolgesi’nde Mor Evgin'le baslayip ilerleyen siirecte sistemli bir yapiya
kavusan monastik hayat (Atiya, 2005: 291), zamanla 6ylesine kok salmistir ki, V.
ylizyllda bélgedeki manastirlarda 90 bin kesisin yasadig rivayet edilmektedir
(Downey, 1961: 481 vd; Lorey, 1963: 131 vd; Hannah, 1925: 48 vd.). Bu acidan
bakildiginda manastir miiessesesi, basit sekilde ve sadece diinyadan el etek
¢ekmis insanlarin ikametgahlari olarak degerlendirilemez. Zira bu kurumun Dogu
Hristiyanligindaki anlam ve 6nemi goriindiigiinden ve tahmin edildiginden ¢ok
daha fazladir.

Tur Abdin Boélgesi, Siryanice konusan Hristiyanlarin eski tarihlerden
itibaren yogun yasadiklari bir cografi sahadir. Bu nedenle bu bdlgede Mor
Evgin’le baslayip zamanla gelisen miinzevi yasam, aslinda biiyiik &l¢tide Siryani
Hristiyanlig cercevesinde yorumlanmaktadir. Bu dogrultuda, Siryani Hristiyanlig
6zelinde miinzevi yasamin baslangic ve geg¢misi, bilhassa Bat’da birgok
arastirmaya konu olmus ise de hala aydinlatlamamis bircok boyut ihtiva
etmektedir. Ustelik Tiirkce literatiirde de bu konuda ilgi ve bilgi eksikligi géze
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carpmaktadir. Buradan hareketle bu makale, Hristiyan miinzevi yasamini 6zellikle
Stiryani Hristiyanligl ve dolayisiyla Tur Abdin Bolgesi 6zelinde ana hatlariyla ve
giris mahiyetinde betimleme amaci tagimaktadir. Bu amagla énce, “Manastir
Hayatinin Kurallar”, “Manastirlarda Giinliik Hayat ve ibadetler”, “Manastirlarin
Mintesipleri” ve “Dini Cekismelerde Manastirlarin Oynadigl Roller” gibi alt
basliklar altinda Tur Abdin Bdlgesi’'ndeki miinzevi yasamin cercevesi genel
hatlarla ¢izilmektedir. Bir sonraki asamada, bélgede manastir yasamini baslatan
ya da tetikleyen bir dini yapi olarak tasidigi 5nem nedeniyle Mor Evgin Manastir
tarihi ve mimari acgilardan 6zetle tasvir edilmektedir. S6z konusu manastira dair
anlatim, makalenin son kismini olusturan gorsel materyaller ile de
desteklenmektedir.

1. Tur Abdin Bélgesi’nde Miinzevi Yasam

Mistisizm, minzevilik ya da tasavvufi anlayis gibi kavramlarla da

tanimlanan veya bu kavramlarla yakin iligkisi bulunan “monastisizm”, -s6zcigin
@

Yunanca kdkeni olan monos? (“yalniz”, “tek”)- ifadesinden de anlasilacag) iizere,
kalabaliklardan uzaklasan, huzuru ve kurtulusu yalnizlikta arayan herhangi bir
insanin diinyevi hazlardan vazgecip tamamiyla ruhsal/uhrevi aleme yénelmesidir.
Miinzevi yasam, Hristiyanli§in 6ncesinde de sonrasinda da farkli dinlerde baska
baska formlariyla var olmustur. Ancak genel itibariyle miinzevi yasami
benimseyen her birey i¢in birkag temel asamadan ge¢cmek zaruri goriilmdiistiir.

Talip, ise kendi varligini inkar ederek baslamalidir. Hristiyan ve Siiryani
mistik anlayislarinda bu temel kural, incil metinlerinde isa-Mesih’e atfedilen su
s6ze dayandirilir: “Her kim benim ardimdan gelmek isterse, kendisini inkar etsin”
(Luka, 1X, 23). isa’min burada, bireyin kendi varligini da tipki diinya ve diinya
hayati gibi bir hi¢ kabul etmesi gerektigi mesajini verdigi disiinilmektedir.

ikinci olarak kisinin bedenine haz veren tiim arzu ve isteklerden kacinmasi
gerekir. Yemek ve cinsellik bunlarin basinda gelir. Birey, sevdigi ne kadar yiyecek
varsa, bunlari yemekten kaginir. Bekarlik, iffetin olmazsa olmaz sartidir. Nitekim
miinzevilerin hayatlarini anlatan eserlerde bu konu azizlerin ermisliginin temel
ilkesi olarak sunulmaktadir. Ozellikle Bat’da Tertullianus (6.240?), Dogu’da ise
Afrahat (8.345?) ve Nyssa Piskoposu Gregorios (6.395)3 bu konu iizerinde

siddetle durmuslardir.4 Bu anlayis IV. yiizyilldan itibaren daha da katilasarak genel

2 ingilizce “alone”, “solitary”. Yunanca sézciik Eski Yunanca mondzé povalw “inzivaya cekilmek, yalniz yasamak”

fiilinden tiretilmistir. Bu s6zciik Eski Yunanca ménos pévog “tek, yalniz” sézciigiinden tiretilmistir. Henry
George Liddell, Robert Scott, An Intermediate Greek-English Lexicon, www.perseus.tufts.edu 02.02.2021

3 Meshur Kilise Babasi Kapadokyali Basil’in kardesidir. 372-95 yillari arasinda Nyssa metropolitligi yapti.

4 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Archimandrite George, Theosis the True Purpose of Human Life’, Abbot of the
Monastery St. Gregorios- Mount Athos,2006; Afrahat, Demostrations VI. NPNF, Vol. Xlil. (ed. Philip Schaff and
Henry Wace) The Cristian Literature Company, Newyork, 1890; Tertullian, On Exhortation to Chastity, Translated
by S. Thelwall, In The Ante-Nicene Fathers, Vol.4, (ed.) Alexander Roberts and James Donaldson, Edinburgh 1873
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bir ilke haline gelmis ve kilisenin yonetim kadrolarinda gérev alacak ruhanilerde
aranacak temel sart olarak kabul edilmistir.

Bir zahit icin asketik yasamin amacinin, diinya ve diinyadaki her seyin bos
ve gegici oldugu bilinciyle, ruhu arindirip ebedt gerceklige ulasmak oldugu fikri
hi¢cbir zaman unutulmamalidir. Zahit, bedenine sadece haz veren gidalardan
kaginmakla da yetinmez, manevi haz veren seylerden de kacinir. Ornegin
viicuduna rahatlik veren ve onu giizel gésteren her tirli giyim ve kusamdan
kaginir. Bu nedenle giysi, zahit icin sadece basit bir értiinme araci olmalidir.
Viicuda rahatlik ve haz veren,® nefsi gururlandiran kalite ve nitelikte olmamalidir.
Zahidin elbisesi, kendisi icin bir “iffet kalkani” olmalidir. Karsi cinsin duygularini
cezbedecek, giinaha giden yolda kalbi vesveseye disiirecek evsafta
olmamalidir.® Ruhbanlarin elbiselerini tamamlayan sembol ise, Yahya’dan kalan

ziinnar (kusak) dir.” Tiim Ortodoks diinyasinda, ruhanilerin kiyafetleri siyahtir. Bir
rahibin basi agik gezmesi uygun degildir. Rahibelerin de kiyafetleri siyahtir.
Tesettiir kesinlikle uyulmasi gereken bir kuraldir. El ve yiiz disindaki tim uzuvlar
kapatilir. Rahibeler hi¢bir ziynet esyasi takmazlar.

Tarih boyunca Siiryani toplumunda tesettiire hem ruhani diinyaya intisap
edenler, hem de sivil hayat yasayan kadinlar titizlikle uymusglardir. Bunun igin
kilise son derece sert kurallar da koymustur. Ornegin Urfa piskoposu Rabbula
(6.435?) tesettiire uymayan, basini 6rtmeyen kadinlari hastaneye dahi kabul
etmemis, tedavilerinin yapilmasini yasaklam|§t|r.8 Bu anlayis uyarinca kadinlarla
erkeklerin zaruret disinda birbirleriyle konusmalari da hos gorilmemistir.

Zahit, Gg¢lincli asamada “yalnizlik” ve “inziva” safhasina girer (Wishart,
1990: 20 vd.). Bu nedenle manastirlar, yerlesim yerlerinden uzak, ulasiimasi zor,
sarp kayaliklarin (izerine insa edilmislerdir. Bu, sadece Tur Abdin bélgesine has bir
durum degildir. Neredeyse tiim Hristiyan diinyasinin mistik hayatinda bu anlayis
gecerlidir.

2. Manastir Hayatinin Kurallari

Manastir yasaminda, ayni inanci, dlslinceyi ve hedefleri paylasan
insanlarin toplu halde yasamalan ilkesi esastir. Bilindigi gibi insanlarin toplu
yasadiklar yerlerde, diizeni saglamak icin kurallara ihtiya¢ duyulmustur. Bu
kurallar tarihsel siirecte geliserek kanunlari ve yénetmelikleri olusturmuslardir.

5 Dogu Hristiyan mistikler bu hususta Hz. Yahya’yr 6rnek (Yahya’min deve tiylinden giysisi... Matta, I, 4)
almiglardir.

6 Bu konuda elbise-zina iligkisi hakkinda tahliller igin ed-Daskaliyye, ev Te’alimu’r Rus(l, 1940 (nesr. Hafiz Davud),
Misir, gesitli bolimlerine bakiniz.

7 Bkz. Matta, Ill, 4.

8 Bkz. Sukran Yasar, “Sehrin Sosyo - Ekonomik Yapisi”, Edessa’dan Urfa’ya I, Ankara-2007 (Ed. Mehmet Celik), s.
527 — 528. ; Rabbula’nin bu konu hakkindaki kurallari igin bkz: A.V6&bus, History of Ascetism in the Syrian Orient,
1958
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Bu nedenle manastirlarda da son derece diizenli ve disiplinli bir yasam tarzi
egemen kilinmistir.

Her seyden o6nce, her ne kadar ruhani hayat ideali ve buna bagh
beklentiler 6ncelikli ise de, manastirlarin aslinda birer egitim kurumu olduklari
g6z oninde bulundurulmalidir. Bu cercevede buralarda ilk &gretilen deger,
kayitsiz - sartsiz itaattir. Bu itaat, dini bazi ilkeler ve sdylemlerle saglandiktan?
sonra, ruhanilerin bedenlerinde tasidiklari ruhsal hastaliklarla miicadele edilmesi
gerekli gérilmustir. Bu hastaliklarin en énemlileri kibir, gurur, gevezelik, uyku ve
tembellik, oburluk ve yasam sartlarindan sikayet etmektir. Tim bu evrelerin
sonrasinda manastirlarda disiplini saglamak ¢ok daha kolay olmustur.

Manastirlarda, islenen suga gore, soézlii uyarmadan fiilen manastirdan
uzaklastirmaya kadar cesitli disiplin cezalar uygulanmistir. Bu ceza ve
uygulamalar manastir reisinin bilgisi dahilinde olur. Sanik veya saniklar
sorgulanirken veya sahitler dinlenirken adalete titizlikle riayet edilmesi,” sahsi
husumet ve tarafgirlikten kaginilmasi™ ve eger isledikleri su¢ dinf ve itikadi
degilse™ saniklara sefkat ve merhametle yaklagilmasi esastir. Zira temelde tévbe

ve pismanhigl saglamak ve saniga yeni bir sans tanimak amaclanmaktadir.”
Manastirlarda, cezalandirilan sanigr utandirmak, kiiciik diisiirmek gibi psikolojik
yontemler en fazla basvurulan ceza ydéntemleridir. Ornegin sanigin ayine
katiiminin énlenmesi, yemekhanede toplu yemek yenirken sanigi yemek bitene
kadar ayakta bekletme, z(innarini baglamasini yasaklama, hiicre hapsi, konusma
boykotuna tabi tutma, bunlar arasindadir.' Ancak sanik, manastirin diizenini
bozacak, baskalarini kot yonde etkileyecek tavir ve fiillere devam ediyor ve
israrla 1slah olmuyorsa, viicudu korumak icin hastalikli uzvu kesip atmak nasil
kaginilmazsa (Basil, Long Rules, 1950: 46 vd.) o da manastirdan uzaklastirnimalidir.

Her ne kadar manastirlarin disiplin kurallari Kitab-1 Mukaddes’e atifla
olusturulmussa da, uygulamalar daha ziyade manastir reislerinin kisilikleri ve
anlayiglari ¢izgisinde olusturulmustur.

Orta Cag’da Dogu Hristiyanliginda erkek ve kadinlara mahsus ayri ayri
manastirlar bulunurdu. Ancak zamanla kadin ruhanilerin sayisi azaldik¢a bu
miistakil manastirlar kapanmistir. Bunun yerine kadinlara, erkek manastirlarinda
onlar igin uygun yerler tahsis edilmeye baglanmistir. Siryaniler agisindan
bakildiginda, giiniimiizde Mor Gabriel ve Deyrii’z-Zaferan manastirlarinda

9 itaat ve temel ilkeler icin bkz. ed-Daskaliyye ev Te’alimu’r Rusdl, s. 53 vd.

10 Bu konuda Kilise’nin anlayisi Kitab-1 Mukaddes’te yer alan su drneklere ve emirlere dayanir: Matta V/9, VIi/1,
XVII1/16, XXVI/59-61; Danyal I; I. Krallar XXI/1-13; Resullerin isleri VI/11-15... Genel bilgi icin bkz. ed-Daskaliyye, B3l.
VIIIL.

11 ed-Daskaliyye, B&l. VIII.

12 Dinf ve itikadf ise aforoz edilerek, manastirdan atilir.

13 ed-Daskaliyye, BAL. VIII.

14 Bu konuda Pachomius Kurallari igin bkz. Bart D. Ehrman - Andrew S. Jacobs, Christianity in Late Antiquity (300-
450),0xford Universitesi Yay., 2004, s. 131-137; Basil, Long Rules igin bkz. Monica Wagner, Saint Basil - Ascetical
Works, The Catholic Universty, America Press, Washington - 1950, 27-28, 46-53.
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rahibelere ait mustakil birimler mevcuttur. Rahibelerin bélimlerinde kurallar
daha da serttir ve bunlara titizlikle uyulur. Basrahibe, bu konuda tam yetkilidir ve
manastir reisine karsi sorumludur. Erkeklerin, rahibelere ait béliimlere girmeleri
yasaktir.

3. Manastirlarda Giinliik Hayat ve ibadetler

Manastirlar, toplu yasama mekanlaridir. Manastir sakinlerinin asil amaglari,
diinyadan el-etek cekmek; bedeni, nefsi duygular 6ldirip, ruhu ylicelterek
hakikate ulagsmaktir. Ancak bir de hayatin kaginlmaz gergekleri de vardir.
Bunlarin basinda yeme-igme, giyinme, barinma gibi ihtiyaglar gelir. Ayrica,
ylizlerce hatta binlerce ruhbanin yasadigi manastirlarda, insanlar “bir seylerle
mesgul etmek” de gerekmektedir. Bu mesguliyet, hem diizenin saglanmasi, hem
de ruhanilerdeki ruhsal yapinin saghgi icin gerekli gérilmustir.

Manastirlarda ¢alisma hayatinin sinirlari olarak gtinliik temel ihtiyaclarini
asgari diizeyde saglayan ve kesisleri mesgul eden bir anlayis benimsenmistir.
Calisma siirecinde ruhaniler iki temel kuralla ylkidmlidirler. Birinci kural, isi
savsaklamamak, isten kagmamaktir. ikincisi ise ise asiri diskiinlik gésterip isi
“dinf hayatin 6niine” gecirmemektir. Manastirlarda ¢alisma alanlarini ve ilkelerini,
manastir reisleri belirler. Bu ilkeler, bélgelere ve manastirlara gére, zaman ve
zemine gore, yapilan islerin mahiyetlerine gére degisir. Siiryani dinyasindaki
manastirlarin temel kurallari, bir zamanlar Afrahat' ve Rabbula (J.Thomas, 2000:

39-40)'® tarafindan konulmus ilkelere dayanmaktadir.

Stryani manastirlarinda ruhanileri mesgul etmek icin ylzyillardir
surdirilen bir gelenek de kitap istinsahidir. Burada amag, ruhanileri mesgul
etmek kadar, yazilarinin gilizellesmesini ve okuma-yazma becerilerini
gelistirmektir. Bu nedenle Siiryani manastirlarinda, kilise babalarinin kaleme
aldiklari bircok eserin onlarca yazma niishalarina rastlanmaktadir.

Manastir hayatinin en énemli konularindan birisi de yemektir. Bu hayati
tercih edenlerin amaci, bedeni, diinyevi haz ve zevklerden kurtararak, daha agik
bir ifade ile “nefsi 6ldirerek”, ruhun kurtulusunu saglamaktir. Yemek, sadece
hayatta kalabilecek kadar yenir. Bedene glic, kuvvet ve zevk veren yiyeceklerden,
basta hayvani gidalar ile sarap olmak lizere, kacmnilir. Yemek esnasinda sessizlik
esastir. Basrahibin yaptigi dua ile yemege baslanir. Eskiden rahipler gruplar
halinde ayni kaptan yemek yerlerdi. Bu nedenle acgozIilik etmek, hizli yemek
hos karsilanmazdi. Yemek bitiminde, basrahip kalkmadan kimse yemekhaneyi
terk etmez. Toplu yemegin disinda, daha siki perhiz yapan asketiklere yiyecekleri
hususunda daha titiz davranilir; onlara, genel olarak bir par¢a kuru ekmek ve bir
miktar tuz verilir.

15 Bkz: Afrahat, Demonstrations VI. NPNF, Vol. XllI, 1890
16 Genis bilgi icin bkz: A.V66bus, History of Ascetism in the Syrian Orient,1958
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Manastirlarin en 6nemli islevi diinyadan el-etek c¢eken insanlarin
kendilerini yirmi dért saat ibadete vermeleridir. Ruhani, bir an bile ibadetten gafil
olmamalidir. Toplu olarak icra edilen ibadetlerin basinda Slutho (Siloto), yani
namaz gelir. Stiryani Kilisesi’nde sabah, kusluk, 6glen, ikindi, aksam, yatsi ve gece
yarisi olmak lizere yedi vakit namaz vardir. Bunlardan sabah, 6glen ve aksam
namazlari cemaatle kilisede icra edilir. Geriye kalan dort vakti ise ruhaniler ferdi
olarak icra ederler. Kadinlar, namazda erkeklerin arkasinda saf tutarlar. Siiryani
Kilisesi’nde azizlere adanan ¢ok sayida kutsal giin ve gece ile oru¢ uygulamasi da
vardir. Bu kutsal giin ve geceler ayin yapmak suretiyle kutlanir. Orug, bir nevi
perhizdir; yani oruglu olan miimin hayvani gidalar tiiketemez, ama oruglu iken
her tirli bitkisel gidayi alabilir.™

Manastirlarda iki defin mekani bulunmaktadir. Bunlardan biri manastirin
icinde yer alir ki bu bélime Beth Qadise (Azizler Evi) denir. Buraya sadece azizler,
manastir reisleri, piskopos, metropolit ve patrikler gémidillr. Diger mezarlk
manastirin bahgesinde yer alir. Buraya da manastirda yasayan rahip, rahibe ve
Ogrencilerden vefat edenler gomiilir.

4. Manastirlarin Miintesipleri

Manastirlar agisindan temel insan (yani ruhani) kaynag, aileleri tarafindan
heniz kiiclik yasta ruhban olarak yetistirilmeleri icin manastirlara verilen kiz ve
erkek cocuklandir ki bunlar, iki gruba ayrilirlar. Birinci grup, ruhbanlik egitimi
almalar i¢in manastirlara teslim edilmis ¢ocuklardir. Bu ¢ocuklar, temel diizeyde
egitim aldiktan sonra isterlerse ruhban olarak takdis edilirler, isterlerse
manastirdan ayrilirlar. ikinci grup ise ailelerince manastirlara vakfedilen
cocuklardir. Siryaniler arasindaki gelenege gore, bes cocugu olan bir aile bu
cocuklardan birini manastira vakfeder.Bu ¢ocuk artik manastira ait olur.

Manastirlarin bir baska insan kaynagi, mizaglan itibariyle ruhani hayata
meyilli olanlardir. Onlar, huzurlu goérdikleri manevi hayati yasamak igin
manastirlara intisap eden kimselerdir.

Benay Q°yome (Ahdin Cocuklari) ve Benot Qeyome (Ahdin Kizlar) ise
manastirlarin ve ruhban sinifinin en énemli kaynaklaridir. Bunlar resmen takdis
edilmeyen, ancak siki sekilde orug tutan, iffetlerini koruyan, ziiht ve takvaya
O6nem veren, bekarligl esas alan erkek ve kadin topluluklaridir. Onlarin, resmen
takdis edilmis ruhbanlardan tek farklari, “yoksulluk yemini” etmemis olmalari,
kendi sahip olduklari mallarin tasarruf haklarini kullanabilmelerdir.'® Gegmiste
yaygin oldugu gorilen bu kurumsal yapi, bugtin i¢in artik islevsizdir.

17 Konunun detaylari icin merak edenler, Nihat Durak’in Siiryani Ortodoks Kilisesi’nde ibadet, istanbul-2011, adl
calismasina bakabilirler.
18 Genis bilgi icin bkz. Stikran Yasar, “Sehrin Sosyo-Ekonomik Yapisi”, 1.s.503-504, dipnot: 2042
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Yukaridaki verilere ilaveten, sosyal yapinin daha farkli oldugu eski
doénemlerde tembeller ve miskinler, agir islerde calisanlar ve ayrica kéleler,
manastirlar i¢in énemli insan kaynaklarini teskil etmislerdir. Zira yonetici ve
seckin siniflarin altinda ezilen bu insanlar, manastirlari hem bir kacis hem de
bedenlerini ve ruhlarim dinlendirebilecekleri mekanlar olarak gdrmuslerdir.
Kéleler, hi¢ stiphe yok ki bu baglamda lzerinde bilhassa durulmasi gereken bir
sinifi olusturmuslardir.

ilk ve Orta Cag’in en agir yiikiinii tasiyan insan sinifi hi¢ siiphesiz kélelerdi.
Manastir hayatina intisap etmek isteyen kéle hakkinda 6nce gerekli
sorusturmalar yapilmistir. Efendisi kétii bir adamsa, dindar biri degilse ve kélede
de mispet Ozellikler varsa, manastira kabul edilmistir. Hatta kéle Hristiyan iken
sahibinin baska bir dine mensubiyeti veya sahibinin kéleye isa-Mesih’in emir ve
nehiylerini ihlal eden emirler veriyor ve isler yaptiriyor olmasi, bu kélenin
manastira derhal kabul edilmesini kilisevi bir zorunluluk haline getirirdi (Basil,
Long Rules, 1950: 11). Manastirlarin koéleler hakkindaki uygulamalar genel
cizgileriyle bu sekilde olmakla beraber, zaman zaman kélelerin efendilerine
bagliliklarini zayiflatan ve onlar efendilerinden ayrilarak gelip manastira intisap
etmelerini tesvik eden uygulamalara da rastlanmistir.’® Zamanla, laik kesimler
tarafindan bu konuda sikayetler hem kiliseye, hem idari makamlara yapilmis
olmal ki, konu 451 Kadikdy Konsil’nde giindeme alinmig ve efendisinin
miisaadesi alinmadan, hicbir kélenin, sebebi ne olursa olsun manastira
alinmamasi kabul edilmistir ( Hefele, 1896: 389 vd.).

Roma Imparatorlugu’nda kéyliilerin durumu da pek parlak sayilmazdi.
Topraga bagh bu kesimlerin farkli zamanlarda degiskenlik gdsteren bircok
sorunla karsi karstya kaldiklar bilinmektedir. S6z gelimi, salgin hastaliklar, dogal
afetler, kitliklar, agir vergiler, bilhassa bu kesimler {zerinde olumsuz tesirler
yaratmistir. Bu agidan denilebilir ki, hayatin bitiin bu olumsuz etkenlerinin
faturasini en agir bicimde 6deyen ve elinde-avucunda bir sey kalmayan bu
insanlar i¢in de siginilacak tek yer manastirlar olmustur.

Yukarida da goruldigi gibi sosyal ve iktisadi yapi basta olmak tzere bircok
faktdr, manastirlarin ihtiyag duyduklari insan kitlesinin temin edilmesi noktasinda
dénem tasimislardir. Bunlara ilaveten Roma imparatoru Constantinus (6.337)
donemindeki bazi diizenlemeleri de hatirlamak gerekir. Bilindigi gibi
Constantinus, hem 313’teki Milano Fermani’nda hem de sonrasi siirecte Kilise ’ye
ekonomik, sosyal ve hukuki agilardan imtiyazlar bahsetmistir (Celik, 1999: 16 vd.).
Bunlardan biri de “askeri imtiyaz” bashgl altinda incelenmektedir. Zira s6z
konusu dizenlemeyle, din adamlari, kesisler ve manastirlarda ruhani hayata
intisap edenler askerlikten muaf tutulmuslardir (Vasiliev, 1943: 63; Bihlmeyer ve
Tuchle, 1972: 62). Bu imtiyazin bazi bireyler ya da kesimlerce zaman zaman

19 340 yilinda Gangra (Gankir)’da toplanan Sinod’da gérustilen konular arasinda kélelerin durumu da vardir.
Konsilde 20 kanun maddesi kabul edilmistir. Bunlardan biri de kélelerle ilgilidir. Bkz. Joseph Hefele, A History of
Consils of the Church, Edinburg, 1896, Vol. 11, 5.325 vd.
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istismar edilmesi, zamanla imparatorlarin ve devlet adamlarinin dikkatini
cekmistir. Nitekim bazi imparatorlarin, (kamusal gérevlerden ve askerlikten
kacmak icin) manastirlara siginip ruhbanliga intisap edenler hakkinda onlarin
intisaplarinin iptal edilip manastirlardan c¢ikariimalari icin emirnameler kaleme
aldigi bilinmektedir (Talbot, 1999: 164).

Dinf veya herhangi baska bir nedenle evini ve esini terk edip manastira
intisap etmek isteyen evli kimseler de olmustur. Ancak her adayda oldugu gibi
onlar hakkinda da oncelikle detayl bir inceleme yapilir, durumlan hakkinda
mispet kanaat olusursa manastira kabul edilirlerdi. Erkek, erkek manastirina,
kadin, kadin manastirina goénderilirdi. Bu safthadan sonra bdyle bir ¢iftin artik
beraberligi s6z konusu olamazdi. Sayet eslerden sadece biri miracaat etmisse,
diger esin mutlaka riza gostermesi gerekirdi. Es riza gostermezse, aday olan
diger es manastira kabul edilmezdi. Ancak eslerden biri zalim ve kot idiyse veya
dini hususta yanlislari varsa, dindar ve mazlum esi korumak da Kilise’nin
goreviydi. Bu durumda esin rizasina bakilmaz ve bu kabul sahitler huzurunda
yapilird (Basil, Long Rules: 12).

Hayata kisenler ve bezginler, glinahkarlar ve tévbekarlar, dullar, yetimler,
Oksiizler ve kimsesizler de manastir ahalisinin ciddi bir bélimini olustururdu.
Manastir yoénetimleri, bu tir insanlari da ince eleyip sik dokuyarak gerekli
incelemeden gecirdikten sonra, uygun gordiiklerini manastira kabul ederlerdi.

Kan davasi ve disman korkusuyla yasaylp manastira siginanlar da
sorusturulur, gercekten sugsuz olduguna kanaat getirilirse, ayrica dinf inanglar
ve yasantisi da uygunsa, manastira kabul edilirlerdi.

5. Dini Cekismelerde Manastirlarin Oynadigi Rol

Hristiyanlik, 325’teki iznik Konsili’yle birlikte genis capli devlet destegi elde
edip devlet carki icinde yapisal kimlige kavusunca (Celik, 1999: 13 vd.), Kiliseler
arasinda yetki ve hakimiyet ¢ekismesi 6n plana ¢ikmistir. Bu ¢cekismeler, 6ncelikle
iznik Konsili’nde diger kiliseler {izerinde yetkili ve {stiin bir statiiye kavusturulan
Roma, Antakya ve iskenderiye Kiliseleri arasinda; bir sonraki asamada 381
istanbul Konsili’yle birlikte ayni imtiyazi elde eden Konstantinopolis Kilisesi’nin de
istirakiyle stirmistir. Hristiyanlk diinyasini derinden etkileyen bu cekismeler,
teolojik ihtilaflar Gizerinden yiratilmustar (Celik, 1987: 98vd.; Celik, 2000: 20vd.).

iste bu biyiik kilise merkezleri arasinda ortaya cikan sz konusu
cekismelerin motor giicini Manastirlarda yasayan kesisler olusturmuslardir.
Kesisler, V. ylzyil baslarindan itibaren Misir gibi belli bash eyaletlerde organize
milis glic haline gelmislerdir. Bu baglamda farkli kilise merkezlerinde kendi kilise
teskilatlar! ve teolojik anlayislari temelinde organize olan bu kesis ordularinin,
imparatorlugun dini siyaseti lizerinde de yer yer etkin roller ustlendikleri
anlagilmaktadir. Ornegin, iskenderiye Patrigi Kurilos’'un 431 Efes Konsili’nde,
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imparatorun baskent (Konstantinopolis) patrigi Nastoryus’u aforoz edip yerine
kendi katibini atamasi ve tiim bunlari imparatora onaylatarak (Celik,1999: 31 vd.)
bir fermanla Hristiyan diinyasina ilan ettirmesi, arkasindaki kesis ordusundan
aldigi bu glice dayanmaktadir. Nitekim baskentin iki patriginin ardi ardina aforoza
ugramalari,>® hem Baskent Kilisesi’ni, hem Baskent halkini ve hem de imparator
Marcianus’u (450-457) yeni arayislara ve hatta iskenderiye Kilisesi'ne Kkars
intikam ve révans hissiyatina yéneltmistir. imparator Il. Theodosius Misir’daki bu
kesis suriilerinden cekindigi icin bltiin bunlar sineye ¢ekmisti. Marcian ise her
seyi goze alip bir konsil topladi. Kadikéy’de toplanan Konsil (451) iste bu arka
plana dayanmaktadir; imparator bu Konsilde iskenderiye Patrigi Dioscorus’u
aforoz ettirerek sirgiine yollamis, yerine Proterius adinda bir piskoposu Patrik
olarak iskenderiye’ye géndermistir (Celik, 2000: 91 vd.).

Bu siirecin devamina bakildiginda Misirli  kesislerin etkin rolleri
izlenmektedir. Kadikéy Konsili kararlarini ve Dioscorus’un aforoz edilmesini
reddeden fanatik Misirli kesisler, sehre askeri birlikler esliginde gelebilen yeni
Patrik Proterius’a karsi niimayislere ve gosterilere baslamislardir. Kisa siirede
catismalara donilisen bu gosterilerde yirmi dort bin kisinin hayatini kaybettigi
rivayet edilmektedir ki, bunlarin énemli bir kismi kesislerdir. Olaylar zaman
zaman yatissa da buna ragmen siikinet tam olarak saglanamamis, nihayet 457
yilinda Patrik Proterius bagnaz kesisler tarafindan hem de Kilise ’de bir ayin

esnasinda ling edilerek katledilmistir.*'

Roma imparatorlugu’nun bilhassa Hristiyan niifusun yogun yasadig
diger bazi bolgelerine bakildiginda da buna benzer tablolar gérmek mimkdindyir.
S6z gelimi, Slryani manastirlarinin yogun oldugu Suriye ve Dogu Anadolu
bélgelerinde ya da Filistin’de de Kadikdy Konsili karsiti kesisler imparatorluk
ybnetimince bu Konsil sonrasinda izlenmeye baslanan din siyasetinin baglica
mubhalifleri olmuslardir. Nitekim VI. ylizyildan itibaren bir literatiir disiplini olarak
gelisen historiyografi karakterli Siiryanice metinler, 6nceleri Kadikdy Konsili’ne
israrla karsi ¢ikan, sonrasinda ise iskenderiyeli Kurilos (6.444) ve Antakyali
Severus (6.538) gibi 6nemli ilahiyatcilarin kristolojik pozisyonlarini benimseyerek
konsil karsiti duruslarini daha sertlestiren Miafizit kesislerin siirgilin edilmelerine
ve hatta yer yer ldiriilmelerine dair anlatilar icermektedir.>* Miafizit kesislerin
bu miicadeleleri, VI. ylizylla birlikte Siryanice litlrjiyi esas alan ayr kilise
hiyerarsilerinin dogusuna zemin hazirlamistir ki, bu 6rnek bile tek basina
kesislerin dini cekismelerde ne denli dnemli roller tstlendiklerini kanitlamaktadir.

20 Nitekim iskenderiye patrigi Dioscorus, selefi Kurilos gibi 449 II. Efes konsilinde baskent patrigi Flavian’i aforoz
ettiriyordu.

21 Bkz. Frend, The Rise of Monophysite Movement: Chapters in the History of the Church in the Fifth and Sixth
Centuries, Cambridge Universitesi Yay.,1979, 155; Dovernik, The Idea of Apostocility in Byzantium and the Legend
of the Apostle Andrew, Harvard Universitesi Yay., Cambridge, 1958, 104vd.; G. Kirg, Middle East From Rise of
Islam, gvd.

22 Bkz. Celik, Siiryani Kilisesi, I, 205vd.

81



Stikran YASAR

Roma Imparatorlugu’nda (bilhassa Ge¢ Antik¢ag’da) itikadi saiklerle
kesislerin askeri birliklere karsi giristikleri eylemlerde binlerce kesis hayatini
kaybetmistir. Ancak onlar, dinf fanatizm ile miicadeleden yilmamislar ve geri
adim atmamislardir. Ciinkii onlar, bu miicadeleleri isa-Mesih adina verdiklerine
inanmiglar ve sehit olarak cennete gideceklerini diisinmislerdir. Kadikdy Konsili
yanlsi imparatorluk merkezinin 6zellikle Miafizit gorisli kesislerle micadeleleri
baglaminda imparator I. lustinus (518-527)%3 (Atiya, 2005: 179 vd.) ve lustinianus
(527-565) dénemleri (Celik, 2000: 61 vd.) bu acidan dikkat cekicidir. Zira bu iki
imparator déneminde Miafizit gorusli kesisler kovusturmalara ugramislardir.

Buna karsin imparatorluk yénetiminin Miafizitleri memnun edecek bir din
siyaseti izledigi Imparator Zenon (474-491) ya da Anastasios (491-518)
dénemlerinde ise, bu kez de Kadikdy Konsili yanlsi Diofizit goriisli kesislerin sert
muhalefetlerine rastlanmaktadir. Bilindigi gibi bu muhalefet, Zenon déneminde
Hristiyanlik diinyasinda Akakios Skhismasi denilen uzun siireli bir béliinmeye,
Anastasios ddneminde ise bizzat baskent sokaklarinda ciddi ve kanl nimayislere
yol agmustir.

Fanatik kesislerin etkin rolleri sonraki ylizyillarda da o6nemli 6&lciide
stirmistiir. Bizans imparatorlugu tarihinde VIII. yiizyila tarihlenen ikonoklast
doénem bu baglamda dikkat cekici 6rnekler arasindadir. Zira bilhassa fanatik
kesislerin ikonalara bagli olmalari, ikonoklast reformun basarisizli§a ugrama
nedenleri arasinda gosterilmektedir (Celik, 1999: 73 vd.).

Kesisler, elbette sadece Kkiliseler arasi miicadelelerde etkin bir gti¢ olarak
kullanilmamuslardir.  Onlar, zaman zaman devletin c¢ikarlari yoniinde de
kullanilmislardir. Kesis ordularinin glictind fark eden bazi imparatorlar, Manastirin
yénetimini kiliselerden alip bizzat kendilerine baglamislardir (Ostrogorsky, 1981:
174vd.). Nitekim Bizans yonetimi, kuzeyden gelen Slav tehlikesini bu kesisler
ordusunu organize ederek yani onlarin yardimiyla Slavlar Hristiyanlastirmak
suretiyle 6nlemistir (Celik, 1999: 134 vd.).

Sonug olarak, bir zamanlar miskin bir hayat gayesiyle yola ¢ikan ve
nefislerini 6ldiirmek amaciyla diinyadan el etek ¢eken kesisler, zamanla diinyevi
amaglar cizgisinde organize edilmisler ve Kkiliseler arasinda yasanan statii ve
niifuz miicadelelerinde kullaniimiglardir. Bu olgu, ¢esitli kilise merkezlerine bagl
kesislerin baska kilise merkezleri ve hatta devlet glicleriyle miicadele etmeye
baslamalari kadar, bizzat kendi kiliselerinin yonetimlerinde de séz sahibi olma
miicadelesine kalkismalarina yol a¢mistir. Nitekim VI. yiizyildan itibaren gerek
manastir yonetimlerinin olugmasinda ve gerekse de Piskopos ve Patrik
secimlerinde bu kesislerin olduk¢a etkin olduklarn gézlenmektedir. Manastirlar

23 Genis bilgi igin bkz. A. A. Vasiliev, Justin the First: An Introduction to the Epoch Justinian the Great, Dumbarton
Oaks Studies I, Cambridge Mass-1950.
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artik bu tarihten itibaren kendi kiliselerine hem teolojik, hem de idari agidan yén
veren merkezlerdir.>4

6. Mor Evgin Manastiri

ingiliz seyyah Gertrude Bell (1868-1926), Mor Evgin Manastiri icin kaleme
aldig1 yaziya su ctimle ile baslamaktadir: “Simdiye kadar Tur Abdin’de gezdigim
en carpici manastir Mor Evgin’dir” (1982: 3) (Resim - 2). Yizyillarin tahribati Mor
Evgin Manastir’ni fazlasiyla hirpalamissa da, bu eski yapi bugiin bile hala izlo
(Bakok) Dagrnin giney tarafinda ovaya salinmis bir abide gibi durmaktadir.
Manastir, caprazvari uzanan bir hac¢in yukariya kaldirilmis halini andirmakta
(Resim-3), muhtesem Mezopotamya Ovasi’ni adeta bir kartali andiran bakiglariyla
taramaktadir. Manastir gevresinde manevi hava egemendir, manastirin bazi
kisimlart kayalara oyulmus, 6n taraflari ucurumla burun buruna duran miinzevi
magaralarinin adeta eski sakinlerinin husu icindeki ruhaniyetlerini ytzyillar
Otesinden hissetmek mimkdnddir.

Mor Evgin Manastiri, Nusaybin-Sirnak karayolu tzerinde bulunan Girmeli
Beldesi’nin 8 km. kuzeyinde, Mezopotamya ovasina bakan izlo Daglar’nin sarp
yamaglari tzerine kurulmus (Resim-4) ve ovaya tamamen hakim bir sekilde
konuslandirlmistir (Resim-5). Glnlimizde yapilan 13 km’lik yol sayesinde
manastira rahatlikla ulasilabilmektedir. Manastir toplulugunun ana binasi yliksek
duvarlar ve bati cephe 6nlinde bir yapiyla korunmustur (Resim-6). Cevredeki
kalintilar manastirin genis bir alana yayildigini kanitlamaktadir (Hollerweger,
1999: 5.289) (Resim-7/8).

iste burasi, ayni zamanda Siiryani Hristiyanlig agisindan manastir
hayatinin basladigi yerdir. Daha ©nce de belirtildigi gibi, geleneksel kilise
rivayetlerine gére bu manastir IV. ylizyilda Mor Evgin isimli Hristiyan bir miinzevi
tarafindan kurulmustur. Manastir, sonrasinda Tur Abdin Bolgesi’nde insa
edilecek diger manastirlara da ©nayak olmustur. Mor Evgin Manastir, ilk
doénemlerde misyonerlik merkezi ya da konaklama yeri gibi islevler gérmdistdir.
Ornegin, misyonerligin kirsal alanlardaki énciileri olan kesisler, s6z konusu bu
manastir basta olmak Gizere Hristiyanhg 6zellikle Nusaybin’in 6tesindeki yerlesim
birimlerinde yaymaya calismislardir. Ayrica, Mor Evgin manastirinin altindan
gecen eski ticaret yolunu (tarihi ipek Yolu) kullanan seyyahlan biyik bir
misafirperverlikle agirlamiglardir.

V. yuzyilin kilise tarihgisi Sozomenus’un “Aones” diye zikrettigi Mor Evgin
(Sozomen, 1980: C.ll, Chap.33), Tur Abdin’e monastisizmi getiren ruhanidir
(Delehaye, 1948: 139; Wigram, 1910: 232 vd.). Aslen Misirli olan Evgin, Kizildeniz

24 Baskent kilisesi i¢in bkz. Celik, Bizans, 1999, s.43 vd.; Siiryani manastirlari igin bkz. Celik, Stiryani Kilisesi, s.247 vd.
* Siuryanca metinlerin terclimesinde yardimlarini esirgemeyen degerli Hocam Prof. Dr. Mehmet Celik’e tesekkir
ederim.
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kiyisindaki Stiveys (eski Klizma) kentinde ikamet eden bir denizciydi; meslegi inci
avalhg idi. Hayat hikayesinden 6grendigimize gére, Mor Evgin, yirmi bes yil inci
ticareti yaptiktan sonra bu fani diinyanin ugraslarindan bikmis ve Pachomius
Manastir’na giderek burada ruhani hayata intisap etmistir. Rivayete gére o, bir
middet kaldig Pachomius Manastir’ndan da sikilmis, burayr terk ederek 70
sakirdiyle birlikte Tur Abdin Bélgesi’ne gelmis ve Nusaybin’deki izlo Dagrnda
inzivaya ¢ekilmistir. Evgin, kisa miiddet sonra burada bir manastir insa etmistir.
Kendisi heniiz hayattayken bu manastirdaki ruhban sayisinin 350’ye ulastig
rivayet edilmektedir.

Stiryani Kadim Kilisesi’nin Mor Evginle ilgili bir baladinda, azizin eski
gelenek dogrultusunda Misir’dan kalkip yetmis sakirdiyle birlikte Tur Abdin’e
gelisini anlatan misralan bu geleneksel menkibeyi &limsizlestirmistir
(Hollerweger, 1999: 289).
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Mor Evgin’in efsanevi menkibelerle siisli hayat hikayesinde, onun bélgede
Hristiyanligr yaydigi ve Nusaybin’in meshur piskoposu Mor Yakup ile dost oldugu
anlatilmakta, ayrica Yakup’un ileride takdis edilecegine veya Mor Yakup
Kilisesi’nin insasina dair kehanetlerde bulunduguna dair iddialara da yer
verilmektedir. (Akylz, 1998: 11-14; krs. Keser, 2009: 277-78). Ne var ki, bu gibi
bilgilere bilimsel agidan ihtiyatla yaklagiimasi gerektigi de agiktir.>

Manastirin ¢evresindeki kalintilara bakildiginda, manastir mistemilatinin
cok genis bir alana yayildig1 gériilmektedir. Muhkem bir kale gériinimiinde olan
manastirin bazi boltimleri kayalara oyularak elde edilmis olup (Resim - 9) cevre ile
olduk¢a uyumlu bir gériintl cizmektedir.

Manastir, kurulusundan kisa bir siire sonra el degistirmistir. 363 yilinda
Nusaybin Perslilerin eline gegince Roma’yla yapilan anlasma geregi sehrin
Hristiyan halkindan bir kismi Urfa’ya, bir kismi ise Diyarbakir’a zorunlu olarak gég
etmi§tir.26 Bunun Uzerine Manastir’daki ruhbanlar da Tur Abdin Bdlgesi’ndeki
diger manastirlara gitmislerdir. Bu zoraki gociin sebep oldugu maddi manevi
yikintiyl, bizzat o gécmenlerden biri olan Mor Efrem séyle terenniim etmistir:>/

25 Mor Evgin hakkinda gok ¢eliskili bilgiler oldugu gibi, birgok arastirmaci bunun bir efsane oldugunu sdyler. Bkz.
E.C. Butler, 1911, “Monasticism”, The Cambridge Medieval History, (Ed. H.M. Gwatkin-J.P.Whitney), Cilt. I, The
MacMillan Company: s. 526.

26 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Gregory Abd’l-Farac, Abd’l-Farac Tarihi, (gev. O. R. Dogrul), Ankara - 1987, |, 5.138;
G. Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (cev. F. Isiltan), TTK, Ankara - 1981, s. 47; E. Gibbon Roma
imparatorlugu’nun Gerileyis ve ¢&kiis Tarihi, (cev. A. Baltacigil), istanbul, 1987-1995, C. I, s. 330 vd.; Percy Sykes,
History of Persia, New York - 1958, s. 422; E.R. Hayes, Urfa Akademisi, (cev. Y. Giinenc), istanbul - 2002, s. 130; The
Roman Eastern Frontier and the Persian Wars (AD 226-363), (Compiled and Ed. By Michael H. Dodgeon and
Samuel N. C. Lieu), Londra ve New York, (Routledge) 2005 s. 422 vd.

27 Siikran Yasar, Kurulusundan islam Fethine Kadar Edessa’nin Siyasi Tarihi, Edessa’dan Urfa’ya I, 2007, |, 5.192
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Ugup ¢iktilar yavrularim, civcivler gibi
ya Rab!
Kartal  kovaladigi  igin, siginakta
gizleniyorlar

Barisin onlari geri getirsin

Bagcilarimi  dinlemeye can  atiyor
kulaklarim.,
Ezgileri  susturuldugundan,  senin

kurtulusunun haberi,

Maujdelerle girlesin.

Bur¢larimin  iistiinde duydum dehget
sesini,

Bagirarak imdadima kosanlar koruyor
surlarimi,

Yatistir onu barisinin miijdesiyle

Calisanlarimin  feryadi,  surumun
disinda
Sakinlerimin  glmbdrtlisd, surumun

icinde giivenligi saglasin,
Oyle ki, icerde ve disarda -sana-
stikredeyim

O temiz mihrabinin

Ve giydigi yasin iistiine ¢ul kusanmis
olarak duran,

Senin iffetli kahinin matemini gider ya
Rab!
Kurtulusunu itiraf etsin  kilise ve
semmaslart,

Sehir ve sakinleri, Ezgilerinin miikdfati
ise,

Barigin miijdesi olsun yda Rab!
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Yukarida da belirttigimiz gibi, manastirin kalintilarina bakilirsa ¢ok genis bir
alana yayilldigr goriilmektedir. Avlu cevresinde toplanmis mekan sistemine
bakildiginda, genellikle biinyelerinde (ig kilise barindiran Tur Abdin bélgesindeki
manastirlarin aksine, Mor Evgin’de bir ana kilise ile bir sapel yer almaktadir. Kilise
ve eklentileri bir dis avlu ve yliksek avlu duvarlariyla ¢evrilmistir. Dis avluya gecis,
glineyinden yuvarlak kemerli bir béliimden saglanmustir.

Manastirin avlusu mezarlik olarak kullaniimaktadir. Dis avluda, i¢ avluya
girisin hemen yaninda; sag ve sol tarafta birer mezar kitabesi yer almaktadir.
(Resim -10)

Sag duvardaki mezar kitabesinin Tiirkce ¢evirisi s6yledir:

“Bu fani diinyadan ebediyete intikal etti. Manastirin Basrahibi
Deyroyo Lehdo, 1970”.

Soldaki mezar kitabesinde ise su satirlar yer almaktadir:

“Bu satirlari okuyan ey biiytikler! Abona Antonis rahip Yusuf’u anin.
Yusuf Antonis bu zorluklarla dolu hayattan goc etti. Yil 1878. Rab onu
goklerde rahatlatsin. Dualari bizlere yardimci olsun.”

Kilise ve mistemilati, Manastirin ekte verilen planinda da gorildigi gibi
(Resim - 11), bir i¢ avlunun etrafinda toplanmistir. Dis avludan i¢ avluya gecis
fotograf (Resim - 12) da goruldigl gibi, zeminden bir metre kadar alcakta,
yiiksekligi de bir metre civarinda olan bir kapidan gecilerek saglanmaktadir. ic
avlunun etrafi revaklarla gevrilidir.28 Revaklarin iginde mezarlar bulunmaktadir.
Batisinda dis avluyla baglantisini saglayan eyvanli bélim, kuzeyinde ise ana kilise
yer alir (Resim-13/14).

Manastirin dogusu, iki kath olarak tasarlanmistir. Alt katta Beth Qadise
(Azizlerin Evi) (Resim - 15), Uist katta ise divanhane yer almaktadir. Azizler Evi'nde
Mor Evgin’in 70 sakirdinin mezarlari, bu mezar odasinin kuzeyinde ise, icinden
ufak bir kapi ile gegilen, 1sik almayan, karanlik, icerisinde Mor Evgin’in, kiz
kardesinin ve bazi akrabalarinin yattig hiicre (oda) yer almaktadir’?
(Hollerweger, 1999: 293).

Beth Qadise’nin Ustiinde Divanhane bulunmaktadir. “divanhaneye” ulagim
ic avlunun gilineydogusundan merdivenle ve dis avludan ‘“divanhanenin”

28 Bell, bu i¢ avluda bulunan kolon basliklarinin Korint diizende oldugunu tahmin ettigini séyler; Sinclair ise daha
6nce ince kolonlar (izerinde yer alan sivri uglu kemerlerin yuvarlak kesitli kemerlerle degistirildigini kaydeder. Bkz.
Bell, 1982, s. 4-5; Sinclair, 1989 s.346

29 Mor Benyamin’in hayat hikayesinin yazarina gore (sifahi bir rivayete dayanarak) Mor Evgin ve 10 6grencisinin
kemikleri Mor Benyamin tarafindan Deyrii’z-Zaferan Manastir’na tasinmis ve buradaki Beth Qadise’ye
defnedilmistir. Ancak bu rivayet disinda bu konuda somut bir delil yoktur. Genis bilgi icin bkz. J. M. Fiey, Nisibe,
metropolé syriaque orientale et ses suffragants des origenes a nos jours, CSCO 388, Subsidia 54, (Louvain 1977),
s. 137 vd.; Hanna Dolabani, Tarihte Mardin, (Siiryanca’dan cev. P. Cebrail Aydin), istanbul - 2006, (2. baski), s. 142;
P. Gabriel Aydin, Deyrulzafaran Manastirinin Tarihi, istanbul - 1998; Yakup Bilge (2006). Gegmisten Giiniimiize
Deyrulzafaran Manastiri, istanbul - 2006, s. 71-74.
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kuzeyindeki yuvarlak kemerli bir girisle saglanmistir. Dig avlunun kuzeyden st
kattaki “divanhaneye” acilmasi, manastirdaki kademelenmeyi acikca
gostermektedir.

Kiliseye ise i¢ avlunun kuzeyinden bir girisle ulasiimaktadir. Tek nefli, tizeri
besik tonozla ortill prokial tipte bir yapidir. Gliney duvarinda ¢ agik, dogu
duvarinda da kapatilmis prokial tipte (i¢ pencere yer almaktadir. Tavaninda bir
Stiryanca kitabe bulunmaktadir. Mezbah’i (Ayin boliimii), naos zemininden yarim
metre kadar (lic basamak) yiiksek tutulmustur. Uzeri yarm daire seklinde
értilmistir. Mezbah’in iki yaninda bulunan siitunlar3® (izerinde yiikselen iig
kemer dikkat ceker.

Mor Evgin ana kilisesi tek mezbahlidir (Resim-16). Yanlarinda mezbahtan
ve naostan ikiser girisi olan iki oda bulunmaktadir. Kuzeydeki odadan merdivenle,
tst kata ¢ikilir. Burada i¢inde mezarlar olan ve {stl kubbe ile ortili bir oda
bulunmaktadir.

Sonug

Tur Abdin Bdlgesi, Hristiyan miinzevi yasaminin Dogu Hristiyanhg ve
Ozellikle de Siryani Hristiyanligl 6zelinde nesviinema buldugu ilk alanlardandir.
IV. yy’ da Mor Evgin’le baslayan monastik hayat giiclenerek ve giderek organize
bir hal alarak - lakin zaman igerisinde etkisini kaybederek - giiniimiize kadar
gelebilmistir.

Dogu Hristiyanliginda manastirlar, dinyadan el etek ¢ekmenin,
miintesiplerini diinyadan ve dinyevi kétiliiklerden korumanin bir araci oldugu
kadar, Kilise ve dinin kurumsallastigi merkezlerdir. Bati Hristiyanliginin aksine,
Dogu’da manastirlar Kilise’nin arka bahgesi degil, kalbidirler. Dogu
Hristiyanliginin itikadi - ameli, ilke ve esaslari bu manastirlarda belirlenmistir. Bu
manastirlar gerek kendi kiliseleri icinde ve gerekse kendileri digindaki kiliselerdeki
miinasebetlerde, karar mercii olmuglardir. Ayrica hepsi, birer egitim ve 6gretim
kurumudur. Bu manastirlardaki yasam, tarihi siire¢ icerisinde ilmek ilmek
oriilmis, son derece kurumsal, disiplinli ve diizenli bir yapiya kavusmustur.
Diinyadan el etek cekmeyi benimseyen bu anlayis ayni zamanda tuhaf bir sekilde
sekdiiler alanda diizenlemeler yapacak istiyaka sahip ve bu ugurda her tiirlii bedeli
0demeye ve Odetmeye kararl olup “Sezar’in hakkina el uzatacak” kadar da
diinya ile baglantilidir.

Bu makalede, hem Tur Abdin bdlgesinde monastik hayatin baslangici
sayllan -Dogu Hristiyan mistisizminin saheserlerinden biri olan ve {ilkemizin
kiltirel zenginligine zenginlik katan- Mor Evgin manastiri, hem de bu manastir
baglaminda ortaya ¢ikan monastik hayat hakkinda genel bilgiler verilmeye

30 Bell, bir zamanlar bu siitunlarin {izerinde var oldugunu duydugu yaprak ve gigek bezeli bir kemerden bahseder, s.
4.
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caligildi. Gittikce kurumsallasan Manastir miiessesenin Roma imparatorlugu’nda
din - devlet iliskileri baglaminda nasil bir tesir olusturdugu noktasinda da kisaca
bilgiler vermeye ¢alistik.

Uzerinde énem ve hassasiyetle durulmasi gereken diger mesele ise bu
muhtesem ve abidevi yapilarin manevi anlamlarinin yan i1sira maddi agidan
olusturdugu degerlerdir. Tarihi eserler medeniyet tarihinin en 6nemli somut
objeleridir. Tarih, onlarla anlam kazanir onlarla glizellesir. Bu yapilarin kimlere ait
olduklart da 6nemli degildir. Clnkd hepsi insanhgin ortak malidir. Osmanli
imparatorlugu'nun dagilmasi ve yeni bir devletin yokluklar icerisinde kurulmasi
maalesef bu cografyadaki tarihi eserlerin korunmasini zorlastirmistir. Ancak
gerek bugiin i¢inde bulundugumuz dénem ve sahip oldugumuz imkanlar,
gerekse tarih bilincimizin gelismesi, bu tiir diinya mirasi degerlere sahip ¢ikilmasi
noktasinda bize daha hassas bir anlayis kazandirmistir. Hakkinda bilgi verilen ve
1500 yili asan varligiyla tarihe taniklik eden Mor Evgin Manastir’nin, 2010 yilindan
itibaren ziyaretcilerine agik olmasi bu duruma 6rnek gésterilebilir.
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Osman Sahin’in “Beyaz Okiiz” Adli Hikayesinde Ask ve
Namus ikilemi

Selami CAKMAKGCI'

0z

Hikaye sertiveni 1970’li yillarin basindan itibaren baslayan Osman Sahin,
glinimiizde de bu etkinligini siirdiiren bir yazardir. Hikaye, inceleme,
roman, masal, derleme ve deneme gibi edebiyatin bir¢ok alaninda kalem
tecriibesine sahiptir. Maupassant tarzi hikaye anlayisiyla yazan Sahin, bu
alanda birgok 6diiliin sahibidir. Toplumcu gercekgi edebiyat anlayisina bagl
olan yazarin, Aci Duman adl kitabindaki Beyaz Okiiz hikayesi de bu sanat
anlayisina gore sekillenir. Bu anlayisi, séz konusu hikayede “ezen-ezilen”
sablonu seklinde kendini belli eder. Cocukluk yillarindan itibaren yasadigi
yoksullugun kendi i¢ diinyasinda biraktigr etkiyi bu hikayesindeki yoksul
insanlarin diinyasindan hareketle ele alir. Halk kdiltiirli (izerine ¢alismalar
da bulunan yazarin bu 6zelliginin metne yansidigi goriiliir. Ask denilen 100
cosku ve heyecan Osman Sahin’in Beyaz Okiiz adli hikdyesinin de temel
konularindan biridir. Yogun bir icerige sahip hikayede tore, ezilmislik,
korku, kiskanglik, batil inanislar, aga-irgat iliskileri, 6lim, kin, nefret ve
pismanlhk gibi bircok unsurla karsilasiir. Toroslardaki yoksul gecen
cocuklugu ile gorev yaptigi Dogu’daki gozlemlerinden izler tasiyan
hikayede yazarin malzemesi toplumsal gergeklerdir. Yazar, hikdyede
insanlari kendi gevreleri i¢inde ele alarak savundugu ideolojiyi daha
inandirict h3ale getirmek istemistir. Yizlerce yillik bir gelenekten; “aga-
irgat” iliskilerinden hareket eden yazar, yoksul insanlarin bu gelenegin
altinda ezildigini gostermekle birlikte kirsal kesimde duygulari yok sayilan
kadinin hikayesini metne tasir. Calismanin amaci, Osman Sahin’in Beyaz
Okiiz hikayesinden hareketle belli bir yéredeki insanin var olus miicadelesi
ile toplumsal gerceklerine ayna tutmaktir. Calismada hikayeye metin
merkezli yaklasilarak bir ¢6ziimleme yapilmistir.
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The Conflict of Love and Honour in Osman Sahin’s “Beyaz Okiiz”
Story

Abstract

Osman $ahin is a writer whose story adventure continues since the early
1970s. The writer, who has experience in many fields of literature such as
story, review, novel, tale, compilation, essay, is well-known with many
awards in the field of story. Sahin, who writes with a Maupassant style of
story, displays an attitude that is connected to the socialist realist
understanding of literature in the story of White Ox. This understanding
manifests itself in the story in question as a pattern of oppressor-
oppressed. This characteristics of the writer, who also has works on folk
culture, is reflected in his text. It is possible to see the impact of poverty
on his inner world since his childhood years in the world of poor people in
this story. Enthusiasm and excitement called love is also one of the main
topics of Osman Sahin’s story called “The White Ox”. In this story, which
has an intense content, many elements such as custom, oppression, fear,
jealousy, superstitions, lord-lord relations, love, death, grudge, hatred,
regret are encountered. The material of the writer in the story is social
facts, which bear traces from his observations in the East where he
worked and with his poor childhood memories in Toros. The author wants
to make the ideology he defended more believable by describing people in
the story within their own environment. The writer shows that the poor
people are oppressed under the tradition based on the relationship 101
between the lord and the warden from a centuries-old tradition, but also
he carries the story of the woman whose feelings are ignored in the rural
areas. The aim of the study is to mirror the struggle for existence and
social realities of people in a certain region, based on Osman S$ahin’s White
Ox story. In the study, an analysis was made by approaching the story with
a text-centered approach.

Keywords: Love, honor, poverty, guandary, social values.

Extended Abstract

Osman Sahin is one of the authors who graduated from a “Kdy Enstitlisi”.
His understanding of art is in social realist and his interest in literature goes
back to his school years. The real life of the village and the villagers has a
great place in the stories he wrote based on this understanding of art. The
author, who produces works in genres such as story novel, essay,
compilation and review, is mostly known for his storyteller identity. He
makes a name for himself with many awards he received in the field of
stories. The author has thirteen story books. He published seven story
books consecutively in the Red Yel from 971, when he published his first
story book, until 1993. This characteristic of the author who has also works
on folk culture, has been reflected in his stories. The fact that the White Ox
includes superstitious beliefs and proverbs and idioms is an indication that
it benefits from the public and oral culture. Since he is social realist author,
he builds his stories on the pattern of oppressor-oppressed. Beyaz Okiiz,
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which is included in the Ac Duman story book, which has the
characteristics of the story of the event, is a text composed of a narrow
staff. In the story, the plot is shaped by Kii¢iik Aga, who follows Zeli, a
young bride of three months, and Zeli's husband Keto, who learns about
this situation and deals with the matter of honour. The setting of the story
is one of the villages on the banks of the Murat river, which passes by
Elazig’s Palu district. In the story, events in the Anatolian geography are
handled in a realistic way. The White Ox story was written with the
Maupassant style. The fact that he is connected to the socialist realist
understanding of literature makes the pattern of the oppressor-oppressed
in the story inevitable. Also, traces of his own life have been observed in
the story because it is possible to see the impact of poverty on his inner
world since his childhood years on the world of poor people. Love is one
of the two main subjects of Osman Sahin’s story called White Ox. It is
possible to encounter many elements such as custom, oppression, fear,
jealousy, superstitions, agha-labourer relations, love, death, grudge,
hatred, and regret in this intensive story. The writer uses social facts in the
story which have traces from his observations in the East where he
worked with his poor childhood in the Taurus. The writer tries to make the
ideology he defended more convincing by describing people in the story
within their own environment. Based on the agha-labourer relations which
dates back centuries ago, the writer aims to show that the poor people are
oppressed under this tradition, and the women whose feelings are ignored
in the rural areas and men act far from logic in the face of the pressure of
social norms. The aim of this study is to reveal the realities of people who
have been under the pressure of the agha for centuries and their struggle
with these realities. The White Ox is an event story. As in most stories, the
characters were chosen from the countryside. This story has also a
surprising end as in the event stories. In addition, the dilemma between
the love of the heroine and honour in the story keeps the tension alive.
Throughout the story, Ketone's ambition, anger, and jealousy, and Zeli’s
remorse, are other elements that keep the tension. Like many of his
stories, Osman Sahin brought the realities of human and society he
observed in the Eastern and South Eastern Anatolia regions, where he
served, to this story. This story, in which his observations of his
environment are reflected, also includes some social criticisms. It
realistically shows what Anatolian people can do for the sake of their
honour and that they can be blinded by their love. It reflects the feelings
of the human being through symbols such as mirror, night and earth in the
text. The mirror is an object of remembrance, night is the symbol of evil,
and the earth is an element that covers all evil. The outcome of the story
that ends with a surprising ending is determined by the value judgments of
the society. One loses his life by acting against social morality with the
courage of being a "agha", that is, holding the power, and the poor
person, on the other hand, imprisoned himself in his own prison, as well as
feeling the comfort of rushing to save his own honour. The values of the
society are hidden behind the idea of telling about the events that caused
the chief person to regret, and punishing Kiglik Aga with death. The
author emphasizes that the people of the East, while living according to
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their traditions, also built a wall for themselves with these traditions and
entered a deadlock. However, what the author really wants to emphasize
in the event is that the will of the women in this region was taken away
from them and that they should suppress their feelings under any
circumstances. He also wants to show that people who are financially
weak in Eastern society know their honour as the reason to live and see
their honour above all else. The rituals that gave concrete form to the
religious beliefs after the disappearance of Kiglik Aga and the
superstitious beliefs about his discovery are the highlights that the author
criticizes the region in the background.
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Giris

1940 yllinda Mersin’de dogan Osman S$ahin, kdy enstitlisiini bitirmis
yazarlardandir. Edebiyata olan ilgisi okul yillarinda baglar. Yazar, sanat anlayis
bakimindan toplumcu gercekgi ¢izgide oldugunu savunur. (Guzel, 2013: 110). Bu
sanat anlayisindan hareketle yazdigi hikayelerinde k&y ve koyliniin gercegi
onemli yer tutar. Osman Sahin’in, gézlemledigi olaylara bir hikdye formu
kazandirarak onu sanatin imkanlariyla okura sundugu goérulir.

Hikdye roman, deneme, derleme ve inceleme gibi tiirlerde eser veren
yazarin ilk hikayesi 1971’de yazdig1 Kirmizi Yel’dir. Osman $ahin’in bir¢ok Avrupa
diline cevrilen hikdyelerinin bazilar da Cince’ye cevrilmistir. Sahin’in yirmiden
fazla hikayesi ise film senaryosu haline getirilmistir. Yazarin on ¢ hikaye kitabi
bulunmaktadir. Daha ¢ok hikayeci kimligi ile taninan yazar 1971’de yayinladig
Kirmizi Yel’den 1993’e kadar art arda yedi hikaye kitabi yayinlar.

Toplumcu gercekgi bir edebiyat anlayisina bagh oldugundan hikayelerini
ezen-ezilen sablonu lzerine kurar. Olay hikayesinin 6&zelliklerini tasiyan Aci
Duman hikaye kitabinda yer alan Beyaz Okiiz,? dar sahis kadrosundan olusan bir
metindir. Hikayede olay orgiist, Ug aylik bir kérpe gelin Zeli’nin pesine takilan
Kiigik Aga ve bu durumu 6grenen Zeli’'nin kocasi Keto’nun Kigik Aga’nin
niyetini 6grenmek igin kurdugu tuzak sirasinda 6fkesine yenilerek onu éldiirmesi
ve Beyaz Okiiz’lin yattigl yerin altina gémmesi (izerine sekillenir. Anadolu
cografyasindaki olaylarin gercekgi bir sekilde ele alindigi hikaye, Elazig’in Palu
ilcesinin yanindan gecen Murat nehri kiyisindaki kdylerden birinde yasanir.
Hikayenin olay 6rgiisii kisaca s6yledir:

Keto karisi Zeli’yi komsu kdylerden birinden li¢ ay 6nce kagirmis ve yoksul
oldugundan Cercis Aga’nin yanina siginmis, onun yaninda irgat olarak ¢alismaya
baslamistir. Kart kocanin Cercis Aga’nin yaninda kaldiklari yer ise; yer dami
denilen bir ahirdir. Ahirda yattiklart yerin yaninda iki de 6kiiz bulunmaktadir. Keto
ile karisi Zeli durumlarindan cok fazla sikayetci degildirler, ¢linkii yoksulluk onlari
bu sekilde yasamaya mecbur kilmaktadir. Ancak Cercis Aga’nin kardesi Kuguk
Aga’nin, Zeli’den etkilenip siirekli pesinde gezmeye baslamasi ile her sey birden
bire degisir. Zeli bundan rahatsizlik duysa da Kiigiik Aga bir tirlG pesini birakmaz.
Kiigiik Aga’nin Zeli’ye ilgisinin giin gegtikce artmasi ve ona hediyeler vermesi
Zeli’yi huzursuz eder. Nereye gitse Kii¢lik Aga’nin golgesi lizerindedir. Zeli, Kiigiik
Aga’nin bakislarindan ve ilgisinden hoslansa da adinin ¢tkmasindan ve bu olayin
duyulmasindan korkar. Ayrica namusuna leke gelecegini disiinerek duygularini
disa vuramaz. Ancak kocasmin olanlan bir giin baskalarindan duyacagindan
korkarak bu durumdan ona bahseder. Keto bu durumu 6grenince sasirir ve ne
yapacagini caresizce disiinmeye baslar. Hikdyenin bu noktasinda gerilim de
yiikselmeye baslar.

2 Calismadaki alintilar Osman Sahin, Aci Duman, 1990, istanbul, Milliyet Yayinlari, 2. baskidan alinmistir.
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Zeli, basina gelenleri kocasina sdylemesiyle birlikte akli ile kalbi arasinda
bir i¢sel catisma yasamaya baslar. Keto ise eger Kiiglik Aga’yi karsisina alirsa bu
kéyden onlart kovacagini bilmektedir. Zamanin sonbahar, 6nlerinin kis oldugu bu
glinlerde ayrica gidebilecekleri, siginacaklari baska bir yer de yoktur. Dolayisiyla
bir taraftan yoksullugunu disiinmekte, diger taraftan ise karisinin namusunu
korumak zorunda oldugunu disinmektedir. Cileden cikan Keto, bu diinyada
Zel’den baska nesi oldugunu disilinerek onun namusunu korumanin gercek
gorevi oldugunu diistinir. Diger taraftan karisinin sdylediklerinden kusku duymaz
degildir. Clinkli Kiiglik Aga’nin onca maraba karisinin iginde Zeli’ye vurulmasini,
ona goz koymasini mantigr bir tiirlii almamaktadir. Bu kugkuyla yatip kalkamaz
oldugundan karisinin duygularindan emin olmak igin bir plan yapar. Cercis Aga’ya
muhtag oldugunu bildiginden onun kardesi ile agiktan bir miicadeleye girmenin
yanlis olacagini disiinir. Keto olan biteni iyi anlamak icin bir aksamizeri Kigiik
Aga’nin agabeyi Cercis Aga’nin yanina varir ve Palu’da bazi isleri oldugunu bu nedenle
islerini halletmek icin gece yola cikip ertesi giin donecegini sdyler. Kigiik Aga ile
yemek yiyen Cercis Aga bu duruma bir anlam veremese de Keto’nun israrina karsi
bir sey sdylemez ve ona gereken izni verir. Keto’nun gece Zeli’nin yaninda
olmayacagini diistinen Kiigiik Aga, bu durumu firsat bilerek Zeli’nin yanina gitmek
icin kendi planini yapar. Keto, o aksam Palu’ya gitmek bahanesiyle kéyiin digina
cikarak ters yoldan tekrar evine geri doner ve gece ge¢ saate kadar bekleyerek
Kiglk Aga’nin gelmesini bekler. Bu arada Zeli’'nin, kocasinin planindan haberi
vardir. Keto perdenin arkasina saklanarak Kuglik Aga’nin gelmesini bekler.
Gecenin ilerleyen saatlerinde Kiigiik Aga gelir ve Zeli’ye iltifatlar etmeye baglar.
Kiglik Aga’ya gerekli tepkiyi gostermeyen Zeli, o sirada lambayi séndiiriince
ofkesini ve kiskangligini kontrol edemeyen Keto saklandigi yerden Kiigiik Aga’nin
lizerine atlayarak bicakla onu 6ldirir. Bu durumda hem Keto hem de Zeli biiytik
bir korku ve tedirginlik yasarlar. Keto, Ki¢iik Aga’yl ortadan kaldirmak icin fazla
zaman olmadigini anlayinca onu ahirdaki Beyaz Okiiz’iin altina gdmmekten baska
care olmadigini anlar. Kiiciik Aga’yl Beyaz Okiiz’tin altina gémen Keto, gece
hizlica yola ¢ikarak Palu’ya gider ve ertesi giin kdye geri déner. Birkag giin haber
alinamayan Kiiglik Aga icin her yere haber salinir ancak bir tiirlii bulunamaz. Bu
arada onun igin Cercis Aga sihlara basvurur. Sihlar sofralarda agir yemekler
yiyerek derin uykuya dalip Kiiglik Aga’nin akibetini 6grenmek isterler. Ayrica
kizgin tavada kursunlar dokdilerek ¢ikan sekillere gére anlamlar uydurulur. Ancak
aylarca aramadan sonra ne dirisi ne de &lisiine dair hicbir iz bulunamaz. Kiiglik
Aga’nin gémiildigl yerden birka¢ adim 6tede yatip kalkan Zeli, Beyaz Okiiz’e
artik bakamaz olur. Keto, olanlarin unutulmasini ve kimseye bir sey
hissettiriimemesini beklerken Zel’nin her gecen giin icine kapanmasindan
huzursuz olur. Keto, karisini bir miiddet kendi haline biraksa da bir sonug alamaz.
Giinlerce kendisiyle bir kelime konusmayan Zeli, siirekli bu hayvana bakarak
agitlar yakar. Keto bir gece uykudayken hiziinli bir ninni sesi duyar. Gozlerini
actiginda Zeli’nin Beyaz Okiiz’e bakarak agit yaktigini ve agladigini gérir.
Gozlerine inanamayan Keto, 6fkeyle yerinden firlayarak eline aldig bicagi Beyaz
Okiiz’e saplar. Hikaye de burada son bulur.
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1. Ask

Ask denilen cosku ve heyecanin bu hikayede anlam kazanmasinin en
6nemli sebebi gizli yasanilan bir duygu olmasidir. Askin, hikayede (g karakterin
de hayatini degistirmis olmasi (Yilmaz, 2010: 64) bakimindan da 6nemi bayuktdr.
Beyaz Okiiz adl hikaye Kii¢iik Aga’nin genc ve giizel, giyimi kusami ile herkesten
farkl bir kadin olan Zeli’ye ilgisini anlatan asagidaki satirlarla baslar:

Nereye gitse o adami goriiyor Zeli, o kivircik kara sagh adami. Nereye gitse hangi yone
donse cevresi onun. Adam geriden geriye durarak, bryiklarini burarak, enine boyuna
stizerek bakislarini kusatiyor. Zeli’yi. Her giin béyle bu. Her giin bakislariyla pesinde
Zel’nin (...) Zeli farkinda her seyin. Sezinliyor bu bakislarin altinda yatan gercegi. (s.
14).

Kiglik Aga sevdigini belli etmek, onunla konusmak igin bir firsat
kollamaktadir. Kii¢iik Aga tarafindan takip edilen ve daha ilk karsilastig1 gtinden
itibaren ondan etkilenen Zeli, bu durumdan hem korkar hem de hosuna gider.
Zeli, hem glzeldir hem de cekicidir. “Sevgi besinini sevgilinin ya gercekte ya da
imgelemde gortilen cekiciliginden alir.” (Gasset, 2011: 67). Dolayisiyla Kigik Aga’y
onun pesinde kosmasina iten sey Zeli’nin baska kadinlara benzememesidir:

Zeli glizel, almh Ustelik. Sessiz yumusak yizli. Gozleri siyah irisi. Gogusleri selli. Saglari
parlak; budanmis bag suyuyla yikanmis sanirsin. (s. 112).

Zel’nin ona olan sevgisi de yine baska erkeklerden farkli olmasi ve
kadinhgina verdigi degerle iliskilidir. “Yegledigimiz insan tipi, kendi ylregimizin
cizgilerini tasiyan kisidir.” (Gasset, 2011: 61). Anlatici Zeli ve gen¢ adamin ig
diinyasindan sdyle bahseder:

Boyu geng, yesil adamin. Giyimi kusami yerinde. Zeli, icin icin hoglaniyor bu adamin

bakislarindan. Kadinlik gururunu oksuyor, ayaga kaldiriyor. Ama disina vurmuyor bunu.

Tedirgin Zeli. Gériinmekten korkuyor. Adinin ¢ikmasindan, duyulmasindan korkuyor.

Gunki Zeli evli. Zeli heniiz G¢ aylik bir kérpe gelin daha. Maraba ketonun karisi o. Keto,
ta Hurig kdylinden kacirip getirmis onu. (s. 114).

Zeli, karsisindaki adamin Oyle siradan biri olmadigini bilse de ondan
etkilendigini disa vuramaz. Zeli’nin ylreginin sesi Kiigiik Aga’dan yana olsa de
“hayvan baglayacaklari kazigin yerini bile gésteren bu adama” tepki géstermekten
cekinmektedir. Ancak Kiiciik Aga bir giin yine karsisina ¢ikip “bakislariyla onu
cepecevre kusatinca” Zeli ne yapacagini ne diyecegini sasirmakla birlikte onun
bakislarinda hovardaca bir anlatim olmadigini ve kendisini gercekten sevdigini
anlar. “Askta anlasma vasitasi gozdiir.” (Aktas, 2004: 63). Kii¢lik Aga onun pesini
birakmamakta israrlidir. Bir giin Murat nehrinden kovayla su getirdiginde Zeli’nin
yanina para, sag tokasi ve cicek birakir, ancak o bunlara aldirmaz. Namusuna s6éz
gelmemesi icin askindan vazge¢mek zorunda oldugunu bilir. Zeli’nin, bu olayin
ardindan kogup hemen eve gelir. Kocasi, ne oldugunu merak edip sorunca, Kiigiik
Aga’nin kendisine vermek istedigi hediyelerden bahseder. Ancak Zeli, kendisinin
bu hediyelere dokunmadigini sdylese de icine ask atesi diismustir. Zeli, bir stre
olanlari kocasina sdyleyip sdylememek ikilemini yasar. Ancak kocasi olanlari her
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seyi anlatmayi daha mantikli bulur. Onun, bu olayi Keto’ya séylemesi hikayenin ilk
gerilim noktasidir:

Zeli ikirciklendi. Soylese miydi séylemese miydi? Ya olanlari bir giin kocasi bagkasinin
agzindan duyarsa? Zeli basini egdi. Dilinin ucuna seslenir gibi usulca:

“Kiictik Aga” dedi.

“Ne olmustur Kiiciik Aga’ya?”

“Bana bakiy.” (s. 116).

Keto, olanlara bir anlam veremedigi gibi inanasi da gelmez. Clinkd simdiye
kadar Kiiciik Aga’nin hi¢bir maraba karisina géz koydugunu duymamustir. Bu olay
Zeli’nin Kiiglik Aga’yla ilk karsilasmasindan itibaren i¢ diinyasinda yasadigi ask ve
namus ikileminin de baslangicidir. Hikayede s6z konusu gerilim kocasi Keto’nun
Kiiglik Aga’yr ldiirmesiyle en (st seviyeye ¢ikacaktir. Zeli, Murat nehrine bir giin
yine su kabini doldurmak icin inince atiyla kendisini bekleyen Aga’yr yeniden
orada gorir. Anlaticr Zel’nin bu durumunu; “Ustiinde kartal dolanan yavru bir
tavsan” seklinde tasvir eder. Zeli, nehir kiyisinda bekleyen kiiciik Aga’yr goriince
ona sirtini doner. Bu defa Kii¢iik Aga onun etegine biraz para ve bir de cep aynasi
birakir:

O ara sag omuzundan éniine dogru uzanan Aga’nin killi beyaz elini gérdd. El, tuttugu
parayi Zeli’nin etegine koyup cekildi. Kii¢lik Aga’nin gélgesi Zeli’nin tstiindeydi daha.
Ayni el tekrar uzandi. Bu kez ayna vardi Kiigiik Aga’nin avucunda. Ufacik, diiz, yuvarlak
bir cep aynasi. El kalkti, aynayr agir agir Zeli’'nin yiiziine dogru tuttu. Garip telash,
bocalayan yiiziinii aynada gordi Zeli. Kiiclik Aga’yla kendini aynada gordi. Terledi,
gozlerini yumdu bir an. Agtiginda Kiiglik Aga aynanin icinde yoktu. Aynayi da paranin
yanina koyup gitmisti Kiiciik Aga. Zeli derin bir soluk aldi. Cok agir bir yiikiin altindan
kalkmisti sanki. Dogruldu. Etegine konulan parayla aynay alarak hizla uzaklasti oradan,
gbzden yitip gitmis okiizlere dogru... Kigiik Aga gitmis degildi oysa. Bir gali kiimesinin
arkasina ¢émelmis, koyduklarinin alinip alinmadigini izliyordu. Zeli’nin aynayla parayi
aldigini gériince sevindi. (s. 119).

Onu bir calinin arkasindan izleyen Kiiciik Aga, Zel’nin etegine birakilan
hediyeleri alip uzaklastigini gériince oldukc¢a sevinir. Daha &nce reddedilen
hediyelerin simdi kabul edildigini gérmenin sevinci, asklarini gizli yasayanlar icin
bir kabul gérme veya askinin onaylanmasi anlamina gelir. “Dogrusu agklar bir
mendilin verilisindeki gizlilikten, uzaktan uzaga tutulan cep aynasinin pariltisindan,
hizla yeserip soluveren bir giiliimsemenin renginden ya da ani bir bakisin
sinirlarindan 6teye gidemezdi.” (Toptas, 2018: 108). Beyaz Okiiz’deki Zeli-Kiiciik
Aga askinin da; gizlilik, uzaktan sevmek, hediye vermek ve bakis gibi s6z konusu
unsurlari icerdigi cok agiktir. Kiiclik Aga, bu hediyeleri almasini onun kendisini
sevdiginin isareti olarak yorumlar. Ki¢iik Aga’nin verdigi ayna zamanla Zeli ile
onun arasindaki askin simgesi olur. Zeli’nin bu hediyeler arasinda ‘“ayna”dan
kocasina bahsetmemesi ve onu saklamasi Kiiclik Aga’nin Zeli’nin diinyasinda
yasamaya devam ettiginin; onu sevdiginin gercek isaretidir:

Zeli aldigr parayr ayni aksam kocasina verdi. Ancak aynadan séz etmedi. Ayna, Kiigiik

Aga ile kendisi arasinda incecik bir sir olarak kald!. (s.120).
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Duygulari agiga vurma bakimindan hatirlama nesnesi konumundaki ayna,
Zeli ile Kuglk Aga’nin birbirine duyduklar askin bir simgesidir. “Esya kendisi
olmaktan ¢ikarak, kahramanin haleti ruhiyesinin daha iyi anlatilabildigi bir vasitaya
dénusir.” (Sakar, 2014: 160). Ayna cagrnisim olarak “Tirk sairlerinin bellek
metaforu olarak en cok konumlandirdiklari bir nesnedir. Ayna bir¢cok sanat dalinda
bellegi imler.” (Tung, 2020: 118-119). Ayna, kadinin belleginde bir sir olarak metnin
en 6nemli nesnesidir. Ayna, Zeli’nin kendisiyle ylizlesmesini saglayan bir “ask
nesnesi(dir).” (Badiou-Truong, 2017: 71). Bu nesneye baktigi an, Kicik Aga’yl
gercekten sevdigini itiraf etme sahnesidir.

Bu sir Zeli’nin Kiglik Aga’ya olan askinin da kanitidir. Zeli’nin, Kiiglik Aga ile
ilk karsilastigr andan itibaren bu aski bastirmaya calistigi gorilir. Duygular
bastirmanin yansimalarindan biri suskunluktur. Clnki Zeli, Kiglk Aga’nin
kendisini stirekli rahatsiz ettigini kocasina soyledigi andan itibaren giderek
susmus ve i¢ine kapanmaya baslamistir. Bunun nedeni hem olacak kétiiliiklerden
endise duymasi hem de Kii¢lik Aga’ya olan gizli sevdasidir. Kiiciik Aga’nin o gece
eve gelince Zeli’nin suskun kalmasinin nedeni yine bu gizli sevdadir. Ciinkii Zeli,
titreyen sesinin kendisini ele vereceginden korktugundan o gece sesini
ctkarmamistir. Ayrica yorede kadinlarin bir adetini yerine getirmemesi de bu
sevdanin diger isaretidir. S6z konusu yoéredeki adet gore; kadin, pesine diisen bir
erkekten hoslanmazsa onunla karsilastiginda kendi yiiziine ya ¢amur siirer ya
ocagn isini. Zeli ise bdyle bir sey yapmaz. Yine Kiciik Aga kaldiklari yere
geldiginde; Zeli’nin gece lambay! birden sondiirmesi onu sevdiginin bir baska
gostergesidir. Clinkii o, sevdasinin kendisini ele vereceginden korktugu igin
lambay! isteyerek sondirmistir. “Geceleyin baska bir insanizdir, tamamen
kendimizizdir.” (Cioran, 2007: 107). Zeli, gindlz itiraf edemedigini bir bakima
gece lambayr soéndlrerek asil niyetini ortaya koymustur. Kiigiik Aga
oldurildikten sonra Zel’deki suskunluk da bu sevdanin bir isaretidir. Keto,
glnlerce vyalvarsa da onu konusturmayr basaramaz. Anlatici, Zeli’nin i
diinyasinda olanlari; “disi sessiz i¢i avaz” (s.30) ifadesiyle dile getirir. Zeli’nin asil
susmaya basladigi zaman dilimi, Kiciik Aga’min Beyaz Okiiz’in altina
goémilmesiyle baslar:

O geceden beri yéniinii Beyaz Okiiz’e dénmez oldu. Zeli geceden beri elini ona

siiremez oldu. Beyaz Okiiz’iin sabah aksam bakimini Keto yapmaya basladi. Beyaz

Okiiz’den korkuyordu Zeli. Odu patliyordu. Beyaz Okiiz’tin bakiglari ona Urkiing, bir

tuhaf geliyor. Kuskulu, canli, parlak bakislariyla aci eken, yalvaran, soru dolu bir insanin

bakislarindan farksizdi. Yéniinii ne zaman dénse Beyaz Okiiz orada. Bir Beyaz Okiiz

mi? Evinde ne varsa canlanmis, kipir kipir bakiyor, Zel’ye bir seyler diyorlardi. Zeli’nin
ici simdi o s6ylenen bu seslerle doluydu simdi. (s.127).

Zeli, kendisinden ii¢ adim 6tedeki Beyaz Okiiz’'le gbz gbze geldikge cigeri
yanar. Onun topragi koklamasi ve topragl tirnagiyla kazimasini gérdiikge ici
parcalanir. Sabah aksam Kiicik Aga’nin mezariyla yan yana olmak, Zeli’ye
diinyadan el etek cektirir. Artik kocasinin ayaklarini ylkamaz, suya gitmez, yemek
pisirmez ve bir is yapmaz olur. Ayrica kimse siiphelenmesin diye de evden
¢tkmaz. Lambayi bile yakmadan karanlikta oturur. Ruhu karanliga birtindtigi gibi
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bedeniyle de sanki karanliga siginmistir. Zeli, Keto icin bir yabancidan farksiz
biridir. Keto’yu da yanina yaklastirmamaktadir. Zeli, olanlari kocasina séylemenin
pismanhg, Kiigiik Aga’nin 6liminin verdigi 1stirabin iginde kendi kendisiyle
adeta bogusmaktadir. Bu nedenle Kiiglik Aga’nin 6lmesinde kendisini suclar,
Okiize baktik¢a insanligindan utanir, bir kementin boynunu siktigini hisseder.
Zeli’ye goére “ah ne care ki dénen degirmenler bir daha dénmez geri. Oglinen un
tane olmaz” artik. Zeli, oturduklari yer daminda ¢ adim 6tedeki Kiglik Aga’nin
mezarinin  stinde yatan Beyaz Okiiz’e odaklanmaktan bagka bir sey
yapamamakta ve Kiiciik Aga’dan baskasini diisiinememektedir.

Ah i¢im bakira kesmis, giin kararir. Acilar isler icime acilar... Ne zaman baksam Beyaz
Okiiz karsgimda. Yer daminda soluyan, bakan yalmiz o. O bakislar perran perran
yiiregime saplanir. Okiiz 6kiizken bile bakislari igime laf atar. Her bakisi icime konan bir

baykus... (s.134).

Beyaz Okiiz’iin bakislarinda hep Kiicik Aga’yr gérdigiinden vicdani
rahatsiz olmaktadir. Beyaz Okiiz’e baktik¢a Kiiciik Aga’yr hatirlar. Beyaz Okiiz’iin
bakislari aci ceken, yalvaran, soru dolu bir insanin bakislarindan farksizdir. Biitiin
varliklar canlanmis, sanki kendisine bir seyler sdylemektedir. Burasi artik
kendisinin de mezaridir. Hem kocasinin yaptigi planin bir par¢asi olmanin hem de
lambay! séndiirmenin pismanligindadir. Zeli, kendi kendisiyle yiizlesince “hem
olanin hem de olmayan”in pismanligiyla yiiz ylizedir. Yani olayr kocasina
anlatmanin pismanhgiyla vicdani sizlamaktadir:

icim tuhaflan yasar. Basim boslukta sallanir. Dermanlar kar etmez. Digim sessiz. i¢cim

avaz... Keske dilim lal olaydi. Keske o gece gelmeyeydin. Geldiginde bagiraydim.

Solugum yetmeye, cigerim kuruyaydi. Lambayi séndiirmeyeydim. Ah, ahizarlar almis

icimi, ahtzarlar... Golgeler sabah aksam icimde golgelenir. (...) Ruhumu strmiisem
ruhuna, ruhumu... (s. 130).

Kuglk Aga’dan geriye kalan hatiralar ise Zeli’nin istirabini ikiye katlar:

Bir giin bohgasinin icinde Kii¢iik Aga ’nin ufacik aynasini buldu. Aynayr alip avucuna
bakti da kendisini gordi Zeli. Kivircik kara sach Kiiglik Aga’yr gérdii. Dayanamadi,
aynayi kasiginin Usttine bastirarak kapand yiiziikoyun Zeli. (s. 135).

Aynay! buldugu an hikayedeki en gerilimli anlardan biridir. Clinkii bu ayna
Kiigiik Aga’nin da Zeli’yi sevdigini gosteren en énemli nesnedir. Ayna 6zel bir
esya olarak insandaki dort bellekten biri olan “nesneler bellegi(ne)” (Assman,
2015: 27) karsilik gelir. Ayna, burada Zeli i¢in bir unutma degil, hatirlama
nesnesidir. Bir hatirayi icerisinde tasiyan ayna imgesi Zeli’nin ge¢misin goziinde
canlanmasini saglar. Aynada Kii¢lik Aga’yr gorir, sanki. Aynayi kasigina bastirarak
ylizlistl yere kapanmasi onu unutamadigini gosterir. Hasan Ali Toptas bu
hikayeyi okuyunca; “insan denilen yarati@in kendi gbévdesinin sinirlarinda
bitmedigini, hayvanlara, bitkilere, daglara ve denizlere dogru genisleyip gittigini
diistindlim. Sonra gérduglimiiz her seyi icimizde tasidigimizi, gérdiugiimiiz her seyin
agirhgini agirhgimiza ekledigimizi diistindiim.” (Toptas, 2018: 110) der. Yukaridaki
satirlar Dogu toplumlarinda kadinin gercegine 1sik tutar. Clinkd kadin, kendi
duygularini  bastirmak zorundadir. Zeli’nin bu durumu, kadinin iradesinin
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olmadiginin da gostergesidir. “Glindelik hayatin agirhgr kadinlarin lzerindedir.
Kadinlar giindelik hayat icinde hem &znedirler, hem de giindelik hayatin
kurbanlaridirlar, dolayisiyla nesnedirler, ikamedirler (gtizellik, disilik, moda vs.).
(...) Ustelik ikamelerin cogalmasi kadinlarin aleyhinedir.” (Lefebvre, 2013: 87).

Zeli i¢ dunyasinda kendi kendisiyle ¢atismasi devam ederken Keto’nun
karisiin garip ve anlasilmaz halinden duydugu kusku her gecen giin daha ¢ok
artar. Keto, adeta yalniz ve dipsiz bir karanlikta yasayan ve sessizlige gémiilen
Zeli’nin bu sessizliginin anlamini ¢6zmek, anlamak ister. “Kisinin baska kisileri,
olaylari, durumlari, kendisini ve genellikle tek tek seyleri degerlendirmesi insanin bir
yapi 6zelligi, bir var olma sartidir.” (Kuguradi, 2013: 7). Keto da kars! karsiya
bulundugu zorlugu diisiinerek karisi yiiziinden isledigi bir suqun nedenini
sorgular. Clinkii o, Zeli’nin aklinin Kiiglik Aga’da kaldigini aklina getirmez degildir:

Distan emin goériinse de igi alt st olmustu, tedirgindi ¢ok. Ama icinin alacasi disina

vurmus degildi heniiz. Onun korkusu Zeli’deydi. Zeli’nin Beyaz Okiiz’den korktugunu,
ona elini bile stirmedigini biliyordu. Zeli’nin hali hal degildi. (s.133).

Bir stire sonra karisina 6fke duymaya baslayan Keto, agik¢a Zeli’ye bir
suclama getirememekle birlikte onun duygularinin farkindadir. Clinkii ona goére
“bu diinyada lc¢ seye gliven olmazdi: ‘bunlardan biri ates, biri su, biri de kadind.”
(s. 134). Zeli, o geceden sonra degisir ve bambagka biri olur. Davranislari, bakiglari
tuhaflasir. Hep dalgin ve distincelidir. Oturdugu yerin artik bir mezar oldugunu
distndigiinden bu mezarla sabah aksam yan yana olmak Zeli’nin yiregini
daglamaktadir. Ciinkii “herkesin 6grenmek istedigi bir gizi, bir insanin icinde
tutmasi, bilip de s6yleyememesi, tasimasi ne zor bir ylkti.” (s. 133). Keto, bir gece
riya mi gercek mi oldugu belli olmayan bir ninni sesiyle uyanir. Sesin Beyaz
Okiiz’in oldugu yer damindan geldigini fark eden Keto, bir de bakar ki bir aydan
fazla zamandir Beyaz Okiiz’e elini siirmeyen Zeli, simdi Beyaz Okiiz’in boynuna
sarilmis aglayarak agita benzeyen hazin bir ninni sdylemektedir:

Ruhumu siirmiisem sana. Seni icime manzara yapmisam. icimin seyri sana dénmdis.
Yiregimin 6tiisii senden yana. Ah gok altinda olaydik. Elele verip dag bayir gezeydik.
Basimiza ak bulutlar konaydi. Kuslar kanat ¢irpa ¢irpa ugaydi. Ruhumu siirmiisem sana.
Ruhumu. (s.143).

Zeli, Beyaz Okiiz’e baktik¢a onun suratinda Kiiciik Aga’yr gérmekte ve
deliye dénmektedir. Istirabini daha fazla gizleyemeyerek i¢ diinyasini aglayarak
disa vurur. Séyledigi bu ninni, Kiiclik Aga’nin sevdasina yaktigi agittir. Bu agt,
Zeli’nin Kiglik Aga’ya olan askinin da itirafidir. Zeli’nin yaktig1 agita tanik olan
Keto’nun siiphesi iyice belirginlesir ve kadinlara giivenilmeyecegi diisiincesinde
kendince hakli ¢ikar. Gézlerine inanamayan Keto’nun yapacagi tek sey Beyaz
Okiiz’ti sldirmek igin keskin, tirtikli bag bicagiyla ona saldirmaktir.

Yazarin y6renin agiz 6zelliklerini yansittigi “seni icime manzara yapmisam”
climlesindeki “manzara” sdzciigi, Zeli’nin icindeki askin Beyaz Okiiz’e baktikca
Kiglk Aga’yr gormeye devam edeceginin bir isaretidir. “So6zciik secimi 6ncelikle
duygularin se¢imidir.” (Borgna, 2019: 202). Osman Sahin’in kendi deyimiyle “&yk
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s6zcuiklerle yazilir. S6zclikler (ise) birer sestir, birer giictir. (...) Her sézciik bir
distince tasir icinde.” (Giizel, 2013: 187). Ayrica kelime bazen nesneleri de temsil
edebilir ki, metinde “manzara” sdzciigii “ayna” nesnesine karsilik gelir. Omer
Lekesiz de “yki sézcliklerle anlam kazanabilir ancak.” (2006: 237) diyerek
hikadyedeki “manzara” soézclgilinin se¢iminin ask duygusunu daha giicld
hissettirdigini ifade eder.

Zeli’nin Beyaz Okiiz’den gdziinii ayiramamasi ve siirekli sarilip sevmesi
hikayenin en etkili yerlerinden biridir. Bu olay, Zeli ile Kig¢lik Aga’nin kavusma
sahnesidir. Keto, Zeli’nin yaptiklarina tanik olunca Kiigiik Aga’y: 6ldiirdiigii bigag
alarak Beyaz Okiiz’e saldirir. Onun Beyaz Okiiz’ti éldiirtip 6ldiirmedigi merak
konusudur. Keto, Beyaz Okiiz’ti de &ldiirerek Zeli’nin duygularini bitirecegini
diistinlr. Ama 6len Kiigiik Aga’nin bedenidir, ruhu Zeli’yle yasamaktadir.

2. Namus

Beyaz Okiiz’de temel catismanin iizerine kuruldugu degerlerden biri de
“namus” kavramidir. Bu kavram hikdyede sinifsal olarak yoksul insanlar
tarafindan verilen bir sinavdir. Metinde Anadolu insaninin, yoksullugu “kader”
diyerek kabul edebilecegi ancak namus belasina asla g6z yummayacag: Cercis
Aga’nin irgatlarindan Keto araciligiyla verilir. Hikayede ask unsuru bireysel planda
agiklanabilecekken, namus toplumsal nedenlerle agiklanabilir. Kiicik Aga’nin,
Zeli’yi ilk gordiigi andan itibaren onun etrafinda dénmesiyle birlikte, Zeli, namus
konusunda hep toplumun degerlerini hatirlar. Ancak Kiicik Aga’nin verdigi
hediyelerle birlikte Zeli’nin ruhunda bir catlak olusmus ve namusu ile aski
arasinda kalmistir. Zeli olanlarn Keto’ya sdyledikten sonra evden hic¢ ¢ikmaz.
Clinki tedirgindir. Olani biteni kocasina séylemekle iyi mi etmistir kétii md, onu
bilememektedir. Onun ask ile namus arasindaki ikilemi olaydaki gerilimi canli
tutar. Hikaye boyunca Keto’nun hirsi, 6fkesi ve kiskanglhigl, Zeli’'nin ise vicdan
azabi gerilimi besleyen diger unsurlardir.

Keto, namusunu her seyden Ustiin tutar. Keto, Zeli ile Kiiclik Aga arasinda
herhangi bir sey oldugu duyulacak olursa bu namus yikinin altindan
kalkamayacagini disiindr. Kigiik Aga’nin Zeli’'nin pesinde oldugu haberini
duydugu andan itibaren huzuru kagar ve bu sorunu nasil halledecegini disiinip
durur:

Keto, parayr alinca uzun uzun distindd. Su diinyada Zeli’den baska nesi vardi ki? Tarlasi
mi, Skiizleri mi, milki md, parast mi? Hicbiri... Bir Zeli’si vardi. Olimi géze alip
Hurig’ten kacirip getirmisti onu da. Simdi o helaline de Kigiik Aga goz dikmisti. Kiglk
Aga ile agiktan bir tartismaya giremezdi. Kiiciik Aga dengine almazdi onu. Bir-iki laf
ettikten sonra “hastir”i yapistirir, kovardi kdyiinden. O zaman yeni evli baslaryla
nereye gidebilir, kime siginabilirlerdi? (s. 116).

Onun bu olayl ¢ézmesi, kendi sosyal ve kiiltiirel seviyesine uygun sekilde
gerceklesecektir. Olimi goze alip kagirdig kadinin, namusunu korumak icin de
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gerekirse yeniden bu tehlikeyi yeniden goéze alacaktir. Yazar onunla oldukga
gercekgi bir karakter 6rnegi cizer. Keto’nun maddf imkansizligi onun bu problemi
baska bir yolla ¢6zmesine uygun gériinmemektedir. Yoksulluk, onu bu belaya
iten sebeplerin basinda gelmektedir. Yoksul olmasi ve &niinde kis oldugu igin
gidebilecek bir yerlerinin olmamas! Keto’yu bu olayda acele davranmaya sevk
edecektir. Yoksul olmalart Ki¢lik Aga’nin cesaretini besledigi gibi onlarin kacip
baska bir yere gitmelerinin 6éniinde de engeldir. Keto, acele davranarak kendisini
kendi hapishanesine kapatir. Bir gercek vardir ki Keto, bu olayr karisindan
duydugundan itibaren artik “deli gémlegi giydiriimis” bir insana doénsir.
Karisinin da kendisinin de artik bu ortamda rahat yasamasi imkansiz gibidir. Onun
namusu i¢in verdigi miicadele ve 6fkesine yenilerek &liimle sonuglanan bu olay
aslinda arka planda ezilmislerin, irgatlarin her hakki kendisinde goéren “agalik”a
karsi verilen tek kisilik bir miicadeledir. Yazar, Keto’nun tavriyla; yoksullarin
onuru icin verdigi miicadeleyi, Kiclk Aga’ninki ile de zengin sinifin yoksullari
hafife almasini elestirir. Emil M. Cioran, hiikkmetmenin hem bir zevk hem de zaaf
oldugunu soyler. (2007: 22). Bu dusiince Kiigiik Aga’nin davranisina uyar. Cnkd
o, bir gliclii olarak Zeli’yi hemen elde edebilecegini diislinmustiir. Ayrica
glgclinidin gligslizin onurunu ayaklar altina almasi toplumsal problemlerden
biridir. Yazar bu mesaji Keto {izerinden somutlastirir. Keto’nun anlayamadigi sey,
bir aganin kapisindaki bir irgatin karisinin namusuna géz koymasidir. Keto, karsi
karstya bulundugu problemle bas etmek icin ¢ikis yollari ararken, toplumun asli
degerlerini hatirlar. Evli bir kadinin namusuna go6z diken Kiglk Aga’nin amacini
tam kavrayamayan Keto, namus kavramini hafife almasini kendine gére séyle
sorgular:

Ula bu nasil yanlis hevestir> Bu nasil edep haya diiskiini bir heriftir ki kendi
marabasinin 6z namusuna ragbet ediy?...

Eli ayagi uyustu Keto’nun. Cani gekildi sanki. Cokip kaldi duvarin dibine. Karisinin dyle
usulca agladigini goériince yanina vardi.

‘Sen heg dert etme Zeli” dedi. ‘Uzme kendini! Bunda senin bir kabahatin ne ola?
Demek ki Kiiglik Aga yoluna yol olmus seni diistindr. (s.118).

Keto ve Zeli, yoksullukla miicadele ederken bir de baslarina simdi namus
belasi cikmistir. Hikayedeki asil gerilimi saglayan da bu ikinci miicadele olacaktir.
Keto bunlar diisiinlirken Zeli korku ve tedirginlik igindedir. Zeli “olani biteni
kocasina sbylemekle iyi mi, kotid mi etmisti?” Keto, namusuna bir leke
surdirmemek icin ¢6zim ararken Zeli, kocasini bdyle bir beladan haberdar
etmenin pismanhgini yasamaktadir. Yazar, metinde Keto’nun agzindan K¢k
Aga’yl namus konusunda yargilamakla birlikte onun kisiligine dair hicbir
ayrintidan bahsetmez. Ayrica Zeli’nin de Keto’nun da gegmisiyle ilgili hicbir bilgi
vermez. Anlaticinin aktardigina gére Zeli heniiz (g aylik bir gelindir. Keto’yla ilgili
verilen bilgiler ise Zeli’yi karsi kdylerden birinden 6limi géze alip kagirdigidir.
Keto’nun fiziksel 6zelliklerinde giigliilik vurgusu sezilmektedir:

Kisa boylu kara gozlii Keto. Canina gevikti. Uzun, gelismis kollari vardi. Ve o kollarinin
ucundaki elleri kemikli, yumru yumru biyiktd. (s. 114).
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Keto, yoksul ama namusunu her seyin 6éniinde géren, bundan zerre kadar
taviz vermeyen, ancak problemleri akil yoluyla ¢6zemeyen insani temsil eder.
Toplumsal degerlere karsi duyarlihgi, davranislari, problemleri ¢6ziimleme bigimi
onun kisiliginin ipuclarini verir. “Kisi 6n plana koydugu degerlere gére, sahip oldugu
insan anlayisina gére; olaylari ve durumlart anlayisina, yorumlayisina gére;
yasamdan, insanlardan ve kendisinden bekledigi seylere gére eylemlerde bulunur.”
(Kucuradi, 2013: 52). Keto’nun kisiligine karsihk Kicik Aga ise kendi sinifsal
GstlnlGginin verdigi glict toplumun uygun gérmedigi yollardan kullanir. Kiigtik
Aga ile edinilen ilk izlenim ise; gliclin her seyi halledebilecegini diisiinen biri
olmasidir. Ancak kendi sinifindan olmayan ve hizmetlerini géren evli bir kadinin
namusuna goéz dikmesi onun kisiliginin basitliginin gostergesidir. Bu, Keto’nun
anlam veremedigi tek seydir. Keto’nun bu konudaki yargilari toplumun sesidir.
Kiglk Aga’nin Zeli’ye olan ilgisini; ask duygusuyla agiklamak c¢ok kolay
olmamakla beraber, hiikkmi altindaki bir insanin namusuna g6z dikmesi ve bunun
toplumsal ahlak degerlerine aykirt olmasi, onun hikayede karsit glici temsil eden
kisiler arasina koyulmasini gerektirir. Ayrica Zeli’nin ona sdyledigi s6zler namus
kavramini 6nemsedigini géstermektedir:

Biz fakiriz Aga’m! Bizim yiikiimiiziin kahn zengin. ikide bir kargima cikip cikip da namus
eziyeti cektirme bana! Yiregimi atese stirme! Zayif zebun etme beni!.

Bir yarari olmadi.

Bir keresinde bir i1ssizda yoluna ¢ikti Kiiciik Aga. Bakislariyla kusatip sardi Zeli’yi. Zeli ne
yapacagini ne diyecegini sasirdi. Eli ayag tutuldu. Kiigiik Aga yanina yaklasinca utandi,
yliztini egdi. Sirtini dondii. Oldugu yere ¢émeldi. Aldirmadi Kiiglik Aga. Yiiridi Zeli’nin
arkasinda durdu. (s. 115).

Hikayedeki ¢catismalarin zenginligi bu metnin en giicli yonlerinden biridir.
Bu ¢atismalar; Zeli’nin Keto’yla, Zeli’'nin K¢k Aga’yla, Keto’nun Kii¢iik Aga ile ve
Zeli’nin kendi kendisiyle ¢atismasidir. Hikayedeki catismalarin en giigliisii Zeli’nin
kendi kendisiyle catismasidir. Zeli etrafinda yasanilan c¢atismalar, metindeki
gerilim ve merak unsurunu da besler. Zeli’nin Kiiciik Aga’nin tavrina nasil karsilik
verecegi, bunu Keto’ya sOyleyip sdylemeyecegi okurun merakini besleyen
diagimler oldugu gibi, Kiiglik Aga’nin kendi pesine diismesini kocasina séylemesi,
ardindan bunun verdigi pismanlik ve daha sonra Kiigiik Aga’nin 6limiinin verdigi
Istirap onun i¢ catismasinin sebepleridir. Hikdyedeki 6lim unsuru kadar Zeli’nin i¢
diinyasindaki catismadan kaynaklanan istirabi da trajiktir. Keto ile Zeli’nin en
uyumlu olduklari varlik ise dogadir. Zeli’nin Murat nehrinden su getirmesi,
okizlerle ayni mekanda yan yana yatmalar onlarin insana karsilik dogayla
uyumlu olduklarini gésterir.

Zeli, duygulan ile toplumun degerleri arasinda kalmistir. Gonlu Kiglik
Aga’dan yanayken akl kocasindan yanadir. Keto’nun onun kadinlik duygularin
anlamamasi ve onu “mal” olarak gérmesi ikileminin basladigi ve ¢ikmaza girdigi
yerdir. Kiiclik Aga’nin onu etkiledigi yona “agalik”1 degil, kendi kadinigina verdigi
degerdir. Zeli bu ikilemin verdigi duyguyla; “Kliclik Aga’ya kag¢sa miydi, yoksa bunu
hi¢ Keto’ya s6ylemeseydi mi?”” sorularini kendi kendisine sormadan edemez. Bu
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ikilem arasinda gidip gelen Zeli, bir ¢ikis yolu bulamamis ve toplumun degerlerine
karsi gelememistir. Zeli, Klglik Aga’ya varmasinin toplumsal agidan yanlis
oldugunu bilse de gercek manada onu sevmektedir. Metindeki ask ve namus
ikilemi, aslinda akil ve duygu arasinda kalan insan gergegini gosterir. Ciinki
Zel’nin akh Keto’ya ihanet etmemekten yanayken, duygularn Kiglik Aga’ya
varmaktan yanadir. Yazar metinde bu ikilemi okura birakir. Bir tarafta Kuguk
Aga’ya duydugu sevgi, diger tarafta evli bir kadin oldugundan “toplum ne der?”
disiincesi vardir. Kararsizlik ve pismanhgin bir bitin halini aldigi durum séz
konusudur. Aslinda yazarin asil amaci, bireylerden cok toplumun bdyle bir
problemle ytizyllardir yiiz yiize oldugu mesajini vermektir. Ciinkii Keto gibi
birinin bu durumu kabullenmesi miimkiin degildir. O, basina gelen olayda nasil
hareket edecegini bilen ve davranisinin neler dogurabilecegini hesaplayacak biri
de degildir. Yazarin vermek istedigi mesajlardan biri de bélgede kadinin adinin
olmadigl, duygularinin yok sayilldigidir. Kocasinin Zeli’ye bakisi, yazarin olay!
kurguladigr toplumsal cevrede kadina verilen degeri gosterir. Dogu’da kadinin
birey olarak kendi kararini verememesi gibi bir problemle karsi karsiya kalmasi
sonucunda Zeli, basa ¢tkamadigl sorunu ¢ézmek icin kocasina basvurmustur; bu
durum ise bir¢ok olumsuzluga yol agmistir.

Keto’nun karisina olan baghligi sevgiden ziyade toplumsal degerlerle
iliskilidir. Bu baglilik, “Zeli diinyasiydi onun, maliydi, her seyiydi” (s.124) cimlesiyle
yansitilir.  Onun Zel’yi sevip sevmedigi belli degildir. Keto’nun onun
disiincelerine ve duygularina deger ve karsilik vermedigi agiktir. Karisina
hediyeler icerisinden parayr almasini sdyleyerek de bunu gdéstermistir. Ayrica ona
gore kadin giivenilmemesi gereken bir varliktir. Ona verdigi degeri baska birini
Oldirerek &adeta ispatlamaya calisir. Bir maraba olarak acizlik gosterse de
karisinin namusu s6z konusu oldugunda hicbir seyden cekinmez. Keto, Kiiciik
Aga’yr oldiirdiikten sonra Zeli’nin kaygil hali karsisinda ona sdyledigi cimleler
toplumsal degerleri ne kadar 6nemsedigini gosterir:

Bir namus kirini 6ldiirdim diye korkun niyedir? Marabayiz, yoksuluz diye bizim
namusumuz elma degil ki elden ele verile. (s. 125).

Bu sozler, yazarin olayr kurguladigl toplumsal cevrede namus kavramina
ve kadina verilen degeri de gosterir. Yazar hikayede toplumcu gercekgi bakisin
ortaya koymak icin “yoksulluk’u arka planda Dogu’daki 6nemli olumsuzluklardan
biri olarak isler. Bircok hikdyesinde yoksullugu tema olarak se¢mesi nedeniyle
onu yoksullarin yazari olarak gérmek mimkindir. (Glzel, 2013: 107). Hikayede
ask ve namus ikileminin kaynaginda yoksulluk vardir. Zira Keto’yu namus belasina
gotiren sebep yoksulluktur. Bunun somut gostergesi kaldiklari yer damidir.
Burada sanki bir siginti durumundadirlar. Hikdyede esas mekan beyaz ve siyah
okizle birlikte kaldiklart yer damidir. Mekanin asagidaki tasviri onlarin
yoksullugunu goézler éniline serdigi gibi Cercis Aga’nin onlara verdigi degeri
gostermesi bakimindan énemlidir:
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Lambanin isi, kartal telegi gibi duvar yukari dogru karartmisti. Duvarlarin yiizii yer yer
catlamis sivalarla kapliydi. Giibre, saman ve ot kokuyordu igerisi. Koyun agilindan
bozma upuzun tek géz yer daminin bir ucunda Cercis Aga’nin iki 6kizii baghyds; biri
beyaz, biri siyah 6kiizler... (s.122).

Yazar, hikdyenin gerilimini lst seviyeye c¢ikararak namus kavraminin
Onemini tam da burada ortaya koyar. Keto namusunu korumak, karisina sahip
c¢tkmak icin Kigiik Aga’yr istemeden de olsa oldirdr. Pismandir, ¢linkli onu
oldlirmeyi planlamamis ve isin sonunun bdyle olmasini istememistir. Zeli’nin,
Kigiik Aga oldikten sonra icine kapanmasi ve suskunluga biriinmesi ise onu
cileden ¢ikarir:

Gok degil, bir ay 6ncesine kadar kocasinin dilinin doniisiine gére konusan Zeli de simdi
ufak bir ses yoktu. (132).

Kiglk Aga’nmin 6liminden sonra biitiin huzuru kagmasina ragmen igci
rahatlamistir. Keto, Kiicik Aga’yr oldirdiikten sonra Zeli’nin korktugunu
gortince; “bir namus kirini éldiirdiim diye korkun niyedir? Marabayiz, yoksuluz diye
bizim namusumuz elma degil ki elden ele verile.” diyerek namusun toplumda her
seyin Ustlinde oldugunu vurgulamak ister. Keto’nun miicadelesi aga baskisi
altindaki insanlarin, onur meselesi s6z konusu olunca her seyi géze aldiklari
gercegini de vyansitir. Osman Sahin, goérev yaptigi Dogu ve Gilineydogu
bolgelerine iliskin gozlemlerini aktarirken; “Firat insaninin i¢gtduleriyle
yasamlarini kaplayan rezillige karsi cikarken, dis goriinisleriyle ayni diizene
saygililarmis gibi stirekli bir ikilemi yasarlar. Celiskilerle yukli karsithklarin
insanlaridirlar.” (Glzel, 2013: 107) der.

Hikayede “toprak” bir simgedir. Toprak insanin ebedi siikinunu da temsil
eder. “insan ebedi siikiinuna onun kollari arasinda kavusacak(tir).” (Turinay, 1996:
97). Kiigtik Aga’nin yaptigi davranisi temizleyen ve onu 6rten toprak, Keto’nun
cahilligini temizlemenin de semboliddr. Yine “gece” sucun ve gizliligin simgesi
olarak yer alir. Keto, Zeli’ye “gece dediginin 6mrii kisadir ve de cabuk gecer.”
derken sanki o gece olacaklari sezdirmistir. Beyaz ve siyah 6kiiz ise ask ve namus
ikilemini temsil etmistir. Ask 6lmiis namus ise ruh kirlense de bedenen temiz
kalmustir.

Beyaz Okiiz hikdyesini “kora semas’”’na (Korkmaz, 2007: 147) gore
asagidaki sekilde sematize etmek miimkdindir:

Tematik Deger Karsit Deger

Kisiler Zeli, marabalar, koyliler Keto, Kiiglik Aga
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Olim, yoksulluk, agit, istirap, korku,
Ask, namus, onur, vicdan
Kavramlar glc, agalik, kiskanclik, 6fke,

pismanlik, ikilem, yalan, tore

Beyaz Okiiz, ayna, cicek, Bigak, kan, para, gece, lamba
Simgeler sac tokasi, toprak, ninni,

agit, kurban

Sonug

Edebl metinler her zaman insanla ilgili gercek ve gergeklikleri yansitir.
Osman $ahin, bir¢ok hikayesi gibi Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgesindeki
gozlemlerinin yansidigr bu hikdyesinde, yoéreyle ilgili insan ve toplum
gercekliklerini metne tasir. Bazi sosyal elestirileri de iceren bu metnin amaci
yazarin ideolojisine hizmet etme amaci tasir. Beyaz Okiz hikayesi, Anadolu
insaninin namusu ve onuru ugruna her tehlikeyi goze alabilecegi gibi, askin da
insanin mantigini koérelterek gergekleri gérmesini engelledigini gosterir. $ahin, bu
hikayede kirsal kesimdeki yoksul insanlarin verdigi gecim miicadelesi kadar onur
miicadelesini de gergekgi bir sekilde yansitir. Hikayedeki kisilerin diinyasinda
gozlemlenen toplumsal degerler, bireysel davranislar ve batil inanislarin hepsi
Dogu ve Giineydogu Anadolu bélgesinde goriilebilecek cinsten olaylardir. Yazar
hikayesinde karakterleri ile ¢evreyi gercekci bir sekilde yansitirken basarilidir,
ancak onlart konustururken agiz 6zellikleri konusunda tutarl oldugu séylenemez.
Clinkl s6z konusu yorenin insanlarinin konusmalari ile hikayedeki konusmalar
birbirinden farkhdir.

Sasirtict bir sonla biten hikayenin sonucunu toplumun deger yargilari
belirler. Baskisinin pisman olmasina neden olan olaylari kocasina sdéyleten,
kocasini eyleme geciren Kiciik Aga’yr 6limle cezalandiran diisiincenin gerisinde
toplumun degerleri sakhdir. Biri “aga” olmanin yani giicli elinde bulundurmanin
verdigi cesaretle toplumsal ahlaka aykiri davranarak hayatini kaybeder, digeri de
olayda acele davranarak kendi onurunu kurtarmanin verdigi rahathigi duyar.
Ancak bu rahathigin yaninda diger taraftan kendisini kendi hapishanesine
kapatmus olur. Yazar, Dogu insaninin, geleneklerine gére yasarken bir taraftan da
bu geleneklerle kendi kendisine duvar 6rdiigiinii ve bir gikmaza girdigini vurgular.
Ancak maddi olarak zayif insanlarin her seye karsin namusunu yasama sebebi
olarak bildigi ve onurunu her seyden Ustiin tuttugu da bir gercektir. S6z konusu
insanlarin yoksullugu bir kader olarak gérmelerine karsin, namus belasi i¢in ayni
dislinceyi tasimadiklart anlasilir. Yazarin olayda asil elestirmek istedigi sey; bu
yoredeki kadinlarin iradesinin elinden alindiginin, her ne sartta olursa olsun
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duygularini bastirmasi gerekliliginin yanhshgidir. Kii¢lik Aga’nin kaybolusundan
sonraki dini inanislara somut bicim kazandiran ritlieller ve batil inaniglar yazarin
arka planda yoreyle ilgili elestirdigi diger vurgulardir.
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Between Law and Tradition: Women and Womanhood in
Iran’s Nasim-e Shomal

Serhan AFACAN'

Kanunla Gelenek Arasinda: iran’da Yayimlanan Nesim-i Somal’de
Kadinlar ve Kadinhk

Oz
iran’da kadinlarla alakali meseleler 6zellikle 1906 Anayasal Devrim’in
ardindan hararetli tartismalarin konusu olmustur. Kadinlarin egitimi,
calisma kosullari ve medeni ve siyasi haklari, daha sonrakilerde oldugu gibi
erken yirminci ylizyilda nesredilen siireli yayinlarinda da etrafli sekilde
tartisiimistir. Bu makale, Nesim-i Somal’i yayimlayan ve zamanla adi bu
gazeteyle 6zdeslesen Seyyid Esrefii’d-Din Hiiseyni Gilani’nin kadinlarla ilgili
siirlerinden bazilarini ele almaktadir. Gilani’nin sade bir anlatima sahip
olmasi ve siirlerinde giindelik dile yogun olarak yer vermesi Nesim-i Somal’i 118
iran’da déneminin en poplilerler sireli yayinlarindan biri haline getirmistir.
Her ne kadar bu gazete, yayimlandigi dénemde giindeme gelen her
konuyu ele almissa da kadinlarin, 6zellikle de “siradan” kadinlarin sorunlari
gazetenin lizerinden en ¢ok durdugu konular arasinda yer almistir. Ayrica,
Gilani’nin kadin haklarini savunurken ihtiyath bir tarzda da olsa siklikla
islami &gretilere bas vurmasi onun siirinin ayirt edici 6zelliklerinden bir
digeridir.
Anahtar Kelimeler: Nesim-i Somal, Seyyid Esrefii’d-Din Hiiseyni Gilani, iran
Anayasal Devrimi, iranl kadinlar, Anayasal Dénem iran siiri.

Abstract

Issues related to women constituted some of the most significant debates
in modern Iran especially following the Constitutional Revolution of 1906.
Women’s education, working conditions, as well as their civil and political
rights were also among the widely discussed subjects in the periodicals
published in Iran in early-twentieth century as later. This article explores
some of Sayyid Ashrafu’d-Din Hosayni Gilani’s women-related poems
which he published in his one-man Nasim-e Shomal newspaper which
would later become the name he is publicly known. Gilani’s simple
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expression and extensive use of colloquial language in form of poetry
made Nasim-e Shomal one of the most popular periodicals of the period.
Although the newspaper covered almost every issue of its time, the
problems of women, particularly those of “ordinary” women, were among
its most common concerns. Besides, Gilani’s frequent use of Islamic
teachings to defend women’s rights, albeit in a notably cautious manner,
was another distinctive feature of his poetry.

Keywords: Nasim-e Shomal, Sayyid Ashrafu’d-Din Hosayni Gilani, Iranian
Constitutional Revolution, Iranian women, poetry in the Constitutional
Period in Iran.
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Introduction

We invite women who are so observant to look with us at the East. They will see a
gathering with Lady Japan, Lady India, Lady Ethiopia, Lady Ottoman and Lady Egypt.
Lady Japan is wearing a dress called Education and her shoes are named Industry.
Lady India is wearing a dress called the Movement. Lady China just awoke, washed her
face and dressed hastily... Lady Ottoman, in addition to her exalted dress named
Literature, has adorned herself with a tiara of Ministership, a bracelet of
Parliamentarianism and a necklace of Patriotism. Lady Egypt is wearing a dress called
Social Reform. Lady Ethiopia is wearing a dress called Humanity and is present at the
gathering, proud with a dark and luminous face. Each lady is wearing a headscarf
called Awakening. But Lady Iranian is wearing a worn-out dress and has fallen asleep
in the corner and is totally oblivious to the world... She is snoring! (Kolayi, 2002: 185).

This is how Alem-e Neswan (Women’s World), the longest-running Iranian
women’s journal of the early-twentieth century, complained about the plight of
the Iranian women in May 1922. The message was simple: Iranian women did not
enjoy similar rights with the Western and Eastern women alike. Although such a
critical discourse was widely used in Iran at that time by those who sought to
push the political elites for reforms in a variety of fields, it was particularly
common in women’s rights literature. During the late-nineteenth and early-
twentieth centuries, there was almost a universal consensus that Middle Eastern
women, suffered unfavorable and subordinate social positions compared to
men. Although different explanations were put forward to catch the core of this
situation, a certain type of masculinity, patriarchal traditions and religious
teachings were often cited as potential reasons in the writings of European
observers who commented unfavorably on the matter (Eskandari, 1997: 20).
During the nineteenth century, as Iranian intellectuals became increasingly
familiar with the European civilization and everyday life practices in different
European countries, they also started to question women’s position in their
society. This critical attitude became very popular by the end of the nineteenth
century, so much so that such issues as girls’ education and elevating the status
of women turned out to constitute some of the hottest debates among
different groups such as Westernized intellectuals, the mullahs, or the Shiite

clergy, and the religious dissidents to wit Bahais? as the most notable example.

Although women-related reforms were in the agenda of the reformist
Qajar political elites especially from the mid-nineteenth century onwards, little
success had been achieved in this regard until well into the twentieth century.
This largely resulted from the priority which they gave to more structural and
“urgent” reforms such as centralization, industrialization and the creation of a

*Bahais are the members of a messianic religious movement emerged within Twelver Shiism in mid-19t century
Iran. It all started when Sayyid Mohammad Ali, a young merchant from Shiraz, reinterpreted the Traditions
concerning the Hidden Imam, the twelfth of the Shiite Imams, foretold the coming of a new age and proclaimed
himself as the Bab (Gate) to him. He was executed in 1850. Also, when a few of his followers were accused of an
assassination plot against Naser al-Din Shah in 1852 many Babis, including the famous female poet-leader Qorrat
al-Ayn, were persecuted and executed. Bahullah, the founder of Bahaism, preached his teaching in 1860s and
claimed to be ‘He whom God shall make manifest’ as promised by the Bab.
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modern army, particularly following the two bitter military defeats at the hands
of the Russians in 1813 and 1828. To this, the influence of some segments of the
traditional groups should also be added. However, the ever-increasing contact
with Europe, the growing population and its slow but steady flow into the urban
centers continued to push for reforms. We have no definitive demographic
statistics of the nineteenth century-Iran but an estimated 5 to 6 million people
lived in the country in the beginning of the nineteenth century which by the
early-twentieth rose up to some 10 million (Issawi, 1971: 20; Lambton, 1987: 44).
The greater part of the population lived in rural areas of which nomads
constituted a significant part. Nevertheless, urbanization was on a steady rise by
the end of the nineteenth century which urged the state to take necessary
measures to meet the demands of the growing population. A certain awareness
about women’s rights emerged in such an atmosphere albeit in different forms
and contents which have been examined in the rich scholarship on the history of
Iranian women.

According to Afary, three “broad and overlapping political discourses”
regarding gender and modernity emerged in elite urban circles in early-twentieth
century Iran (Afary, 2009: 111-12).3 The first one was “a new nationalist
discourse” which advocated “scientific domesticity” by embracing modernity in
the diverse areas of health, hygiene, and education. Here the emphasis was on
modernizing Iran by taking the necessary steps which would improve the
standards of living and give women greater authority within the home.
Industrialization, education and adopting new health measures were some of
the proposed steps. Yet as Afary notes, most of the proponents of this discourse
did not seek to radically alter existing gender or sexual patterns in the Iranian
society nor did they question the shari‘a’s authority in family and personal law.
The second discourse was “social democratic” which, while supporting all the
above, defended civil liberties and called for social reforms to alleviate the lives
of the urban and rural poor. Although both of the two discourses seem to reflect
some of the common aspirations of the time, the second one differed from the
first in its more radical objectives which included such reforms as redefining the
public and private arenas and changing many gender norms regardless of their
compatibility or lack thereof with the shari‘a. The third discourse, “conservative
religious”, emerged as a hostile reaction to Western modernity. This discourse
opposed any reform which potentially threatened the established social order
and the prerogatives of men. Afary’s three categories are illuminating in many
respects, but one should still bear in mind that they are “broad and overlapping”
nevertheless.

Furthermore, women’s issues constituted in Iran as elsewhere in the
world, only one dimension of a broad spectrum of social, political and economic
matters. Different discourses and groups often held varying opinions on various

3 The following information of Afary’s arguments is taken from the pages 111 and 112 of the same book.
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aspects of reforms pertaining to those matters. Therefore, it is more insightful
to examine women-related issues within the broader context of debates about
social reform, political change and economic development. The poems of Sayyid
Ashrafu’d-Din Hosayni Gilani (henceforth Gilani) which he published in Nasim-e
Shomal cover all of these issues. Besides, his overall approach to those issues
crisscrossed the diverse ideological lines. The popularity of his newspaper also
makes his poems a significant case study.

Although prose writing became increasingly popular in Iran especially
from the nineteenth century onwards, it hardly matched the popularity of
poetry at least in the period under investigation. This article investigates some of
Gilani’s poems about women which blur the boundaries between the above-
mentioned three discourses. Namely, his “The Advice of a Woman to her
Daughter”, “The Complaint of a New Ignorant Bride to an Her Grandmother
About Her Knowledgeable Husband”, “Women and Teeth” and “The Situation
of the Arab Women” will be discussed. To this aim, | will first provide a brief
background information about Gilani and then will continue with a discussion of
the relationship between constitutionalism and women’s issues. Following
these, | will present the translations of each poem along with a brief content
analysis. Finally, in the concluding section, | will evaluate some of the themes
discussed in the article in a broader historical context.

Sayyid Ashrafu’d-Din Hosayni Gilani

Gilani was one of the most admired and well-known poets of the
Constitutional Period (Aryanpour, 1960: 62; Saed, 1977: 225-230). He was born
into a religious family in Qazvin in 1871 (Soroudi, 1979: 31). Having lost his father
when he was only six months old, his childhood passed in poverty and hardship.
The memory of the hunger-stricken days left such a huge impact in his mind that
he used many food-related expressions and images as a distinctive feature of his
poetry (Soroudi, 1979: 31). In his youth he spent five years in the Iraqi cities of
Najaf and Karbala, the two of the leading learning centers for the Shiite world,
where he received Islamic education after which he settled back in Rasht, one of
Iran’s northern cities in the province of Gilan which gave him the name Gilani
(Soroudi, 1979: 32). His poems attest to his wide Islamic knowledge as well as his
awareness of the power of religious teachings in convening his messages to the
masses. Although in his later years, Gilani became more of an anticlerical
intellectual, he remained a devout Muslim throughout his life unlike some of his
contemporaries who adopted a rather atheistic position towards religion
(Soroudi, 1979: 19). Some even went as far as to say that “among the poets of
the Constitutional Period one can name Nasim-e Shomal as the spokesman of
the Islamist constitutionalists” (Zahiri Nav, 2013: 3). Indeed, Gilani maintained an
Islamic discourse in his argumentations regarding women and other issues at a
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time when generally a “secular trend unleashed by the Constitutional Revolution
(1905-11) continued under the Pahlavis (1924-79)” (Talattof, 1997: 533).

Gilani’s life changed with the Constitutional Revolution and the opening
of the First Majles (the parliament) in October 1906. He started the publication
of Nasim-e Shomal in Rasht in September 1907, nine months before the Majles
was put into bombardment by the anti-constitutionalist Muhammad Ali Shah in
June 1908. He believed that a regular newspaper as a media format was falling
short in serving to his ideal of fighting against despotism as well as the malign
foreign influences in Iran. Therefore, he explicitly expressed his wish to publish a
periodical which would address people in simple and pleasing poetry, and which
would be affordable by everyone for he believed that “simple poetry, be it
cheerful or sad, is the only way into the hearts of ordinary people especially if
such poems are recited by them” (Aryanpour, 1960: 62). For many of the “rebel”
poets of that age, “political activity supplemented their poetry and literary
endeavors (Arasteh, 1962: 102). Thus:

The poets of this era (during the Revolution and into the 1920’s) introduced a
simplicity of expression and voiced their thoughts on such current themes as:
nationalism, improvement of the nation, world peace, women's rights, industrial
workers and peasants. Their writings were a vital force in communicating new ideas to
the common people and effecting social change (Arasteh, 1962: 102).

Persian language was then, as it has been throughout centuries, famous
for its poetic masterpieces and the rich elaborate style of the traditional poets
which made the adoption of such a simple expression very difficult. This
colloquialization of poetic form led to a resistance among some of the literary
elite as the “violation of traditional poetic taboos” which was a by-product of
the new order of priorities (Soroudi, 1979: 10). Consequently, poets started to
use colloquial language so much that “the gap between poetic and colloquial
language diminished to the degree that entire poems were written in the latter”
(Soroudi, 1979: 10). Gilani has undoubtedly mastered “a simplicity of expression”
without which he would not have reached to the masses the way he has done. E.
G. Browne, a prominent literary historian of modern Iran, describes Nasim-e
Shomal as “one of the best literary papers, and in particular contained many
notable poems, both serious and satirical” (Browne, 1914: 148). As it turned out,
Nasim-e Shomal became extremely popular first in Rasht and then in Tehran to
the extent that “when the errand newsboys shouted ‘Nasim-e Shomal’; people
would rush to get a copy.... Then in the tea-houses and at the corner of the
streets the paper would pass from hand to hand... and the literate would read it
to the swarming illiterate.” (Abbasi, 1956: 122).

Gilani published Nasim-e Shomal for about twenty-six years between 1907
and 1933 with occasional and long intervals (Parvin, 2003: 379). During the first
four years, he published it in Rasht after which Gilani moved to Tehran in 1912
when his printing-press was destroyed by the Russians (Browne, 1914: xviii).
Gilani’s opposition against the Russian imperialism led to this assault. Upset by
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some of Iran’s policies, the Russians had occupied Rasht along with Anzali, an
important port city in Gilan, in November 1911 and delivered an ultimatum to the
Second Majles, which had commenced two years ago in November 1909, that
brought its end (Abrahamian, 1982: 109). After settling in Tehran, Gilani failed to
publish Nasim-e Shomal on a regular weekly basis and during the Reza Shah
period (1925-1941) he could only publish it when and as much as he could (Parvin,
2003: 379). Overall, his poetic style was much in line with his way of living and
character. Sa‘id Nafisi (1895-1966), a prominent and prolific Iranian fiction writer
and poet, describes him as a man who “rose up among ordinary people, lived
with them and passed away as he was among them. In no period of his life did
he hold any official position, nor he made a wealth for himself.” (Saed, 1977:
226).

Although Gilani’s poems in Nasim-e Shomal dealt extensively with almost
every political, economic and social issue of its age, his poems are full of
references to the problems of ordinary people in general and the situation of
women in particular so much so that “no one among the poets of the
constitutional period has so plainly voiced the aspirations and discussed the daily
problems of the deprived masses” (Soroudi, 1979: 19). The priority which Gilani
gives to ordinary women has more than one reason, but that the women of the
province of Gilan were widely engaged in labor-intensive sectors must have
played a key role in this. For example, rice was largely produced by women in
Gilan, while they also cultivated silk- worms and spun silk (Moghadam, 2000:
381). More generally, from the turn of the twentieth century onwards, quite a
significant number of Iranian women, along with underage children, were
employed in diverse industries, especially in carpet weaving, as a cheaper
workforce compared to men (Floor, 2009: 115-6). The situation of working
people including women is a recurring theme in Gilani’s poems. His life ended
the way it started, in utter poverty, deprivation and loneliness. Towards the end
of his life, he was taken to a psychiatric hospital where he died in silence on
March 20, 1934 (Parvin, 2003: 384).

Constitutional Revolution and Women

The Constitutional Revolution came as a true turning point in modern
Iranian history in general and Iranian women’s movement in particular. In an
historical context when arbitrary rule was seen as the source of evils by
increasing number of Iranians, constitutionalism offered an opportunity to solve
some, if not all, of Iran’s dire problems which ranged from poverty to lack of
education and from injustice to lack of access to essentials such as housing, food
and health services. Gilani also shared this optimistic view of constitutionalism.
For him, constitutionalism was a tree whose fruits were justice and equality of
the rich, the shah and the beggar before the law (Sahrai & Nazari, 2007: 129).
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Thus, he celebrated the opening of the Majles in the following lines (Sahrai &
Nazari, 2007: 132):

O, the people of Iran blessed is your Majles
Blessed is the Majles in Tehran

For its sake we have run here and there
Until finally we survived to reach this day

Women played an important role in the making of the revolution by
organizing separate women’s societies and participating in demonstrations,
street riots, boycotts, and even armed clashes (Sedghi, 2007: 44). Moreover,
women’s mobilization not only did not end with the success of the constitutional
cause but, quite to the contrary, gained a renewed momentum with the
proclamation of the constitution in 1906. The question of enfranchisement was,
especially for the urbanite women, of particular importance but the constitution
failed to provide it by enfranchising men but not women despite the fact that
Article 5 of it stated that Iranians were to enjoy “equal rights before the law”
(Sedghi, 2007: 47).

With the establishment of various political parties and organizations, and
the explosion of publications, the period witnessed a flood of new ideas in this
and other issues and thus a lively political atmosphere unfolded. The fact that
over two hundred periodicals began publication between 1905 and 1911 gives a
clear idea about the extent of this explosion (Afary, 1996: 116). Individuals or
groups from different ideologies made publications, formed organizations or
else communicated their views through the more popular channels of petitions
and shabnamehs or night letters.# Subject matters in these public debates
ranged from reforming the state structure, to ending the domination of foreign
powers and from adopting Western type of education to the role of religion in
state affairs. Women-related issues were also widely discussed.

For the upper-class women, such issues as education, civil and political
rights were more important. Although issues related to women’s status in the
society were intensely and extensively debated in much of the nineteenth
century in Iran as in many countries, the revolution brought topics about
women’s political and civil rights to the fore, albeit within the context of
household management. Unsurprisingly therefore, the rejection of a petition
sent by women to the Majles, created a frustration among them. The petition
demanded the newly established constitutional government to take
responsibility in establishing schools for girls, as it had done for boys. However,

4 A shabnameh was a usually one-paged open letter hanged on the walls of buildings in city centers which was
generally written in an aggressive tone. Shabnamehs were almost unexceptionally unsigned which enabled the
writer to escape official censorship. (Norouz Moradi, 2009: 370). Petitions, as supplications by which people
expressed their demands and grievances to the authorities, became particularly popular in Iran following the
Constitutional Revolution (Afacan, 2011: 12).
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the Majles responded the petition by saying that education for girls could only
be demanded to prepare them for raising children and fulfilling their domestic
tasks. In the response, women were also urged to stay out of politics on the
basis that politics were men’s sphere (Afary, 1989: 70).

In 1907, this time The Secret Union of Women published an open letter to
the deputies of the Majles in Neda-ye Vatan newspaper where they expressed
their determination not to retreat from their demands:

We shall organize laws, coordinate the police, appoint governors, send regulations for
the provinces, uproot cruelty and autocracy and destroy the unmerciful. We shall
break into the wheat and the barley silos of the rich and set up an organization for
distribution of bread; [we shall] forcibly enter into vaults and instead set up the
National Bank. We shall push back the Ottoman forces, return the enslaved [peasant
women] of Quchan to their homes, arrange the affairs of the city, give clean water to
people, clean up streets and alleys and after all this tender our registration and let
others carry the remaining reforms (Afary, 1989: 72).

All the while, subaltern women had to deal with such problems as
violence, poverty and bad working conditions. Women’s issues were handled by
men and women alike during the period under inquiry. Such prominent figures
as Ali Akbar Dehkhoda, Saber, Gilani, Abolgasem Lahouti, Iraj Mirza, Mirzadeh
Ishghi, Parvin Etesami and Malek al-Shaara Bahar, to name but a few, showed
concerns on the matter. The significant achievements of feminist movements
not only in Europe but also in the Ottoman Empire, Japan, China and India
further inspired Iranian feminists to pursue their demands. In order to achieve
their goals, they started to establish their own schools and organizations such as
Anjuman-i Azadi-ye Zanan (Society for the Freedom of Women). Danish
(Knowledge) started to appear in 1910 as the first Iranian journal which
specifically addressed women (Shahidi, 2002: 213-14). It was followed by many
other publications such as Zaban-e Zanan (Women’s Language) which was
founded by Banu Siddigha Dolatabadi in 1920 and Alem-e Niswan (Women’s
World) which was published by the students at the American Schools for Girls in
Tehran in 1921. Also, Nameh-e Banuvan (Ladies’ Magazine) was published by
Shahnaz Azad in Tehran in 1920, while Jahan-e Zanan (Women’s Universe) was
published in Mashhad in 1922 by Fakhr-e Afak Parsa (Aryanpour, 1960: 9). Among
the prominent feminists of the period, Dr. Kahhal, Danish’s publisher, princess
Taj al-Saltanah, daughter of the absolutist Nasir al-Din Shah, Mahrukh
Gawharshinas, Sadiga Dawlatabadi and Shams al-Moluk Javahir Kalam are worth
mentioning (Afary, 1989: 68-71). The seclusion of women and their isolation from
the society, the absence of the institutions to provide education for girls and
polygamy were some of the issues that stirred up the most heated debates in
these publications.

Nevertheless, Nasim-e Shomal differed from these publications both in its
form and content. Its emphasis was mostly on the issues of ordinary women.
Besides, the newspaper reinterpreted some of the Quranic verses and the
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Prophetic traditions to criticize the predominantly male-centered approach to
women’s issues and to draw attention to the societal roots of the problems
concerning women’s situation (Mohseni, Ruhani & Hasanpour, 2014: 88). Among
the poets of the Constitutional Period, he paid the most attention to women and
womanhood along with women’s rights (Abadi, Norouz & Fakhr-e Islam, 2015:
128). Besides the four poems which will be analyzed below, his following poems
are examples of his poetic concerns regarding women: “The Death of a Girl
Because of Extreme Cold” (Samanipour, 2007: 14-15), “About Urging the Moon-
Faced Girls for Being Chaste and Virtuous” (Samanipour, 2007: 61-2), “Not More
than One Woman Should a Man Marry” (Samanipour, 2007: 213-4), “Mother and
Daughter” (Samanipour, 2007: 268-70), “A Man with Two Wives” (Samanipour,
2007: 271-73), and “Veiling” (Samanipour, 2007: 477).

Women in Nasim-e Shomal

The Advice of a Woman to Her Daughter (Samanipour, 2007: 59).
Today is the day of cheerfulness of the world / o my little girl wake
up!

It is the time of mankind’s maturity / o my little girl wake up!
Happy news has arrived from the spheres [ angels are jealous of
the girls

These heartless people are indifferent [ o my little girl wake up!

In the whole of Europe / women are outstripping [men] in learning,
acquiring knowledge and in arts / O my little girl wake up!
Muhammad who is the glory of the existence said / knowledge for
female believers

Is a friend, a companion and an intimate / o my little girl wake up!
Whenever the purpose became manifest | whenever the decision
became clear

Itis the day of great manifestation [ o my little girl wake up!

The last of the prophets said [ acquiring knowledge, learning to
write and religion

Is most necessary for women [ o my little girl wake up!

The city and the country became constitutional / blossoms have
appeared in the meadow

There is dew on the leaf of every rose [ o my little girl wake up!
Death and the eternal life / which are from the wrath and the grace
of God

They are side by side in this resurrection [ o my little girl wake up!
Apart from the moon, the sun and the starts / during the girls’
lessons

The bird of the air is a stranger [ o my little girl wake up!

Our ruins have thrived / our Iran has become enlightened
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The horizon is cheerful and pleasant / o my little girl wake up!
O monk! Toll the gong [ beat the drum strongly

The situation of the world is intricate / o my little girl wake up!
Does it not suffice if you are at school after the math and
geometry/

Read this poem a hundred times? [ o my little girl wake up!

This poem is a typical example of Gilani’s approach to women. Here, as
girls are invited to wake up, the invitation is neither purely religious nor purely
materialistic. He considers girls’ education and enlightenment as an Islamic duty,
but also characteristically refers to the developments in Europe with the aim of
setting an example. Also, he stresses the significance of education for girls but
does not invite them to mix with men. For him, educated wives and mothers
were ideal types of women. Somewhere else he says (Abadi, Norouz & Fakhr-e
Islam, 2015: 135):

First, a girl must acquire a craft / second, she must go to her husband’s house and be
comfortable / third she must delve into life with chastity

As a matter of fact, during the Qajar period while poor women and men
mingled in the cities in search of a livelihood, gender segregation was an
indicator of wealth which was affordable only by the well-off sections of society
(Shahrokni, 2020: 6). It was with the propagation of a certain discourse of
modernity that men and women were eventually desegregated which led to the
integration of women into the “already established, male-dominated public
sphere” (Shahrokni, 2020: 7). Gilani tries to find a balance between women’s
segregation and desegregation and refutes the idea that Islam preaches strict
occultation of women from the public eye. Here, too, he holds a rather
conservative attitude compared, for instance, to Bahar, Ishghi or Dehkhoda. For
example, Dehkhoda called Iranians not to be blinded “by kings and akhunds [the
Shiite clergy]” as well as not to “expect the angel Gabriel to descend from
heaven once more or wait for the mojtahed [an authorized Shiite scholar] to
grant permission, or the shah to sign a decree, in order to obtain their rights”
(Bayat, 1991: 170). But Gilani still advocated separate schools for girls and insists,
in his various poems, that girls veil their heads and bodies in public places. The
following poem is a good example of the type of segregation with Gilani
criticizes.

The Complaint of a New Ignorant Bride to Her
Grandmother About Her Knowledgeable Husband
(Samanipour, 2007: 123-25).

| wish | served like a maid / in my dear maternal
uncle’s house

| had a nice appearance, and | was tall / a fine-looking

girl
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My face was of vermilion color because of chastity / |
had not stepped out of the house

| had never seen a stranger’s face / | had never heard
the word of husband

| was searching louses in my mother’s hair / washing
the cloths of the children

| was an appreciated and precious girl / clever, wise,
knowledgeable and beautiful

It was not only that no future husband had seen my
face [ but it is even that neither a jinn nor a fairy had
seenit

My mother was a gossiper [ my father was a grocer
My aunt by thousands of devices [ had captured the
king of fairies

My maternal uncle was in the villages of Qazvin /
could tell people’s fortune through a grain of pea
Butter, cheese and cream [ there was also furniture in
the rooms of our house

No scholar was raised in our household / neither from
among males nor females

Our house being full of niches / was free from books
and notebooks 129
Our ears had never heard a teacher’s name / our eyes
had never seen a paper or an example how to write
Woe to be that I've got married / away from my
mother and sister

| thought my husband is a human being / a man of
pleasure, a gentleman and a khan

He eats chicken with fesenjan® and kebab / drinking
wine day and night

But now I’'ve seen what kind of a living being he is? /
he is even worse than the demon in the desert

He is not a husband, but a foolish boy / he is not a
husband, but he is altogether trial and affliction

His complexion has turned to pale from studying
madly / he is not a husband but a cause of pain in my
stomach

He is saturated in books day and night [ this
impoverished man is like a poet

I’'ve married a stubborn poet /| dear mother! I've
become black-starred so early

5 It is a kind of food made by meat or chicken with walnuts, kernel and sometimes with sugar or other additions.
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He does not speak a word to me / my husband is like
a tyrant day and night

He is sometimes preoccupied with calligraphy /
sometimes with the exegesis of the Quran

He sometimes gets tired and entirely exhausted
because of thinking / sometimes he swoons away
upon the book

He spends the whole night until dawn in working /
everyone is sleeping but he is awake

If sleep affects his eyes, falling in slumber [ he jumps
from sleep like an arrow

He runs quickly to the lamp / putting his face before
the lamp

Engaging himself with writing once again / his
writings even became like those of the noble men

O grandmother! My husband is not a husband /[ he
never thinks of his wife and the bride

He always thinks of books and writing / from dawn to
night he holds a pen in his hand

He makes ten blank pages black every day and night,
colored like a hat

If you pass from our house /[ and if you look at the
doors and the walls

Instead of lamps and accessories [ there are white
and black papers and books

There are on the shelves |/ countless numbers of new
books and notebooks

The writings on geometry and geography [ there are
always books of philosophy and mysticism

As the fire of longing increases [ my heart burns for
my husband

Sometimes | say to my husband / show mercy and
come to my embrace

Sit down, have dinner, and talk to me / my soul! You
are exhausted, calm down

You are a bridegroom, are you not? [ your soul will be
given to the wind

In this satirical piece, Gilani expresses many of the traditional roles
attributed to men and women by using the metaphor of a new bride and a
husband. The bride is depicted as an unintellectual person who spent her life in
utter seclusion, received no education, interacted with no man, has done many
idle things but finally and ironically married a knowledgeable man. Here, it is
important to see that Gilani criticizes many of the traditional duties expected
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from a woman and presents them as useless. Most notably, he criticizes the
restricted lives of women in the confinement of the house. Accordingly, he
identifies a two-faced problem. On the one hand, the new bride does not see
any problem in the way she spent her life while still longing for the days she
spent before marriage. On the other hand, men as represented by the husband,
are not interested in educating and training women no matter how educated
they themselves are. Thus, there is, according to Gilani, a cultural gap between
the wife and the husband which can only be filled by providing education to
girls.

Nevertheless, there is still a third dimension of the problem as he says in
the poem that women's confinement to the traditional roles is not only
absorbed by the wife, but also by her parents who seem to appreciate the role
she plays. Thus, they train their daughter accordingly, rather than sending her to
school for education. The crucial point here is that the traditional roles are
reproduced by the society both by ordinary people like the uneducated family or
the educated people like the husband who does not pay attention to sharing his
knowledge with his wife. Overall, for him the bottom line of the problem is
society’s view of women which is frequently, but not radically, criticized by Gilani
in many of his poems. A careful analysis of his poetry reveals that his perspective
of women’s position in society is highly traditional though his understanding of
ideal women is different. The following poem is an illustration of this.

Women and Teeth (Samanipour, 2007: 207-8).

The pleasures of the world are women and teeth /
without them the world is a prison

Women are required for life / the houses of the world
are enlightened by women

God established the fundament of life through them /
and teeth are the mill of life

The pleasures of the world are women and teeth

A man’s companion in this world is a woman [ on the
basis of life a woman is a confident

The outcome of Adam’s decedent is a woman / the
bed-fellow and companion is a woman

The pleasures of the world are women and teeth
When God established this world / he made Adam
and Eve manifest

He made people frenzied because of women /
everyone found their mates

The pleasures of the world are women and teeth

A woman is the cause of the elongation of life /
women are sweeter than sugar and sugar-candy

In the Quran, God tells of the miracles, telling us
about the pious women
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The pleasures of the world are women and teeth

Get a woman so that your wealth may increase / get a
woman so that may your fortune be prosperous
Every notion goes out of your mind / a hundred Laily
became like Majnun from the pain of your love

The pleasures of the world are women and teeth
Erect the stand of a feast /| make yourself happy by
marriage

Flourish your home by a woman / blind the eye of the
damned Satan

The pleasures of the world are women and teeth

A woman accompanies you at home / a woman
makes housekeeping for you

If you do not come home, she becomes restless [ and
if you pass away, she sighs and laments

The pleasures of the world are women and teeth
When you go home your place is ready [ your bed and
couch are prepared

Your meal is ready at the table / your clothes are
ready in the bundle

The pleasures of the world are women and teeth

A woman endures suffering for you |/ working hard
day and night for you

She constantly carries the burden of hardship [ she
stands this burden out of mercy

The pleasures of the world are women and teeth

You are mad if you do not take a wife [ if you do not
take a wife, you are a foreigner to the religion
Woman is a calamity (bal@) in every palace [ may a
house be not without a calamity

The pleasures of the world are women and teeth

Find yourself a dwelling at the head of the quarter of
idols | find yourself an appreciated woman who is
knowledgeable

Put my word well in your heart / take a wife, take a
wife, take a wife

The pleasures of the world are women and teeth
There are thirty-two pearls in the mouth / each of
them is better cutting than fresh pearl

Their price is higher than gems / the name of tooth is
red alchemy

The pleasures of the world are women and teeth

I saw an old man from Iraq / saying: “My tooth was
brokenin Iraq
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| came to Tehran with fear / going to the dentist like
the buraq®

The pleasures of the world are woman and tooth
When mister dentist saw me [ he took some money
from me and extracted the tooth

He then put there a new tooth / and thus | became
young with this white beard of me

The pleasures of the world are women and teeth
After some time, with dozens of troubles / the tooth
became firm in my mouth

With the artificial tooth like a snake / | chose myself a
nine-year girl

The pleasures of the world are women and teeth
Now by the grace of God | eat bread / | also eat rice
with roasted rice

| can now easily eat sweet pastry / | eat fasenjan with
my wife every night

The pleasures of the world are women and teeth /
without women and teeth the world is a prison.

In this poem, Gilani compares women with teeth on the grounds that
both of them facilitate pleasure to men. A woman, as depicted in the poem, is
responsible for making the life of a man easier and for bringing more pleasure to
him. In his poetry, Gilani defends women’s dignity, and promotes their rights as
he also believes that education is essential for obtaining both of them. In much
the same way, however, he sees them as wives and mothers before anything
else which reminds us Afary’s “new nationalist discourse” that does not radically
challenge the existing sexual patterns of the society as a whole. Also, for Gilani
this is not a subordination since men and women have their own role in for the
neat working of the social order.

Additionally, in order to highlight the essentiality of the male and female
companionship to life, he emphasizes that God created Adam and Eve together
and made them a couple. By doing this, he points to the spiritual depth of this
companionship. In that respect, the poem should better be read in connection
with the first. The new bride’s description of marriage as a relationship in which
women are exclusively expected to fulfill the predefined traditional duties at
home in the first poem is congruent with second poem’s depiction of the men’s
perception of women solely as agents of physical pleasure. Yet, an
“appreciated” and “knowledgeable” woman brings forth the non-physical
dimension of marriage.

6 Buraq is a creature in Islamic tradition famous for its speed. It is especially famous for taking the Prophet
Muhammad during the night of Miraj from Mecca to Jerusalem.
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There is another significant point highlighted in Gilani’s poetry. On many
of his poems, he challenges the stereotypical idea that the unfavorable position
of women in Muslim societies and their deprivation from education are rooted in
the Islamic teachings. In many instances, he is more of a Muslim apologetic who
defends Islamic teachings against the interpretations imposed on them
throughout the nineteenth century. For instance, he does not regard veiling as
an obstacle in front of progress and women’s achievement of an identity in the
society (Abadi, Norouz & Fakhr-e Islam, 2015: 135). In this sense, he is in favor of
a selective adoption of Europe's modernity by keeping the Islamic nature of the
society intact. He stresses the positive transformative power of Islam in terms of
women’s rights, which is clearly articulated in the poem that I will be exploring
next.

The Situation of the Arab Women (Samanipour,
2007: 222-3).

Listen to me my daughter with joy [ here is a
description of the Arab women

Among Arabs before the coming of Muhammad /
there was much tyranny and oppression on women
Before the last and the noble Prophet [ the souls of
the Arab women were suffering

The Arabs would behead women / tearing openly the
belly of a rose-cheeked woman 134
They used to bury moon-faced girls with cruelty /
while they were still alive

Women for that ignorant people [ was nothing but a
servant like a maid

Life of a women was subject to plagues [ a woman
was even no more than an animal

At least from among girls like the moon [ three
hundred individuals were murdered weekly

Girls were taken with a ring on the ear [ to the market
to be sold

If a girl was born to a person [ he would beat himself
on the head because of the tragic event:

“0O God why did you give me a daughter? [ you gave
me a star instead of the sun or the moon.”

For forty days this Arab would stay in the inner parts
of the house [ and would not show his face out of
shame

“Why a girl is born? [ and why my horse in the stable
has become a donkey”

Finally, he used to kill that innocent girl / or he would
throw that innocent baby into a well
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This lasted until with the grace of God / the aura of
the last Prophet appeared

He fully enlightened Mecca by the light of his face /
distancing Arabs from such traditions

He said: “This is the order of God, o noble ones! [ you
should show respect to women

These women are smelling nice like a sweet basil /
these women are the candle and the lamp of homes
All men and women who are pious believers | coming
from the Light of the Essence

Men and women in the court of the glorious God [ are
both like slaves and maids

If women did not exist in the world / no single human
being would exist now

Love girls with fidelity / and do not hurt them with
cruelty

Whoever makes a girl happy / he has thrived his
house in Paradise

Each woman has a claim for her rights / girls also have
rights

[ like three things in the world [ perfume, to praise
God and women with intellect

Paradise is beneath the feet of mothers [ may the
souls of children be scarified to their mothers

He who behaves his wife nicely / God will secure him
his legitimate daily sustenance”

O women and girl cheer up! / be free like the cypress
tree and the lily

The prophet is at your side [ Fatemeh? will be your
friend in the Day of Retribution

Mohammad set girls free / making all Arab woman
happy

Men and women say until the last day: [ “May
greeting be to the Hashemite Prophet.”

Here, by emphasizing the inhumane attitudes which the Arab women
suffered before the coming of the Prophet Muhammad, Gilani rebuffs the
allegations made against Islam for being the cause of women’s unfavorable
situation in Muslim societies. Although he does not mention the source of such
allegations, it is a clear response to the widespread conviction among some of
the orientalists and the westernized intellectuals. According to Gilani, if the

7 Daughter of the Prophet Muhammad and the wife of Ali b. Ebu Taleb who was the fourth of the Rightly Guided
Caliphs.
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emergence of Islam improved women’s conditions, then there is no reason for
the same Islamic teachings not to serve for the elimination of their sufferings. By
reminding that, generally speaking pre-Islamic women in the Arabian Peninsula
did not enjoy a respected position in their society (Cehlhod, 1960: 466-489), he
stresses out that the Prophet Muhammad changed this unfair attitude by telling
men to be respectful to women. His effort to combine modernity with Islam is
one of the prominent characteristics of his poetry. While doing that, he was
rather careful, at least when Islam was concerned, in the wording of his
messages. Although Islamic themes were extensively used by the poets and the
writers of the Constitutional Period, he did not see Islam as a mere instrument to
reach to the masses. In his poems he emphasizes that Muslims, not Islam, are
responsible for the inflictions that befall them. At the core of his message, he
enthusiastically emphasizes the compatibility of Islam with anything that is good
for the society.

Conclusion

Women-related issues have, throughout the modern Iranian history
particularly from the mid-nineteenth century onwards, been a significant matter
of debate intellectually as well as politically. Unexceptionally, whenever the
“woman question” (mas‘ale-ye zan) (Najmabadi, 1991: 48) was raised, it almost
immediately turned into an intricate discussion in which tradition, religion and
politics mixed together. The terms of this question have been shaped in Iran as
““a central part of an emerging climate of political ideas and social concerns” first
in the late-nineteenth and early-twentieth and then from the mid-1960 onwards
(Najmabadi, 1991: 48). Under the Islamic Republic of Iran, too, debates around
women’s issues have never lost their significance.

After the Constitutional Revolution, as every political party touched upon
those issues in their programs, the utmost attention was paid to them in the
newspapers and the journals of the period. With the Pahlavi modernization from
1920s on, the debates about women gained completely new dimensions. Not
only the achievements of the previous era were deemed insufficient by feminist
women and the Pahlavi modernists but also a new thinking and perception
emerged regarding the ideal and beautiful womanhood (Najmabadi, 2005: 233).
Further, by that time, the issue has gone beyond womanhood to include the
transforming roles of men and women. One can see, during this period, critiques
of “two figures of excess” who were “women and men who flaunted the rules
of decent behavior in public; they were excesses of urban transformations”
(Najmabadi, 2005: 238). These two figures were mocked as “Westoxicated”
which was a common pejorative term used in Iran to denounce excessive
Westernization. Moreover, Reza Shah’s modernization policies and the “sartorial
Westernization” (Chehabi, 1993: 212) of the Pahlavi state created a new tension
between the “conservative” and “modernist” groups. First by the Uniform Dress
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Law of 1928 and by the decree regarding the unveiling of women or Kashf-e
Hejab, of 1936, he introduced European-type dress codes for both men and
women. This latter policy is still debated in modern Iranian historiography. As
Chehabi notes “The idea that women's participation in social activities could be
broadened while allowing them freedom of choice in matters of dress occurred
neither to the state, nor to the ulama, nor even to women themselves”
(Chehabi, 1993: 228-29).

In 1963, Muhammad Reza Shah announced the White Revolution, a
reform-package which consisted of six points. Although the reforms addressed
such issues as land distribution to peasants, nationalization of forests, sale of
state factories to private entrepreneurs, profit sharing for industrial workers,
extension of the vote to women and establishment of a rural literacy corps
(Abrahamian, 1982: 424), Ayatollah Khomeini, then a sixty-four-year-old
mujtahid, denounced the Shah for “undermining the country’s Islamic beliefs”
and “encouraging gharbzadagi [Westoxication]” (Abrahamian, 1982: 425).
Consequently, Khomeini was first arrested and then about a year later he was
sent to exile. By the late 1970s, this time, pro-Khomeini women, including some
of the otherwise-unveiled ones, appeared in a chador, a loose, enveloping,
sleeveless piece of cloth that covered the whole body which the decree of 1936
intended to remove, in anti-Shah demonstrations in a clear protest against his
father’s top-down policy.

The Islamic Revolution of 1979 opened a new phase in the debates. The
Islamic Republic has hardly undone any of the women-related reforms of the
previous era such as enfranchisement of women or their participation in social
life, with the notable exception of imposing forced veil on them. With this
background in mind, it comes as no surprise that forced veiling is often criticized
in today’s Iran. For instance, in 2017 some Iranian women posted, by using the
hashtag #whitewednesdays, pictures and videos of themselves wearing white
headscarves or pieces of white clothing as symbols of protest against forced
veiling. During the last decades, the number of Iranian women with university
education has increased impressively to the degree that in recent years girls
outnumber boys in university entrance exam. Nevertheless, despite these
achievements, there is still a long way to go for Iran, as for many other countries,
towards achieving opportunity equality for women. Besides, Iranian women are
still politically underrepresented. However, compared to the previous decades
their voices are more loudly heard as agents of their destiny. It is true that many
of the women-related issues which were hotly debated at the turn of the
twentieth century have been resolved during the following decades.
Nonetheless, in the same period new challenges have appeared and the core of
these challenges, if not their shape, resembles those which appeared in early-
twentieth century. Gilani’s poems which he published in Nasim-e Shomal are
important for a better analysis of the women-related debates which were held
during the constitutional and post-constitutional periods. For that, he must be
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examined in the context of his age and his contemporaries. The conclusions of
such an examination can also shed a light on today’s discussions.
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ibn HaldGin’un Habitusu’na ibn HaldGncu Bir Ziyaret:
et-Ta‘rif’teki Sosyal, Siyasf ve Fikri Kosullar
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0z

ibn Hald(n’un “insan aliskanliklarinin ¢ocugudur” ilkesi tek bir kavram
halinde yeniden ifade edilecek olursa, muhtemelen bunun en giicli adayi
habitus kavrami olacaktir. Habitus, 6znenin varolusuna dahil olan sosyal,
siyasi, kiilttrel, fikrf ve ekonomik arka planlarin pratik iliskilerde belli bir
yatkinliga déniisen toplamini tarif etmek icin kullanilan bir kavramdir. Bu
kavrayis, ibn HaldGn’un, 6éznenin aliskanhklarini, pratik iliskilerin icinden
gecen ama onlarthem asan hem de dnceleyen kéklesmis tarihsel yatkinliklar
bitiinlGgi olarak genis ve iliskisel bir baglamdaki kavrayisiyla biiyiik oranda
oOrtlistir. Daha 6zet bir bicimde ifade edilirse, bu perspektiflerin ortak
noktasi, onlarin 6zneye nesne payi nesneye de 6zne payi vermeleridir. Yine
de bu bakisin s6z konusu kavram ve ilke araciligiyla 6zellikle 6ne ¢ikarmak 140
istedigi pay, 6znedeki nesne veya kosul payidir. Peki, béyle bir kavrayisa
sahip bir diisiinir olarak ibn Hald(n’un bizatihi kendi yatkinliklarindaki
nesne veya kosul payi nedir? Onun pratik ve teorik yatkinlklarindaki 6zne
payi ile nesne payr arasindaki iliskiler hangi 6lciide islevseldir? iste bu
sorulara &zellikle de ilk soruya bir cevap arayisinda olan bu makale, ibn
Hald(n’un ait oldugu sosyal, siyasf ve fikri kosullarin, yani kdklesmis tarihsel
sermayelerin onun yatkinlklarindaki payini arastirmaktadir. Bununla birlikte
makale, daha ikincil bir kaygi olarak, ikinci soruya da bir cevap olusturmaya
calismaktadir. Boylece, bir taraftan daha ¢ok bir oto-analiz olarak et-
Ta‘rif'teki bilgiler araciliglyla séz konusu kosullarin ibn Halddn’un
aliskanliklarindaki veya habitusundaki izlerini ortaya ¢ikarmaya calisirken,
diger taraftan onun bu sekilde aciklanan yatkinliklari ile asabiyet, mdilk,
hasep, nesep ve kusaklar gibi Mukaddime’de gelistirilen teoriler arasindaki
iliskiyi kaba haliyle seffaflastirmaya calismaktadir.
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analiz.
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ibn HaldGn’un Habitusu’na ibn Halddncu Bir Ziyaret: Et-Ta‘rif teki Sosyal, Siyasf ve Fikrf
Kosullar

A Khaldanian Revisiting to Ibn Khaldan’s Habitus: Social, Political
and Intellectual Conditions in al-Ta‘rif

Abstract

If Ibn Khalddn’s theory of “man is the child of his habits” is restated into a
single concept, most probably the strongest candidate for it will be habitus.
Habitus is a concept used by Pierre Bourdieu to describe the sum of the
social, political, intellectual and economic backgrounds involved in the
existence of the subject, which transforms into a certain disposition in
practical relations. This comprehension largely overlaps with Ibn Khalddn’s
understanding of the habits of the subject in a relational context as the
established unity of historical dispositions that pass through the habits of
the subject but both overcome and precede them. To put it more briefly,
the common point of these viewpoints is that they take into account the
object share in the subject and the subject share in the object. However, the
part that this view would especially like to emphasize by means of this
consept and theory is the object share in the subject. Then, what is the
object share of Ibn Khaldin’s own dispositions as a thinker with such
understanding? To what extent are functional the relations between
subject share and object share in Ibn Khaldin’s practical and theoretical
dispositions? In order to find an answer to these questions, especially the
first, this essay investigates how much of Ibn Khalddn’s dispositions are
embedded in the social, political, and intellectual contexts to which he
belongs. However, as a more secondary concern, the essay attempts to
provide an answer to the second question as well. In this way, on the one
hand, the article aims to reveal the traces of these conditions in Ibn
Khaldan’s habits or habitus through the knowledge given by himself in al-
Ta‘rif, and on the other, it aims to make visible the relationship between his
predispositions and theories developed in The Mugaddimah such as mulk,
asabiyyah, lineage and generations.

Keywords: Ibn Khaldin, habits, habitus, al-Ta‘rif, conditions, auto-analysis.

Extended Abstract

This essay focuses on ibn Khaldiin not as a subject of the social, cultural and
political theories developed in The Mugaddimah, but as an object of these
theories. In accordance with this goal, the essay attempts to reveal the
social, political and intellectual conditions that are included in Ibn Khaldin’s
habitus based on his autobiography named al-Ta‘rif. As historical
backgrounds, the decisive effect of habits on human beings is
conceptualized by Ibn Khalddn in the form the principle “Man is the child of
his habits”. If this Khaldinian principle is to be restated as a single concept,
presumably the strongest candidate for it will be the concept of habitus.
Habitus is a concept that describes the sum of the social, political, cultural,
intellectual and economic backgrounds included in the existence of subjects
or indivudials, which turn into a certain disposition in their practical
relations. This conception largely overlaps with Ibn Khaldin’s
understanding of the habits of the subject as an deeprooted unity of
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dispositions. These habits extend into a broad and relational context that
passes through the practical relations of the subject but both transcends
and precedes them. To put it more briefly, the common point of these
viewpoints is that they take into account the object share in the subject and
the subject share in the object. However, the part that this view would
especially like to emphasize by means of this consept and theory is the
object share in the subject. Then, what is the object share of Ibn Khaldin’s
own dispositions as a thinker with such understanding? To what extent are
functional the relations between subject share and object share in Ibn
Khaldan’s practical and theoretical dispositions? In order to find an answer
to these questions, especially the first, this essay investigates how much of
Ibn Khaldin’s dispositions are embedded in the social, political, and
intellectual contexts to which he belongs. However, as a more secondary
concern, the essay attempts to provide an answer to the second question
as well. In this way, on the one hand, the article aims to reveal the traces of
these conditions in Ibn Khaldiin’s habits or habitus through the knowledge
given by himself in al-Ta‘rif, and on the other, it aims to make visible the
relationship between his predispositions and theories such as mulk,
asabiyyah, lineage and generations. However, since Ibn Khaldan’s life is an
intricate whole in terms of social, political and intellectual circumstances,
this article attempts to look at each field from within or in the company of
others, rather than disconnected from each other. It’s possible that
autobiographical materials would be seen as inappropriate resources for
carrying out this endeavor. Indeed, autobiographies are often criticized on
the grounds that either the deception of a fiction built around its
subjectivity or for failing to sufficiently disclose their objectivity. But, Ibn
Khaldin’s autobiography is capable of responding to these two types of
criticism at the same time. It neither has deceptive subjectivity nor does it
conceal its own subjectivity. In other words, it simultaneously shows its
subjectivity and managed to make this subjectivity the object of objective
circumstances in a pretentious and non-deceptive way. Because, Ibn
Khalddn is one of the few thinkers who can do an auto-intellectual analysis,
auto-political analysis and auto-social analysis at the same time, one that
accompanies the other, in a method in that is rarely found in the history of
thought. Ibn Khalddn’s autobiography, accompanied by an auto-analysis
that objectifies himself, provides the reader with a successful weaving that
brings together various conditions, especially in a triangle where politics,
science, social affiliations are all active at the same time. This objective-
conditional approach is so effective that reading the autobiography forces
the reader to immerse himself in a highly conditional unity. In other words,
al-Ta‘rif not only reveals the life story of Ibn Khaldan, but also very well
reveals the power relations of the period, the political, scientific and social
capitals of the people involved in power. All of this makes it possible for the
reader to understand an objective-conditional viewpoint by encouraging
them to see all facets of problems that include many realms and
relationships. However, pointing out the conditions that are more or less
influential in the rooted habits of a thinker like Ibn Khalddn does not mean
to code him with an absolute locality. Since, habitus is an objective reality
that is constructive in similar ways for every theory and thinker, and
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therefore there is no other theory or thinker outside it. In this sense every
thinker and theory is the child of his own habitus. Hence, habits that
combine objectivity and subjectivity in their own structure work as a
principle of both resemblances and differences. Therefore, this article
should not be seen in a problematic tendency in Ibn Khaldan’s literature to
localize some of his theories developed in The Mugaddimah, making them
specific to a certain locality. On the contrary, it shows that the habitus of
Ibn Khalddn made it possible for him to be one of the thinkers who best
grasped the objective processes and principles in socio-political change.
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Giris

Bir diistintirin hayat hikayesini onunla ilgili belli bir kronolojinin 6tesine
gecerek basta sosyal, siyast ve fikrf olmak (izere kisinin ait oldugu kosullar
bakimindan; yani, s6z konusu diisiiniiriin distinsel varolus tarzina dahil 6znel ve
nesnel kosullar bakimindan ortaya koymak kolay bir is degildir. Distnirin
fikirlerinin anlasilmasinda hayati bir 6neme sahip olan bu kosullarin
anlasiimasindaki zorluk; bir taraftan arastirmacinin, dolayisiyla okuyucunun ait
oldugu 06znel kosullart askiya alarak arastirdigr  kisinin  kosullarina
yerlesebilmesindeki giicliikle iliskilidir, diger taraftan ise arastirmacinin kendisiyle
arastirmaya konu aldig diistiniir arasinda stirekliligini koruyan nesnel kosullari
ayirt edebilmesindeki giigliikle iliskilidir. Bu zorlugu nispeten agmanin imkanini
veren araglarin basinda hi¢ kuskusuz otobiyografiler gelir. Clinkii otobiyografiler
bu anlamda -muellifinin nesnel olabilme ya da kendisini de nesnelestirebilme
becerisine gore degisse de- genellikle okuyucunun isini son derece kolaylastirirlar.
Ancak bu kolaylik, arastirmaya konu olan dusiniriin sadece hayat hikayesi
hakkinda gtivenilir bazi rakamlar veya tarihler ya da onunla ilgili bir takim yer veya
kisi isimleri kronolojisinin rahatlikla olusturulmasina iliskin bir kolaylk olarak
anlasiimamalidir. Ayni sekilde otobiyografilerin faydasi da onlarin, yalnizca s6z
konusu kronolojiye, ilgili oldugu kisilerin hayat hikayesi hakkinda sagladigi ilk elden
glvenilir bir bilgiyle kaynaklik etmesi seklinde de anlasiimamalidir. Clnki
otobiyografiler bunlara ilave olarak, bir diistiniriin icinde teneffiis ettigi ilmi
cevrenin, diistince ve yazim pratiklerine eslik eden ilkelerin ya da belli araclarla bir
alanda ve tarzda yazmasini saglayan baslica sosyal, siyast ve fikri kosullarin daha
iyi kavranmasini saglayacak bir icerigi de -6rtlik ya da acik bir sekilde- tasirlar. Baska
bir ifadeyle, miiellifinin becerisine dayali olarak otobiyografilerin en esasl faydasi,
onlarin, 6zellikle kendisini nesnelestiren bir oto-analiz rehberliginde bir tiir oto-
ilmianalizi, oto-politikanalizi ve Pierre Bourdieu’nun ifadesiyle, oto-sosyoanalizi de
yapmalarinda aranmalidir (Bourdieu, 2012: 11). Ancak tasidiklari bu muhtemel
icerikler veya analizler sayesinde otobiyografiler, her ne kadar yukarida s6z konusu
edilen zorlugu asmayi bir 6l¢liye kadar kolaylastirsa da; diger taraftan bu zorlugun
asilmis olduguna iliskin bir diistince onun farkl bir formda varligini siirdiirmesine
olanak verir. Yani s6z konusu zorlugun asildigina iliskin bir dlsiince -her zaman
beraberinde- biri miiellifin kendisiyle ya da otobiyografi yazim tiriyle iliskili, digeri
ise okuyucuyla iliskili olmak tzere ¢ift yonli bir risk tasir ya da bu riske donusdr. Bu
riskin otobiyografi yazim tirdyle iligkili boyutu, mdellifin, Grind oldugu kosullar
icinde kendisini nesnelestirememesi ve bdylece okuyucusunu yalnizca kendisine
0zgli 6znel-kosullu bir perspektifin icine terk etmesidir. Okuyucuyla iliskili boyutu
ise, onun, bir tiir oto-ilmfanalizini, oto-politikanalizini ve oto-sosyoanaliz esliginde
muellifin hayatini desifre etmeden onu yalnizca gériinlirdeki belli kosullara,
rakamlara, yer ve kisi isimlerine hapsetmesidir. Peki, bunlarin ibn Halddn’la ya da
onun otobiyografisiyle iliskisi nedir?

Pierre Bourdieu -her ne kadar ibn Halddn’la ilgili olmasa da- kendi 6zneligi
etrafinda kurulan bir kurgudaki aldatici ve yapmacik karakteri gerekge gostererek
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otobiyografilerden nefret ettigini sdyler (Bourdieu, 2012: 11). Rosenthal ve Cabiri
ise tam aksine kendi ézneligini yeterince ifsa etmedigi gerekcesiyle ibn Hald(n
otobiyografisini elestirme egilimindedirler (el-Cabiri, 2001: 37; Rosenthal, 1958:
Xxxi-xxxii). Oysa ibn Hald(in otobiyografisi, her iki tiir elestiriye ayni anda cevap
verebilecek niteliktedir. O ne Bourdieu’nun elestirdigi gibi aldatici bir éznelige
sahiptir ne de Rosenthal ve Cabiri’nin ima ettikleri gibi kendi 6zneligini gizler. Baska
bir ifadeyle, o hem kendi 6zneligini yapmacik ve aldaticiliktan uzak bir tarzda
serimler hem de bu ézneligi nesnel kosullarin nesnesi haline getirmeyi basarir. ibn
Hald(in, kendi diisiinsel varolusuna dahil kosullarin izlerini géstererek yukarida s6z
konusu edilen zorluklarla yiizlesmeyi -6zellikle de otobiyografi yazim tiirii ve
muiellifle iliskili olanlar- bllyiik oranda basarabilen ve diistince tarihinde 6rnegi cok
bulunmayan bir yéntem ve tarzda ayni anda biri digerine eslik eden hem bir oto-
ilmianalizi hem oto-politikanalizi hem de oto-sosyoanalizi yapabilen ender
disiinirlerden birisidir. Kendisini nesnelestiren bir oto-analiz esliginde ibn
Haldn’un otobiyografisi, 6zellikle iktidar veya siyasetin, ilim veya ulemanin, sosyal
iliskiler veya sosyal aidiyetlerin ayni anda etkili oldugu bir tiggende farkli kosullan
bir araya getiren basarili bir 6rgiiyli okuyucusuna sunar. Nesnel-kosullu bu 6rgii o
kadar basarilidir ki okuyucu bu {iggenin herhangi bir sacayagini merkeze alarak
otobiyografiyi okudugunda bile zorunlu olarak kendisini ¢ok kosullu bir biitliniin
icinde bulur. Bir baska ifadeyle, okuyucu otobiyografiyi okudugunda, sadece ibn
Haldn’un hayat hikayesini degil, ayni zamanda dénemin iktidar iliskilerini, iktidara
dahil olan kisilerin ilmf ve sosyal sermayelerini, iktidar ve ilim arasindaki iliskilerle
birlikte her birinin kendi i iliskilerini, sosyal aidiyetleri ve bu aidiyetlere dahil kodlar
ile kosullari ve biitiin bunlarin biraradanhgindan ortaya ¢ikan gériiniimleri de
dgrenir. Ornek olarak ibn HaldGn ister siyasi, ister idari, ister ilmi gérevleri
bakimindan olsun, isterse yalnizca kiiltiirel bir kimlige sahip olmak bakimindan
olsun, otobiyografiye konu olan hemen hemen tiim isimleri bir taraftan okuduklar
dersler, uzman olduklari alanlar ile bunun nedenleri, hocalar, &6grencileri,
Ustlendikleri ilmf vazifeler bakimindan; diger taraftan dahil olduklari sosyal iliski
aglan, iktidarla iliskileri, siyasi gorevleri, mensup olduklari cografi bdlge, aile
tarihleri ve 6ne cikan o&zellikleri bakimindan da inceler. Biitiin bunlar ise
okuyucunun, c¢oklu bagintilar ve boyutlar icine yerlesen meseleleri biitiin
yonleriyle goérmesini saglayarak nesnel-kosullu bir perspektifi yakalamasini
kolaylastirir. Bu durumu bir imkan olarak géren bu ¢alismada, ibn Halddn’un kendi
otobiyografisinde verdigi bilgilerden yola ¢ikarak onun hayati, atif yapilan tg¢ alan
perspektifinden ele alinmaktadir. Bununla birlikte ilmf, siyasi ve sosyal kosullari
bakimindan ibn Haldin’un hayatinin girift bir biitiin oldugunun farkinda olan bu
makale, s6z konusu alanlart birbirinden kopuk olarak degil, aksine her bir alana
digerlerinin icinden veya onlarin esliginde bakmayi deniyor.
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ibn HaldGin’un Asabiyeti I: Kiinyesine ya da Aidiyetlerine ickin Kosullar

ibn Hald(in, Mukaddime’de nesep ile hasep arasinda bir ayirm yapar: Nesep,
yayilabildigi kadar geriye yayilabilen bir tist-bitinliik iken; hasep ise bu biitiinligiin
icindeki bir kolun, sosyal ve siyasi iliskilere niifuz edebilen etkin bir glice
dénismesidir (ibn Halddn, 1981: 1I, 493). Onun Mukaddime’deki bu teorik
perspektifiile et-Ta‘rif’de ailesine dair verdigi bilgiler birlikte diisiintildiigiinde, ibn
Hald(n’un kendi nesebi, yani st-asabiyeti Hadramut’a; hasebi, yani alt-asabiyeti
ise Endilus’e kadar geri gotirilebilir. Clinkl geriye yayilabilmesi bakimindan onun
nesebi ya da Uist-asabiyeti Hadramut’a, bu nesebin sosyo-politik iliskilerde etkin ve
niifuz edici bir glice doniismesi bakimindan hasebi ya da alt-asabiyeti ise
Endiilis/isbiliye’ye kadar gider. Bu sebeple, ibn Haldin’un isbiliye aidiyetini
vurgulayarak otobiyografisine baslamasinin asil sebebi, ailesinin siyasi ve sosyal
iliskilerdeki niifuzu bakimdan bir hasebe déniistigii yerin Endiiliis/isbiliye
olmasiyla oldukca yakindan iliskilidir. Nitekim ailenin “HaldGn” lakabini alma
sebebi ve siireci de bu durumu destekler. Ctinkd “Haldn” lakab, ailesine veya alt-
asabiyetine liderlik ederek Yemen’in Hadramut bélgesinden Endiiliis’in isbiliye
sehrine go¢ eden ilk dedesi Halid b. Osman’in buradaki cesareti, kahramanhg ve
sosyo-politik iliskilerdeki etkinligi sayesinde bir saygi ifadesi olarak “HaldGn”
seklinde anilmasi ve onun soyundan gelenlere de “Beni Hald(n”
denilmesindendir. Bu baglamda 5/11. yiizyll Endiiliis tarihgilerinden ibn Hayyan el-
Kurtibi’nin belirttigine gére “Haldinogullari simdiye kadar isbiliye’de san ve
so6hretin son noktasina kadar ulagmis, ailenin 6nde gelenleri ise siirekli olarak hem
siyas? yonetim halkalarinda hem de etkin ilmi konumlarda bulunmaya devam
etmislerdir” (el-Husri, 1953: 47). Doénemin kosullar, cografyasi ve genel
karakteristiginin de bir geregi olarak Hald(inogullarin bu niifuzu, bazen Endiilis
Emewi halifesinin isbiliye emirinden destek alarak bagka ailelerle rekabet etmesi,
bazen baska ailelerle ittifak ederek bizzat emire karsi harekete ge¢mesi, bazen de
emire destek vererek> Mdisliman olmayan gruplara karsi miicadele etmesi
biciminde gériiniir olur. Hatta Endiiliis Emevi halifeliginin isbiliye emirine kargi
cesitli isyanlara karisan aile kisa bir siireligine de olsa isbiliye’nin yénetimini ele
gecirirler (ibn Halddn, 2004: 30-31). Bdylece sosyo-politik iligkilerde etkin bir hasep
olarak isbiliye’de gériiniir olmaya baslayan Hald(nogullari, siyasf, idari ve ilmi bazi
gorevler tstlenen 6nemli sahsiyetler ¢ikararak buranin tarihinde 6nemli bir niifuz
edinirler. ibn Hald(n’un bizzat kendisinin verdigi bilgilerden anlasildigina gére
onun ailesi hem Endiiliis Emevi Devleti’ne hem de onlardan sonra gelen Murabitlar
ve Mivahhidler dsnemine taniklik ederler. Her lic ddnemde de ailenin gerek siyasi
yoénetime dahil olmak gerek ise bu ydnetime karsi olmak bakimindan oldukga etkin
bir giic olduklari gordldr.

Ancak ibn Hald(n’un, bu gerekceyle, hasebi ya da alt-asabiyeti bakimindan
ailesinin kékeninin isbiliye’ye dayandigini belirterek otobiyografisine baglamasi ve

2 Ornek olarak ibn Haldn’un bu konuda bize aktardiklarinin benzerini dénemin tarihgisi ibn Hayyan’in eserinde
gorebiliriz. Bkz (ibn Hayyan, 2006: 132).
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béylece Isbiliye aidiyetini dncelemesi onun {ist-asabiyeti olan Hadramiligi hicbir
sekilde sosyo-politik iliskilerde kullanmadigi anlamina gelmemelidir. Ornek olarak
ibn Haldin’un Mukaddime’nin girisinde bizzat kendisinin kullandig kiinye -gerek
kendisi gerekse miistensihler tarafindan zamanla kiinyesine bircok aidiyet ilave
edilmis olmakla birlikte- Abdurrahman b. Muhammed b. Hald(n el-Hadrami
seklindedir. Her ne kadar ilk bakista bu durumun sebebi olarak onun Ust-asabiyeti
olan Hadramiligin daha c¢ok islevsel olabilecegi Tunus’ta Mukaddime’yi
tamamladigi ve burada bir niishasini Sultan’a arz ettigi seklinde kosullu bir gerekce
akillara gelse de, aslinda bunun gercek sebebi gériinenden daha kapsamlidir. Bu
durumun en 6nemli gerekgesi, ibn Haldn’un asabiyetinin bir hasep olarak gériiniir
olmaya basladigi Endiiliis ile onun dogup biiyiidiigii yer olan Magrib ve ifrikiye’yi
kodlayan siyasi ve sosyal kosullarin benzerligi, hatta bu kodlarin ¢ogu zaman
Ortiismesidir. Bagka bir ifadeyle, s6z konusu tarihlerde sirasiyla etkin hanedanlar
olarak 6ne cikan Emeviler, Murabitlar, Muvahhidler, Hafsiler ya da Ahmeriler’in
Endiiliis ve Magrib’deki sosyo-politik iliskileri benzer sekillerde kodlamasidir. iki
bélge arasinda gerceklesen siyasi ve sosyal ittifaklar, rekabetler ve geciskenlikler
de dikkate alindiginda, Hald(nogullari icin Hadramiligin her iki bélgede de karsihg:
olan bir tst-aidiyeti olusturdugu kabul edilebilir.3 Nitekim ibn izarf gibi dénemin
tarihgileri, Hald(nogullarinin heniiz Endiiliis’te yasadigi dénemde buradaki sosyo-
politik rekabet ve micadele alanlarinda Hadramiligin (ist-asabiyeti olan
Yementligin etkin bir taraf olusturdugunu, dolayisiyla onun alt-asabiyetlerinden
birisi olan Hadramiligin burada s6z konusu miicadele alanina etkin bir sekilde
katildigini kaydederler. Ornek olarak, ibn izari, bazen Sultan’a kars! isyanlarda
olusan ittifaklarin bir tarafi olmalari bakimindan bazen ise Mudar kékenli sultanlar
tarafindan dislanmalari bakimindan, yani ya Mudarlilarin karsisinda ya da yaninda
yer alan etkin bir asabiyet olarak “Yemeniler/Yemeniyyin”den séz eder (ibn izari,
2013: 73-74). Esasinda bu rekabetin kokleri, en genel haliyle ifade edersek, Arap
yarimadasindaki Ust-asabiyetler olan Kuzey Arabistan ile Giiney Arabistan ya da
Mudarlilar ile Yemenliler veya Kaysiler ile Kelbiler arasindaki catisma ve
miicadelenin bir sekilde Enddills’e de tasinmasina dayanir. Sonraki dénemlerde ise
bu Ust-asabiyetler Endiilis’iin kendi kosullarina 6zgii rekabet alanlarinda daha alt-
asabiyetler arasina yerleserek Magrib’e geri tasinir. Ayni sekilde Hadramiligin
Magrib’de de -her ne kadar kimi zaman Yemenilik ya da Kelbilik gibi daha Ust-
asabiyetlerin bir uzantisi olarak ortaya ¢iksa da- sosyal ve siyasal bir karsiliga sahip
oldugunu égrenebiliyoruz. Hatta bu islevselligi bizzat ibn Halddn’un hayatindan
dgrenmek de miimkiindir. Clinki ibn Haldn gerek kendisinin gerekse ailesinin
cesitli donemlerde el-Hadrami kokenli oldugundan dolayr bazi kisi veya
asabiyetlerle yakin destek iliskileri kurdugunu bizzat bildirir (ibn Haldan, 2004: 53-

55)-

3 Kaynaklar Magrib’den Endiiliis’e tasinan asabiyetler i¢inde giiclii (ist bir asabiyet olan Yemeniligin en énemli alt-
asabiyetlerinden biri olarak Hadramilige ve onun Endiisliis’teki karsiligina isaret ederler. Ornek olarak bkz. (ibni’l-
Hatib, 2003: 377; ibnii’-Kadi, 1974: 410).
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Buna karsilik hayatinin son yirmi dért yilini Misir ve cevresinde gegiren ibn
Hald(n’un kiinyesi ya Misir’daki ¢agdaslari ve meslektaslari arasinda oldugu gibi
daha ¢ok onun dogum yerine ve bélgesine isaret eden el-Magribi ve et-T(nisi
seklinde ya da Misir sultani Berkdk’un Tunus sultani Eb( Abbas’a yazdig
mektuptaki tercihinde oldugu gibi sadece onun mezhep aidiyetine isaret eden el-
Maliki* seklinde veya onun Sam’da meshur Tatar komutan Timur’a tanitilirken
yapilan tercihte oldugu gibi hem dogum bélgesine hem de mezhebine isaret eden
el-Magribi ve el-Maliki seklinde kullanilir (ibn Hald(in, 2004: 289). Dolayisiyla, -her
ne kadar Sehavi gibi bazi tarihciler onun kiinyesine el-Kahirf’yi de ilave etseler de
(es-Sehavi, t.y.: 145)- ibn Hald(n yukaridaki érneklerde oldugu gibi hem Misir’da
hem de $am’da ne nesebi bakimindan herhangi bir tarihe sahiptir ne de buralarin
tarihinde ailesine nispet edilebilecek islevsel bir hasebi vardir. Hatta ibn Hald(n’un
asabiyet, nesep ve hasep gibi kavramlar lizerinden Mukaddime’de gelistirdigi
teorilerin kesisen baglaminda -ki bu baglam, bir kisinin ailesinin siyasf, sosyal,
kllturel ve fikrf basarilarint gosterme arzusunda birlesen bir psikolojidir- bu
durumun onun otobiyografisini Magrib veya Enddlis’te degil de Misirda
yazmasinda etkili olan sebeplerden biri oldugu bile iddia edilebilir. Yani bu
kavramlarin ortak baglaminda kesisen bir psikolojiyi ibn Hald(n’a yasatan yer,
onun bir asabiyetten yoksun oldugu Misir olmustur. Bu anlamda ibn Hald(n,
ailesinin ilmi, siyasi ya da sosyal olarak ne pratik bir karsiliga ne de herhangi bir
tarihi kalintiya sahip oldugu Misirda yasadigi dénemde -zorunlu olarak dahil
oldugu rekabet alanlarinda- adeta sosyo-politik koklerini de gostermek isteyen bir
psikolojiyle kendisini savunmak ister. Clinkii bu dénemde, bir taraftan &zellikle
Ogrencilerinden olusan bir hayran kitlesinin varligini, diger taraftan ise agirlkh
olarak meslektaslarinin olusturdugu onu sevmeyen veya ona engel olmaya calisan
bir kitlenin varligini bizzat bildirir. Dolayisiyla otobiyografisini bu tarzda kaleme
alarak hem sevenlerine hem de sevmeyenlerine bir tiir sosyo-politik koken belgesi
gostermek istemis gibidir.

Bu sebeple Cabiri eksik bir gerekceyle dogru bir kavramsallastirma yapar:
et-Ta‘rif [bir] nefs-i miidafaadir (el-Cabiri, 2001: 35). Cabiri, ibn Hald(n’un et-Ta‘rif’i
yazma gerekgesini, Misir’da ilmf alanin 6zneleri olan ulemayla -6zellikle fukahayla-
rekabeti neticesinde onun ilmf birikimini veya arka planini gésterme arzusuna
baglar. Yani, ona gére ibn Haldan et-Ta‘rif’'i Misir fukahasi kargindaki ilmf birikimini
go6stermek amaciyla bir tiir oto-savunma olarak kaleme almistir (el-Cabiri, 2001:
37). Ancak ibn Haldn’un Misir’daki konumu ve burada icinde rekabet ettigi alanlar
ve kosullar dikkate alindiginda onun sadece bu amacla et-Ta‘rif’i yazmasinin yeterli
bir gerek¢e oldugunu sdylemek ¢ok zordur. Ciinki ibn Haldan’un ilmf birikimi onu,
basta Ezher gibi ddnemin en 6nemli egitim kurumlarinda miderrislik olmak lizere,
kadilik ve bagkadilik gibi gesitli mevkilere zaten tasiyarak onun bu anlamda gerek
dénemin ilmi gerekse siyasi otoriteleri tarafindan genel bir kabul gérdigiini
gosterir. Hatta bu mevkilere -6zellikle baskadilik gérevine- birkag kez geldigi

4 Sultan Berkdk sézkonusu mektupta ibn Hald@n’un kiinyesini “Abdurrahman bin Haldan el-Maliki” seklinde kullanir.
Bkz. (ibn Halddn, 2004: 203).
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dikkate alindiginda ibn Halddn’un ilmi birikiminin yeterliligine iliskin séz konusu
genel kabuliin pekistigi, boylece onun vazgecilmesi olduk¢a zor bir sahsiyet
oldugu bile goriilebilir. Baska bir ifadeyle, onun, dénemin énemli ilmf mevkilerine
tekraren gelmesi yalnizca ulemanin rekabetinden kaynakh hizli bir degisimi
gostermez, bununla birlikte ibn Halddn’un vazgecilmezligini de gdsterir. Biitiin
bunlara ilave olarak, ibn Haldin Misir’a gelmeden énce onun ilmf séhreti zaten
Misir’a kadar ulagmistir. Ancak her ne kadar onun ilmf séhreti kendisinden 6nce
buraya ulasmis olsa da Misir’a yerlestikten sonra zamanla 6zellikle siyasi, sosyal ve
ilmf rekabetlerde sadece kisiye dayali bir s6hretin yetmedigini anlar. Bu sebeple,
ibn Hald(in’un Misir’daki bu rekabet alanlarina dahil olabilmek ya da en azindan bu
alanlardaki varhigini sirdiirebilmek veya kendisine yonelen saldirlarn bertaraf
edebilmekicin géstermek ihtiyacinda oldugu sey, onun ilmf birikimi degildir. Clink
Misirlilarin daha ¢ok el-Magribi ve et-T(nisT gibi belirli bir genelligin icinde erittikleri
ve boylece ibn Haldin’u ifsa etmek zorunda biraktiklari sey, onun asabiyeti, nesebi
ve hasebiydi. Dolayisiyla ibn Hald(n’un Misir'da savunmak zorunda oldugu sey,
onun tam da burada yoksun oldugu sey, yani asabiyeti veya siyasi sermayesidir.
Her ne kadar et-Ta‘rif'te ilmf sermayesine de genis yer vermisse de, en azindan onu
bu eseri yazmaya iten en énemli amil, kendisinin Misir’da etkin bir asabiyetten
yoksun olmasidir. Bu sebeple, daha cok siyasi sermayesini beyan eden bir
psikolojiyle yazilan et-Ta‘rif, bir tir siyasi savunma olarak degerlendirilmelidir. O
halde, ibn Haldin’un el-isbili kiinyesini éncelemesinin sebebi, yukarida yapilan
analizden de rahatlikla anlasilabilecegi gibi, HaldGnogullarinin bir hasep olarak
siyas? goriiniirlik kazanma ya da pratik iliskilere siyasf bir gii¢ olarak niifuz etme
surecinin; baska bir ifadeyle, onlarin alt-asabiyet ve hasep sahibi bir aile olarak
rekabet alanlarina etkin bir sekilde katilma siirecinin Enduliis’teki tarihleriyle
baslamasidir.

ibn HaldGin’un Asabiyeti Il: HaldGnogullarinin Sosyo-Politik Sermayesi

HaldGnogullarinin bu siyasi niifuzu, yalnizca Miislimanlarin egemenliginin
Endiiliis’te Fransa’nin sinirlarina kadar ulagmasi siirecine yaptigr 6nemli katkilarla
sinirl degildir. Bununla birlikte aile, bu egemenligin zamanla geri gekilmesinin
onemli sebeplerinden biri olan i¢-siyasi rekabet alanlarinda da etkin bir taraf olarak
yer alir. Bu ¢6ziilme siirecinin sonunda Endiiliis, genel olarak Haghlarin
destegindeki ispanyollarin egemenligine girer ve Mislimanlarin daha énce
Fransa’ya kadar ulasan egemenlik sinirlari da zamanla daralarak giineybatidaki
kiiciik bir bélgeden olusan Girnata ¢evresine sikisip kalir. Bu, ayni zamanda bir giic
olarak s6z konusu siirece dahil olan Ust veya alt asabiyetlerin gayelerinin, yani
yogunlastiklar miilk nesnesinin de degismesine sebep olur. Dolayisiyla, tiim alt ve
list asabiyetlerin bir toplamda birleserek gaye edindikleri miilk nesnesinin sinirlari
degistigi icin catisma ve rekabet alaninin yogunlasma noktasinda da bir kayma
meydana gelir. Buna paralel bir sekilde olusumun merkez noktasinda siyasf
temsiliyet kazanan tiim asabiyetlerin egemenlik iddialari da gittikce daralarak dahil
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olunan yeni olusuma goére yeniden sekillenir. Asabiyetlerin yonelimleri esliginde
degisken bir karakter edinen bu miilk nesnesi sebebiyle, Endiiliis 6rneginde
oldugu gibi lst-asabiyetlerden alt-asabiyetlere dogru siirekli bir kiiiilme olusur.
Boylece c¢oziilme sirecinde, siyasi iktidarin temsiliyeti, Endilis’teki Ust-
asabiyetlerden Magrib’deki alt-asabiyetlere dogru kayar. Baska bir ifadeyle,
asabiyetlerin bakislariyla milk nesnesini genisleten bir gii¢ olarak dinin, -Endills
Emevileri (711-1031), Murabitlar (1054-1137) ve Muvahhidler (1120-1269) gibi-
belirleyici oldugu goéreceli lst-asabiyetler, giderek yerini bu nesneye ydnelik
bakislari daraltan -Meriniler, Hafsller ve Abdiilvadiler gibi- kabile veya kan
baglarinin daha ¢ok etkin oldugu alt-asabiyetlere birakir. Buna goére, bu,
asabiyetlerin miilk arayisina iliskin bakislarinin ya da gayelerinin distan ice dogru
kaydigi bir ¢6ziilme siirecidir.

ibn Hald@in, HaldGnogullarinin da aktif bir taraf olarak yer aldigi bu ¢6ziilme
stirecindeki rekabetlerin, -hem zaman hem de mekan bakimindan bir uzantisi
mahiyetinde olan- Magrib’e tasinan kosullarinin en énemli aktérlerden biridir.
Baska bir ifadeyle, ibn Halddn’un hem igine dogdugu ve sahit oldugu kosullar hem
de -kugaklar teorisindeki perspektifi baglaminda- onun dogrudan temas ederek
aliskanliklarini devraldigr kusagin taniklik ettigi kosullar; Endiiliis’teki bu i¢-siyast
¢6ziilme ve rekabetin devami olan Magrib’deki kosullardir.> Bu dénemde bélgenin
iktidar konumlarindaki degisimler, -Endiiliis ve Magrib arasindaki sosyo-politik
geciskenlikler araciigiyla- ¢ogunlukla birbirine eslik ederek ya beylikler ya
kendisine 6zgli sehir-devletleri ya da kabile y&netimleri arasindaki dengeler
baglamina konumlanir. Endiilis ve Magrib’deki goreceli son Ust-asabiyet olan
Muvahhidlerin ¢6zllmesiyle birlikte bdlgede olugan rekabet ve catisma alanlarinin
temel aktorleri olarak Fas’ta Merini, Tilimsan’da Abdilvadi ve Tunus’ta ise Hafsi
asabiyetleri iktidar konumlarina yerlesirler. Burada her biri hem karsi bir egemenlik
alani olarak digerleriyle hem de kendi i¢ ve alt-asabiyetleriyle rekabet halinde olan
bu asabiyetlerin ézneliginde Magrib tam bir catisma alanidir. Bu sebeple, -ibn
HaldGn’un Mukaddime’de bir olusuma rakip unsurlar olarak katilan aidiyetlerin,
unsurlarin ya da asabiyetlerin her birinin kendisine 6zgi egemenlik alanini kurma
ya da genisletmenin baglamini agikhga kavusturmak Gzere kullandigl “mizag
teorisi” dikkate alindiginda- Magrib’in istikrarli bir mizacindan s6z etmek pek
miimkin degildir. Clinkii Magrib’deki bu olusuma katilan rakip unsurlar olarak
Abdiilvadiler, Meriniler ve Hafsiler arasinda asagi yukar bir denklik séz konusu
oldugundan, bdlgede, kendisinden &nceki Murabitlar ve Muvahhidler
doénemindekine benzer géreceli bir ist-asabiyet, bakis ve siyasi birlik olusmaz. Hig
kuskusuz, bdlgenin mizacindaki rekabetin bu sekilde dibe cekilerek kendi
olusumuna katilan alt-unsurlar ya da alt-asabiyetler arasinda yeniden

5 Endilis’tin biyiik oranda kaybedilmesiyle birlikte Mislimanlar agirlikli olarak éncelikle Magribe, -6zellikle de
Tunus ve Fas’a- gég ederler. Buradan énce bugiin Fas sinirlarinda yer alan Sebte’ye oradan da Tunus’a go¢ eden
aileler arasinda Hald(nogullar da vardir. ibn Halddn, ailenin bu gég tarihini tam olarak vermese de on igiincii
ylizyilin ortalarinda oldugunu belirtir (ibn Hald(in, 2004: 27).
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kurulmasinda, Endiiliis’in psikolojik olarak tamamen kaybedilmesinin -her ne
kadar cograff olarak kiiglik bir bélgesi hala kalmigsa da- 6nemli bir etkisi vardir.
Endiiliis’in bu sekilde cografi olarak kahir ekseriyetle, ancak psikolojik olarak
timden kaybi, sadece asabiyet bakislarinin distan ice yonelmesine, bdylece
rekabet alanlarini Magrib’deki alt-asabiyetler arasina yerlestirip onu yeniden
kurmakla kalmaz, bununla birlikte s6z konusu alt-asabiyetlerin gayesi olan mlkiin
nesnesini de kalici olarak donustiirmistir. Endllis’tn kaybedilmesiyle olusan bu
psikolojik bosluk anlasiimadan ne alt-asabiyetlerin rekabetleriyle meydana gelen
yeni mizagtaki denkligin kosullar ne de bu rekabetlerdeki goreceli degisimlerin
imkanlari, yonelimleri ve siirlart dogru bir sekilde anlasilabilir. Cinki
Mislimanlarin  ydénetiminde bulunan bir Enddlis’in  yalmzca varligi bile
Magrib’deki her bir alt-asabiyetin, -hepsinin dahil oldugu- bir Gst-asabiyetin ortak
amacina katilarak kendi sinirlarini asmasina imkan verir. Boylece Enddlis’tin
varligiyla birlikte hem dis hem de i¢ olmak Uzere cift yonli bir bakisla iligkili ortak
amagla iliskilenen tiim alt-asabiyetler, onun yokluguyla dis bakisini tamamen
kaybeder. Bu durum ise asabiyetlerin bakislarini, ici dis olarak kurmayi gaye edinen
daraltilmis bir miilk nesnesine ydneltir. Dolayisiyla, Magrib’deki biitiin alt-
asabiyetlerin bir toplamda kesisen disa bakisiyla veya onlarin bu sekilde biriken
destegiyle ancak var olabilen Endiillis’lin ¢6ziilme siireci ile onu hagli seferlerine
ya da 6én-hagh seferleri destegindeki ispanyollara karsi savunan (ist-asabiyetin

parcalanma siireci birbirine eslik ederler.®

Bu siirecte s6z konusu disa bakisin kesisimindeki toplamla gerceklesen ist-
asabiyetin parcalandiginin en agik gdstergelerinden birisi, hem Endlis Girnata’si
cevresindeki kiiciik bir bélgeye sikisip kalan Nasriler veya Ahmerilerin Magrib’deki
asabiyetlerle c¢atismalarinda hem de Magrib’deki rekabetin rakip taraflan
Abdulvadi, Merini ve Hafsi asabiyetlerinin bizatihf birbiriyle ¢atigmalarinda kimi
zaman ispanyollarin destegini almalari veya en azindan bdyle bir arayisa
girmeleridir. Halbuki her biri, bir {ist tist-asabiyet olarak, icerdigi tiim asabiyetlerin
bakislarini bir toplamda bir araya getirerek onlari ortak bir milk nesnesine
yonelten Emeviler, Murabitlar ve Muvahhidler déneminde durum bunun tam
aksinedir. Bu dénemlerde de alt-asabiyetler arasinda dogasi geregi bir rekabet
olmakla birlikte yine de ispanyollara karsi her biri kendi alt-asabiyetinin sinirlarini
asip Ust-asabiyette katilarak bir meydan okumanin amac, imkan ve kosullarina
sahiptiler. Yani Enddillis’te baslayip Magrib’de devam eden bu ¢6ziilme siirecinde
rekabet alanlarina ve miilk nesnesine yonelik bakislar su sekilde ters yiiz olmustur:
ispanyollara karsi kendi sosyo-politik ve sosyo-psikolojik sinirlarini, yani ice bakigini
asarak tiim alt-asabiyetlerin bir disa bakisa veya Uist-asabiyete dahil y6nelimleriyle
olusan miilk nesnesi; ispanyollarin destegi arayisindaki alt-asabiyetlerin kendi ice
bakisina sikisarak digerlerinden ayrigan ydnelimleriyle olusan miilk nesnesine
donisir. Dolayisiyla burada yeni veya farkli olan sey, sz konusu alt-asabiyetler
arasindaki rekabetler degil -¢linkii tiim olusumlarda ice bakisla gerceklesen bu tarz

6 Bir asabiyetin ice baksi ile disa bakisi arasindaki iligkinin analizi igin bkz. (Gokdag, 2019: 215-219).
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rekabetler her zaman vardir- aksine bu alt-asabiyetleri ortak bir amacta biraraya
getiren disa bakisin yok olmasiyla, i¢in dis yerine kurularak onu kapatmasidir.
Ozetle, Endiiliis’iin kaybedilmesi ile onu Endiiliis olarak var eden alt-asabiyetlerin
toplaminda(n) olusan disa bakisin ya da (st-asabiyetin yok olma siirecleri tam
olarak birbirleriyle 6rtisdr.

Bu durumun cok iyi farkinda olan ibn Halddn, Mukaddime adli eserinde
Endiiliis’teki Ust-asabiyetin ya da Enddills asabiyetinin yok oldugunu ozellikle
belirterek ¢ok kararl bir sekilde bu siireci Muvahhidler dénemine de -6zellikle
onlarin ikinci dénemine- tesmil eder. Onun bu farkindaligi, Muvahhidler dénemi
Endiilislii filozof ibn Riisd’iin Aristoteles’in Kitabi’l-hatabe (Retorik) isimli eserini
serh ederken asabiyet ve haseb konusundaki perspektifine yonelttigi elestiri
tizerinden rahatlikla okunabilir. Clinkii ona ibn Riisd, asabiyeti ve hasebi unutmus
bir dénemde yetistiginden, bu konuda dogru bir degerlendirme yapamamustir (ibn
Haldan, 1981: 11, 493).7 Onun bu elestirisini, 6zelikle Endiiliis asabiyetine iliskin bir
elestiri olarak anlamak gerekir. Bu anlamda, ibn Halddn’un, c6zilmeyi
Muvahhidler déneminden baslatmasi dikkate alindiginda, onun kusaklar teorisini
Endiills asabiyesi Gizerinden su sekilde agimlamak miimkidndir: Enddlis Emevileri
dénemi bu asabiyeyi kuran kurucu/birinci (banf) kusak, ona dolayl bir kurucu
olarak katilan Murabitlar dénemi ikinci (miibasir) kusak, onlari taklit edici olarak
Muvahhidler dénemi tictincii (mukallid) kusak ve son olarak onlarin bir kalintisi
olarak Endulus’teki Nasriler ile Magrib’deki Abdilvadiler, Hafsfler ve Meriniler ise
yikici dérdiincii (hadim) kusak seklinde anlasilabilir. ibn Halddn’un teorisinde
Uclincl, yani mukallid kusagin, -Endiiliis 6rneginde Muvahhidler’in- ¢6ziilme
surecindeki yikici payi dikkate alindiginda onun neden ¢6ziilmeyi Muvahhidler
déneminden baslattigl da daha rahat anlasilabilir. Bununla birlikte s6z konusu
asabiyetlerden her birisi, Magrib’de olusan yeni rekabet alanlarinda -tipki
HaldGnogullarinin da burada yaptig gibi- Endiilis, 6zellikle de Muvahhidlerin
tecriibesini siyasf bir sermaye olarak ice bakislarina tasirlar. Clinkii bu asabiyetlerin
atalari, genellikle ya Endiiliis’te valilik ve komutanlik gibi cok 6nemli birokratik ve
askerf gorevlerde bulunmuslar ya da Enddills’teki yonetici asabiyetlere dogrudan
veya dolayl bir sekilde mensuptular.

iste Magrib’e tasinan Hald(nogullari da bu yénetici asabiyetlerin
devralmaya calistigr Endiiliis siyasi sermayesi ve tecriibesine goérmezden
gelinemeyecek kadar dahil ve ortaktir. Bu sebeple Hald(inogullari, Muvahhidlerin
devamiiddiasiyla Magrib’deki iktidar konumlarina yerlesen bu asabiyetlerin bir kez
daha vazgecilmezi olurlar. Bununla birlikte Hald(nogullari bazi yd&netici
asabiyetlerle -6zellikle de Hafsfler’le- daha yakin bir iliskiye sahiptir. Clinki onlar,
bu agdaki mevcut siyasi sermayelerine ilave olarak, Hafsiler’le evlilik araciligiyla -

yine Endiiliis’e kadar geri giden- bir akrabalik iliskisine de sahiptirler.® iki aile

7 ibn Riigd’iin ibn Hald(n tarafindan alintilanan bu gériisii icin bkz. (ibn Riigd, 1968: 74). Bu konuda daha genis bilgi
icin bkz. (Gokdag, 2019: 133-137).

8 HaldGnogullariyla Hafsiler arasinda gerceklesen bu akrabalik iliskisi, ibn HaldGn’un ata yurdu olarak bahsettigi
isbiliye’de gerceklesir. Muvahhidlerin Endiiliis’ii Murabitlardan aldig dénemde Muvahhid ordularindaki énde gelen
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arasinda bu tarz bir akrabalik iliskisiyle olusan ittifak ve baglilik, ibn Hald(n’un
Mukaddime’de “asabiyet hiikkmiinde” (ibn Haldan, 1981: II, 487) ya da bir tiir
asabiyet olarak sosyo-politik iliskilerde etkin bir rol verdigi hilfin, yani ittifak
biciminin bir érnegidir.? Bu sebeple HaldGnogullar, sosyo-politik iliskilerinde,
gerektiginde Hafst asabiyetinden gii¢ devsirme ya da onlarin asabiyetine katiima
imkanina da sahiptirler. iki asabiyet arasinda olusan bu ittifak iligkisinin de
katkistyla HaldGnogullarinin -ibn Haldn’un bir asabiyetin hem olusumunu hem de
¢Oziilmesini dayandirdigi iki temel unsur olan- iktidarini ve iktisadini stirekli olarak
diri tutar. Nitekim Haldnogullari, yonetici asabiyet olan Hafsfler’in yonetiminde
hem oldukga 6nemli siyasi-idari gérevlere gelirler hem de &nemli ekonomik
imtiyazlar elde ederler.

Ancak Magrib’de olusan bu istikrarsiz kosullar ailede de siyasete karsi bir
tereddit hali meydana getirir. Baska bir ifadeyle, siyast ¢ézlilme siireciyle olusan
istikrarsiz kosullarda ibn Hald(n ailesinin de -istikrarsiz ve kararsiz bir bicimde de
olsa- giderek siyasetten uzak durmaya egilimli oldugu goérilmektedir. Bu sekilde
biiyik dedelerden babaya dogru ilerleyen siire¢ ayni zamanda siyasetten ilme
dogru kayan kararsiz bir siireci de temsil eder. Siyasetten cekilmeye iliskin ailede
olusan bu kararsiz egilim, ibn Hald(n’un sahsina ulastiginda ise artik tam bir
gerilime dénisir. ibn Hald(n, ailesini éne cikaran iki temel &zellik, yani ilim -
ozellikle birokratik ilim- ve siyaset sarkacindaki gerilimi, hayat! boyunca hisseder.
Her ne kadar HaldGnogullarinin siyasi ve sosyal sermayeleri ile dénemin 6ne ¢ikan
iktidar asabiyetleriyle gelistirdikleri tarihsel iliskileri cogu zaman miisaade etmese
de siyasetten cekilmeye iliskin bu kararsizligi en kararli bir sekilde asabilen kisi, hi¢
kuskusuz, ibn Hald(in’un babasi Muhammed Ebdbekir’dir. Muhammed Ebdbekir,
kendi babasinin aksine, hicbir sekilde siyasit ve birokratik gérevler almayip
dénemin kosul ve imkanlarinin miisaade ettigi olclide siyasetten uzaklasarak
kendisini ilmf calismalara verir. ibn HaldGn’un et-Ta‘rif’te babasi hakkinda ¢ok daha
az bilgi vermesinin sebebi, belki de babasinin siyaset ve ilim sarkacinin ilim tarafina
kayan bu tercihiyle iliskilidir." Baba ve dede rolleri bu sarkacin ayr uglarinda

Hafst komutanlardan biri olan Seyh EbG Hafs, isbiliye’ye vali olur. Bundan sonra valilik gérevini sirasiyla oglu
Abdulvahid ve onun oglu Ebl Zekeriya Ustlenir. Ebl Zekeriya, Hald(nogullarindan birisiyle evlenir ve evlendigi bu
kisi Hafsfler’in ondan sonra siyasette etkin olan soyunun annesi olarak bilinir. Bu sebeple ibn Haldan, sézkonusu
kisinin “halifelerin annesi” (immi’l-hulefa) olarak anildigini belirtir (ibn Halddn, 2004: 33). Daha sonra iki aile
arasindaki evlilikler gogalir ve aralarindaki karsilikli destek iligkileri sonraki kusaklar arasinda da aynen siirdirdlir.

9 iki asabiyet arasindaki bu ortak sosyo-politik sermayenin séz konusu asabiyetlerin mensuplarinda olusturdugu
baglilik ve ittifak yatkinliklarinin, ibn Hald(in’un bizatihi kendi hayatinda da canli bir karsiligi vardir. Hatta rekabet
alanindaki diger asabiyetler de bu asabiyetlerin birbirine y6nelik yatkinliklarinin farkindadirlar. Bunun bir érnegi,
Merini sultani Ebu’l-inan’in ibn Halddn ile Bicaye sehrinin Hafsi eski emiri Muhammed arasinda gelisen yakin dostluk
iliskisini, onlarin mensup olduklar asabiyetlerin sosyo-politik ortak sermayeleriyle iliskilendirerek, o esnada kendi
katipligi ve miihiirdarig gérevini yiiriiten ibn HaldGin’u tutuklatip hapse attirmasidir. ibn Hald(in’un agikqa belirttigi
sekilde sultan, bu dostlugun tarihsel arkaplanindan, yani iki asabiyet arasindaki sosyo-politik sermayenin giiciinden
endiselenir (ibn Hald(in, 2004: 7273, 93-94). Diger bir 6rnek ise ibn Hald(in’un bizatihi kendi evliligidir. Onun
evliliginde de tipki atalarinin evliliklerinde genellikle goriildiigii gibi, tehdidin nereden ve nereye yéneldigine bagh
olarak, birini digerine dahil eden Hafsiler’le HaldGnogullar arasindaki ortak sermaye etkili olur. Giinkii ibn Hald@n
Meriniler’in topraginda ama Hafst bir komutanin kiziyla evlenir (ibn Halddn, 2004: 82). Baglilik ve ittifak ile asabiyet
arasindaki iligkinin analizi igin bkz. (G6kdag, 2019: 137-159).

10 Bu durum, Cabiri’nin séylediginin aksine, ibn Haldn’un et-Ta‘rif’i ilmi arkaplanini géstermek igin degil, siyast
arkaplanini gstermek icin yazdig seklindeki iddiamizi destekler niteliktedir. Aksi takdirde ibn Hald(n ézellikle
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dururlar. Her ikisinin tecriibesiyle de dogrudan temas halinde olan ibn Haldan ise
hayati boyunca adeta “baba mi yoksa dede mi”” sorusunun egliginde ilerleyen bir
gerilimi veya ikilemi yasar. Bu nedenle, onun kimi zaman bu sarkacin ilim ucuna
kimi zaman ise siyaset ucuna yerlestigi ve hayatinda bu iki ucun birkag kez yer
degistirdigi de dikkate alindiginda, her ne kadar ilk bakista ibn Hald(n’un bu
gerilimi hayati boyunca asamadigi izlenimi olussa da -ki bu izlenim buyiik bir
oranda haklidir- sz konusu gerilim ibn Halddn’un sahsinda siyasi ilim veya ilm-i
siyaset seklinde kendisine 6zgii bir senteze dénisir. ibn Halddn’un bu gerilimi
asmak icin bilingli bir ¢6ziim arayisiyla bu senteze ulastigini iddia etmek elbette
miimkin degildir. Fakat kendisi farkinda olsun ya da olmasin, s6z konusu gerilim
onun sahsinda bu sekilde kendisine 6zgU bir senteze veya anlama kavusur.

ibn Haldin’un Habitusu I: Ait Oldugu Sosyo-Politik Kosullarin Ozneligi

ibn Haldin’u bu senteze ulastiracak hem fikri hem de fiziksel yolculuk,
1347’de Tunus’u ele geciren Merin sultani Ebu’l-Hasan’in kendisiyle birlikte buraya
getirdigi ilim adamlariyla tanismasi ve bundan bir yil sonra meydana gelen bir
olayla baslar. Bu olay, tipki bugiinlerde tecriibe ettigimiz covid-19 salgini gibi- ibn
Hald(n’un, 1348’de meydana gelen veba salgininda anne-babasi, bircok akrabasi
ve bazi hocalarini kaybetmesidir (ibn Tagriberdi, 1993: VII, 208). Diger taraftan
Tunus’a gelen ilim adamlarindan vebadan sag kurtulanlarin bir kisminin hemen,
ibn HaldGn’un en fazla etkilendigi isimlerden biri olan el-Abilli gibi diger bir kisminin
ise iki veya U¢ yil icinde buradan ayrilip Meriniler’in baskenti olan Fes’e giderler. Bu
olay, ibn Halddn’un hem ilmi hayatinda hem de siyasi hayatindaki temel déniim
noktasidir. Ozellikle anne-babasini kaybetmesi, heniiz on alti yasinda olan ibn
HaldGn’un yer ve mekan aidiyetini biyik 6lctide zayiflatir. Bununla birlikte bir
arzuyla, yaniilim arzusuyla yoneldigi alanin 6znelerinin de baska yerlere tasinmasi,
kelimenin tam anlamiyla ibn Hald(n’u bir yolcuya déndistiiriir. Kosullarin kendisini
bu sekilde zorlamasiyla bir yolcuya déniisen ibn Haldin’un bu yolculuktaki
rehberligini, 6ncelikle, onun s6z konusu ilmf cevrede kazandigi ilim arzusu olarak
lstlenecektir. Ancak onun rehberligini Gistlenen ilim arzusu, basta dénemin ilim ve
siyaset arasindaki iligkiler olmak tizere kurdugu yakin temaslarin da etkisiyle ibn
Hald(n’un hep siyasi ugraklarda konaklamasini saglar. ilim ve siyaset sarkacinin zit
uglarinda duran baba ile dedenin rolleri ise s6z konusu konaklarda ona siirekli eglik
ettiginden, ibn Hald(n, bu gerilimle her seferinde bir kez daha yiizlesmek zorunda
kalir. Bdylece hicbir konakta kalici olamayan ibn Hald(n, siirekli kagis yolunu
arayan bir yolcu olarak kalir. Kendi ifadesiyle “hentiz biyiklar terleyen toy bir
delikanlyken” (ibn Halddn, 2004: 67), yani bizatihi ibn Hald(n olarak heniiz bir

dénemin 8nde gelen alimlerinden el-Abill’nin -ki ibn Hald(n ona genisce bir yer ayirdigi gibi her firsatta ona
hayranlik duydugunu belirtmekten geri duymaz- ¢ok yakin dostu olan babasinin ilmi faaliyetlerine daha fazla yer
ayirmasi gerekirdi. Hatta et-Ta‘rif ile Mukaddime karsilastirildiginda -Cabiri’nin iddiasinin aksine- bazi endiselerden
dolayi ibn HaldGn’un ilmf arkaplanini tamamen ifsa etmedigi, onun bu konuda 6zellikle felsefi ilimlere iliskin
egitimini 6rtdili bir dilin igine gizleme ihtiyacini hissettigi iddia edilebilir.
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sermayeye sahip degilken yine de ailenin siyasi ve ilmi sermayesi esliginde bu
yolculuktaki ugraklarda biytik bir ilgi ve destek gordir.

ibn Hald(n’un bu kagis yolculugunda onun ilim arzusu, siyaseti tamamen
aragsallastirir. Baska bir ifadeyle, kendisinde ilim arzusunun egemen oldugu bu
yolculugun ilk yarisinda, bir sekilde kabul etmek zorunda kaldigi siyasi gérevleri,
ilme ve ulemaya ulagmanin yalnizca birer araci olarak gériir. Ancak ibn Halddn’un
buyolculugu ilerledikge ilim arzusuyla siyaset arzusu, amagla arag veya baba roliiyle
dede rolii yer degistirir. Bu yolculukta giderek hem ailesinin sosyo-politik iliskilerini
ve sermayesini ickinlestiren hem de bu sermayenin esliginde siyasi tecriibe
kazanan ibn Hald(n, siyasi bir rekabet alaninda Urettigi pratiklerin ya da
aliskanliklarin bir cocuguna dénisir. ibn Haldan, artik bu rekabet alanlarinda bir
taraf, 6zne ve aktor olarak yer alir. Onun 6zneligi, genellikle Magrib’deki milk
nesnesi lizerindeki rekabetlerin lehte ya da aleyhte sonucunu belirleyen ¢ceperdeki
asabiyetler ve kabilelerin destegini almak seklindedir. ibn Hald(n’un bir¢ok kez
almayi basardigi bu destek, siyast hayatinin sonraki dénemlerinde adeta onun bir
uzmanlik alani olarak belirir. Bizatihi kendisi de elde edilmesi gli¢ olan bu alt-kabile
destegini saglamak konusundaki giiciinin farkinda olan ibn Hald(n, zor olan
basardigi diistincesiyle, sultanlarin iktidar konumlarina yerlesmesindeki en 6nemli
paya sahip oldugunu disiinir. Bu siire¢ boyunca ibn Halddn, bu kez, ilim
arzusunun nesnelestirdigi bir ara¢ olarak degil, bizatihi bir amag olarak bazi siyasf
gorevler alir (ibn Haldan, 2004: 80). Hatta hem kendi cabalariyla hakkettigi hem
de HaldGnogullarinin sosyo-politik sermayelerine yakisir iktidar konumlarinin
kendisine verilmedigini bile disundir.

Hi¢ kuskusuz ibn Haldn’un bu psikolojisi onun, Hald(nogullarini yalnizca
itibar géren bir nesep ya da ge¢misine yonelik bir saygi seklinde kendisine eslik
eden bir nesep olarak degil, ayni zamanda pratik iligkilerde gi¢ olarak karsilik bulan
bir hasep olarak da gérme arzusunun bir Grliniidir. Baska bir ifadeyle, bu arzuyla
sekillenen psikolojiyi, Hald(nogullarinin bilinen sosyo-politik sermayesinin,
kendisine aidiyeti olan bir kiside karsilik bularak onu 6znelestirme pratigi olarak
gordlebilir. Boylece nesnel bir yapi ya da sermaye olarak HaldGnogullari, 6znel
sonuglar dogurur. Dolayisiyla siyaset arzusunun ilim arzusunu ya da dede rol{iniin
baba roliinii nesnelestirdigi bu dénemde, ibn HaldGn’un yukaridaki gerekgeyle
olusan memnuniyetsizligi, bu yoluculuktaki arzusunun itici unsurlarindan biri
haline gelir. Bu sebeple artik zekasi, siyasi becerisi, adeta bir uzmanlik alanina
doniistirdGgl kabileler tizerindeki niifuzu ve onlari ikna etme glicliyle 6zgivenini
de iyice pekistiren ibn Hald(n, 6zneligini tamamen siyasi bir arzunun yaptig
haciplik gibi en dnemli iktidar konumlariniister ve haciplik de dahil bu makamlarin
cogunu elde etmeyi de basarir.” Bundan sonraki siirecte, ibn Hald(n’un siyasi

11 Hatta kendisi igin haciplik yaptigi sultanin savasta 6lmesi lizerine, sehrin ileri gelenleri ona yonetimi ele gegirmesini,
yani bizatiht ibn Hald@n’un bir tiir “sultan” olmasi gerektigini teklif ederler. Fakat ibn Hald(in, Mukaddime’de 1srarla
altimi gizdigi teorik bir perspektifi kendi durumuna da uygulayarak bu tehlikeli teklifi kabul etmez. Bu teorik
perspektife gore, ayni asabiyete, yani iktidar konumlarinda temsil edilen asabiyete mensup olmayan kisilerin o
asabiyete y&netici olmasi, olsa bile basarili olmasi, pek miimkiin degildir (ibn Haldan, 1981: 11, 489). Ciinki, asabiyete
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becerisi ve arzusu ile onun bu arzusunu giiclii bir bi¢cimde islevsel kilarak
Magrib’deki rekabet alanlarinda pratik bir karsihiga déniistiiren HaldGnogullarinin
sosyo-politik sermayesi arasindaki iliski, -ibn HaldGn artik bu alanlarda siyasi
arzusuna kurucu bir 6zne veya aktor roliini vermek istedigi igin- biri digerine ickin
olarak tictincii taraflarin bilincinde de -bizatihi kendi bilincinde oldugu gibi- sadece
bir nesep olarak degil, bir hasep olarak da mevcut olur. Bu biling, milk nesnesi
baglaminda rekabet alanina dahil olan hicbir Gi¢lincti géziin, 6znenin veya sultanin
gérmezden gelemedigi bir gercektir.”” Dolayisiyla bu dénemde politik 6zneler
olarak sultanlarin ona yénelik cesitli kisithliklara basvurmalari, onlarin, ibn
HaldGn’un ayni zamanda bir hasep olarak da Hald(nogullari sermayesiyle
iliskilenme psikolojisinden ortaya cikabilecek pratik karsiliklar bir tehdit olarak
algilamalarindandir. Oyle ki, artik istedigi yerde ikamet bile edemeyen ibn Hald(in,
bir tir siirgin hayati yasamak zorunda kalir. ilk siirgiin yeri de ibn Hald(n 'ata
yurdum' dedigi Endiiliis’ten geriye kalan tek sehir olan Girnata’dir. ibn Hald(n’un
stirgiin yeri olarak Girnata’yi secmesindeki diger 6nemli bir etken ise -ibn Hald(n
hakkindaki bilgilerin énemli bir kismini kendisine bor¢lu oldugumuz- Endiilisli
meshur vezir ve edip ibni’l-Hatip’le olan yakin dostluk iliskisidir.

ilim ve siyaset sarkacindaki ibn Haldin’un bu psikolojiyle siyaset kanadina
yerleserek ya da dedesinin izleklerini takip ederek geldigi bu birinci asama, onun
“birinci Magrib ve Endiiliis yolculugu” seklinde tanimlanabilir. ibn HaldGn’un
bundan sonraki yolculugu ise kendi lizerine katlanan ya da geriye dogru sararak
yeniden ilme veya babasinin roliine yonelen “ikinci Magrib ve Endilis yolculugu”
seklinde tanimlanabilir. iki yolculuk arasindaki fark ve degisim, onun bir sarkacta
hareketli olan arzu nesnesindeki degisimle agiklanabilir. Clinkd, birinci yolculugu
esnasinda siyasetteki istikrarsizig bizatihi yasayarak tecriibe eden ibn Hald(n,
kendisindeki ilim arzusunun yeniden gériiniir bir bicimde baskin hale gelmesiyle
siyasetten cekilmeye karar verir.3 ibn Haldn’un siyasetten ilme dogru degisen bu
arzu nesnesini, hem bazen agikga dile getirmesinden -6rnek olarak Girnata veziri
ibn Hatip’le yazistigi mektuplarda oldugu gibi- hem de et-Ta‘rif’in psikolojik-yazim
dilindeki degisimden anlasilabilir. ibn Haldin bu baglamda et-Ta‘rif’i yazarken
adeta onu bir kez daha yasar (ibn Hald(in, 2004: 125-131). Birinci yolculugundakinin

ickin olan bir mantigin geregi olarak, iktidar asabiyetinden gelecek her bir alt meydan okumanin yikicr giiciini
herkesten ¢ok daha iyi biliyordu.

12 Oyle ki bu durum sadece Miisliimanlarin degil, Endiiliis’teki Hristiyan gruplarin bilincinde de vardir. Bunun érnegi,
ibn Haldan Girnata’ya geldiginden kisa bir siire sonra Girnata yéneticisi ibnii’l-Ahmer onu, Mislimanlarla Castille
krali Petro arasindaki sorunlarin giderilmesi icin elgilik géreviyle vazifelendirir. ibn Halddn, ata yurdum dedigi
isbiliye’de Petro’yla bulusur. Sadece ibn Hald(n degil, ayni zamanda Petro da Hald@nogullarinin buradaki etkili
gecmisini bildigi icin ona isbiliye’de kendi hizmetine girmesi karsiliginda Haldnogullarinin isbiliye’deki mirasini
vermeyi teklif eder. ibn Halddn bu teklifi reddederek, ancak Miislimanlarin istedigi sartlari da ona kabul ettirerek
Girnata’ya geri déner (ibn Hald(in, 2004: 85-86). ibn Hacer el-Askalan?’de ibn Hald(in’un istenilen sartlari Petro’ya
kabul ettirerek déndigiinii teyit eder (ibn Hacer el-Askalani, 1998: 1, 234). Bundan dolay: ibn Hald(n, et-Ta‘rif’'te bu
gdriismeye dair buruk bir sekilde “atalarimin buradaki eserlerini gézlerimle gérdiim” der (ibn Hald@n, 2004: 85).

13 Bu sebepten dolayi birinci yolculugunun sonunda Abdulvadiler’in sultani Ebd Hamma’dan gelen haciplik teklifini
usullince reddederek yerine kardesini énerir. Ancak et-Ta‘rif ten 6grendigimize gére esasinda onun bu gérevi kabul
etmemesinin gercek gerekgesi, bu tarz siyasi-biirokratik gérevlerin kendisini ilimden uzaklastirdigina iliskin
belirginlesen diisiincesidir (ibn Hald(in, 2004: 99).
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aksine ikinci yolculugunda ibn Halddn, kendisini olaylarin merkezinden ¢ikararak
yalnizca disaridan bir gbzlemciye dénilismeye calisir. Bunun belki de tek istisnasi,
kimi zaman siyasi rekabetlerin taraflarindan birini desteklemek (zere bir tir
uzmanlik alanina déniisen kabileleri ikna etme faaliyetleridir. Fakat onun bu
faaliyetleri, siyasi bir gelecek beklentisi ve arzusuna dayanmayan, yalnizca
kosullarin onu zorlamasiyla olusan faaliyetlerdir.

Bununla birlikte s6z konusu degisim yalnizca onun et-Ta‘rif'te tercih ettigi
dille iliskili degil, ayni zamanda onun pratik siyasi yasaminin da gercekte tam da
bdyle olmasindandir. Ciinkii birinci yolculukta ibn HaldGn’un siyasf arzusu, onun
ilim arzusunu nesnelestirir. Et-Ta‘rif'te bu yolculuga iliskin olaylar aktarilirken
kullanilan dil de bu arzuya benzer bir 6znelik konuma yerleserek nesnelestirme
pratiklerinde bulunur. Yani ibn Haldn, birinci yolculukta anlattig biitiin olaylari ve
taraflari her ne kadar basarili bir sekilde kosullarin nesnesine dénustiren bir dil
kullansa da son kertede kendisi de ilim arzusunu nesnelestiren siyaset arzusu
aracihgiyla bu taraflardan birine dahildir. Ancak ikinci yolculukta sarkacin ilim
arzusu tarafina dogru yénelen ibn Halddn, siyasi olaylarin tarafsiz bir gzlemcisi
konumuna yerlesir. Elbette bu tarafsizlik, agamali bir siirecin esliginde gerceklesir;
yani sartlar ve kosullar bazen isteginin disinda onu belli rollerle siyasete dahil
olmaya zorlar.' Dolayisiyla ibn Haldan, et-Ta‘rif’te arzu yéneliminin disinda kalan
ya da kosullarin sonucu olarak bir sekilde almak zorunda kaldigi bu tiir siyasi-
blrokratik goérevleri, anmaya bile deger bulmaz bir psikolojiyle neredeyse
gecistirir. Ornegin onun kimi zaman bazi sultanlara gayr-1 resmi olarak haciplik
yaptig1 sadece satir aralarindan 6grenilebiliyor (ibn Hald{in, 2004: 185). Baska bir
ifadeyle, 6zellikle ikinci yolculugunda bir 6zne olarak degil; aksine kendisini
herhangi bir tarafin icine yerlestirmeden, bizzat olaylara maruz kalan nesne olarak
konusur. ibn Hald(in’u siyasete dahil olmaya zorlayan kosullar ise -daha énce de
ifade edildigi gibi- politik 6znelerin bir taraftan onun Hald(nogullari sermayesini
ickinlestirerek yeniden 6znelesme egilimini bir tehdit olmaktan ¢ikarma ¢abasiyla,
diger taraftan ¢6lin veya ceperdeki kabilelerin destegine ihtiya¢ duyan ayni
Oznelerin, onu adeta ¢éllerin sultani olarak gérmeleri ve bu sebeple ondan bir tiirli
vazgecememeleriyle yakindan iliskilidir. Clinki onun bu konudaki basarisi ve
niifuzu, iktidar miicadelelerinin seyrini lehte ya da aleyhte degistirme giicline
sahip (clincii bir taraf olarak ceperden gelecek destegin ancak ibn Halddn

aracililyla olusabilecegine dair rakip taraflarda ortak bir kanaat olusturmustur.’

14 Ornek olarak sultan Abdiilaziz’in ¢eperdeki kabilelerin destegini almak icin kendisini gérevlendirdigi esnada ibn
Halddn “[siyaseten] bir késeye cekilerek ilim 6gretmeye basladigini”, kosullarin onu bu goérevi kabul etmeye
zorlamasina iliskin olarak ise “bu gérevi kabul etmekten bagka bir caresinin olmadigini” bizzat kendisi yazar. Bkz.
(ibn Halddn, 2004: 121)

15 ibn Hald@n’un kabileler ve asabiyetler tizerindeki gii¢lii niifuzunu gérmek icin su rnek bile aslinda bircok seyi ifade
eder: Birbiriyle savas halindeki iki sultan, yani hem Abdiilvadiler’in sultani EbG Hamm& hem de onun rakibi
Meriniler’in sultani Abdiilaziz, ¢8ldeki ya da ¢eperdeki bazi asiretlerin destegini almak icin ibn Haldn’a miiracaat
ettiklerinde, ibn Hald(n &nce bu asiretlerin Ebd Hamm{’ya destek vermelerini, sonra da degisen kosullari cok iyi bir
sekilde analiz edip onlarin taraf degistirerek Abdiilaziz’e destek vermelerini saglar. Bdylece ibn Haldan, savas
aninda bile asiretlerin taraf degistirmesini saglayabilen adeta (iciincii bir tarafin sultani gibidir. Bkz. (ibn Hald(in,
2004: 97-135).
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Kosullarin zorlamasiyla ibn HaldGn’un kerhen istlendigi siyasi vazifeler,
onun sarkacin ilim kanadina yeniden ydneldigi bir asamada, yani ikinci
yolculugunun hemen basinda olur. Bu dénemde Magrib’deki istikrarsiz kosullarin
s6z konusu sarkacin ilim kanadinda kalmaya artik elverisli olmadigi disiincesiyle
ibn Haldan, kendisi icin bu kosullari olusturabilecek bir yer arayisina girer. Bu
sebeple ikinci kez, goreceli olarak daha istikrarli oldugunu distiindigi Enddlis’e,
ama bu kez siyaset arzusunu nesnelestiren ilim arzusu esliginde yeniden gider (ibn
Haldn, 2004: 185). Ancak, hem ibn Haldn’un siyasi sermayesi araciligiyla
6znelesen egilimini kendilerine karsi bir tehdit olarak géren hem de bir sekilde onu
kendi taraflarinda tutarak gerektiginde rakiplerine karsi sermayesinden ve
becerisinden faydalanmak isteyen Magrib’in politik 6zneleri, ibn Hald(n’un
Endiiliis’te ikinci kez bulunusunu tam olarak siyasi bir krize donustirdrler. Bu
sebeple, Magrib’deki asabiyetlerin, 6zellikle de Abdiilvadi asabiyetinin lideri Eb
Hamm@’nun, cesitli Gst diizey siyasi girisimleri neticesinde ibn Hald{n, gittikten
yalnizca li¢ ay sonra buradan sinir disi edilir. Bdylece Eb0 Hamm{’nun zorlamasiyla
baskent Tilimsan yakininda -daha sonra ailesini de yanina alarak- ikamet etmek
zorunda kalir. Yukaridaki kaygilar ve algilarla ibn Halddn’u sinir digi ettiren ve onu
stirekli olarak gozetim altinda tutmaya ¢alisan EbGd Hammd, bu zorunlu ikameti
sirasinda bile bir kez daha ona miiracaat ederek ceperdeki kabilelerin destegini
almak ister. Ancak siyasetten cekilme arzusunda kararli olan ibn Haldan, daha
Once birkag kez goniilstiz bir sekilde de olsa yaptigi bu tiir gérevleri artik hicbir
sekilde yapmak istemez. Fakat can glivenliginden duydugu endiseyle bu goérevi
kabul etmis ve s6z konusu asiretlere gitmek lizere yola ¢ikmis gibi davranmak
zorunda kalarak yolda bir kacis plani yapar. ibn Hald(in, bu gerekgeyle ciktigi yolda
rotasini degistirerek Arifogullari asiretine siginir (ibn Halddn, 2004: 187-188).

ibn HaldGn’un, asabiyet iliskileri baglaminda Mukaddime’de ifade ettigi
teorinin geregi olarak Arifogullari, bir asabiyete siginan kisiyi belli prosediirlerle
artik o asabiyete dahil eden, ona yo6nelik bir saldiry! bizatihi asabiyetin kendisine
de y6nelmis sayan ve bu gerekcelerle s6z konusu saldirtya karsi meydan okuyan
bir mantiga dayanarak (ibn Haldan, 1981: 11, 487) onu teslim etmedikleri gibi ayn
zamanda bizatihf kendi asabiyetlerinin niifuzunu kullanarak ibn Haldn’un ailesini
de bir sekilde yanina getirmeyi de basarirlar. Daha sonra ise ibn Hald(in ve ailesini,
onun Mukaddime’nin ilk halini yazdigi meshur ibn Selame kalesine yerlestirirler.
iste burasi, ibn Haldan’un ilim arzusu esligindeki ikinci yolculugunda kendisiyle ve
ilimle bas basa kalmak icin sirekli olarak aradigr “yalniz kalacak bir kdse”dir.
Nihayet ilimle bas basa kalmak icin aradigi “yalniz kdseyi” bulan ibn Haldan,
burada dort yil boyunca, yani 1378 yilina kadar, biitlin siyasi rekabetlerden uzak bir
sekilde, Kitabir'l-iber’in girisi olan Mukaddime’yi ve geri kalan kisminin cogunun da
ilk halini kaleme alir. D6rt yilin sonunda ise artik siyasi kosullar ya da siyaset arzusu
degil, bizatihi ilim arzusunun kendisi ibn Halddn’u ¢iktigi bu yolculugu siirdiirmeye
zorlar. Ciinkii bu siirecte ibn Haldan, kitabini tamamlamak ve somut bilgilerle
detaylandirmak lzere cesitli kaynaklar ve kiitliphanelere bagvurma ihtiyaciyla
buradan ayrilir.
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Ancak ibn Hald(in bu kez, baska bir rekabet alanina dahil olur. Artik siyasi
rekabet degil, bizatihi ulemanin kendisine 6zgii bir toplumsal boyuttaki rekabeti
ibn Haldin’a huzur vermez. Ciinkii sosyo-politik alanlardaki rekabetler, yalnizca
tek boyutlu siyasi rekabetlerden olusmaz. Bu sebeple ibn Hald(n, sosyo-politik
alanin iliskisel ve paralel boyutlarinda benzer konumlari benzer yénelimlerle isgal
eden 6znelerin farkli rekabet alanlarini olusturduklarini, bu alanin bir 6znesi olarak
muhtemelen ilk kez pratik edecektir. Nitekim kitiphane ihtiyaci sebebiyle
Tunus’ta bulundugu bu esnada bir yandan kitabinin eksikliklerini tamamlarken,
diger yandan Zeytline medresesinde dersler vererek bu alanin habitusu ve
yatkinliklariyla belirlenen begeni kategorilerine girer. Burada verdigi dersler
araciligryla 6grencilerden ¢ok biiyiik bir ilgi géren ibn Haldan, kendisine yénelik bu
ilginin, basta ibn Arafe olmak (izere, y6netici asabiyetlerin ¢evresindeki ilim
adamlarinin kiskanglik ve rekabetine yol actigini ve bu sebeple onlarin hem

diistiniir'® (ibn Hald@in, 2004: 190). Fakat s6z konusu yolculugunda rehber edindigi
ilim arzusunu ve ugrasisini bir sekilde korumaya calisan ibn Hald(n, dénemin
kosullarinda, artik hicbir sekilde dahil olmak istemedigi siyasete bulasmadan
bunun basarilabileceginin pek mimkiin olmadigini da goriir. Baska bir ifadeyle,
sosyo-politik alanlarinin iliskisel boyutlarindaki rekabetlerin konumlari ve 6zneleri
-mesela siyasi, ekonomik, kdiltlirel ve ilmi alanlar ile bu alanlardaki iktidar
konumlarina yerlesmek (zere kendi icinde rekabet eden &zneler- arasindaki
iliskinin guictini fark eder. Clinkd sosyo-politik alanlar birbiriyle iliskili oldugu gibi
bu alanlardaki her bir boyutta iktidar konumuna yerlesmek icin rekabet eden
Ozneler de diger boyutlardaki 6znelerle iliskilidir veya cesitli degis-tokuslarla biri
digerinden gii¢ devsirir. ibn Hald(in bu alanlar ve onun boyutlarinda 6znelesmek
isteyen kisiler arasindaki degis tokusu Mukaddime’de bu baglamda tartisir (ibn
Hald(n, 1981: 11, 922).

Nitekim sosyo-politik alanlardan siyasi alanin 6znesi olan sultanlar da
seferlerine eslik etmek (izere siirekli olarak onu davet ederler ve bu davetlere
icabet etmenin de etmemenin de hem ibn Hald(in’a hem de onun ilim arzusuna
maliyeti agir olur. Dolayisiyla, yeniden bir 6zne olarak siyaset alanina katilarak ilim
arzusunu nesnelestirmek istemeyen ibn Hald(n, baska bir kagis plani icin hac
mazeretine basvurur. Ancak onun gergek niyeti, -her ne kadar hac vazifesi icin izin
alsa da- aradigl huzur i¢inde ilim yapmanin kosullarina sahip oldugunu diistindiigi
Misir’a gitmektir. 1382 yilinda Kahire’ye varan ibn Hald(n, kisa bir siire sonra
buradaki ilmi rekabet alanina dahil olur. Basta el-Ezher olmak lizere Misir'in en
meshur egitim kurumlarinda ders vermeye baslayarak ilk baslarda, ilim arzusunu,
ilmin kosullarini ve onunla ugrasmak icin ¢ekilecek “yalniz késeyi” bir kez daha

16 ibn Arafe’nin ibn Hald(in’u itibarsizlastirma ¢abasini, baska kaynaklarda da gérmek miimkiindiir. Bu konuda
kaynaklar, ibn Haldn’un daha sonra gidecegi Misir’da Maliki baskadisi oldugunu duydugunda ibn Arafe’nin sunu
sdyledigini kaydederler: “Biz bagkadilik makaminin en énemli konumunun biri oldugunu distinirdiik, ancak ibn
Hald@n’un baskad: oldugunu duyunca durumun bunun tam tersi oldugunu anladik” (ibn Hacer el-Askalanf, 1998: I,
235).
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buldugunu disiinen ibn Halddn, ailesini de yanina almak ister. Ancak ailesini de
tasiyan geminin iskenderiye yakinlarinda batmasiyla birlikte esinin ve cocuklarinin
bu kazada 6lmesi, onun fikri yolculuguna yeni bir boyut kazandirir. Bu olaydan
sonra ibn Haldan, kosullarin zorlamasiyla da olsa bir sekilde kabul ettigi her tiirlii
siyasi-biirokratik gérevin yaninda ilmf gérevleri de sadece bir ayak bag olarak
goriir. Bdylece artik kendiic diinyasiyla bas basa kalma arzusunda olan ibn Hald(in,
tiim alanlardaki rekabet konumlarindan ¢ekilmek ister. ibn Halddn’un hem siyasi
hem de ilmi konumlardan ¢ekilmek isteyen bu psikolojisi, onun Misir’da iken birkac
kez Maliki baskadiligi gérevine gelmesi ve biri harig her seferinde azledilmesinde
de etkilidir. Clinkli su ya da bu alandaki iktidar konumlarina yénelik herhangi bir
arzusunun kalmamasi onu, en (st siyasi konumlar da dahil, herkese karsi 6zgir
kilmistir (ibn Hacer el-Askalani, 1998: I, 235; ibn Tagriberdi, 1993: VI, 208).

ibn Haldin’un Habitusu II: Ait Oldugu Fikri Kosullarin Ozneligi

Bu asamaya kadar yapilan analizler, ibn Hald(n’un sosyal, siyasi ve ilmi
alanlardaki varolusunun ayrilmaz bir biitiin oldugunu gésteriyor. Bununla birlikte -
her ne kadar ayni biitliniin i¢ ice gecmis bilesenleri olarak bu li¢ sacayagin biri
digerinden ayri olmasa da- her bir baslik digerlerini nesnelestiren bakisin merkezini
degistirerek ibn Hald(n’un &znesi ya da nesnesi oldugu alana digerlerinin iginden
cikan baska bir perspektiften yeniden bakmayi deniyor. Bu anlamda ibn HaldGn’un
ilmi, fikrf ve kilttrel habitusunu dogru kavrayabilmek icin onun sosyo-politik
sermaye alanlariile bu alanlarda yerlesik kurumlar, konumlar ve rekabetlerle hangi
hususlarda kesistigini gérmek bakimindan o6nceki bélimlerin bu bashg:
Oncelemesi gerekliydi. Bu baslik ise bir taraftan 6ncekilere katilarak onlarin ilm?
alana da yerlesmis sosyo-politik iliski ve rekabetlere isaret etmesi bakimindan,
diger taraftan ibn Hald(n’un et-Ta‘rif'te verdigi bilgilerden hareketle hem Endiiliis
ile Magrib Ulkeleri arasindaki miifredat benzerlikleri ve farkhliklarindaki imkanlar
hem de biitiin bu toplama dahil bizatihi ibn Hald(n’un kendi ilmi ilgisi ve
yatkinliklarini géstermesi bakimindan énemlidir.

Daha énce de belirtildigi Gizere ibn Hald(n, birbirleriyle iliskili 6nemli bir
sosyal ve siyasi sermayenin yaninda ayni zamanda ciddi bir ilmi sermayeye de sahip
bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelir. Dolayisiyla da bu sermaye araciligiyla
akranlarina gére daha avantajli bir egitim almanin sansina sahiptir. Babasinin
himayesinde basladigi ik egitimi, donemin mifredatina da uygun bir sekilde,
Ozellikle naklfilimlerile alet ilimleri Gizerine yogunlasir. Bu sebeple erken yaslardaki
egitimi, agirhkli olarak Kur’an, kiraat, hadis, fikih, tefsir, dil, nahiv ve siir gibi temel
ilimlerden olusur." ibn Halddn bu alanlarin temel eserlerini yetkin hocalardan -

17 ibn Hald@in, on bes yasina kadar aldigi bu egitim miifredatina gére okudugu kitaplarin bir 8zet listesini okuyucusuyla
da paylasir. Onun bir tiir ortaokul ve lise dénemi olarak degerlendirilebilecek bu erken yaslarda okudugu kitaplar
ve hocalarinin -sadece birkag tanesi su sekildedir: Kur’an’t Sa‘d b. Burral’dan yedi kiraat tizerine okuduktan sonra
ayni hocadan Satibi’nin kiraat ilmi hakkindaki el-Ldmiyye’siyle resim ya da Kur’an hattina dair er-Raiyye’sini, ibn
Abdilber’in et-Tekasst If ehddisi’l-Muvatta adli eserini, ibn Malik’in nahiv ilmine dair Kitabii’t-Teshil’ini ve ibn Hacib’in
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agirlikli olarak 6nce ezberleme sonra ise miizakere ydntemiyle- okur. Temel
egitiminin bu sekilde Kur’an ve kiraatla baglamasi, ardindan hadis, siir veya dil
ilimleri gibi Kur’an egitimini destekleyici olarak diisiiniilen ilimlerle devam etmesi,
onun bu egitimi aldig1 yer olan Tunus’un hem diger islam bélgeleriyle metodolojik
benzerliklerine hem de farkliliklarina isaret eder. Clinkd Enddilis’tGin Miislimanlarin
elinden ¢ikmasiyla birlikte buradan go¢ eden ulemanin agirlikh olarak Tunus’a
yerlesmesi, miifredat ve yéntem bakimindan s6z konusu iki bolge arasinda daha
cok benzerlik olusturmustur. Ornek olarak, her iki bélgede de Kur’an egitimi, diger
egitimlerin temeli olarak &ncelenir, fakat bu egitimi destekleyici ilimler olarak
distinilen nahiv, hadis, siir ve hiisn-i hat gibi diger egitimler de Kur’an egitimiyle
es zamanlh olarak verilir. Kur’an egitiminde kullanilan bu yéntem bakimindan
birbirine daha ¢ok benzeyen Enddilis ile Tunus, bu yoniyle Magrib’in diger
bélgelerinden ayrisirlar. Endiilis ve Tunus’a kiyasla Magrib’in diger bélgelerinde
Kur’an egitiminde kullanilan yontem ile bu egitime ayrilan zaman, diger ilimlerden
-bu egitim icin destekleyici olsun ya da olmasin- daha ¢ok arindirilmis bir yéntem
olarak 6ne ¢ikar (ibn Haldan, 1981: 111, 1250-53). Yani ilk egitime Kur’an 6gretimiyle
baslamak her ne kadar biitiin bdlgelerde gecerli ortak bir yéntem olsa da Endiilis
ve Tunus’tan farkli olarak Magrib’in diger yerlerinde Kur’an egitimi sirasinda baska
ilimlerin 6gretilmesi pek tercih edilmez. Bu yéntem, Kur’an egitimi daha sonraki
yillarda yapilmasi planlanan diger egitimlerin lzerine insa edilecegi bir meleke
haline gelinceye kadar bu sekilde devam eder.

Fakat egitimin ikinci kademesinde hem yéntem hem de imkan ve sinirliliklar
bakimindan Endiiliis ile Tunus arasinda da bazi farkliliklar olugur. Ciinki
Endiilislilerin her ne kadar bu dénemde nahiv ve siire daha ¢ok yer vermeleri, -
6zellikle Kur’an egitiminin merkeze yerlestigi ilk kademede- onlari sonraki yillarda
-0zellikle dil alaninda- olduk¢a basarili bir meleke sahibi kilsa da, Tunuslularin
aksine egitimin ikinci kademesini devam ettirmenin imkanina ¢ok fazla sahip
degildirler. Bu durumun en 6nemli sebebi, daha 6ncede belirtildigi gibi, Endulis’iin
kaybedilmesiyle birlikte buradaki alimlerin, basta Tunus olmak lizere Magrib’in
bélgelerine ve baska yerlere go¢ etmesidir. Bu dénemde Endiilis, egitimini adeta
ilk kademede tamamlamak zorunda kaldigindan, diger akli ve nakli ilimlere
yogunlasan ikinci kademede benzer bir basariyl gésterme imkanina sahip degildir
(ibn Halddn, 1981: 11l, 1250-53). Bu imkanlar, sinirliliklar ve kosullar baglaminda
Tunus, bir yoniiyle EndlUs bir yoniyle de Magrib’in diger bolgelerine gore daha

fikih ilmine dair el-Muhtasar isimli eserlerini de okur. ibn Halddn Arapga dil ve nahiv ilmini babasindan égrendikten
sonra Abdullah b. el-Arabi el-Hasayiri, Eb( Abdillah Muhammed b. es-Sevvas ez-Zerali ve Eb Abbas Ahmed b. el-
Kassar’in derslerine devam ettikten sonra Eb( Abdullah Muhammed b. Bahr’in ders halkasina katilarak siire yonelir.
Burada el-Hamdse ve Kitabu’l-Egani gibi cesitli siir kitaplarini ezberler. Ardindan Tunus’ta dénemin meshur
muhaddislerinden biri olan Semsiiddin Ebd Abdillah b. el-Kaysf el-Vadiyas’nin derslerine devam eder. ibn Haldn
onunla birlikte bugiin Kiitiib-i Sitte olarak bildigimiz hadis kiilliyatinin ibn Mace disindaki bes temel eseri ve cesitli
diger hadis kitaplariyla birlikte ayrica el-Muvatta’yr da okur. Daha sonra fukahadan Eb& Abdillah b. Abdullah el-
Ceyyani ve Eb(G Kasim Muhammed el-Kasir’in derslerine katilir. Onlarla birlikte Kitabii’t-Tezhib, Muhtasari’l-
Miidevvene ve Kitabi’l-Malikiyye’yi okur. Bkz. (ibn Hald(in, 2004: 36-64). Ancak hem Mukaddime hem de Kitabii’l-
iber’in geri kalan kisimlarindan égrendigimize gdre okudugu kitaplar, onun et-Ta‘rif'te bize bildirdikleriyle sinirli
degildir.
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avantajlidir. Endiiliis’e daha gére avantajlidir, ¢iinkii ikinci kademedeki egitimi
nispeten daha nitelikli kosullara stirdtirmenin imkanlarina sahiptir. Magrib’in diger
bolgelerine gére avantajlidir, ¢iinki ilk kademedeki egitimde Kur’an egitimi igin
destekleyici olarak disiiniilen diger bilimleri de es zamanl olarak 6greten bir
mifredata sahip olmasi, onlari, daha erken yaslarda ilimler arasi disiinmenin
imkanina sahip kilar. Bu durum, ibn Hald(n’un ailesinin sahip oldugu ilmf ve sosyo-
politik sermayenin kendisine sagladigi imkanlara ilave olan baska bir avantajdir.
Yani ibn Hald(in, hem aile sermayesi aracilifiyla dogal olarak olusan kiiltiirel bir
habitusu tasimak ve daha iyi hocalardan ders almak bakimindan Tunus’taki
akranlarina gore daha sansh kosullara sahiptir hem de cari miifredatin sagladig
avantajlar bakimindan Tunus disindaki yerlere gore daha nitelikli bir egitim
almanin imkanlarina sahiptir. iste, memleketi Tunus’ta ilk egitimini alan ibn
Hald@n, ilk kademede Kur’an 6grenimi ve onun destekleyicisi olarak distnilen
hadis, dil ve siir gibi ilimlerin agirlik kazandig, ikinci kademede ise goreceli olarak
akli veya naklfilimler alaninda uzmanlasma imkanini veren bir egitim mifredatina
tabidir.

S6z konusu ilk kademedeki egitimde kullanilan yontem ise her ii¢ bélgede
de benzer bir sekilde ezbere dayalidir. Ancak ibn Halddn’un ne bu yéntemle tam
bir basariya ulasabilmis ne de onu tam olarak igsellestirebilmistir. Nitekim bu
yéntemin geregi olarak ilk kademede ezberlemesi gereken bazi metinleri
ezberleyemedigini veya ezberlemeyi tamamlayamadigini et-Ta‘rif’te acikqa itiraf
eder (ibn Halddn, 2004: 37-38). Buna karsilik ibn Hald(n kendisini, ezber yerine
daha ¢ok diistinmeye dayali akliilimlere yatkin bir kisi olarak gértir. Hatta onun akl?
ilimlere dair bu yatkinlig, ikinci kademedeki ilgi alanini belirler. Kendi zamanina
kadar bir tiir aklilesmis kelama ve akli ilimlerin merkezinde yer alan felsefeye
yonelik ilgisinin de bu temel egitiminin hemen ardindan gelistigi séylenebilir.
Bunun en 6nemli gostergelerinden birisi onun, aklf ilimlerin tstadi olarak hem et-
Ta‘rif'te (ibn Hald(n, 2004: 39-42) hem de Liibabi’l-Mahassal’da (ibn Haldan, 1996:
59-60) dvgiiyle bahsettigi el-Abill’yle tanistiktan sonra kendisindeki bu yatkinligin
bir arzuya déniismesidir. Buna gére ibn Hald(n’u, yukarida bahsedilen yolculuga
cikaran ilim arzusunun da esas olarak, akli ilimlere duydugu bir arzudur. Ozellikle
el-Abill’nin Tunus’tan ayrilmasiyla gériniir hale gelen bu arzu, onun hayat
boyunca siirecek bir yolculuga ¢ikmasinin en 6nemli nedenlerinden birisidir. Clink{
-daha 6nce belirtildigi gibi anne babasini kaybetmesiyle mekan aidiyeti biyik
6lciide zayiflayan- ibn Hald(n’un Tunus disina ¢ikma planlar, el-Abill’nin de icinde
bulundugu hocalarinin buradan Fas’a go¢ etmesiyle birlikte tam olarak baslar.

ibn Haldn’un akli ilimlere duydugu ilginin diger bir géstergesi ise onun
heniliz on dokuz yasindayken -birinci kademede aldig! egitimin 6ngérdigi
yatkinliklar ve egilimlerin aksine- bir tir mezuniyet tezi (Dale, 2015: 82) olarak
Fahrettin er-Razi’nin el-Muhassal adli eserini (izerinde ¢alismasidir. Gazali sonrasi
kelamin yani felsefeyle benzeserek aklilesen kelamin en 6nemli distnirlerinden
biri olan Fahrettin er-Razi’nin bu eserini hem Nasiriiddin TGsPnin ona yonelik
elestirilerini hem de -¢ok fazla kayda deger olmasa da- kendi yorumlarini da
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katarak 6zetler. Bununla birlikte ibn Halddn et-Ta‘rif’te, akli ilimlere iliskin ikinci
kademede okudugu eserlerin bir listesini -nakli ilimlere dair birinci kademede
okudugu kitaplarin bir listesini paylasmasinin aksine- vermez. Ornek olarak
Libabii’l-Muhassal’in hemen girisinde el-Abill’den Razi’nin el-Muhassal adli eserini,
Mukaddime’de ise kelam, mantik ve felsefeye dair bir¢ok eseri okudugunu acik¢a
séylemesine (ibn Hald(n, 1996: 60) ragmen, et-Ta‘rif'te hocasi el-Abill’den
okudugu felsefi eserlerin ibn Sind’nin el-isarat ve es-Sifd’si ile ibn Rist’iin
Aristoteles telhisleri oldugunu yalnizca ima eder (ibn Hald(n, 2004: 70). Ozellikle
ilgisinin yogunlastigi alana isaret etmesi baglaminda et-Ta‘rif’teki bu imayi, ibn
Haldn’un yakin arkadasi Lisantddin ibni’l-Hatib’in el-ihdta fi ahbari [tarihi]
Girnata adl eserindeki bilgilerle desteklemek de miimkiindiir. Ona gére ibn
Haldan, Kaside-i Biirde olarak bilinen eseri edebf bir tarzda serh etmis, ibn Riisd’iin
eserlerinin cogunu telhis etmis, aklfilimlerle mesgul oldugu donemlerde sultan igin
bir mantik eseri hazirlamis, Fahrettin er-Razi’nin el-Muhassal adli eserini telhis
etmi§,18 ilm-i hisaba iligkin bir kitap yazmis, ayrica ibni’l-Hatib’in fikih usuliine dair
recez tarzinda yazdig bir eseri de serh etmistir (Ibni’l-Hatib, 2003: 539)."

Hem Endiiliis ve Magrib’i yakindan bilen hem de ibn Hald(n’un yasamina
taniklik eden ibni’l-Hatib’in verdigi bilgiler, -her ne kadar hangi eserleri okuduguna
bir netlik kazandirmasa da- onun egitiminin ikinci kademesinde olusan ilgi alanina
isaret etmesi bakimindan énemlidir. Nitekim bu alintida ibn Halddn’un “ibn Riisd
eserlerinin cogunu telhis ettigi” ifadesi biiyiik bir ihtimalle -onun sultan Ebd inan
icin mantik notlarindan veya 6zetlerinden olusan kiiciik bir risale hazirlamak lizere-
ibn Risd’tin eserlerini okurken aldigi notlara iliskindir. Ciinkii ne ibn Hald(n’un
kendisi bu tarz bir teliften bahseder ne de kaynaklarda bu yénde giivenilir bir bilgi
mevcuttur.?® Ancak burada olusan kusku, ibn Hald(n’un felsefi eserleri okuyup
okumadigina iliskin bir kusku degil, aksine onun bu eserleri egitiminin ikinci
kademesinde, akli bilimlerin Magrib’de bilinen en iyi hocalarindan biri olan el-Abilli
(es-Sehavi, t.y.: IV, 145) gibi bir hocanin ders halkasinda ya da rehberliginde okuyup
okumadigina iligkin bir kugskudur. Ciinkii -basta Platon, Aristoteles, Farabi, ibn Sin3,
ibn Riisd, Gazali, Fahrettin er-Razi, Nasiriiddin et-Tasi, Addduddin el-ici, Sa‘diiddin
et-Teftazan! ve Efdaliddin el-Huneci gibi filozof, mitekellim ve mantikgilarin
kitaplari olmak tizere- ibn Haldin’un bu alanlarda kendisine kadar ulasan literatiirii
okudugunu Mukaddime’den 6grenebiliyoruz. Hatta, ibn Hald(n’un kendisine
kadar ulasan bu felsefi klliyatin dnemli bir kismini sadece okumakla da kalmaz,
ayni zamanda bu eserlerdeki kavram, teori ve ilkeleri devsirerek umran ilminin
arastirma alanlarinda ve kendi teorilerinde yeniden yapilandiracak kadar bu

18 Hatta ibni’l-Hatib, Fas’in ileri gelenlerinin mekanlarinda ibn Hald(n’la karsilastigi zamanlarda ona séyle bir saka
yaptigini da aktarir: “Dile beden ne dilersen, ¢iinkii sen benim el-Muhassal adli eserimi telhis ettin” (ibnii’l-Hatib,
2003, 386; Ibni’l-Kadi, 1974: 411). ibni’l-Hatib bu sakayi, el-Muhassal’in miiellifi Fahrettin er-Razi’nin ibni’l-Hatib
lakabina atifla yapar.

19 ibnii’l-Hatib’in bu ifadeleri daha sonra bircok tarihgi tarafindan tekrarlanmistir. Ornek olarak bkz. (et-Tinbiikti, 1989:
251)

20 Yine de bu iddia, en azindan, onun ayrica ibn Riisd araciligiyla da Platon ve Aristoteles’i okuduguna isaret eder
(Bedevi, 1962: 9).
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ilimlerde derinlesir. Biitiin bunlar, ibn Haldin’da metodolojik bir yatkinlik da
olusturur (et-Tinbiikti, 1989: 252).>' Nitekim onun kelam, felsefe ve tasavvuf
elestirisi de tamamen bu birikimin elestirel bir degerlendirmesi tizerine kurulur.

Bununla birlikte, felseff eserleri egitiminin ikinci kademesinde okuyup
okumadigina iliskin kusku, -et-Ta‘rif'teki nispeten oértiik bilgiler ile ibni’l-Hatib’in
bu konudaki sahitligi- Mukaddime’de verilen bilgilerle de desteklendiginde
ortadan kalkar. Ornegin Mukaddime’de aktarilan bir diyaloga gére ibn Hald(n, siir
ezberleme ve yazma konusunda neden zorlandigini arkadasi ibni’l-Hatib’e
belirtirken, kendi zihninin Hunec’nin mantiga dair eserleri gibi siir Gslubunun
gelismesine fazla miisaade etmeyen agir felsefi metinlerle dolu olmasini gerekge
gosterir. Ibnii’l-Hatib tereddiit etmeden onun bu gerekgesini dogrular (ibn
Halddn, 1981: I, 1315). ibn Halddn ile ibni’l-Hatib arasinda gerceklesen bu
diyalogun muhtemel zamanlari -yani ibn HaldGn’un Endiilis’te bulundugu
zamanlar- dikkate alindiginda, kendisinin ifadesiyle “zihnini bu metinlerle
doldurma” siirecinin ikinci kademedeki egitimiyle basladigi anlasilir. O halde ibn
Haldn’un okudugu felsefi eserleri et-Ta‘rif'te agik¢a zikretmeyip onlari sadece ima
yoluyla ifade etmeyi tercih etmesi, otobiyografisini yazdig1 dénemin sartlariyla ve
bu dénemde baskadilik basta olmak lizere yaptigi gérevlerin baskisiyla kendisinde
olusan bir endiseden kaynaklanir. Ciinkii ibn Haldan et-Ta‘rif’i, genellikle ya Misir
medreselerinde hadis ve fikih hocaligi ya da burada baskadilik gérevini yaptigi bir
zamanda yazdigindan, gorevleri itibariyle etrafindaki dost ve diigsman alimlerin bu
durumu kendisinin aleyhine kullanacaklart endisesi, onu bu konuda &rtiili bir dili
tercih etmesine gotiirmus gibidir. Ancak bu durum, hicbir sekilde felsefe ile fikih
ya da hadisin dogrudan catistig gerilimli bir ortamin Misir’a hakim oldugu
anlamina gelmemelidir. Aksine bu durum, &zellikle Gazal’yle birlikte s6z konusu
ilimlerin arasina kdklesmis bir endisenin yerlestigini, ibn HaldGn’un bir 6zne olarak
yerlestigi ilmf alanlarda bu endiseyi hissettigini gésterir. Esasinda bir 6zne olarak
ilmf alanda bulundugu bu dénemlerde cevresindeki ulemayla yasadigi problemler,
onun bu 6rtik dili secme konusunda ne kadar hakl oldugunu da gosterir.

Ancak, ibn Halddn’un ikinci kademedeki egitimi, ders aldigi hocalarinin
Tunus’tan Fas’a go¢ etmesiyle birlikte yarida kesilir. Clinkii ibn Hald(n, Tunus’ta,
basta el-Abilli olmak tizere felsefiilimlerin diger hocalarinin derslerine tig yil devam
ettigini belirtir; ancak hocalarinin buradan goé¢ etmesiyle birlikte egitiminin
kesintiye ugramasindan yakinir (ibn Halddn, 2004: 65). Bu sebeple, hocalarina
kavusma ve egitimini devam ettirme arzusuyla Fas’a gelen ibn Hald(n’un burada
en az (i¢ yil daha el-Abilli ve diger hocalarin derslerine devam ettigi anlasiyor. Daha
dnce de belirtildigi gibi, ibn HaldGn’un hocalarina kavusma arzusuyla Tunus’tan
Fas’a geldigi bu siireg, onun ancak siyasi-burokratik bir gérevi kabul etmesiyle
baslar. Yani ibn Hald(n, her ne kadar egitimini siirdiirmek icin geldigi Fas’ta
umdugu ortami bularak egitimini bir sekilde tamamlasa da bu siire¢ ayni zamanda

21 Nitekim Ahmet baba et-Tinbiktf, ibn Hald(in’un metodolojik olarak Gazali ve Fahrettin er-Razi"yi takip ettigini
belirtir (et-Tinbiikti, 1989: 252).
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onun siyasf alanin bir 6znesi olarak asamali bir bicimde ilim ve siyaset sarkacinin
siyaset kanadina ya da dede izlegine yerlesmesine de sebep olur. Bagka bir
ifadeyle, her ne kadar ibn HaldGn’u bu yolculuga cikaran sey, onun kabul etmek
zorunda kaldigi siyasi-biirokratik bir gérevi ve dolayisiyla siyaseti aragsallastiran
veya nesnelestiren ilim arzusu olsa da s6z konusu siire¢ ilerledikce sarkacin iki ucu,
yaniilim arzusu ile siyaset arzusu yer degistirmeye baslar. ilim ve siyaset arzusunun
yer degistirdigi bu siirecin esliginde ibn Haldan giderek ilimden uzaklasarak siyasi
alanin bir 6znesi olarak éne cikar. iste bu dénemde onun bir sekilde ilimle irtibatta
kalmasini saglayan iki sey vardir:

ilk olarak, ibn Hald(in bu dénemde siirle yogun bir sekilde mesgul olarak,
siiri ilimle irtibatta kalmanin bir aracina déniistiiriir. Gecekten de ibn Haldan, bu
strecte belli bir diizeyde aldigr egitimi Gretime donistirmenin bir araci olarak siiri
aktif bir sekilde kullanir. Ciinki ibn Hald(n’un i¢inde bulundugu kosullarda siyasal
bir iletisim ve takdim araci olarak 6ne ¢ikan siir, aslinda devlet adamlari ve onlarin
etrafindaki ulemanin siklikla basvurdugu bir yoldur. Bu konuda ibn Haldn’un en
fazla yazistigi kisi, kendisi de hem bir devlet adami hem de siir yazimi ve edebiyat
alaninda ibn Halddn’un ifadesiyle “kendisiyle yarisiimayacak” (ibn Hald(n, 1981:
ll, 1294; 2004: 113) bir yetkinlige sahip olan ibni’l-Hatip’tir. ibni’l-Hatib, ibn
HaldGn’un bu siiregte siirde uzmanlastigini, tslup bakimindan segkinlestigini ve
sairlerin siirlerindeki en kapali ve zor ifadeleri bile essiz bir sekilde kavradigini ifade
eder (ibni¥’l-Hatib, 2003: 539). ibn Haldin’un ilimle irtibatta kalmasini saglayan
ikinci sey ise onun bu dénemde aldigi siyasi gérevlerin bir imkani olarak pratigin
icinden siyasetle teorik bir sekilde de mesgul olmasidir. Ciinkii ibn Hald(n bu
surecte, daha onceki okumalarindan da faydalanarak, toplum ve siyasetin
dogasina iliskin teorik gézlemlerde bulunmanin imkanlarina kavusur. Onun bu
gozlemleri, Mukaddime’den 6nce yazdig siirlerin bir ilisigi olarak sunulan
mektuplarda bile kendisini gosterir. Ayrica onun TurtGs’nin Sirdci’l-Maldk isimli
eseri gibi Mukaddime’de s6z konusu ettigi diger siyasetname tarzi eserleri, siyas?
gorevleri ve gézlemleri esnasinda okumus olma ihtimali de yiiksektir. Clinki{ onun
ders arkadasi ibn Ridvan’in bu konuda es-Suhubi’l-ldmi‘a fi’s-siyaseti’n-nafi ‘a isimli
siyasetname tarzi bir eseri yazdigi bilinmektedir. ibn Ridvan bu eseri -ayni
dénemde ibn HaldGn’un da kendisi igin “insa ve sir katipligi” gorevini yaptigi-
Merinf sultani Eb( Salim’in istegi (izerine yazar.?* Bununla birlikte ibn Hald(n ne

et-Ta‘rif’te ne de Mukaddime’de ibn Ridvan’in bu eserinden bahseder.?3 Fakat her
ne kadar ibn Hald(in bu eserden ismen bahsetmese de onun et-Ta‘rif’te kapali bir
ifadeyle “kendisinden faydalandim” (ibn Hald(in, 2004: 42) diyerek gecistirdigi
yakin arkadasinin bu eserini bilmemesi veya okumamasi olduk¢a uzak bir
ihtimaldir. Clinkdi ibn HaldGn’un da ilgi alaninda yazilan bu eserin kaleme alindig

22 ibn Ridvan bu kitabi Eb( Salim’in siyaset ve yénetime dair bir eseri kendisinden istemesi iizerine yazdigini eserinin
girisinde bizzat belirtir. Bkz. (ibn Ridvan, 1984: 51-52).

23 ibn Ridvan’nin es-Suhubii’l-lémi‘a fi’s-siydseti’n-nafi‘a isimli eserinin muhakkiki Ali Samf en-Nessar, ibn Hald(n ve
ibni¥’l-Hatib’in ibn Ridvan’in bu eserinden bahsetmemelerini s6z konusu iki diisiiniiriin kiskanghigina baglar. Bkz.
(en-Nessar, 1984: 31).
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dénemde, ibn Halddn ile ibn Ridvan birlikte ve ayni anda sultan EbG Salim’in
sarayinda Ust diizey siyasi gorevlerde bulunuyorlar, ayni kiitiiphaneyi kullaniyorlar
ve ayni arkadaslara ve ilmi cevreye sahiptirler. Siyasetin icinde ve sultanlarin
yaninda -bir kismi da siyasi damismanlik olmak {izere- aktif bir rol alan ibn
Hald(n’un, dénemin siyasi danismanlarin en fazla basvurdugu bu tiir eser(ler)e
kayitsiz kalmasi oldukca zor bir ihtimaldir. Ayrica ibn Ridvan’in es-Suhubi’l-lami‘a
fi’s-siyaseti’n-nafi‘a’y1 yazarken basvurdugu siyaset literattriiniin -¢inki onun
Hint, iran, Yunan ve islam siyaset diisiiniirlerine ait bircok eserden faydalandigini
biliyoruz- benzer bir ilgi alanina sahip olan ibn Hald(n’un dikkatini cekmemesi de
pek disiinilemez. Buna gére ayni siirecte ibn Halddn’un séz konusu literatiirii
okumasi yliksek bir ihtimal olarak degerlendirilebilir. Hatta bu dénemde yazdig
siirlerin ilisigi olarak kaleme aldigi mektuplardaki bazi kodlardan da fark
edilebilecegi gibi, siyasete dair kendisine 6zg(i bir sekilde olusmaya baslayan teorik
gozlemler ile bu literatiirdeki timel c¢ikarimlar ve O©neriler arasindaki cesitli
uyusmazliklar, onun bu konu hakkindaki gézlemlerini derinlestirmesine de sebep
olmus gibidir. Esasinda onun Mukaddime’de “ilim adamlarn siyasetten en az
anlayan kisilerdir” (ibn Haldan, 1981: 111, 1255) seklindeki tespitinin arka plani da bu
dénemdeki okumalarina kadar uzanir. ilim adamlarinin tiimel bir tarzda isleyen
teorilerinin, sosyo-politik alandaki tikel ve farklilastirici unsurlarn yeterince
seffaflastiramadig) gerekgesiyle bu tespiti yapan ibn Haldn’un, kendisine 6zgii
olarak gelisen teorik gozlemleri ise ihmal edilen bu pratikleri aciklayabilecek bir
model tizerine yogunlasir. Gercekten de Mukaddime’de bu tespit Gizerinden elestiri
konusu edilen eserler ve disiindrler ile ibn Ridvan’in kullandigi kaynaklar
arasindaki Ortlisme, onun s6z konusu siyasi literatiirii egitiminin ikinci
kademesinde okumaya basladig fikrini desteklemektedir.

Dolayisiyla her ne kadar bu dénem, ibn Halddn’un ilim arzusunu
nesnelestiren siyaset arzusunun baskin geldigi bir siirece denk gelse de yukarida
s6z konusu edilen iki irtibat tarzi -ibn Hald(n ister farkinda olsun ister olmasin- bu
dénemi Mukaddime’ye ya da umrdn ilmine giden yol icin bir hazirlik siirecine
donistiridr. Clnkd bu dénem, ayni zamanda onun bazen gorevleri geregi bazen
de gorevden kagarken olduk¢a genis bir cografyada hem benzerlikleri hem
farkliliklart bakimindan umran ilminin temel arastirma alanlar olan ekonomi,
siyaset, kabile, asiret, asabiyet, miilk, umran, bedavet ve hadaret iliskilerini kendi
dogal habitusunda bizzat bir 6zne olarak gozlemledigi bir dénemdir. Baska bir
ifadeyle, ibn Hald(n umrdn ilminin, birbirleriyle iliskisi tamamen kendisine dzgii
olan bu arastirma alanlarinin Mukaddime’deki iceriklerini yazarken, bu siirecte
alanin bizzat bir 6znesi olarak yaptigi teorik gézlemlerinden yararlanir. Boylece -
bir kismi aileden de miras kalan- ilim ve siyaset arasindaki bu kararsiz gerilim,
giderek Ibn Hald(n’un “siyaset ilmi” veya “ilm-i siyaset” alanindaki ilgisinin
kendisine 6zgii bir tarzda yogunlasmasini saglar. Dolayisiyla ibn Halddn,
belirginlesen bu kararsizligin bir ifadesi olarak Mukaddime’yi ya da umrdn ilmini her
ne kadar ibn Selame kalesinde yazmaya baslasa da onun bu eseri/ilmi yazma karari
bu yazim siirecinin éncesine, yani ibn Hald(n’un siyasetin icinde bir 6zne olarak
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yer aldigi déneme rastlar. ilme geri dénme arzusuyla siirekli ¢ekilecek yalniz bir
kése arayisinda olan ibn HaldGn’un bu arayisi ise Mukaddime’nin de bir parcasi
oldugu Kitabi’l-iber’e iliskin daha énce zihninde olusan projeyi gerceklestirmeye
yonelik bir yazim arayisi olarak goriilmelidir.

Siyasetten uzak bir sekilde ibn Hald(in’a dért yil boyunca ev sahipligi yapan
bu kale, Mukaddime’nin ve Kitabi’l-iber’in ilk halinin de yazildigi yerdir. Teorik bir
giristen olusan Mukaddime’nin, Kitabd’l-iber’in geri kalan kisimlarindan farkiise ibn
Hald(n’un siyasete dair yukarida s6z konusu edilen okumalarini, bu okumalara
yonelik elestirilerini, pratik ve teorik gézlemlerini umrdn ilmini kendisine 6zgi kilan
bir biitiinde bir araya getirmesidir. Bu sebeple, ibn HaldGn’un yazim siirecini
derinlestirmesinden sonra kitliphanelerdeki cesitli kaynaklara ydnelik olusan
ihtiyacn da -6zellikle tarih kitaplarina ihtiyacini- Kitdbi’l-iber’in Mukaddime
disindaki béliimlerinde incelenen somut tarihi ve cografi bilgilere iliskin bir ihtiyac
oldugu anlasilmaktadir. ibn HaldGn’un bu konudaki ifadelerinden de anlasilabilen
bu c¢ikarim bile, onun Mukaddime’de gelistirdigi teorilerine katki veya elestiri
baglaminda bir sekilde hizmet eden siyaset kitaplarini ¢ok daha 6nceden

okudugunu destekler.>4

ibn Hald(n’un kiitiiphanelere yénelik bu ihtiyaci, ibn Selame kalesinden
ayrilmasinin da temel sebebidir. ilk olarak memleketi Tunus kiitiiphanelerini
kullanmak izere yola cikan ibn Hald(in, 6zgiin bir ilim kurarak Mukaddime’yle anilir
hale gelen bu kaleden ayrildiginin ¢ok iyi farkindadir. Bu durumu Mukaddime’de
birkac kez belirten ibn Halddn, Tunus’a geldiginde Kitabi’l-iber’in ilk niishasini
sultan Ebu’l-Abbas’a sunarken yazdigi kasidenin bir beytinde bunu bir kez daha su
sekilde ilan eder: “Biitiin 6ncekilerin kitaplarini derleyip toparladim [Kitabi’l-iber].
En basina [Mukaddime] ise onlarin da habersiz olduklarini aldim” (ibn Halddn,
2004: 195).%° ibn Hald(n, bu beyitin icinde yer aldigi kasideyi, baska bir ifadeyle,
ilimle irtibati saglayan bir arag olarak gérevini tamamlayan siiri, istemedigi halde
etrafindaki ulemanin olusturdugu bir tiir psikolojik baskr altinda yazar. Yukarida
ifade edildigi tizere ibn HaldGn zamaninda siir, siyaset ile ilmin bulustugu bir
mantiktan konusur. ibn Haldn’un ise bir sekilde bu mantiktan arinarak kaleden
ayrildigr icin hem siir yazma yetenegi hem de bu konuda yazma istegi zayiflamistir.
Ancak ulema sinifi onun bu durumunu sultana karsi bir tiir sessiz isyan olarak
degerlendirerek onu sultana sikayet eder. Boylece (izerindeki baskiyr azaltmak
niyetiyle bu kasideyi yazmak zorunda kalan ibn HaldGn’un -daha énce belirtildigi

24 Ancak bu, ibn Hald(n’un arzuladig sekilde kiitiiphanelere ulastiktan sonra Mukaddime’de hicbir degisiklik
yapmadigi anlamina da gelmemelidir. Aksine ibn HaldGn, Kitdbi’l-iber'in diger kisimlarinda oldugu gibi
Mukaddime’de de zamanla bazi degisiklikler yaptigini bizzat kendisi ifade eder. Bazi ilaveler ve ¢ikarmalardan
olusan bu degisikliklerin, Mukaddime’de agirlikl olarak cografya ve tarihe dair somut bilgiler iceren kisimlarda
yogunlagmasi, onun ihtiyag duydugu bilgi tiiriine bir kez daha isaret etmesi bakimindan da ayrica 6nemlidir. Clinki
ibn Haldan, Kitabi’l-iber'in disinda, ayni zamanda Mukaddime’de de somut cografi ve tarihi bilgilere genisce yer
verir.

25 ibn Hald@n’un bu gériisii erken sayilabilecek bir dsnemde de fark edilmistir. Nitekim, et-Tinbikti, Ebu Ca‘fer el-
Bakni’nin Muhtasarii’l-ihata isimli eserine referansla, ibn Haldn’un Mukaddime’de yeni bir yéntem ortaya
koydugunu, tarihi olaylari incelemek igin 6zgiin bir yol buldugu, bu yolla tarihin kavranig bigimlerini, insana ilisen
zati ve zati olmayan hallere iligkin anlayislari tashih ettigini belirtir (et-Tinbiikti, 1989: 251).
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lizere- yeni bir rekabet alanina dahil oldugunu anlamasi da fazla zaman almaz.
Clinkii ibn HaldGn’un ibn Selame kalesinden ayrilisi, ayni zamanda telif siirecine
eslik eden bir tedris stirecinin de baslangici olarak onu yeni bir rekabet alanina, yani
siyasi rekabet alanindan ilmf rekabet alanina tasir. Baska bir ifadeyle, kiitiiphane
ihtiyacini karsilamak arzusuyla Tunus’a gelen ibn HaldQn’un etrafinda kisa siirede
toplanmaya baslayan &grenciler, onu -telifin esligindeki bir tedris faaliyeti
Gzerinden ilmf rekabet alanina dahil olmasina sebep olarak- bu alanin yerlesik
dzneleri olan ulema sinifiyla karsi karsiya getirir. Hi¢ kuskusuz ibn Haldan da bir
6zne olarak bu alanda gériinmek istediginden -tipki daha 6nce siyasi rekabet
alaninda var olmak istedigi gibi- bundan sonraki hayati ilmf alandaki rekabetin
esliginde gelisir.

ibn Hald(n’un telif ve tedris siirecinde olusan kiitiiphane ihtiyaci, ikinci
ugrak olarak onun yéniinid Misir’a ¢evirmesine sebep olur. Bu konuda Misir’in
Tunus ve diger Magrib Ulkelerine gére ilmf alanin barindirdigi imkanlar bakimindan
cok daha zengin olmasi ibn Hald(in’un tercih sebebidir. Onun ilmirekabet alaninda
dikkat cekici bir 6zne olarak varolusu esasinda Misir’da gerceklesir. ibn Haldan bir
taraftan Misir kiitiiphanelerinde ihtiya¢ duydugu bilgiye ulasip Kitabii’l-iber’in
telifini tamamlamakla ya da kendi ifadesiyle bu kitabin tashihiyle ugrasirken, diger
taraftan bazi medreselerde tedris faaliyetlerinde bulunur (ibn Halddn, 2004: 188).
Onun ders verdigi bu medreseler sirasiyla el-Ezher Camisi, el-Kamhiyye Medresesi,
el-Berklkiyye Medresesi, Salgatmis Medresesi ve Baybars Hankahr’dir. Bu siirecte
ilki 1384 yilinda, sonuncusu 1404 yilinda olmak Ulzere bes kez baskadilik gérevini
yapar. ibn Hald(n’un bu gérevlerden ayriligi biri hari¢ her seferinde gérevden
alinma seklinde olur. ilmi alandaki 6zneler olarak ulema arasinda geceklesen
rekabetler onun gérevden alinmasinin en énemli sebebidir. ibn Hald@n artik bir
6zne olarak bu alana iyice yerlesir. Ancak onun rakipleri bu alanda olusan
rekabette sadece ilmi sermayeyi kullanmlyorlardl.26 Onlar, bu alanda
kurumsallasmus iliskiler aginda basta asabiyet lzerinden olusan siyasi sermaye
olmak lizere, baska alanlara ait sermayelerden de bir sekilde giig
devsirebiliyorlardi. ibn Hald(n ise asabiyetinin, hasebinin veya sosyo-politik
sermayesinin islevsel bir karsiliga sahip oldugu memleketinden uzakta, bunlardan
tam olarak yoksundu. Bu yoksunluk hem ibn Hald(in’un hem de rakiplerinin fark
ettigi bir durumdur. Clinki rakiplerinin esas olarak onu bu zayifigindan destek
almasina karsilik ibn Halddn -her ne kadar bu zayifligi gidermek icin daha fazla ilme
ve adalet talebine sarilarak- careyi “gercegi biitiin ¢iplakhigiyla haykirmakta” (ibn
Hald(n, 2004: 206) arasa da, bunun care olmayacagini herkesten daha iyi
biliyordu. Burada ibn Hald(in, siyaset teorisinin merkezine yerlestirdigi asabiyetten
yoksundur. iste bu psikolojinin de etkisiyle et-Ta‘rif’i bir tiir siyasi sermaye beyani
ya da Cabir’nin ifadesiyle bir “nefs-i miidafaa” olarak kaleme alir. Ancak maalesef,
essiz bir zekanin {riini olan Mukaddime’nin miellifi olarak ibn Haldan, hayatinin
en verimli yillarint Misir’da gegirdigi halde burada otobiyografisini kaleme almanin

26 Mesela ibn Hacer el-Askalani, bu konuda, Misirda ibn Hald(in ile Rakraki arasindaki anlasmazlik ve rekabetleri
dzellikle belirtmektedir (ibn Hacer el-Askalani, 1998: 1, 235).

168



ibn HaldGn’un Habitusu’na ibn Halddncu Bir Ziyaret: Et-Ta‘rif teki Sosyal, Siyasf ve Fikrf
Kosullar

ve Kitabi’l-iber’i tashih etmenin disinda baska bir calisma yapmamustir. Bunlarin
disinda ibn Hald(n’a nispeti tartismali olan Sifaii’s-Sail isimli bir tasavvuf eseri daha
vardir ki eger bu eser ibn Hald(n’un ise onun fikri temayiilleri dikkate alinarak
eserin Misir’da yazildigi tahmin edilebilir.

Sonug

Bu makale, ibn Haldin’un habitusuna ickin ya da -bizzat kendisinin
ifadesiyle- cocugu oldugu ve icinde yetistigi aliskanliklara dahil sosyal, siyasive ilmf
kosullart -ki onun perspektifinde aliskanliklar, kisiyi 6nceleyerek kéklesen tarihsel
arka planlara sahiptirler- bazi teorik izlekler esliginde ortaya koymaya calisti. Ancak
burada genel bir riske, 6zellikle ibn Hald(n hakkinda olusan literatiirde ¢oktan
yerini almis bir riske isaret etmek, makalenin maksadini asacak yanlis bir yorumdan
kaginmak icin son derece 6nemlidir. Bir habitus ya da koklesen aliskanliklarin
yapillanmasinda su ya da bu 6lclide etkili olan kosullari seffaflastirmak, hi¢bir
sekilde onu mutlak bir yerellikle kodlamak degildir. Ciinkd, habitus veya
aliskanliklarin iglevselligi, her teori ve diistiniir icin benzer sekillerde yapilandirici
olan bir nesnel gercekliktir ve bu sebeple onun diginda kalan hicbir teori ya da
dislindr de zaten yoktur. Baska bir ifadeyle, her disiiniir ve teori bu anlamda
kendi habitusunun ve aligkanliklarinin cocugudur. Nesnelligi ve 6znelligi kendi
yapisinda bir araya getiren habitus olarak aliskanliklar hem farklilastirmanin hem
de benzestirmenin bir ilkesi gibi ¢alisirlar. Dolayisiyla bu makale; sosyal, siyasi ve
ilmt alanlar bakimindan analiz edilen habitusun bir cocugu ve bu alanlardaki
rekabet alanlarinin bir 6znesi olarak ibn Haldn’un Mukaddime’sindeki gézlem ve
teorilerini bir sekilde yerellestirmeye, onlari belli bir cografyaya 6zgti kilmaya
iliskin ibn Halddn literatiriindeki mevcut bir egilimin icinde gériilmemelidir.
Bilakis, ibn HaldGn’un bir habitus olarak aliskanliklarinin, onun sosyo-politik
degisimdeki nesnel isleyis ve ilkeleri en iyi kavrayan disiinitirlerden biri olmasini
mimkiin kildigini gésterir. Ancak, baska ¢alismalarimda géstermeye calistigim bu
iddia, bu makalenin konusu degildi.

Kuskusuz, her disiinir gibi, ibn Haldin da kendi ¢aginin ¢ocugudur,
dolayisiyla yasadigi cografyaya 6zgii kosullarin izlerini onun duslincesinde de
gérmek miimkiindiir. Ancak, ibn Hald(in’un gézlem ve teorilerini yerellestirmeye
yonelik egilimlerin dikkatten kacirdigi sey -belki de Dogu’dan ya da Bat’’dan ibn
HaldGn’un ilgi alaninda yazan cok az disiintrin sahip oldugu bir imkan olarak-
onun yasadigl cografyanin teorik gozlemleri icin tam bir avantaja doniistigiddr.
Clinki ibn Hald(n’un yasadig cografya, toplum ve siyaset alaninda yazan bir
diisiiniir icin adeta bir laboratuvardir. ibn Hald(n literatiiriindeki bu egilim, her ne
kadar s6z konusu cografyadaki hizli-akiskan tarihi genellikle onun teorilerindeki
nesnelligin aleyhinde kullanmak istese de aslinda bu tarih onun teorilerindeki
nesnelligi destekler niteliktedir. ibn Halddn’un alaninda yazan her disiiniir,
toplum ve siyasetin merkezine yerlesen degisimin tiim dinamikleri bir biitiin olarak
onun kadar goézlemleme imkdnina sahip degildir. S6yle ki, onun yasadig
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toplumdaki sosyo-politik hizli degisimler, adeta hizlandirilmis ya da sikistirtilmis bir
tarih biciminde isler. Bu anlamda ibn Hald(n, “hizlandinlmis tarih” ya da
“sikistirtilmis tarih”in bir gézlemcisi olarak sosyo-politik degisim siirecini ve bu
stirece katilan ana unsurlar bir biitiin olarak gérebilmenin imkanina ulasir. Baska
bir ifadeyle, yeniden mizag edinen bir cografyada yasayan bir diistiniir olarak ibn
HaldGn -tipki tibbi bir olayin niteligini tammlamak ic¢in onu tekrar tekrar
laboratuvar ortaminda hizlandinlmig kosullarda gézlemlemek durumunda kalan
bir doktor gibi- toplumsal ve siyasal olaylari defalarca kez g&zlemleyerek her
seferinde bu olaylara eslik eden temel unsurlari daha bitiinlikli olarak gérme
imkanina sahiptir. Bununla birlikte ibn Hald(n, benzer ya da ayni sosyo-politik
olaylarin baska toplumlarda da -belki daha yavas isleyen kosullarda- gecerli
oldugunun, dolayisiyla da kendi teorisindeki nesnelligin ¢ok iyi farkindadr. iste bu
hizlandinlmis  kosullar, ibn Haldn gibi bir teorisyen icin bir sans olarak
anlasilmalidir. Bu sebeple, sosyo-politik olaylarin hizli akisinin ¢esitli gériintdlerine
aldanarak bu olaylari sadece Kuzey Afrika’ya 6zgii kilmak ve ibn HaldGn’un
teorilerini de bu baglamda yerellestirmek, onun anlasiimasina herhangi bir katki
sunmadigi gibi ayni zamanda anlasiimasi yoniinde ciddi bir epistemolojik engel de
olusturur.
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Malik Bin Nebi’nin Sémiiriilebilirlik ve Bourdieu’niin
Sembolik Siddet Kavramlari Isiginda Asagilik Kompleksi
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0z

Temelini oryantalist séylemin olusturdugu sémirgecilik tarihi eskilere
dayansa da Bati'nmin sémirge faaliyetleri 19. ylizylldan itibaren hiz
kazanmistir. Kisa bir zaman icinde Batili devletler diinya cografyasinin
biiylk bir kismini zihinsel veya fiziksel olarak sémiirge altina almayi
basarmislardir. Oryantalist séylemin ortaya cikardigi “lstiin ve gelismis
ben” ve “geri kalmis 6teki” ayrimi sémiirgeci sistemin de ¢ikis noktasini
olusturmaktadir. Tahakkim ydntemiyle soémirgeci ben’in karsisina
somiriilen Gteki yerlestirilmistir. Sémirgeci zihniyetin, ortaya koydugu
uygulamalarla sémiirgecilerle somiiriilenler arasinda dini, etnik ve kiiltiirel
farkhliklari 6ne siirerek kesin bir ayrim yapmakla kalmadigi, "Bati'nin her
anlamda UstUnligini" empoze ederek Kkdltiirel asimilasyona da 172
basvurdugu goriilmektedir. Somiirgeci-sémidiriilen iliskisi egemenlik,
Otekilestirme, esitsizlikler ve ayrimciliklar Gzerine kurulmaktadir. Bati'nin
emperyalist egemenligi kimi zaman zorla kimi zaman da rizaya dayal
kabullenmeyle sekillenmektedir. Sémirgecilerin, sémdiiriilenlere yé&nelik
tutumlarinin temelinde bulunan &tekilestirme ve asagilama sémiirilen
halkta ortaya gikan asagilik kompleksi ve buna bagl psikolojik teslimiyete
isaret etmektedir. Sémiirgeci tutumlar karsisinda psikolojik bir yenilgi
icerisinde olan sémidrilenlerin zayif ve yetersiz kaldiklari disilincesini
benimsedikleri goériilmektedir. Bu ¢alisma sémirgeye maruz kalan
insanlarin  sémirgeciler karsisinda kabullenilmis psikolojik yenilgilerini
Malik Bin Nebi'nin sémiirilebilirlik ve Bourdieu'niin sembolik siddet
kavramlari  Gzerinden analiz etmektedir. Her iki yaklasm da
sémiirgelestirilmis zihinlerden yola ¢ikarak sémirgeci giiclerin ustiinlik
kompleksine karsi sémiiriilenlerin gelistirdikleri agagilik kompleksine dikkat
cekmektedir. Sémiirgeciligin yol agtigi psikolojik hasarin, igsellestirilen
asagilik hissine dayandigi iddia edilirken somiiriilenlerin diisiince ve
davranislarinin empoze olmaksizin riza ve goniillilige dayandig dile
getirilmektedir.
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The Inferiority Complex in the Light of Malik Bin Nebi's
Colonizability and Bourdieu's of Symbolic Violence Concepts

Abstract

Although the history of colonialism, which is based on the orientalist
discourse, goes back to old times, the colonial activities of the West have
gained momentum since the 19th century. In a short time, Western states
have mentally or physically colonized a large part of the world geography.
The distinction between "superior and developed self" and "backward
other" that the orientalist discourse reveals is the starting point of the
colonial system. The colonized "other" is placed against the colonialist "I"
by the method of domination. It is seen that the colonialist mentality does
not only make a definite distinction by putting forward religious, ethnic
and cultural differences between the colonialist and the colonized, but
also applies to cultural assimilation by imposing "the superiority of the
West in every sense". The colonialist-colonized relationship is based on
domination, marginalization, inequalities and discriminations. The
imperialist domination of the West is sometimes formed by forced
acceptance and sometimes by consent. The marginalization and
humiliation underlying the colonialist’s attitudes towards the colonized
points to the inferiority complex emerging in the colonized people and the
psychological submission associated with it. It is seen that the colonized,
who are in a psychological defeat in the face of colonialist attitudes, adopt
the idea that they are weak and inadequate. This study analyzes the
psychological defeats of the colonized people against the colonialists
through the concepts of Malik Bin Nebi's colonizability and Bourdieu's
symbolic violence. Both approaches draw attention to the inferiority
complex developed by the colonized against the superiority complex of
the colonial powers, starting from colonized minds. While it is claimed that
the psychological damage caused by colonialism is based on the feeling of
inferiority internalized, the dimensions of consent and voluntarism
without imposition are expressed in the thoughts and behaviors of the
colonized.

Keywords: Colonialism, Inferiority Complex, Malik Bin Nebi, Colonizability.
Bourdieu, Symbolic violence.

Extended Abstract

Colonialism, which has existed at every stage of history, includes
economic, political and cultural colonialism as well as the expansion
process. In the modern period, Africa has been the continent where
colonial competition was most intense. It is seen that colonial relations in
the post-colonial period as well as in the colonial period are based on
domination. In the context of these relations, it is not possible to talk
about the colonizer without being colonized, and it is impossible to talk
about the colonized without being colonizer. The colonialist-colonized
hierarchy brings to the agenda the relationship between self and the
other, which is the essence of the orientalist discourse. While the
colonialist ideology declares its sovereignty in the lands it has colonized, it
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also implements marginalizing practices against the language, religion and
culture of the colonized. From the perspective of the colonized, it is seen
that the lifestyle created for him was shaped by the colonial powers.
Colonized life, which does not refer directly or indirectly to the existence
of the colonizer and the phenomenon of colonization, has practically no
meaning. The approach taken by the colonizer has an impact on the
existence and hence the behavior of the colonized. As Edward Said
emphasized, colonialism is discussed in terms of representation and
discourse production. However, silence, ignorance and cultural censorship
practices as well as representations play an important role in domination
relations. Colonial history and relations are conveyed through the eyes of
the colonizer. While the colonizer shapes the physical and spiritual life of
the colonized in order to maintain its hegemonic status, it also provides
information about the profile of the colonized. In this context, while the
colonizer defines himself as a “benevolent master”, he presents the
colonized as “a being in need of the colonizer in every sense”. The
colonizer declares the colonized an object not only inferior, but also easier
to use. It degrades the colonized while at the same time reducing it to the
object function. However, in colonial relations it is never seen that the
colonized speak, as the colonizer already speaks for him. Colonial studies
do not give enough space about the attitude of the colonized against the
practices put forward by the colonialist mentality and what their feelings
and thoughts are in their relationship with the colonizer. The feelings and
attitudes of the colonized give important clues about the extent of the
psychological shock and destruction suffered by the colonized in colonial
relations. Colonial relations based on the understanding of domination
underline the psychological defeat of the colonized especially against the
colonialists. In this study, the inferiority complex that emphasizes the
"domination internalized by the colonized" based on the concepts of
colonizability and symbolic violence of Malik Bin Nebi and Pierre Bourdieu,
who are critical of the colonial mindset, is analyzed. Although the two
thinkers set out from different theories, they put forward similar views
about the colonial mentality marginalizing and devaluing the colonized.
One of the main socio-psychological consequences of colonial domination
has been the de-personalization and de-identification of the human being.
Colonialism makes people not only strangers to themselves, but also
enemies and self-shame. Thus, after stealing the name, religion, language,
culture, past and memory of the colonized, the colonial powers
successfully applied the method of admiring the dominant culture on the
one hand and alienation from their own culture on the other. However,
the point that needs to be underlined here is the attitude of the colonized
towards the colonialist approach. The concepts of colonizability and
symbolic violence emphasize the adoption and internalization of the
psychological domination of the colonized by the colonizer. For Malik Bin
Nebi and Bourdieu, the inferiority complex that emerges in the colonized
is based on consent and voluntarism. While Malik Bin Nebi defines the
theory of colonizability as an internalized psychological defeat of the
inferiority complex formed in the colonized, he defends the view of
seeking the source of the problem in the colonized. Acceptance and
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consent guarantee colonization. Accordingly, the key to the success of
colonialism is in the colonized. For this reason, the only way to get rid of
the inferiority complex that eliminates the dynamism and creativity of the
colonized for Malik Bin Nebi is, first of all, through the end of the
colonizability of the individual. Bourdieu's starting point also has similar
features. The theory of symbolic violence, which explains the
internalization of relations of domination, draws attention to the
willingness of the colonized to accept the dominance of the colonial
mindset. While Malik Bin Nebi and Bourdieu, who witnessed the practices
of colonial rule in Algeria, criticize colonialism, they focus more on the
causes of the destructive traces left by colonial domination on the
colonized. The common view of both thinkers is the fact that the
admiration of the colonized for the colonizer leads him to an inferiority
complex.
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Giris

Tarihte Avrupa'nin Amerika isgali ile baslayan klasik sémirgeciligin itici
glcli sadece maddi sémirii ve kiiltlirel hakimiyet olmayip ayni zamanda
topraklarin genigletilmesini de icermektedir. Sémirgecilik olgusu en basindan
itibaren ekonomik, politik, kdltlrel ve psikolojik motivasyonlara dayanmaktadir.
Baslangicta ekonomik ve politik giidiler agir basarken daha sonra kiiltiirel ve
psikolojik nedenler daha yogun bir bicimde dile getiriimeye baslanmistir.
Sémiirgecilik, baska bir kiltiiriin insanlari hakimiyeti altina almasidir. Ancak bu
tanim analitik degere sahip olmayacak kadar kapsayicidir; tanim olarak yéneten
ve yonetilenler arasindaki kiiltiirel farkliliklar iceren sémirgecilik emperyalist
kuralin her turtint kapsamaktadir (Sommer, 2011: 188-189). Sémirgeciligin
gelisimi ve genislemesi, sémiiriilen halklarin diistincelerini, davraniglarini ve genel
olarak yasamlarini etkilemistir (Bulhan, 2015: 240-241). S6mirgeci zihniyet,
somirge altina aldigi topraklarda sémiiren ve sémiriilen olmak tizere bir ikilik
yaratmistir. Sémdurgeci devletler, yerli halk izerine sadece ekonomik hegemonya
kurmakla kalmamig ayni zamanda siyasi ve kiiltiirel egemenligi de hayata
gecirmislerdir.

Sémiirgeciligin hizmetinde egemenlik iliskilerini ifade eden oryantalizm ve
Dogu-Bati ayrimi, Bati sémiirgeciliginin kendi egemenliklerini ortaya koymalari ve
devam ettirebilmelerini saglamaktadir (Said, 1998: 11-12). Foucault'nun
tezlerinden esinlenen Edward Said, Dogu'nun insasinin, Bati'min iktidar ve
tahakkiim iligskisinin bir parcasi olduguna inanmaktadir (Said, 1998: 6). Bu
nedenden dolay! oryantalizm, Bati'nin Dogu lizerine kurdugu giiciin yansimasi
olarak disinilmelidir. Bunun yaninda Said’in, Gramsci'nin siyasal toplum ve sivil
toplum ayrimi ve oryantalizme giiclinii veren kiiltiirel hegemonyasina da
basvurdugu gorilmektedir (Said, 1998: 27). Oryantalizm, “Batili ben” ile “Dogulu
oteki” arasinda keskin bir ayrima gitmistir. Batililar kendi yarattiklar diinyalarinda
yasarken Dogulular da kendilerine empoze edilen diinyada yasamaya mahkdm
edilmislerdir (Said, 1998: 68-69). Bu durum bir tarafta her alanda avantaj
saglayan efendi somirgeciler, diger tarafta ikinci sinif vatandas muamelesi géren
ve Otekilestirilen sdmurdlenler ikilisini hatirlatmaktadir.

Bir buitlin olarak kolonyal olguya vurgu yapmadan sémiirgeciyi veya
sémdrileni anlamak imkansizdir. Bir bagka ifadeyle, kolonilestirici olmadan
kolonilestirilmisi tanimlamaya ¢alismak anlamsiz gelmektedir. Sémirge iliskisini
digerlerinden farkli kilan 6zelligi boyutsal iliskiyi icermesidir. Sémurgelestirilenin
ve somirgecinin davranisinda ve varolus bicimlerinde ortak bir paydadir.
Sémirgecinin tutumu, sémirgelestirilenin varligini ve dolayisiyla davranigini
etkilemektedir (Memmi, 2009). Sémirgecinin sémdrilen hakkinda gorislerini
ortaya koyan sayisiz ¢alisma bulunmaktadir. Cromer’in Dogulu tanimi, oryantalist
ve somirgeci zihniyetin izlerini tasimaktadir. Ona gore “Dogulu insan
dinamizmini ve enerijisini yitirmis kisidir. Kaldirmlarin yirimek icin yapildigini
idrak edebilen Avrupalilarin aksine kafasi karisik Dogulunun kaldirrmda ve yolda
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ylirime kabiliyeti yoktur. Dogulu insan inisiyatif yoksunu, hareketsiz, siipheci ve
yalana oldugundan Anglo-Sakson irkinin asaletiyle uyusmamaktadir” (Said, 1998:
61). Balfour da Cromer gibi benzer gorusler sergilemektedir. Bir tarafta erdemli
ve olgun Avrupali diger tarafta diistincesiz, hain, ¢ocuksu ve ilgisiz Dogulu imaji
aktarmaktadir. Ayrica Dogulunun kendini ¢ekip cevirmede, Batilinin ustaligina ve
bilgisine ihtiyaci oldugu da agikca ifade edilmektedir (Said, 1998: 64). Sémirgeci-
somirdlen iliskisinde sémiirgeci; uzun boylu, teni glinesten bronzlasmis, yarim
bot giyen, insanlara her zaman yardim etmeye hazir, kendini insanlara adamis,
hastalara sifa getiren ve medeniyeti yayan kimse olarak sunulurken sémdtiriilen
ise tembel, ydnetici olmayl beceremeyen, sorumluluk alamayan, hiir olamayan,
geri kalmis, suclu, tarihin ve sehrin disinda kalmis, yoklugunun oldugu kadar
varliginin da bir anlam ifade etmedigi bir varlik olarak gosterilmektedir.
Memmi'nin de ifade ettigi gibi “somdirilen her zaman su olmayan, bu olmayan
seklinde olumsuz tanimlarin kurbani” olmaktadir (Memmi, 1973: 33, 120-132).
Sémiirgeci giiclerin kaleme aldiklari kaynaklarin yaninda ikincil kaynaklar da
sémiiriilenlerin detayl profilini vermektedir. Ote yandan sémiirgeci-sémiiriilen
iliskisinin en ¢arpici boyutunu insan hayvanat bahgeleri olusturmaktadir. “Egzotik
canavar” veya “kanka yamyamlar” denilerek tabir edilen yerli Afrikallar, Bati
lilkelerin metropollerinde devekuslari, deve ve maymunlar gibi kafese konularak
hayvanat bahgelerinde halka tanitilmislardir. Bu gosterilerde yerliler hayvana
benzetilmekte ve vahsi olduklarinin alti ¢izilmektedir (Blanchard, 2001: 154-155).
Bu durum Batili sémdirgecinin somurdleni 6tekilestirerek egemenligini ifade etme
bicimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bati'nin stiinliik vurgusu kendisi gibi olmayana
tepeden bakmaya dayanmaktadir.

Ote yandan sémiirgecinin goziiyle sémiriilenleri tanitan kaynaklarin
coklugunun aksine sémiiriilenin sémirgeyi nasil algiladig1 ve yasadigi konusunda
somirgeci literatiirde yeterli kaynak bulunmamaktadir. Ancak sémiirilenler
tarafindan dile getirilmis hikayeler, denemeler, metinler ve belgeler gibi
calismalar sémirdlenlerin psikolojik gelismeleri hakkinda bilgi vermektedir
(Memmi, 2009). Bu baglamda en buyuk katki postkolonyal distndrlere aittir.
Postkolonyal literatiir, sémiiriilen ve ezilene odaklanarak Bati disi kdiltiirler
hakkinda  farkindallk  yaratmaya c¢aligmaktadir. Ancak sémiirgeciligin
somiirilenlerde biraktigi kalici izleri Malik Bin Nebi ve Pierre Bourdieu’niin ortaya
koyduklar sémiirilebilirlik ve sembolik siddet kavramlari, sémiirgeci-sémiirtilen
iliskisini aciklamada farkli bir pencere a¢maktadir. Sémirgeciligin etkilerini
zikreden Frantz Fanon ve Aime Cesaire gibi postkolonyal distnirlerle birlikte
Pierre Bourdieu bir¢ok ¢alismada yer almistir. Ancak sémuirge iliskilerinin sonucu
olarak ortaya ¢ikan asagilik kompleksini Malik Bin Nebi ve Pierre Bourdieu
perspektifinden degerlendiren bu calisma literatliire 6nemli katki sunacaktir.
Cezayirli distinir Malik Bin Nebi “sémirgeci idare, sémiiriilenlerin nasil
disiinmesini istemigse dyle disiinmis ve kendilerini éyle gérmiisler, sémirgeci
idare insanlari hangi noktada gérmek istemisse onlarin orada durmalarini
saglamistir” yaklasimi ile sémdrgecilerin somurdlenlerin Uzerinde kurdugu
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hakimiyete dikkat cekerken (Yildirm, 2011: 37), Bourdieu de Cezayir'de
dekolonizasyon baglaminda yirittiigli c¢alismalarda somiirge sisteminin
somdrilenlerde yarattig tahribat ve yikimi ele almaktadir (Hammouche, 2016:
87).

Sémiren-sémirilen iliskileri arasinda self-somirgecilige dikkat ceken
Preiswerk (2016) sémiirilenlerin, egemen kiiltliriin deger sistemlerini, davranis
bicimlerinin ve distince kaliplarini  zorlama olmadan goénil rizast ile
icsellestiriimesini saglayan bir siireci agiklamaktadir. Sémiirge zihniyeti
sémurilen halklari, kendi kiiltlrlerinin gecersiz oldugu ve bundan dolay! da Batili
modelleri taklit etmesi gerektigi disiincesine inandirmayr basarmaktadir.
Boylelikle sémiiriilen halkin Bati modelleri ve diisiince bigimlerini i¢sellestirip
benimsemekten baska bir secenegi kalmamaktadir. Sémiirilenin sémiirgeciye
hayranlik uyandiran taklidine cogu kez kendi degerlerinden utanma ve
kendinden nefret noktasina kadar gidebilen kendini inkdr etme eslik etmektedir
(Memmi, 2009). Soémidrdlebilirlik ve sembolik siddet kavramlari kendini
kiicimseme ve yetersizlik duygularinin i¢sellestirilmisligine vurgu yapmaktadir.
Bir baska ifadeyle sémiirgeci-sémdiriilen iliskisinde asagilik kompleksi; kendine
yabancilasma, self-kolonyalizm, psikolojik yenilgi ve somiirgeci davranislar
kabullenme ve géndilliiliik gibi operasyonel tanimlar icermektedir.

Kolonyalizm, Otekilestirme ve Kiiltiirel Asimilasyon

Kolonyalizmin baslamasiyla birlikte sémiirge altina alinan topraklarda bir
ikilik ortaya ¢cikmistir. Kolonyalist siiregte sémiiriilen insanlar, kiiltiirel ve ulusal
kimliklerini degisime ugratacak sekilde sémiirgeci dlkenin dilini, dinini, egitim
sistemini ve sosyal yasamini 6grenmek zorunda birakilmislardir (Aytekin &
Camlioglu, 2016: 29). Lombaa (2000) icin sémirgeci-somdrilen iliskisi “beyaz
6zne”- “siyah 6teki” iliskisine benzemektedir. Siyah 6teki, “benligin disindaki her
sey”, beyaz 6zne de, “benligin arzuladigi her sey” olarak tanimlanmaktadir.
Ger¢ek ya da imgesel efendi olarak goriilen beyaz 6zne, siyah 6tekilerin tarihsel
ve kilttrel varligini sorgulamaktadir (Aydin, 2013: 52-53). Albert Memmi, Portrait
du colonisé, précédé de: Portrait du colonisateur (2009) adli eserinde sémirgeci-
sémuirilen ikilisini cellat-kurban / ezilen-ezen iliskisine benzemektedir. Onun igin
cellat-kurban iligkisi sémiirgeci ve sémiriilenin bellegini, zihin ve ruhsal yapisini,
ve davranis bicimlerini belirlemektedir. Memmi, sémiirgeci ve sémdriilen iliskisini
ayni zamanda medeniyet ve uygarlik anlayisina dayandirmaktadir: Medeniyet ve
uygarligin temsilciligini yapan ve zenginlikler icinde yasayan kolonyal Batili ile
uygarliktan uzak sémirilen fakir ve yoksul Dogulu. Sémiirgeci uygulamalarin
sémirilenlerde nasil bir psikolojik travma olusturdugu konusu farkli boyutlariyla
dile getirilmistir.

Somiiriilenlerin &tekilestirildigi ve hor goriildigi en carpici noktalardan
biri sehirlesmeyle ilgilidir. Sémirgeci ve somurdlenlerin farkl ve birbirinden ayr
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mekanlarda yasamasi esitsizlikleri de beraberinde getirmektedir (Deutsch, 2006:
19). Frantz Fanon, Les Damnés de la terre (Yerylizinin Lanetlileri)’de (1984)
sémirilen toplumlarin maruz kaldiklar esitsizlik ve asagilama yoéntemlerini
sehirler {zerinden ele almaktadir. Ona goére “sémiirgeciler ve sémiiriilenlerin
yasam mekanlari farkli ve birbirlerine zittir. Bu sebepten dolayi Aristo mantigi ile
birbirlerini dislamaktadirlar. Sémiirgecinin yasadigi yerler tas ve demirden insa
edilmis, ¢6p kutulari bulunan, yollari asfalth ve sokaklari isiklarla donatiimistir. Her
ne kadar caddeler tertemiz olsa da sémiirgecinin ayaklari saglam ayakkabilarla
korunmustur. S6mdirilenlerin ve yerlilerin yasadiklari mekanlar tam tersi 6zellikler
tasimaktadir. insanin dylece dinyaya goézlerini actigi yerlerde ag insanlar
bulunmaktadir. insanlarin harabelerde ist iiste yasadigi, ekmegin, etin, ayakkabinin
ve elektrigin olmadigi yerlerdir”.

Ote yandan, sémiirgelestirilmis bir (lkede egemenlik, sémiri ve
asimilasyon, insanlik tarihi kadar eski bir sorunun tamamlayici bicimleri olarak
ortaya c¢ikmaktadir. Sémiurgeciler yirittikleri bilingli politikalarla sémirilen
toplumlari dillerinden ve kimliklerinden uzaklastirmay! hedeflemis ve sémiirgeyi
kabul edilebilir kilmak ve yerel niifusun sadakatini saglamak igin farkli stratejiler
uygulamislardir. Dil en dnemli stratejilerden birini olusturmaktadir (Aytekin &
Camlioglu, 2016: 29). S6mirgeci devletlerin kendi dilini dayatmasi sémirilen
toplumun kimligini degistirmeye y&nelik bir caba oldugu belirtiimektedir. Bireyin
kimliginin ve toplumsal bitiinlesmenin olusmasinda dilin yeri tartisiimazdir
(Virtanen, 2003: 19). Loomba'nin (2000) ifadeleriyle “insanin dogdugu llke ve ait
oldugu soy, ulusal kimligini; inanglari, degerleri ve zevkleri ise kiiltirel kimligini
olusturmaktadir. Irka ait kimlik, renginden ziyade, dinsel, etnik, dilsel, ulusal ve
sinifsal farkhliklar konusundaki algilar tarafindan sekillendirilir. Bir milleti
olusturan onun neye inandig, nasil yasadigi, hangi dili konustugu ve olaylari nasil
algiladigidir. Bu algilamanin merkezinde dil bulunmaktadir” (Aydin, 2013: 52).
Sémiirgeci devletler, dilin bir iletisim araci olmakla birlikte aktardigi degerlerle
dinyayr algilama sekli olusturdugu gerceginden hareketle yerli halkin dilini
yasaklayarak veya ikinci plana atarak kendi dillerini anadil statiisiine
getirmislerdir. Bagimsizligini kazanmis eski sémirge (lkelerinde sémiirgecilerin
dili, anadil olarak benimsenmeye devam edilmektedir. Ancak bu benimseme ayni
zamanda kendi yerel diline yo&nelik bir kiiciimsemeyi de beraberinde
getirmektedir.

Sémirgeci politikalarin dil lzerinden ydlrittigd uygulamalarin ne tir
sonuglara sebebiyet verdigi konusunda Kongo &rnegi verilebilir. Kongo’daki
Fransizca dilinin etkisi, Ulkenin pek ¢ok alanda Belcika’ya bagh ve bagiml
kalmasina neden olmustur. S6miirge devletleri de Afrika’da biraktiklari en dnemli
izin dil oldugunun bilincindedirler. Fransa eski bakanin, Afrika’daki Fransizca
konusan eski sémiirge devletlerinden birinde kendisine yoneltilen “Fransa’nin en
degerli sémiirge mirasi nedir ?” sorusuna teredditsiz “Fransiz dili” cevabi
vermesi (McNamara,1987: 126) bu anlayisi tasdiklemektedir. Kamwangalamu’dan
(1997) aktarildigina gore “Belcika’nin Kongo’daki dil politikalarinin  temeli
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Belgika’nin Kongo’daki yénetiminin bir nevi cercevesini olusturan 1908 Sémiirge
S6zlesmesi’ne dayanmaktadir. Bu s6zlesmede “miimkiin oldugunca ¢ok dillilikten
uzak durmak ve mimkiin olmadigr durumlarda yerel dilleri hiyerarsik bir siraya
koyarak en basa Fransizcay yerlestirmek” ifadesi dikkat cekmektedir. Ayrica
Kongo eliti kendilerini ayricalikh bir sinif olarak kabul ettirmek icin daha az insanin
bildigi Fransizca dilini tercih etmektedir. Ote yandan Kongo’da kiiltiirel degisimin
en belirgin hali sehir isimlerinin Fransizcalastinimasi olmaktadir. Kinsasa,
dénemin Belcika kralina atfen Léopoldville; Kisangani, Belcikalilar Kongo’ya
girmeden 6nce Kongo’da faaliyet gésteren misyonerlerin lideri olan ingiliz yazar
ve kesise atfen Stanleyville; Lubumbashi, Belcika kralinin annesine atfen
Elisabethville; Mbandaka, 1853-1891 yillari arasinda yasamis Belcikali asker,
y6netici, Camille-Aimé Coquilhat’a atfen Coquilhatville olmustur. Bununla birlikte
yerli halkin isimleri de Hristiyanlastirlmaktadir. Ornegin Joseph ve Adolphe gibi
Avrupali isimler kullanilmaya baslanmaktadir (Demir, 2011: 131-132). Bir sémdrge
aracl olarak degerlendirilen dilin, sémirilenlerin diinyasinda sosyokdiltiirel,
ekonomi ve egitim alaninda etkisi kalict olmaktadir. Yerel isimlerin,
Fransizcalastirilarak izleri silinmektedir.

Dilin etkisi alanina giren egitim de, sémiirge altinda olan Ulkelerde ortaya
¢ikan zihni degisimde 6nemli rol oynamaktadir. S6miirgeci egitim sistemi, yerli
halka kendi degerlerini aktarmaktan uzak eurosentrik degerlerin benimsetildigi
bir yéntem uygulamustir. Bugiin hala okullarda kendi kuiltiirleri ve tarihlerinden
ziyade Bat'min tarihi 6gretilmektedir. Kendi kiiltiirlerinin edebi tretimlerinden
cok Voltaire ve Maupassant okutulmaktadir (Preiswerk, 2016: 64). Benzer
gortsler El-Cundi'nin (1980: 509) aktardigi Gana Cumhurbaskan’’nin hatirasinda
da yer almaktadir: “Biz Afrika'nin 6nde gelenleri, kendi tarihimiz ve degerlerimiz
yokmus gibi Fransa'nin tarihini ezberledigimiz ve Lamartine'nin siirlerini ve
Moliere'in tiyatrolarini okudugumuz okullarda Fransizca egitim goérdik, ve
Fransiz idare seklini belledik. Descartes ve Bergson tanitilirken el-Hacc Omer ve
Ahmed Sam(rf gibi yerli degerler 6gretilmedi. Sémirgecilerin ¢ikarlarina hizmet
edebilecek seviyede egitildik” (Aydin, 2013: 54-55).

Sémiirgeci politikalarin nasil bir kiiltiirel hegemonya olusturdugu somut
bir sekilde Cezayir 6rneginde de goriilmektedir. Fransa, Cezayir'de siirdiiriilebilir
bir sémirgeciligi hayata gecirmek icin askeri miidahalenin yaninda kiiltirel
politika da gelistirmektedir. TUm sanatsal disiplinler, mimarlik, sehir planlamasi
(sokak isimleri) ve maddi miras (Roma, Latin ve hatta Kelt) seferber edilerek
biytk bir fransizcalastirma politikasi uygulanmaktadir. Bununla birlikte Fransa
Cezayir'deki varligini mesrulastirmak icin Arap dili ve buna bagli mirasin
parcalanmasini da saglamaktadir (Kessab, 2012). 1830’dan itibaren Arapga
yabanci dil ilan edilmektedir. Yerli halkin egitime erisimi biyilk oranda
kisitlanmaktadir. Ayni zamanda sémiirgeci zihniyete hizmet amach liniversite de
kurulmaktadir (Atadv, 1975'den aktaran Pehlivanoglu, 2010: 17-22). Boylelikle
Cezayir'de kirk yil sonra genis bir entelektiiel ve kiiltiirel aygitin kurulmasi
saglanarak ordunun isi kolaylastirimaktadir. Fransa'nin uygulamaya koydugu
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hegemonik kiiltiirel politikanin en 6nemli ayagi Cezayir'in Arap ve Misliiman
mirasini - marjinallestirmesi olmaktadir. Fransa'nin kdltirel politikasi yerel
unsurlart uzaklastirp veya ortadan kaldirip Fransiz kiltiiriinii egemen kilmak
tzerine kurulmaktadir (Kessab, 2012). Fransa’nin Cezayir’de uyguladigi sémirgeci
politikalarini analiz eden La Fantasia, L’Amour ve La Disparition de la langue
frangaise eserlerinin sahibi Cezayirli yazar Assia Djebar icin sémirgeci sistemde
cevrenin (sémdrilen) merkeze (sémirgeciye) bagimliigini artirmasi ¢evrenin
geri kalmishgini korumasi anlamini tasimaktadir. Ayrica sémirgecilik, kdltirel
yabancilasma ve i¢ catismayr da tetikleyerek yerli halkin sosyal, kdltirel ve
ekonomik hayatini ve yasam kalitesini derinden etkilemektedir (Ferro, 2005’dan
aktaran Pehlivanoglu, 2010: 17-22). Ayni sekilde Togo'da da sémiirgeci politikalar,
iki kdltir arasinda kalan Togolularin kimliklerini degisime ugratmaktadir. Bircok
Togolu kendi yerel dillerinin bir degeri olmadigi diisiincesiyle Beyaz Adamin actig
okullarda okumayr tercih etmekte ve onun dilini benimsemektedir.
Sémiirgecilerin dil ve kiiltiirlerine sadik olduklarini géstermek icin de isimlerini
uyarladiklart gériilmektedir. Bu dogrultuda Nosi, Norcey; Novinyeku de,
Norviégnéco olmaktadir. Hatta bazilarinin yerel dillerini, érnegin Keseghe'yi
maymun dili olarak tanimladigi da gérilmektedir (Ahadji, 2000: 73).

Ote yandan soémirgeci devletlerin dil, din ve kiltir egemenligi
somirdlenlerin giindelik hayatta ayrimcilik yasamalarina sebebiyet vermektedir.
Yerlilerin maruz kaldiklari diglayici ve &tekilestirisi muameleye en gilizel 6rnek
Giney Afrika'da Gandhi'nin cebinde bileti oldugu halde trene alinmamasidir.
Sebep ise yerli hamallarin trenin disinda seyahat etme zorunlulugudur. Ancak
Gandhi Avrupa tarzi takim elbise ve kravat ile birinci sinif bir bilet alarak tekrar
trene binmek istese de bileti satan memurun olumsuz tavirlan ile
karsilasmaktadir. Gliney Afrika’da yerli halkin yasadigi ayrmailiklar tiim Afrika
kitas icin gecerlidir (Ferro, 2005: 215). Djebar da ayni sekilde Cezayir halkinin
gelismesinin Fransizlara bagl oldugunu aktarmaktadir. Okur-yazarlik ve egitim
imkanini sadece Fransizlara ayricalikli olarak saglayan sémirgeci zihniyet yerli
halkin bu haktan yararlanmasina izin vermemektedir (Djebar, 2003: 178).
Sémiirge altinda yasayan yerli halk sémirgecilerin sundugu imkanlar dahilinde
glindelik  hayatlarini  siirdiirebilmektedirler.  Sémdirilenlerin  varliklarinin
sorgulandigi bir ortamda somiirgecilerden temel hak ve Ozgiirliklere saygi
gostererek ayrimciliga dayanan uygulamalara son vermelerini beklemek anlamsiz
ve imkansiz goriinmektedir. Yoneten/sémirgeci-yonetilen/somdrilen iliskisinde
somirilenler her zaman psikolojik, sosyal, kiiltiirel ve ekonomik esitsizlige
mahkdm edilmektedirler.

Somiirgeciler tarafindan kullanilan propaganda amagh afisler sémiirgeci
déneminin esitsizlige yol agan politikalarini ve 6tekinin yaratma yéntemlerini
kavramak icin 6nemli ipuglari sunmaktadir. Sémiirgeci dogmalari dogrudan
yayma imkani saglayan afislerde géze carpan en &nemli unsur sémdirgecinin
ylceltilmesidir. Ayni karede bulusturulan sdmiirgeci ve sémiiriilene bakildiginda
somirgeci solda, daha biyilik ve egemen bir pozisyonda, sémirilen ise sag
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taraftadir. Yahudi-Hristiyan geleneginde en iyiler Tanr’nin solunda oturanlardir.
Sémiiriilenin medeniyetten uzak, dogaya daha yakin oldugunu géstermek igin
soémirilen “ciplak” sekilde tasvir edilirken Hristiyanlastinlan sémoiirtilenler ise
gelisigtizel Batili kiyafetlerle resmedilmektedirler (Blanchard, 2001: 153). Her ne
kadar 20.ytizyilda sémiirge altina alinan topraklar bagimsizliklarini elde etmis
olsalar da sémirge déneminden miras kalan esitsizlikler ve hiyerarsiye dayali
iliskiler varliklarini stirdirmeye devam etmektedir (Stovall, 2006: 193). Bir baska
ifadeyle Batili devletlerin kolonyal dénemi fiilen bitmis olsa ve sémiirge sonrasi
dénemden bahsedilse de Bati'nin eski kolonilerdeki egemenliginin hiz kesmeden
devam ettigi gorilmektedir. Ulkelerde yasanan siyasi, ekonomik ve sosyal
gelismeler hegemonyanin ortadan kalkamadigini gostermektedir. Biaise
Diagne'in “Afrikali olmadan 6nce Fransizim” veya Frantz Fanon'un “Martinik'de
Fransizim, Fransa'da Siyahi” (Fanon, 1952: 140) ifadeleri sémirgelestirilen
halklarda nasil bir kimlik travmasi yasattigini ortaya koymaktadir. Sémiirgeciler
kendi degerlerini dayatirken sémiriilenler de bu degerleri benimsemekle
kalmayip  asagilik  kompleksi  psikolojisi  gelistirdikleri ~ goriilmektedir.
Sémiiriilenler, sémiirgecilerin kendilerini 6tekilestirip degersizlestirmelerini
benimseyerek kendilerine ayni deger yargilari ile bakmaktadirlar.

Somiiriilebilirlik, Sembolik Siddet ve Asagilik Kompleksi
Soémiirge Travmasi

Malik Bin Nebi ve Pierre Bourdieu’niin ortak noktalari arasinda Fransa
tarafindan soémiirgelestirilen Cezayir ve somiirgeye karsi elestirel yaklasim
bulunmaktadir. Farkli dénemlerde Cezayir’'de bulunan her iki distnir de
Cezayir’'in Fransiz somirgesi yapildigi siireci ve sonrasinda yasanan gelismeleri
yakindan takip etmektedir. Malik Bin Nebi, Cezayir'de sémiirge rejimi altinda
yasamis ve dogrudan sonuglarina maruz kalirken Bourdieu resmi gorev
cercevesinde 5 yil somirge ilkesi olan Cezayir’de bulunmus ve savas kosullarina
sahit olmustur. Genclik yillarinda Fransa'nin sémirgeci politikalariyla tanisan
Malik Bin Nebi'nin zihin diinyasinda somiirgecilik temel referans olarak ortaya
ctkmaktadir. Cezayir, Pierre Bourdieu’niin calismalarini da 6nemli dlciide
etkilemektedir. Ozellikle sémirgecilige ve savas dénemine yogunlasan
arastirmalari Bourdieu sosyolojisinin sekillenmesini saglamaktadir.

Ote yandan her iki disiintiriin de eserlerini Fransizca kaleme aldiklari
gorilmektedir. Malik Bin Nebi’nin ilk donem eserlerinin dili Fransizcadir. Bin Nebi
somirgeci okullarda egitimini almis ve ilk eserlerini de Fransizca yazmayi tercih
etmistir. Sonraki donem eserlerinin ise Arapga kaleme alindigi goriilmektedir.
Fransizca dilinin tercihi Malik Bin Nebi’nin sémiirgeye karsi verdigi miicadeleyle
ters dlstigl algisini yaratabilmektedir. Ancak Albert Memmi’nin (1973) de
vurguladigr gibi sémiirge altinda yasayan distiniirlerin hangi dilde yazacaklari
konusunda ¢ogu zaman ikilemde kaldiklart gériilmektedir. Ona gore “sémiirge
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altinda olan yazar kendi dilinde yazmaya devam ederse kendini sagirlarin éniinde
konusmaya mahkum eder. Halk egitimsizdir ve herhangi bir dilde okumaz,
burjuvazi de yalnizca sémiirgecinin dilini anlamaktadir. Dogal olarak sunulan tek
bir ¢ikis yolu vardir, o da sémirgecinin dilini kullanmaktir” (Memmi, 1973: 125).
ister halk olsun ister entelektiiel olsun, sémiirge altinda olanlarin sémiirgeci dile
mecbur birakilmalari sémirgeci gliclerin ortaya koydugu politikalarin bir basarisi
olarak degerlendirilebilir.

Malik Bin Nebi, sémiirgeci zihniyetin sémirilenlerin hayatinda nasil bir
travma yasattigini kendi tecriibesinden yola gikarak agiklamaktadir. 1940'l yillarin
basinda Fransa'nin Naziler tarafindan isgaline ve yasattiklarina vurgu yapan Bin
Nebi sdmiirgeci zihniyetin yasattiklari ile benzerlik kurmaktadir: “16 Haziran'da
Almanlar élii sehir Dreux'ye girdiklerinde sehirde benim gibi parasiz, arabasiz ve
arkadassiz kalan ve dolayisiyla sehirden ¢ikamayan insanlar bulunmaktaydi. Bu
durum karsisinda gézyaslarimi tutamadim. Daha sonra basimiza gelen olaylarin
Allah'in intikam almak icin degil ders cikartip kendimizi gelistirmek icin verdigi bir
firsat oldugunu diisiindiim. Béylesi gli¢lii bir sehrin bir kag glinde yikildigint gérmek
beni derinden etkilemisti. Yasadigim bodrum katinda Mdisliiman ruhunun ézelligini
olusturan bu diisiinceye yogunlasmistim. Fransizlarin, Nazilerin isgaline ugramasina
karsi duygularima acima hissi de karismisti. Evet, ben, hayata biitiin erisimlerin
engellendigi, biitiin kapilan yliziine kapatildigl, en zor iste ¢alisarak ekmegini
kazanan ve acimasizca muameleye maruz kalan sémuirge altinda kalmis bir égrenci
olarak benim karsi karsiya kaldigim bu durumun aynisini Naziler tarafindan
Fransizlara yasatilmasindan korkuyordum. Fransizlarin kaderi de Cezayir'de bizim
kaderimize benzememesi i¢in kag defa Allah'a dua ettim” (Bin Nebi, 1970: 163-164).
Bin Nebi, sémiirgelestirilmis Cezayir i¢in kaos kelimesini kullandigi gériilmektedir.
Ona gore somlirgecilik, yasamin her alaninda dogrudan varliglyla kaosa
suriklemektedir. Somirgecilik, 6zellikle Mdsliman dinyasinda sémirge
hedeflerine ulasmak icin toplumun bilesenleri arasinda yapay bir ikilem kurarak
medeniyet ve medenilesme siirecini hedef almaktadir (Benlahcene, 2013: 19). Bin
Nebi, Mdislimanlarin kargi karsiya kaldiklari en 6nemli sorunun medeniyet
boyutlu oldugunu Les conditions de la renaissance (1949)'da ortaya koymaktadir.
Bu noktada “Miisliiman halklar yeni bir medeniyet dongiisiine nasil girebilirler”
ve “Tarihin gidisatina nasil dénebilirler” sorularina cevap bulmaya ¢alismaktadir.
Ancak ona goére modern Misliiman'in yeni medeniyet dongtistine liderlik etme
basarisi islam doktrini ile olan iliskisi ile yakindan ilgilidir. Perspectives algériennes
(1967)'de medeniyetin tanimini yapmaktadir. Medeniyet, bir toplumun gelismesi
icin gerekli sosyal garantileri bireylerin her birine saglayan ahlaki ve maddi
kosullar kiimesidir. Bin Nebi i¢in Miisliimanlarin medeniyet sorununun kaynaginin
olarak somiirgecilerden 6nce sémiiriilenlerde aranmasi gerekmektedir. Ona gére
Musliimanlar bulunduklar durumdan birinci derecede kendileri sorumludur. Bu
hikayede giiclti olan sémiirgecilik degil zayif olan Muslimanlardir (Bin Nebi, 1949:
154). 1930'larda Paris'teki calismalari ve ikinci Diinya Savasi'nin bitiminden énce
bir Fransiz toplama kampinda kaldigi siire boyunca kendi deneyimlerine dayanan

183




Miiserref YARDIM

1947 yilinda kaleme aldigi Le Phénoméne coranique (Kur'an Olgusu) baslikli
calismasinda Magrip ve Dogulu &6grencilerin oryantalist diisiincelerden nasil
etkilendiklerini aktarmaktadir (Boualili, 2017).

Bourdieu’niin Cezayir hakkinda kaleme aldigi ¢alismalar ¢ok dikkat
cekmemis olsa da baskilariyla, yeni baskilariyla ve terciimeleriyle Akdeniz
sosyolojik ve antropolojik c¢alismalar alaninda en iyi bilinen ve en c¢ok
kullanilanlardan biri oldugu belirtiimektedir. Ancak Arapga terciimeleri yapilmis
olsa da eserleri Magrip Ulkelerinde cok bilinmemektedir. Konstantin Plani
cercevesinde Cezayir'e gelen Bourdieu somiirgeci literatliriin, Cezayir'e ve
Cezayirlilere yonelik 6nyargl ve stereotiplerine karsi duran bir durus sergiledigi
gorilmektedir. Cezayir’le ilgili ilk calismasi olan Sociologie de I'Algérie’de (1958)
sémirgeci oOzellik tasiyan sosyal bilimlerle arasina koydugu mesafe acikca
belirtiimektedir. Eserinde teorik ve bibliyografik referans olarak Durkheimci
Magribliler olarak bilinen Edmond Doutté, René Maunier, Jacques Berque, André
Nouschi disinda hicbir sémiirgeci sosyal bilimciye atifta bulunmamaktadir.
Etnolojiyi, sémiirgecilik, benmerkezcilik ve dismerkezcilikten arindirarak yeni bir
yaklasim gelistirdigi goriilmektedir. Zira Bourdieu, bir Cezayirliden bahsederken
kolonyal bir yaklagim sergilemek yerine bir Fransiz ve bir Parisliyi nasil ele aliyorsa
Oyle ele almasi (Chachoua, 2012) sémirgeci zihniyetin sémirilen hakkinda
olumsuz tutumlarini reddettigi anlamina gelmektedir.

Sociologie de [I'Algérie bashkh ¢alismasinda sémiirgeci politika ve
uygulamalar icin “sosyal cerrahi” kavramini kullanan Bourdieu, bilinenin aksine,
etkileri ve mantigina dair sistematik bir sémuiirgecilik teorisi ortaya koymaktadir.
Bourdieu, somirgeciligi, toplumsal iliskileri yeniden yapilandiran ve melez
kiiltlrler vyaratan, gili¢ destekli, irksal bir tahakkim sistemi olarak
tanimlamaktadir. Sonraki dénem calismalarinda bu yaklasim ¢ok belirgin olmasa
da Cezayir’le ilgili caismalar dogrudan sémirgeciligin elestirisini yapmaktadir
(Go, 2013: 66). Cezayir'in kanh savasi, devletlerinin her zaman bir kurtulus ve
medeniyet misyonu oldugunu iddia ettigi seye ihanet ettigini géren ve ilerleme
agisindan mesruluguna ragmen sémirgeciligin arkasinda yatan saf glicli ortaya
¢ikaran Fransiz entelektielleri i¢in bigimlendirici bir deneyim olma 6zelligini
tagimaktadir. Bourdieu gelismeleri tahakkiim Uzerinden ele almaktadir. Cezayir
savasiyla birlikte Fransiz sémiirgeciligi ve kapitalizminin yarattigi déniisiimlerin
Bourdieu'de derin izler biraktigr gériilmektedir. Bourdieu, ayni zamanda biyiik
Olcekli toplumsal degisimin ve glinliik yasamin miicadeleleri ve dayanismalarinin
ic ice gecmesinin keskin bir gézlemcisi olarak da degerlendiriimektedir. Ayrica
Bearn koyll toplumuna olan yerli asinaligl, ona Fransiz somirgeciligi tarafindan
tahrip edilen Cezayir'in kirsal bélgelerindeki geleneksel tarim toplumlarina da
yakinlik saglamaktadir. Bununla birlikte hem Fransiz sémiirgeciligi hem de
Cezayir ulusal kimliginin insasi tarafindan damgalanan ve marjinallestirilen ig
varyantlarini, bolgesel ve azinlk topluluklarini da arastirma imkani bulmaktadir.
Cezayir'de yasanan egemenlik tartismalari sembolik siddet teorisinin
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gelistiriimesinde 6nemli bir asama olarak degerlendirilmektedir (Calhoun, 2006:
1403-1406).

icsellestirilen Asagilik Hissi

Kolonyal zihniyetin &tekilestirme, degersizlestirme ve sindirme sireci ve
bu siirecin sonucu olarak ortaya ¢ikan asagiik hissi Malik Bin Nebi’nin
sémiirtilebilirlik ve Pierre Bourdieu’nilin sembolik siddet teorileri ile ele alindiginda
bircok noktada benzerlik sergiledikleri gériilmektedir. iki distinir farkli teorik
cerceveden ele almis olsalar da sémiirgecilik ve etkileri konusunda ve &zellikle
somirgecilydneten-somiiriilen/ydnetilen iliskisinde ortaya ¢ikan psikolojik yenilgi
ve icsellestirme analizlerinde benzer temalar Uizerinden gitmektedirler.
Oryantalist s6ylemin kolonyalist séyleme katkida bulundugu dikkate alinirsa
sémirgeciler tarafindan somiirge altina aldiklar halklara yonelik hegemonya,
tahakkiim, baski ve zor kullanma s6z konusu olmustur. Ancak son dénem
calismalarda “zor kullanmaktan” ziyade “gondilliilik ve riza boyutu” (izerinde
durulmaktadir (Loomba, 2000: 51). Oryantalist s6ylem 6teki olarak tanimladig;
diinyay1 degersiz kilarken Bati degerlerinin evrenselligine dikkat ¢ekmektedir
(Ozcelik, 2015: 174-177). Aimé Césaire, Batili sémiirgecilerin sémiiriilenleri nasil
tanimladiklar kadar Bati'min sémdiirdiigii toplumlarin kendilerini nasil ifade
ettiklerini ele almaktadir. Ona goére “sémirgecilik en medeni insani dahi
insanliktan ¢ikarmaktadir. Sémirdlen insani kiicimseme ve hor gérme tizerine
kurulan kolonyal eylem ve uygulamalar, disiince ve tutumlarda degisimler
meydana getirmektedir. Somirgeciler, 6teki yaptiklari yerlileri bir hayvan gibi
gormekte ve dyle de muamele yapmaktadir” (Césaire, 1989: 18-20). Césaire icin
sémirgeci-somiiriilen iliskisinde angarya, sindirme, baski, tecaviiz, baskici kiltiir,
hor goérme, kiglimseme, glivensizlik, kibir ve kabalik bulunmaktadir.
Sémirgecilik, sémirgeciye Ustinlik, dinamizm ve her anlamda basar
atfederken sémdirilen icin de zayiflik, tembellik ve harekete gecmede kararsiz ve
isteksiz gondermelerinde bulunmaktadir. Sémirgecinin soémirilene kars
tutumu sémiiriilende istenilen ve beklenilen sonucu vermektedir. S6miirgecinin
bilin¢li olarak uyguladigl asagilama ve hor gérme politikalari sémirileninin
hareket alanini daraltan ve umutsuzluga iten asagilik kompleksini ortaya
¢tkarmaktadir.

Hem Bin Nebi hem Bourdieu tahakkim iliski bicimlerine
odaklanmaktadirlar. Sémdrilenlerin  sémiirgeciye karsi tutumlar Gzerinde
durarak sémiirgeci tahakkimiinin sémiriilende nasil bir etki yarattig1 noktasina
dikkat cekmektedirler. Tahakkiim altinda olanlarin sémiirgeci uygulamalarin
karsisinda sergiledikleri tutum ve verdikleri tepkiler her iki distniriin de
analizlerinde yer almaktadir. Bu noktada Bin Nebi’nin, ilk eserinden itibaren gikis
noktasinin sémiirge altinda kalan insan oldugu gériilmektedir. “Sorun islam'da
degil onu anlayan ve yasayan Mislimanlarda” degerlendirmesiyle Bin Nebi'nin
disutincesini dini fenomenden sosyolojik ve medeniyetsel bir boyuta tasidigr ifade
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edilmektedir (Boualili, 2017). Mislimanlarin icinde bulundugu sikintili durumdan
en basta kendilerinin sorumlu olduklarn disiincesinden yola ¢ikan Bin Nebi,
Discours sur les conditions de la renaissance algérienne (1949) baslikli calismasinda
“somirge edilebilirlik”, “sémiriiye ve somiriilmeye yatkinlik” anlamlarini
tasiyan sémiirtlebilirlik teorisini gelistirmistir. Bin Nebi, soémuirilebilirligi
“somirgecinin kolesi olmasi icin somirgelestirileni ilgilendiren psikolojik bir
yenilgidir. i¢sel bir psikolojik faktérdiir. Ayni zamanda, sémiirgecinin bir bireyin
ozglivenini 6ldirmek ve ona boyun egdirmek icin kullandigl yéntemler bitind”
olarak agiklamaktadir. Soémiirilebilirlik, Cezayir &érneginde oldugu gibi bir
toplulugu sémiirgeye uygun hale getiren zihinsel, kiiltirel ve sosyal bir
patolojidir. (Bin Nebi, 1949: 155-156). Lecteur musulman, mon frére et mon
ennemi (1951) eserinin tanitiminda Bin Nebi, somurtlenlere “somirilebilirliginiz
hakkinda konustugunuzu hi¢ duymadim. Sadece sémiirgecilik diyorsunuz.
“Neden somiirge altinda degilim” diye sormuyorsunuz da sadece “sémiirge
altindayim”  diyorsunuz.  Gorevlerinizden  degil sadece haklarinizdan
bahsediyorsunuz. Sé6miirgecilik sadece somiiriilebilirlik ile miimkiin olmaktadir.
Soémdrdlebilirliginin olmadigr bir toplumda sémirgecilik tutunamaz” (Bennabi,
1951) ¢agnisini yapmaktadir. Sémirdlebilirlik teorisi, sémirge altinda olanlarin
sémiirgeye ve sémiirgeci tahakkiime izin vermelerine dikkat ¢ekmektedir.

Tahakkim iligkileri ve buna dayali toplumsal esitsizliklerin Bourdieu
tarafindan da dile getirildigi gorilmektedir. Calismalarinin ¢ogunu, toplumsal
alanin kurucu unsurlart olarak tahakkim ve siddet ¢alismalarina ayiran Bourdieu
tahakkiimiin sadece maddi terimlerle degil, ayni zamanda sembolik agidan da
Olclildigiine dikkat ¢cekmektedir. Tahakkiimiin ve esitsizligin toplumsal yeniden
Uretim mekanizmasini simgesel siddet kavrami ile agiklamaktadir. Onun okul
kurumunun tahakkidm iliskilerinin yeniden Uretilmesindeki arka plani su yiiziine
¢ikaran simgesel siddet kavrami, ayni zamanda yapisal esitsizlikleri anlamada
onemli bir teorik aractir. Fiziksel siddetin aksine, sembolik siddet ilk bakista
anlasilamaz oldugu gibi her zaman da gorinur degildir (Bourdieu, 1997: 240-245).
1960'larda Pierre Bourdieu ve Jean-Claude Passeron tarafindan kullanilmaya
baslanan "sembolik siddet" kavrami, egitim sosyolojisinin ve Ozellikle La
Reproduction’nun (1970) merkezinde yer almaktadir. Baslangicta egitsel eylemi
"kiltiirel keyfiligin keyfi bir gli¢ tarafindan empoze edilmesi" olarak disiiniilen
bu kavram, tahakkim sosyolojisinin ana temasina donilisecek kadar
Bourdieu'nun ¢alismasinda merkezi bir konumda yer almaktadir. Belirli yapisal
esitsizliklerin strekliligini degerlendirmek icin kullanilan sembolik siddet kavrami
fiziksel siddetin aksine, sembolik olan, anlamlar alaninda uygulanan tim
goriinmez tahakkium bicimlerini icermektedir (Bourdieu, 1997: 245).

Somiirilenlerin tahakkiimii benimsemeleri zorlamadan ¢ok gondilliliige
dayali bir tutum oldugunun alti ¢izilmektedir. Malik Bin Nebi ve Bourdieu’niin
ortaya koyduklari yaklasimda tahakkimin sémirge altina alinanda basarili
olmasi sOmirgeciden &nce sémdriilene bagh oldugu duisiincesi yatmaktadir.
Sémiirgecinin, sémdurilene yonelik dtekilestirici, asagilayici ve hor goriict bakisi
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somiirilen tarafindan benimsenmektedir. Bin Nebi, sémiirtlebilirligi tanimlarken
dikkat c¢ektigi nokta soémiirge altinda olanlarin psikolojik tutumlaridir.
Muslimanlarin i¢ine dustikleri asagiik kompleksini psikolojik yenilgi olarak
tanimlamaktadir (Bin Nebi, 1949: 155). Le Probleme des idées’de (1971) Batil
somirgecilerin asagihk kompleksini Mdisliiman bilincine nasil asiladiklarini
Abdallah Al-Nadim'den aktarmaktadir. Sémdrgecilerin, sémirilen Musliman
halka “bizim gibi olsaydiniz bize benzerdiniz ve bizim gibi davranirdiniz”
yaklasimi icinde olduklari vurgulanmaktadir. Ona gére somirdlenleri zayiflatan
en 6nemli faktér sdmiirgecinin kélesi haline getiren psikolojik yenilgidir. Bu igsel
psikolojik faktér sémiirge altinda olanlarin kendilerine olan 6zglivenlerini
kaybetmelerine ve bdylelikle rahatlikla sémiirgecinin Ustlnligiine ve
egemenligine riza géstermelerine sebebiyet vermektedir (Bin Nebi, 1949: 85).
Bin Nebi halkin zulim ve siddeti barindiran sémiirgecilige karsi bir yatkinhg:
oldugunu ifade ederken Japon ve Misir toplumlari 6érnegini vermektedir. Ona
gore bu iki toplum kendileri gibi ayni zamanda ayni Batili okullarla tanigmislardir,
ancak birbirinden tamamen farkl sonuglar ortaya ¢ikmistir (Bin Nebi, 1992: 134-

135).

icsellestirme yéntemine dikkat ¢eken Bourdieu icin sembolik siddet,
hakimiyetini korumak adina siniflar arasi ¢ekismeler, asagilanma, dislanma, taciz,
hayal kirikligr gibi dolayli siddet bicimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Asagihk
kompleksine dayanan sembolik siddet, dolayli siddet bicimi olan tahakkimi
icsellestirme ve kabullenme sekli oldugu ifade edilmektedir. Sembolik siddet,
icsellestirilmis siddete (Dijkema & Gatelier & Djontu, 2017: 31) ve hitkmedilenlerin
kendi boyunduruklarina katki saglamalarina vurgu yapmaktadir. Zira bir emrin
yerine getirilmesindeki basari emri yerine getirene bagl oldugu zikredilmektedir.
Bourdieu’ye gére bu siddet bicimi hiikkmedilenlerin algi ve hikiimler semalariyla
bedenlerinde kalicidir (Bourdieu, 1997: 245). Sembolik siddet, dayatma
yéntemine bagvurulmadan insanlarin  kendi rizalariyla empoze edileni
kabullenmeleri ve benimsemelerini icermektedir (Colaguori, 2010: 392). Bir baska
ifadeyle Bourdieu ve Passeron (1970) igin sembolik siddet mesruiyetini
kurbanlarin,  zayiflarin, ezilmislerin ve  sémirilenlerin  goéniilliligiine
dayandirmaktadir. Sembolik siddet kavrami, belirli bir alanda ve daha genel
olarak sosyal konumlarinda isgal ettikleri konuma ickin sosyal tahakkim failleri
tarafindan i¢sellestiriimeye atifta bulunmaktadir. Bu siddet bilingdisidir ve
Ozneler arasi tahakkiime degil, yapisal egemenlige vurgu yapmaktadir. Failler
tarafindan algilanamayan sembolik siddet asagiik duygusunun kaynagmi
olusturmaktadir (Bourdieu & Passeron, 1970). Ote yandan, sembolik siddet,
Gramsci’nin hegemonya kavramina yakin anlam tasimaktadir. Her iki durumda da
glg iliskilerini gizleyerek onlari mesru sekilde empoze eden ve anlamlandiran bir
gli¢ s6z konusudur (Jeanpierre, 2011: 81). Hegemonya ve sembolik siddet kdilttrel
tahakkimu icermektedir (Burawoy & Von Holdt, 2011).

Sembolik siddeti kapsayan sirec bireyi, kendi faaliyet alanina ve onu
cevreleyen sosyal yapilara uyarlanmis bir dizi bedensel egilime kavusturmayi
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amacglamaktadir. Bu siire¢ sayesinde toplumsal yapilar bedene yansimakta ve
distince ve tutumlarini sekillendirmektedir. Bourdieu, bireyin dissallig
icsellestirdiginden bahsetmektedir (Bourdieu, 1980: 214). Sembolik siddet,
sémiirgecilerin giinliik yasamlarinda ustiinliiklerini dogrulamanin ve sindirmenin
bir yolu olarak degerlendiriimektedir. Cogu zaman hakaret, horlama veya siddet
seklini almaktadir. Cezayir hakkinda General Tubert tarafindan yazilan bir
rapordan alinti yapan Yves Benot asagllama pratiklerini su ifadelerle
aciklamaktadir:  "Komisyon, Avrupalilarin genellikle yerliler icin kullandiklari
horlama terimleri ve sik sik yankilanan "pis irk!" ifadesine dikkat ¢ekerken yerlilerin
ayrica saygl muamelesi gérmedigi ve alay ve asagilamaya maruz kaldiklarini
belirtmektedir. Yerlilere yapilan vahsilik bazen élimcdil de olsa suglulara karsi hi¢bir
ceza uygulanmamaktadir. Tekrarlanan ve sémiirgecilerin Ustiinliik duygusunu digari
vuran bu tir sembolik siddetler sémdirgelestirilenlerin yavas yavas nefretini
biriktirmektedir” (Benot, 2003: 37-38).

Ote yandan, asagilik hissine kapilan insanlarin tahakkim iliskilerinin
belirledigi ¢erceveden ¢kma durumlari yoktur. Sémiirilenlerin disiince
diinyalari, soylemleri ve tutumlan goéndlli olarak igsellestirdikleri yetersizlik
duygusuna gore sekillenmektedir. Bourdieu’ye gore sosyal yapilar bedene
damgalanmakta ve diisiinme ve hareket etme yollarini sekillendirmektedir.
Dolayisiyla, tahakkim altinda olanlar, kendilerine egemen siniflar tarafindan
empoze edilen dilin disina ¢ikamamaktadirlar (Bourdieu, 1980: 214). Bu
baglamda, sembolik siddet, sembolik bir giicli, yani gésterme ve inandirma,
diinya vizyonunu onaylama veya donistirme giclanlami tasimaktadir
(Bourdieu, 2001: 210). Malik Bin Nebi de benzer goriis ortaya koyarak tahakkiime
riza gosterenlerde asagilik kompleksinin séylemsel ve dilsel pratiklere nasil
yansidigini aktarmaktadir. Asagilik kompleksinin sémiiriilenlerin psikolojisinde
yarattigi icsellestirmenin sonucu olarak “Biz bir sey yapamayiz ¢linkii cahiliz; Biz
bir sey basaramayiz ¢linkii fakiriz; Biz bir ise kalkisamayiz ¢lnkii basimizda
somirge idaresi var” (Yildirm, 2011: 41) séylemi yayginlik kazanmaktadir. Bin
Nebi, somirgelestirilen bireyin enerji kaynaginin yok edilmesi ve degerini
diistirerek ve gizli giiclerini kirarak yaraticiliginin silinmesinden bahsetmektedir.
Bin Nebi, sémiirgeciligin sémiiriilenlerde nasil bir sonug dogurdugu konusunda,
soémirgeciligin Muslimanlarin zayif noktalarini belirleyecek kadar psikolojik
analiz yapabildigine dikkat cekmektedir. S6miirgeciligin, sémurilen bireyin eneriji
kaynaginin tahrip edilmesi ve degerinin azaltarak yaraticiliginin silinmesi gibi
cesitli imha yollar gelistirdigini iddia eden Bin Nebi, yetiskinleri oldugu kadar
cocuklari ve ergenleri de etkiledigini aciklamaktadir. Sémdrtilebilirlige son
vermenin yolu asagilik hissi duygusundan uzaklasmak (Bin Nebi, 1949: 147, 153-
154) oldugunu belirten Bin Nebi i¢in anahtar kelime degisimdir. Mislimanlarin
gerilemesini bir “hastalik” olarak nitelendiren Bin Nebi, tedavi icin nedenlere
yogunlasmak gerektigini vurgulamaktadir. Misliimanlarin distikleri durumdan
kurtulmalarinin sadece ve sadece kendi kendini asagilama, kiiciimseme ve hor
gormeye son vermeleri ile mimkiin olacagini belirten Bin Nebi sémiirdlebilirligi
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ortadan kaldirmadan medeniyete ulasmanin imkansizigi izerinde durmaktadir.
Ona gore hastaliklardan kurtulmanin ve medeniyete ulasmanin yegane yolu
degisimdir. Degisimin ilk asamasinda da psikolojik zayiflik ve asagilik kompleksine
karsi kaynagini Kur'an'dan alan psikolojik degisim sarti bulunmaktadir. Merkeze
insani oturtan Bin Nebi'nin ¢ikis noktasi Rad Suresi 11.Ayet olmustur: “... Bir
toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirmez...”. Ona
gore toplumlarda bireyin psikolojisi ve dini egilimleri dogasinin bir parcasi olarak
ortaya c¢ikarken sosyoloji de insani dini bir hayvan olarak tamimlamaktadir.
Muslimanin kendini degistirmesi ve tiim insanhgin yararina yeni bir medeniyetin
Onclisli ya da lideri olmasini maneviyattan beslenerek icgtidiilerine hakim aklin
kullanmasina baglamaktadir. Kisacasi maneviyata dayanmayan psikolojik
degisimin basarisiz olacagi vurgulanmaktadir (Bin Nebi, 1962: 63-65). ikinci sirada
toplumsal degisim yer almaktadir. Bin Nebi'ye gére toplumsal degisim devlet
kurumlart tarafindan degil sivil kurumlar tarafindan gerceklestiriimelidir (Bin
Nebi, 1962: 28). Bin Nebi icin bir sonraki asama kiilttirel degisimdir. Onun igin
kdltar, bireyin dogasini ve kisiligini sekillendiren bir ortam (Bin Nebi, 1962: 124)
oldugu kadar ayni zamanda istikrarin da garantéridir (Bin Nebi, 1971:209).
Sémiirge edilebilirligi ve dolayisiyla da sémiirgeciligi bitirecek yontemin bireyin
i¢sellestirdigi tahakkim iligkilerini reddetmesidir.

Kisacasi sémirgeciligin  kaynagmi olusturan tahakkim iliskilerini ve
somirdlenin bu iliskileri nasil algiladigl ve cevap verdigi konusunda Malik Bin
Nebi ve Pierre Bourdieu’den yola cikarak yapilan karsilastirmada, farkhliklari
barindirmakla birlikte iki diisiiniriin vardigi noktanin benzer tespitler tasidig
sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Fransa’nin sémiirgelestirdigi Cezayir’in, ve 6zellikle
Bat’nin s6miirge tarihine elestirel yaklasimlarinda, somuiiriilenin merkezi
konumda oldugu goériilmektedir. Sémiiriilenin adina konusma hakkina sahip
oldugunu iddia eden sémirgecinin, konusmalarina izin verilmeyen ve susmaya
mecbur birakilan sémirilenle kurdugu sémirgecilik iliskisini etnosentrik bir
cercevede ele alanlarin aksine, Malik Bin Nebi ve Pierre Bourdieu taniklik ettikleri
somiirgeci donemin sémdiiriilen insanin lzerinde biraktigl derin izleri glindeme
getirmektedirler. Her iki diistiniir de sémuirgeci iliskileri, sémdirilenin duygulari,
ve psikolojik ve ruhsal yansimalari izerinden analiz etmektedir. Bin Nebi’ye ait
olan sémiiriilebilirlik ve Bourdieu’niin gelistirdigi sembolik siddet kavramlari
tahakkiime dayali sémiirgeci-sémdriilen iliskisinde sémiirllenin sémiirgecisine
karsi ortaya koydugu tutumu analiz etmektedirler. Bu baglamda asagilama,
kiicimseme, degersiz kilma ve 6tekilestirme pratiklerinin sémdrtlenin zihin
diinyasinda yasattigi travmaya dikkat cekilmektedir. iki distnirin
yaklagimlarinin temel kaynagi, sémiiriilenin sémiirgecisine duydugu hayranligin
ortaya cikardigr “kendi kendini sémiirgelestirme” halidir. Sémudirdlebilirlik ve
sembolik siddet kavramlarinda, sémirgecinin Gstlinliglnin sémirilen
tarafindan kabullenilmis ve benimsenmis oldugu vurgusu bulunmaktadir.
Sémiirgeci beyaz adamin sémiriilen hakkinda kurguladigi sdylemin ve tutumun
icsellestirmesi sonucu sdémirilenin, sémirgecinin 6grettigi davranis modeli
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cercevesinde hareket ettigine dikkat ¢eken Malik Bin Nebi ve Bourdieu
soémirilende ortaya ¢ikan asagilik kompleksini tireten mekanizmayi anlamaya
calismaktadirlar. Tahakkiim iliskilerini besleyen ve sirekliligini saglayan
sémuirilenin tutumu oldugu tespitinden yola ¢ikildiginda, asagilik psikolojisiyle
yasayan sémuiriilenin sergiledigi her davranisinin sémdrgecinin GstlnlGgind teyit
ettigi anlasilmaktadir. Boylelikle, sémirilenin asagilik kompleksine yaptigi her
vurgu ayni zamanda sémiirgecinin tsttinligiine yapilan bir vurgu olmaktadir.

Bin Nebi ve Bourdieu i¢in sosyal asagilik durumu sémdrtlenin benligini
silerek kendine yabancilagtirmaktadir. Sémiirgeci politikalarin dogasinda olan
yabancilastirma durumu ve damgalama séylemi, sémiiriileni agagilik duygusuna
siiriiklemektedir. icsellestirilmis asagilik kompleksi, sémiiriilenin kendi kiiltiring,
dilini, dinini ve halkimi klglmseyerek ve yetersiz gorerek taklit yoluyla
sémirgecisine benzemek icin sarf ettigi cabayi ifade etmektedir. Somdrilebilirlik
ve sembolik siddet kavramlari, sémirgecinin kendisine uyguladigi tahakkiim ve
siddete itiraz etmeyen sémdrilenin kabullenme, benimseme, i¢sellestirme ve
riza gosterme durumuna elestirel bir bakis agisi getirmektedirler. Bin Nebi ve
Bourdieu’nlin vardigi sonug, sémirgecinin basarisi sémirilmis zihinlerin
varligina bagh oldugudur. Bir baska ifadeyle somiirgeciye karsi psikolojik
yenilgiyi barindiran asagilik kompleksi, somdiiriilenlerin kendi kendilerini
somirgelestirmeleri, sdmirgeye el verisli olmalarn ve sdémiirgeci tahakkim
iliskilerini Gretmeye devam ettikleri gercegini ortaya ¢ikarmaktadir.

Sonug

Dogu-Bati ayrimina dayanan ve Dogu'nun Bati tarafindan 6tekilestirmesini
ifade eden oryantalizm, ayni zamanda kolonyalist diisiincenin de kurucu unsurlari
arasinda ilk sirada zikredilmektedir. "Geri kalmis Dogu versus Ustiin Bati"
mantigindan yola ¢ikan sémiirgecilik sayesinde Bati bircok toprak isgal ederek
egemenligini kurmayl basarmistir. Uygulanan sémiirge politikalari, bir tarafta
"Ustlin ve medeniyet temsilcisi somirgeciler" ile diger tarafta "medeniyete
ulagtirimasi gereken geri kalmis sémirilenler" arasinda ucurum yaratmaktadir.
Somiirgeci zihniyet, isgal ettigi topraklarda dini, kiiltiirel ve etnik farkliliklari
diglayarak kiiltrel asimilasyon yo6ntemini uygulamaktadir. Bu baglamda
sémirilenler, asagilanma, horlanma ve &tekilestiriimenin yaninda Bati'nin
egemen kiiltlriint benimsemeye mecbur birakilmaktadirlar.

Sémirgeci sistemin ortaya c¢ikardigl esitsizlikler ve ayrimcailiklar
somirdlenlerin benliklerini ve kimliklerini derinden etkilemektedir. S6miirgecinin
kiltdrind kabul edilebilir kilmak asagiik kompleksi ile yakindan ilgilidir.
Sémiiriilenler igin Bati'mn kendine atfettigi geri kalmishga dayali bitiin
olumsuzluklari benimseyerek Bati'nin Ustiinliigiini onaylamak Bati'nin egemen
degerlerinin “i¢sellestirilme” ile saglanmaktadir. Bu baglamda, sémdirtilebilirlik ve

190



Malik Bin Nebi’nin Sémiiriilebilirlik ve Bourdieu’niin Sembolik Siddet Kavramlari Isiginda
Asagilik Kompleksi

sembolik siddet kavramlari sémiirgeci sistemde sémdrilenin igsellestirdigi
psikolojik yetersizligi anlamada aydinlatici bir agiklama sunmaktadirlar.

Malik Bin Nebi somiiriilebilirlik kavrami ile geri kalmishk ve asagilik
duygusuna kapilan sémdrilenin tahakkimi nasil igsellestirdigine dikkat
cekmektedir. Cezayir'de Fransiz sémirgesinin olumsuz politikalarini dogrudan
yasayan Bin Nebi diislince sistemini sdmiirgecilik Gizerine kurmustur. Ancak onun
ortaya koydugu teori sémiirgeci zihniyetten 6nce sémiiriilene odaklanmaktadir.
Mdusliiman toplumlarin sorunlarinin en buyiik sebebinin sémdirgecilik olarak
gosterilen diisiincenin aksine Malik Bin Nebi sémiirilenlerin sémiirgecilik
karsisinda sergiledikleri tutumu ele almaktadir. Ona goére somirgeci
egemenligine karsi Mislimanlarin ortaya koydugu psikolojik tutuma, sémiirge
edilebilirliklerine veya sémiirlye elverisli olmalarina odaklanmak gerekmektedir.
Sémirilenlerin sémirgeci zihniyete karsi gelistirdikleri eziklik duygusu ve
asagilik kompleksini bir psikolojik yenilgi olarak degerlendiren Bin Nebi ilerleme
saglayamamis olma durumlarint  sémirilen halkin  kendi kendilerini
asagilamalarina dayandirmaktadir. Benzer sekilde Bourdieu'niin sembolik siddet
konsepti de asagilama pratiklerini agiklamada 6nemli ipuglari vermektedir.
Sémiirgecilik baglaminda sdmiirgeci zihniyet tarafindan empoze edilen Gstiinliik
sdylemi, siddetin bir baska boyutu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Sembolik siddet
cercevesinde asagilik kompleksi, zorlama olmadan tahakkimi igsellestirme,
kabul etme, benimseme ve riza géstermeyi kapsamaktadir.

Malik Bin Nebi'nin somdrilebilirlik ve Bourdieu’niin sembolik siddet
yaklagimlar egemen kiiltiiriin kiiciimsedigi, horladigi ve &tekilestirdigi kiltlri
y6nlendirme, sekillendirme ve kendine bagimli hale getirme arzusunu agiklarken
sémirl dizenini de i¢sellestirmeye dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda
soémiirgecilerin etkisi ve basarisi sémdiriilenlerin sémiiriiye ne kadar izin verdikleri
ve riza gosterdikleri ile baglantilidir. Sémiirge altinda kalmis dlkelerin
bagimsizliklarini kazanmalari Batili devletlerin sémiirge faaliyetlerinin sona erdigi
anlamini tagimamaktadir. Aksine sémirge déneminde baslayan sémdriniin,
Ozellikle zihinsel ve psikolojik sémirintin dinamikligi gézlerden kagmamaktadir.
istisnalar olmakla beraber sémiiriilen toplumlarin birgogu Batinin egemen
soylemi karsisinda psikolojik yenilgilerini diistince ve davraniglariyla ortaya
koymaya devam etmektedirler. S6miirgeci zihniyetin kéleligine son vermenin
yolu olarak sunulmus olan “geri kalmis hissinden uzaklasma ve i¢sellestirilmis
asagiik duygusundan kurtulma” sarti bugin de gecerliligini korudugu
gorilmektedir.
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Yahudi Niifus Problemi ve israil Devleti’nin Yahudi
Karakteri

Menderes KURT'

0z

Bu calismanin amaci, israil’in kurulmasi ve varhigini siirdiirmesi noktasinda
temel taslardan biri olan “nifus/demografi” olgusunun giinimizdeki
halinin, israil sinir ve vatandaslik politikasi {izerinde halihazirda ve yakin
gelecekte yaratigi/yaratabilecegi ihtimalleri analiz etmektir. Siyonizmin ilk
dénemlerinden itibaren misyon edindigi Filistin’de kurulacak devletin
demografik anlamda ¢ogunlugu saglama amacina (Yahudi karakterde bir
devlet) ulasmis olmasina ragmen 2018-2019 yili Israil niifus verileri isiginda
bu olgunun degismeye basladigi goriilmektedir. Ayrica yakin gelecekte
tarihi Filistin bolgesi géz 6nline alindiginda, Filistinli (Arap) nifusunun
Yahudi niifusunu gececegi tahmin edilmektedir. israil Devleti’nin olusumu
ve varligini sirdirme noktasinda temel taslardan biri olan devletin
demografik anlamda Yahudi ¢ogunlugunu saglama ve koruma misyonu,
tehdit altindadir. Bu minvalde calisma, devletin ulusal giivenligiyle
baglantil niifus olgusunda yasanan degisim sonucunda Israil’in devletin
Yahudi karakterini korumak icin hem vatandaslk temsilinde hem de
devletin sinirlart noktasinda Yahudilestigini iddia etmektedir. Bu noktada
“Yilizyihn Anlagsmasi” ve “Yahudi Ulus Devleti Yasasi” gibi gelismeler, Arap
nifusundaki artigin yukiini kaldirmakta zorlanan devletin hem fiziksel/sinir
hem de vatandashk manasinda bir homojenlesmeye (Yahudilesme)
gittiginin ve kendisini keskin bir sekilde Filistinlilerden soyutlama isteginin
gostergeleridir. Bu cercevede calisma, tarihsel olarak israil’in niifus
politikasi ve giiniimiiz verileri 1giginda israil'in nifus sorununa egilmeyi
amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: israil, Araplar, Yahudiler, Niifus, Yahudilestirme.

1

Doktora Ogrencisi, Sakarya Universitesi Ortadogu Enstitiisi Ortadogu Galismalari Anabilim Dali,
kurtmndrs@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-9513-3417.
Makale Gonderilme Tarihi: 04.11.2020, Kabul Tarihi: 18.04.2021

194



Yahudi Niifus Problemi ve israil Devleti’nin Yahudi Karakteri

The Jewish Population Problem and the Jewish Character of the
State of Israel

Abstract

The aim of this study is to analyze the current state of the phenomenon of
"population/demography", which is one of the cornerstones of Israel's
formation and survival, on Israeli policy now and soon. Despite the fact
that the state to be established in Palestine, where Zionism has taken a
mission since the early periods, has achieved the goal of providing a
demographic majority (a state with a Jewish character), this phenomenon
has started to change in the light of 2018-2019 Israeli population data and
in the near future, when the whole historic Palestinian region is
considered, it is estimated that the Palestinian (Arab) population will
exceed the Jewish population. The mission of ensuring and protecting the
demographic Jewish majority, one of the cornerstones of the formation
and survival of the state of Israel, is under threat. In this manner, because
of the change in the population phenomenon linked to the national
security of the state, Israel Judaizes both in its representation of
citizenship and at the borders of the state to preserve the Jewish
character of the state. At this point, developments such as the “Deal of
the Century” and the “Israel as the Nation-State of the Jewish People” are
indications that the state, which struggling to bear the burden of the
increase in the Arab population, went to a homogenization (Judaization)
in terms of both physical/border and citizenship and its desire to isolate
itself from the Palestinians sharply. In this context, the study aims to deal
with Israel's population problem in the light of historical Israeli population
policy and today's data.

Keywords: Israel, Arabs, Jews, Population, Judaization.

Extended Abstract

This study aims to analyze the current state of the phenomenon of
"population/demography", which is one of the cornerstones of Israel's
establishment and survival, on Israeli policy now and soon. Even though
the state to be established in Palestine, where Zionism has taken a mission
since the early periods, has achieved the goal of providing a demographic
majority (a state with a Jewish character), this phenomenon has started to
change in the light of 2018-2019 Israeli population data and soon, when the
whole Palestinian region is considered, it is estimated that the Palestinian
(Arab) population will exceed the Jewish population. While the population
is a problematic phenomenon for Israel, the existence of the problem has
historical continuity. Although today Israel maintains a Jewish majority in
the Palestinian geography, this situation tends to change soon. In a
demographic sense, the change in Israel is expected to lead to significant
changes in the state's political attitudes and decisions, especially in
relations with Arabs. The population problem in Israel is closely linked to
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the Jewish character of the state. A population change endangers
historical thinking, one of Israel's cornerstones. In addition to historical
thinking, demographic change is directly linked to Israeli national security.
Demographic change in Israel opens the door to important political
changes in terms of Israel's Jewish character and national security.
Developments such as the "Deal of the Century" project announced under
the leadership of the USA, Basic Law: Israel as the Nation-State of the
Jewish People, the move of the US Embassy to Jerusalem, and the
annexation of the Golan Heights, are all manifestations of the recent
political development. In this context, the study tries to understand the
change in Israeli policy within the framework of historical data and current
(2018-2019) qualitative and quantitative demographic data. At this point,
the study claims that the demographic change in Israel poses a threat to
Israel’s Jewish character and national security. In other words, the study
claims that the mission of the state, which is one of the cornerstones of
the formation and survival of the State of Israel, to provide and protect
the Jewish majority in demographic terms is under threat. At this point,
developments such as the “Deal of the Century” and the “Israel as the
Nation-State of the Jewish People” are indications that the state, which is
struggling to bear the burden of the increase in the Arab population,
preferred a policy of homogenization (Judaization) in terms of both
physical / border and citizenship and its desire to drastically isolate itself
from the Palestinians. As a matter of fact, its intention to evolve into a
homogeneous Jewish society by isolating itself from the Palestinians to a
certain extent obliges the Israeli policy to rely on a Jewish nationalist and
religious structure. The demographic factor is the main determining factor
in the political developments in countries such as Israel, where the Jewish
population and the character of the state are tightly connected to each
other. Despite this, the demographic element remains in the background
in the traditional forms of explanation regarding the political
developments and changes in Israel. Traditional forms of explanation
mostly focus on ideology, leaders, geopolitics, and specific groups. In this
sense, the principle of protecting the Jewish character of the state, that is,
the principle that Jews should be the majority population in Israel, which is
directly related to the national security of the state in the historical sense,
does not find a place for itself in traditional explanations. However, the
population issue in Israel and the Jewish character of the state, which is
directly related to it, have remained important in terms of political thought
and political developments in Israel. Within the framework of the classical
method in demographic studies, the study evaluates the rates of Jewish
and Arab populations and their growth rates. In this context, the study
aims to understand the implications of demographic change for Israeli
politics and national security and the possibilities that it can create within
the framework of historical background, rather than revealing the Israeli
demographic change in all its aspects (its effects on land, agriculture,
technology, energy, and education). It also aims to measure the impact of
the demographic element on Israeli policy and national security. For this,
the study primarily examines the historical link between the Jewish
character of the state and the population phenomenon in Israel. In this
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respect, the study reveals the role of the population phenomenon in the
shaping of the state and the formation of the Jewish character with
qualitative and quantitative data. Then, in the light of current population
data and discussions, the connection of the population problem in Israel
with political preferences and developments is discussed.
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Giris

Bu ¢alismanin amaci, israil’in kurulmasi ve varligini siirdiirmesi noktasinda
temel taglardan biri olan “niifus/demografi” olgusunun israil politikasi tizerinde
halihazirda ve yakin gelecekte yarattigi/yaratabilecegi ihtimalleri analiz etmektir.
israil icin niifus, problem teskil eden bir olgu olmakla birlikte problemin varlig
tarihsel sireklilik tagimaktadir. Bugiin israil, tarihi Filistin cografyasinda (Urdiin
Nehri’nden Akdeniz’e uzanan bélge) niifus olarak Yahudi ¢ogunlugu saglamasina
ragmen bu durum yakin gelecekte degisme egilimi gostermektedir. Demografik
manada israil’de yasanan degisimin devletin politik tutum ve kararlarinda,
Ozellikle de Araplarla olan iligkilerinde 6nemli degisikliklere yol agmasi
beklenmektedir. israil’de niifus problemi devletin Yahudi karakteri ile yakindan
baglantiidir. Bu nedenle niifusta yasanan bir degisim Israil'in (izerinde
temellendigi tarihsel diistincenin tehdit altina girmesine neden olmaktadir.
Tarihsel disiinceye ek olarak demografik degisim israil ulusal givenligi ile
dogrudan bir baga sahiptir. israil’deki demografik degisim israil’in Yahudi
karakteri ve ulusal glivenligi agisindan 6nemli politik degisimlere gebedir. ABD
liderliginde agiklanan Yiizyilin Anlasmasi projesi, Yahudi Ulus Devlet Yasasi, ABD
Buyikelciligi’nin Kudis’e tasinmasi ve Golan tepelerinin ilhakinin Amerika
tarafindan taninmasi gibi gelismeler, israil’in hem fiziksel hem de vatandaslk
manadaki homojenlesmesinde (Yahudilesme) yasanan ve yasanacak politik
degisimi ortaya koymaya baslamistir. Bu baglamda calisma tarihsel (1882-2000)
ve giincel (2018-2019) nitel ve nicel demografik veriler cercevesinde bu degisimin
takibini yapacaktir. Bu noktada calisma, israil’deki demografik degisimin israil’in
Yahudi karakteri ve ulusal giivenligi agisindan tehdit olusturdugunu iddia
etmektedir. Bagka bir ifadeyle calisma israil Devleti’nin olusumu ve varligini
stirdirme noktasinda temel taslarindan biri olan devletin demografik anlamda
Yahudi ¢ogunlugunu saglama ve koruma misyonunun tehdit altinda oldugunu
iddia etmektedir. israil, artik kontrol etmekte zorlandig niifus problemi
nedeniyle devletin sinirlarini (Yazyillin Anlasmasi ve ilhaklar), kimligini (Yahudi
Ulus Devlet Yasasi) belli 6lcllerde belirleyerek kendisini Filistinlilerden
soyutlayarak homojen bir Yahudi toplumu elde etme yoluna gitmektedir.

Yahudi niifusu ve devlet karakterinin birbirine siki bir sekilde bagh oldugu
israil gibi ilkelerde yasanan politik gelismelerde demografi unsuru belirleyici
unsurlarin basinda gelmektedir. Buna ragmen israil’deki politik gelismelere ve
degisimlere dair ortaya konulan geleneksel aciklama bicimlerinde demografi
unsuru arka planda kalmaktadir. Geleneksel agiklama bicimleri cogunlukla
ideoloji, lider, jeopolitik ve belli gruplara odaklanmaktadir. Bu minvalde tarihsel
anlamda devletin ulusal givenligi ile dogrudan baglantili devletin Yahudi
karakterini koruma, yani Yahudilerin israil’de niifus olarak cogunlukta olmasi
gerektigi prensibi geleneksel agiklamalarda kendisine yer bulmamaktadir. Bu
prensibe cogunlukla israil’in kurulus dénemine dair yapilan aciklamalarda
deginilmektedir. Fakat israi’de niifus meselesi ve onunla dogrudan baglantili
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olan devletin Yahudi karakteri olgusu israil politik disiincesinde ve israil’deki
politik gelismelerde énemini korumustur.?

Demografi unsurunun israil’de yasanan gelismeleri agiklama noktasinda
geri planda kalmasinda demografi ¢alismalarinin yapisi ile de dogrudan
baglantilidir. Demografi ¢alismalari ¢ogunlukla bir {lkenin niifusa oranla
kaynaklarini ayarlama, ilkenin politik yapisi, Glkenin yeterli insan giicline sahip
olmasi ve go¢ aliyorsa bunun tlkeye agirligi gibi bir¢ok konu ile baglantilidir. Pek
cok devlet icin bu calismalar Ulkenin gelecek planlamasi, kaynak dagrtimin
planlama noktasinda 6nem tasimaktadir (Cox, 1976; Saenz, Embrick ve
Rodriquez, 2015). Ayrica demografi ile ulusal guvenlik arasinda bu minvalde
dogrudan bir baglanti kurulmaktadir. Nitekim israil Gizerine yapilan demografi
calismalart ¢ogunlukla diger devletlerde oldugu gibi demografi ve kaynaklarin
yeterliligi gibi konular (izerine odaklanmaktadir.3 Bu minvalde demografinin bir
tlkenin ulusal giivenligi icin tasidigl 6nem tartisiimaz. Ayrica (lkenin lzerinde
temellendigi ideolojik distinceyle dogrudan bir baga sahiptir (Weiner ve Russell,
2001: 3). Her dlkenin tzerinde temellendigi bir etnik ideolojik yapi olmasina
ragmen lIsrail agisindan niifus ve devletin varliginin devamlilig arasindaki bag
hayati bir konumdadir. Ozellikle Filistin’de Arap niifusundaki hizh artis, israil’deki
politik gelismelerde etnik yapi ve demografi arasindaki bagin hayatiyetini ve
israil’in farkliligini ortaya koymaktadir.

Demografi ve etnik ideolojik yapi, devletin temel karakteri arasindaki bag
noktasinda israil’in neden farklilastigini ise Weiner ve Russell’in ortaya koymus
oldugu model tizerinden anlasilabilir. Devletlerin niifus degisimine -6zellikle de iki
baskin etnik kimlikli devletlerin- nasil cevap verdigini mezk(r yazarlar g
parametre lizerinden agiklamaktadir. Bu parametreler; askeri glic kullanma,
goécmen akimini etkin bir sekilde yénetme ve son olarak vatandashgin yasal
karakterini ve devletin sinirlarini belirleme seklindedir (Weiner ve Russell: 2001).
ilk iki parametre israil calismalarinda biiyiik oranda incelenmistir. Demografinin
ulusal giivenlikle dogrudan iliskilendirildigi israil gibi ilkelerde, demografik
degisim durumlarinda vatandashgin yasal karakterini ve devletin sinirlarini
belirleme parametresi uygun bir agiklama sunmaktadir. Nitekim bu parametre
israil demografisinde yasanan degisim sonucunda anlam kazanmaya baglamistir.

2 Bu noktada Gokhan Cinkara ve Ozgiir Dikme’nin yapmus oldugu calismalar énemli bir boslugu doldurmaktadir.
Ginkara’nin Yahudi Ulus Devleti yasasi cercevesinde israil’deki demografik, jeopolitik ve &zellikle elit ve kurum
diizeyinde tarihsel ve déniigtimi tizerinden yapmis oldugu analiz énemlidir. Cinkara, 2020, ss. 191-202, Ayrica bkz.
Dikmen, 2019, Goldscheider, 1995, ss. 119-144.

3 Bu noktada Alan Tal’in yapmis oldugu alismalar &n plana gikmaktadir. israil’deki demografik artis, dogal kaynak
yeterligi ve Yahudi gocii iligkisindeki paradoks tizerine yazmis oldugu The Land is Full calisma konuya dair genis
bilgi sunmaktadir. Tal, 2016; ayrica bkz. Ben-David, 2018 ve 2019. israil’e odaklanan demografi ¢alismalari ayrica
israil’deki bélinmis yapiyl ve bu yapinin etnik gruplarin siyasete etkisini ortaya koyma noktasinda igsel bir
yonelisi de bulunmaktadir. Bu noktada bu galismalar Yahudi-Arap temel ayrimindan ¢ok demografi unsurunun
israil’deki gruplarin -dindar ve sekiiler, Harediler, Rus Yahudiler, Falasalar olarak bilinen Etiyopyall Yahudiler,
Seferadlar ve Askenaziler vb-. toplum ve siyaset ile olan iliskileri Gzerindeki etkisini anlamaya odaklanmaktadir.
Temel olarak bkz. Goldscheider, 1996, 1992 ve 1995; Hovsepian, 2015; Bar-Haim, 2015; Israel’s Religiously Divided
Soviety, 2016.
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Buna gore milli kimligi korumak i¢in vatandaslk kimligi devletle 6zdestirilmekte
ve devletin sinirlart belirginlestiriimektedir. Demografik anlamda yikseliste olan
etnik grubun 6niine engeller koyarak ve hakim grubun kiiltiir ve degerlerini yasal
glivence altina alarak demografik degisimin statiikoya getirdigi tehdit asilmaya
calisilir. Bu noktada Israi’de Yahudi Ulus Devlet Yasasi, Yiizyin Anlasmasi ve
bunlar takip eden ilhaklar gibi gelismeler bu parametre cercevesinde ele
alinacaktir.

Demografi ¢alismalari bir Glkenin ge¢miste, halihazirda ve gelecekte yapi
olarak durumunu analiz etme imkani saglar. Nitekim bu minvaldeki analizlerin
hassasiyeti ve siiphe unsuru, 6zellikle gelecege yonelik analizlerde, her zaman
hesaba katiimalidir. Bu nedenle demografi temelli yapilan analizler gegerli veri ve
metot Uzerinden insa edilmelidir. Bu noktada demografi lizerinden yapilan
tahminler nifusun toplam verileri ve yapinin isleyis sekli Uzerinden
ylrGtilmelidir. Nifus artisina neden olan yas, dogum ve &lim oranlar, nifus
artis hizi gibi olgular karsilagtirmali bir sekilde diistinilmelidir. Bunlara ek olarak
demografik analizlerde zaman olgusu dikkate alinmalidir. Bu noktada nifusu
etkileyen olgularin  zaman igerisindeki degisimi (izerinden tahminler
yurattlmelidir (Cox, 1976: 9-10). Bu baglamda ilk olarak elde edilen verilerin
karakteri iyi analiz edilmelidir. ikincisi ge¢mis tecriibeler ortaya konulmali ve bu
tecriibeyi etkileyen ve degisimine sebep olan etkenler olabildigince tespit
edilmelidir. Daha sonra elde edilen veri ve gecmis tecriibesi Gizerinden ihtimaller
ortaya konulmalidir. Son olarak ise analizin arka planini gdsteren sosyo-
ekonomik hatta psikolojik var olan bilgi ile desteklenmelidir. Bu noktada ¢alisma,
verileri bastan olusturmak yerine var olan verili bilgiyi kullanmaktadir.
Demografik calismalardaki klasik ydntem ¢ercevesinde ¢alisma, Yahudi ve Arap
niifus oranlart ve artis hizlan (izerinden bir degerlendirme yapmaktadir. Bu
baglamda calismanin amaci, israil demografik degisimini biitiin yénleri ile
(toprak, tarim, teknoloji, enerji ve egitim lzerindeki etkileri) ortaya koymaktan
dte, demografik degisimin israil politikasi ve ulusal giivenligi icin tasidigi anlami
ve yaratabilecegi ihtimalleri tarihsel bir arka plan ¢ercevesinde anlamaktir. Ayni
zamanda demografi unsurunun israil politikasi ve ulusal giivenligi Gzerindeki
etkisini 6lgmektir. Bunun icin ¢alisma 6ncelikle israil’de devletin Yahudi karakteri
ve niifus olgusu arasindaki tarihsel bagi incelemektedir. Bu minvalde devletin
sekillenmesi ve Yahudi karakterinin olusmasinda niifus olgusunun oynadig roli
nitel ve nicel verilerle ortaya koymaktadir. Daha sonra ise giincel niifus verileri ve
tartismalari isiginda Israil’de niifus probleminin politik tercihler ve gelismelerle
baglantisi ele alinmaktadir.

Yahudi Niifus Problemi

Yahudi niifus problemi israil tarihinin anlagiimasinda énemli bir unsurdur.
Ayrica Yahudi Sorununa ¢6zim bulmak isteyen siyonistler icin énemli bir alt
bashg ihtiva etmektedir. Nitekim problem siyonist hareketin gelisimine paralel
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bir gelisim cizgisi izlemistir. Siyonistler i¢in Yahudi sorununun ¢6ziimii noktasinda
nifus problemi, tahayyiil edilen Yahudi karakterli devletin kurulmasinin temel
taslarindan birini olusturmaktadir. Bu noktada devletin Yahudi karakteri ve niifus
arasindaki paralelligi ortaya koymak icin éncelikle Yahudi niifus problemi nedir?
sorusunun cevaplanmasi gerekmektedir. Yahudi niifus probleminin iki boyutu
bulunmakta ve bunlar siyonizmin nasil tanimlandigi ile yakindan baglantilidir.
Temel anlamda siyonizm, diasporada yasamak istemeyen ve yasayamayan
Yahudileri Filistin’e tasimak, diinya tizerinde daginik ve azinlik olan Yahudilerden
“Yahudi karaktere” sahip bir toplum olusturma idealidir (Reinharz, 1991: 28).
israil icin Yahudi ¢ogunlugun tasidigi anlam diger uluslar gibi giivende, 6zgiir ve
kendi iradesine sahip esit bir ulus olmaktir. Bu tanimlama cercevesinde Yahudi
nifus problemi, 6ncelikle tarihsel olarak farkl toplumlar icerisinde azinlik olarak
yasamanin yaratmis oldugu “Yahudi Sorunu” ile iliskilidir.

israil'i doguran olgu Yahudi sorununu ¢ézme diisiincesidir. Nitekim bu
sorunun kaynagi cogunlukla Yahudilerin diinya Gzerinde yasadiklan bélgelerde
azinlik olmalarindan kaynaklanmaktaydi. Yahudiler icin azinlik olmak ayni
zamanda zayif olmak anlamina gelmektedir (Reinharz, 1991: 28). Bu cercevede
ilk dénem siyonist yazilara bakildiginda, Yahudilerin azinlik olma durumlarindan
kaynakh olan zayifliklarini asmak icin kendi kendilerini ¢ogunluk olarak
yonettikleri bir devlet formili gelistiriimeye calistiklart gériilmektedir. Yahudileri
cogunluk olduklari bir devlet kurmaya iten en 6nemli unsur ise Avrupa’da
Yahudilere karsi var olan olumsuz (anti-semitizm) tutumdur (Avci, Bahar 2006:
46-48; Culcu, 2012: 11-14). Bu olumsuz tutum Yahudilerin Eretz-Israil’de yani
kisitlama, baski ve dislanmanin  olmadigi topraklarda yasama arzusunu
percinlemistir. 16. yiizyilda Katolik ispanya baskisindan kacan ve Avrupa’da
stirekli takibata maruz kalan Gnli Yahudi hekim ve filozof Isaac Abravanel’in
(1437-1508) Venedik’teki mezar tasi lzerinde yer alan 6zgirlik ve giivenlik
arayisinda bir émiir ibaresinin dénemin bitiin Yahudileri i¢in gecerli oldugu
sOylenebilir (Ruderman, 2013: 31). 1800’lerin sonlarina Dogru Avrupa’da Yahudi
karsithginin artmasiyla birlikte Leon Pinsker (1921-1891) gibi siyonist diistinurler,
Yahudi devletinin kurulacagr “ulusal merkeze kitlesel gé¢” fikrini gelistirmistir.
Fakat Pinsker’in kurulmasini hayal ettigi Yahudi devletinin en 6nemli &zelligi
Yahudi cogunlugun sagladigi Yahudi karakterdir (Hertzberg, 1997: 180-198;
Avineri, 2017). 1882’de kaleme aldig1 Auto-Emancipation isimli eserinde bu fikri
soyle formillestirmektedir: “Yahudiler hayalet ulus olarak kaldikca, asimile
edilmedikce, hicbir yerde ulusal ¢ogunluk olusturmadik¢a, bu tedavisi olmayan
psikoz (anti-semitizm) varligini stirddrecektir. Yahudiler azinlik olduklari tlkeleri
terk etmeleri ve egemen olarak kendilerine ait olan ¢ogunluk olusturacaklar! ulusal
bir toprakta yeniden toparlanmalari sarttir” (Pinsker, 1982 naklen Greilsammer,
2007: 35). Theodor Herzl (1860-1904) 1896’da kalem aldig1 Yahudi Devleti isimli
kitabinda Yahudi meselesinin sosyal ve dini degil milli bir nitelik tasidigini
belirtmektedir. Yine ona gore Yahudiler baska (ilkelerde azinlik olarak yasadigl
stirece anti-semitizm canli kalacaktir: “Ne kadar ¢abalarsa cabalasinlar Yahudilerin
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yasadiklari tlke toplumlarinda tam olarak uyumuna izin verilmeyecek ve daima
kaderi ¢ogunlugun elinde olan yabanci azinhk olarak kalacaktir. Dolayisiyla bu
ezilmislige, ikinci sinifiga yegane ¢6ziim Yahudilerin azinlik kalmaktan kurtulup
kendi tilkelerinde ¢ogunluk olarak yasamalaridir” (Herzl, 2007: 31-37).

19. yiizyll sonlarindan 1948’de israil Devleti kurulana kadar diinyanin farkli
yerlerinden Yahudiler Filistin’e gé¢ et(tiril)mistir. Filistin’e gerceklesen bu gécler,
israil niifus probleminin ikinci boyutunu dogurmustur. israilli Yahudiler icin
demografi problemi (ha-ba‘aya ha-demografit), sayisal olarak Araplarin
Yahudileri ge¢me korkusunu ifade etmektedir. Bu mesele 6ncelikle Filistin’de
Yahudi ¢ogunlugun nasil saglanacagi ve bélgede yasayan yerli Arap problemi ile
nasil bas edilecegidir. Clinkii burada yasayan Araplar, siyonist ideolojinin {izerinde
temellendigi Yahudilerin cogunluk oldugu bir devlet fikrini tehdit etmektedir. Bu
mesele israil tarihinin en énemli tartismalarina neden olmakla birlikte 1967’den
itibaren israil politik yasaminda Gazze ve Bati Seria’min geleceginin
belirlemesinde 6ncelikli sorunu teskil etmektedir. Bati Seria’nin ilhaki ve ikiye
béliinmesi meselesi giindeme geldiginde azinlik veya ¢ogunluk bir Arap niifusu
ile ne yapilacagl mevzusu giindeme gelmektedir (Lustick, 2013: 185). Bir tarafta
asiri sagin yeni topraklar kazanarak genisleme arzusu ve israil’in artan niifusuna
daha fazla toprak agma ihtiyac, diger tarafta lilkede Yahudi ¢cogunlugu saglama
amaciyla disaridan gelen gé¢menlere yer agma meselesi, bunlarin yaninda Arap
niifusunu kontrol etme cabasi, israil icin siirekli problem ve ¢dziimii icerisinde
barindiran bir paradoks yaratmaktadir.

Niifus Probleminin Tarihsel Geligimi

Nifus Problemi, Yahudilerin Avrupa’dan Filistin’e kitlesel gocleriyle paralel
bir sekilde gelismistir. Giiglerle birlikte problemin odak noktasini ise Filistin’deki
yerel halk olusturmustur. Baska bir ifadeyle, 1882 tarihinden itibaren Filistin’e
yapilan gocler ve bu goégler sayesinde bdlgede bir devlet kurma meselesi
noktasinda siyonistlerin karsisindaki en énemli engel, bélgede yasayan Araplarile
nasil bir iliski kurulacaglydi. Arap problemi siyonist fikrin gelisimine paralel bir
gelisim cizgisi izlemistir. Nitekim Filistin’de devlet kurmay: diistinen siyonistler,
bolgeye yaptiklari gesitli seyahatler neticesinde “Arap problemi” ile karsilasmis
ve bunun ileride yaratabilecegi sorunlarin farkina varmislardir. Bu sorun ise
azinlk olma durumundan kurtulmak icin Filistin’e kacarken burada tekrar azinlk
olma tehlikesi ile karsi karsiya kalma korkusudur.

Bolgede Yahudi yerlesiminin rahatsizlik yaratacagi, bélgeye goci tesvik
eden siyonistler tarafindan aslinda beklenilen bir durumdu. Siyonist lider Leon
Pinsker “topragi kardeglerimizin c¢alacagini ve ne kadar para verseler
kiralamayacaklarini anlayan Fellahlarin ekmek parasi kazanmak icin bizimle
savasmaktan baska careleri var mi?” ifadeleri ile ileriye yonelik dogru bir tahminde
bulunmustur. Ayni sekilde bdlgeye iki seyahat diizenleyen &nemli siyonist
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dustintrlerden Achad Ha’am (Asher Zvi Hirsch Ginsber, 1856-1927), 1891’de
bolgede yasayan yerlilerin siyonist iddia i¢in 6nemli sikintilar yaratacagini
belirtmistir (Oke, 2013: 73-74). 1891’deki Filistin seyahatine dair giinliiklerinde
sunlari belirtir:
Bizler, yurt disinda Filistin’in neredeyse tamamen bos bir toprak oldugunu, islenmemis
bir ¢6l oldugunu, nadasa birakilmis bir tarla oldugunu, toprak satin almak isteyen
herkesin oraya gidip keyfince toprak satin alabilecegini saniyorduk. Aslinda bdyle
degil; bu topraklar tizerinde ekilmemis ama islenebilir bir toprak par¢asi bulmak giig,
plantasyonlara toprak bulmak gli. Araplari salak saniriz ama degiller, kurnazlar. Bizim
amacimizi  biliyorlar ama tehlike olarak gérmiiyorlar. Yararlanmak pesindeler.
Topraklarini onlarin hayal bile edemeyecegi fiyatlarla satin aliyoruz. Ama halkimizin
varhginin, yerli niifusun konum (izerinde az ¢ok miitecaviz bir boyut kazanacag giin,
artik yerlerini bize seve seve birakmayacaklar (Greilsammer, 2007: 93).

Bununla birlikte Theodor Herzl de 1898’de bdlgeye yaptigl seyahat
sirasinda hem bdlgedeki yerel halkin ileride siyonist disiince icin yaratabilecegi
sorunlarin hem de Yahudi goclerin yerel halk nezdinde yarattigr rahatsizligin
farkina varmistir. Hatta bélgeden Yahudi goglerin durdurulmasina dair sikayet
mektuplari almistir. Kudiis Belediye Baskani Yusuf Ziyauddin, Theodor Herzl’e bir
mektup géndererek Yahudiler i¢in baska bir yer bulmasini énerir (Tellioglu, 2014:
198). Nitekim Herzl dahil pek ¢ok siyonist diisiiniir Arap problemi tzerinde fikir
ylritmistlr. Bu minvalde siyonistler arasinda bélgede Yahudilerin ¢ogunluk
oldugu bir devlet kurmak igin éncelikle bélgede Yahudi niifusu arttinimali, bélge
halkinin bir devlet olusumuna gitmesi engellenmeli ve son olarak ise boélge bir
sekilde diger halklardan temizlenmelidir (Morris, 1991). Nitekim Balfour
Deklarasyonu’nun agiklanmasindan sonraki gelismelere bakildiginda bu durum
daha net goriilmektedir.

Balfour Deklarasyonu’nun 1917 tarihinde acgiklanmasiyla siyonistler,
israil’”de bir Yahudi “yurdu” kurulmasi yéniinde bir teminat elde etmistir (Ediz,
2019). Siyonistler, Filistin’de bir Yahudi yurdu kurma s6zi almalarina ragmen,
bélgede heniiz bir yurt/devlet kuracak diizeyde niifusa sahip degildir. Bu nedenle
Filistin’de Ingiliz manda ydénetimi kurulmadan 6nce 1919’da Paris Baris
Konferans’’na katilan siyonistler, baris anlasmasina Yahudiler lehine bazi
maddeler eklemek istemistir. 4 Ocak 1919’da Haim Weizmann Paris Baris
Konferansi’na katildigi sirada Balfour Deklarasyanu’nun anlasmaya dahil
edilmesi, Filistin’e self-determinasyon hakkinin verilmemesi, manda yénetiminin
kurulmasi ve Yahudi géc¢tiniin sinirlandirlmamast seklindeki isteklerini konferansa
katilan devletlere kabul ettirmeyi basarmistir (Balci, 2010: 104-105). Wilson ilkeleri
belirli bir bélgede devlet olmak icin o bélgede cogunluk olusturabilecek miktarda
nifusu gerekli kilmaktaydi. Bu da Filistin’de bir Yahudi yurdu kurmanin 6tesinde
bir azinligin ¢ogunluga hilkkmetmesi ve Yahudi ¢ogunlugun nasil saglanacagi
meselesiydi. iskit’in de isaret ettigi (izere “bu ancak bélgede devlet kurulmasinin
ertelenmesiyle mimkiin olabilirdi. Bu da bélgede yeterli niifus olusana kadar ingiliz
mandasi ve idaresi altinda bir yénetim ile miimkiin olabilirdi” (iskit, 2017: 239-242).
Nitekim bélgede ingiliz idaresinin onaylanacag anlasma olan San Remo’da
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siyonistler hazir bulunacaktir. 25 Nisan 1920’de konferansin son giinlerinde ingiliz
Mandas! kabul edilmis ve 2 Kasim 1917’de ilan edilen deklarasyonu yiirirlige
koymakla ytkimld tutulmustur. Balfour Deklarasyonu ilk defa bir uluslararasi
anlasmada kayda gegmistir. Bdylelikle Yahudiler bélgede ¢ogunlugu saglayana
kadar bolgede bir devletin 6zellikle de Filistin Devleti’nin kurulmasinin &ni
alinmistir (Kasalak ve Deveci, 2017: 298-306; Ediz, 2015:141-176).

Bu tarihten itibaren bélgede demografik olarak ¢ogunlugu elde etmek
amaciyla Avrupa’dan cok sayida Yahudi bélgeye gog et(tiril)mistir. Filistin’de
1882’de 22 bin olan Yahudi niifusu 1914’te 100 bine ¢tkmistir. 1922 tarihli Britanya
niifus sayimlarina gére % 88 Arap, % 11 Yahudi seklinde bir dagilim mevcuttur.
1931°de toplam 1.035.821 olan Filistin niifusunun % 82’si Arap % 17’si Yahudi’dir. Bu
ise ingiliz mandasi dénemi politikalari nedeniyle Yahudi géciindeki yogunluktan
kaynaklidir. 1948 savasi sonrasinda demografik dagihim, % 8o Yahudi, % 20 Arap
seklinde keskin bir degisim gecirmistir (Al-Rimmawi ve Zeidan, 2013: 215-216).
1948’deki demografik dagilm ise 1948 Arap-israil savasi sonucunda israil
Devleti’nin kurulmasiyla hakimiyet kurdugu bélgede Yahudi ¢ogunlugu elde
etmek icin blylk bir Filistinli kitleyi yerlerinden etmekle elde edebilmistir.
Nitekim siyonistlerin Filistin’i bir Yahudi yurduna cevirmek istedikleri aciktir, bu
minvalde pek ¢ok ¢dziim ileri siiriiimistiir. ilk olarak bélgeye cok sayida Yahudi
go¢ et(tiril)mis, fakat bu yeterli olmamistir. ikinci ¢6ziim, yerlesik bir azinligin
yerli cogunluga hilkmettigi irk ayrimina dayanan bir devletin kurulmasi idi. Bu da
“Avrupa degerlerini benimseyen” siyonistler icin en azindan ilk dénemlerde
uygulanmasi zor bir ¢6ziimdii. Uglincii ¢éziim ise taksimde yatmaktaydi. Ggler
sonucunda boélgede c¢ogunlugu elde edemeyeceklerini anlayan siyonistler
1930’dan itibaren en azindan boélgenin bir kisminda devlet kurmayi hedeflemistir.
1947 BM taksim plani bu diistinceye uygun olmasina ragmen yine de énemli bir
Arap nifusu problemi bulunmaktaydi. Siyonistlerin niifus sorununa en agik ve
mantikli ¢6zim Morris’in  belirttigi Uzere nakilde yatmaktaydi: “Araplarin
tamamini ya da cogunu gelecekteki topraklarindan tasimak ya da nakletmek
suretiyle homojen bir Yahudi devlet en azindan ezici bir Yahudi ¢ogunlugun oldugu
bir niifusla kurulabilirdi. Esasen 1948’de gerceklesen budur” (Morris, 2012: 70-71;
Morris, 1991: 42). Aslinda bélge yerlilerinin transfer fikri Yahudi devletinin Yahudi
karakterini saglama noktasinda siyonistler tarafindan hep gerekli gorilmdstir.
Nitekim 12 Haziran 1895’te Theodor Herzl gunligiine su ifadeleri kaydetmistir:
“Usul usul istimlak etmeliyiz... kendi llkemizde onlari isten yoksun birakirken,
gecmis Ulkelerinde onlara is saglayarak heveslendirecegiz... hem istimlak stireci
hem de yoksullarin (yerlilerin) ihraci, ihtiyatli ve temkinli bir sekilde yiratilmelidir”
(Herzl, 1960: 88; Dikmen, 2019: 10-11).

Arap Niifus Problemi

israil Devleti’nin bir Yahudi Devleti olabilmesi icin girisilen demografik
micadele, 1948’den gilinimiize kadar bliyik oranda Yahudi goclni tesvikle
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yiritilmistir. Yahudi gociinii tesvik etmenin yaninda israil, kurulusundan
itibaren Yahudi karakterini korumak igin stirgiin, yerinden etme, Filistinlilerin
yasam alanlarini daraltma gibi politikalarla bélgeyi Arapsizlastirma cabasinda
olmustur. (Pappé, 2006: 6-20; Morris, 2004; Davis, 2016; White, 2017). israil yakin
doéneme kadar bu tarz politikalar sayesinde devletin Yahudi karakterli dengesini
nispeten korumayi basarmistir. Nitekim israil’deki Afrikali gé¢menlerin sinir disi
edilmesine dair Bagbakan Benyamin Netanyahu, “bugiin 38 bin yarin 150 bin,
daha sonra 1,5 milyona c¢ikarlar” acgiklamasini yaparak devletin Yahudi
¢ogunlugunu korumak icin niifus dengesinin Yahudiler lehine gézetilmesinin
6nemine isaret etmistir (Haaretz, March 20, 2018). Ayni sekilde bazi muhafazakar
kesimler Afrikali miiltecilerin israilin temel 6zelligi olan Yahudi karakterini ve
demografisini degistirdigini belirterek bu multecilerin sinir disi edilmesine destek
vermistir. israil Afrika’dan alabilecegi niifus ile Filistin niifusunu dengeleme
sansina sahipken bu secenegi tercih etmemektedir. Ciinkii israil’de topraga
yonelik “irk” temelli ve ideolojik bir diistince hakimdir. Yahudilere 6zgi “llke
topraklarinin kurtulusu” ideolojisi, israil’de Yahudi olmayan insanlarin sayisini en
aza indirmeyi hedeflemektedir. Bu nedenle ilke topraklarinda sadece Filistinliler
degil Yahudi olmayan hicbir varligin, Yahudilere “vaat edilmis” bu topraklar
vatan edinmesine izin verilmesi mimkin goérilmemektedir (Shahak, 2015: 27).
Fakat Mart 2018’de aciklanan Filistin niifus bilgileri, israil'i devletin Yahudi
karakterini koruma noktasinda olduk¢a zor bir sirecin bekledigini ortaya
cikarmistir. Ayrica “tek devletli” ve “iki devletli” baris planlari agisindan, bu niifus
probleminin israil’e biiyiik bir sikinti yaratacagi kanaatini olusturmaktadir.

israil ordusu, 26 Mart 2018 tarihinde Knesset’e sundugu bir brifingte,
Akdeniz ve Urdiin nehri arasinda yasayan Arap niifusunun yakin gelecekte
Yahudi niifusundan daha fazla olacagini ifade etmistir. israil Sivil idare Baskan
Yardimcist Albay Haim Mendes, 2 milyonu Gazze’de 3 milyonu Bati Seria’da olmak
lzere bolgede toplam 5 milyon Filistinlinin yasadigini belirtmistir (Haaretz, March
26, 2018; Gharabli, 2018). Bunun yaninda bu rakamlara 1.5 milyonu asan israil
vatandasi Arap ve 320 bin civarinda Dogu Kudis’te yasayan Filistinli Arap
eklendiginde, Arap nifusunun Yahudi niifusuna yaklastigi ve kisa bir siire
icerisinde gececegi iddiasi ortaya atilmistir. Nitekim yakin ge¢mise bakildiginda
bélgede Filistinlilerin niifusunda 6nemli bir artis oldugu goriilmektedir: 1997
tarihinde Bati Seria ve Gazze’deki Filistinli nifusu 2.895.685 iken 2017 yili
verilerine gore ise 4.780.978 (Gazze’de 1.890.291, Bati Seria’da 2.881.687) dir.
israil Merkezi Istatistik Biirosu Eyliil 2017 ve World Jewish Population, 2018
rakamlarina gére tarihi Filistin topraklarinda, yani israil, Dogu Kudiis ve Bati
Seria’da, toplam 13.472.600 kisi yasamaktadir (buna israil’deki yabanci isciler
dahildir). Bunun 6.277.000’i Arap/Filistinli, 6.446.000’i ise Yahudilerden
miitesekkildir. Bu verileri ortaya koyan Della Pergola’nin isaret ettigi Ulzere
tarihsel Filistin’de belirgin bir Yahudi ¢ogunluktan bahsetmek miimkiin degildir
(Della Pergola, 2018: 33-34). Pek cok demografi uzmani ve kurumu, Filistin’deki
Arap ve Yahudi niifusu arasindaki farkin 15-20 yil, hatta daha kisa bir zamanda
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kapanacagini éngérmektedir. Nitekim Filistin demografisi lizerine yapilan bir
calismada Filistinlilerin nifusunun kisa bir siire icerisinde Yahudi nifusunu
gececegini ortaya ¢ikarmistir. Oransal olarak 1922-2100 arasindaki demografik
degisiklik g6z 6niine alindiginda israil agisindan Filistin niifus artiginin “tehlikesi”
daha net gériilmektedir. 1922 yilinda ingiliz manda yénetiminin yaptigi niifus
sayimina goére Arap nifusu toplam nifusun %88’i iken, Yahudi nifusu %11
civarindadir. 1949 yilindan sonra yogun Yahudi goci ve Filistinlilerin “baski ve
katliamlar” ile yerlerinden edilmesi sonucu demografik durum, %80 Yahudi, %20
Arap seklinde Yahudiler lehine degismistir. 1949’dan itibaren israil’e cevre iilkeler
ve Avrupa’dan yogun Yahudi goéciine ragmen 2010 verilerine gére demografik
durum %47 Arap, %53 Yahudi seklindedir. 2025 yilinda demografik durumun %53’e
%47 Araplarin lehine degismesi beklenmektedir:

Milliyet Arap Yahudi Diger Toplam
1945 1.196 554 1 1.764
% 68 31 - 100

1949 150 600 - 750
% 20 80 - 100
2010 5.378 6.000 - 11.378
% 47 53 - 100
2025 8.360 7230 - 15.590
% 53 47 - 100
2050 9.989 11.114 - 21.103
% 47 53 - 100
2100 9.833 14.932 - 24.765
% 40 60 - 100

Tablo 1: Filistin Ntfusu (1922-2010 arasi resmi-2025-2100 tahmini) (Al-Rimmawi ve
Zeidan, 2013: 215-216).

Nitekim israil ve Filistinlilerin nifus artis hizina bakildiginda aradaki
demografik farkin yakin gelecekte kapanacagl tahmin edilmektedir. Filistin
Merkezi Istatistik Birosu’nun “Palestine in Figures 2016” baslkl raporu,
Filistinlilerin yillik nifus artis hizini Gazze’de 3.3, Bati Seria’da 2.5 ve ortalama 2.8
olarak vermektedir (Palestinian Central Bureau of Statistics: Palestine in Figures
2016, March 2017: 13). Israil’in niifus artis hizi ise 2006-2015 yilari arasinda 1.8
civarinda sabit bir hizdadir (Arutz Sheva, May 22, 2017). Fakat bu orana israil
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vatandasi Filistinliler de dahildir. Nitekim Israil Ynetnew haber sitesi 30 Agustos
2017 tarihinde yaptig1 bir haberde, israil vatandasi Araplarin niifus artis hizinin
Yahudiler ve diger azinliklardan daha fazla olduguna isaret etmistir. 1.5
milyondan daha fazla nifusu ile ilkenin yaklasik %20’sini olusturan Filistinlilerin
2.4 ile en ylksek niifus artis hizina sahip oldugunu belirtmistir (Ynetnew, August
30, 2017).

israil Devleti’nin kalbi ve ana égesini olusturan Yahudi géciiniin 1990’da
sonra biylk bir disis icerisinde oldugu gézlenmektedir. Gég (olim) israil’i
yaratan olgudur. Bu gécler israil’i olusturmakla kalmamus, israil’in kiiltiirel, sosyal,
siyasi ve ekonomik hayatini sekillendirmistir. 1948-51 arasinda devletin
kurulusunu takip eden (¢ yil icinde 688 bin yeni gécmen israil’e go¢ etmistir.
Bununla birlikte cevre iilkelerden -Irak, Yemen, Kuzey Afrika- Yahudiler israil’e
cesitli operasyonlar ile getirilmistir. 1980-1990 yillari arasinda Rusya’dan yaklasik 1
milyon Yahudi gé¢menin israil’e ulasmasiyla iilke énemli diizeyde niifus destegi
almistir. Bununla birlikte Israi’e 1984-2008 yillari arasinda yaklasik 150 bin
Etiyopyall Yahudi gé¢ —demografik denge adina- et(tiril)mistir (Immell, 2010: 6-7).

Yillar Dénemin Yahudi Yillik Sadece gocten
Yahudi Go¢men Go¢men kaynaklanan
Niifusu Sayisi Sayisi yillik niifus

artis hizi

1882-1948 24,000 543,857 8.293 4.9

1948-1951 649,500 687,624 194,244 22.6

1952-1966 1,404,400 587,472 39,165 2.4

1967-1989 1,344,900 558,909 24,300 0.9

1990-1998 3,717,100 879,486 97,721 2.4

Tablo 2: 1982-1998 yillar arasinda Yahudi niifusu, gé¢men sayisi ve artis orani.*

4 Neuman, 1999: 57; Yillara gére niifus bilgileri igin ayrica bkz. Statistical Abstract of Israel (Jerusalem: Government
of Israel, Central Bureau of Statistics, 1992) naklen Peretz ve Doron, 1997: 48.
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Grafik 1: 1948-2009 yillari arasinda israil’e gé¢ eden gécmen grafigi. (Lustick, 2011:
38).

Tablo 2 ve Grafik 1’e bakildiginda israil, ilkenin demografik dengesini
Yahudiler lehine dengelemek icin diinyanin farkh yerlerinden Yahudileri llkeye
tasimistir. Ayrica yine Grafik 1’e bakildiginda Yahudi gécliniin 1990’dan sonra
disiise gectigi gorilmektedir. 1990’lar boyunca Sovyetler Birligi tilkelerinden 1
milyona yakin Yahudi gé¢ etmesine ragmen, 1988’de bolgede %81,4 olan Yahudi
orani, 1998’de %79,2’e dismdstiir (Haaretz, October 4, 2010). Nitekim Amerika
hari¢ diinyanin diger (lkelerinde Yahudi gé¢men rezervinin 6nemli diizeyde
azalmasiyla birlikte israil’i olusturan ve besleyen gécmen unsuru giiciini

kaybetmeye baslamistir.>

1980’lerin ortalarindan itibaren israil’de niifus problemi cok daha akut
oldu. Bu, Korfez'deki Filistinli gé¢cmen sayisindaki ciddi  dslsten
kaynaklanmaktaydi. israil’in uzun siireli Yahudi karakterini koruma vizyonu
tehlikedeydi. Bunun {izerine Israil asir sagi Arap niifusunun transferi fikrini
ortaya atmis, fakat biylk destek gérmemistir. Shapira’nin isaret ettigi tizere bu
israil icin iki secenek dogurmaktayd. ilk olarak tek devlet catisi altinda biitiin
Araplari israil vatandashg vermek, bu da 20 yil icinde Yahudilerin azinhiga
diismesine neden olurdu. ikinci secenek ise iki devletli sistemdir (Shapira, 2012:
418). Niifus probleminin israil’i ittigi bu iki secenek giindemi isgal etmesine
ragmen 1990’larda israi’e gé¢ eden 1 milyona yakin Sovyet gé¢meni (Al-Haj:
2004) ve israil'in 2005’te Gazze’den cekilmesiyle (Deutche Welle, Agustos 17,

5 israil'in halihazirda diaspora Yahudileri &zellikle Amerikan Yahudilerinin israil’e géc trendi istenilen diizeyde
degildir. ABD’de su anda yaklagik 6 milyon Yahudi yasamaktadir. israil kuruldugundan itibaren Amerika’dan
israil’e gé¢ eden Yahudi sayisi 100 ile 150 bin arasinda degismektedir. Nitekim Yahudiler icin baslangigtan itibaren
Amerika israil’e oranla daha cekicidir. Nitekim gé¢ eden bircok Amerikal Yahudi’nin geri go¢ ettigi bilinmektedir.
Bkz. Tal, 2016: 69, 76. 2017’de israil niifusu 6.558.000 iken 2018’de %1.74’liik bir artisla 6.446.000’e yiikselmistir.
Diasporadaki Yahudi niifusu ise 8.061.500’den 8.047.900’ diismiistir. Bu diisiisiin sebebi israi’e gdcten
kaynaklidir. israil nifus artisi biiyiik oranda dogal yollarla gerceklesirken, gé¢ énemli bir niifus kaynagni ihtiva
etmektedir. Bu noktada israil diasporadan kaynakli gécii bir nebze artirmay basarabilirse nispeten demografik
dengeyi koruyabilir (Della Pergola, 2018: 12; Della Pargola, 2011).

208



Yahudi Niifus Problemi ve israil Devleti’nin Yahudi Karakteri

2005) bir siire ¢6zilmus gibi durdu. Fakat son niifus verilerinin gosterdigi tizere
bolgede Yahudi olmayan niifusun hizh artisi, niifus problemini yeniden giindeme
getirmistir (Lustick 2013: 36). Nitekim Netanyahu’nun 2009’daki “hikimet,
gocmenlik ve gécmenlerin 6ziimseme konusunu &ncelikle listesinin en Ustiine
yerlestirecek ve diinyanin tim tlkelerinden (Yahudi) gogl artirmak icin glicli bir
sekilde calisacaktir” (Lustick, 2013: 34) aciklamasi, niifus probleminin yeniden
ortaya ¢iktigini géstermektedir.

israi’deki muhafazakar kesim, israil ordusu tarafindan agiklanan
demografik rakamlarin hatali oldugunu ve Bati Seria’daki demografik ve
zamansal avantajin Yahudilerin lehine isledigini iddia etmektedir. Belirtilen
gorislerde israil muhafazakar kesiminin bu tutumu, Bati Seria’daki isgalleri
strdirmek hatta Bati Seria’yr ilhak etmek icin var olan engelleri kaldirma ya da
gérmezden gelme cabasi oldugu yéniindedir. Buna karsin israilli milletvekili Tzipi
Livni (Zionist Union) twitter (zerinden yaptigl paylasimda, bu demografik
verilerin Israil Devleti icin bir uyar oldugunu belirterek “eger israil, Bati Seria’y
ilhak etme hayalinden uyanmazsa Yahudi cogunlugunu ve ‘karakterini’
kaybedecektir” ifadesini kullanmistir. Yine twitter lzerinde Birlesik Arap Listesi
lideri Ayman Odeh ise “Akdeniz’den Urdiin nehrine kadar Arap ve Yahudi niifusu
esit ve bu yeni degil. Bu da bize yol haritasini agik ediyor: Ya 1967 sinirlarinda iki
devletli ¢c6ziim ya Apartheid (irk temelinde ayrimcilik) tek devlet ya da herkesin
esit oy hakkinin oldugu demokratik bir devlet. Baska secenek yok” seklinde
aciklama yapmistir (Haaretz, March 26, 2018; The Times of Israel, March 28, 2018;
Wafa, March 28, 2018).

Filistinlilerin niifus istatistiklerinin agiklanmasinin ardindan, israil’in Yahudi
cogunlugu/karakterinin tehlikede oldugu tartismasi (zerine, muhafazakar
kesimden Bati Seria’da yerlesimleri organize eden Yesa Konseyi CEO’su Yigal
Dilmoni, Filistin nGfusunun abartildigini belirtmistir. Yine Kanal 10’a verdigi bir
roportajda Dilmoni, “Filistinlilerin sayisina bakilmadan Kutsal Topraklan
yonetmek ‘cogunluk olsun veya olmasin’ tamamen bizim (Yahudiler)
hakkimizdir” ve “Ben Gurion devleti kurdugunda 2 milyon Arap’a karsi 600 bin
Yahudi vardi” ifadelerini kullanmistir (Burston, 2018). Filistinlerin ntifusunun bu
derece artmasi Oncelikle yerlesimcilere sikinti yaratacagi igin Dilmoni gibi
muhafazakar kisilerin bu sekilde cevap vermesi normal karsilanmaktadir. Fakat
burada Dilmoni’nin niifus verilerini reddetmesinden 6te “Yahudilerin cogunluk
veya degil, israil’de hilkmedecek taraf olacag’” vurgusudur. Bugiine kadar en
azindan Yahudi c¢ogunluguna gilivenerek devletin Yahudi karakterine atif
yapiimaktaydi. Fakat arttk demografik olarak farkin ortadan kalkmis olmasi,
Yahudilerin yénetim tizerindeki hak iddiasinin ve devletin Yahudi karakterinin
daha fazla giic ile isleyecegine isaret etmektedir. Bu diisiince israil asiri saginin
6nemli bir figlirli olan Rabbi Meir Kahane gibi disiiniirlerden miras alinmistir.
Nitekim Kahane, Araplari “kopek” veya “pire gibi cogalan” olarak vasiflandirarak
devletin giic ile elde ettigini Araplarin nifus ile alt Gst edecegini belirterek her
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durumda taviz verilmeden Araplara karsi gili¢ ve sirgiin fikrini savunmustur
(Kahane, 2012: 42, 63; Kahane, 1981).

israil’de asin sag ve niifus arasindaki énemli bir baglanti ise kiirtaj
meselesidir. israil’”de énemli bir problem olan kiirtaj meselesinin asiri sagin dini
nedenlerle engellemeye calistigi genel kanmidir. Fakat kirtajin israil’de sorun
olmasinin en biiylik sebebi dini olmaktan ¢ok niifusla ilgilidir. Amira Gelblum’un
savasa kars! verdigi miicadeleyi anlatan bir réportajda israil’deki asiri sag icin
Yahudi kadinlarin kirtaj yapmasi Auschwitz gibi bir olumsuzlugu ifade etigini
belirtir. Ayrica yetkililerin Arap kadinlar kiirtaj ve dogum kontrol konusunda
olabildigince tesvik ve kolaylik saglanmasi yéniinde ¢agrida bulunduguna isaret
etmektedir. Bu minvalde israil’de ne zaman kiirtaj hakki istemiyle bir gosteri
kampanyasi baslatilsa israilli yetkililer tarafindan Yahudi géciiniin yeteri diizeyde
gerceklesmemesi dolayisiyla Yahudi niifus oranini distirecek bu tiir eylemlerin
hatali ve kaginilmasi gerektigine dair aciklamalar yapilmaktadir (Bunzl, 1988: 40).

israil’in Yahudi Karakteri Nasil Korunur?

israil’in  Yahudi karakterini veya cogunlugunu koruma konusunda
israil’deki politik gruplar nispeten ayni fikirdedir. Fakat bu cogunlugun nasil
saglanmasi gerektigi konusunda biiyiik bir ayrilik mevcuttur. Oncelikle iki devletli
baris plani énerisi ele alindiginda israil’deki sol ve liberal kesimler, bunun israil’in
Yahudi ¢ogunlugunu koruma konusunda en iyi ¢6ziim olacagl kanaatindedir.
Fakat israil muhafazakar ve milliyetcileri -6zellikle asin sag- agisindan 1967
sinirlarinda iki devletli bir ¢c6ztimii kabul etmek hem Bati $eria ve Dogu Kudiis
tizerindeki “haklarinin” hem de Yahudi yerlesimlerin durumunu tehlikeye atacag:
gerekcesiyle mimkiin gériinmemektedir. Ozellikle israilin olasi bir anlasma
sonucu buradaki yerlesimleri cekme mevzusunun israil’de var olan ayriliklari
derinlestirecegi hatta bir i¢ savas ¢ikabilecegi iddia edilmektedir. Nitekim ABD’nin
israil Biiyiikelcisi David Friedman, Kudiis’te Yahudi Amerikali kanaat énderlerine,
“Bati Seria’dan yerlesimlerin tahliyesi i¢ savasa sebep olabilir’” aciklamasini
yapmistir. Ayrica israil ordusu icerisinde, Akdeniz’den Urdiin nehrine kadar olan
Biiylik israil diisiincesine bagl asir sagin artisina atif yapilarak bu girisimin
istenmeyen sonuglari olabilecegine isaret edilmistir (The Jerusalem Post,
February 20, 2018). Bu plan, israil’e Yahudi cogunlugunu kazandirmasina ragmen
“yeni siyonist” anlayisin 6n gérdigi pek ¢ok adimdan vazge¢me ve yeni sorunlar
ile karsilagma ihtimali dogurmaktadir.

Tek devletli baris plani ise 6zellikle demografik baglamda cok daha sikintil
bir durum yaratmaktadir. Bu durumda israil ya irk¢i bir yénetim benimseyerek
Filistinlilere zorba bir dayatmacilik uygulamaya devam edecek ya da Filistinlilere
demokratik haklar sunacaktir. ikinci secenegi sundugu takdirde, niifus artis orani
Yahudilerden fazla olan Filistinlilerin ¢ogunlugu elde etme ve ydénetimi ele
gecirme imkanina kavusmasi ihtimal dahilindedir. Bu da israil’in silahla ve zorla
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ele gecirdigi topraklari demokratik yollarla teslim etmesi anlamina gelmektedir.
Ayni zamanda Israil’de her kesim tarafindan vurgulanan Yahudi cogunlugu
kaybetmek anlamina gelmektedir. Bununla birlikte tek devletli ¢6ziim planinda
israil’in Filistinlilere ilave haklar vermeyi diisiinmedigini belirtmek gerekiyor. Bu
planin irk¢i versiyonunda, biitiin topraklar israil'in hegemonyasi altinda,
Filistinlilere istenilen &l¢lide hak veya 6zgiirlik sunulan ve istemeyen olursa kapi
disari etme inisiyatifini elinde bulunduran bir “¢6ziim” olarak dustinilmektedir
(Morris, 2009; Aydin, 2010; Balpinar, 2019: 424-425). Bu da Filistinliler icin var olan
kosullarin devami, muhtemelen daha sorunlu bir durum anlami tasimaktadir.

israil acisindan &zellikle devletin Yahudi karakterine verdigi &nem
dolayisiyla olusan problemleri tek ve iki devletli ¢6ziip planlar ile asmak
halihazirda mimkiin gézilkkmemekte veya tercih edilmemektedir. Peki, israil
demografik degisime nasil cevap vermektedir? Bu aslinda devletler demografik
degisimlere nasil cevap verir? sorusunda cevap bulmaktadir. Ozellikle iki baskin
etnik kimligin hakim oldugu devletler niifus degisimlerine, askeri gii¢ kullanma,
vatandashgin yasal karakterini ve sinirlart belirleme ve gé¢men akinini etkin bir
sekilde yonetmek seklinde cevap verirler (Weiner ve Russell, 2001: 10). Birinci
madde go¢men bazinda ele alinmaktadir, ama askeri manada azinliklar kontrol
etmek icin kullanmaktadir. ikinci madde ise cogul uyruklukta bir etnik yapinin
oraninin artisi sonucudur. Bu noktada devletlerin iki secenegi bulunmaktadir.
Birincisi, cogul bir milliyet tanimi yapmak, ikincisi ise milli kimligi korumak i¢in
vatandaslk kimligini devletle 6zdeslestirmek seklinde homojenlestirmektir
(Weiner ve Russell, 2001: 10). Israil agisindan olaya baktigimizda, Filistin
niifusundaki artisi kontrol etmek icin askeri giic ile kontrol ve disaridan Yahudi
gocinl tesvik etme veya Filistinli miltecilerin geri donisiini engelleme gibi
dnlemler tarihsel bir siireklilik tasimaktadir. Fakat israil icin Filistin niifusundaki
artis karsisinda devletin Yahudi karakterini koruma refleksi olarak iki yeni olgu
dahil olmustur. Birincisi 2018’de ilan edilen Yahudi Ulus Devlet Yasas ile Yahudi
vatandaslhk kimligini devletle 6zdeslestirmek seklinde homojenlestirmektir.
ikincisi ise ABD liderliginde 2020’de ilan edilen Yiizyillin Anlagsmasi planidir. Bu
planin maddelerine bakildiginda israil’in aslinda Bati Seria’da gecirgen ve belirsiz
olan Arap ¢ogunlugunun yasadigi bélgelerden kendisini soyutlayarak ve sinirlarini
keskinlestirerek Yahudi karakteri korumaya calistig1 gériilmektedir.

Oncelikli olarak 2018’de “Temel Kanun: israil Yahudilerin Ulus Devleti”
isimli yasa ele alindiginda, ulus taniminin dar anlamiyla veya sadece Yahudilere
dayanarak tanimlanmasi ve Araplarn ikinci sinif vatandas statlsine distirme
gayreti, kimliksel bazda israil'in acik bir sekilde homojenlestirilme ve
Yahudilestiriime ¢abasinin tezahiiriidiir. Anayasal bir metne sahip olmayan israil
bu yasa ile devletin politik ve toplumsal karakterini belirleyerek
Yahudilestirmektedir. israil Bagimsizlik Bildirgesi’nde dinsel ve etnik referanslara
bir vurgu bulunmakla birlikte Yahudi cogunlugun vermis oldugu 6zgliven, sekiiler
ve kiltirel Yahudiligi 5Snemseyen kurucu elitler, bildirgede “vatandaslik, din, etnik
ve cinsiyet ayrimina tabi tutulmadan vatandashk ilkesini esitlik etrafinda
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kurgulamistir” (Cinkara, 2020: 193). Bu nedenle Araplarin vatandaslhk temsili
nispeten tehdit olmaktan uzakti. Fakat Filistin’deki demografik degisime paralel
olarak israil siyasetinde giic kazanan sag kanatta duran milliyetci gruplar
acisindan artan Arap nifusu, devletin Yahudi karakteri Uzerinde baski
olusturmakta ve bu baskinin kontroll gittikce zorlasmaktadir. Bu noktada bir
llkede politik ve ekonomik giicli olmayan niifustaki hizli artis, var olan giicli ve
etniklikle iliskilendirilen ideolojik yapiyr tehdit eder. Bu minvalde var olan
statlikocu yapi, gliclini korumak adina giici demografik etkenle paralel artan
gruplarin 6niine bazi engeller koymaya baslar. Boylelikle devlete hakim olan
grubun dominant kiiltlir ve degerlerinin demografik degisim sonucu asinma
ihtimalini engellemeye calisir (Saenz ve ark, 2015: 8).% israil gibi anayasasi
olmayan bir tilkede bu yasa, anayasal bir stattidedir. Yani vatandaslarla kurulacak
iliski, alt hukuki diizenlemeler ve idari islemlerde bu kanun referans metni
olacaktir. Bundan israil’de yasayan iki milyona yakin Arap dogrudan
etkilenmektedir (Cinkara, 2020: 198). Nitekim kanun maddelerine bakildiginda
israil’deki genis olan vatandaslk temsilinin nasil Yahudilestigi acik bir sekilde
goriilmektedir; israil Devleti Yahudi halkinin ulus devletidir, israil Devleti’nde
kendi kaderini tayin etme hakkr ulusal diizeyde Geri D6niis Kanunu’na uygun
olarak sadece Yahudilere mahsus kilinmistir, ibranice devletin resmi dilidir,
Arapca resmi dil hiviyetini kaybederek bir kanunla diizenlemek lizere 6zel
statliye sahip olmustur, devlet Yahudi yerlesimleri tesvik, destek ve korumakla
yukimlidir; ulusal mars Hatikva’dir; bayrak israil bayragidir; Yom Hatzmaut milli
bayramdir; ibrani takvimi devletin resmi takvimidir; Sabat ve dini tatiller resmi
Yahudi tatilleridir vs. (Basic Law: Israel-The National State of the Jewish People)
Cinkara’nin belirttigi lzere vatandashigi sadece Yahudilerle 6zdeslestirilmesi,
israil’de vatandas olmayi anlamsizlastirmakta... devletin karakterinin etnokrasi ve
asiretcilige dogru evrildigini gostermektedir (Cinkara, 2020:198; Ayrica bkz.
Kimmerling, 2001).

israil’in kendisini sinirlandirma veya Arap tehdidinden uzaklastirmasinin bir
diger yolu ise “Yiizyilin Anlagmasi” ile belirginlesmistir. iki devletli plana nispeten
yakin olmasina ragmen israil’i Filistinlilerden daha fazla soyutlayan bir yapiya
sahiptir. Anlasma maddelerinin yayimlanmasindan sonra yapilan yorumlar, bu
anlagsmanin “Filistin’i buharlastirma” projesi oldugu seklindedir (Tomar, 2019;

6 Son yillarda kiiresellesmenin zayiflamasi ile birlikte diinya genelinde ulus-devlet davranislarinin yeniden
giiclenmeye basladigi goriilmektedir. Konu {izerine var olan tartismalarin biiyiik ¢ogunlugu devletlerin yeniden
ulus-devlet davranislari gostermesini kiiresellesmenin zayiflamasina baglamaktadir. Fakat Hindistan, Rusya ve
israil drneklerine bakildiginda farkli bir olgunun buna sebep oldugu gériilmektedir. Bu noktada demografik
faktériniin yeniden ulus-devletlesmede énemli bir rol oynadigi gériilmektedir. Ozellikle 2018’de &nce israil’in
ulus-devlet yasasi, daha sonra 2019’da Hindistan’da benzer kanun ve 2020’de Rusya’daki kanuna bakildiginda, (i
kanunda da iilkede ¢ogunluk olan daha dogrusu (lkenin karakterinde baskin olan etnik yapilarin {ilke {izerindeki
kimliksel nemine vurgu yapmaktadir. U¢ kanunda da 6n plana ¢ikan iilkenin kimliginin Yahudi, Rus ve Hint olarak
vurgulanmasi, dil noktasinda vurgular bu ilkelerin, baskin olan etnik yapinin tehdit hissettigi ve bunu tekrardan
vurgulamak, kanun yoluyla garanti altina almaya galistigidir. Belirtilen {lkelerin bu davranisinin altinda Miisliiman
niifusunun hizla biiylimesi 6nemli bir rol oynamaktadir. Temel iddia baskin olan etnik yapilar, demografik
tehlikenin olusturdugu durumdan kanun yoluyla yeniden ulus-devletlesmeye gitmekle gézetmeye calistigidir.
Rusya ve Hindistan’daki yasalar igin bkz. Caligkan, 2020; BBC, Aralik 11, 2019.
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Kursun, 2019; Hawwash, 2019; Cook, 2019; Orug, 2019). Bu gorlse buyik 6lctde
katilmakla birlikte anlagsmanin ikinci bir amaci ise Israil'i Filistinlilerden
soyutlamaktir. Yukarida belirtildigi (izere israil, Filistinlilerle olan iligkilerinde
demografik denge konusuna blyiik 6nem vermektedir. Bolgedeki demografik
dengede israil aleyhine meydana gelen bir degisiklik, israillilerin tehdit
duygusunu artirarak israil’i su anki belirsiz ve gecirgen sinirlardan uzaklastirarak,
net sinirlar olusturmaya tesvik ediyor. Kartil ve Schnell’in belirttigi Gzere kimligin
veya statlikonun (devletin Yahudi karakteri) istikrari sinirlarin belirli olmasina
baglidir. Bu nedenle “israil’de 2000 yilindan itibaren demografik degisiklik kaynakli
tehdit duygusunu azaltmak icin toprak imtiyazi ¢bziimiine ve Filistin niifusu
lzerindeki kontrolii birakmaya ¢agiran durusa artan bir destek var” (Kartil ve
Schnell, 2018, 3. ve 20. Madde).

ABD tarafindan Golan tepelerini israil tarafindan ilhakinin taninmasi,
Kudiis’iin israil'in baskenti olarak kabulii ve ABD biiyikelciliginin Kudiis’e
tasinmasi; Bati Seria’nin ilhakina yénelik yapilan tartismalara bakildiginda israil’in
devletin sinirlarini belli dlclilerde ¢izerek kendisini Filistinlilerden soyutlamak
istedigi goriilmektedir. Ozellikle anlasma maddelerinde Filistinli miiltecilere ¢ok
az yer vermesi, demografik olarak Bati Seria’min tamaminin kontrollniin
miimkiin olmayacaginin farkinda olarak sadece ilhaki yerlesimler ile sinirlandirma
cabasi (Peace to Prosperity, White House, 2020; Tuygan 2020), israil’in artik
kontrol etmekte zorlandigl niifus probleminin devletin sinirlarini belli lgiilerde
belirleyerek kendisini Filistinllerden soyutlama seklinde ¢6zmeye calistigl
kanaatini olusturmaktadir.

Ozgir Dikmen’in de isaret ettigi (izere Israil siyasetcilerinin son
dénemdeki en 6nemli giindemlerinden bir tanesi demografik yapi meselesidir.
Mart 2018’de Haaretz gazetesine verdigi bir réportajda, Eski srail Genelkurmay
Baskani Gabi Eisenkot, israil sinirlarinda giivenlik problemlerinin arttigini, fakat
problem yaratan/yaratacak en bilyik kipirdamanin Filistinliler arasinda oldugunu
belirterek bu problemle basa cikmanin zor olacagini ifade etmistir (Haaretz,
March 28, 2018). Devletin guvenligini ve varligini koruma noktasinda en énemli
maddelerden biri olmasi hasebiyle, “devletin kendisini teritoryal olarak kisitlamasi
ve niifussal agidan kontrol edebilecegi topraklar lizerinde siyaset ydiriitmeye
itmektedir. Golan ve Kudiis’ ilhak edebilirsiniz ama Gazze veya Bati Seria gibi son
dénemlerde tartismalara konu olan Arap ¢ogunluklu ve ilhak edildiginde ciddi
demografik ve glivenlik problemleri yaratmaktadir” (Dikmen, 2019: 5). Bu nedenle
israil’in kazamimlarini tehlikeye sokma ihtimali bulunan biitiinii elde etmeye
kalkismaktan 6te bitiin icerisinde kontrol edebilecegi sinirlari elde tutmaya
odaklanacaktir. Bu minvalde yine Dikmen’in isaret ettigi lizere “homojen bir
Yahudi toplumuna evirilmesi icin yine Yahudi milliyetci bir yapiya dayanmak
zorunda kalmaktadir. Nitekim son dénemde Netanyahu ile artan milliyetci ve dindar
ylkselis, homojenligi yakalamaya yéneliktir veya bunun bir sonucudur” (Dikmen,

2019:5).
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Sonug

israil Devleti, iki bin yillik bagka dini ve etnik gruplarin hakimiyetinde azinlik
olarak yagamanin getirmis oldugu yiikten kurtulma distincesinin Griintddr. Bu
noktada Yahudiler icin azinlik olmak en biyiik zayifliklardandir. Azinlik olma yani
zayif olma durumundan kurtulmak icin diistinsel olarak gelistirilen ve 1948’de
hayata gecen israil Devleti’nin Yahudi karakterde, demografik anlamda Yahudi
cogunluklu bir devlet olmasi, devletin temel taslarindan birini olusturmaktadir.
Bununla birlikte devletin ulusal glivenligi ile dogrudan baglantihdir. Bu minvalde,
siyonizmin ilk dénemlerinden itibaren bir sorun olan niifus, bugiin israil icin daha
akut bir problem haline gelmistir. 1861-1865 yillari arasinda Amerikan i¢ Savasina
neden olan kéleligin ABD igin biiylik bir probleme gebe oldugunu Thomas
Jefferson 1819’da su sézlerle ifade etmisti; Gecenin derinliginde ¢inlayan bir yangin
cani gibi. israil icin ise niifus problemi 6zellikle Arap niifusu disiinildigiinde
Jefferson’un isaret ettigi minvalde bir yangin canidir. ABD tarihinde kdlelik
sorunun ¢6ziimi ve haklarinin iadesi biyiik toplumsal ve siyasal problemlere
neden olmustur. Ayni sekilde niifus trendinin israil ulusal giivenligi ve tizerinde
temellendigi ulusal ideoloji aleyhine bir degisim gecirmesi nedeniyle ciddi
toplumsal ve siyasal krizlere gebedir. Ozellikle niifus problemine ¢6ziim olarak
sunulabilecek mevcut tek devletli ve iki devletli planlarin ¢6ziim noktasinda isler
ve kabul edilebilir olmamasi krizi derinlestirmektedir.

Halihazirdaki niifus verilerine gore tarihi Filistin bdlgesinde su anda
cogunlugu Yahudiler olusturmasina ragmen yakin gelecekte bu olgunun
Yahudiler aleyhine degisecegi tahmin edilmektedir. Bu Siyonizm’in tarihsel
anlamda (izerinde temellendigi ¢ogunlugunun Yahudilerden olustugu Yahudi
karakterli bir devlet fikrini tehdit etmektedir. Bu minvalde israilli yetkililer yeni
g0¢ rezervleri veya Yahudi niifusunu artiracak yeni 6nlemler almadiklari durumda
yeniden azinlik olma korkusunun hortlayacaginin farkindadir. israilli yetkililerin
bu noktada nasil énlemler alacaklan belirsizlik tasimakla birlikte yeniden bas
gosteren niifus probleminin israil'i bazi noktalara ittigi séylenebilir. Metin
icerisinde tartisildig {izere israil agisindan su anda tek veya iki devletli ¢c6ziime
ulasma noktasinda c¢6zilmemis ve c¢oziilmesi yillar alabilecek engeller
bulunmaktadir. Bu iki planin isler olmamasi nedeniyle israil farkl bir ¢6zim
yoluna girmistir. Bu ise vatandashgin yasal karakterini ve sinirlari belirleme
politikasidir. Bu politika kendisini nispeten “Yizyilin Anlagsmasi” ve “Yahudi Ulus
Devlet Yasasi” ile géstermistir. iki baskin etnik yapi {izerine temellenmis veya
etnik catismanin oldugu israil, niifus degisimine dncelikle vatandashgin yasal
karakterini Yahudiler lehine (Yahudi Ulus Devlet Yasasi) belirginlestirmekle cevap
vermistir. Bunun yaninda mevcut korunmaya ¢alisilan kimlik ve statiikonun
(devletin Yahudi karakteri) istikrari ise devletin sinirlarinin belirgin olmasina
baglidir. Bu noktanin farkinda olan israilli yetkililer Yiizyilin Anlasmasi’ni devreye
sokmuslardir. Boylelikle homojen bir Yahudi toplumunu elde etmek veya
olabildigince korumak icin Israil, artik kontrol etmekte zorlandig niifus
problemini devletin sinirlarini belli élctilerde belirleyerek kendisini Filistinlilerden
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soyutlayarak ¢6zme egilimi gostermektedir. Ayni sekilde Yahudi Ulus Devlet
yasasi ile israil, milli kimligi korumak icin vatandaslk kimligini devletle
Ozdeslestirmek seklinde homojenlestirmektir. Boylelikle hem fiziki hem de
kimliksel olarak kendisini Filistinlilerden (Arap) soyutlamaktadir. israil’in kendisini
Filistinlilerden belli 6l¢lilerde soyutlayarak homojen bir Yahudi toplumuna evirme
cabasi, israil siyasetini Yahudi milliyetci ve dindar bir yapiya dayanma
mecburiyetinde birakmaktadir. Bu noktada, ortaya konulan ¢aba ve politikanin
israil lehine olumlu bir sonug lretip lretmeyecegi niifus dengesine ve israil
hiikiimetlerinin politikalarina bagh olacaktir.
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“Cocuk Gergekligi” ve “Cocuga Gorelik” Baglaminda Kiirt¢e Cocuk
Siirlerinin incelenmesi
Oz
Bu ¢alismada ¢ocuk edebiyatinin iki temel unsuru baglaminda analitik bir
degerlendirme yapilacaktir. Bu unsurlar “cocuk gergekligi” ve “cocuga
gorelik” olarak belirtilir ki modern cocuk edebiyatinin temel taslarini
olustururlar. Cocugun kendine 6zgti bir yapisi oldugundan ¢ocuk edebiyati
yazari, eserlerinde cocugun bu 6zgilin yapisini iyi tanimasi gerekir. Clinki
sonugta bahsedilen edebiyatin birinci derecede muhatabi ¢ocuklardir.
Bununla beraber ¢ocuga edebi bir estetik ve arzu kazandirmak adina
yazilan ¢ocuk edebiyati eserlerinin yine bu iki unsuru cok iyi 6ziimsemis 220
olmasi gerekir. Bu esaslar lizere calismamizda Kirt¢e cocuk siirleri
belirtilen bu iki temel unsura gére incelenecek ve degerlendirilecektir. Bu
calismada ele alinacak sairler; bu alandaki ilk donem modern sairlerden
olan Zéwer, Goran, Kakey! Felah, Kamiran EIf Bedirxan, Letif Helmet, EIf
Ebdulla Sewnim ve son dénemde cocuk siiri yazma gelenegini devam
ettiren Emin Muhemed, Taha Bilal, EIf Hemeresid Berzinci, Osman
Muhemed Hewrami, Firat Cewerf, Koné Res, Yehya Elewiferd, Aram Gernas
ve Mueyed Teyib gibi sahsiyetler ve eserleri olacaktir. Bu sairlerin belli bash
siirleri alintilanacak ve basta bahsedilen iki temel unsura gére ne kadar
basarili olup olmadiklari degerlendirilecektir. Ozellikle bu sairlerin secilmesi
kendi doénemlerinde c¢ocuk siiri alaninda en ¢ok ©ne ¢ikan isimler
olmalaridir. Elbette bu sairlere yenileri de eklenebilir. Fakat bir makalenin
boyutunu asacagindan bu ¢alismayr yukaridaki isimlerle sinirl kildik ve
yukarida adi gegen sairleri yasadiklari tarihi dénem, sosyal ve siyasal olaylar
baglaminda dért dénem icinde bélistiirerek degerlendirdik.
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Evaluation of Kurdish Child Poems in the Context of “Child
Relativity”” and “Child Reality”

Abstract

In this article, a literary analysis is made in the framework of the two main
principles of children’s literature, child reality and child relativity. Since the
child has a different and unique personality, an author of children's
literature should consider this difference and authenticity in his art of
writing. Because the first payer of this literature is the child himself. It is
also a matter of writing a work according to these principles, in which the
child is given literary pleasure and literary aesthetics. According to these
opinions, Kurdish children's poems will be examined according to these
two principles. In the application part of the work, from the past to
present, Zéwer, Goran, Kakeyi Felah, Kamiran EIf Bedirxan, Letif Helmet, EIf
Ebdulla Sewnim, Emin Muhemed, Taha Bilal, Eli Hemeresid Berzinci, Osman
Muhemed Hewrami, Firat Ceweri, Koné Res, Yehya Elewiferd, Aram Gernas
the poems of poets such as Mueyed Teyib will be evaluated. At the end of
this examination, according to these principles, successful and weak
examples of poetry will be shared. Especially the selection of these poets
is that they are the most prominent names in the field of children's poetry
in their time. Of course, new ones can be added to these poets. However,
since it would exceed the size of an article, we limited this work to the
above names and evaluated the above-mentioned poets by dividing them
into four periods within the context of their historical period, social and
political events.

Keywords: Poem, Child, Kurdish, Child Reality, Child Relativity.

Extended Abstract

It is said that poetry differs from other literary works in terms of
imagination, sensitivity, rhythm and in terms of the use of symbols,
metaphors, metonymy and many other linguistic aesthetics. Also among
the linguistic aesthetics that emphasize poetry more is the repetition of
sounds (alliteration) and of course rhyme (Oguzkan, 2013: 250). These two
aesthetics both give a musical rhythm to the words as well as facilitate
pronunciation and expression.

When poems are written for children, they are written according to certain
goals such as love of one’s own language, art education, imagination
development, mind education, responsibility education, community
awareness and education for values. Of-course these are important points
for children and should be included in literary products. But even more
important is how this topic in these literary genres will be designed and
given and as a reader, in what position will the child come into contact
with these literary products and genres. Because, for the influence of a
literary text, the method of writing, narrating and displaying are as
important as the interesting side of the subject. In this regard, especially in
the context of literature for children, two notions or two main methods
emerge, one of which is the child reality and the other is the child
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relativity. These two notions, although distinct from each other, are in fact
very close to each other and complementary.

According to German children's literature, Peter Schneider divides the
child reality into four stages or serenades, which are referred to as physical
reality, artistic reality, educational reality and critical reality. Although this
division has been applied to German literature, in reality these four
sections are remarkable stages for a complete literature, in other words
for the proper modern literature.

Apart from the child reality, another important point was the child
relativity, which according to the nature, interest, need and language of
the children, in terms of form, content and teaching is a literary product
design that should not be far from the view of children and it must
incorporate all literary and aesthetic features. In other words, the child
relativity is the definition of certain principles of literary production
according to the age and development of the child. Also for a complete
children’s literature, there is a dual relationship between the relativity and
reality of the child.

Based on the above principles, we also evaluated Kurdish children's poetry
in this study, and before evaluating, we divided children's poetry into
periods according to chronology. This can be divided into five periods in
addition to the folklore productions in the written culture and the first of
these periods is referred to as the classical period which was more about
the education and training of children. The second period can be referred
to as the Gelawéj and Hawar period. Poets like Zéwer, Piremérd, Faiq
Békes, Kamiran Bedirxan, Hiséné Emin, Evdilla Goran, Sakir Fettah, Eladdin
Seccadf lived in this period and composed poems, songs and march for
children. The third period lasted from the 1950s to March 11, 1970. At this
period, poets like Fereyd(n EIf Emin, Kakey Felah, Elf Ebdulla Sewnim,
Remzi Qezaz wrote poetry. The fourth period begins after the March 11
pact and continues until the early 1990s. People like Letif Helmet, Kazim
Koyf, Osman Hawrami are some of the poets of this period. The fifth
period, which is currently the final period, begins after the 1990s and is still
ongoing. There are representatives of this period in almost every part of
Kurdistan. In South Kurdistan poets like Emin Mihemed, Eli Heme Resid
Berzinci, Dayki Xelat, Emin Gerdigilani, Taha Bilal, Ako Mihemmed Sabir,
Cemal Sabir, Mueyed Teyib, Mihemed Emin Doski and many others are
working in this field. In East Kurdistan, people like Yehya Elewiferd and
Selah Nisari are the most prominent names. In North Kurdistan, Firat
Ceweri and Aram Gernas have written about this subject. In West
Kurdistan, Koné Res has written about this subject. Among these poets,
Yehya Elewiferd, Koné Res, Mueyed Teyib and Mihemed Emin Doski can be
considered as representatives of North Kurdistan because they write in
Kurmanci dialect.

In short, we come to the conclusion that since the early 1940s and
onwards there has been a remarkable unification of Kurdish children's
poetry and that it has undergone many changes in terms of quantity and
quality until the last period. Of course according to the child reality and
relativity as to how in the beginning it was not generally successful until
the last period this weakness remained except for a few poets.
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Kurte

Di vé gotaré de analizeke analitik di ¢arcoveya du hémanén sereke yén
edebiyata zarokan de dé bé kirin. Ev héman “rastlya zarokan” G “izaflyeta
zarokan” in ku bingeha edebiyata zarokan a modern ji li ser wan saz dibe.
Ji ber ku zarok xwedi kesayeteke cuda O xweser e, niviskaré edebiyata
zarokan di hunera xwe de mecbir e baldaré vé cudabln G xweseriya
zarokan be. Lewra mixatabé sereke yé vé edebiyaté zarok bixwe ye. Ji bilf
van ji bo ku zarok bibe xwedi estetik O arezlyeke edebi, disa divé
berhemén edebf yén ku ji bo zarokan tén nivisandin, li gori van her du
hémanan bén afirandin. Li gorf van esasan di vé xebaté de dé helbestén
zarokan én Kurd li gorf van her du hémanan bén nirxandin. Herwiha gesda
me ji helbestén zarokan én Kurdi ew e ku ji destpéké heya fro yani ji
helbestvanén weku Zéwer, Goran, Kakeyf Felah, Kamiran Elf Bedirxan, Letif
Helmet, EIf Ebdulla Sewnim bigirin heya kesén weku Emin Muhemed, Taha
Bilal, Elf Hemeresid Berzinci, Osman Muhemed Hewrami, Firat Cewerf,
Koné Res, Yehya Elewiferd, Aram Gernas ( Mueyed Teyib binirxinin G
minakén helbestén wan én serkefti 0 neserkefti, digel egerén wan, parve
bikin. Mebest ji hilbijartina van navan ew e ku ev helbestvan di serdema
xwe de yén heri berhemdar blne di gada helbesta zarokan de. Helbet
mimk{n e mirov hin navén din 1é bar bike. Lé ji ber ku dé ji sinorén
gotareké derketiba, me bi van navan sinordar kir. Herwiha me
helbestvanén ku hilbijartiye, di nav ¢ar serdemén ku té de jiyane @ li gorf
milmilaneyén siyasi ( civaki ji hev cuda bilne, dabes kirin.

Béjeyén Sereke: Helbest, Zarok, Kurdi, Rastiya Zarokan, izaflyeta Zarokan
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Destpék: Helbest (i Zarok

Derbaré helbesté de gelek pénase hatine kirin. Her pénaseyek li gori
nérineke sexsi hatlye séwirandin  para rastlya her pénaseyé ji li gorf xwe heye.
Lé ya muhim ji pénaseyé zédetir, bersivandina vé pirsé ye ku helbest hunereke
cawa ye? Cimki dibe ku her pénase ji hin aliyan ve kém bimine. Lébelé dema
mirov bi carcoveyeke berfireh ¢cawaniya tisteki nirxand G vekola, dé encameke
duristtir peyda bibe. Loma ji bo helbesté té gotin ku ji aliyé xeyalkiring,
hestiyariyé, aheng ( ritmé 0 ji allyé bikaranina héma, metafor 0 metonomf G
gelek ciwankariyén din én zimanf ve ji berhemén din én edebf cuda dibe. Herwiha
di nav ciwankarfyén zimani de yén ku helbesté zédetir serincrakés dikin;
dubarekirina dengan (aliterenasyon) @ helbet serwa (qafiye) ye (Oguzkan, 2013:
250). Ev her du ciwankarf hem ritmeke mazikalit didin gotinan hem ji di jiberkirin
G vegotiné de hésankarlyé ¢é dikin. XisGsen cibicikirina van ciwankariyan ji bo
helbestén zarokan pir giring e. Lewra zarok heya salén di navbera 12-18an de i ji
allyé zimanf ve di nav gesedaneke lezgin de ne (Yavuzer, 2012: 91) 0 helbest ji yek
ji hunerén zimanf ye ku pistgiriyeke zéde dide prosesa gesedané. Helbet ne tené
gesedan, xwesaxaftin, bikaranina béjeyén dewlemend G vegotina meram
megsedé bi awayeki tam { zelal ji bi tesira helbesté pés dikevin G bastir dibin. Li
gorf pexsané kurtblina hevokén helbestan ji taybetiyeke wé huneré ye ku ji allyé
xwendin, jiberkiriné ve dibe avantajek ji bo xwineran. Bi taybeti heke xwiner
zarok bin, ev taybeti maqaltir dibe (Ed. Gilines, 2013: 155)

Weku gelek zewq ( tecrubeyan, estetik 0 hunera edebiyaté ji bingeha xwe
ji caxa zarokatiyé digire. Ji bo xwendineke tam ( kérhatf ( ji bo pésxistina siyana
nivisandiné, rbirmayina bi edebiyateke xurt re pir giring e. Ev yek jt hema hema
ji allyé gesedané ve ji caxa ku zarok birewer dibin ( dest bi axaftiné dikin 0 pé ve
dest pé dike. Heta gelek zanyar dibéjin ku berf van astén gesedané  dema
pitikayiyé ji bi xwendina lorikén xewé, zarok tesireke dengi, edebi ( muziké
digirin (bnr. Yavuzer, 2012; Bacanli, 2005). Dema ku helbest ji bo zarokan tén
nivisandin, li gori hin armancén weku hezkirina ji zimané xwe, perwerdekirina
huneri, pésxistina xeyalkiriné, perwerdekirina z&hné, perwerdekirina
berpirsiyariyé, nasina civaké G perwerdekirina ji bo nirxan tén nivisandin (Ed.
Glines, 2013: 155-157). Helbet ev xalén giring in ji bo zarokan G divé di berhemén
edebf de hebin. Lé ji wé ji giringtir ev babet di van cureyén edebf de dé ¢awa bén
séwirandin, dayin ( weku xwinerek, zarok dé di kijan pozisyoné de bi van berhem
G cureyén edebf re mixatab bibe. Cimki ji bo tesira metneke edebi, bi gasf
balkésiya mijaré rébaza nivisandin, vegotin O nisandayina wé ji giring e. Di vé
babeté de bi taybeti di ¢arcoveya edebiyateke ji bo zarokan de du ¢emk an ji du
rébazén sereke derdikevin holé ku yek ji van rastiya zarokan e @ ya din ji izaflyeta
zarokan e (Dilidtizgiin, 2007: 58-94). Ev her du cemk her ¢igas ji hev cuda bixuyén
ji di rastiyé de pir nézi hev in G hevtemamker in.

Di vé gotaré de ev her du cemk dé bi awayeki berfireh bén pénasekirin G
pasé helbestén zarokan én Kurdi li gori van ¢emkan dé bé nirxandin & dé di
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encamé de diyar bibe ka kijan helbestvan ( helbest di vi warf de serkefti blye @
heri zéde nézl rasti ( izaflyeta zarokan blye. Yani ya esas di vé xebaté de
analizeke analitik a helbestén zarokan én Kurdi ye ji héla rasti (i izafiyeta zarokan
ve. Di hilbijartina helbestvanén vé xebaté de mebest ew e ku ev helbestvan di
serdema xwe de yén herf berhemdar b(ine di gada helbesta zarokan de. Helbet
mimkdan e mirov hin navén din |1& bar bike. Lé ji ber ku dé ji sihorén gotareké
derketiba, me bi van navan sinordar kir. Herwiha me helbestvanén ku hilbijartiye,
di nav ¢ar serdemén ku té de jiyane G li gori milmilaneyén siyast G civaki ji hev
cuda blne, dabes kirin. Ji ber ku me helbesta zarokan a Kurdi bi parceyeke
Kurdistané tené ve sinordar nekir, me ji car parceyan helbestvan destnisan kirin G
ji wan minak dan @ nirxandina helbestén wan kirin. Lé ji ber hin sedemén siyasi,
civaki G perwerdeyi li her parceyé helbestén zarokan bi qasi hev nebiline waré
balkésiyé. Loma di vé gotaré de dé giraniya helbestnisén BasQr (bi zaravayé
Sorani) bé ditin. Cimki ji salén 1930yt O vir de helbesta zarokan berevajiyé
parceyén din, babeteke zindi biye li layé Basariyan.

Armanca sereke ya vé gotaré nasandin ( nirxandina helbest 0
helbestvanén zarokan én Kurdi ye. Ji ber ku li bakuré Kurdistané heya niha
xebateke bi vi rengi nehatib( kirin, kém be ji ev xebat dé vé valahiyé dagire.
Herwiha di gel nasandin ( haypéxistina xwineran, armanceke din a vé xebaté ji
nirxandina seligeya helbestén zarokan én Kurdi ye ku gelo cigas serkefti ye? An ji
lazim e cigas O ¢awa serkefti be? Helbet li gori her du ¢emkén me diyarkiri ku
weku rastiya zarokan 0 izaflyeta zarokan té zanin.

1. Rastiya Zarokan

Di vi warf de yén ku cara ewil nirxandinén xwe parve kirine, 1ékolinerén
Ewropi ne. Bi taybet! li Almanyayé kemilin G pésketina edebiyata zarokan di
merheleyeke dir ( diréj de bi awayeki sistematik ¢é blye, bastir hatiye zanin divé
berhemeke edebi ji bo zarokan G bi taybeti ji bo zarokén roja me cawa bé
nivisandin. Lewra keseki bi navé Peter Schneider li gori edebiyata zarokan a
Almanan rastlya zarokan dabesé car qonaxan an ji serenavan kirfye ku ev weku
rastlya sikili, rastiya huneri, rastiya perwerdeyl O rexneyi hatine binavkirin
(Schneider, 1984: 38; vgz. Dilidiizgtin, 2007: 58). Her ¢iqas ev dabeskirin li ser
edebiyata Almanan hatibe sepandin ji di rastiya xwe de ev her car bes ji bo
edebiyateke kamil a gisti, yani ji bo edebiyata serdema modern a tekiz
merheleyén berbicav in.> Ne tené di edebiyata Almanan de, di gel guherina
cthané (i nérina mirovayetiyé, di edebiyata neteweyén din de ji dixuyén. Loma me
xwest em qala besén rastiya zarokan di edebiyaté de bikin (i guherina helbesta
Kurdi ya zarokan ji bi van régezan binirxinin.

2 Her ¢iqas zarokén li welatén cuda di nav devdor @ ¢andine cuda de mezin dibin ji ji héla zarokatiyé ve ango rasti
izafiyeta xwe ve heman mexldq in. Loma di vé xalé de ji erdnigariyé bétir diyardeya zarokatiyé muhim e ku divé
bé pénasekirin G naskirin. Ev ji li gorf disiplinén weku pedagoji, psikoloji G hwd. pék tén ku bi awayeki sistematik
pési li Ewropayé xebatén di van waran de xuya b(ne.
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1.1. Rastiya Sikili

Pistl sedsala 18an derkete holé. Ji ber ku armanca sereke siretdayin,
perwerdekirina rasterast @ li gorf tesew(ra mezinan afirandina zarokatiyek b{, ev
rast] ji sikilguherandiné wédetir ne¢(. Beri ku berhemén bi vi rengi bén
nivisandin, cureyén weku ¢irokén geléri, efs(inf, mitolojik G fabl hebdlin G armanca
van cureyan ji siret ( pend bdn. Loma bi tené weku sikilguherandinek hat
xuyakirin. Cimki di vé serdemé de ji cureyén geléri cudatir mijarén weku ji jlyana
rojane ya zarokan @ tékiliya wan a bi dayik ( bav ( hevalén wan re dihatin
séwirandin ( di van séwirandinan de minaka zarokatiya heri kérhat! weku
zarokén xwedi fezilet (fezileta ku civak tayin dike), zarokén ku hedé xwe dizane,
zarokén ku guhdariya gotinén mezinan dike, ji bo civaké dihat nisandan. Yanf her
cigas mijar ji jiyana rojane ya zarokan bihata séwirandin ji rolén zarokan én civaki
dihatin danin ku ev yek bi temamf bi ¢cavén mezinan ¢é& dibd. Ji ber van yekan e ku
derbaré rastiya sikilf de té& gotin ku yan bi rasti 0 nérina politikaya perwerdeyé ya
wé serdemé re tékildar e yan ji ev rasti (0 nérina niviskar bixwe ye (Dilidlizgin,
2007: 58-60). Ji ber ku rastiya niviskar di navendé de ye (i zimané pend ( sireté
serdest e, ev rasti ne li gorf rastlya zarokan e ( t(igé gelek rexneyan bdye ji vi aliyé
ve. Herwiha otoriterf di vé rastlyé de pir berbicav e (i ev otorite weku tiliyén
bilindkirf yén li ser serén zarokan e ku rastiyén xwe li wan dibarine (Dilidiizgiin,
2007: 60-65). Endiseya yekem a otoriteriyé; perwerdekirina zarokan e (i xetereya
mezin ji béyf ku bi awayeki rexneyf bifikire, xwinerek her tisté ku dixwine weku
rastf qebdl bike G Ii gorf wi hereket bike ku ev ji bi temamf hizira afiriner ( rexneyf
dikuje @ teqlidé ava dike.

1.2. Rastiya Huneri, Haydarbiina ji Rastiya Zarokan G Antiotoriteri

Di vé serdemé de di sina perwerdekirina zarokan de nérina zarokan cih
girt. Zarok ji amdr ( objeb(né derket bl kirde an ji navend. Tevgera
Xwendekarén 1968an bl destpékek ji bo edebiyateke bi vi rengi. Bi vé tevgeré re
gelek guherinén aborf, politik ( civaki gese dan. Sinorén di perwerdeyé de hatine
rakirin 0 perwerdeya fidealist cihé xwe daye perwerdeya rasteqine. Zarok bln
kesén azad @ herwiha divé ew nehatibana kontrolkirin (Dilidlizgiin, 2007: 60). Di
pirtikén vé serdemé de zédetir xisGslyeta huneri bi awayeki “teglidkirina
xwezay&” @ “nérina bi ¢cavén zarokan” giraniya xwe danf (Schneider, 1984: 39;
vgz. Dilidlizgtin, 2007: 60-61). Ji ber ku nérina bi cavén zarokan di vé serdemé de
ba takileke sereke, antiotoriter ji kete navenda edebiyata zarokan. Ji destpéka
ku antiotoriteri di edebiyaté de bl helwestek G pé ve, di nav xwe de bi ¢end
séwazan derkete pés. Di seri de helwesta antiotoriteriyé li diji dibistané, tékillya
di navbera mamoste 0 xwendekaran de, li diji otoriteya malbaté ( derdoré xwe
nisan da. Pistre, bi taybeti di edebiyata froyin de digel van saziyén ku me
hejmarti, zédetir ev helwest li diji otoriterya niviskar a di berhemé de xwe nisan
da (Dilidizgin, 2007: 62-63). Divé niviskar di berhema xwe de weku
mamosteyeki serdest, xitabl xwiner nekiriba. Berevaji wé divé dinyayeke
séwirandi bi xwiner re parve bikira (0 herwiha daketiba asta xwiner 0 xwiner di
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navenda edebiyata xwe de mixatab bigirta. Ji bo rexneyek li helwesta mezin an j

A

niviskaran a di vi warf de, niviskara Alman; Susanne Kilian bi navé “Kindsein ist
siR?” helbestek nivisandiye (Stiller & Kilian, 1982: 36). Di vé helbesté de dixwaze
bibéje ku zarok ne bindesté mezinan in ( dixwaze nisan bide ku zarok ji mezinan
cudatir in. Yani ew tistén ku mezin ji xwe re dikin xem, ji bo zarokan ne xem e
mezin an zarokan fam nakin an ji naxwazin fam bikin. Herwiha divé mezin biryara
ku dé zarok ¢i bikin an nekin, nede. Divé ji wan re ¢ima bikin an ¢ima nekin, rave
bikin. Divé dem ji bo zarokan bé veqgetandin ( ew bén guhdarikirin G famkirin. Wé

ev nérin bi vi sikilf neqil kiriye:
Kindsein ist stif3?
Tu dies! Tu das!
Und dieses lal3!
Beeil dich doch!
Heb die FiRe hoch!
Sitz nicht so krumm!
Mein Gott, bist du dumm!
Stopf’s nicht in dich rein!
LaR das Singen sein!
Du kannst dich nur mopsen!
Ho6r auf zu hopsen!
Du machst mich verriickt!
Nie wird sich geblickt!

Schon wieder ne Vier!
Hol doch endlich Bier!
Sau dich nicht so ein!
Das schaffst du allein!
Mach dich nicht so breit!
Hab jetzt keine Zeit!

LaR das Geklecker!

Fall mir nicht auf den Wecker!
Mach die Tiir leise zu!

LaR mich in Ruh!

Kindsein ist stiR?

Kindsein ist mies!

1.3. Rastiya Perwerdeyi (i Rexneyi

Ma zarokati xwes e?

Wéya bike! Véya bike!

Destén xwe nede véya (i wéya!
Picek ecele bike!

Lingén xwe ji ber min bikése!

Wisa yekkéleki rGinené!

Hey Xwedayo, tu ¢iqas ker 1!

Wisa weku cavbir¢lyan nexwe!

Bes e kilaman nebéje!

Tu tené dikarf béyi destdr tistan bigirf!
Her gav xwe hildipekini  dipengizi!
Tu min din diki!

Her gav serhigkiyan diki!

Aha disa notén te zeif in!

De hadé here ji min re birayeké bine!
Serguhé xwe qiréj meke!

Her gav min mijdl meke!

Picek maqdl rlne!

Dema min beredayi xerc meke!

Tistan tevlihev meke!

Min aciz ji meke!

Deri hédika bigire!

Li ser seré min nexe tegereq!
Ma zarokatf xwes e!

Nexér zarokati kurreder e!3

Ev her du rastl hevtemamker in. Lewra di serf de zarok weku heyineke
pasif dihat ditin 0 weku kesayeteke ku bi tené divé bé perwerdekirin G di vé

A AR

perwerdekiriné de ji ¢i bé gotin, divé béyi itirazeké ew gotin bihatana gebdlkirin.

3 Wergera vé helbesté min ji ber wergera wé ya Tirki (bnr. Dilidiizgiin, 2007: 64) kir ( pasé bi alikariya hevaleki
Almanizan me wergera min a Kurdi, bi helbesta resen re berawird kir.
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Ev yek helbet bi otoriteya mezinan, malbat (i dibistané re ji peywendidar b{. Yek
ji kesén ku li diji vé séwazé derketiye Jean Jacques Rousseau ye ku wi di berhema
xwe ya bi navé Emile de nisan daye ku divé zarok azad be, ew bi tecrubeyan
jiyané nas bike G heta J. J. Rousseau, li diji fablxwendiné 0 siretén wan én
rasterast derketiye ( ji bo zarokan xwendina vé cureyé eré nekiriye (bnr.
Rousseau, 2011). Belki mirov dikare bib&je ku cara yekem li hemberi
perwerdeyeke req O higk bi awayeki rexnegirf J. J. Rousseau helwest nisan daye.
Tcar rastiya rexneyi di vir de derdikeve holé ku li gori P. Schneider pisti ku ev rasti
hat famkirin, nérinén pedagojiya rijd (i nerinén yekali, yekrasti, yekqebdl berteref
blan G cihén xwe ji nérina rexneyi O rasteqine re histin. Berhemén ku bi nérina
rexneyl hatin séwirandin, rastilya civaké ( perwerdeyé derxistin holé ( otoriteya
wan a li ser edebiyata zarokan sikand. Bi gotineke din niviskarlya yekali O
yekrengi dabesi pirall (0 pirrenglyé bl G gelek dengén cuda derketin (vgz.
Dilidiizglin, 2007: 65).

Disa ji nav rastiyén zarokan Peter Hartling, xwe di nav rastlya rexneya
civaki de dibine  dibéje ku zarok heyinén wisa ne ku gelek tisti cara ewil tecrube
dikin. Cara ewil hez dikin, nefret dikin, hevalek wan ¢é dibe, derdikevin
réwitiyeké @ gelek tistén din. Ev hemd ji bo wan cara ewil pék tén (vgz.
Dilidlizgtin, 2007: 68). Loma dema ku mijareke bi vi rengi ji bo zarokan hat
séwirandin divé niviskar ji rastlya wan ddr nekeve. Vé yeké bi kitéba xwe ya bi
navé Ben liebt Anna/Benjamin Anna’yi Seviyor (Ben ji Annayé hez dike) tine ziman
ku di vé pirtQiké de evin O hezkirina du zarokan @ di nav alema wan de béyf ku ji
rastiya wan ddr bikeve berhema xwe diséwirine (bnr. Hartling, 2016). Bi réya vé
berhemé dide zanin ku hezkirin, evin hercigas ne weku ya mirovén mezin be ji di
rastiya zarokan de ji cih digire. Herwiha serma civaké ya ku nahéle mirov bi rahet?
hestén xwe bi hev re azadane parve bikin, P. Hartling bi réya Ben 0 Annayé, wé
sermé ( psikolojlyé bi caveki rexneyi nisan dide. Loma ji li gori wi divé niviskaré
edebiyata zarokan bi ¢aveki rexneyi bi serté ku ji rastiya zarokan dir nekeve,
berhema xwe binivise.

2. izafiyeta Zarokan

Weku pénaseyeke gisti izafiyeta zarokan; li gorf xweza, eleqe, hewcedarf G
alema ziman a zarokan, ji allyé sikili, naveroki O férkariyé ve séwirandineke
berhemeke edebi ye ku divé hem ji nérina zarokan ddr nebe G hem ji hem(
taybetiyén edebi G estetik di xwe de bihewine (Sever, 2003; Dilidiizgiin, 2007). Bi
gotineke din fzafiyeta zarokan, li gori temen O gesedana zarokan diyarkirina hin
esasén berhemén edebi ye (Ed. Hunt, 2005). Herwiha ji bo edebiyateke tek(z a
zarokan, di navbera fzaflyet ( rastlya zarokan de peywendiyeke duali heye. Li
gorf izaflyeta zarokan niviskar, han dide ku rastiya zarokan di berhema edebf de
nisan bide G bi alikarya zafiyeta zarokan, bikare bi awayeki serkefti, sé sit(inén
berhema edebiyata zarokan ku ji sikil, naverok ( pedagojiyé pék té, bi awayeki
serkefti bi kar bine. Bi vi hawi zarok xwe dikare zédetir di nav berhemé de bibine
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@ bala xwe bidé ( jé zewq bigire (Cer, 2014: 3). Disa derbaré peywendiya izaflyet
{0 rastlya zarokan de Sever dibéje hunermendé ku bixwaze berhemén edebf yén
zarokan, li gorf 1zafiyeta zarokan biséwirine, divé pési bi rastlya zarokan bawer
bike O bizane ku nivisandina li ser navé vé rastiyé, berpirsiyariyeke pir giran e
(Sever, 2003: 22).

Helbet heyamén gesedané G gesedana zarokan, elege, hewcedarf 0 gelek
taybetiyén wan én din ji bo famkirina fzafiyeta wan giring in. Lé di carcoveya van
hem( tégehan de bersiva pirsa niviskarek dé cawa bikare li gorf izaflyeta zarokan
tevbigere, bi kurtf wiha ye: “Heke niviskar bikaribe zarokatiyé his bike.” L& ji vé ji
muhimtir dé ¢awa his bike? Di vé deré de tégihistina rastiya zarokan dikeve
dewré ku ew ji heke niviskarek bikare bi ¢avén zarokan binére, bi higén wan
bifikire, bi guhén wan bibihize, bi dilén wan his bike G ji van hemayan giringtir
heke niviskarek bikare van hemdyan bi zimané wan vebéje, dé wé caxé bi ser
keve 0 li gori zarokan berhemén edebf (i estetik biafirine.

3. Helbestén Kurdi yén ji bo Zarokan

Helbest weku hunereke edebi di tarixa zimané Kurdf de hem gedim e hem
ji cihek pir fireh digire. Herwiha di edebiyat (i perwerdeya zarokan a Kurdi de ji
heri zéde ev cure pés ketlye (i berhem jé hatine afirandin. Cimki weku neritek ji
beré heya niha li ser helbesté tecrubeya Kurdf pir z&de hatiye ceribandin. Loma ji
allyé edebi ve serkefttirin cure ji disa helbest derdikeve pés di zimané Kurdi de. Ji
bili cawaniya xwe, ji allyé ¢cendaniyé ve ji herf z&de disa di vé cureyé de berhem
hatine nivisin G afirandin (Mehm(d, 2004; Hewrami, 2007; Ehmed, 1998; Barzinji,
2010; Ehmed, 2005; Ferhadi, 2013). Ji bili berhemén folklorik di nav canda niviski
de helbestén ji bo zarokan di Kurdi de di nav pénc qonaxan de dikare bé
dabeskirin G ji van qonaxan a yekem weku qonaxa klasik té binavkirin ku zédetir
li ser perwerdekirin @ férkariya zarokan b (Qadir, 2016: 30-32). Di vé qonaxé de
zédetir ferhengén manzdm @ eqidename hatine nivisin ku destpéka vé huneré ji
aliyé Ehmedé Xani ve bi berhema Ndbara Biclikan di sala 1682yan de dest pé
kirfye. Helbestén di vé qonaxé de bi piranf teqlida Nibara Biglikan blne ku ji héla
naveroka xwe ve dikevin nav rastiya sikill ya zarokan ku armanca wan a sereke
perwerdekirin, nesthetdayin G siretkirina zarokan baye. Ji héla diroka gebdlkirin
giringipédana zarokatiyé, ev berhem sayané teqdiré ne ( héja ne ji bo xebatén
Kurdi yén di vi warf de. Lé em é di vé xebaté de cih nedin vé qonaxé ku wek
gonaxa destpéké an ji li gorf me binavkiri qonaxa yekem e. Ji ber ku ev gotar dé
bi taybetf li ser helbestén modern én zarokan raweste, lewra em & nirxandina
gonaxa yekem nekin & weku du cemkén modern di ¢carcoveya “rastiya zarokan”

A,

G “1zafiyeta zarokan” de nirxandina helbestan ji gonaxa duyem bidin destpékirin.
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3.1. Qonaxa Duyem

Ev weku qonaxa Gelawéj G Hawaré ji dikare bé binavkirin.# Cimki zédetir ji
aliyé niviskarén van kovaran ve di wé serdemé de helbesta modern a ji bo
zarokan derketiye holé. Taybetiya herf berbicav a vé qonaxé ew e ku helbest
zédetir bi awayén sird (G honraweyan hatine nivisandin. Armanca sereke ya
helbestn(isén vé qonaxé ji allyé nistimanperweri ve hisyarkirina zarokan e. Loma
zimaneke otoriter { naverokeke pedagojik serdest e. Bi rasti dema ku mirov bi
edebiyata cihané re ji berawird dike, normal e ku ev yek di helbesta Kurdi de ji
hebin. Lewra di navbera salén 1920 ( 50an de edebiyata cthané bixwe jf ji allyé
rastlya zarokan ve di qonaxa rastlya sikill de ye. Yani hé&j zimané otoriter G
padagojiyeke zext li kar e ( di edebiyaté de navend e. Her ¢igas bi gisti wiha be ji
carinan mirov hin nim@neyén ku pir néziki rastiya zarokan 0 fzafiyeta zarokan
blne ji dikare bibine. Kesén weku Zéwer, Piremérd, Faiq Békes, Kamiran
Bedirxan, Hiséné Emin, Evdilla Goran, Sakir Fettah, Eladdin Seccadf di vé qonaxé
de jiyane ( ji bo zarokan helbest, sirGd G honrawe ristine. Em & di vé qonaxé de
helbestén Zéwer, Hiséné Emin (i Kamiran Bedirxan @ Evdilla Goran5 binirxinin.

3.1.1. Zéwer

Di sala 1875an de li Silémaniyé hatiye diné. Maweyeke diréj mamosteti
kirlye. Diwaneke wi ya helbestan heye ku té de helbestén wi yén ji bo zarokan jf
cih digirin. Di nav kovara Gelawéjé de xebitiye. Ji bill helbestan xebatén
ferhengn@st 0 wergériyé kirine. Di sala 1948an de koca dawi kirlye (Qadir, 2016:
36). Di helbestén Zéwer de perwerde, amojgari (i nistimanperweri pir zéde
dixuye. Ji ber ku ziman otoriter { ji izaflyeta zarokan ddr in carinan té famkirin ku

bi alema keseki temenmezin hatine nivisin.

Min mindalf bictikim, mektebe roh G serim

Be se’yi G xosi xosfi, dersim ekeme berim

Se’yi ger mandim eka sadim dersim rewane

Mindalé ke temel bé xwérf naw kolana ne

Dinya ¢awfi rosin ba be sayey ‘llm @ fen b

Ey refigani mekteb roji fllm @ ‘rfane (Zéwer, 2008: 221)

Di vé minaké de Zéwer xwe xistilye s(ina zarokeki biclk G xwestiye bi réya
karaktereki wiha, hezkirina dibistané (0 xwendiné bide zarokan. Lé&belé hebina
niviskar di helbesté de carinan pir z&de té hiskirin. Taybetiyeke zarokén serdema
dibistana seretayi, navin G pésdibistané ew e ku zé&detir xwe difikirin 0 bi
meseleyén derdoré xwe re eleqedar in. Loma bi saya ilm @ fené ronibna dinyayé
dé ji wan re tisteki pir dar O razber bixuye. Ji bo zarokeki di vi temenf de pir
awarte ye ku gotineke bi vi rengi bike. Yek ji dersjiberkirin an ji karén weku vé

4 Helbet berf van kovaran ¢end nimidneyén helbestén zarokan di kovarén din én Kurdi de derketibdn (bnr. Tek,
2019). Lé heya Hawar ( Gelawéjé bi zaneti xabeteke serbixwe bo zarokan nehatibl mesandin. Ev yek di Hawaré
de weku “Sitna Zarowan” G di Gelawéjé de weku “Best Mindallan” xuya bln. Ev egera sereke ye ku me vé
qonaxé bi van her du kovaran da destpékirin.

5 Hem ji ber ku navén herf zéde derketine pés, me hilbijart hem ji ji bo em ji gewareya gotareké dernekevin, me her
keseki ji bo zarokan nivisibe, nexist nav nirxandiné.
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monoton, zarokan z({tir aciz dike. Dema ku niviskar dibéje “be xosi xosi dersim
ekeme ber” disa ji rasti 0 nérina zarokan ddr ketiye ( gotina xwe gotiye. Ji bili vé
cureyé ji bo nistimanperweriyé ji weku sir(id gelek berhem dane ku yek ji wan
destpéka wé li jér hatiye dayin G helbet di vé sirlidé ji rastiya sikilf serdest e @ ji
allyé metafor G zimanf ve ji tégihistina wé zehmet e:

Eme ke mindal ( newciwanin

Hem( be qurbant Kurdistanin

Gunke hubbf weten le imane

Be mehebbete sahéb imanin

Sa ey refigan le réy weten da

Zor té nekosin zor bé wicdanin (Zéwer, 2008: 213)

Herwiha ji bili van helbestan hin helbestén Zéwer hene ku pir nézi rasti G
nérina zarokan b(ye. Yek ji wan helbesta bi navé “Se’at” e ku di her du rézikén
dawf de niviskar G otoriteya wi dixuye. Weku din bi temamT{ li gorf xeyal ( alema
zarokan hatiye ristin.

Se’atekey min ciwan @ be kar e

Royinf weqtan deka jimare

Ke dewrey sew ( roji tewaw b

Dabare sazi ekem z(bez({

Pas @ pés naka be yek deqiqge

Zorim xos ewé weku refiq e

Her karim bé be wi rék ekem

Be tertibéki zor bas & mehkem

Her kes be tertib rék neka karf

Rékupék nabé hema kardari (Zéwer, 2008: 235-236)
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3.1.2. Hiséné Emin

Li Qubiné di sala 1919an de hatiye diné. Di eslé xwe de ji bo zarokan tekane
helbesta wi ya ku li ber desté me ye bi navé “Marsa Tipan” sir(dek e ku li ser
férkariya alfabeyé nivisiye. Her ¢iqas ji gelema Emin nimQneyek tené ji hatibe
nivisandin, ji ber ku ev sirid bi zimaneki pir sade ( bi melodiyeke serkefti hatiye
séwirandin, di edebiyata zarokan a Kurdi de cihé xwe girtiye. Otoriterf di zimané
helbesté de get nayé hiskirin ( ev taybeti bixwe ji kirfye ku ev sir(d zédetir bé
xwendin.

Em sagird in, em dixwinin abc

nivisandin, ew ji bo me armanc e

tipén me tev sth ( yek in ¢de

xwest ev e, bi zimané kurmanc e

éfgh him rehet e, him sérin

iijk xwes dixwinim bi qirin

Imno hé mayine hinén din

geli Kurdan, werin tev de bixwinin

pqrsstud tu meyze

VWX ne, ez sas nakim yek levze

hest dengdér in, heci dengdar bist G sé
réya ronf dibistan e, ma yz. (Emin, 1944: 15)
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3.1.3. Kamiran Bedirxan

Ew di sala 1895an de li Stenbolé hatiye diné. Karén weku mamostetiya
zankoyé ( kovaregeriyé pék anine. Derbaré ziman ( edebiyata Kurdf de kitéb j
nivisine ( bi navé Dilé Kurén Min diwaneke helbestan ji nivisiye. Helbestén di vé
diwané de her ¢igas bi temamf ne ji bo zarokan hatibin nivisandin ji hin helbestén
wé ji bo zarokan in. Bedirxan hema hema di dawiya hem( helbestén xwe de
dixwaze peyamek bide xwiner an ji nesthetek li xwiner bike. Exlebi peyama
nistimanperweriyé dide. Di helbestén xwe de carinan ji rastlya zarokan dar
dikeve G carinan ji li gorf zarokan li alemé temasa dike. Heke ew amojgariyén
rasterast di dawiya helbestan de nebina, mirov dikarib(i bigota ku Bedirxan
gelekinézi rastiya huneri ya edebiyata zarokan bdye.

Xweha min Kitéba Min

Xwiska min hé kicik e Kitéba min spehf ye

Nikare réve bice Kitébeke pir mezin

Ez desté xwe didim wé Té de her tist dibinim

Bi min re pir xwes dice Kulilk, kitik, berx, bizin. (Bedirxan, 2014: 19)

Her ri min re dibéje

Keké& min é dilovan

Cirokeké bibgje

Jijiyina néc¢irvan

...(Bedirxan, 2014: 18)

Di helbesta “Xweha Min” de ji rastlya zarokan d{r dikeve. Lewra
sayesandina zarokeké dike ku hé&j nikare bi ré ve bice, 1& di ¢carina duyem de wé
zaroké dide axaftin 0 gotinén mezineki pé dide gotin. Ev yek ji rastiya zarokan
ddr e. Di helbesta “Kitéba Min” de bi ¢avén zarokeki li tistan dinére. Heya 10
sallya xwe zarok tistén xwe béqisar G pak dibinin an ji tista ku ya wan e, dixwazin
ku pak G béqis(r be. Yek ji bi metafora kitebeke ku té de wéneyén kulilk, kitik G
berxikan heye, tezadek ¢é dike ku ew li ber cavén zarokan pir mezin dixuye. Her
cigas di carina dawi ya vé helbesté de disa derbasi zimané nesiheté blbe ji di her
du carinén ewil de nérina zarokan a li ser tistan serkefti nisan daye. Mirov dikare
bibéje ku tam bi devé zarokek peyiviye.

3.1.4. Evdilla Goran

Di sala 1904an de li Helebceyé hatiye diné. Demeke zéde mamostetf kirfye
li devera Helebceyé. Di wexté mamostetiya xwe de ji bo zarokan helbest ( sir(d
dinivise. Goran helbestvaneki pir berhem e di edebiyata Kurdi de. Hin formén n(
yén weku opera, metelok bi kar anine (bnr. Goran, 2005: 34-36). Di helbesta
“Saway Astixwaz” de Goran dixwaze peyama asitlyé ragihine zarokan ( bi devé
zarokek helbesta xwe séwirandiye. Lé disa ji tesira niviskar ( otoriteya wé ya di
helbesté de té hiskirin. Ji alilyé peyam (i neveroké G nermb(ina ziman ve problema
helbesté tuneye. Lé niviskar di vir de nekariblye bi awayeki pisporane bi cavén
zarokan vebéje. Ji vé helbesté benda ewil (i ya dawf bi vi sikli ne:

Minalékim korpey naz
Wek bawki xom asitixwaz
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Kotirf sipiyi teqlebaz

Le ceqgel ekem derbaz

Minalékim, minalékim, asitixwaz

Emca merce ta mawim

Be zimané parawim

Goraniyf asiti bilém

Asitlyi rGnaki cawim

Minalékim, minalékim, asitixwaz (Goran, 2005: 318)

Di helbesta “Goranly Denike Genim” de Goran nézi nérin ( alema zarokan
blye. Ya ku di vé helbesté de Goran nézf van kriteran kiriye, yek jé peywendiya
zarokekeki cotkar O denkegenima wi ye. Goran bi hesasiyeta zarokeki nézi
denkegenimé dibe G serborfya wé ya toxim { sinbliné vedibéje. Dema ku vé yeké
vedibéje, hin endiseyén ku bi tené zarok dé bikeving, tine ziman weku “Eygré
Xwa [ Her kesé bixwa |/ Denike Genimim” pisti ku mar, misk G kézén nav axé
dijmére G vé endiseyé ji li d0 wan réz dike. Hin metaforén bi vi rengf her ¢igas
helbest pir diréj be ji nézi rasti G fzafiyeta zarokan kirfye. Her du bendén ewil én
helbesté wiha ne:

Nawi Xway 1é ehénm

Derki'embar egkénm

Be bar genim derdénm

Lenaw werda eygénm

Wek altun zerde

Pak ( bé gerde

Denike genimim...

Pole colekey ser cil!

Miski naw kun! kirmf gil!

Wirde merf sirk @ sil!

Toxum wesand pirf be dil!

Eygiré Xwa

Her kesé bixwa

Denike genimim... (Goran, 2005: 322)

3.2. Qonaxa Séyem

Pistl kutablina qonaxa Gelawéj O Hawaré vé qonaxé dest pé kiriye G ev
gonax ji salén 50an bigire heya peymana 11& Adara 1970yan dewam kiriye. Di vé
gonaxé de li Kurdistané ji allyé edebf ve calaki herf zéde li bas(r nisan dane. Bi
rastl li her sé parceyén din bédengi hakim blye. Loma ji ji allyé edebiyata zarokan
ve ji berhemén niviskarén basari di vé qonaxé de derketine pé&s. Her cigas li
dinyayé di vé serdemé de hin raperin G reform ¢é blbin G vé yeké tesiré li
edebiyaté jf kiribe (0 edeblyat zédetir ketibe réyeke azadane (i antiotoriter ji tesira
xwe zé&de li vé qonaxa helbesta zarokan a Kurdf nekiriye. Cimki héj jt amojgari G
nesthet, pend ( siret bi zimanek otoriter li dar e. Ferga vé qonaxé ji berf xwe ew
e ku diwanén taybet én ji bo zarokan hatine dahénan. Kesén weku Kakey Felah
ku bi helbestn(siya zarokan navdar blne derdikevin pés. Di vé qonaxé de kesén
weku Fereydin Eli Emin, Kakey Felah, Eli Ebdulla Sewnim, Remzi Qezaz helbest
nivisandine.
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3.2.1. Kakey Felah

Li Sarbajéra Silémaniyé hatiye diné. Kakey Felah bi navé Cigergosekan,
Giro, Colekepasari, Mal G Qutabxane, Séri Saxte, Operét ( Demeteqé ( ¢end
berhemén din nivisandine. Ev berhem bi gisti bi navé Pepulekan di yek diwané de
hatine civandin. Kakey Fekah ji bilt helbestn(silyé karén siyast (0 rojnamendsiyé ji
kirine ( di sala 1990an de koga dawf kiriye.

Felah di helbestén xwe de ji amojgari O nesiheta rasterast zéde dlr
neketiye. Zimaneki hésan bi kar aniye. L& otorfteya xwe asteng nekiriye G carinan
ji nérina zarokan ddr ketiye. Ne pir zéde be ji di hin helbestén xwe de li gori nérin,
rastf (1 izaflyeta zarokan nivisandlye 0 metafor 0 hémayén ku dé xeyalén zarokan
pés bixin, bi kar aniye. Di helbesta “Amojgari” de weku serenava helbesté,
zimané ku bi kar aniye bi gistf zimaneki ji derveyé zarokan 0 siretaméz e. Bi rasti
ev helbest weku mamosteyén ku tiliyén wan li ser zarokan her gav bilindkiri ne,
dixuye. Ziman kém zé&de bi raweya fermanf hatiye kisandin ( zarok bixwe di nav

N

helbesté de nine. Zarok li derveyi helbesté 0 weku mixatabé vegéré helbesté
hatiye séwirandin. Cend rézikén seri wiha ne:

Rollekanim! Rolley ¢a bin
Gullf naw baxgey hiwa bin
Guy sil ken bo amojgarim

Be dill, be giyan le gel ma bin
Ewe nemami baxék in

Be destf éme néjra bin
Baxgey éwes mall ( mekteb
Aza (1 zirek G wirya bin
...(Felah, 2009: 61)

Di helbesta “Xalxaloke” de Felah bi devé zarokek pirsan li xalxalokeké
dike @ ji ber slyana firina xalxaloké xwezlya zaroké bi xalxaloké tine. Xalxalok jf
weku mixatab bersiva zaroké dide (4 tistén ku dixwaze dibersivine. Di vé helbesté
de midaxeleya niviskar naxuyé. Ji aliyé alema zarokan ve ji bas hatiye séwirandin.
Lewra xwezi (0 héviyén zarokan di rastlya wan de nisan daye. Helbest bi vi siklf
dest pé dike:

Xalxaloke

Mali xalim li ku ye?
Tu eyzani
Lesareyaledéye
Be siwénito da

Min firinim hez Ié ye
Xozge wek to

Balim egirt lem réye
Ta bizanim

Malf xalim le wé ye!
... (Felah, 2009: 15)
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3.2.2. Fereyd(n EIi Emin

Di sala 1933yan de li Siléemaniyé hatlye diné. Li Sarbajér O Silémaniyé
mamostetlya dibistana seretay! kirfye. Gelek berhem ji bo zarokan nivisiye.
Helbest  ¢irok nivisine & ji edebiyata cthané bo Kurdi werger kirine. Palewani
Diway Roj, Piyawi Bickoleke, Karjole, Pakji, Genimesami ( gelek berhemén wi yén
din hene. Cureyén helbest ( kurte¢iroké di berhemén wi de exlebi bi hev re
hatine nivisin (Mirza & Mistefa, 2006: 9-10).

Gelek helbestén wi yén ji bo zarokan, li gorf alema zarokan hatiye
séwirandin. Helbet tesira zimané otorfter ( edebiyateke bi padagojiyé dagirti li
ser heye. Lébelé li gorf yén beré xwe nimQneyén serkeftitir dane. Di helbestén
xwe de teknika diyalogé bi kar aniye. Ev teknik ji allyeki ve wi serkeftitir kirfye. Bi
réya vé tekniké karibllye midaxeleya xwe ya li ser vegéré izole bike. Di helbesta
“Miwan” de hem dixwaze bi zarokan bide zanin ku divé ders 0 dewrén xwe
temam bikin hem ji listik ( yariyé pisti temamkirina dersan bilizin. L& di vegotiné
de gayidedanin O otoriteyeke sext tuneye. Helbesté bi awayeki wisa diséwirine
ku di nav diyaloga mévan  maz(ivaniyé de bi mataforeke serkefti vé yeké nisan
dide. Cend rézén seriyén vé helbesté wiha ne:

Teq, teq, teq, teq

Bo bé deng i ey dergay req
Teq, teq, teq, teq

Ké ye ew e? Danexrawe

Ger miwan e le ser caw e
Ewey émey in ( miwan Tn
Hawréy Sirwan  Soran in
Dersiyan ger nlsiwetewe
Erowin bo yari pékewe

Ey bi xér bén miwanekan
Maltan pirr kird le gullf ciwan
Ders G dewr tewaw bliwe
Katf yarf xos hatliwe

... (Mistefa & Mirza, 2006: 82)

Di helbesta “Min Minalim” de Emin, her ¢igas di nav helbesté de xwe
kiribe zarokek ji bi temamf bi devé xwe an ji bi devé otoriteyek axiviye. Gotinén
ku gotine bi temami rast bin j ji ber ku ji Tzafiyeta zarokan ddr e, nikare zéde
tesiré li zarokan bike. Lewra zarokek naxwaze ku mezinek her tistf ji bo wi bike,
ew dixwaze her tisti bi desté xwe bike. Di vé helbesté de mirov dibé gey zarokek,
mezineki daye hemberi xwe & nesithetan dike ( kirin ( nekirinén wi jé re dijmére.
Ev yek baweriya rastiyé jf disikine. Cend rézikén ewil én helbesté wiha ne:

Min minalim, dil nasikim

Esk stkim, kar asikim

Swéske (1 barekewi saxim

Pepdle G bilbilt baxim

Pém bixwinin, férim biken

Perwerdem ken, térim biken

Nexos kewtim derman ken
...(Mistefa & Mirza, 2006: 44)

235



Kenan SUBASI

3.2.3. Eli Ebdulla Sewnim

Di sala 1929an de li Helebceyé hatiye diné ( di sala 2020an de wefat kir. Bi
navé Ceriwe diwaneke wi ya helbestén zarokan heye. Sewnim, herwiha honrawe
G stran ji ¢cé kirine. Di helbestn(siya zarokan de fergeke wi ji helbestn(isén dewra
xwe tuneye. Di nav sedan helbestén wi de pir zéde helbestén ku nézi rasti {
zaflyeta zarokan blbe tunene. Di nav helbestén wi de helbesta bi navé “Niyaz” li
gorf kriterén helbesta modern a zarokan a cthané pir serkeft{ ye. Sewnim ziman @
nérina zarokan di vé helbesta xwe de serkefti nisan daye. Di vé helbesté de ji
teknika pirsiyar ( diyalogé heye. Herwiha nisandayina xwestek (i héviyén zarokan
bi rébazeke azadane daye. Helbest di dawiyé de siretek dide 1& ne bi devé
otoriteyek bi devé mixatabé karakter an vegér vé yeké nisan dide. Helbest bi gisti
wiha ye:

1- Em pirsiyare hawrékanim

Welam welam ba bizanim

To it ewé?

2- Xwardin 0 xew

1- To ¢it ewé?

3- Kotir 0 kew

Eyto... Eyto...

4- Cil 0 pare

Yarikirdin ta éware

1-He he... He he... Pékenine

Xwaztekantan nasirine

2,3,4:- Pé mekene, pé mekene

Ey xwazti to bayé cene

1- Min? Min? Niyazim tékosan e

2- Renci bir e rencisan e

Bo serkewtin, bo zanyari

Bo sélani nahemwari (Muhemmed, 2012: 55)

3.3. Qonaxa Carem

Ev gonax pisti peymana 11& Adaré® dest pé dike. Li ser vé peymané li
Bas(ré Kurdistané heya radeyeké azadi ¢é b ku vé yeké ji pésketina edebiyat G
perwerdeyé leztir kir. Li parceyén din hé ji tevger G livineke berbicav tunebdye.
Lé di vé serdemé de xénci Basdr li Ewropayé ji diyasporayeke Kurdan ¢é bib( ku
vé yeké ji pési li afirineriya edebi vekiribd. Cend kovarén zarokan pisti salén
1980yan li wir hatibln derxistin.”

Edebiyata ji bo zarokan bi rewsa perwerdeyé ve girédaye. Ji ber vé egeré li
Bas(r ji allyé berhemdayin ( afirineriyé de tevger ( xebat heb(n. Cimki li wir heya
asteké mafé perwerdeya bi zimané zikmaki heb(. Heke em vegerin ser helbestén

6 Ev peyman di 11é Adara 1970yan de di navbera rejima Baas ( aliyén Kurd de li Iraqé ¢é dibe G otonomiya heréma
Kurdistané té naskirin. Di encama vé peymané de mafé perwerdeya Kurdi belavtir G zédetir dibe ku vé tesireke
eréni li gada edebiyata zarokan ji kiriye.

7 Ev kovar bi navé Kulilk, Hévi, Heval, Koger, Kurdilekan, Hélin G Héviya me dikarin bén binavkirin (Subasi, 2018, 36-
37) G di van kovaran de kesén weku Firat Cewerd, Birindar, Réncber, Apé Xeribo, Durust, Rizaliyé Resid ( Xebatnas
ji bo zarokan helbest nivisine.
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vé qonaxé em dikarin bibéjin ku ziman xwerl G hésantir blye O her cigas
nimdneyén neotoriter hebin ji edebiyat ji siret, pend G nesthetén rasterast xelas
neblye. Kesén weku Letif Helmet, Kazim Koy, Osman Hewramf ( Firat Cewer{
¢end helbestn(isén vé qonaxé ne.

3.3.1. Letif Helmet

Di sala 1947an de Ii bajaroké Kifriyé hatiye diné. Di waré helbestn(siya
zarokan de xwediyé gelek berheman e. Di vé& qonaxé de jf ji héla hilberineriyé ve
kesé herf berbicav e. Nézi hevdeh pirtikén wi yén helbest ( ¢irokan ¢ap bine
(Qadir, 2016: 68-69). Ciwantirin Déh di sala 1979an de nivisiye @ pistre bi navé
Dengxwestirin Mel, Hélaneyekitir, Minal G Baran, Mindal G Coleke, Katjimér, Gullf
Naw incaneke, Piris le Minal, Colekey ser Dareke, Pirsiyari Minal, Minal G
Bukestseke, Mang le Néwan Hezar (i Yek Estére da Dexewé hin ji pirtikén wi yén ji
bo zarokan in (Helmet, 2013). Ev berhemén wf bi gisti pistre di diwaneké de
hatine civandin G ¢apkirin.

Her cigas pir z&de helbest ji bo zarokan nivisibe ji li gorf hilberineriya wi pir
zéde helbestén ku gihistibe rasti O fzafiyeta zarokan tunene. Pend G siretén
rasterast di nav helbestén Helmet de ji dixuyén G carinan zimané otoriter ji bi kar
tine. Lé hin nim{neyén helbesta wi hene ku ziman, nérin { alema zarokan pir bas
ferq kirfye ( di wan helbestan de séwirandiye. Helmet bi metafora xewné bastir
karibOye izafiyeta zarokan nisan bide. Herwiha wi ji teknika diyalog @ pirsiyaré bi
kar aniye 0 bi vé réyé serkeftitir blye. Di helbesta “Xewn”é de berf raketiné gala
xeyalén zarokeki dike ( bi xeyalkiriné re bixewreclyina zarok ji nisan dide. Vé
séwirandiné béy1 ku bixwe midaxele bike bi temamf bi ¢av, hizr (i xeyala zarokan
vegotiye. Cend risteyén ewil én helbesté:

Min xewnéki xosim di

Mang hatib( bo ser zewf

Le sewi enguste cawa

Meley ekird le awa

Be diréjayi sew ta beyan

Mangi dem bi xende ( ciwan

Le gel sedan masiyi wird

Her yari G meley dekird
... (Helmet, 2013:191)

Di helbesta “Firin”’é de Helmet bi réya pirs ( diyalogé G metaforeke mizaht
G bi nérineke zarokane gotinén xwe diséwirine. Li gori gotina Hartling a ku dibéje
zarok her tisti n( G cara ewil tecrube dikin @ jiyané G heyinén li cthané hédi hédi
nas dikin, Helmet ji di vé helbesté de bi réya mizahé xwestiye hin tistén sas bi
réya pirs { bersivé bipirse ( bi bersivé rast bike. Bi vi sikli hem zarok perwerde
dibe hem ji bi mizaha ku daniye kéf (i zewq ji gotinan digire. Helbest bi gisti wiha
ye:

-Firf firf kerwésk firf

-Sinor{ asman birf

+Kerwésk nafiré na na
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Baz dedat (i radeka
-Firf... firf gull firf

Berew asman be kip?
+Gull bé bal e nafiré

Le ser ligi dar denwé
-Blkesisekem degirf
Degiri degirf bo dayiki
+Blkestseke dayiki niye
Nazané giryan ¢iye

Be dir&jayiroj G sal
Pédekené bo minal
Mindallekanis debé
Ewyan zor zor xos boyé (Helmet, 2013: 244)

3.3.2. Firat Ceweri

Firat Cewerf di sala 1959an de li Nisébina Mérdiné hatiye diné @ beri ku
derbeya leskeri ya sala 1980yan ¢é be, derbasi Swédé ba G heya niha ji i wir e. Wi
ji wan salan ve hem niviskarf hem ji heya demeké wesangeri kirine. Herwiha wi
bétir ji bo mezinan nivisiye G heya niha nézi ¢il berhemén wé di waré roman,
kurtecirok, helbest, werger ( [ékoliné de belav blne. Her cigas bétir bo mezinan
nivisibe ji wi di salén 1980yan de di Kovara Kulilké de ¢end helbest bo zarokan
wesandine O herwiha di sala 1983yan de diwaneke helbestén zarokan a bi navé
Dé Sérin e cap kiriye (Ceweri, 1983). Ji bili helbestan wi ¢end berhemén niviskara
navdar a zarokan a Swédf Astrid Lindgrené ji wergerandine Kurdi. Dema ku meriv
bala xwe dide helbestén zarokan én Ceweri nivisandi, bi gistl nebe ji meriv pé
derdixe ku Ceweri xwe gihandiye alema zarokan { karfye bi cavén wan li dinyayé
temase bike. Bo nim@ne di helbesta bi navé “Hewsa Dibistana Me” de béyf ku
midaxale li nérina zarokatiyé bike, xwe xistlye s(ina zarokeki ( bi zimané wi
hewsa dibistana xwe sayesandiye.

Hewsa dibistana me
Hergar alf [&kirf

Hundir hewsé de bexce
Jérf wé rezé tirf

Her sibe ku ez di¢im
Berf tékevim dersé
Ez z(i bexge av didim
Bi satil G teneké

Ez ber leman ¢édikim

Bi tevri (1 bi béré

Pelén ku hisk jé dikim

Jibonigul pé ve bé

...(Ceweri, 1983)

Ceweri disa di heman temaya dibistané de ji bo ku ¢lyina dibistané bi
zarokan bide xweskirin helbesteke bi navé “Wer Em Herin Dibistané” nivisiye.
Hergigas bi zimaneki hésan gotibe ji ji nérin ( alema zarokan dir ketiye ( ji dévla
wé bi nérin { xwesteka mezineki xwesb(ina ¢lyina dibistané séwirandiye. Helbet
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diyardeyén ku xwestiye veguhezine zarokan gerd(nf ne ( ji bo zarokan mifadar
in. Lé her zarok heta em dikarin bibé&jin tu zarok xweslya dibistané wisa rasterast
naséwirine, bi metafora listiké yan ji metaforeke bi xeyalén zarokan mimkun b
ev yek bihata séwirandin.

Gava dicim dibistan

Ez pirf kéfxwes dibim

Ez guh didim mamostan

Bi peyvén wan ges dibim

Werin geli hevalan

Wer em herin dibistan

Bixwinin, binivisin

Bo em neminin nezan (Cewerf, 1983)

3.4. Qonaxa Péncem

Vé qonaxé li Bastré Kurdistané bi raperina cemawer{ di sala 1991an de
dest pé kir ( hé ji dewam dike. Li her sé parceyén din én Kurdistané di salén 9ofi
de ji ber ku Kurdan hin mafén xwe yén rewa yén weku azadiya wesané bi dest
xistin, di edebiyat ( berhemdayiné de tevger ( livinek pék hat. Xwendina bi Kurdf
gestir ba 0 vé ji han da ku bazara zimané Kurdi pi¢ek belav bibe. Disa di van salén
dawf de ji ber hin bidestxistinén mafé zimani weku dayina zimané Kurdi di
carcoveya dersén hilbijarti de li Tirklyé bl sebeb ku ji bo zarokan berhem bén
nivisandin. Ji ber van egeran di vé qonaxé de hem helbestn(isén zarokan zéde
bln hem ji li gorf berfya xwe helbestén di asteke bastir de hatin afirandin. Ew
kemilin G gesedana xwezayi xwe di vé qgonaxé de di edebiyata modern a zarokan
de ji nisan da. Edi di vé qonaxé de minakén antiotoriter z&de dibin, helbestnlsén
ku rast? O fzafiyeta zarokan bas fam dikin, derdikevin holé. Di vé qonaxé de
temsilkarén helbesta zarokan a Kurdi li hem( parceyan ¢é dibin. Li Bas(ré
Kurdistané kesén weku Emin Mihemmed, EIf Heme Resid Berzinci, Dayki Xelat,
Emin Gerdigilani, Taha Bilal, Ako Mihemmed Sabir, Cemal Sabir, Mueyed Teyib,
Mihemed Emin Doski O gelek kesén din di vi warf de xebatan dikin. Li Rojhelaté
Kurdistané kesén weku Yehya Elewiferd ( Selah Nisari navén ku heri zéde
derketine pés in. Ji bakuré Kurdistané mirov dikare gala Aram Gernas bike ku ew
heya demeké li diyasporaya Ewropayé b  berhemén xwe ji z&detir li wir nivisin.
Li Rojava Koné Res di vi warf de nivisiye. Ji van helbestnlsan Yehya Elewiferd,
Koné Res, Mueyed Teyib 0 Mihemed Emin Doski ji ber ku bi zaravayé kurmanci
nivisine, weku temsilkariya Bakuré Kurdistané (zaravayé Kurmandj) ji dikarin bén
hesabkirin. Jixwe diwanén van helbestvanan exlebi li Bakur ji hatine capkirin (
belavkirin.

3.4.1. Yehya Elewiferd

Di sala 1973yan de li bajaré Bocunwerda li ser parézgeha Xoresané hatiye
diné. Hem c¢iroknls hem ji helbestvan e. Bi navé Bajaré Miriyan, Selpe O Sév,
Weznén Héjayf, Keskesor pirtikén wi hene (Elewiferd, 2012). Di helbestén xwe de
zimaneki hésan, fambar bi kar tine (i bi hevokén kurt dinivise. Di gelek helbestén
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xwe de bi cavén zarokan kariblye li alemé binére O heya jé hatiye xwe ji zimaé
otoriter dir girtlye. Pend 0 siret bi awayeki vesarti bi réya metafor ( hémayan
hatine dayin di helbestén wi de. Elewiferd di diwaneke xwe de li ser moriyan
rézehelbest nivisine 0 yek ji wan bi navé “Clyavan” e. Di vé helbesté de ew
moriyan dike ¢iyavan @ di nav malé de esyayén bilind &n weku balgiyan ji dike ¢lya
G bi cavé zarokeki ku di nav malé de morfyan temasa dike, helbesta xwe
diséwirine:

Miri® demek aram in

Demek lez in direvin

Jikdtelén balgilyan

Hildikisin, dikevin

Ji ketiné natirsin

Ji ser seré balgiyan

Balgi mina ¢iya ne

Miri mina ¢iyavan (Elewiferd, 2013: 11)

Disa di helbesteké xwe de Elewiferd xwe dixe stina zarokeke ku bi listokén
xwe re dilize. Di vé helbesté de balé dikisine ser rewsa zarokén pésdibistané yén
ku tistén necandar weku candar dihesibinin. Yani li ser rewsa animizmé ya ku di
zarokén pésdibistané de dixuye. Mesela carinan zarok dema bi blka xwe re
dilizin, wé weku candarek dihesibinin ( wisa muamele pé re dikin. Elewiferd di
helbesta “Dayik”é& de metaforeke bi wi rengi afirandiye G digel tezada “piglk” {
“bilind”’é, helbesta xwe ji jlyana rasteqin ber bi jiyaneke xeyalf birfye:

Dé ( bavén min

Bas (irind in

Ez piglik im

Ew bilind in

Listokén min
Law G bdkin
Ez bilind im
Ew picik in
Ez dayik im
Ew xizan in

Hurmeta min
Pirr dizanin (Elewiferd, 2013a: 10)

3.4.2. Mueyed Teyib

Di sala 1957an de li Duhoké hatiye diné. Helbestn(is e (i helbestén ji bo
zarokan ji nivisiye. Bi navé Kepiré bi gisti 75 hejmar kovareke zarokan amade G
belav kir. Zimané helbestén wi yén ji bo zarokan hinek giran e. Cend nim(ne ne té
de di helbestén xwe de zimané otoriter, pend ( sireté bi kar aniye. Di hin
helbestén xwe de hestiyariyeke bimubalexe bi kar aniye. Her cigas di helbestén
wi de rastiya zarokan dabe nisan ji ji aliyé séwirandin G nivisandiné ve ji fzaflyet (
nérina zarokan ddr maye.

~ nyy

8 Morf, di Kurmanciya Xoresané de weku “miri” té bilévkirin.
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Teyib, di helbesta “Kewo” de hin rastiyén zarokan béyi ku mataforeké
bixemiline ( bi awayeke edebf biséwirine bi zimaneki fermanf bi devé otoriteyeké
pend 0 siretan réz dike. Ev yek ji helbesté ji bo zarokan balkés nake, beravaji wan

AAAAA

Kewo spédé bixwine

Zaroka ji xew hiline

Dest (i cavét xwo bison

Nan  mastf xwo bixwon

Pirca seré xwo se ken

Pasé biken karé xwo

...(Teyib, 2008: 8)

Teyib, di helbesta “xwezi ez koviyek bama ne kivi” de xwestiye rexne li
civaké, li bajarheziyé bigire G bi réya hestiyariyé vé helbesté séwirandiye. Lé di
edebiyata zarokan de régezek ji ew e ku divé hest ( hestiyari hebe, [&
hestlyariyeke bimubalexe xeternak e (Sever, 2003: 130-131). Ev hestiyari dibe
sedem ku zarokan bixe nav trawmayé ji. Loma divé niviskar dozaja hestiyariyé
bas eyar bike. Bi taybetf niviskarén Kurd ji bo zarokén Kurd divé hay ji vé régezé
hebin. Lewra Kurdan di nav gelek és G azaran re jlyana xwe borandiye (i zarokén
wan ji ji vé yeké bépar nemane (i ji allyé hestén xwe ve hesas in. Ji ber van egeran

ev helbest ji nérin @ izafiyeta zarokan dar maye.

Ez kovi me [ Boyax¢i me

Li binaré Garey [ Gundeké hey [ Min neditiye

Lé ez xelké wi gundi me

Ez kivi me [Zarokeka neh sali me / Ev e sé sal e boyax¢i me
Mala min... [ Kulkeké bick / Ji ax (i bera [ Li taxé géjebera
Tecawiz e [ Ji hem( xaniyén tecawiz péheltir e

Ji hemiya nizimtir @ tarftir

Réka wi ji pesareke / Ji kéliya sedayé riktir e!!

Berf hest sala [ Hésta ezé bi sir b(im / Hésta ez geleki hlyr bim
Babé min rezé me firot / pezé me firot

Mala me bar kire bajéri (i | em biline bajéri.

Ez kovi me [ Boyax¢i me

Babé min [/ Miroveki réncber (i hémin

Pale bl / Beri sé salan / Di diwareki da firf G mir..

Dayka min/ Par ez (1 dapira min hélayn @ sdy kir

... (Teyib, 2011)

Ji helbestén serkefti yén Teyib yek jé helbesta “Pénc Méri”? ye. Di vé
helbesté de niviskar dixwaze zarokan féri hejmaran bike Ié ne bi awayeke

otoriter G padagojiyeke rijd. Bi metafora moriyan vé yeké pék tine. Bi tené du
risteyén dawi yén vé helbesté tunebiina, dé ji aliyé régezén helbesta modern a

9 Li vir ji morf weku mérf hatiye bilévkirin.
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zarokan ve helbesteke pir serkefti bliya. Lewra jixwe hewcedarf bi her du
risteyén dawf tunene. Pisti séwirandineke afiriner G vegéreke bi metafor hewce
nedikir ku niviskar di dawiyé de niyeta xwe bi devé xwe eskere bikira.

Pénc méri ban, mériyén sor
Hatin ji rékeka dar

Ba rabd res kir esman
Mériyek bir ( car jé man

Gar mérf bn, mérfyén sor
Hatin bi ré dor bi dor

Av rab( ( b tofan

Mériyek bir (i sé jé man

Mériyén sor, pénc méri bn

Ne kéz G ne z&ri bln

Zarok hatin |é xirr b(n

Férf hejmartiné bdn. (Teyib, 2009: 10-11)

3.4.3. Aram Gernas

Aram Gernas ji Farginé ye. Pisti xwendina instituya Perwerdehiyé dest bi
karé mamostetiyé kiriye. Di sala 1983yan da wek penabereki politik derketiye
derveyi welat 0 li Swédé bi cih blye. Wi bi navé Baxceyé Zarokan helbest G
stranén zarokan nivisine. Ji bili vé diwané wi gelek wergerén edebiyata zarokan ji
zimanén biyanf bo Kurdf kiriye. Ew hé i li heyaté ye ( carinan li bakuré Kurdistané
jt dimine O diji (Gernas, 2008: 4). Ji ber ku ew mamosteyé zimané Kurdi blye,
alema zarokan heya radeyeké bas tégihistiye. L& di hin helbestén wi de mirov
dibine ku ji rasti ( fzafiyeta zarokan ddr ketiye. Esil di gelek helbestén xwe de
teknikén cuda bi kar anine weku diyalog, metafor, vegéré zarok G hwd. Axir
xuyaye ku di ¢end helbestén xwe de rasterast ketiye nav siret G férkariya
rasterast a di navbera mamoste (i xwendekaran de. Mesela di helbesta “Tiral” de
xwestiye ku nebasiya tiralb(iné nisanf zarokan bike. L& ne ziman zimané zarokan
e, ne ji bi cavé zarokek{ li wé babeté temase kiriye. Loma xwe ji rastiya sikilf xelas
nekiriye ku du bendén ewil én helbesté bi virengi ye:

Xweperesté tiral

Riswa @ bé pergal

Bi rGinistin G bi razan

Bextewar nabe fnsan

Xweperesté tiral
Riswa @ bé pergal

Kar bike ( zindi be

Rabe ( jéhati be

Bi ber ( berhemdar be

Zana 0 kérhati be

Xweperesté tiral
Riswa 0 bé pergal (Gernas, 2008: 116-117)
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Gernas, ji bill ¢end helbestén weku ya jor, di gelek helbestén xwe de
kariblye dakeve asta zarokan ( bi cavén wan alemé temase bike. Mesela yek ji
van helbestan a bi navé “Hevalé Min” e ku mane, gimet ( giringlya hevaltiyé bi
cavén zarokeki bi serkeft neqil kiriye. Du bendén ewil én vé helbesté wiha ne:

Hevaleki min heye
Meriv tim pé bawer e
Hevaleki min heye
Ji bo min ew pistgir e

Hevalé min heval e
Hevalé min héja ye
Hevalé min heval e
Hevalé min héja ye

Ji hevalé xwe razi me

Ji ber ew min sa dike

Hevalé min bi ¢tk e

Derd @ sahi par dike (Gernas, 2008: 100-101)

3.4.4. Taha Bilal

Ji Silémaniyé ye. Bi navé “Palewan” pirtlikeke wi ya helbestén zarokan
heye. Her cigas ji héla rastf ( zaflyeta zarokan, helbestén wi yén serkefti kém bin

ji di hin helbestén wi de rasti i fzaflyeta zarokan bas hatlye ditin. Metafora xewé

bas bi kar aniye 0 helbesta wi ya bi navé “xew”é di vi wari de héja ye. 243

Le xewma bim be palewan
Gayekem xistibawe ser san
D fili becke becke

Ram ekésan be kuécke

Ke flm ekird le sarf

Stiyan ekewte xwaré
Marim girtib( be dan
Serekeyim exworan

... (Bilal, 2009: 22)

3.4.5. Eli Heme Resid Berzinci

Ew di sala 1961an de li Berzinceyé hatiye diné. Li Silémaniyé mamostetiya
dibistana seretayf kiriye. Ji bilt helbestan cirok ji nivisine (Berzinci, 2000: 68). Bi
navé Sir(di Kurdistan, Cejn, Aferin O Yariyi Birkarf cend pirt(ikén wi hene. Zimané
helbestén wi sivik 0 perwerdeyi ne. Kém helbestén wi bi zimané antiotoriter
hatine nivisin.

Di helbesta “Canta” de Berzinci hevaltiya zarokek a bi centeyé re
séwirandlye ( weku vegéreke monolog zarok bi ¢enteyé xwe re dipeyive.
Midaxeleya niviskar tuneye O hestén rasteqine yén zarokeki ku ji bo esyayén xwe
his dike, nisan daye. Helbest bi vi sikil{ ye:

Cantakem ey cantakem

Cé hawré bé hawtakem
Tom xos ewét ta mawim
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Etparézim wek ¢cawim

Gunke le pisi  drran

Le birdin ( le baran

Hawréy giyani be giyanim

Hoyé xosi 0 kameranim

Pert0ki pir wata @ ciwan

Eparézi Cantagiyan (Berzind, 2000: 11)

3.4.6. Koné Res

Ew di sala 1953yan de li Qamisloyé hatiye diné. Niviskar ( Iékoliner e. Du
pirtdkén helbestan ji bo zarokan nivisiye bi navé Sipan G Jiné ( Sagirté Bedirxan
im. Ji aliyé naveroké ve hin helbestén wi ne di asta zarokan de ne. Zimané
helbestén wi otoriter ( giran in. Her cigas hevokén kurt bi kar anibe ji hin
tégehén ku dari alema zarokan in, bi kar aniye. B&yi ku kompozisyon 0
séwirandineke estetik hebe, tené ji bo serwayé carinan béjeyan i hev aniye. Di
helbesta “Sagirté Bedirxan im” de bé&jeyén bikarhati, d(ri zanina zarokan e. Wi
xwestiye bi devé zarokek helbesté bibéje. Lé pir eskere té hiskirin ku midaxeleya
niviskar té de heye. Herwiha hin bé&jeyén weku “sor” (i “zaz” ku bixwe ¢é kiriye,
di helbesté de bi kar aniye. Ji serf, navé G dawiyé helbest bi vi siklf ye:

Ez pésmergé welatim

Gerilayé felat im

Welaté min Kurdistan
Waré bav  bapiran 244

Dérsim, Zaxo G Botan
Hewlér, Seqiz (: Bokan

Slindé dixwim bi Yezdan
Xwedané sev (i rojan

Ez sagirté welat im

Roja cengé labat im

Zaz (1 Sor G Goranim

Sagirté Bedirxan im (Res, 2013: 56)

3.4.7. Emin Muhemmed

Ew di sala 1962yan de li Silémaniyé hatiye diné. Wi di gelek kovarén
zarokan de helbestén xwe belav kirine. Bi navé Helwest, Mali Baran, Hawréy N{,
Goraniy Hewrekan, Xeyali Minallane, Henge Wirdile, Xewnf Coleke diwanén wi yén
helbestén zarokan hene (Muhemmed, 2012a: 24). Dikare bé gotin ku di nav
helbestnlsén zarokan de helbestvané heri serkefti ye ku rasti ( alema zarokan
fam kirfye G li gori wé helbestén xwe nivisine. Li gori asta helbesta modern a
zarokan a cihané helbestvaneki serkefti ye. Em dikarin bibé&jin ku Emin
Muhemmed weku niviskarek zarokatiyé his kirfye ( kariblye xwe bigihine
der(infyeta zarokan G wan fam bike G bi cavén wan binére. Muhemmed,
nistimanperweriyé bi awayeki estetik G edebi béyi ku tu midaxeleyeke xwe bide
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hiskirin di helbestén xwe de séwiradiye. Ji bo minak helbesta wi ya “Nistiman”
wiha gala nistimanperweriyé dike:

Le xewma min mamosta bam

Le naw pola rawesta bim

Nexsey cthanim dana b

Wiskanf G aw, le yek clya ban

Sewz @ zerd ( gqaweyi G sin

Be séwey yek tabloy rengin

Nexsekeyan pék hénabli

Hem( welatani tiya ba

GCawim géra be seryana

Be diwayi nawi Kurdistana

Her le nexseke ramabim

Be diyariyewe hepesabim

Demewét nistimanim kd ye?

Bo nabinim le hi¢ cé ye. (Muhemmed, 2011: 19)

Encam

Hunera helbesté yek ji hunerén sereke yén edebiyaté ye ku ev yek bi
awayeki sénber di edebiyata Kurdf de ji xwe nisan dide. Ji ber ku helbest di
edebiyaté de hunereke sereke ye, loma ji allyé berhemén xwe ve ji dewlemend e.
Herwiha di gada perwerdeya klasitk a serdemén beré de O di gada edebiyata
modern a zarokan de, helbest hunereke herf kariger blye. U axiri di xebateke bi
vi rengi de ji bo helbestén zarokan a Kurdi, encamén ku derketin holé, dibe ku
wiha bén rézkirin:

Helbesta Kurdf ya zarokan weku pénc qonax hatin dabeskirin. Ji ber ku ev
gotar bi taybeti li ser helbestén serdema modern b{, qonaxa yekem a ku weku
gonaxa perwerdeya klasik té zanin, nehat nirxandin. Her car qonaxén din bi rézé
wiha hatin polinkirin:

Qonaxa duyem zédetir helbestén di navbera salén 1920 (i 1950an de weku
gonaxa kovara Gelawéj 0 Hawaré hat pénasekirin. Di vé qonaxé de helbestn(isén
weku Zéwer, Goran, Hiséné Emin (1 Kamiran Bedirxan hatin nasandin G helbestén
wan, li gorirégezén ku di serf de hatib(in danin, hatin nirxandin. Ev régez li gor du
cemkén modern én weku ‘“rastiya zarokan” G “fzafiyeta zarokan” hatine
eskerekirin. Di vé qonaxé de berawirdkariyek di navbera helbestn(isan de nehat
kirin, & mirov dikare bibéje ku ji allyé van kriterén diyarkirf ve lawaz ban. Bi rastf
dema ku mirov bi hin helbestnisén welatén cthana séyemin re berawird dike,
disa li gori wé serdemé helbesta zarokan a Kurdi, ne di asteke xerab de biye.

Qonaxa séyem, di navbera salén 1950 ( 1970yan de hatiye sinorkirin. Bi
rasti weku qonaxeke beri peymana 11é Adaré hatiye pénasekirin. Xwemaliya
berbicav a vé qonaxé ew blye ku cara ewil diwanén helbestan én serbixwe ji bo
zarokan hatine nivisandin G capkirin. Ji vé allyé xwe ve ji qonaxa berf xwe
vedigete. Her cigas salén dar O diréj ji derbas babin, ji allyé ¢endaniyé ve yani
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hejmara berheman ve pésveciin 0 gesedanek ¢é blye, Ié ji allyé cawaniyé ve
gesedan O pésveglineke wisa berbicav naxuye. Ev ferq giring e, loma pistf salén
1960an ji aliyé rasti G 1zaflyeta zarokan ve hisyarf li cthané zédetir ¢é blye. Lé em
tesira vé hisyariyé zéde di nav helbestén Kurdi yén vé qonaxé de nabinin. Di vé
gonaxé de helbestn(sé herf giring Kakey Felah e ku xwediyé cend pirt(ikén
helbestan e. Kesén weku Fereyddn EIf Emin ( EIf Ebdulla Sewnim ji di nav vé

gonaxé de hatine nirxandin.

Qonaxa ¢arem, di navbera salén 1970 ( 1990an de hatiye sinorkirin. Ev
gonax bi peymana 11é Adaré dest pé dike. Cimki peymana 11é Adaré ji aliyé maf G
azadiya gelé Kurd & Bas(iré Kurdistané ve weku qonaxek té hesibandin. Bi taybet{
di waré perwerdeyé de bi xwe re hin azadi i pésvecln anin. Di vir de weku
xaleke navberé, em dikarin vé bibé&jin; ji ber ku di kronolojiya qonaxa séyem (
carem de i parceyén din én Kurdistané bédengi, bisaftin i rewsén neasayi
hebln, mirov rasti emareyeke edebiyata Kurdi ji z( bi z( nayé. Weku me li jor ji
nisan da li diyasporaya Kurdan a Ewropayé hin xebat pék hatib(n, 1& ev ji bi seré
xwe ne wek qonaxeké b(, belki wek nefeseké bi. Cimki dewama wé ji bi awayeki
xurttir nehat. Loma di van her du qonaxan de ji ber tevger (0 dahéneriya xwe em
mecb(r man bas(ré Kurdistané esas bigirin. Axiri bi gistl di qonaxa ¢arem de ji
helbestn(siya zarokan pésveclineke mezin nedit. Di vé qonaxé de helbestn(isé
herf giring Letif Helmet e ku nézi 17 pirtikén helbestan ji bo zarokan amade
kirfye. Lé Letif Helmet ji digel ev gas berheman, xwe nikaribdye ji zimané otoriter
xelas bike. Di nim{neyén vé serdemé de giraniya pend, siret G amojgariyé dewam
kiriye. Mina qonaxén beri xwe, nimlneyén ku li gori rasti G fzaflyeta zarokan
hatine séwirandin, pir kém hene.

Qonaxa péncem weku qonaxa dawi, ji salén 1990an heya iro hatiye
stnorkirin. Di vé qonaxé de ji aliyé maf O azadlyé ve li her car parceyén
Kurdistané, hin gesedan & pésvecln r( dane. Li basir raperina cemaweri G li
perceyén din ji reformén demokratik han daye ku edebiyat 0 wesana Kurdf ji
pésve bice G rengén nl peyda bibe. Loma di vé qonaxé de di helbesta zarokan a
Kurdi de péseveclineke berbicav ¢é blye. Li her car parceyan, helbestn(isén nQ
derketine ( helbestn(sén ku kariblne bigih&jin rastf, nérin, alem G fzafiyeta
zarokan, mora xwe li edebiyata Kurdf xistine. Ji aliyé régezén me diyarkirf ve di vé
gonaxé de helbestnlsé herf serkefti Emin Muhemmed, Aram Gernas { Yehya
Elewiferd hatine nirxandin. Disa her ¢igas di vé qonaxé de kesén ku karib(ine xwe
bigihinin rasti ( fzaflyeta zarokan hebin ji kesén ku li ser rébaza klastk mane G bi
awayeki otorfter (0 pedagojiyeke rijd helbestén xwe séwirandine ji hene.

Weku gotina axirf digel pésveclineke giran a helbesta zarokan Kurdi,
mirov dikare bibé&je ku fro nimneyén di asta cthané de ji di Kurdi de hene. Di van
¢end salén dawf de ku édi dinya ber bi alemeke elektronik ve dice, hewlén edibén
Kurdan hene ku zarokén vé serdemé fam bikin ( li gorf wan edebiyateké
biafirinin. Lewra rasti O fizaflyeta zarokan bi guherina dinya G zarokan re
diguhere. Ev ji nisan dide ku régezén me ne régezén statik in. Berevaji, régezén
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kinetik G guherbar in. Bi guherina dinyayé re zarok diguherin G bi guherina

zarokan re rastf (i izaffyeta wan diguhere.
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Osmanli'nin Cokiisii: Ortadogu’da Biiyiik Savas 1914-1920,
Eugene Rogan, Cev. Ozkan Akpinar, iletisim Yaynlari,
istanbul, 2017. 477 sayfa. ISBN: 9789750522925,

Bilyik Savas beklenmedik, umulmadik bir olay miydr? Yoksa tersi mi s6z
konusuydu? Britanyal {nlu tarihgi Niall Ferguson’in Hazin Savas 1914-1918" adl
¢igir acan kitabinin ‘Militarizm Mitleri’ béliminde, 19.ylizyilin son ¢eyreginden
savasin baslarina kadar 6zellikle Almanya ve Britanya arasinda biiylk bir savasi
dngoren yiginla kurmaca eserden bahseder. Oyle gériiniyor ki, bu dénemde
Avrupa kamuoyunda biyiik bir savasin elinin kulaginda olduguna dair genis bir
farkindalik mevcuttu. Nihayet tarihe ge¢ kaldigini diiglinen Almanlarin emperyal
arzularindaki muazzam patlama Biiylik Savas’a dosdogru bir kap1 acti.

Osmanli imparatorlugu’nda idari kontrolii savastan hemen énce ittihat ve
Terakki ele almisti ve 6zellikle Enver Pasa’nin Almanlara olan sempatisi ise sir
degildi. Savasa buylk olctide Almanya’nin stratejik, ekonomik ve siyasi golgesi
altinda giren Osmanlilarin ortaya koydugu performansi anlatan kaynaklar gitgide
cogalmakta. Savasa Osmanli elbette ¢okiis semptomlar gostererek girmisti.
Oxford Universitesi Ortadogu tarihi profesérii Eugene Rogan’in Osmanli'nin
Gokist Ortadogu’da Bliylik Savas 1914-1920 bashkli kitabr Osmanl’nin 19.ylizyilda
hizlanan ¢okiis siirecinin saglkl ve titiz bir degerlendirmesini olusturuyor. Her ne
kadar sosyal bilimlerde ‘cokis’ gibi normatif bir kavram bugiin tartisma konusu
olsa da, deyim yerindeyse son perdede imparatorlugu bundan daha iyi tasvir
edecek bir kavrami bulmanin imkansiz oldugunu séylemek gerekir. Zira icerdeki
aydinlar, devlet adamlari ve disardaki disman devletler Osmanl’nin ¢6kmekte
oldugunu gayet iyi biliyorlardi. Bu boyutu Rogan’in anlatisinda daha belirgin hale
getiren ittihat ve Terakki {yelerinin ‘¢c6kmekte’ olan devleti ayakta tutmak icin
giristikleri riskli ve aceleci siyasetlerinde apacik gérmek mimkin. “J6n Tirklerin
Biiylik Savas’a girdigi andan itibaren, Britanya Osmanlari ittifak Devletlerinin
komuta zincirindeki en zayif halka olarak gérmistd. Whitehall’deki savas
planlamacilari, itilaf kuvvetlerini bati cephesinde kurtaran atiim icin Osmanli
imparatorlugu’nun hizla yenilmesine bel baglamislardi. Osmanli ordusunun ilk alti
ayindaki performans da bu gériislere pek meydan okumuyordu. itilaf gemileri
Osmanli kiyr bélgelerine flitursuzca saldirmis, Britanya Basra vilayeti (zerinde
gorece kolay bir sekilde denetim saglamis ve Osmanlilarin Kafkasya ve Sina’da
gerceklestirmeyi dusiindiikleri harekatlar tam bir basarisizlikla sonuglanmisti.”
(Rogan 2017, 277) Peki gercekte Osmanlilar itilaf¢ilarin umduklar performansin
tstiine hi¢ ¢tkmadilar me?

' Ferguson’in kitabi alisildik bir tarih kitabindan g¢ok muhtelif temalar iceren monografik bir hususiyet
sergilemektedir.
Kitap Tanitim Gonderilme Tarihi: 10.12.2020, Kabul Tarihi: 02.03.2021
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Eugene Rogan kitabin sonlarina dogru, 1918 bahari itibariyle, yani Kudds,
Mekke ve Bagdat distiikten sonra bile Yildinm Ordusu’nun goérkemli
performansini hatirlatarak (ve tabii ki, Almanlarin bahar taarruzunda Allan ve
Fransa hatlarini yarmasiyla) sunu séyler: “Osmanlilarin Blylk Savas’in kazanan
tarafinda oldugu gériiliiyordu.” (Rogan 2017, 407)

Osmanli ¢okusli carpici bir aile anlatisiyla bashyor. Rogan kendi ailesinin
deneyimleriyle, yani blyiik dayisi John McDonald’in Canakkale’de Osmanli
direnisi sirasinda bir ingiliz askeri olarak &liimiiyle baslayan hiziinli hikayesi
akabinde itilaf Devletleri’nin rakibi Osmanli Devleti’nin ¢dkiis hikayesine
everiliyor. Eugene Rogan’a goére tarihciler itilaf Devletleri’nin savastaki
performans ve kayiplari hakkinda bolca bilgiye sahipken, savasin diger tarafinda,
nihayetinde maglubiyetle bitiren ittifak Devletleri hakkinda halen pek c¢ok
karanlik nokta mevcuttur.

Eugene Rogan ¢Okiise giden silreci Abdiilaziz’in intiharinin ardindan 2.
Abdiilhamit’in tahta gecip Kanun-1 Esasi’yi ilan etmesiyle baslatiyor. Benzer
bir¢ok kitap gibi kronolojiye sadik kalarak Jon Tirklerin iktidari almalarina kadarki
stirecte hadiseleri hizlica aktariyor. J6n Tirklerin (tipki selefleri Geng Osmanlilar
gibi) rejimin goérece daha mesruti ve demokratik hale getirilmesiyle Avrupa
glgclerin Osmanlilara daha fazla saygi duyacaklarini ve en azindan reformlarin
devamlilig icin imparatorlugu rahat birakacaklarina dair asin iyimserliklerini,
onlarin ‘geng’ ve devlet tecriibesinden yoksun oluslaryla aciklhyor Rogan.
1908’deki midahale ve anayasasinin yeniden ylrirlige girmesi, Osmanl’daki
gerileme veya ¢Okisl nispeten durduracak gelismeler olmasi umulurken,
imparatorluk toprak kaybetmeye devam ediyordu. Balkan Savaslar’nda eski
Osmanli tebaasi olan ‘Yunanistan, Bulgaristan ve Sirbistan’in art arda Osmanlr’ya
yasattiklar yenilgiler siyasi krizi derinlestirirken aslinda ittihatcilarin éniinii de
aclyordu. Enver, Talat ve Cemal Uglistii bu kaos icinde gitgide yerlerini
saglamlastirdilar ve Osmanl yavas yavas bu Ugliniin riyasetinde 1. Diinya
Savas’’na cekildi.

Savasa Girerken

1.Dilinya Savasi’na Osmanlilarin katilim karari Rogan’in anlatiminda pek az
detaylandinlmistir. Osmanli niye durduk yere Almanya’da karar kilmis? itilaf
Devletleri’ne hig teklif gotirilmis mi? Osmanl’nin sadece gemileri bahane
ederek Almanya’ya yanasmalari meseleyi fazla basitlestirmez mi? Bu sorularin
hicbirinin cevabi yok. Rogan burada standart anlatiyr takip etmis, yani savasa
Osmanl’nin hangi saikler dogrultusunda katildigi konusunda yeni bir sey
sdylemeden, 6nceden bildigimiz bilgileri aktarmaktan baska bir sey yapmamustir.
Esasinda Jon Tirklerin 1. Diinya Savas’na katilmada gosterdikleri acelecilik,
onlarin imparatorlugun kaderi Gstiinde dikkatlice diistinmediklerini gosteriyor.
Serif Mardin’in J6n Tirklerin Siyasi Fikirleri’'nde su ifade gayet yerindedir: “Belki
Osmanli imparatorlugu’nun parcalanma tehlikesi bu yeni kusagi daha pratik, daha
hizli sonuglar elde etmeye itmisti.” (Mardin 2008, 13)

250



Kitap Tanitim: Osmanli'nin ¢6kdist: Ortadogu’da Bliylik Savas 1914-1920

Esasinda Rogan’a bakilirsa bir diinya savasina girmeye Osmanlilar o kadar
da ‘can atmiyorlardi.” Milyonlarca misliimana hitap edebilen Osmanlilarin savasa
ittifak Kuvvetleri yaninda girme karari Almanlarin fikriydi ve J6n Tiirklere kolayca
benimsetilmisti. Osmanl sultani siyas? kimliginin yaninda ve elbette Almanlar igin
daha ziyade ehemmiyet arz edecek sekilde ruhanf bir kimlikle, halifelik sifatiyla
milyonlarca mislimani savasa seferber edebilirdi. Bu halifelik ve mislimanlar
ingilizlere karsi kullanma siyaseti dénemin popiiler Avrupa imgeleminde bolca
yer etmisti: “John Buchan’in ilk kez 1916’da yayimlanan popliler romani Yesil Kaftan
Avrupad’nin [slami fanatizmin potansiyel giiciine olan ilgisini yakalamaktayd. ‘islam
savasgl bir itikattir ve molla hala minberde, bir elinde Kur’an, diger elinde ¢cekilmis
bir kiligla durur’ diyordu. (...) Buchan’in 1915 sonunda Disisleri Bakanligi’nda
gectigini varsaydigi bu hayali sohbetin farkli versiyonlari Berlin’deki devlet
dairelerinde gercege déniismisti.” (Rogan 2017, 73)

Cepheler

Osmanh kuskusuz bir savas makinesiydi. Eugene Rogan’in dedigi gibi
savasla dogmus, gliclenmis ve yine savas yoluyla ¢6kmisti. Kitapta 1. Diinya
Savas’’nda Osmanlilarin savastigl cepheleri son derece zengin ayrintilar ve canl
portreler i¢cinde vermis Rogan. Her cepheyi kendi merkezi 6nemi i¢inde ve adeta
bir kameranin sirekli a¢ degistirmesi gibi aktarmis. Dogrusu Rogan’in
cephelerdeki zafer ve yenilgilerin (hangi taraf olursa olsun) nedenlerini analiz
etme ve tartisma kabiliyeti oldukca iyi. Onemli bir noktayr belirmek gerekir ki,
Eugene Rogan herhangi bir cepheyi aktarirken 6nce taraflar hakkinda sosyo-
politik bilgiler veriyor, kuvvetlerin sayr ve teknik kapasitelerini karsilastiriyor,
cografya ve iklimin degiskenlerinden bahsediyor, askerlerin ve subaylarin
psikolojisini sunuyor, nihayet savasin anlatimina gegiyor. Aslinda anlatim baslar
baslamaz okur cephedeki zaferin hangi tarafa kismet olacagini burada da az ¢ok
kestiriyor.

Canakkale Cephesi

Canakkale Cephesi’nin iki ayri bélimde anlatiyor. Fakat ardisik degil de
araya Ermeni Meselesi’ni koyarak. Ozellikle Anzaklarin anlatimlar, yazdiklan
mektuplar, raporlar ve ginliikler bu cephenin detaylan hakkinda ¢ok sey
soyliyor.

Rogan’in vurgusuna gore itilaf Kuvvetleri Canakkale Savas’’ni ‘bir gésteri’
olarak tasarlamiglardi. Oysa Osmanlilar i¢in bu bir ‘6lim-kalim’ miicadelesi idi.
Savas’in deniz kismindan pek bir basari elde etmeyen Britanya ylzbinlerce
zayiata yol acabilecek olsa da 6limciil darbe icin kara gliglerini devreye soktu.
Fakat neticede Eugune Rogan’a gére Liman von Sanders’in basiretli ve akilci
savunma plani basarili oldu. istanbul’u istila hayali Britanya icin 1915’de suya
gomiildi. Zaferin teknik detaylarinda, Sander’in akilct planlar yaninda Alman U-
Botlarinin itilaf Devletlerine ait cok sayidaki denizalti ve gemiyi torpilleyip
batirmalarini da tanik oluyoruz. (Rogan 2017, 222)
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Bugiin Canakkale Zaferi’nin 16 Mart’ta kutlanmasi gelenektir. Fakat kara
miicadelesi Agustos’a kadar siirmiis. Kara savaslarinin aktariminda Rogan genel
bir anlati yerine daha ¢ok ingiliz subaylarinin anilarindan yola ¢ikarak, her bir sathi
ve cikarmayi (yiizlerce hedef/sahil var burada) tek tek anlatiyor. Burada tabii ki
olaylar Britanyalilarin bakis agisindan anlatiliyor. Her bir subay kismen basari elde
ediyor ama genel planda binlerce itilaf askeri Osmanlilar tarafindan yok ediliyor.
Canakkale Savas’nin anlaticisi ingiliz merkezli. (Sonradan gérecegiz ki, Kanal
Seferi’ndeki anlatici ise daha ¢cok Osmanli merkezli) Eugene Rogan Canakkale
Savasi’na iki bolim ve yaklasik 70 kiisur sayfa ayirmis ve sayfalarin hemen hemen
tamami kara savaslarinin detayli ¢ilkarma ve savunma eylemlerine odaklanmis.
Belli ki Canakkale gibi muazzam bir savasta trajik olaylar biiyiik 6l¢tide kayt altina
alinmis. Ve ¢ok acik ki, bir tarih¢i icin Canakkale’yi bitiinlyle kavramak veya
analiz etmek icin kaynaklar sinirsiz.

Yine de Rogan’in kitabinda Canakkale Savasi’nda iki ordunun performansina dair
anlattig1 hikdyeler ve betimledigi sahneler usta bir romanciy1 aratmayacak diizeyde.
Keskin nigancilarin, subaylarin, siperdeki askerlerin (bu arada siper savasi 1.Diinya
Savasi’nin en ilgi ¢ekici konularindan birisidir) ve diisiik riitbeli erlerin agizindan
aktarilan bilgiler sira dis1 nitelikte.

Kafkasya Cephesi

Eugene Rogan’in hakl olarak vurguladigr gibi Enver Pasa savas boyunca
fantastik ve irrasyonel planlar pesinde kosuyordu. Mesela Cemal Pasa’y
Britanya’nin tuttugu Siiveys Kanal’na bir ¢ilkarmaya yolluyor, ayni zamanda
kendisi Sarikamis’a, Ruslar maglup etmeye gidiyordu. iki tesebbiis de agir yenilgi
ile sonuglandi. Gercekte Rogan’in tespiti son derece dikkate deger: “Cabalarini
tek bir sefere yogunlastirmis olsalar, belki bir basari sanslari olabilirdi.” (Rogan
2017, 132)

Daha bastan Eugene Rogan Sarikamig harekatina pek sans vermiyor. Olayi
Enver Pasa ve Hakki Hafiz Bey arasindaki bir rekabet baglami icinde sunuyor.
Hakkr Hafiz Pasa Sarikamis projesinde kahraman olmak istiyor. Ordunun basinda
Sarikamis’a ilk giren komutan olarak tarihe ge¢mek pesinde. Sonug yiiz bine
yakin askerin hayatina mal oluyor.  Giinlikler, raporlar ve etnografik belgeler
Rogan’in baslica kaynaklari olmus.

Aslinda Sovyet Ekim Devrimi olmasaydi Kafkasya cephesi ¢cok daha zorlu
sonuglar dogurabilirdi. Devrim Osmanl ordusunu Kafkasya’da bir anda rahatlatt.
Rogan’in belirttigi gibi, J6n Tirkler muazzam bir sevince kavustular: “Jén Tiirkler
talihlerine inanamiyorlardi. Ruslarin Bogazlar ve Istanbul (izerindeki teritoryal
emellerinin neden oldugu korku, Osmanli imparatorlugu’nu savas sirasinda
Almanya ile ittifak yapmaya itmisti. Rus ordusu savas sirasinda Kafkasya’daki
Osmanli savunmasini imha etmis ve Dogu Anadolu’da genis topraklar isgal etmisti.
Fakat savastan olabildigince ¢ekilmeyi ve bu siirecte kazandig tiim topraklari terk
etmeyi vaat eden yeni bir Rus hiikiimeti vardi.” (Rogan 2017, 392)
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Kanal Cephesi

1914’teki Kasim ayinda Enver Pasa, Cemal Pasa’ya Siliveys Kanal’na bir
harekat planini agiklar: “Britanya’yr Misir’da mesgul tutmak igin Siiveys Kanali’na
bir taarruz baslatmak istiyorum. (...) bu onlari simdi Bati cephesine gonderdikleri
cok sayr Hindistan timenini orada birakmaya zorlamakla kalmayacak, ayni
zamanda Canakkale Bogaz’’na ¢ikarma yapacak bir kuvvet toplamalarini da
engelleyecek.” (Rogan 2017, 130)

Burada Eugene Rogan Sarikamis’la kiyas edilince Kanal Seferi’nin hazirlik
ve On safhasini daha basarili ve Osmanli agisindan daha sonug getirici bir
tesebbiis olarak anlatma egiliminde. Osmanlilarin Siiveys Kanal’na varmak igin
zorunlu gegis sahasi olan Sina ¢6li’ni 12 giin i¢inde olaganiistl bir planlamama
ve milhendislik zekasiyla astiklarini ve savasa tamamen hazir hale geldiklerini
anlatir Rogan. Fakat burada Osmanlilarin sansi yine yaver gitmedi. Britanya
Stiveys Kanal’ni Hindistan’a agilan en 6nemli stratejik nokta olarak goriiyordu.
Britanya Iimparatorlugu’nun emperyal siyasetinde Siiveys Kanal’nin korunmasi
hayati degerdeydi. insan Arabistanli Lawrence filminde bir ingiliz subayinin Kral
Faysal’a “Kanalin énemi Arap davasindan bdylktir,” ifadesini hatirlamadan
edemiyor. Nihayet Kanal Harekati da derin bir hayal kirikligiyla sonuglandi. Ama
en azindan Cemal Pasa orduyu geri cekti ve zayiat 300’lin lzerinde degildi.
Sarikamig’ta en az 80.000 askerin kaybedildigi distinllince bu sayl maglubiyetin
acisini nispeten dindiriyordu.

Mezopotamya Cephesi

Savastan énce ittihatcilarin uyguladigi Tirklestirme politikalari Araplarda
genel bir huzursuzluga yol agmisti. O yiizden 1. Diinya Savas’na Osmanlilar
Araplart kistiirerek ve devlete yiizylllardir gosterdikleri sadakati stipheli hale
getirerek girdiler. Ornegin savasin heniiz safaginda Basra’daki halk Jén Tirklerin
politikalarindan duyduklari genel memnuniyetsizlik geregi ingilizlerin tarafini
tutmuslardi. Eugene Rogan burada Osmanl Parlamentosu’nda gérev yapmis
Basrali Seyyid Talip’i drnek verir. Baslarda ittihatcilarla gayet iyi gecinen Seyyid
Talip bir siire sonra Araplarin siyasi ve kiiltiirel haklarindan bahsedince kara
listeye alimir: “Reform Dernegi Basra vilayetinde 1914 Osmanli parlamento
secimlerinin  galibi olsa da Seyyid Talip Ittihatgilarin kendisine suikast
diizenleyebilecegi korkusuyla, sandalyesine oturmak icin istanbul’a yolculuk etmeye
cesaret edemedi.” (Rogan 2017, 109)

Dogrusu Cemal Pasa’nin Suriye genelinde yurittiGga Turkcu politikalar,
hatta bir ara 6nde gelen birka¢ énemli Arap ulemayi asmasi, genel anlamda Arap
ulusalcr disincesinde Osmanl karsiti hissiyatin giiclenmesinde 6nemli nedenler
halindeydi. Rogan burada Cemal Pasa’nin yaninda yedek subaylik yapmis olan
Falih Rifki Atay’in tanikligina basvuruyor. Zira Atay Cemal Pasa’nin keyfi idaresine
birinci elden taniklik etmis. Suriye’de savas baslayinca Cemal Pasa Fransiz
konsoloslugunun kayitlarina el koyuyor ve Araplar icin bagimsizlik isteyen ne
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kadar siyasetci, alim ve din adami varsa tespit edip hepsini idam ediyor: “Yirmi bir
kisi 6 Mayis 1916’da safak sékmeden énce Beyrut’un ve Sam’in merkezi
meydanlarinda 6nceden haber verilmeden asildi. Beyrut’taki idamlara tanik olan
Tiirk gazeteci Falih Rifki bile mahkim edilenlere sempati ve hayranlk duydu.
‘Beyrut’ta asilanlarin ¢ogu geng milliyetgilerdi’ diye yazd. ‘Hiicrelerinden baslarinin
gegirilecegi ilmige giderlerken Arap¢a mars soéyliyorlardi.” (Rogan 2017, 331)
Cemal’in buyik tepki ¢eken politikalari Araplarin isyani baslatmasinda dinamit
etkisi yaratti. Haziran 1916’da baslayan Arap isyaniyla kisa siirede Serif Hiiseyin ve
ogullar Osmanli askerlerini Arabistan’in bircok bélgesinden ¢ikard.>

Ote yandan Ekim 1917°deki Bolsevik Devrimi sayesinde Osmanlilar Arap
topraklarinda yeni firsatlarin esigine vardilar. Birincisi Kafkas ordusu savas disi
kalinca Osmanlilar ayni orduyu, Suriye ve Irak cephesinde yeniden
konuslandirabilme imkani yakadilar. Ayrica Ruslarin Trocki tarafindan isvestia’da
agikladiklan gizli antlasmalar arasinda Sykes-Picot’un taahhditleri, Serif Hiseyin
blyiik bir Arap imparatorlugu hayallerine buylk bir set cekiyordu. Suriye
cephesinde bulunan Cemal Pasa hemen S$erif Hiiseyin’in oglu Faysal’a mektup
yazarak ingilizlerin oyununa gelinmemesini, Osmanli tarafina gecerlerse ‘gercek
bir otonomi’yi onlara Osmanlilarin verecegini taahhiit etti. Fakat Serif Hiiseyin
kartini yine ingilizlerden yana kullanip mektubu aynen ingilizlere iletti. Osmanlilar
1917’de pes pese U¢ biliyik ve sembolik 6nemde kenti kaybetmisti: Bagdat,
Mekke, Kudiis. Bu herhalde Osmanlilarin cihad-1 ekber siyasetinin en hazin
neticesi olarak okunabilir. Daha da &nemlisi li¢ kent cihadin en fazla yipratmayi
arzu ettigi Ingiltere tarafindan alinmisti. Rogan’in dedigi gibi, “Misir ve
Hindistan’daki Britanyal yetkilileri, muharebe meydanlarindaki tersliklerin dinsel
fanatizmi tetiklemesinden artik korkmuyorlardi...” (Rogan 2017, 390)

Ermeni Meselesi

Eugene Rogan artik evrensel bir tarih tartismasi haline gelmis 1915 Ermeni
Tehciri i¢in s6zlini sakinmadan ‘soykirm’ sézctgini kullaniyor. Rogan: “1948
tarihli BM Soykirnm S6zlesmesi uyarinca, mevcut kanitlarin, Osmanli hiikiimetinin
mistakil bir ulusal ve dinf grup olan Anadolu Ermeni cemaatini ‘biitiiniiyle veya
kismen imha etme niyetiyle islenen fiillerden sorumlu oldugu’ y6niindeki iddiay:
bitlindyle destekledigine inaniyorum.” diyor. (Rogan 2017, 201) Rogan iddiasini
biuylk olclide Talat Pasa’min Meclis-i Viikela’dan c¢ikardigi tehcir tezkeresine
dayandiriyor. Tehcir tezkeresi Talat Pasa’ya gére Osmanl’da Ermenilerin baska
yere gocertilmesi emrini iceriyordu. Eugene Rogan daha ¢ok Taner Akcam’in
kitaplarini kaynak gostererek tehcirin kesinlikle bir soykirm olduguna iddia
ediyor. Yine Rogan’a gore soykirimin mimarlari Talat, Dr. Mehmet Nazim ve Dr.
Bahaeddin $Sakir’di. Buna goére programda Ermenilerin 6 dogu vilayetinden
strtilmesi ve imparatorlugun herhangi bir yerinde ancak % 10’un altinda bir

2 Muhtemeledir ki ‘Araplarin bizi arkadan vurmasi veya ihaneti’ sdéyleminin ¢ekirdegi buraya yatiyor. Fakat
revizyonist tarihgilere gore, aslinda bu Arap ihaneti degil, daha ziyade tekil bir ihanet, Serif Hiiseyin’in ihanetiydi.
(Bkz. Derin Tarih Dergisi, S.58)
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niifusla kalabilecekleri y6niinde talimatlar vardi. Eugene Rogan Ermenilerin
tehcirini kitapta Kuti’l-Amare’de Osmanlilarin esir aldiklari ingiliz askerlerinin
‘lim ydriylsleri’ ile karsilastirarak yeni bir tartisma acgiyor: “Osmanlilar
Ermenileri esglidiimlii bir imha politikasi cercevesinde Suriye Céli’ne gecirdiler. Kut
esirlerinin éldlriilmesi ise planlamadi fakat hayatlarini korumak icin herhangi bir
girisimde de bulunulmad:.” (Rogan 2017, 307)

Siper Savaslari

1. Dlinya Savasi’nin en dikkate taraflarindan birisi, 61im korkusunu sirekli
canli tutan ve sonugta bir¢ok askerin ruhsal yénden ¢ékmesine neden olan siper
savaslariydi. Muhabere alaninda iki ordunun karsilikli olarak kazdigi siperlerdeki
askerler, Niall Ferguson’in Freud’dan 6diing aldigi ‘6lim dirtiisi’ne yenik
dismdslerdi. Blylk Savastan sonra siperlerde bulunmus askerler arasinda,
dzellikle ingiliz ordusu hakkinda yapilan psikolojik bir tetkike gére, 65.000 ingiliz
askeri nevrasteni bozuklugundan mustaripti. (Ferguson 2015, 406) Fransiz
tarafinda siperlerdeki cehennemi anlatan basli basina bir siper dergisi, Le Saucisse
bile vard.

Osmanl askerleri siper tecriibesiyle Canakkale’de tanisti. Rogan’in
aktardigi sekliyle, itilaf giicleri 1915 yazinda Gelibolu’da ‘karmagik bir siper agy
kurdular: “Siperlerin sinirlarinda yasamak ve savasmak askerlerin akil sagligini
zorladi. Askerlerin  muharebe alanlarinin  uzagindaki kasaba ve koylere
gidebilmesine imkdn veren bati cephesinin tersine, Gelibolu’da siddetten bir an
olsun kagip rahatlama imkani yoktu.” (Rogan 2017, 232)

Neyse ki tim cehennemin ortasinda hos ayrintilar da yok degildi. ingiliz ve
Alman askerleri arasinda Noel ateskesi denen bir uygulamadan bahseder
Ferguson. Burada oldiirme tutkusu yerini taraflar arasinda ‘yasa ve yasat’
prensibi uygulanir ve bir tiir alicenaplk ritlieli ortaya cikardi: “Hasim gece
devriyeleri ara bélgede birbirleriyle karsilasmamaya &ézen gésterirlerdi. Keskin
nisancilar ates ag¢salar bile 6ldiirmeye yénelik atislar yapmazlardi.” (Ferguson 2015,
409)

Canakkale cephesinde Anzak askerleri ve Osmanl askerleri arasinda
benzer bir ‘alicenaplik ritlieli’ vardi. Bazi siperler o kadar birbirlerine yakindi ki,
diisman taraflar birbirlerinin konusmalarina tanik olabiliyorlardi: “Birbirine bu
kadar yakin yerlerde yasamak askerler lizerinde insani bir etki yaratiyordu ve sakin
zamanlarda dlisman siperlerine bir seyler atarak ikramda bulunuyorlard. Bir Tiirk
askeri Anzak hatlarina sigara, kuru ziim, findik ve badem attigini hatirlyordu.
istilacilar ise tesekkiir niyetine meyve ve recel konservesiyle karsilik veriyordu.”
(Rogan 2017, 233)

Son ve 6nemli bir ayrinti ise savas sirasinda her iki tarafta da savasan
askerler ©6rnegi. Kut Muharebesinde esir diisen Hintli misliman asker ve
subaylar Osmanli tarafina gectiler. Rogan’a bakilirsa bu cihat propagandasinin bir
zaferiydi. Baska bir ydnden daha 6nce Osmanli saflarinda savasan Cafer el-Askeri,
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Nuri es-Said ve Ali Cevdet gibi Arap subaylar Serif Hiiseyin’in bagimsizlik ilan
neticesinde Arap isyanina katildilar.

Sonug ve Degerlendirme

Osmanli igin 1. Dlinya Savagsi macerasi Bulgaristan’in savastan ¢ekilmesi ve
béylece Almanya’yla ikmal hattinin kesilmesi dolayisiyla bitti. Ote yandan Alman
ordusu zaten bir¢ok cephede ¢6kmisti. Osmanlilar agir sartlar iceren Mondros
miitarekesiyle savastan cekilme karari aldilar. ilginctir Kutii’l-Amare’de utang
verici bir maglubiyet alarak Osmanlilara esir diisen General Townshend
imparatorlugun miitareke kararini itilaf devletlerine iletmisti. Bdylece savas 31
Ekim 1918’de 6gleden sonra resmen bitti.

Rogan’in kitabinda Urdiin’e ingilizlerin ve Faysal'n Arap Ordusunun
saldinlari  karsisinda Osmanli  askerinin  savunma performansini  okurken
detaylarin bolluguna sasirmamak mimkin degil. Rogan bu kadar seyi nerden
biliyor ve bu kitapta neden bu kadar ¢ok yer ayiriyor bu konuya diye sorular
okurun kafasina peyda oluyor ister istemez. Megerse Rogan’in 6nemli bir kitabi
da Frontiers of the State in the Late Ottoman Empire: Transjordan, 1850-19213
baghg altinda Urdiin tarihine aitmis. Eugene Rogan’in Araplar: Bir Halkin Tarihi*
ise 1.Dlinya Savas’ndan sonra, yani Araplarin Osmanlilardan bagimsiz olduktan
sonraki tarihlerine odaklaniyor.

Rogan’nin  Osmani’nin  ¢okisii  bircok dilde yayimlanmis zengin bir
kaynakgaya dayaniyor. Arsiv kaynaklarr arasinda, Yeni Zelanda, Cambridge, ABD
Ulusal Arsivi, Bagdat, Basra, Beyrut, istanbul, Urfa, Trabzon’daki kayitlar,
Londra’daki 6zel koleksiyonlar ve yayimlanmamis doktora tezleri dikkat cekiyor.
Bariz bir nokta da, bazi cephelerde muhtelif ani kitaplarindan oldukg¢a genis bir
sekilde istifade etmesi. Mesela Sarikamis Cephesini anlatirken Ali Riza Eti’nin Bir
Onbasinin Ginligi ’ni kullanmasi. Ermeni Meselesinde ise anlatiya Grigoris
Balakian’in The Armenian Golgotha’yla baslamasi gibi. Ali Riza Eti’nin kararl bir
Ermeni dismani oldugu ortada. Anilarinda net ifadeler var bu konuda. Balakian
ise Ermenilerin tehcirinde ‘birinci elden bir tanik’ olarak anilarini yazmus.

Vecdi DEMIR,

Mardin Artuklu Universitesi Lisansiisti Egitim Enstitiis,
Tarih Anabilim Dali Doktora Ogrencisi,
vecdidemir@hotmail.com,

ORCID ID: 0000-0002-2910-4984.

3 Cambridge University Press, 2002. Rogan’in Urdiin’le ilgili diger bir 6nemli kitabi da editérligiinii yaptig), Village,
Steppe and State: The Social Origins of Modern Jordan, 1.B. TAURIS, 1995.
4 Penguin, 2018.
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Oliim Siyaseti: Cihat¢i “Ust-Miislimanlar”,
Fethi Benslama, Cev. Orcun Tiirkay, iletisim Yaynlari,
istanbul 2018, 101 Sayfa, ISBN: 978-975-05-2357-1.

Paris’te psikanaliz ve psikopatoloji 6grenimi géren Fethi Benslama, Paris-
Diderot Universitesi'nde profesér ve Tunus Bilimler Akademisi (yesidir.
Gilnlimuzin 6nemli psikanalistlerinden biri olan Benslama’nin, klinik psikanaliz ve
cagdas dénem Avrupa ve islam konularinda bir¢ok incelemesi yayimlanmistir.
Degerlendirmemize konu olan Oliim Siyaseti adli eserde radikallesmeye psikoloji,
psikanaliz ve tarihsel analizin verileriyle yaklasildigi goriilmektedir. Yazar,
radikallesme ve islamcilik {izerine degerlendirmelerini daha cok siddet eylemleri
ve aktorlerin 6ldiirme edimi ¢ercevesinde ele alarak, bu siirecin motive edici
glicini Muslimanlarin kendi iclerinde yarattiklari disman takintisi ve onun
saplantill hale gelen yansimalari olarak betimlemektedir. Bu siirecin kinlma
noktasi olarak ise ozellikle Bati medeniyeti ile karsilasan Muslimanlarin
yasadiklari travmalari ve hilafet kurumunun kaldiriimasini gérmektedir.

Eser giris ve iki bélimden olusmaktadir. Birinci béliimde “Koktencilesme
Ustiine” analizler yapan yazar, bir tehdit ve semptom olarak kéktencilesme
kavramini incelemektedir. ikinci bélimde ise “Ust-Miisliiman ve Onun Asilmasi”
bashg altinda “islamciigin icadi, Ust-Miisliman, Fetva Cilginhigi: Cinsellik ve Ust-
Misliiman, Ust-Mislimanhgin Asilmasi Uzerine: Siyasal Ayna” basliklari ele
alinmaktadir.

Benslama’ya gore islamcilik (siyasal islam) olgusu, modern siyaset
kuramlar perspektifinden incelendigi zaman olgunun bazi yoénleri gézden
kacmaktadir. Modern teknolojiden yararlanan islamciligin temel hedefi kutsalla
iliski kurarak, kurban etme ve kurban olma meselesiyle baglantili asir1, dinf bir giic
iiretmektir. Yazar, islam diinyasinin biiyiik bir bélimiinde etkili olan savaslarin,
bu illkede yasayan bireylerin icindeki kontrolsiiz glicleri serbest biraktigini
disinmektedir. Bu giliclerin “dimen suyunda tam bir vahset tiyatrosu
aktorlerinin kol gezdigini” ifade etmektedir. Bu aktorlerin sergiledigi vahset
tiyatrosunda ise “kurbanlarla cellatlar, kahramanlarla hainler, terdristlerle korku
icindekiler ve tiim diinyay! yangin yerine ceviren, kendini kurban etme arzusu
icinde en tehlikeli aktdr sehitler” yer almaktadir. Ona gére islamcilik, biitiin
kimliksel aidiyetlerin yok oldugu bir zamanda Musliimanlar icin yeni bir kavram,
icsel bir dlisman ortaya atti. Bu kavrami Freud’un Ust benlik kavramiyla agiklayan
yazar, bu i¢ diisman takintisinin Ust-Miisliiman dedigi yeni bir saplantiy besleyip
bilylttliginy iddia etmektedir. Bdylece Marx’in s6zinl ettigi “ezilenlerin i
cekisi” devri kapanarak, bir insani 6ldiirme eylemine kendisini de dahil etmekten
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cekinmeyen “kurban edicinin asin 6fkesi” dénemi baslamistir. Yazar, nefret
etmeyi severek, bu sevginin bir sonucu olarak &ldiirme edimini gergeklestiren
cihatgilara bu noktada sasirmamak gerekir, demektedir. Benslama bdylece
islamcilig), siyaseti bitirme hedefi olan bir &fke ve 6¢ alma giidiisiiyle esitlemekte,
sdylem ve eylem cesitliligine ragmen bu akimin tamamini nefret ve asir giic
iireten bir mekanizmaya benzetmektedir. Ona gére islamcilik fikrinin temelindeki
ruh, siyaseti dine baglamak ve bdylece bu kurumu islevsiz hale getirerek “seriat
temelinde vahseti ydnetmektir”. Bu yorumlarina bakildiginda yazarin belirli
kisilerden elde ettigi klinik bulgular islamcr diigiincenin tamamina yaydig
soylenebilir.

Benslama koktencilesme kavraminin temellerini ortaya koyarken diger
dinlerde var olan koktenci yaklagimlari, tarihsel baglami ve toplumsal zemini
gozden kacirarak, farkll perspektiften degerlendirilebilecek olan distince
akimlarini, tercih ettigi bir anlayisa indirgeyerek anlam daralmasina yol
a¢maktadir. Ancak islamar kéktenciligin psikolojik temellerini klinik bulgularla
desteklemesi ve bu verileri oldukca dikkat cekici ifadelerde tasvir etmesi, siddet
eylemi gerceklestiren aktorlerin motivasyon siireglerinin anlasilmasinda katki
saglamaktadir.

Yazara gore koktencilik kavrami ABD’de gergeklesen 11 Eylil 2001
saldirlarina dek marjinal olarak degerlendiriimektedir. Bu olaydan sonra ise
sebebi her ne olursa olsun siddet eylemi gerceklestiren veya gerceklestirme
olasiligl olan kisilerin saptanmasi ve gézetim altinda tutulmasiyla iligkili olarak
kullanilan bir kavram olmaya baslamistir. Bu tiir terér eylemleri sonucunda ABD
basta olmak Uzere Batili devletler siirekli teyakkuz ve asir tepki halinde
olaganiistii tedbirler almaktadir. Kéktenci fikirlere sahip herkes terérist sayilmasa
da terdrist faaliyetlerin temelinde her zaman bir kdktencilesme siirecinin olmasi,
“mefhuma korkutucu bir terér bekleme odasi tasarimi” kazandirmistir. Ayrica
yapilan eylemlerde televizyon ve sosyal medya araglarinin faal kullanimi, eylemi
yapan kisilerin yaptiklari vahseti yaymlamalari, “Peki bu cellat neden yaptiklarini
iletisim kanallarinda gdstermek istiyor?” sorusunu akla getirmektedir. Yazara
gore terori gerceklestirenler, Tanr’nin adaletini uyguladiklarini disiindiikleri ve
yalniz onun huzurunda yargilanabilecekleri igin astiklari, bogazlarini kestikleri,
yaktiklart kisileri ¢ekinmeden ve acimadan acgik¢a yayinlamaktadirlar. Onlarin bu
vahsetlerinde kullandiklari bedenleriyle hareket edenin, bizzat Tanr oldugunu
disindikleri ve bunu géstermek istedikleri icin bu eylemlerini Allah-u Ekber diye
bagirarak yapmaktadirlar. Bdylece hicbir seyin kendileri icin imkansiz olmadigin
gosterip izleyen insanlari da buna inandirmaya calisiyorlar. “Oyle ki éldiirme
onlarin gézlinde bir erdeme donisiyor.”

Yazar, koktencilesmeyi tanimlamak igin bilimsel dl¢lit gelistirmeye calisilan
bazi ¢abalarin da konuyu anlamak igin yetersiz oldugunu disiinmektedir.
Ornegin, kdktencilesme olusumunu “toplumsal ve ideolojik baglam, bireysel ve
Oznel glizergdh, koktenci bir gruba katiim” gibi ¢ degiskenin bir araya
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gelmesine baglayan vyaklasimlarin  “Nasil?”  sorusuna yer vermediklerini
sOylemektedir. Yazara gore bireysel tiim nedenler incelenmeli, bunlar birbirine
eklenen (i 6geye gore ele alinmalidir. Bunlar “tesvik edici etkenler, biligsel
mekanizmalar ve s6z konusu kisinin gecirdigi doniisiim siregleri.” Bireyi
koktencilesmeye gotlren sirecleri kavrayabilmek icin aktériin davranis ve
anlatimlarindan ziyade Kkisiyi siddete iten seyin ne oldugu anlasiimaya
calisilmalidir. Ancak kanaatimizce bu anlam arayisi sadece aktériin psikolojik
strecleriyle degil, tarihsel ve toplumsal baglamin siirece dahil edilmesiyle
gerceklesebilecektir. Eserin genelinde ise daha ¢ok Batinin 6zellikle de Fransa’nin
islam cografyasina etkileri degerlendirilmistir. Bu analizler okuyucu icin 6zgiin
ornekler sunarken genel ¢erceve cizmek icin yetersiz oldugu sdylenebilir.

Koktencilesme hareketlerine katilan kisi profillerini degerlendiren yazarin
verilerine gére bu gruplara katiim daha cok 15-25 yas arasi genclerden
olmaktadir. Ancak sadece alt gelir grubuna dahil kisiler degil, orta ve st gelire
sahip ailelerin ve Musliiman olmayan ailelerin ¢ocuklari da bu gruplara katilim
saglamaktadir. Avrupa (lkelerinden ko&ktenci hareketlere en ¢ok katiim ise
Fransa’dan olmaktadir. Verilerin cesitli olmasi belirli bir kéktenci profili
olusturmayi da zorlastirmaktadir.

Yazar koktenciligi bir semptom olarak degerlendirmis ve bunlari su sekilde
belirlemistir: Cocukluktaki ideallerin paramparca oldugu doénemlerde, bu
ideallerin yerine yenilerini koyma gereksinimi duyulmakta ve 6zne bu konuda
aceleci davranmaktadir. Buna genglikteki bunalimlar ve yeni ideallere duyulan
aghk eklenerek, yogun bir sekilde eski idealleri ylkma ve yeniden ideallestirme
hareketleri 6ne cikmaktadir. idealleri yikarken dzne tiikenmis bir haldedir, anlam
yoklugu yasayarak kendini asagilar. Yeniden ideallestirmede ise tutkularin
coskunlugu, taskinligl, benligin ylkseltiime ¢abasi, yeni bir diinyaya gitme ya da
yeni bir diinya yaratma arzusu, bir anlam bulma istegi 6ne c¢ikmaktadir. Bu
noktada eyleme gegisler cogunlukla bir degisim icermektedir. Bu degisim,
ugrunda 6lmek pahasina bir “deri degistirme, kabuk kirma izlerini tasir.”
Sonucta, eskiden sahip olduklarini artik yitirmislerdir, gelecekte sahip olacaklarini
ise heniiz elde edememiglerdir. iste “cihatcilik tam bu kargi kiylya gegisi ve gecis
sirasinda yasanan sapmalari hedef alir.” Benslama, 6lim tehlikesinin goze
alinmasindaki amaci ise 6znenin géziinde kendi yasamindan daha degerli bir seyi
(Tanri, topluluk veya 6teki olabilir) korumasi olarak gérmektedir.

Koktencilikte bir takim narsistik 6gelerin bulundugunu duisiinen yazar
onlari su sekilde siralar: “Kimliksel adalet, yiliceltme, pismanlik ve arinma,
toplumsal 6zneye karsi topluluk 6znesinin canlandinimasi, yasamla 6lim
arasindaki sinirin ortadan kalkmasi, kétiilik ve yenilenme, anlamin sona erisi ve
kiyamet giini.” Bu gekici etkenlerin bazen tekil olarak var olmasi bazen de
birkacinin bir araya gelmesiyle birey siddete yonelebilmektedir.

Benslama, sosyal ve siyasal bilimlerde kirk yili askin bir siiredir éne cikan
goriise gore islamcilari, iktidara gelip islam dinine bagl bir devletin kurulmasini
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amaclayan yeni bir siyasal ideolojinin yandaslari olarak goérmektedir. Yazarin
varsayimina gore Islamcligin ortaya atimasindaki gaye, siyasal y&netim
paradigmasini alasag) etmektir. islamcilik hareketini anlamak icin 1979 iran islam
devrimi, 1996 Afganistan’da islam Emirligi’nin kurulusu ve 2014 islam Devleti’nin
(ISID) ilani gibi olaylara dikkat ceken yazar &zellikle Stnni drneklerin, ibn
Teymiyye’nin disuincelerini takiben siyaseti islevsizlestirmeye calistiklarin
belirtmektedir. Bu noktada koktenci hareketler ve onun distinsel zemini
baglaminda oldukga dar bir perspektif cizen yazar, giinimiz radikal séylemin
koklerini ortaya koymaya calisirken bircok etkeni devre disi birakmistir.
Musliiman koktenciliginin anlasiimasinda ortaya koyulmaya calisilan yeni ¢abalari
g6z ardi ederek onu psikolojik siirece, Bati ile karsilasan ve ona uyum
saglayamayan Misliimanin tepkisine indirgemistir.

Fethi Benslama bireysel planda ve psikolojik acidan Ust-Miislimanhk
egilimini yaratan seyin siyaseti dine indirgeme arzusu oldugunu iddia etmektedir.
Bu egilimin parolas! yazarin bir militanin agzindan duydugu sekliyle séyledir:
“Nasil ki egemenlik yalnizca tek bir ilahindir ve o da Allah’tir, yalnizca tek bir
siyaset vardir, o da Misliman dinidir.” islamcilik ne kadar cesitli gériiniirse
gdriinsiin onun ruhu budur. Ona gére Aydinlanma diisiincesinin riizgari ve islam
diinyasinin Bati medeniyeti ile karsilasmasi gibi siirecler Misliimanlarin fikir ve
ideolojini etkilemistir. Ozellikle kadinlara yénelik haklar ve 6zgiirlikler islam
dinyasinda farkli agmazlara sebep olmustur. Misir seferi, Arap vilayetlerinde
yapilan reformlar, ulusquluk dlslincesinin Araplar arasinda yayilmasi, 1924’te
Mustafa Kemal’in halifeligi kaldirmasi, ayni yil Tirkiye’de laik bir devletin
kurulmasi gibi olaylar “kamu dizeninin ¢arklarinda Tanry: islevsizlestirmistir.”
Yazara gore islamciligin 6ziinde ve 1928’de Miisliiman Kardeglerin siyaset karsiti
iitopyalarinin kékeninde bu felaketler vardir. “islamcilik iktidar yeniden dine
verip, Tanrinin saltanatini kurmak ister.”

Bir Mislimani, ¢ok daha fazla Misliman yapmaya calisan bir tasarimla,
yasadigi Mislimanligi asmaya iten baskiya “Ust-Miisliimanlik” adini veren yazar,
bu durumu sugluluk ve kurban etme duygularindan kurtulamayan, iclerine
islamcilik yer etmis Mdislimanlarin i¢ dinyalanyla ilgili bir tami olarak
belirtmektedir. Bu kisiler Allah diyerek &ldirtrler. Bu yolla “Allah’t kendilerine
bagimli kilarak, ona baglanirlar.” iste bu nedenle Ust-Miisliimanlik figiirii ve onun
eylemsel 6zgurligi suclulara ya da sug islemeye istekli kisilere cekici gelir. Clinki
bitiin yasalarin Gstliinde goérdigl bir yasayr benimseyen bu kisi boylece topluma
aykirt egilimlerini, insan 6ldiirmeye yonelik dirtdlerini soylulastinir. “Siradan bir
Miisliiman Tanriyi ariyorsa, Ust-Miisliman onu bulduguna, secildigine inanir.”

Yazar Ust-Miisliiman kavramina &zel bir yer ayirarak bu kavramdan ne
kastettigini detaylica anlatmaktadir. Ona gore Mdisliman ilkelerin laik
yonetimleri benimsemesi ve bazilarinin bu laik devletlerin yurttasi olmak
istemesi, bu kisileri Mislimanliktan ayirmasa da Tanrisal diizenden ayirmistir.
Yazar bu kimselere “ayri Mislimanlar” demektedir. Kimileri ise daha c¢ok
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Misliman olduklarini ortaya koymak istemektedir. iste bu noktada Ust-
Muslimanhk agiga c¢ikmakta ve bu farkll kimlik kendince iki diismani var
etmektedir: Birincisi Batili dig diisman, ikincisi ise i¢ diigmandir yani halifelikten
kopmus, siyasetin dine bagimli olmasini reddeden, bir ulusun yurttasi olmak
isteyen “Batr’'ya doniik Misliman”.

Ust-Mislimanlik gibi bir olgunun var olmasini saglayan ruhsal siiregleri
degerlendiren yazar bunlan “6zdeglesme, yasam ve 6liim ddrtileri, idealleri haz
mekanizmalarina baglayan sirecler” olarak incelemektedir. Bu noktada kisinin
sosyal ve ruhsal acidan yasadigl buhranlar ele almakta ve bu buhranlardan
yararlanmasini cok iyi bilen vaizlerden bahsetmektedir. Oznenin kendine,
ge¢misine ve koklerine ihanet ettigi algisi yaratilmakta, kisinin dayatilan bir kimlik
yadsimasinin kurbani oldugu ileri siirilmektedir. Bahsi gecen kisiler, bu duygu
hezeyanlarinin ardindan Tanriya dogrudan ulasabilmek adina kafalarinda
kendilerini kurban ederek, islamciligin yeniden yorumladig bicimiyle sehitligin
mutlak hazzina erismektedirler. Yazar bu arzuyu, “insanliktan ¢ikmis olanin
megalomanyak melankolisi” olarak nitelemektedir. Eserde koktenci disiince
icerisindeki siddet eylemlerinin agiklanmasinda aktérlerin niyetleri ve toplumsal
etkenler baglaminda yapilan yaklasimlar indirgemeci olarak
degerlendiriimektedir. Ancak bu degerlendirmenin devaminda yazar, siddet
eylemi gerceklestiren kisilerin davramislarinin arkasindaki itici gici ‘haz’
kavramiyla agiklayarak daha sinirli bir alan ¢izmis goériinmektedir. Misliman
kimligi ile Bat’da dislanan birey duydugu &fkeyi, kurban ederek ve bundan haz
alarak gerceklestirmektedir. Diger etkenler bunun gerisinde kalmakta ve
Onemsizlesmektedir.

Fetva cilginhigi baghg altinda ise islam diinyasinda zaman zaman verilen
fetvalarin Misliimanlarda kafa karisikligina yol agtigina, Miisliiman olmayanlarda
ise bazen alay konusu olabildigine deginilmektedir. Ornegin kadinin yetiskin
erkeklere siit emzirmesi, farelerin islam’da kékii kazinmasi gereken hayvanlar
olduklart icin meshur c¢izgi film karakterlerinde yer alan fare figrlerinin
izlenmesinin yasaklanmasi gibi. Bu tiirden fetvalar Misliman kitle tarafindan
uzun sire tartisilmistir. Buradaki 6nemli olan nokta ise insanin bedeni ve seytan
gibi kavramlarin bu tiir fetvalarda siklikla kullanilmasi, insanlarda bazi diirtiileri
harekete gecirebilecegidir. Benslama, bu tiir fetvalarin Mislimanlarda strekli
fiziki ve manevi anlamda bir arinma takintisina yol actigini ifade etmektedir.
Buradan hareketle de giin boyu kilinan namazin gerektirdigi temizlik agisindan
bakildiginda bu dinin, diger dinlerden arinma takintisiyla ayrildigi sonucuna
ulagsmaktadir. Benslama’nin islam dininin temizlige verdigi énemi arinma takintisi
seklinde agiklamasi, bu dinin indirilmeye basladigi dénemin/toplumsal yapinin
sartlari ve temizlikle gerceklestirmek istenilen gaye konusunda yetersiz verilere
basvurdugunu disiindiirmektedir. Ayrica fetvalarla ilgili olarak bu u¢ 6rneklerin
ifade buldugu tartismalar, eserde Onemli bir yer isgal etmekte ve gilncel
meseleler olarak tasvir edilmektedir. Oysa bu fetvalar, islam diinyasinda hem
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oldukga sinirli kalan hem de Miisliimanlarin zihinlerini ve giindelik hayatlarini cok
etkilemeyen yerel tartismalardir.

Ust-Mislimanhgin asilmasi (izerine disiincelerinde ise yazar, Arap
llkelerinde despot ve baskici ydnetimlere karsi yapilan ayaklanmalari
desteklemektedir. Bu hareketleri, kot sonucglar dogursa bile toplumlara,
kendilerini aynada gérme imkani verdigi icin olumlu olarak degerlendirmektedir.
Bu konuda Tunus 6rnegine uzunca yer veren yazar, Misliman (lkelerdeki
catismanin - Mislimanlarla laikler arasindaki bir catisma olmadigini ifade
etmektedir. Bu taraflar arasindaki uyusmazhgin asil sebebini topluluk
anlasmasinin toplumsal sézlesmeye doéniismesi olarak géren Benslama, diger
catismalarin bununla karsilastinldiginda ikincil kaldigint diisinmektedir.

Benslama’nin bu eseri kktenci hareketlere toplumsal bakisin yaninda
daha ¢ok bireysel ve psikolojik bir perspektif getirmeye calismaktadir. Eser
koktencilesmeye psikolojik ve psikopatolojik boyuttan bakarak alanda yapilan
arastirmalara degerli bir perspektif sunmaktadir. Bu tiir harekete katim ve
eylem siirecinde 6znenin énemi ve onun ig stireclerine 15tk tutmaya calisarak faili
anlamay! ©6nermektedir. Bat’nin &zellikle de Fransa’min radikal goriislerle
miicadelesi, bu hareketlere katilanlarin 6zellikleri ve alinan 6nlemlerin arka
planlari resmedilerek literatiire konuyla ilgili 6zgiin 6rnekler sunulmaktadr.

Eserde koktenci hareketlerle ilgili ortak bir takim &6zellikler olusturulmaya
calisilmis ancak siyaset ve demokrasi icinde hareket alani arayan islami
hareketleri ve dinin koklerine dénme cabalan icinde siddete izin vermeyen
Musliman gruplari birbirinden ayiran bir sdylem ortaya koyulmamistir. Bu
yoniiyle eserin toptanci bir yaklasim sergiledigi sdylenebilir. Ote yandan eser,
koktenci harekete mensup bireylerin 6zelliklerine, motivasyonlarina, siddet
iceren eylemlere hazirlanmalarindaki cevresel etkenlere ve Miisliiman diinyanin
yasadigi birtakim geliskilere 1sik tutmaktadir.
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“Hint yolculugu 6yle bir siirme-i avazdir ki, kinanin rengi soldugunda
(bile) ses geri gelmez.”

Sevket-i Buharf

Klasik siirin son biiylik hamlesi olan Sebk-i Hindi, Hind Uslubu veya Hind
tarzi olarak da bilinmektedir. Sebk-i Hindi XVI. asirdan XVIIl. asra yani Orfi-i
Sirazi’den Bidil’e kadar gerek Hindistan’da gerekse Hindistan disinda yasayan
Hint felsefesinin edebi zevkinin ve Hint siirinin etkisinde kalan ¢ogunlugu iranl
sairlerin olusturduklari siir tarzina verilen isimdir. iran’da dogan Hindistan’da
gelisen ve daha ¢ok Hindistan, Afganistan ve Anadolu’da benimsenen bu tarzin
énde gelen sairleri Orfi-i Sirazi, Feyzi-i Hindi, Talib-i Amali, Kelim-i Hemedani,
S&’ib-i Tebrizi, Sevket-i Buhari ve Bidil-i AzZimabad?'dir . Sebk-i Hindi, XVII. asirdan
itibaren Tirk edebiyatinda etkisini géstermeye baslamistir. N&’ili-i Kadim, $Sehrf,
ismeti, Nesati, Fehim-i Kadim, Nedim ve Seyh Galib bu islubun en &nemli
temsilcileridir (Sentiirk ve Kartal, 2015: 249). Bu Uslup “yeni mazmunlar, ince
hayaller, paradoksal ifadeler, ¢coklu duyulamalar ve ma’na-y1 bigane (alisiimadik
mana)” gibi 6zelliklere sahip olmasindan dolayr klasik siire yeni bir sdylem
getirmistir. Tirk edebiyatinda Hint Gslubunu anlamak ve anlamlandirmak igin
bircok ¢alismaya konu olup arastinlmistir. Bu ¢alismalardan biri olan Emrullah
Yakut’un hazirlamis oldugu “Askin Suretleri: Hint Uslubunda Misterek imgeler”
adh kitapta Hint Gslubunun renkli ve carpici imgeleri incelenmistir. Eser, 200
sayfadan olusup 2020 yilinda Kesit Yayinlari tarafindan basilmistir. Kitabin icerigi;
“Girig”, “Imgeler”, “Sonu¢”, “Ek”, “Kisaltmalar” ve “Kaynakc¢a”dan
olusmaktadir.

Kitap “Giris” bélimiyle baslamistir. Oncelikle bu bélimde imgenin ne
oldugu hakkinda bircok tanima deginilirken, imgenin siirde nasil kullanildigin
gostermek icin modern edebiyat sairlerinden 6rnekler verilerek agiklanmistir.
Verilen 6rnekler dahilinde “merkezi rol istlenen imgelerin” oldugunu belirten
arastirmaci, bu imgelere “mihver imge” tanimini 6énermistir. Siirde kullanilan
mihver imgeleri zenginlestiren bircok unsur veya yardimcr imgenin oldugu
belirtilmis ve modern edebiyatin 6nemli sairlerinden olan Edip Cansever’in “Su”
siiri Gzerinde 6rneklendirilmistir. “Su” siirinin ana temasinda bir “su” imgesi
vardir ve bu imge “kalkan trenler, limandan agir agir ayrilan gemiler, erimekte
olan hayvanlar” gibi yardimc unsurlarla anlam diinyasi zenginlesmistir.

Kitap Tanitim Gonderilme Tarihi: 04.02.2021, Kabul Tarihi: 27.04.2021
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Arastirmaci, giris bélimiinin devaminda “mihver imge” durumunun Hint
Gslubunda da oldugunu belirtmis ve Hint Gslubunda “mihver imge” diye tespit
ettigi “hamyaze”(esneme) imgesi etrafinda olusan “keman (yay), mihrab, agus
(kucak)” gibi kavramlarin imgeyi zenginlestirdigi ve ona derinlik kattigini
aciklayarak mazman kavramina ge¢mistir. Klasik siir estetiginde dnemli bir yer
teskil eden mazminun ne oldugu hakkinda giinimiizde yapilan tanimlara
deginilirken klasik sairlerin mazmdndan ne anladiklarina dair Nef’’den bir 6rnek
verilerek aciklanmistir. imge ve mazmiln hakkinda genel bir cerceve cizen
arastirmaci, her iki kavram arasindaki benzerlikler ve farkliliklari okuyucuya
sunmustur. Arastirmaci, girig bolimiiniin sonlarina dogru imgeleri tespit ederken
XIX. ytizyll 6ncesi Fars ve Tirk sairlerini degerlendirmeye aldigini belirtmis ve bu
degerlendirme sonucunda “stirme-i avaz” (ses strmesi), “su’le-i avaz” (sesin
alevi), “stide-i elmas” (elmas tozu), “beyza-i ftlad” (celik yumurta), “str-1 clinn”
(delilik coskusu), “hamyaze” (esneme) ve “perihane” (peri evi)” adli imgeleri
tespit etmistir.

Kitapta incelenen ilk imge “siirme-i avaz” imgesidir. Bu imgenin zengin
hayal diinyasi “hat, edep, melal”’ gibi kavramlarla tahlil edilmis ve bazi beyitlerin
etrafinda olusan mazmdnlar da izah edilmistir. imge incelenirken Fars ve Tirk
sairlerinin imgeyle ilgili miisterek kavramlari kullanmalarinin yani sira bazi Tiirk
sairlerinin kendi hayal diinyalarina ait kavramlarla imgeyi zenginlestirdikleri
okuyucuyla paylasilmistir.

“Su’le-i avaz” imgesi bolimiinde arastirmaci, oncelikle terkibi “feryat
alevi, ses alevi, nagme alevi” olarak tanimlamistir. Sonrasinda imge ‘“tesbih,
istiare, aidiyet, mukayese, diger miinasebetler ve bazi &zellikler” alt bashg:
altinda bircok unsur dikkate alinarak tahlil edilmis ve elde edilen veriler ayrintili
bir sekilde okuyucuya sunulmustur. Tirk sairleri “s@’lesi avaz” imgesini
kullanirken  terkibe yeni kelimeler izafet etmisler ve izafet edilen kelimelerin
siirde yeni anlamlar ve hayaller meydana getirdikleri ortaya ¢ikmistir. Su’le-i avaz
imgesi degerlendirilirken dikkat ¢eken en &nemli &zelligi Sevket-i Buhari ile
Nedim arasinda bir etkilesimin oldugunu gdstererek edebiyat tarihine yeni bir
bilgi kazandinimistir.

“Shde-i elmas” imgesi incelenirken Tirk siirinde daha ¢ok rize-i elmas
terkibiyle kullanildigini belirten arastirmaci, terkibi “elmas tozu” diye Tiirkceye
aktarmis ve elmasin; parlaklk, keskinlik, clritiici, yakici, zehirleyici ve dldirtici
gibi bircok 6zelligine deginmistir. Elmasin éldirticl 6zelligi eski zamanlardan beri
bilinmesine ragmen klasik Gslup siirinde elmas veya elmas tozunu yaraya ekme,
yaraya baglama ve yaraya dékme gibi baglamlarda kullaniimadig tespit edilirken
Hint Gslubu sairleri “s(de-i elmas, rize-i elmas ve horde-i elmas” tabirlerini
genellikle yarayla iliskilendirerek kullandiklari goérilmistir. Bu imgeyi Tirk
sairleri, Fars sairlerine gére daha az kullanmalar sairlerin birbirini takip ve taklit
icinde olmadiklari, imgeleri secerken suurlu bir estetik tercihte bulunduklarindan
s6z edilmistir.
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Hint Uslubu sairleri anlam diinyalarini olustururken klasik siir geleneginin
unsurlarmnt farkl sekillerde kullanmuslardir. “Beyza-i falad” imgesi Hint Gslubu
Oncesi Fars ve Tiirk siirinde nadiren gériilmesiyle beraber Hint tislubu kadar genis
hayal ve cagrisimlara konu olmadigi aktarilmistir. Bu terkibin Hint Gslubuyla
birlikte sairane hayaller ve ¢agrisimlar kazandigi tespit edilmistir. “S0r-1 ctinGn”
imgesi bélimiinde imge; Hint Gslubuna ait orijinal bir benzetme olarak tespit
edilmis ve imgeyle iliskili “deniz, ¢6l, sarap, sarik, feryat ve sel” gibi bircok
kavram birden fazla sair tarafindan mistereken kullaniimistir. Ayrica bazi sairler
imgeyi kullanirken kendi estetik zevklerine gére farkli kavramlarla anlami
zenginlestirdikleri okuyucunun dikkatine sunulmustur.  “Sar-1 clindn” imgesi
orijinal bir benzetme olarak tespit edilmesine ragmen diger imgelere gore kapall
ve muglak olma durumundan uzak oldugu belirtilmis ancak uslubun &nemli
temsilcisi Bidil'in beyitlerinde nispeten bir kapalligin oldugundan da s6z
edilmistir.

Sairler kelimeleri kullanirken bazen soézlik anlamlart disinda metnin
baglamina gore kelimelere yeni anlamlar kazandirmislardir.  Arastirmaci
“hamyaze”(esneme) imgesini incelerken imgenin kendi anlami disinda
deyimlerle bir¢ok yeni anlam kazandigini belirtmistir. Bu imgenin deyimler
icerisinde kazandigl yeni anlamlar Hint Gslubu sairleri icin zengin hayallere ve
cagrisimlara olanak saglamistir. “Hamyaze” imgesinde Hint tslubu sairlerinin iyi
birer gbzlemci olduklari gercegine dikkat ¢eken arastirmaci, sairlerin tabiati ve
nesneleri dikkatli bir sekilde gézlemlemeleri sonucunda esyalar ve hadiseler
arasinda farkl baglantilar kurduklarini belirtmistir. Bu imgede sairlerin ¢ok iyi
birer gozlemci olduklarn 6zelligi imgeyle iliskili kullandiklari ‘“kucak-gal”
kavramlariyla desteklenmis ve bu kavramlarla birlikte geleneksel bazi
mazmdnlarin ters ylz edilerek Gslubun ma’nd-yr bigane(alisimadik mana)
6zelligine 6rnek verilmistir.

Arastirmaci, “perthane” imgesi boélimiinde imgenin etrafinda tasavvufi
disiincenin 6gretisi ve erkaniyla ilgili bircok kavramin yogunlastigini tespit etmis
ve “perihane-i hamisan, perihane-i uzlet, perfhane-i halvet” gibi terkiplerin
meydana geldigini belirtmistir.  imgenin etrafinda kiimelenen tasavvufi
kavramlar anlami derinlestirmis ve irfani bir sdyleyisin sonucu anlam tabakalart
olusmustur. imgeyle ilgili kullanilan bazi tasavvufi kavramlar, yizyillardir
lzerinde cok fazla arastirma yapilmis olan “vahdet ve kesret” disiincesi yeni bir
imgeyle okuyucuya sunulmustur. ‘“Perfhane” imgesinde dikkat cekilmesi
gereken 6nemli Ozelliklerden biri imgeyle ilgili cesitli unsurlar veya hadiseler
arasinda sebep-sonug iligkisi kuruldugu lizerinde durulmustur. Buna gore
herhangi bir sebeple bir yerin veya seyin “perfhane”ye dénistiigi ifade
edilmistir. Ornegin; Sevgilinin yiiziinden kirik ayna peri evi olur/ icinde sarap
kalmayinca sise peri evi olur (Yakut, 2020: 181). imgenin bu ddnistiriici
Ozelliginden dolayr diger imgelerden farkli bir o&zellige sahip oldugu da
gorilmustdr.
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Calismada genel olarak dikkat cekilmesi gereken husus Fars ve Tirk
sairlerinin ortak imgeleri kullanmalarina ragmen aslinda her edebf diisiincenin
kendine has orijinal séyleyislerin bulundugunu géstermistir. Edebiyat tarihinde
klasik siirin Fars edebiyatinin tamamen taklidi oldugu ve orijinal hi¢bir unsur
bulundurmadigini  belirtilen elestiriler bulunmaktadir. Arastirmaci, yaptig
mukayeseli ¢alismayla boylesi elestirilerin dogruluk payr olmadiginin altini
cizmistir. Turk ve Fars sairleri tarafindan mistereken kullanilan imgelerin
etrafinda benzer hayallerin yaninda Tirk sairlerinin birtakim orijinal anlam
miinasebetleri gelistirdikleri ve yeni cagrigimlara ulastiklari ifade edilmistir.
Calismanin sonunda elde edilen veriler belirli bir sonuca baglanmis ve sonug
bélimiinden sonra “Ek”bashg altinda biitiin imgelerin sairler tarafindan kagar
kez kullanildigina dair genis bir tablo cizilmistir. Son olarak “Kisaltmalar” ve
“Kaynakga” bélimu verilerek calismanin sonuna gelinmistir.

Emrullah Yakut’un hazirlamis oldugu “Askin Suretleri: Hint Uslubunda
Misterek imgeler” adl kitabin degerlendirilmesi yapilacak olursa, kitap Sebk-i
Hindi Gslubunda imgenin mahiyetini géstermistir. Kitapta bir¢ok beyit érneginin
yer almasi incelenen imgelerin zengin hayal diinyalari hakkinda ayrintili bilgi
vermistir. Mukayeseli olarak hazirlanan bu ¢alismanin sairlerin diistince diinyasini
ve bazi sairlerin birbirinden ne 6l¢lide etkilendiklerini géstermesi acisindan da
onem teskil etmektedir.
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DUZELTME

Dergimizde daha 6nce makalesi yayimlanmis yazarlarin talepleri iizerine;

1. Dergimizin, 2020 YILI, 11(1) sayisinda 74-96. sayfalan arasinda yayinlan
“Nizami-yi Gencevi ile Sevadi’nin Leyld ile Mecnln Adh Eserlerinde Nevfel
Karakterinin ve Nevfelli Sahnelerin Karsilastirimasi” baslikli makale 20-22 Ekim
2019 tarihinde Erbil’de diizenlenen “Third International Conference of Kurdish
Language and Literature Kurdish and Persian Language and Literature-
Interaction and Effects” konferansinda ‘“Berawirdkirina Karektera Newfel {
Sehneyén Newfeli Di Leyla 0 Mecn(ina Nizami G Sewadi Da” baslikla s6zli olarak
sunulmus ve bildiri 29/10/2020 tarihinde basilmistir. Makalede c¢alismanin
sempozyumdan tiretildigi ifadesi sorumlu yazar Nesim SONMEZ tarafindan
sehven belirtilmemistir.
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