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Yazim Kurallari

Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi (TUDEAR) alti ayda bir yayimlanan ve igerigini olusturan gerek
Tirkce gerek ingilizce makalelerin konusunda uzman akademisyenlerce degerlendirildigi bir yapiya
sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gérebilmesi i¢in daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yoninden incelemeye tabi tutar.

Tim makaleler iki hakem tarafindan degerlendirilir ve gerekli gorildigu takdirde UGglinci bir hakeme
gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yukamladur.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmahdir:

Makaleler en az 5000, en ¢ok 8000 kelimeden olusmalidir. Makaleler MS Word islemcisinde normal kenar
araliklari, 10 puntoluk Times New Roman yazi tipi ve 1.5 satir araligiyla sola dayali olarak yazilmahdir.

Tablolar, figirler, resimler ve gizelgeler derginin sayfasina uygun boyutta olmalidir. Eger gerekiyorsa daha
kigiik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.

Tablolar ve gizelgeler, yazinizdaki gortiinimlerine uygun olarak sirali bir sekilde numaralandiriimalidir. Tablo
govdesinin hemen altina tablolara ait dipnotlar koyulmali ve bunlar kiglk harfli tanimlayici harflerle
belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmaldir. Mimkiin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin halihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismay! yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri icermesi gerekmektedir:
Turkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 150-200 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime igeren 150-200 kelimelik bir dzet.

Ayrica, Tiirkge yazilmis makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin bashigi, alt bashklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu b6liim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR’In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 7th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda vyazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi’'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu'nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com
adresine word dosyasi halinde gonderiniz. Yazilariniz editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden
sonra, degerlendirilmek Gzere alanindaki uzman akademisyenlere gonderilecek ve degerlendirme sonuglari
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Oz

Bu arastirma, imam Hatip Okullarinda program cesitliligi ve proje okul uygulamasinin
Proje AIHL yéneticilerinin gériisleri baglaminda incelenmesini amaglamaktadir.
Arastirmada nitel arastirma yontemi ve olgu bilim deseni tercih edilmistir. 2019 yilinda
21 farkli ilde bulunan toplam 30 Proje AiHL'de gérev yapan 30 okul mudiri ile
goriusme gergeklestirilmistir. Arastirmamizda goriismelerin yapilacagi 6rneklem illerin
tespitinde Tirkiye istatistik Kurumu’nun Tirkiye bolgeler siniflamasindan
yararlaniimistir. Bu arastirmayla 2014 yilindan itibaren AiHL’lerde yeni bir model
olarak uygulamaya konulan program cesitliligi ve 2016 yilinda baslayan proje okul
uygulamasina yonelik strdirilen galismalara katki sunulmasi hedeflenmektedir.
Arastirmada elde edilen bulgularda AiHL’lerde uygulamaya konulan proje okul
uygulamalarinin yerinde ve faydali bir uygulama oldugu, proje okul uygulamasi ile
akademik, sosyal, kiiltiirel, sportif ve mesleki alanlarda iHL’lerin beklenilen nitelik ve
kaliteyi yakalayarak okullar igerisinde cazibe merkezi haline geldigi, proje okul

* ¥

Bu ¢alisma, Dog. Dr. Mahmut Zengin danismanliginda Davut Karaman tarafindan hazirlanan “imam
Hatip Liselerinde Program Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamalari” adli doktora tezinden Uretilmistir. Bu
arastirma icin Sakarya Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulu’ndan 06.02.2019 tarihinde izin
alinmis (EK1) ve Milli Egitim Bakanhg Din Ogretimi Genel Midirligi’niin 12.03.2019 tarihli izni ile
uygulanmustir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma sirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugunu teyit edilmistir.
Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed.

Doktora Ogrencisi, Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dal.
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uygulamasinin stirdarilebilir bir uygulama oldugu ve bu uygulamanin, okul yonetimine
ve diger okul paydaslarina, egitimdeki temel unsurlarin islevselligine daha fazla
avantajlar saglamasi sebebiyle de yayginlastiriimasi gerektigi yoneticiler tarafindan
belirtilmistir. Ayrica Proje AIHL yéneticileri, proje okulu olmayan AiHL'lerden farkl
olarak Proje AiHL’lerde 6grencilerin merkezi sinav ile alinmasini, okul yénetim yapi ve
isleyisindeki farkhliklari, 6gretmenlerin segilerek gorevlendirilmesini, program
cesitliligi sayesinde farkli programlarin bir arada verilmesini, ulusal/uluslararasi proje
ve yarismalara yogun bir sekilde katimin olmasini 6ne ¢ikan hususlar olarak ifade
etmektedirler.

Anahtar Kelimeler: imam Hatip Lisesi, Proje Anadolu imam Hatip Lisesi, Proje Okul
Uygulamasi, Program Cesitliligi, Okul Yoneticisi.

ACCORDING TO THE ADMINISTRATORS, THE VARIETY OF PROGRAMS IN
ANATOLIAN IMAM HATIP HIGH SCHOOLS AND THE EVALUATION OF THE
PROJECT SCHOOL APPLICATION

Abstract

This research aims to examine the diversity of programs and Project School
implementation in Imam Hatip schools in the context of the views of project AIHL
managers. Qualitative research method and case science pattern were preferred in the
research. In 2019, a total of 30 projects in 21 different provinces were interviewed by
30 school principals working in AIHL. In our research, the classification of regions of
Turkey by the Turkish Statistical Institute was used to determine the sample provinces
where the interviews will be held. With this research, it is aimed to contribute to the
variety of programs implemented as a new model in AIHL since 2014 and to the ongoing
work on the project school implementation that began in 2016. AIHL in the research
findings being implemented in the school is a useful application and implementation of
the project, the project application with the school's academic, social, cultural, sporting
and vocational schools in areas of expected quality and the quality IHL capturing that
has become the center of attraction in the project of the application, and this
application is a sustainable school application, school administration and other school
stakeholders, it has also been stated by administrators that basic elements in education
should be expanded because they provide more advantages to their functionality. In
addition, project AIHL managers, unlike non-project AIHL, express the differences in
school management structure and functioning, the selection and appointment of
teachers, the combination of different programs thanks to the diversity of programs,
intensive participation in national/international projects and competitions as
outstanding considerations.
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Keywords: Imam Hatip High School, Project Anadolu Imam Hatip High School, Project
School Application, Program Diversity, School Manager.

GiRiS

1924 yilindan beri Tiirk Egitim sistemi icinde bir egitim kurumu olan imam Hatip Okullari,
Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesi geregi din hizmetleri igin gerekli olan din
gorevlilerinin yetistirilmesi amaciyla kurulmustur. Bu okullar, kurulusundan giiniimiize
kadar Tlrkiye’nin glindeminde gerek siyasi yonetimler gerekse toplumun farkli kesimleri
tarafindan ortaya ¢ikis sekli, amaglari, 6gretim programlari, 6grencileri, mezunlari ve
benzeri birgok boyutuyla mesruiyeti stirekli tartisilan bir egitim kurumudur (Zengin, 2017,
s. 41). Tarihsel siirecine baktigimizda, kokleri 1913 yilinda kurulan Medreseti’l-Eimme
ve’l-Hiiteb4’lara dayanan bu okullar, “Medresetii’| Vaizin” ve “Medresetii’l-irsad” adi ile
Osmanl Devleti'nde egitimine devam etmis (Dinger, 1998; Ocal, 2007), 1924 yilinda
¢ikarilan 430 sayili Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun 4. maddesi ile imam ve Hatip Mektebi
adiyla 4 yillik mistakil birer okul olarak Tiirk Egitim Sistemi’ndeki yerini almistir (Unsiir,
2005, s. 139). 1924 yili itibariyle 29 adet olarak agilan bu okullar, 1930 yilina kadar
ogrencisizlik gerekgesiyle kademeli olarak tamamen kapatilmistir (Dinger, 1998;
Parmaksizoglu, 1966; Aksit & Coskun, 2004; Ocal, 1994; Buyrukcu, 2007). 18 yila yakin
kapal olan bu okullarin islevini yerine getirmesi icin; 1948 yilinda, 10 ilde MillT Egitim
Bakanhg’nin ilkégretim Genel Midiirliigi’'ne bagl olarak imam-Hatip Kurslar agiimis
ancak beklenen netice alinamamistir (Dinger, 1998, ss. 89-90).

1951 yilina gelindiginde ilkokula dayali yedi yillik imam-Hatip Okullari tekrar agilmistir
(Dinger, 1998, s. 97). 1973 yilinda 14.06.1973 tarih ve 1739 sayili Milli Egitim Temel
Kanunu ile bu okullara lise statlisi verilmis, mezunlarina Ulniversiteye giris hakki
taninmistir (Unsiir, 2005; Ayhan, 1999). 1974 yilinda ise tekrar orta kisimlari agilan bu
okullarla ilgili énemli sayilan gelismelerden birisi de imam Hatip Liseleri yaninda
Avrupa’ya calismak icin goc etmis iscilerin gocuklarinin Tirkiye'ye getirilip buralarda
yetistirildikten sonra tekrar geldikleri (ilkelere din gorevlisi olarak gonderilmesi amaciyla
1985 yilinda Anadolu imam Hatip Lisesi (AiHL) adiyla yeni okullarin acilmis olmasidir. 1998
yilina gelindiginde ise, 28 Subat siireci olarak da bilinen dénemde bu okullarin tekrar orta
kisimlari kapatilmistir (Ocal, 2012, s. 226). 28 Subat siirecindeki gelismelerin sonucu
olarak imam Hatip Okullarinin okul ve dgrenci sayilarinda ciddi bir azalma yasanmustir.
2002 yilinda imam Hatip Okullarinin orta kisminin tekrar agilmasi, Uiniversiteye giriste
uygulanan katsayr engelinin kaldiriimasi gibi problemlerin ¢éziimiine yoénelik gesitli
adimlar atilmis olmasina ragmen 2012 yilina kadar beklentileri tam olarak karsilayacak bir
¢6ziim Uretilememistir. 30 Mart 2012 tarih ve 6287 sayili ilkégretim ve Egitim Kanunu ile
BaziI Kanunlarda Degisiklik Yapilmasina Dair Kanun ile 8 yillik kesintisiz zorunlu egitim
yerine, 12 yillhik zorunlu kademeli egitim getirilerek egitim sistemi ¢ kademeye
ayrilmistir. ilk kademe 4 yil siireli ilkokul, ikinci kademe 4 yil siireli ortaokul/imam Hatip
Ortaokulu ve {glncli kademe 4 yil sireli lise seklinde dizenlenerek imam hatip
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ortaokullari tekrar agilmistir (ilkégretim ve Egitim Kanunu ile Bazi Kanunlarda Degisiklik
Yapilmasina Dair Kanun, 2012). imam-Hatip Ortaokullar’nin bagimsiz olarak kurulmasi
esas gorilmekle birlikte, imkan ve sartlara gore ilkokullarla veya liselerle birlikte
kurulmasina da imkan verilmistir (Ocal, 2013, ss. 367-368). Bu tarihten itibaren imam
Hatip Ortaokulu (IHO) ve imam Hatip Lisesi (iHL) isimleri ile yeni okullar agilmaya ve
o6grenci sayilari artmaya baslarken, Universiteye girisle ilgili katsayl sorunu da ¢6ziime
kavusturulmustur (Aslamaci, 2017a, ss. 66-69).

Son yillarda Turk Egitim sisteminde niteligi arttirmak amaciyla yeni bir uygulama modeli
olarak merkezi sinavla 6grenci alan proje okul statlslindeki liselerin yani sira, “Proje”
Anadolu imam Hatip Liseleri ihdas edilerek gerek ortaokul gerekse iHO’larda okuyan
ogrencilerin tercih edebilecegi ortadgretim diizeyinde egitim kurumlari olusturulmaya
baslanmistir. imam hatip okullarindaki program cesitliligi ve proje okul uygulamasi ile
Proje IHO ve Proje AiHL'lerde egitim ortamlarinin ve dgretim siireclerinin kalitesinin
arttirlmasina yonelik gergeklestirilen ¢alismalar bu okullara olan ilgiyi arttirmaktadir
(Altintas, 2017; Arslan, 2018; Kog, 2019). Bu siirecin ilk adiminda &ncelikle AiHL'lerde
ogrencilerin tercih ettikleri bir alanda kendilerini gelistirmelerine imkan saglamak igin
2014 yilinda “program cesitliligi” uygulamasi baslatiimistir. Ardindan 01.09.2016 tarih ve
29818 sayili Resmi Gazetede Yayinlanan Milli Egitim Bakanligi Ozel Program ve Proje
Uygulayan Egitim Kurumlari Yénetmeligi ile AiHL'ler icerisinde proje okulu olma sartlarini
tastyanlar proje okulu olarak belirlenmis ve segilen okullarda proje okul uygulamasi
baslatiimistir. MEB’in hazirladigi “2023 Vizyon Belgesi” kapsaminda da desteklenen
program cesitliligi hizla geliserek devam etmektedir (MEB, 2018, s. 6).

Bu calismada yeni bir uygulama olarak son yillarda hayata gecirilen imam Hatip
okullarindaki program cesitliligi ve proje okul uygulamasi ana hatlariyla incelenmektedir.
Yeni bir uygulama olmasi nedeniyle bu konuda birkag¢ arastirma (Altintas, 2017; Kaya,
2018; Arslan, 2018; Kog, 2019) disinda ¢alisma bulunmamaktadir. Bu arastirma konu
Uzerinde yapilan genis kapsaml bir arastirma olma 6zelligini tasimaktadir. Yeni bir
uygulama modeli olan program cesitliligi ve proje okul uygulamasinin incelenmesi, saha
gergekliklerini yansitmasi ve bu konuda gelistirilecek politikalara ve yapilacak
diizenlemelere katki saglamasi agisindan 6nemlidir. Arastirmanin okul mudurlerinin
goruslerine dayal olarak gergeklestiriimesinde “okul yo6neticisinin orgltteki kriz
durumuyla basa c¢ikmasi, catismayl yonetmesi, vizyon sahibi olmasi, is gorenleri
gldilemesi, programlanmamis konularda gegerli, glivenilir kararlar vermesi ve problem
¢0zme yetenegine sahip kisiler” olarak okullarda egitim ogretime iliskin amaglarin
gerceklestirilebilmesi igin is gérenleri 6rgitleyen, etkileyen, yénlendiren, koordine eden
ve denetleyen bununla birlikte “okullarin yonetiminden ve basarisindan birinci derecede
sorumlu” olan kisilerin okul miidirleri olarak gorilmesinin etkili oldugu ifade edilebilir
(Celikten, 2001). Bu baglamda arastirmanin temel amaci, proje AiHL’lerde de uygulanan
proje okul uygulamasini incelemek ve gorevlendirmeleri dogrudan Bakan tarafindan
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yapilan proje AIHL okul miidirlerinin proje okul modeline ve program cesitliligine dair
goruslerini ortaya koymaktir. Bu amag dogrultusunda konunun su alt sorular baglaminda
incelenmesi amaglanmaktadir:

1. Yoneticiler Proje okul uygulamalarinin felsefesi baglaminda proje okulu
olmayan Anadolu imam Hatip Liselerinden farkli olarak Proje AiHL’lerde hangi
hususlari 6ne gikarmaktadir?

2. Yoneticilerin proje okul uygulamasina ve program cesitliligine bakis acilari
nasildir?

3. Yoneticilerin proje okul uygulamasi ve program gesitliligi ile ilgili sorunlari ve
onerileri nelerdir?

4. Yoneticilerin proje okul wuygulamasina ve program cgesitliligine iligskin
memnuniyetleri ne durumdadir?

Yapilan bu arastirmayla 2014 sonrasi siiregte Anadolu imam Hatip Liselerinde yeni bir
model olarak uygulanmaya konulan program cesitliligi ve proje okul uygulamasinin
sahadaki yansimalarini belirtmek hedeflenmektedir. Arastirma, 6zellikle bu okullarda
uygulanan yeni modelin uygulama siirecinde etkili olan bazi unsurlarin mevcut durumuna
iliskin yoneticilerden geribildirim saglayacaktir. Milli Egitim Bakanhgi, Din Ogretimi Genel
MudurlGga tarafindan gelistirilen, ¢ok yeni olan bu modele dair yoneticilerin gorislerinin
bilimsel olarak tespit edilmesiyle, bu okullara iliskin politika olusturma siireglerine katki
sunulmasi imit edilmektedir.

1. Anadolu imam Hatip Liselerinde Program Cesitliligi ve Proje Okul Uygulamasi

2014 tarih ve 6528 sayil “Milli Egitim Temel Kanunu ile Bazi Kanun ve Kanun Hilkmiinde
Kararnamalerde Degisiklik Yapiimasina Dair Kanun” kapsaminda Milli Egitim Bakanligina
“proje okulu” agma imkani verilmistir. Kanunda proje okullari “yurt iginde ve yurt disinda
yerli veya yabanci kurum ve kuruluslarla veya baska Ulkelerle isbirligi anlasmalari
cercevesinde kurulan ve ulusal veya uluslararasi proje ylriten okul ve kurumlar ile belirli

egitim reformu ve programlari uygulayan okul” olarak tanimlanmistir (Milli Egitim Temel
Kanunu ile Bazi Kanun ve Kanun Hiilkmiinde Kararnamalerde Degisiklik Yapilmasina Dair

Kanun, 2014).

2016 yilinda ise yukarida belirtilen kanun kapsaminda proje okullari ile ilgili is ve islemleri
diizenlemek amaciyla 01.09.2016 tarih ve 29818 sayili Resmi Gazetede Yayinlanan “Millf
Egitim Bakanligi Ozel Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlari Yénetmeligi”
hazirlanarak yirirlige girmistir (Milli Egitim Bakanhgi Ozel Program ve Proje Uygulayan
Egitim Kurumlari Yénetmeligi, 2016). ilgili mevzuat cercevesinde proje okullarinin
belirlenmesi ve proje okulu olmaktan g¢ikarma, yoneticilerin ve 6gretmenlerin segimi,
bunlarin ¢alisma siireleri, 6grenci segimi, proje danisma kurulu, izleme ve degerlendirme
gibi bircok agidan diger okullardan farkh ozellikler tagimaktadir. Buna gore; proje
okullarinin belirlenmesi ve proje okulu olmaktan gikarilmasi belli sartlara baglanmakta,
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proje okulu agilmasina yonelik basvurular proje okulu belirleme komisyonu tarafindan
degerlendirilmekte, yonetici ve Ogretmen atamalarinda 0Ozel sartlar aranmaktadir.
Ozellikle proje okullarindaki okul yénetim yapi ve isleyisini diger okullardan farkh kilan
onemli bir yenilik ise, okul yoneticilerinin gorevlendirilmelerinin dogrudan Bakan
tarafindan yapilmasidir. Proje okullarina goérevlendirilecek egitim kurumu personeli
hususunda yetki paylasimi yapilarak okul midirlerine yetki verilmis olmasi da var olan
personel atama slirecindeki degisikligi gostermesi bakimindan yenilikgi bir uygulama
ornegi olarak ifade edilebilir. Ayrica proje okullarinda ders vermek tizere liniversitelerden
o6gretim elemanlari gérevlendirilebilmekte, ulusal veya uluslararasi proje yiruten, belirli
egitim reform ve programlari uygulayan egitim kurumlarinda okul yénetimine rehberlik
yapmak lizere proje danisma kurulu olusturulabilmektedir (Milli Egitim Bakanligi Ozel
Program ve Proje Uygulayan Egitim Kurumlari Yonetmeligi, 2016).

Proje AiHLlerde 6ne ¢ikan yeniliklerden bir tanesi de okullar arasinda uygulama
birlikteligi saglamak ve bir yol haritasi olusturmak igin her proje tlrd igin vizyon
belgelerinin hazirlanmis olmasidir (Zengin & Karaman, 2020, s. 411). Din Ogretimi Genel
MudurlGga tarafindan nitelikli ve stirdirilebilir bir egitimi hedefleyerek hazirlanan bu
vizyon belgelerinde okullarin egitim ortamlar ve fiziki imkanlari, 6gretmen ve egitim
yoneticileri, akademik gelisim, 6grencilerin mesleki gelisimi, Degerler Egitimi, Bilim,
Sanat, Spor, Sosyal ve Kiiltiirel Etkinlikler, Cevre ve Paydaslarla isbirligi ile izleme ve
Degerlendirme Alani olmak lzere 7 alanda destekleyici ve diizenleyici perspektifler
sunulmaktadir. Vizyon belgelerinde gizilen ¢erceve dogrultusunda okullarin ¢alismalari
Kalite Takip Sistemi (KTS) ile izlenmektedir. Proje okullarinin diger okullardan fiziki sartlar
yoniiyle de gdrece daha iyi durumda olduklari sdylenebilir. Bu baglamda Proje AiHL lerin
zenginlestirilmis, ¢ok amagli, 6zglin tasarlanmis egitim ortamlarina sahip olmalari
6nemsenmektedir (MEB, 2020).

imam Hatip Liseleri, fen, sosyal, dil, spor, sanat ve kiiltiir dersleri ile birlikte Temel islam
Bilimlerine dair dersleri barindiran bir program vyapisina sahiptir. Anadolu iHLlerde
ogrencilerin ilgi alanlari dogrultusunda kendilerini gelistirmelerine firsat vermek amaciyla
2014 yilindan itibaren “program cesitliligi” uygulamasi hayata gegirilmistir. Program
cesitliliginin temel amaci, 6grencilerin fen bilimleri, sosyal bilimler, ilahiyat, hafizlik,
yabanci dil, sanat veya spor alanlarinda daha yogun bir egitim almak suretiyle kendilerini
gelistirmeleri, ayrica Universiteye hazirlanmalarinin saglanmasi seklinde ifade edilmistir
(MEB, 20186, s. 6). Ayrica imam Hatip okullarinda uygulanan program cesitliligi sayesinde
imam Hatip 6grencileri farkh bilgi diinyalarindan ve bunlar arasindaki iliskilerden
haberdar olan, olaylara ¢ok boyutlu bakabilen, elestirel ve yansitici diistinceyi kendi bilgi
Uretme siireglerine uygulayabilen; mitefekkir, bilim adami, sanatgilar olarak yetisecek ve
bitiincil bir medeniyet havzasinin olusumuna katki sunacaktir. iste dinf bilginin diger bilgi
kaynaklariyla birlikte farkh perspektifleri géoz 6nlinde bulundurarak, anlamaya yonelik
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elestirel bir tarzda dgretildigi, ilimler arasi calisma ve istifadeye imkan veren okullar imam
Hatip okullaridir (Meydan, 2017, s. 82).

2016 yilinda yurarlige giren yénetmelik, bitlin ortadgretim kurumlarini kapsadigi gibi
Anadolu imam Hatip Liselerini de kapsamaktadir. Bu tarihten itibaren Anadolu imam
Hatip Liseleri igerisinde proje okulu olma sartlarini tasiyanlar proje okulu olarak
belirlenmistir. AIHL’lerde uygulanan program cesitliligi, bu okullarda devam ettigi gibi
proje okulu statiisiinii alan AiHLlerde de uygulanmaya baslamistir. Proje AiHL'lerde
hafizlik ile fen ve sosyal bilimler programi ana program olarak uygulanmakta olup, bazi
proje AiHLlerde birden fazla program da uygulanabilmektedir. Ornegin okulunda
uygulanan tiim programlara merkezi sinavla 6grenci alan Ankara Tevfik ileri AIHL Fen ve
Sosyal Bilimler Proje Okulu, Fen ve Sosyal Bilimler, Hazirlikli Yabanci Dil ve Hafizlik
Programini birlikte uygulamaktadir. Ayrica okulunda uygulanan programlara hem
merkezi sinav hem de yetenekle 6grenci alan izmir Sehit Omer Halisdemir Kiz AIHL Fen ve
Sosyal Bilimler Proje Okulu merkezi sinavla Yabanci Dil ve Fen ve Sosyal Bilimler
Programina, yetenekle de Geleneksel ve Cagdas/Gorsel Sanatlar Programina 6grenci
almaktadir. Program cesitliligi kapsaminda adrese dayali/yerel yerlestirme ile 6grenci
alarak birden fazla program uygulayan Sakarya Vali Mustafa Biiyiik Kiz AIHL, Fen ve Sosyal
Bilimler ve IHL programini birlikte uygulamakta; ancak proje okul statiisiinde
bulunmamaktadir.

2020-2021 yilina ait Milli Egitim Bakanligi'nin sinavla 6grenci alacak ortadgretim
kurumlarina iliskin merkezi sinav basvuru ve uygulama kilavuzunda ve Din Ogretimi Genel
Mudurligi web sayfasinda yayinlanan okullar listesinde belirtilen proje okullarinda
uygulanan programlar, programlarin uygulandigi okul sayilari ve bu programlara 6grenci
kabul sekli Tablo 1'de sunulmustur (MEB, 2020).

Tablo 1. Program Cesitliligi Baglaminda Proje AiHL’lerde Uygulanan Programlar!

Proje AiHL’lerde Uygulanan Programlar Okul Sayisi Ogrenci Kabul Sekli
Fen ve Sosyal Bilimler Programi 412 Merkezi Sinav (LGS)
Hazirlikli Yabanci Dil Programi 34 Merkezi Sinav (LGS)
Merkezi Sinav (LGS)+Hafizlik
Hafizlik Programi 8 .
Belgesi

Uluslararasi Program 14 Merkezi Sinav (LGS)
Geleneksel/Cagdas  Gorsel  Sanatlar

11 Yetenek Sinavi
Programi
Musiki Programi 13 Yetenek Sinavi

Proje AIHL lerin uyguladig ana program Hafizlik Egitimi ya da Fen ve Sosyal Bilimler Programidir. Diger
programlar yan programlardir. Tim Hazirlik Dil Programi uygulayan okullar ve/veya Uluslararasi
Program uygulayan okullar ayni zamanda Fen ve Sosyal Bilimler Programi uygulayan okullardir.
Program Cesitliligi sayesinde egitim kurumlari birden fazla program uygulayabildiginden program
cesitliliginde birim bazda toplam sayi, genel program toplam sayisindan faklidir.
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Spor Programi 4 Yetenek Sinavi
ilahiyat ve Din Hizmetleri Alani Hafizlik 4 Merkezi Sinav (LGS)+ Yetenek
Odak Programi Sinavi
Yabanci Dil ve Fen Bilimleri Programi i
o 1 Merkezi Sinav (LGS)
Uygulayan Teknoloji AIHL
Fen ve Sosyal Bilimler Programi 64 Adrese Dayali-Sinavsiz
iHO Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik .
51 Okul Bazli Sinav+Milakat
Programi
Hafiz Ogrencilerin Egitim Goérdigi .
27 Okul Bazli Sinav+Hafizlik Belgesi
Program
2. Yontem

2.1. Arastirmanin Modeli

2014 yilinda uygulamaya konulan program gesitliligi ve 2016 yilinda baslatilan proje okul
uygulamasini incelemeyi amacglayan bu c¢alisma nitel arastrma modelinde
yapilandirilmistir. Nitel arastirma, sosyal hayatla ilgili yapilan ¢alismalarda cesitli
yaklagimlari ve metotlari iceren genis bir terimdir (Saldana, 2011, s. 4). Nitel arastirma,
sosyal ve insani bir probleme bireylerin veya gruplarin yikledikleri anlamlari kesfetmek
ve anlamak igin kullanilan bir yontemdir. Arastirma sireci, sorularin ve arastirma
basamaklarinin ortaya konmasini, genellikle katimcilardan veri toplanmasini, verilerin
Ozelden genel temalar olusturularak timevarim yontemiyle analiz edilmesini,
arastirmacinin verilerin anlamlarini yorumlamasini (Creswell, 2009, s. 4) ve zengin bir
sekilde betimlenmesini igermektedir (Merriam, 2013, s. 14). Calismada nitel bir arastirma
deseni olan durum ¢alismasi esas alinmistir.

2.2. Galisma Grubu

Arastirmanin katilimcilari, 2018-2019 6gretim yilinda 21 farkh ilde bulunan toplam 30
Proje AiHL'de gérev yapan 30 okul miidiiriinden olusmaktadir. Arastirmada érneklem
illerin tespitinde evreni temsil giiciniin daha yiiksek olmasi igin TUIK’in Tiirkiye bélgeler
siniflamasindan vyararlanilmistir. illerdeki okullarin tespitinde Din Ogretimi Genel
MidarlGga ve il Milli Egitim Midiirliiklerindeki yetkililerle iletisime gegilerek farkli sosyo-
demografik 6zellikler tasiyan bolgelerdeki okullarin tespiti konusunda yardim alinmistir.
Bu sekilde TUIK'in diizey 1 olarak belirledigi 12 boélgeden belirlenen toplam 21 i,
arastirmanin 6rneklem illeri olarak secilmistir. Arastirma kapsaminda gorliisme yapilan
Proje AIHL okul yéneticilerinin 6zellikleri ve verilerin analizinde kendilerini temsilen
kullanilacak olan kodlara Tablo 2’'de yer verilmistir:
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Tablo 2. Calisma Grubu ve Demografik Ozellikleri

Kod Cinsiyet Mezuniyet Egitim Brans Kidem Yas il
Durumu

Y1l Erkek Fen-Edebiyat Lisans Kaltar 16-20 36-45 Agri
Y2 Kadin Egitim Fak. Lisans Kaltar 16-20 46-50 Ankara
Y3 Erkek Egitim Fak. Lisans Kaltar 16-20 46-50 Ankara
Y4 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 21-25 46-50 Ankara
Y5 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 26 + 51+ Antalya
Y6 Erkek Fen-Edebiyat Lisans Kaltar 21-25 46-50 Diyarbakir
Y7 Erkek Egitim Fak. Y. Lisans Kaltar 11-15 36-45 Edirne
Y8 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 11-15 36-45 Erzincan
Y9 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 21-25 46-50 Erzurum
Y10 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 26 + 51+ Erzurum
Y11 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 16-20 51+ istanbul
Y12 Erkek Fen-Edebiyat Y. Lisans Kaltar 21-25 36-45 istanbul
Y13 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 26 + 51+ istanbul
Y14 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 26 + 51+ istanbul
Y15 Kadin Fen-Edebiyat Y. Lisans Kaltar 16-20 36-45 izmir
Y16 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 16-20 46-50 K. Maras
Y17 Erkek Fen-Edebiyat Lisans Kaltar 16-20 36-45 Kayseri
Y18 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 21-25 46-50 Kayseri
Y19 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 11-15 36-45 Kocaeli
Y20 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 21-25 51+ Malatya
Y21 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 16-20 36-45 Manisa
Y22 Erkek Egitim Fak. Y. Lisans Kaltar 21-25 36-45 Mugla
Y23 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 21-25 46-50 Ordu
Y24 Erkek ilahiyat Y. Lisans Meslek 21-25 46-50 Rize
Y25 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 26 + 51+ Sakarya
Y26 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 26 + 51+ Sakarya
Y27 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 21-25 46-50 Samsun
Y28 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 21-25 46-50 Trabzon
Y29 Erkek ilahiyat Lisans Meslek 16-20 46-50 Van
Y30 Erkek Egitim Fak. Doktora Kaltar 16-20 36-45 Van

Tablo 2’ye gore goriisme yapilan okul yoneticilerinin 28'i erkek, 2’si ise kadindir.
Yoneticilerin tamami okul miidirl olarak gérev yapmaktadir. Mesleki kidem agisindan
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3 ybnetici 11-15 yil arasi, 10 yonetici 16-25 yil arasi, 11 yonetici 21-25 yil arasi, 6 yonetici
ise 26 yildan daha fazla mesleki kideme sahiptir. Yas olarak 10 yonetici 36-45 yas
araliginda, 12 yonetici 46-50 yas araliginda, 8 yonetici ise 51 yas ve Uzerindedir.
Yéneticilerin mezun olduklar fakiilteler bakimindan 20 yénetici ilahiyat Fakiiltesi, 5
Yonetici Egitim Faklltesi ve 5 Yonetici ise Pedagojik Formasyonlu diger fakilte
mezunudur. Brans grubu olarak 20 yonetici Meslek dersleri grubunda iken, 10 yonetici
ise Kultlr dersleri bransi grubundandir. Yoneticilerin egitim durumlari agisindan 1
yonetici doktora, 13 yonetici Yiksek Lisans ve 16 yonetici ise Lisans Mezunudur.
Yoneticilerin gorev yaptigi iller ve goriisme yapilan yonetici sayilari ise Agri (1), Ankara
(3), Antalya (1), Diyarbakir (1), Edirne (1), Erzincan (1), Erzurum (2), istanbul (4), izmir
(1), Kahramanmaras (1), Kayseri (2), Kocaeli (1), Malatya (1), Manisa (1), Mugla (1), Ordu
(1), Rize (1), Sakarya (2), Samsun (1), Trabzon (1) ve Van (2) olmak tizere toplam 30’dur.

2.3. Veri Toplama Araglari

Nitel arastirmalarda en sik kullanilan yontem gorismedir (Yin, 2011, s. 134). Gériisme
yapilandiriimis, yapilandiriimamis ve yari yapilandiriimis olarak siniflandirilmaktadir. Bu
arastirmada hem vyapilandiriimis hem de yari yapilandiriimis gorisme teknigi
kullanilmistir. Yar yapilandirilmig gériismede arastirmaci énceden belirledigi sorulari
sorar. Ancak gerekli gorilen yerlerde yeni sorular sorabilir, sorularin yerlerini
degistirebilir veya bazi sorulari sormaktan vazgecebilir. Nitel calismalarda gériismelerin
aclk uglu sorulardan olusmasi ve daha az yapilandirilmasi tercih edilmektedir
(Blyukozturk vd., 2012; Yildirim & Simsek, 2008).

Arastirmada kullanilan sorular dncelikle, arastirmacinin proje AiHL'de yénetici ve proje
iHO’da 6gretmen olarak gérev yaptigi esnada gézlemledigi sorunlar ve dzellikle HO, genel
ortaokul ve AiHL lerine iligkin yapilan ¢calismalar dikkate alinarak hazirlanmistir (Karateke,
2015; Karasoy, 2015; Aslamaci, 2017b). Hazirlanan sorular amaca uygunluk ve
anlasilabilirlik agisindan din egitimi alaninda iki akademisyen tarafindan incelenmis ve
gerekli diizeltmeler yapildiktan sonra Sakarya’da 3 okul ydneticisine sorulmus ve
islevselligi tespit edilmistir.

2.4. Veri Toplama Siireci ve Analizi

Arastirmanin uygulanabilmesi icin gerekli dékiimanlarla Sakarya Universitesi Etik Kuruluna
miracaat edilmis ve arastirmanin uygulanabilirligine dair onay alinmistir. Arastirmanin
drneklemi 30 tane Proje AIHL midiriinden olusmaktadir. Okul midirleri ile
yapilandirilmis ve vyari yapilandirilmis sekilde nitel gérisme gergeklestirilmistir.
Gorlismeler 2019 yilinin Nisan, Mayis, Haziran, Temmuz ve Agustos aylarinda ziyaret
edilen okullarda gercgeklestirilmis ve 20 tane yoneticinin izni ile goérismeler ses kayit
cihazina kaydedilmistir. 10 tane yonetici ise goriisme talebimize is yogunlugu, randevu
ayarlayamama, izinde olma vb. sebeplerle olumlu yanit vermemekle birlikte gériisme
formlarina yazi ile cevap vermeyi tercih etmislerdir. Toplanan veriler analiz edilmeden
once, ses kaydina alinan goriismeler desifre edilerek metin haline getirilmistir. Verilerin
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¢Ozlimlenmesinde nitel bir arastirma deseni olan durum galismasi esas alinmistir. Creswell
(2016)’e gore durum galismasi; arastirmacinin zaman igerisinde sinirlandirilmis bir veya
birka¢ durumu ¢oklu kaynaklari iceren veri toplama araglar (gézlemler, gorlismeler,
gorsel-isitseller, dokiimanlar, raporlar) ile derinlemesine inceledigi, durumlarin ve duruma
bagli temalarin tanimlandigi nitel bir arastirma yaklasimidir (Creswell, 2016, s. 97). Bu
kapsamda gorisme formunda yer alan her bir soru ile ilgili farkli olan tiim yargi veya
ifadeler dikkate alinmis, icerigi ayni olan ifadelerden ise temsil yoni en glcll olan ifade
veya yargi tercih edilmistir. Ayrica arastirmada Proje AIHL okul yoneticilerinin gérislerini
aynen yansitmak amaciyla tirnak igine yerlestirilen dogrudan alintilara sik sik yer
verilmistir. Arastirmanin guvenilirligi ve gecerliligi ile ilgili olarak gériismenin hemen
sonunda elde ettigimiz veriler yoneticilere 0Ozetlenmis ve yoneticilerden verilerin
dogruluguna iliskin onay alinmistir. Ayrica yoneticiler ilave etmek istedikleri dustincelerini
bu yolla ekleme firsati da yakalamislardir.

3. Bulgular

Arastirmada elde edilen bulgular arastirma sorularina uygun olarak basliklandirilarak
asagida sunulmustur:

3.1. Proje AiHL Yéneticilerine Gore Proje Okul Uygulamasi

MEB tarafindan 2016 yilinda uygulamaya konulan proje okul uygulamasi ve devaminda
proje AiHL’lerde yiiriitiilmeye baslanilan program cesitliligi ile ilgili ydneticilerin verdikleri
cevaplar Tablo 3’teki gibi kategorilendirilmistir.

Tablo 3. Proje AIHL Yéneticilerine Gére Proje Okul Uygulamasina iliskin Bulgular

Kategoriler N
Proje okul uygulamasi faydahdir. 27
Proje okul uygulamasi akademik basariya katki saglamaktadir. 16
Proje okul uygulamasi beklentileri kargilamaktadir. 14
Proje okul uygulamasi AiHL lere kalite getirmektedir. 12
Proje okul uygulamasi basarili 6grencilerin Proje AiHL'leri tercih etmelerini 8
saglamaktadir.

Proje okul uygulamasi yayginlastiriimalidir. 3

Tablo 3’teki bulgular incelendiginde arastirmaya katilan Proje AIHL yéneticilerinin
yaklasik tamami (27) AiHUlerde uygulamaya konan proje okul uygulamasini faydali
gérmektedir. Bunun yaninda yoneticilerden bazilari proje okul uygulamasinin akademik
basariya katki sagladigini (16), proje okul uygulamasinin beklentileri karsiladigini (14),
proje okul uygulamasinin AiHL lere kalite getirdigini (12), proje okul uygulamasi sayesinde
basarili  6grencilerin AiHUleri tercih ettigini (8) ve proje okul uygulamasinin
yayginlastirilmasi gerektigini (3) ifade etmektedir. Buna gore; yoneticilerin ifadelerinden
AiHUlerde uygulamaya konulan proje okul uygulamalarinin yerinde ve faydali bir
uygulama oldugu anlasilmaktadir. Ayrica proje okul uygulamasi ile farkh alanlarda
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AlHUlerin kalite acisindan beklentilerinin karsilandigi ve proje okul uygulamasinin
yayginlastiriimasi yoniinde taleplerin oldugu da anlasiimaktadir.

Proje okul uygulamasinin AiHLler icin &zellikle dgrencilerin yetistiriimesinde faydali
oldugunu Y1 (E (Erkek), K (Kiltlir))“Proje okul uygulamasini ¢ok dederli buluyorum. ihl
mezunlarinin {niversiteye yerlesmesi agisindan daha donanimli yetismesi acgisindan bir
gereklilik olarak gériiyorum. Ozellikle ders saatleri bakimindan édrencileri doyurucu
nitelikte oldugunu distiniyorum.” seklinde aktarirken; ayni hususlara deginen Y2 (K
(Kadin), K), “Proje iHL okullari iyi ve nitelikli égrencilerimiz igcin bir umut oldu. Bu
égrencileri akademik anlamda basarili bir sekilde (iiniversiteyi kazandirirsak yerini
dolduracak.” seklinde gériisiini belirtmektedir.

Proje okullarin nitelikli 6gretmenleriyle ve teknolojik imkanlariyla kaliteli 6grencilerin
yetistirilecegini Y5 (E, M (Meslek)), “Mesleginde yetkin dgretmen ve ydneticilerle,
6grencilerin akademik ve kisisel gelisim ihtiyaglarina cevap verecek fiziki ve egitim ortami
en lst diizeyde donanmis proje okullarin tilkemiz igin fen, sosyal ve mesleki alanda istenen
becerilere sahip bireyler yetistirecedini diisiiniiyorum.” seklinde anlatirken; AiHLlerin
gelisimine kavramsal bakimdan katki sundugunu Y9 (EM), “Genel itibariyle olduk¢ca
olumlu buluyorum ben. Yani birkag¢ sebebi var kisaca degineyim. Bir tanesi fen bilimleri
alanina yogunlasmasi gibi o fen lisesi algisi lizerinden imam hatibe aktarim s6z konusu
olmus oldu. Bu yéniiyle bu proje kavraminin ve fen programi kavraminin proje okullarinin
gelismesine olumlu katkilari oldu.” seklinde vurgulamaktadir.

Proje okul uygulamasinin AiHLUlerde baslatiimasinda zeki ve caliskan 6grencilerin
AiHUlerde en iyi sekilde yetistirilmesi ve proje okul uygulamasinin devam ettirilmesi
gerektigini Y13 (EM), “Proje okul uygulamas: fikrini ben destekliyorum. isin felsefesinin
zeki 6grencilerin segilmesi egitilmesi ve yetistirilmesi oldugudur. Dogru ve yerinde bir
uygulama oldugunu disiiniiyorum. Bu uygulamanin devam etmesi gerektigini
diisiintiyorum.” seklinde belirtmektedir.

Proje okul uygulamasinin akademik basariya katki sagladigini ancak yiliksek beklentinin
o6gretmenlerin Uzerinde baskiya neden oldugunu Y3 (EK), “Proje okul uygulamasi ile
ortaokul ve lise bdéliimlerine sinavla &grenci alinmasi okulun akademik seviyesini
ylikseltmektedir. Bu durum ayni zamanda yéneticilerin ve velilerin okuldan beklentilerini
ylikseltmektedir. Olusan yliksek beklenti proje okullarinda gérev yapan égretmenler
iizerinde baski ve gerginlik olusturabilmektedir.” seklinde belirtirken; Y17’ (EK) de, “Proje
okul uygulamasi égrenci basarisini ve motivasyonunu olumlu yénden etkilemesi agisindan
gayet basarilidir. Ancak proje kapsamina alinan okullarda proje kapsaminda olmayan
daha oénceki yillarda okula gelmis olan siniflarla  uygulama agisindan gligliik
yasanmaktadir. Bu kapsamda (ist siniflar proje kapsamina gelen égrencileri her anlamda
olumsuz etkilemektedirler. Ayrica bu durum égretmen motivasyonunu etkiledigi gibi
6grenci tercih dénemlerinde okul tanitimlarina gidildiginde olumsuz bir yén olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.” seklindeki gorislyle proje okul uygulamasinin 6grencinin
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akademik basarisini arttiracagini ancak okullarinin proje okulu olmasindan sonra eski
ogrencilerinin olumsuz algiya neden olduguna dikkat gekmektedir.

Proje okul uygulamasinin basarili dgrencilerin AiHL leri tercih etmelerini sagladigini, proje
okul uygulamasinin avantajlarindan olan 6gretmen ve vyoneticilerin segilmesi ve
Universiteler, gesitli dernek ve sivil toplum kuruluslariyla yapilan protokollerin sagladigi
katkiyr Y8 (EM), “imam hatip agisindan ¢ok énemli oldugunu diisiiniiyorum. Basarili
égrencilerin bu okulun proje okulu olmasindan dolayi bu okulu tercih ettiklerini gérdiim.
Protokollerin okul ve &grencilere katki sagladidini gérdiim. Ayrica proje okullarinda ki
égretmen ve yénetici atamalarinda proje okulu uygulamasinin faydasini gérdim.
Meslegine dsik dgretmenleri bulusturuyoruz.” seklinde siralarken; Y10 (EM) da, “Proje
okulu sayesinde édrencilerimiz, velilerimiz isimden, programlardan kaynakli olarak
basaril 6drencilerini IHL’lere géndermektedirler. Basarili 6§rencileri iHL’lere géndermis
olunca proje amacina uygun olarak hem IHL ruhu hem de akademik basari anlaminda
istedigimiz sonuglari elde ediyoruz.” ifadeleriyle ortaya koymustur.

Proje okul uygulamasinin AiHLlere bircok agidan kalite getirdigini, Y6 (EK), “IHL’ler
arasinda bazi [HL'lerin tasidiklari pozitif ézellikler bakimindan bir iist ligde temsil edilmesi
egitim agisindan faydali olmustur. Proje okullarinda etkinliklerin fazlaca olmasi sayesinde
ddrencilerin istidat ve kabiliyetlerinin gelisimine katki saglamistir. Gerek proje iHL lere
kaynak aktarimi, proje [HL’lerin fen ve sosyal bilimler kapsami icerisinde tutulmasi,
AIHL’lerin kalitesinin artmasinda etkili olmustur.” seklinde vurgularken; Y11 (EM) ise,
“Proje okul uygulamasi beklenilen, giizel bir uygulamadir. Fen ve sosyal bilimler, gérsel
sanatlar, spor, dil projesi uygulayan okullar gibi, insanlarin en azindan tercihlerine gére
secebilecekleri bir proje olmasi ¢ok glizel bir uygulama. Tabii bu uygulamalarin sonucta
kaliteye yénelikte ¢alismalari beraberinde getirmis olmasi ¢ok giizel oldu.” seklinde proje
okul uygulamasinin AiHL'lerde kaliteyi yikselttigi, program cesitligi ile de bu okullarin
ogrencilerin tercih ettigi okullar olduklarini anlatmaktadir.

Proje okul uygulamasinin hem akademik anlamda hem de sosyal, kiiltiirel ve mesleki
anlamda beklentileri karsiladigini Y25 (EM), “Proje okul uygulamasinin zamanla ne kadar
dogru bir hamle oldugu imam hatiplerin gelisim seyri agisindan ortaya ¢ikacaktir. En
6nemli 6zelligi program cesitliligi ile farkl bireysel yetenekleri olan égrencilerin bir arada
dgrenim gérmelerine imkdn tanimasidir. Ogrencilerin hem basarili olmalarini saglarken
hem de sosyallesmesine firsat verecektir.” seklinde aktarmaktadir.

Proje okul uygulamasinin iHL lerde yayginlastirilmasi gerektigini Y16 (EM), “Cok giizel bir
uygulama. Ciinkii toplumda var olan manevi boslugu doldurmak lizere planlanmis bir
proje. Bunun daha da yayginlasmasi diger okullarinda proje mantigiyla 6zellikle dini
anlamda takviye edilmesi lazim.” seklinde ifade ederken; buna karsin Y12 (EK), “Proje okul
uygulamasini faydali buluyorum, olmasi gereken bir gelisme. Ama proje okulu sayisinin
bu sekilde fazla olmasinin proje okullarinin da varhgini biraz daha zorlastirdigini
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diistiniiyorum.” seklindeki dustincesiyle proje okul sayisinin ¢ok artmamasi gerektigini
belirtmektedir.
3.2. Proje AiHL Yéneticilerine Gore Proje AiHL’lerde Program Cesitliligi

Arastirmaya katilan Proje okul yéneticilerinin Proje AiHL’lerde uygulanan program
cesitligine dair verdikleri cevaplar Tablo 4’teki gibi kategorilendirilmistir.

Tablo 4. Proje AIHL Yoneticilerine Gére Program Cesitliligine iliskin Bulgular

Kategoriler N

Program cesitliligi AIHL'ler icin olumlu bir uygulamadir. 22

Program cesitliligi 6grencilerin AiHL tercihlerinde etkilidir.

Program gesitliligi olumlu olmakla beraber gelistirilmesi gereken taraflari olan bir uygulamadir.

Program cesitliligi 6grencilerin ihtiyaglarina cevap vermektedir.

Program cesitliligi 6grencilerin Universite tercihlerinde etkilidir.

Program cesitliligi AIHL'ler i¢in olumsuz taraflari olan bir uygulamadir.

N[N[N|[OoO] 0| WO

Program cesitligi meslek derslerine olan ilgiyi azaltmaktadir.

Tablo 4’teki bulgularda da goriildiigii gibi gdriisme yapilan Proje AiHL ydneticilerinin ¢ogu
(22) program cesitliliginin iHL’ler i¢in olumlu bir uygulama oldugunu belirtmektedir.
Bunun yaninda yoneticilerin bir kismi program gesitliligi sayesinde basarili 6grencilerin
iHL'leri tercih ettigini (9), program cesitliliginin 6grencilerin ihtiyaglarini karsiladigini (8),
program cesitliliginin olumlu olmakla beraber gelistirilmesi gereken taraflari olan bir
uygulama oldugunu (8) ve program gesitliliginin 6grencilerin yiksekégrenim tercihlerinde
etkili oldugunu (2) ifade etmektedir. Bun karsin ikiser yonetici ise program cesitliliginin
olumsuz yonleri olan bir uygulama oldugunu ve program cesitliliginin meslek derslerine
olan ilgiyi azalttigini belirtmektedir. Bu verilere gére; Proje AiHL'lerde uygulamaya konan
program cesitliligine dair yaklasimin olumlu oldugu anlasilmaktadir. Ayrica yoénetici
goriislerinde program cesitliliginin dgrencilerin iHLleri tercih etmesini sagladigi ve
ogrencilerin lniversite tercihlerinde de etkili oldugu gorilmekte iken; buna karsin
program cesitliliginin gelistirilmesi gereken taraflari oldugu ve meslek derslerine olan
ilgiyi azaltmasi gibi bazi olumsuz taraflari oldugu da anlasilmaktadir.

Proje AiHL’lerdeki program cesitliligi hakkinda olumlu yénde gériis belirten Proje AiHL
yoneticilerinden Y1 (EK), “Proje AiHL’de program cesitliliginin olmasi her 6§rencinin
istedigi alani tercih etme firsatini doguruyor. Bir 6grencinin tek alanda yetismesinden
ziyade bircok alanda yetismesi anlaminda alternatif sunuyor.” seklinde gorusini
belirtirken; Y15’ (KK) de bilgi caginda 6grencilerin farkli alanlarda yetismesini saglayan
program cesitliligi uygulamasinin olumlu bir gelisme oldugunu, “imam Hatip liselerinde
program cesitliligi  6zellikle ¢agimizda degderlendirdigimizde &nemlidir. Ciinkii artik
cagimiz bilgi ve bilim ¢adi. Dolayisiyla sadece ilahiyat ya da imam hatip olarak
degerlendiremeyiz. Dederler egitimi kapsaminda (lkenin hangi alaninda olursa olsun
islami dederlere ya da dederlerimizin 1siGinda mesleklerini icra edecek nesillere ihtiyag
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duyulmaktadir. Doktor para icin ameliyat etmemelidir, avukat adaletli olmalidir, tiiccar
ticaretini Efendimiz (sav)’ in ticaret anlayisiyla icra etmelidir.” seklinde aktarmaktadir.
Program cesitliligi ile grencilerin AiHL'lerde hem dini egitim alarak mesleki alanda hem
de spor ve sanat alanlarinda kendilerini gelistirecegine Y17 (EK), “Bu giine kadar ihmal
edilmis ve sanki bazi kesimlerin tekelindeymis gibi algilanan miizik, sanat alanlarinda
imam hatip é§rencisinin kendini yetistirip kendi inang ve kiiltiiriinden hareket ederek bu
alanlarda da var olmasi toplumda etkin bir sekilde rol almasinin son derece 6nemli
oldugunu diisiiniiyorum.” seklindeki gériisiiyle dikkat cekerken; Y26 (EM) da, “imam hatip
liselerine ben miiftii, imam ve din adami olmayacagim diyenlerin éniiniin agildigi bir
uygulama oldugunu ifade edebilirim. Benim ¢ocugum spor, tip, miihendis, glizel sanatlar
istiyor diyen veliler ¢cocuklarinin isteklerini karsilamiyor diye imam hatip liselerini tercih
etmiyordu. Bu diisiincede olan velilerin imam hatip lisesini tercih etmeye baslamasini
saglayan bir uygulama oldugunu séyleyebilirim.” seklinde AIHL’de sadece mesleki alanda
dgrenci yetistirilmediginin bir gdstergesi olmasi adina hem de &grencilerin AiHL’leri tercih
etmelerini saglamasi adina olumlu bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.

Program gesitliligi uygulamasi sayesinde basarili grencilerin AiHLleri tercih ettigini Y3
(EK), “Fen, Sosyal Bilimler ve Yabanci dil programlarinin uygulanmasi imam hatipler igin
biiyiik kazanimdir. IHL égrencilerinin fen ve sosyal bilimler programindaki dersleri
gérmelerinin yani sira diger 6grenciler icin de bu okullari tercih sebebidir.” seklinde
aktarirken; Y8 kodlu yonetici de, “AiHL’lerdeki program cesitliligi ile ilgili diisiincelerim
olumlu. Vatandas IHL ye géndermek istemiyor spora, miizide, fen lisesine gitmek istiyor.
iste program cesitliligi bu tip dgrencilerin AIHL’ye gelmesine vesile oluyor. Bu sayede
bircok program IHL biinyesinde édrencilere veriliyor ve bu sayede basarili égrenciler
AlHL’yi tercih ediyor.” seklindeki gériisiiyle dgrencilerin AiHL'leri program cesitliligi
sayesinde tercih ettiklerini vurgulamaktadir.

Program cesitliligi sayesinde Ogrencilerin hem dini egitim aldiklarini hem de pozitif
bilimlerde iyi bir egitim alarak Universitede ilahiyat haricinde farkh boélimleri
kazandiklarini Y5 (EM), “Sadece imam-hatip yetistiren okul etiketinden kurtularak dini
egitim almak isteyen ve génliindeki (niversiteye giderek hayalindeki meslegi yapmak
isteyen 6grencileri kazanmak adina glizel oldu.” seklinde agiklarken; Y6 (EK) da, “Dini
editiminin yaninda Proje AiHL’lerde farkli program tiirlerinin acilmasinin ¢ok énemli ve
yerinde bir karar oldugunu diisiiniiyorum. Sadece AiHL é§rencileri din alaninda yetisen
égrenciler degil farkli meslek dallarinda da istihdam edilen égrenciler olacaktir. Mesela
tip, eczacilik, miihendislik alaninda, cesitli 6gretmenlikler, PDR, psikoloji vb. alanlarda da
AIHL mezunlarini gériiyoruz. Bunun bir ihtiya¢c oldudunu diisiiniiyorum.” seklindeki
distncesiyle ayni durumu érneklendirmektedir.

Proje AiHLlerde program cesitliligi uygulamasini olumlu bulmakla beraber 6grencilerin
meslek derslerine olan ilgisinin azaldigini Y7 (EK), “i/mam Hatip Liselerinde uygulanan fakli
programlarin olmasi, farkh disiplinlere yénelik hedefleri olan Ggrencilerin okullarimizi
tercih etmelerinde énemli rol oynamaktadir. Fen ve sosyal bilimler projesini uygulayan
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okulumuzda; egitim G6gretime devam eden G6grencilerimiz meslek derslerine ilgi
duymamakta, mimkiin oldugunda meslek derslerine girmemek igcin ¢aba sarf
etmektedirler.” seklinde anlatmaktadir.

Proje AiHL lerde program cesitliliginin hem dgrenciler hem de veliler igin ihtiya¢ oldugunu
Y10 (EM), “AlHL’lerde uygulanan program cesitliliGi gercekten milletimizin,
memleketimizin ve devletimizin ¢cok énemli ihtiyaciydi. Bunun IHL eliyle yapiimasinin daha
uygun olacadini, bu programlarin insanlara hizmet edecedini ve bu anlamda bu alanda
kabiliyetli cocuklarin hem imam hatip editimi almalari hem de kabiliyetlerini gelistirmeleri
bakimindan ¢ok énemli oldugunu diisiiniiyorum.” seklinde dislincesini belirtirken; Y11
(EM) de, “Program cesitliligin devam etmesi taraftariyim. Gérildiigi lzere insanlari
istekleri, kabiliyetleri ve yetenekleri dogrultusunda bir egitim olacagini diisiindiigiimiizde
kimisi gérsel sanatlarla ilgili kendi gelisimini saglamak istiyor, kimisi dil alaninda veya
kimisi de fen ve sosyal bilimler alaninda kendini gelistirmek istiyor. Ogrenciler hem
akademik gelisimini hem de dil veya yetenedine dayali olarak kendini gelistirmek istiyor.
Bunlari karsilamak icin okullarda program cesitliligi elzem durumuna geliyor. Veliler bu
uygulama sayesinde istedikleri programa édgrencilerini génderebiliyorlar.” seklindeki
aciklamalariyla program cesitliginin velilerin beklentilerini karsiladigini ve program
cesitliliginin devam etmesi gerektigini ifade etmektedir.

Ayrica Y12 (EK), “Gerekli oldugunu diisiintiyorum. Ciinkii farkhhklara ihtiya¢ var. Ciinkdi
tek tip insan ¢esidi yok. Her insanin dogustan getirdigi ve sonrasinda da hayalleri ve
hedefleriyle olusturdugu farkli beklentileri var. Bu beklentileri de Anadolu imam hatip
liseleri ézelinde de karsilayabilmemiz gerekmektedir.” seklindeki gérisiyle program
cesitliligi sayesinde farkli ozelliklere sahip 6grencilerin birlikte 68renim gérmelerini
sagladigini aktarirken; Y20 (EM) de, “Bizim suana kadar 6zledigimiz bir program cesitliligi
var Odrencilerin kabiliyetleri dogrultusunda bu okullarda egitim veriliyor. Giizel
sanatlardan spora kadar fen bilimlerinden sosyal bilimlere kadar hemen hemen her
6grencimizin kendisini bulabilecedi, ihtiyaglarini karsilayabilecedi bir program bularak
egitim égretim gérebilir.” seklindeki gorislyle program cesitliligi sayesinde 6grencilerin
kabiliyetleri dogrultusunda yetistirildigini ifade etmektedir.

Proje AIHL yéneticilerinden program cesitliligi hakkinda olumsuz yénde gériis belirten Y2
(KK), “imam hatip olgusunu her program cesidiyle baddastirmak bana gereksiz geliyor.
Ornegin spor programi uygulayan vs. zamanin gerektirdigi ve beklentiyi karsilayacak
kadar okul agmak daha isabetli olur. Bir seyi gereginden fazla agmak onu tiiketmektir.”
seklindeki beyaniyla AIHL’de baska bir programin uygulanmasini dogru bulmamakta ve
proje okullarinin beklentiyi karsilayacak kadar agilmasi gerektigini; Y13 (EM) ise, “Keyfiyet
¢ok énemli bir husus. Tabi proje okullarinda uygulanan birden ¢ok program var. Bir
yandan hafizlik, bir yan da gérsel sanatlar, diger taraftan dil programi, fen ve sosyal
bilimler programi uygulanmaya ¢alisiliyor. Bence her okulun uyguladigi tek bir program
olmali. Her okul uyguladigi programa yogunlasmali, o programda basariyi yakalamaya
calismall.” seklindeki gériisiiyle AIHL'de bir programin uygulanmasi ve o programda en

26



Karaman, Yéneticilerine Gére Anadolu imam Hatip Liselerindeki Program Cesitliligi ve Proje Okul
Uygulamasinin Degerlendirilmesi

iyisi olunmasi gerektigini, birden fazla program oldugunda odaklanmanin ve basarinin
pargalandigini ifade etmektedir.

Proje AiHL’lerdeki program cesitliligini olumlu gérmekle beraber eksik ve gelistiriimesi
gereken taraflari oldugunu Y14 (EM), “Dodru yénetilirse zenginlik ve giizellikler ortaya
¢tkar, Dogru yénetilmediginde ¢ok problemli bir okul olur.” diyerek program gesitliligi
slrecinin dogru yonetilmesinin dnemine deginirken; Y18 (EM) ise, “Bence énce genel
olarak fen ve sosyal bilimler alaninda imam hatiplerin basarisini ispatlayip daha sonra
artan talebe gére cesitlilik olusturulmall.” seklindeki agiklamasiyla 6nce bir alandaki
basarinin ispatlanmasi gerektigini sonrasinda program cesitliligine gidilmesi gerektigine
isaret etmektedir.

Y25 (EM) program gesitliliginin faydali oldugunu belirtmekle beraber tek bir programa
odaklanmanin yerinde olacagini, “Anadolu imam hatip liselerinde birka¢ alanda cesitli
programlar uygulaniyor. Anadolu imam hatip liselerinde fen ve sosyal bilimler programinin
agilmasinin nedeni su ana kadar imam hatip liselerinin fen liseleriyle yarisamama
durumuydu. Bizleri degerlendiren halkimizin neden fen liseleri gibi d&grenci
yetistiremiyorsunuz, basarili olamiyorsunuz gibi elestirileri vardi. Bu tiir elestirilere bu
uygulama ile giizel cevap verilmis oldu. Sunu da unutmamak gerekir ki bir okulun iginde
birden fazla program uygulamasi bazen zarar getirebilir. Tek hedefe odaklanmak yerinde
olacaktir. Birden fazla program égrencileri ayristirabilir bizim istedigimiz programlar olsun
ama hepsi bir yerde olmasin.” seklinde ifade ederken; Y27 (EM) ise, “Proje okullarinda
cesitliligin fazla olmasi enerjiyi ve calismalari béliiyor. Dil proje, Fen ve Sosyal bilimler proje
ve hafizlik proje seklinde okullar ayri ayri olmal.. Bu ayrim c¢alismalarin kalitesini
artiracaktir.” seklinde program cesitliligi degil de proje okullarinda iHL programi yaninda
tek bir programin olmasini 6nermektedir.

3.3. Proje AiHL Yéneticilerine Gore Proje Okul Uygulamasinin Felsefesi

Arastirmaya katilan Proje AIHL yéneticilerinin proje okul uygulamasinin felsefesi ve
hedeflerine iliskin verdikleri cevaplar Tablo 5’teki gibi kategorilendirilmistir.

Tablo 5. Proje Okul Uygulamasinin Felsefesine iliskin Bulgular

Kategoriler N
IHL 6grencisini en iyi sekilde yetistirmek. 15
Dinini bilen bilim adami yetistirmek. 15
Bireysel yetenekleri olan basarili dgrencileri iHL de yetistirmek. 10
Devletin egitim hedeflerine katkida bulunmak. 9
Program gesitliliginin korunarak dini ilimlerle pozitif bilimleri nitelikli bir sekilde birlikte 8
vermek

AIHL’leri tercih edilen okullar haline getirmek. 7
Tarihsel ve kiiltirel olarak 6grencilerin kendini tanimalarini saglamak. 7
Alaninda uzman 6gretmenlerin bir arada ¢alismasini saglamak. 2
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Tablo 5’teki bulgularda da gériilduigi gibi gdriisme yapilan Proje AiHL ydneticilerinin yarisi
(15) AiHL’lerde uygulanan proje okul uygulamasinin felsefesini, IHL 8grencisini ¢agin
gereklerine gore her alanda 6rnek, bilgili ve dnci nesiller olarak yetistirmek ve dinini bilen
bilim adami yetistirmek olarak ifade etmektedir. Bunlarin yaninda yoneticilerden bazilari
bireysel yetenekleri olan basarili dgrencileri iHL’de yetistirmeyi (10), devletin egitim
hedeflerine katkida bulunmayi (9), program gesitliliginin korunarak dini ilimlerle pozitif
bilimleri nitelikli bir sekilde birlikte vermeyi (8), AiHUleri tercih edilen okullar haline
getirmeyi (7), tarihsel ve kiltirel olarak 6grencilerin kendini tanimalarini saglamayi (7) ve
alaninda uzman o6gretmenlerin bir arada c¢alismasini saglamayl (2) proje okul
uygulamalarinin felsefesi olarak belirtmektedir. Buna gore yoneticilerin ifadelerinden
proje okul uygulamasinin felsefesi ve hedefi ile ilgili olarak sekiz farkl kategoride
yoneticilerin gorislerinin 6grencilerin dinini bilerek akademik anlamda en iyi sekilde
yetistirilmesi, program gesitliliginin korunmasi, devletin hedeflerinin gergeklestirilmesi ve
iHL'leri tercih edilen okullar haline getirilmesi olarak siralandigi gériilmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesine iliskin olarak [HL &grencisini en iyi sekilde
yetistirmek oldugunu Y16 (EM), “Yani iyi bir insan yetistirme ve toplumda gergekten de
glivenilebilecek sahsiyetiyle érnek olacak insanlarin bulunmasi ¢ok énemli. Bu okullarin
vizyonu bu. Yani ne olsun milli manevi dederleri iist diizeyde, akademik basarisi list
diizeyde hafiz olsun, dindar olsun, futbolcu olsun. Dindar olsun doktor olsun, dindar olsun
miihendis olsun...” diyerek ifade etmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini dinini bilen bilim adami yetistirmek oldugunu Y25
(EM), “Fen ve sosyal bilimleri tercih eden 6grenci kalitesini imam hatip okullarinda da
gormektir. Kaliteli, nitelikli 6grencilerle imam hatip okullarinda bulusmak ve onlari dini
egitimle birlikte fen ve sosyal bilimler alaninda egitmek, basariyi yakalamaktir. Bu
uygulamanin pratikteki hedefi dinini bilen doktor, miihendis, ilim adami yetistirmek...”
olarak ifade etmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini gelecege yon verecek, bireysel yetenekleri olan
basarili 6grencileri iHL'de vyetistirmek oldugunu Y21 (EM), “Proje okul uygulamasi
gelecegin din adamlarinin, belirli basariy1 saglamis, farkli bireysel kabiliyetleri ve hedefi
olan d&drenciler arasindan segilmesini saglamasi bakimindan énemlidir. Ayrica bu
okullarda akademik basarinin da yiiksek olmasi sebebiyle iilke yénetiminde séz sahibi
olabilecek veya vatandasa olumlu katki saglayabilecek meslek sahiplerinin, din egitimini
dogru almis olarak yetismeleri bakimindan 6nemlidir” diyerek vurgulamaktadir.

Proje okul uygulamasinin felsefesine iliskin olarak devletin egitim hedeflerine katkida
bulunmak oldugunu Y5 (EM), “Nitelikli egitim ortami ve elemanlari ile 6grencilere belirli
alanlarda uygulama imkani saglayarak ve akademik ydnde daha ileri tasiyarak
devletimizin egitim hedeflerine katkida bulunmak...”olarak belirtmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini program gesitliliginin korunarak dini ilimlerle pozitif
bilimlerin nitelikli bir sekilde birlikte vermek oldugunu Y20 (EM), “Proje okul
uygulamasinin felsefesinde program ¢esitliligi yatmaktadir. Sadece imam hatipler
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ilahiyatgi yetistiren, din egitimi ve 6gretimine dair eleman yetistiren okullar degildir. Bu
okullar din egitiminin yani sira pozitif bilimlerin (fen ve sosyal bilimlerin, giizel sanatlarin)
égretildigi yerlerdir. Kisaca proje okul uygulamasi yerli Tiirk egitim modelinin uygulandigi
bir egitim modelidir...” seklindeki gorisilyle bildirmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini AiHL'leri tercih edilen okullar haline getirmek
oldugunu Y9 (EM), “Temel felsefesi bir kere 6zellikle 28 Subat siirecinden sonra olusan
imam hatip algisinin kirilmasi zira bu algi suydu, ya hi¢bir yeri kazanamazsa hi¢ olmazsa
imam hatibe gitsin diyordu veli. imam Hatip Liseleri’nde taban puan uygulamasi s6z
konusuydu. Cok ciddi anlamda ¢ok diisiik taban puanda okullarimiz olusmustu. Bunu
kirmaya yénelik éncelikle bir girisim séz konusu oldu. Yani akademik basarisi yiiksek
diizeyli 6grencilerinde imam hatibi tercih etmesi imkdni saglanmis oldu bu projeyle. Bence
en énemlisi de bu, baska seylerde degerlendirilebilir.” seklindeki disiincesiyle ifade
etmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini tarihsel ve kiltlirel olarak 6grencilerin kendilerini
tanimalarini saglayarak yiksekégrenime hazirlamak oldugunu Y7 (EK), “Fen ve sosyal
bilimler projesini uygulayan okulumuz icin proje okul uygulamasinin felsefesi tarihini,
kdltiirtiinii bilen, kendi medeniyetinin farkinda olan bir gengligin bir st 6grenime
hazirlanmasidir’ seklindeki dislincesiyle belirtmektedir. Y8’ (EM) de, “Vatanini, milletini
seven milli ve manevi duygularla kendini yetistirmis insanlarin yetismesi ve iyi bir
iiniversiteye yerlesmesidir.” seklinde ayni minvalde diisiincesini ifade etmektedir.

Proje okul uygulamasinin felsefesini alaninda uzman 6gretmenlerin bir arada ¢alismasini
saglamak oldugunu Y3 (EK), “Proje okullari 6gretmeni, 6grencisi ve yéneticileri ile segilmis
bir kadronun kaliteli isbirligi ile mesleki bilgi, yiiksek akademik basari ve farkh (iriinler
ortaya ¢ikarmayi hedeflemektedir...” diyerek aktarmaktadir.

3.4. Proje AIHL Yéneticilerine Gore Proje AiHL’lerin AiHL’lerden Farkh Ozellikleri

Arastirmaya katilan Proje okul yéneticilerinin proje okulu olmayan AiHLlerden farkli
olarak Proje AiHL'de éne ¢ikan hususlara iliskin verdikleri cevaplar Tablo 6’daki gibi
kategorilendirilmistir.

Tablo 6. Proje Okulu Olmayan AiHL'lerden Farkli Olarak Proje AiHL’lerde One Cikan Hususlara

iliskin Bulgular
Kategoriler N
Akademik basarisi daha yiiksek ve kaliteli 6grencilerin olmasi 13
Ogrencilerin Merkezi Sinav ile alinmasi 12
Sosyal, kilttrel ve sportif etkinliklerin daha yogun bir sekilde gerceklestirilmesi 12
Program cesitliligi sayesinde farkli programlarin bir arada verilmesi 11
Ogretmenlerin segilerek gérevlendirilmesi 7
Proje ve yarismalara yogun bir sekilde katilimin olmasi 6
Yoneticilerin segilerek gorevlendirilmesi 3
Protokol/isbirliklerin daha fazla yapilmasi 3
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Velilerin bilingli ve duyarli olmasi 2

Mesleki alanin ikinci plana atilmasi

Tablo 6’daki bulgularda da gériildiigi gibi yéneticilerin yarisina yakini Proje AiHL olan
okullari proje AiHL olmayan okullardan ayiran ézelliklerini 8grencilerin akademik basarisi
daha yiksek ve kaliteli olmasi (13), 6grencilerin Merkezi Sinav ile alinmasi (12) ve sosyal,
klltiirel ve sportif etkinliklerin daha yogun bir sekilde gerceklestirilmesi (12) olarak
belirtmektedir. Bunlarin yaninda program cesitliligi sayesinde farkli programlarin bir
arada verilmesi (11), 6gretmenlerin secilerek gérevlendirilmesi (7), proje ve yarismalara
yogun bir sekilde katihmin olmasi (6), yoneticilerin segilerek gorevlendirilmesi (3),
protokol/isbirliklerin daha fazla yapilmasi (3), velilerin bilingli ve duyarli olmasi (2) ve
mesleki alanin ikinci plana atilmasi (1) yoneticiler tarafindan Proje AiHL'lerin &ne ¢ikan
ozellikleri olarak ifade edilmektedir.

Arastirmada Proje AIHL yéneticilerinin licte biri proje okulu olmayan AiHLlerden farkl
olarak Proje AiHL’de dne c¢ikan hususlara iliskin olarak dgrencilerin LGS ile alindigini,
Ogretmen ve vyoneticilerin secilerek gorevlendirildigini Y7 (EK), “Merkezi sinavla
okulumuza égrenci alabiliyor olmamiz bizi daha tercih edilir kiliyor. Digerlerine nazaran
daha bilingli 6grencilerin okulumuzu tercih etmesi akademik, sosyal ve sportif alanlarda
okulumuzu daha basarili kiliyor. Personel istihdaminda var alan mevzuatla istenilen
personelin okulumuzda gérev yapmasi saglaniyor.” seklinde belirtirken; Y11 (EM) de,
“AlHL ile Proje AIHL arasinda ¢ok fazla fark var. Ogrenciler proje okullarina merkezi sinavla
yerlesiyor. Bu okullarda uygulanan program cesitliligi ile ilgili 6grencilerin tevecciihii biraz
daha fazla oluyor. Arz talep biraz fazla oldugunda bu da égrencinin daha kaliteli olmasini
sagliyor. Segkin Ggrencilerin oldugu okullarda seckin 6gretmenlerin olmasi gerekiyor.
Odretmenlerin tarafimizca segilip ekibimizi kurma firsatimiz oluyor. Béyle olunca basari
ister istemez kendiliginde gelmis oluyor.” seklinde ayni duruma ait farki
orneklendirmektedir.

Program cesitliligi sayesinde farkli programlarin bir arada verildigini Y1 (EK), “Proje okulu
égrencileri akademik olarak daha yiiksek durumda geliyorlar. Veliler fen ve sosyal bilimler
kismini duyunca ayni zamanda IHL eksikligini de tamamlamak icin de bu okulu tercih
ediyorlar” seklinde gorusuni ifade ederken; Y4 (EM) ise, “Bir defa diger okullarda
olmayan ingilizce kapsaminda bir hazirlik sinifimiz var. Bazi imam hatiplerde Arapga,
ispanyolca, Rusca ve Cince olarak da bir hazirlik sinifi var. Yine diger okullarda olmayan
biinyemizde hafizlik projesi uygulamasi var. Hepsi program c¢esitliligi sayesinde
olmaktadir.” seklindeki dlislincesiyle program gesitliliginin cok dnemli bir fark olduguna
dikkat c¢ekmektedir. Program cesitliligi ile birlikte birden fazla programin birlikte
verildigini Y12 (EK), “Tabii bircok husus var. Dil editiminde, din egitiminde, akademik
bilgide, sosyal, kiiltiirel, sanatsal ve sportif faaliyetlerde farkhliklar ortaya koyuyoruz.”
seklinde duslincesini belirtmektedir.
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Proje okullarinda 6ne ¢ikan diger bir hususun ulusal/uluslararasi proje ve yarismalara
yogun bir sekilde katilimin oldugunu, proje ve yarismalarda da basari saglandigini Y19
(EM), “Odrenci kalitesi iist diizey oldudu igin her tiirlii seviyeli ve yiiksek standarth etkinlik,
proje, ¢alistay vb. ¢alismalar yapilabilmekte ve tek yénlii dedil ¢ok yénlii gengler
yetisebilmektedir. Bunu yaninda diinyaya acilmalarina vesile olacak iyi seviyede yabanci
dil egitimi ile fark yaratilmaktadir. Bunu yabanci égretmenler ve uluslararasi kaynaklarla
yaparak ¢ok daha hizli adim atilabilmektedir.” seklinde goéris bildirirken; Y22 (EK) de,
“TUBITAK Projeleri, AB Erasmus KA229 ve diger projeler konusunda daha serbest ve
uygulama imkdni var. Gerek sosyal kiiltiirel etkinlikler gerekse uygulanan projelerle proje
okullarinda égrenciler tek tip yetismiyor. Her alanda hayata ve diinyaya hazirlik yapiyor.
Yani sadece ders ¢alisan, test ¢6zen bir 6grenci profili yok. Tartisan, elestiren sorgulayan,
ilkesinin ve diinyanin sorunlarini ¢é6zme ediliminde olan, gelecedin lideri olabilecek
insanlar yetisiyor.” seklinde proje okullari sayesinde 6grencilerin tek tip olarak
yetismedigini ve birgok alanda projeler gelistirdiklerini aktarmaktadir.

Ayrica Y27 (EM) de, ulusal ve uluslararasi proje ve yarismalara yogun bir sekilde katilimin
olmasini ve proje veya vyarismalarda basari saglandigini “Odrencilerimiz bilimsel
calismalar, deney, inceleme, gezi ve gézlemlerde bulunuyorlar. il igi ve il disi etkinliklerde
yer alip kendilerini tanima ve ¢alismalarini sergileme imkéni buluyor. Bilim adamlari ve
onlarin icat ve kesifleri ile ilgili arastirmalar yapiyor. TUBITAK projelerine katilip,
sempozyum, miinazara, panel ve ¢alistaylarda yer aliyorlar.” seklinde belirterek proje
okulu olmayan AiHL’lerden farkli olarak Proje AiHL’de dgrencilere sunulan avantajlardan
bahsetmektedir.

Akademik basarisi daha yuksek, daha 6zglvenli, kaliteli 6grencilerin olmasi ve daha
bilingli, daha duyarli velilerin olmasini Y23 (EM), “Odrencilerin seviyelerinin iist diizey
olmasi, 6zglivenli olmalari, 6gretmenlerin segme olmalari, 6zverili olmalari, okullarinin
fiziki donaniminin 6grenci ve veliyi okula ¢ekecek durumda olmasini ifade edebilirim.”
seklindeki gorusuyle belirtirken; Y29 (EM), “Okulumuzda her iki grup égrenci mevcut. En
6nemlisi proje kapsaminda sinavia yerlesen égrencinin 6zgiivenli ve bir ideale sahip
oldugunu gérmekteyiz. Sinavsiz yerlesen 6grencinin pek duyarli olmadiklarini derse ve
yapilan ¢alisma ve etkinliklere ilgi duymadiklarini gérebiliyoruz. Bu durum velilerimiz igin
de gegerlidir.” seklinde 6grenci ve veli profili farkhligina dikkat cekmektedir.

Ayrica Y8 (EM) bu konuda proje okullarinda 6ne gikan hususlarla ilgili olarak “Kurumlar
arasi isbirligi, rektorliikle, cevre ve sehircilikle, genclik ve spor midiirliikleriyle yapilan
protokoller bircok hizmetin gelmesine vesile oldu. Okulun bahgesi, fiziki imkénlari okuldaki
editim kalitesi, 6§rencilerin akademisyenlerle bulusmasi” diyerek Universiteler ve STK lar
ile protokol/isbirliklerin daha fazla yapilmasina vurgu yaparken; Y9 (EM) ise; “Yani en
fazla éne ¢ikan husus mesleki alan daha ikinci planda kaliyor. Fen bilimleri ve sosyal
bilimler alani ve liniversite hazirlik ¢alismalari, akademik alan daha én planda kaliyor.
Yani meslek alani ikinci plana kaldi. O ayrica degerlendirilmesi gereken bir konu.” diyerek
proje okulu olmayan AiHLlerden farkli olarak Proje AiHLlerde 6ne g¢ikan hususu
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akademik basarinin 6ncelenmesi ve mesleki alanin ikinci plana atilmasi olarak ifade
etmektedir.

Sonug ve Tartisma

BUtlin okullar gibi, Proje AiHL’lerinden de velilerin, egitim politilarini belirleyen yetkililerin
ve okul paydaslarinin temel beklentisi, 6grencilerin teknolojik ve bilimsel anlamda iyi bir
sekilde yetistirilmesi ve okullarin belirlenen amag ve fonksiyonlarini nitelikli bir sekilde
gergeklestirmesidir. 2012 sonrasi surecgte okul ve 6grenci sayilarinda son (g yilda dusls
olmakla birlikte ciddi bir artis yasanan bu okullarda sunulan egitim hizmetinin niteliksel
olarak da gelistiriimesine y&nelik calismalar devam etmektedir. Ozellikle 2016 yili sonrasi
etkili okul baglaminda AiHLlerde proje okul uygulamasinin baslatilmasi ve program
gesitliliginin korunarak desteklenmesi dnemli bir gelismedir. iHLler igin yeni ve énemli
sayilan bu gelismelerin sahadaki yansimasini géstermeye ¢alisan bu arastirmada ulasilan
sonuglari su sekilde 6zetlemek mimkindir:

Kendileriyle gdriisme yapilan Proje AIHL ydneticilerinin, MEB tarafindan 2016 yilinda
uygulamaya konulan proje okul uygulamasi ve devaminda proje okullarinda yiritilmeye
devam edilen program cesitliligi ile ilgili cesitli sorulara verdikleri yanitlar analiz
edildiginde, arastirmaya katilan Proje AIHL yéneticilerin ifadelerinden AiHLlerde
uygulamaya konan proje okul uygulamasinin yerinde ve faydal bir uygulama oldugu
sonucuna ulasiimistir. Ayrica arastirmada yodneticilerin gorislerinde proje okul
uygulamasi ile 6grencilerin sosyal, kiltlrel ve mesleki gelisimine katki sunuldugu ve
AiHUlerin nitelik ve kalite acisindan beklentilerinin karsilandigi ve proje okul
uygulamasinin diger AiHLlere de yayginlastiriimasi gerektigi sonucuna ulasiimistir.
Goriisme yapilan Proje AIHL yoneticilerine proje okullarindaki program cesitliligine dair
Proje AIHL yéneticilerin ifadelerinden program cesitliliginin AiHLler icin olumlu bir
uygulama oldugu sonucuna ulasiimistir. Yoneticiler ifadelerinde program cesitliliginin
dgrencilerin ihtiyaclarini karsiladig1, basarili 6grencilerin AiHL'leri tercih etmesini sagladig
ve Ogrencilerin Universite tercihlerinde de etkili oldugu belirtilmektedir. Buna karsin bazi
yoneticilerin ifadelerinden de program cesitliliginin gelistirilmesi gereken taraflari oldugu
ve AiHUlerde tek bir programda basari yakalandiktan sonra program cesitliligine
gidilmesinin yerinde olacagi ifade edilmektedir. Ayrica iki yoneticinin de mesleki derslere
olan ilgiyi azaltigi duslncesiyle program cesitliligine iliskin goristiniin olumsuz oldugu
gorulmektedir.

Arastirmada gériisme vyapilan Proje AIHL ydneticilerine proje okul uygulamasinin
felsefesine dair yoneticilerin ifadelerinden proje okul uygulamasinin felsefesi ile ilgili
olarak sekiz farkli kategoride yoneticilerin goris bildirdigi goralmustir.

Yéneticilerin ifadelerinden proje okul uygulamasinin felsefesini; IHL dgrencisini en iyi
sekilde vyetistirmek oldugu en fazla oranda belirtiimektedir. Ayrica proje okul
uygulamasinin felsefesinin, dinini bilen bilim adami yetistirmek, bireysel yetenekleri olan
basarili 6grencileri iHL'de yetistirmek, devletin egitim hedeflerine katkida bulunmak,
program gesitliliginin korunarak dini ilimlerle pozitif bilimleri nitelikli bir sekilde birlikte
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vermek, AiHLleri tercih edilen okullar haline getirmek, tarihsel ve kiltiirel olarak
ogrencilerin kendini tanimalarini saglama ve alaninda uzman 6gretmenlerin bir arada
calismasini saglamak olarak yoneticiler tarafindan belirtildigi gorilmektedir.
Arastirmada proje okulu olmayan AiHLlerden farkli olarak Proje AiHL'de 6ne ¢ikan
hususlarla ilgili yoneticilerin yedi farkh kategoride goris belirttigi ve bu kategoriler
icerisinde akademik basarisi daha yiiksek ve kaliteli 6grencilerin olmasinin, 6grencilerin
merkezi sinav ile alinmasinin, sosyal, kiltlrel ve sportif etkinliklerin daha yogun bir
sekilde gergeklestirilmesinin, program cesitliligi sayesinde farkli programlarin bir arada
verilmesinin, 6gretmenlerin segilerek gérevlendirilmesinin ve proje ve yarismalara yogun
bir sekilde katihmin olmasinin daha fazla ifade edildigi gériilmektedir.

Proje okullariyla ilgili literatlirde yapilan arastirma sayisinin sinirli oldugu gérilmektedir.
Altintas tarafindan 10 tane proje okul yoneticisi ile yapilan nitel arastirmasinda proje
AiHLU'lerde okul y&neticilerin karsilastig sorunlari egitimin temel unsurlari olan égrenci,
Ogretmen, yOnetici ve gevre, egitim 6gretim slreci, egitim finansmani, arag, gereg ve
materyal eksikligi, proje okulu agilirken yapilan planlama sorunlari ve merkezi sinav
baskisi boyutlarinda belirtmekte ve bitiin bu unsurlarin 6grencilerin egitimi bakimindan
onem tasidigl vurgulanmaktadir. Ayni arastirmada egitim 6gretimde projelerin hem
planlanmasi, hem de uygulama asamalarinda 0Ogretmenlerin sorunlarina ¢6zim
bulunmasi, proje okullarinin basariya ulasmalarinin 6n sarti olarak kabul edilecegi
belirtiimekte ve proje okullarindaki egitimi etkileyen temel unsurlarin islevsellik
dizeyleri, 6gretmenlerin yeterlik/nitelik dizeyiyle dogru orantih oldugu da ifade
edilmektedir. Ayrica proje okullarindaki egitim konusunda yeterli donanima sahip
ogretmenlerin yetistirecekleri 6grencilerin proje okul hedeflerini elde etmis olarak hem
kendi var oluslarina hem de iginde bulunduklari topluma katki saglayacaklari
belirtiimektedir. Ayrica Altintas’in arastirmasinda yoneticilerin karsilastiklari egitimin
temel unsurlarinin karsilikli isbirligi ve esgtidiim igerisinde islevlerini yerine getirmesinin
proje okullarinin basarisinda dogrudan etkili olacagi belirtilmektedir. Ayni arastirmada
okul yoneticileri, proje okullarinda egitimi dogrudan etkileyen temel unsurlar arasinda
yer almayan ama tiim bu unsurlari etkileyen dnemli bir soruna deginerek proje okullari
acilirken planlama sorunlari yapildigini ifade etmislerdir (Altintas, 2017, ss. 61-62). Bu
durumlailgili olarak Kara sunlari zikretmektedir (Kara, 2016, s. 287): “Hazirliksiz ve plansiz
olarak ¢ok sayida imam Hatip Lisesi agma yoluna gidilmesi Tiirk maarif sisteminin
garabetlerinin gii¢lii bir sekilde yine devrede oldugunun agik isaretlerinden biridir.” Proje
okullarinin etkililigine dair Kog’'un 2018-2019 egitim ve 6gretim yilinda istanbul’da
Anadolu imam Hatip Lisesi’nde calisan proje okullarindan 23, proje kapsaminda olmayan
okullardan 14 yonetici/6gretmen ile yaptigl nitel arastirmasinda proje okullarinin,
O0gretmen ve 6grenciler icin bir cazibe merkezi 6zelligi tasidigi ve bu okullarin 6grencilerini
sinavla aldiklarini, LGS sinavinda belli bir basariyi yakalayarak proje okuluna girmis bir
o6grencinin belli bir galisma disiplini kazanmis oldugu ve 6gretmenlerin ¢alisma disiplini
olan 6grencilerle mesleklerini daha iyi yaptiklarina dair yogun duygular hissettikleri

33



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

belirtilmektedir. Ayrica proje okullarinin cazibesinin sadece 6gretmen icin degil 6grenci
ve veli icin de gegerli oldugu ifade edilmektedir. Ayni arastirmada okul middrinin
liderliginde ve onun etrafinda sekillenen 6gretmen kadrosunun, calisma disiplini
kazanmis 6grencilerle bltinlestiginde proje okulunda olumlu bir 6rgt iklimi olusturdugu
ve proje okullarindaki olumlu iklimin proje okulunun amaglarina ulagsmasini kolaylastirdigi
tespit edilmistir. Proje okulunun, 6grenci profili ve takim galismasi ile etkili okul olma
yonlinde 6nemli bir rol oynadig, yonetici gorevlendirmede farkli bir mevzuata tabi olsa
da bunun disindaki hususlarda diger okullarla ayni mevzuata, haklara ve ylkimliliiklere
sahip oldugu belirtilmekte ve Universite sinav kaygisi 6grenci ve 6gretmenlerin lisenin son
iki senesinde enerjilerini tamamen sinava yonlendirmelerine ve bu durumun proje temelli
egitimin kismen aksamasina yol agtig belirtilmektedir (Kog, 2019, ss. 133-136). Kaya’nin
arastirmasinda ise yonetici ve 6gretmen katiimcilarin ¢ogunlugunun, proje okullardaki
yapi ve isleyisin; orijinal, umut verici, gerekli ve dogru yonde yapilan bir uygulama oldugu,
uygulamanin kamu okullarina, 6zel 6gretim okullarinin okul yonetim yapi ve isleyis
mantigina benzer bir okul modeli getirdigi, bu okullara mesleki performansi yliksek olarak
bilinen yodnetici ve 6gretmenlerin gorevlendirilme firsati verdigi, yonetici, 6gretmen ve
Ogrenciler igin avantajlar sundugu, uygulamanin verimli olarak algilandigi, okul yonetim
yapi ve isleyisine de katki olusturdugu, diger okullara 6rnek model olabilecegi,
uygulanabilir bir okul yénetim teorisi barindirdigi, yonetim yapi ve isleyisin stirdtrilebilir
oldugu, proje okullarda cgalisan yoneticilerin ve 6gretmenlerin mesleki yeterlilik
diizeylerinin yeterli olarak algilandigi, yoneticilerin ve 6gretmenlerin mesleki doyum
diizeylerinde artis sagladigi ve proje okullarin, akademik ve sosyal projelerle 6zgln bir
okul kuiltlrd olusturma potansiyeline sahip olacagina dair bulgular tespit edilmistir (Kaya,
2018, s. 75).

Yukaridaki arastirma sonuglari karsilastirildiginda; arastirmamizdan farkh olarak
Altintas’in arastirmasinda elde edilen bulgular daha ¢ok proje okul paydaslarinin
karsilastiklari  sorunlara, insan ve ara¢ malzemesinin eksikligine/yetersizligine
odaklanmakta iken; Kog ve Kaya’nin arastirmasinda ulasilan sonuglarin arastirmamizda
elde edilen sonuglarla paralellik arz ettigi gortlmektedir. Altintas’'in arastirmasi
haricindeki her (¢ arastrmada da AiHL’lerde uygulamaya konulan proje okul
uygulamalarinin yerinde ve faydali bir uygulama oldugu, proje okul uygulamasi ile hem
basarili 6grencilerin tercih ettigi hem de mesleginde yetenekli, istekli, bilgili 6gretmen ve
yoneticilerin bu okullarda gorev yaptigi ve proje okul uygulamasi ile akademik, sosyal,
kiiltiirel ve mesleki alanlarda iHL’lerde kalitenin yakalandigi hususlari tespit edilmistir.
Arastirmamizda ulasilan proje okul uygulamalarinin bu okullari tercih edilen okullar
haline getirdigi ve bu okullari daha ¢ok basarili 6grencilerin tercih ettigi sonucu, Kog¢’un
arastirmasinda da tespit edilmistir. Ayrica arastirmamizda proje okullarinin basarisinda
basarili 6grencilerin, alaninda yetkin 6gretmen ve yoéneticilerin etkili oldugu sonucuna
Altintasg’in aragtirmasinda da ulasiimistir. Altintas ve Kog’un arastirma sonuglarinda proje
okullarindaki 6grencilerin yogun bir sekilde merkezi sinav kaygisi tasidiklari ve bu kayginin
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proje okullarindaki proje temelli egitimi aksattigi belirtilirken arastirmamizda merkezi
sinav kaygisina dair herhangi bir bulgu tespit edilmemistir. Ayrica arastirmamizda proje
okul uygulamasinin yayginlastiriimasi yoniinde bulgulara ulasiimisken; ayni zamanda
sayilari az da olsa bazi yoneticiler proje AiHL ler igin Kara’nin belirttigi hazirliksiz ve plansiz
bir sekilde iHL'lerin sayisinin arttirilmasinin yanhs oldugu diisiincesini paylasmaktadir.
Altintas, Kog ve Kaya’'nin arastirma sonuglarindan farkli olarak arastirmamizda proje okul
uygulamalari sayesinde Ogrencilerin dini, kultirel ve tarihsel baglamda kendilerini
taniyarak yliksekégrenime hazirlandiklari ve 6grencilerin ¢agin gereklerine gore her
alanda ornek, bilgili ve 6nci nesiller olarak yetistirildikleri sonucuna ulasiimistir. Buna
gore; yukaridaki arastirma sonuglari birlikte degerlendirildiginde proje okul
uygulamalarinin sahada karsilasilan egitimin temel unsurlari ile ilgili sorunlarin ¢ézimi
ile birlikte proje okul uygulamasinin okullari cazibe merkezi haline getiren bir uygulama
olacagi ve proje okul uygulamalarinin bilimsel, kiltirel ve mesleki alanlarda 6grencilere,
Ogretmenlere ve okul yoneticilerine daha fazla katki saglayacagi, proje okul
uygulamasinin sirdirulebilir bir uygulama oldugu ve okul yénetimine ve diger okul
paydaslarina daha fazla avantajlar saglamasi sebebiyle de yayginlastiriimasi gerektigi
ifade edilebilir.
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Belagat ilminde kindye “Bir s6zii gergek anlamini da kastetmekle beraber gergek
anlamiin disinda kullanmak” seklinde tanimlanabilir. Ta‘riz ise “Bir s6zlin sadece
baglamindan anlasilabilen baska bir manaya isaret edecek sekilde soylenmesidir.”
Kur’an Uslubunda en ¢ok tercih edilen beldgi sanatlardan olan kinaye ve ta‘riz muhtelif
belagl maksatlar igin kullanilir. Beldgat kaynaklarinda ve bu alanda yapilan
arastirmalarda genel olarak ta‘riz kindyenin bir tiiri olarak kabul edilir. Ancak tefsirini
inceledigimiz Molla Glirani kindye ve ta‘riz arasindaki farki ortaya koyar ve ayetleri bu
baglamda yorumlar. Bu ¢alismada s6z konusu ayrim gozetilerek kindaye ve ta‘riz
bagimsiz basliklar altinda ele alinacak ve Molla Gilrant’nin Gdyeti’l-Emani adl
tefsirinden 6rnekler sunulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap dili ve beldgati, Kindye, Ta‘riz, Molla Girani, Gayetl’l-emant.
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KINAYA (ALLEGORY) AND TARIZ (EUPHEMISM): EXAMPLES FROM MOLLA GURANT'S
TAFSIR NAMED GAYETU’L-EMANT

Abstract

In the science of rhetorical kinaya (allegory) can be defined as “using a word out of its
literal meaning and the literal meaning of it is also implied.” Ta‘riz (euphemism) is “the
saying of a word in a way that points to the meaning that can only be understood from
its context.” The most common arts of rhetoric in the literary style of the Quran are
kinaya and ta‘riz, which are used for various purposes. In the sources of rhetoric of
science and researches in this field, ta‘riz is accepted generally as a type of kinaya. On
the other hand, Molla Gurani, whose tafsir we study, states explicitly the difference
between kinaya and ta‘riz and interprets the versicles of the Quran in this context. In
this study, considering this difference, the rhetorical terms of kinaya and ta‘riz is
handled under independent titles and given examples from Molla Gurani’s tafsir
named Gayetu’l-Emani.

Keywords: Arabic language and rhetoric, Kindya (Allegory), Ta‘riz (Euphemism), Molla
Gurani, Gayetu’l-emani.

Giris

Kur’an’t Kerim’in nlizl donemi ve oncesinde Araplar, siir ve s6z sdyleme sanatlarinda
mabhirdiler. Gelismis edebi zevkleri sayesinde Kur’an’da kullanilan belagi Usluplardaki
manaya erisebiliyorlardi. Fakat ilerleyen donemde ana dili Arap¢a olmayan Misliiman
toplumlar nezdinde Kur’an’daki ibarelerin dogru anlasiima problemi ortaya ¢ikmisti. Bu
baglamda Kur’an’i dogru anlama ¢abasi, dil ilimlerinin ve bilhassa belagat ilminin gelisim
slrecini baglatmistir.

Belagat ilminin ortaya ¢ikis siireci, islam &ncesi Cahiliye dénemi ve islam sonrasi dénem
olarak ikiye ayrilabilir. Cahiliye déneminde Arap siiri ve hitabet sanati belagat ilminin
sekillenmesinde &nemli rol oynamisken islam sonrasi dénemde ise Kur'an, hadis ve
bunlarla ilgili ilimler etkili olmustur.

Dolayisiyla Miuslimanlar Kur’an’in i‘cazini  delillendirmek, uslGbundaki incelikleri
kavrayabilmek ve dini hiikimler ¢ikarabilmek maksadiyla yaptiklari ¢alismalarla beldgat
ilminin ortaya ¢ikmasinda 6nemli etkiye sahiptirler (Guler, 2015, ss. 219-232).

Beldgat meani, beyan ve bedi’ olmak Uzere l¢ ilme ayrilir. Muhassinat-1 ma‘neviyye yani
manayi glizellestiren sanatlardan olan kinaye ve ta‘riz beyan ilminin alt baghklarindandir.
Sekkaki (6. 626/1229) ve Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) gibi beldgat alimleri ta‘rizi

40



Altuntas, Kinaye ve Ta‘riz: Molla Giirani’nin Gdyetii’l-Emani Adli Tefsiri Ornegi

kindyenin bir ¢esidi olarak ele almislar (Sekkaki, 1983, s. 403; Kazvini, 1904, s. 343) fakat
Molla Gurani (6. 893/1488) bu iki s6z sanatinin farkliligini ortaya koymustur (Molla Girant,
2018a, ss. 898-900). Bu baglamda oncelikle kindye ve ta‘rize dair belagat alimlerinin
tarifleri ve misalleri aktarilip akabinde Molla Glirani’nin tefsirinde ayetleri bu sanatlar
baglaminda nasil yorumladigina deginilecektir.

1.Kinaye

Kinaye &S - @SA veya ¢ fiilinin masdaridir. Sézliikte “6rtmek, gizlemek ve bir seyi
kendisine delalet eden lafzin disinda baska bir lafizla ifade etmek” manalarina gelir (Halil
b. Ahmed, t.y.a., s. 411; Cevheri, 1987a, s. 2477; ibn Manz(r, 1414a, s. 233; Fir(zabadi,
2005, s. 1329).

Istilahta ise kindye “Asil manasinin kastedilmesi miimkin olmakla beraber asil mananin
lazimi kastedilen lafizdir” (Kazvini, 1904, s. 337; Teftazani, 2013, s. 630; Ali el-Carim,
Mustafa Emin, 2019, s. 242). Yani kinaye “Bir s6zli gergek anlamini da kastetmekle beraber
gercek anlaminin disinda kullanmaktir” (Sarag, 2019, s. 144; Bolelli, 2016, s. 171; Bulut,
2020, s. 270).

Zemahseri (6. 538/1144) kinayeyi “Bir seyi onun icin konulmus olan lafizdan bagka bir
lafizla zikretmek” seklinde tarif eder (Zemahseri, 14073, s. 282).

Sekkaki (6. 626/1229) ise kindyeyi “Bir seyi acikca zikretmeyip zikredilenden zikri
terkedilene intikal edilebilmesi igin o seyin lazimini zikretmek” seklinde tanimlar. Bu gesit
Uslup, anlatilmak istenen hususun agik¢a degil de kapali bir sekilde ifade edilmesi
sebebiyle kinaye olarak isimlendirilmistir (Sekkaki, 1983, s. 402).

ibniy'I-Esir (6. 637/1239) kinayeyi “Bir lafzi baska bir mana icin koymak” seklinde tarif
etmistir. Mesela Lf};.l\ um “elbisesi temiz” ifadesi “ayiplardan miinezzeh” manasi igin
kullanilan bir kinayedir (ibnd’I-Esir, t.y., s. 59).

Kindye “Hem hakiki hem de mecazi manasi anlasilabilen lafizdir” (Tahiru’l-Mevlevi, 1994,
s. 88). Bununla birlikte kindyede zikredilen ifadenin, zikredilmemis olan kastedilen manayi
anlatmakta bir gegis vazifesi gormesi sebebiyle kindyede aslolan mecaz anlamdir (Durmus,
2002, s. 34). Cuinki kindye gogunlukla hakiki manayla kastedilenden soyutlanarak kullanilir
(Teftazani, 2013, s. 630).

Abdilkahir el-Curcani (6. 471/1078-79) kinayeyi “Konusanin anlatmak istedigi manayi
sozliikte onun igin konulmus olan lafiz yerine varligi ona bagh olan baska bir mana
getirerek isaret etmesi ve ikincisini birincisine delil getirmesi” seklinde tanimlamigtir. Buna
érnek olarak Araplarin &)l (b “uzun boylu” anlamini kastederek kullandiklari (b 32
2N “Onun kilicinin askist uzundur” ve 33\ xS “cok misafir adirlayan” anlamini
kastederek kullandiklari 23@-” 253 w8 “kazaninin kiilii cok” ifadeleri zikredilebilir. Her iki
ornekte de goruldigi izere bir anlam kastedilmis fakat onlari dogrudan ifade eden lafizlar

a1



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

yerine varligl onlara bagh olan baska bir mana zikretmek yoluyla maksada ulasiimigtir.
Soyle ki kisinin kilig askisi uzunsa boyunun da uzun oldugu, kazaninin kiili ¢oksa kiginin ¢ok
misafir agirladigi anlasilir (Ciircani, 1992, s. 66).

Kindyenin iki unsuru vardir. Mekni (miikennd) bih: Kendisinde kindyenin meydana geldigi
hem gercek hem de mecaz manasi anlasilabilen lafizdir. Mekni (miikennd) ‘anh: Kinayeli
lafzin isaret ettigi acik¢a zikredilmeyen anlamdir (Teftazani, 2013, s. 630; Tahiru’l-Mevlevi,
1994, s. 88; Sarag, 2019, s. 145; Bulut, 2020, s. 271). Ornegin “eli agik” ifadesiyle “cémert”,
“eli siki” ifadesiyle de “cimri” kimse 6rtill bir bicimde kastedilmektedir. Dolayisiyla “eli
acik” ve “eli siki” ifadeleri meknf bih, “cémert” ve “cimri” ifadeleri de mekni ‘anhtir
(Durmus, 2002, s. 34).

2.Kinayenin Kisimlari
2.1. Mekni ‘Anha Gore Kindye Cesitleri

Kindye, mekni ‘anha yani kindyede kastedilen manaya gore sifattan, mevsuftan ve
nisbetten kindye olmak lizere ti¢ kisma ayrilir (Sekkaki, 1983, s. 403; Kazvini, 1904, s. 338;
Teftazani, 2013, s. 631; Hasimi, 1999, s. 288; Meragi, 1993, s. 302).

2.1.1. Sifattan Kinaye

MeknT ‘anhi sifat olan kindyedir. Burada cémertlik, asalet, kahramanlik, cesaret, yumusak
huyluluk gibi manevi sifatlar s6z konusudur, nahiv ilmindeki sifatlar kastedilmemektedir.
Sifattan kindye de kendi iginde kindye-i karibe (yakin kindye) ve kindye-i ba‘ide (uzak
kindye) olarak ikiye ayrilir.

a) Kinaye-i Karibe (Yakin Kindye): Asil manaile kastedilen mana arasindaki intikal vasitasiz
yapilmissa bu tiir bir kinayedir (Hasimi, 1999, s. 288). Baska bir deyisle zihni lazimlari az
olan ve insanlar tarafindan maksadin kolayca anlasilabildigi acik bir kindye gesididir
(Meydani, 1996, s. 137). Ornegin s e “kilig askisi uzun” ifadesinde kilig askisinin
uzun olmasi sebebiyle sahibinin de uzun boylu oldugu agikga anlasiimaktadir (Kazvini,
2003, s. 243).

b) Kindye-i Ba‘ide (Uzak Kindye): Asil mana ile kastedilen mana arasindaki intikal
zincirleme lazimlar vasitasiyla yapilmigsa bu tir kindyedir (Sekkaki, 1983, s. 405). Baska bir
deyisle zihni lazimlari ¢ok oldugundan maksadin anlasilabilmesi icin fazlasiyla tefekkiir ve
teemmiile ihtiyag duyulan anlasilmasi mesakkatli 6rtli bir kindye gesididir (Meydani,
1996, s. 137). Ornegin a3\ 8 “kiilii cok” kinayesinde lazima ulasmak igin vasitalar sdyle
distnulebilir: Kilin ¢ok olmasi kazanin altinda yanan odunlarin ¢okluguna, ¢ok odunun
yanmasi pisen yemeklerin ¢okluguna, c¢ok yemegin pismesi yiyenlerin ¢okluguna,
yiyenlerin ¢ok olmasi gelen misafirlerin gokluguna, misafirlerin ¢ok olmasi da o kisinin
misafirperverligine/comertligine isarettir (Sekkaki, 1983, ss. 404-405; Kazvini, 1904, ss.
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341-342; Teftazani, 2013, ss. 632-634; Hasimi, 1999, ss. 288-289; Meragi, 1993, ss. 302-
303; Ali el-Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 241).

2.1.2. Mevsuftan Kinaye

MeknT ‘anhi mevsuf olan kindyedir. Mevsuftan kindye de kendi icinde kindye-i karibe
(vakin kindye) ve kindye-i ba‘ide (uzak kindye) olarak ikiye ayrilir.

a) Kinaye-i Karibe (Yakin Kindye): Tek bir mana kastedilen kindyedir. Herhangi bir sifatin
belirli bir mevsufa gegici olarak tahsis edilmesidir. Yani mevsufa ulagmak igin onunla ilgili
bir sifati kindye vyoluyla zikretmektir. Ornegin Muhadramidn sairlerinden Amr b.
Ma‘dikerib’e (6. 21/641-42) ait olan:

[Kamil Bahri] QUbYl galas Gusllls ... adde ool I Gyl
“(Gverim) her tiirlii keskin ve parlak kiligla vuranlari

Ve kinlerin toplandidi yerlere saplayanlari”
(Amr b. Ma‘dikerib, 1985, s. 174)

beytindeki oLuaﬂl &z “kinlerin toplandigi yerler” ifadesi tek bir mana ifade eden sifattir
ve mevsufu olan “kalpler”den kinayedir.

b) Kindye-i Ba‘ide (Uzak Kindye): Bazi anlamlarin toplami olan kindyedir. Bu ise tek bir
mevsufa has olsun ve hepsiyle ona ulasilsin diye 6nce bir sifati alip sonra ona ikinci liginci

s 8- u

vs. baska sifatlar da eklemek suretiyle yapilir. Ornegin Q'Lcilé;)!l Oaye ERH] Syns (& “Diizgiin
boylu, genis tirnakl bir canhdir” ifadesindeki Gg sifatin tamami mevsufu olan “insan”dan
kindye olarak kullanilmistir (Sekkaki, 1983, s. 404; Kazvini, 2003, s. 242; Teftazani, 2013,
ss. 632-633; Hasimi, 1999, s. 289; Meragi, 1993, ss. 303-304; Ali el-Carim, Mustafa Emin,
2019, s. 241).

2.1.3. Nisbetten Kinaye

Bir seyin baska bir sey igin isbatinin/varliginin ya da nefyinin/kaldirilmasinin nisbet edildigi
kinayedir. Buna gore bir sifat mevsufuna isnad edilir ya da ondan kaldirilir. Bu da bir sifatin
dogrudan kisinin kendisine degil de onunla iligkili olan bedeninin bir pargasina, elbisesine,
bulundugu mekana vb. bir aidine isnad edilip ancak bununla kisinin kendisinin
kastedilmesi seklinde yapilir. Bu tiir kindyede sifat ve mevsuf agik¢a zikredildigi halde
aralarindaki nisbet kinaye yoluyla olur. Ornegin Ziyad el-A‘cem’e (6. 100/718 civari) ait
olan:

[Kamil Bahri] zriadl il Je Eapb &5 3 ... i1y Beg3ally A5l &)
) “Cémertlik, mertlik ve eli agiklik

ibnii’l-Hasrac’in iizerine kurulmus bir kubbenin icindedir”
(Ziyad el-A‘cem, (1983, s. 49)

beytinde sair, comertlik ve mertlik sifatlarini 6vdugu kisi icin sabit kilmak istemis fakat
bunu acik bir sekilde ibnii’l-Hasrac’a tahsis ederek yapmamustir. Bu sifatlarin mahallinin
kubbenin sahibi olduguna dikkat ¢ekmek icin mezk(r sifatlari 6nce bir kubbe icinde
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toplamis sonra da onlari ibni’l-Hasrac’a tahsis edebilmek icin kubbenin onun {izerine
kuruldugunu ifade etmistir. Zira bir sey bir kisinin mekani igin sabit kilininca o kisi igin de
sabit kilinmis olur. Benzer bir kullanim 433 &G @SJlg 4585 & dxall “Asalet onun elbisesinin
(iki ucu) arasinda, cémertlik de hirkasinin (iki ucu) arasindadir” ibaresinde vardir. Burada
asalet ve comertlik sifatlari sahibine agik¢a tahsis edilmemis bilakis onun elbise ve
hirkasina nisbet edilerek kindyede bulunulmustur (Sekkaki, 1983, ss. 407-408; Kazvini,
2003, s. 246; Teftazani, 2013, ss. 634-635; Hasimi, 1999, s. 288; Meragi, 1993, s. 304;
Sarag, 2019, s. 145).

2.2. Mekni Bih ile Meknf ‘Anh Arasindaki Vasitalarin Durumuna Gore Kinaye Cesitleri

Sekkaki (6. 626/1229) kinayeyi asil anlam ve kastedilen kindyeli anlam arasindaki
mesafenin yakinhgi ve uzakhgi, mananin agikhg ve kapalihg bakimindan ta‘riz, telvih,
remz, imd ve isdret olmak Uzere dort kisma ayirir (Sekkaki, 1983, s. 411). Fakat Molla
GUrant (6. 893/1488) ta‘rizi kindyeden farkl bir sanat olarak tanimladigi i¢in (Molla Guirani,
201843, ss. 898-900) ta‘riz ayri bir baslik altinda incelenecektir.

2.2.1. Telvih

Eger kindyede asil anlam ve kastedilen kinayeli anlam arasindaki vasitalarin ¢oklugu
sebebiyle mesafe uzak olursa bu cesit kindyeye telvih adi verilir. Clink{ telvih “Birisine
uzaktan isaret etmek” demektir. Ornegin 23l w8 “kiilii cok” ifadesi bu tiirdendir.

2.2.1. Remz

Vasitalarin azligi sebebiyle mesafe yakin ve mana biraz kapali olursa bu ¢esit kindyeye
remz adi verilir. Cinkd remz “Yakinda olan birine gizli bir sekilde isaret etmek” demektir.
Ornegin ahmakliktan/aptalliktan kindye (Kazvini, 1904, s. 340) olan &3]l Ozoye “kalin kafali”

ifadesi bir tir remzdir.
2.2.2.Tma ve isaret

Vasitalarin azligi sebebiyle mesafe yakin ve mana agik olursa bu gesit kindyeye imd ve
isdret adi verilir. Ornegin Buhtur’ye (6. 284/897) ait olan

%
|

[Kamil Bahril3s @ & 4B JT § ... alss A asall &b s
“Asaletin yiikiini Talha ailesine indirdigini

Ve bir daha oradan ayrilmadigdini gérmedin mi?”
(Buhturi, 1964, s. 1749).

beytinde sair, Talha ailesinin évgiye layik, asil, san ve seref sahibi bir aile olduguna isaret
etmistir (Sekkaki, 1983, ss. 411-412; Kazvini, 2003, s. 248; Teftazani, 2013, s. 637;
Meydani, 1996, ss. 140-141; Ali el-Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 242).

Bunlarin haricinde kindyeyi kullanimi giizel olan ve olmayan seyler olarak iki kisma ayiran
belagat alimleri oldugu gibi temsfl, irddf ve miicédvere basliklari altinda lg kisma ayiranlar

44



Altuntas, Kinaye ve Ta‘riz: Molla Giirani’nin Gdyetii’l-Emani Adli Tefsiri Ornegi

da vardir. Fakat bdyle bir ayrim ibni’l-Esir’e (6. 637/1239) gére sahih degildir. Clinkii her
kismin onu genelden ayiran bir takim 6zel sifatlarla tanimlanmasi dogru bir ayrimin
sartlarindandir. Dolayisiyla bu tiir bir ayrimda sz konusu sarta riayet edilmemistir (ibni’l-
Esir, t.y., ss. 58-59).

3.Kinayeli Soylemde Amaglar

Belagat alimleri kinayeli anlatimin kinayesiz (ifsah) anlatimdan daha vurgulu oldugu
konusunda ittifak etmislerdir. Abdulkahir el-Clrcant’ye (6. 471/1078-79) gore bir sey
kinayeli soylemle zikredildiginde manasinda bir artis olmaz fakat ifade bigiminde artis olur.
Boylelikle ondaki ifade daha derin ve daha carpici bir Uslupla aktariimis olur. Ornegin
birisinin misafirperverliginin st xS “kiilii cok” seklinde kindye yoluyla ifade edilmesi
onun mevcuttan daha ¢ok misafirperver oldugu anlamina gelmez. Aksine bu kinayeli
soylem ile onun konukseverligi daha vurgulu ve glicli bir sekilde ifade edilmis olur
(Clircant, 1992, ss. 70-71).

Genel olarak dillerdeki sik kullanilan mecaz ve kinayeli séylemler toplumun geleneklerine
ve insanlarin dogadaki varliklarla iliskilerine gére olusur. Ornegin Arap dilinde sl 58
“kiilii cok” kinayesi ates veya kiille higbir alakasi olmayan comert kimse igin kullanilir. Bu
ifade eski zamanlarda odunun yanmasi ve yemek pisiriimesi gelenegine bagh olarak
koklesmis bir sdylemdir (Durmus, 2002, s. 34).

Kinaye bircok belagi maksat icin kullanilir. Mukteza-yi hal geregince kelamda daha tesirli
oldugu bilinen dolayl bir anlatim Uslubunu tercih etmek, mekni bihin ifade bigiminin
mekni ‘anhdaki agik lafzin sunamadig manaya daha dikkat gekici bir tenbihte bulunmasi,
meknt bihin ibare olarak daha gtlizel ve lafiz olarak daha hos olmasi, agik¢a sdylendiginde
edebe aykiri gelecek bir konuda mekni ‘anhin 6rtiili olarak séylenmesinin daha miinasip
olmasi, mekni ‘anha ait bazi sifatlari daha kisa ve 6z bicimde beyan etmeyi istemek, mekni
‘anha isaret eden bir lakap, klinye veya sifat zikrederek onun isminin ortalikta dolasmasini
engellemek ve mahremiyetini korumay istemek, mekni bihte daha sinirli sayida lafiz
zikrederek mekni ‘anhi dvmek veya yermek istemek, ayrica manayi kamufle etmek ve
gizemli hale getirmek gibi gayeler kinayeli ifadenin kullanilmasindaki sebeplerden
bazilaridir (Meydani, 1996, ss. 143-145).

Kur’an-1 Kerim’de de kinayeli sdylemin kullanim sebepleri ¢esitlidir. Bunlardan baslicalari;
ilahi kudretin azametine dikkat gekmek, fitnatu’l-muhatab (muhatabin kivrak zekaya sahip
olmasi), maksadi daha giizel bir lafizla ifade etmek, agik¢a zikredilmesi girkin olan bir
kelimeyi manasinin 6ziine aykiri diismeden kindye yoluyla ifade etmek, anlatimda beldgat
ve mibalaga yapmak, sozi kisaltmak, muhatabin basina gelecek akibete dikkat ¢ekmek
gibi amaglardir (Zerkesi, 1957, ss. 301-309; Suydti, 1974, ss. 159-161).
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Kindye ile mecaz arasinda temel fark ise kindyede lafzin hakiki manasinin kastedilmesine

bir engelin bulunmamasidir. Yani lafzin hem mecazil hem de hakiki2 manasi dastindlebilir.
Fakat mecazda hakiki mananin kastedilmesine engel olan bir karine vardir (Fadl Hasan
Abbas, 2005, s. 247). Ornegin 253 ) &6 “Falan kilicinin askisi uzun  biridir”
denildiginde o kisinin hem boyunun uzunlugu hem de kilicinin askisinin uzunlugunun
kastedilmesi mimkiindir. Bu bir kindyeli séylemdir. Fakat 3 ewa‘Jl & “Hamamda bir
aslan var” denildiginde herhangi bir te’vilde bulunmadan hakiki anlamda bir aslan
manasinin kastedilmesi dogru olmayacaktir. Bu da mecazi bir kullanimdir (Sekkaki, 1983,
s. 403).

4.Molla Giirani Tefsirinde Kinaye Ornekleri3

Gdyeti’l-Emdniincelediginde Kur’an’da kinaye tslubunun Allah’in zati ve fiilleri, miminler
ve bilhassa musrikler ve ehl-i kitap igin kullanildigi gériilmektedir. MUfessire gore kiyamet
giiniinde Allah’a ait “konusmak ve bakmak” gibi fiillerin zikredilmesi hakiki anlamindan
ziyade kindye maksathdir. Yine mistehcen bir ifade kindye yoluyla muhataplarin
durumuna gore bazen kinama maksath acik secik bir ifadeyle bazen de daha zarif bir
Uslupla aktariimistir.

Ayrica kinaye, “benzerlik” olgusunu Allah’tan nefyetmek ve tevhid ilkesini vurgulamak,
O’nun engin rahmetini ifade etmek, kafirlerin iman etmemekte israrci olduklarini
bildirmek, Allah’in gazabinin siddetini hissettirmek, muhataplarin yasaga riayet
etmemelerini kinamak, kiyamet glinlinde cennet ve cehennem ehlinin vaziyetlerini
zihinlere kazimak, miminlere infak adabini 6gretmek gibi maksatlar igin kullaniimistir.
Asagida Molla Glrant'nin tefsirindeki ilgili kindye érnekleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

Bakara, 2/187;
sl J) S50 el 465 & 21 “Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi.”

ibn Abbas’tan (6. 68/687-88) rivayet edildigine gére orug emrinin ilk yillarinda aksamdan
yatsiya kadar yeme, igme ve cinsel birliktelik helaldi. Fakat Hz. Omer (r.a.) ve

Mecdz, hakikatinin gesidine gore hakiki olarak konuldugu mananin disinda kullanilan ve bu hakikat
¢esidindeki manasinin kastedilmesine engel bir karinenin oldugu kelimedir. Bkz. (Sekkaki, 1983, s. 359).

2 Hakikat, vaz‘inda herhangi bir te’vile ihtiyag olmaksizin konuldugu manada kullanilan kelimedir. Bkz.
(Sekkaki, 1983, s. 358).

3 Diger kindye 6rnekleri i¢in bkz. (Molla Gurani, 2018a, s. 482 (Bakara, 2/72); s. 544 (Bakara, 2/101); ss.
710-711 (Bakara, 2/174); ss. 1014-1015 (Bakara, 2/282); 2018b, s. 201 (Nis3, 4/114); s. 358 (Maide,
5/66);s.521-522 (En‘am, 6/93); 2018c, s. 297 (Tevbe, 9/49); s. 363 (Tevbe, 9/84); s. 442 (Tevbe, 9/118);
s. 1108 (Ra‘d, 13/2); 2018d, s. 213 (Nahl, 16/70); s. 555 (Kehf, 18/42); s. 1006 (Hac, 22/9); 2018e, s.
212 (Nar, 24/61); s. 251 (Furkan, 25/28); s. 322 (Suard, 26/40); s. 402 (Neml, 27/10); ss. 514-515,
(Kasas, 28/35); s. 596 (Ankebdt, 29/33); s. 874 (Sebe’, 34/49); 2018f, s. 32 (Yasin, 36/40); s. 265 (Zimer,
39/63); s. 714 (Zariyat, 51/39); 2018g, s. 92 (Kamer, 54/6); s. 167 (Rahman, 55/31); s. 769 (Mizzemmil,
73/17); s. 1191 (insirah, 94/3)).
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Muslimanlardan bir grup unutarak yatsi namazindan sonra yemek yiyerek veya esleriyle
beraber olarak bu yasagi ihlal etmislerdi. Sonra durumu Hz. Peygamber’e (s.a.v.) anlattilar
ve bu ayet nazil oldu.

Molla Giranf ayette kinadyeli anlatimdaki s6z konusu kelimenin tercih edilme gerekgesini
farkli ayetlerdeki benzer kullanimlarla mukayese ederek aktarmistir. Séyle ki; hakikatte
&85 kelimesi “agik sagik ifadelerle s6z séylemek” manasina gelir. Burada ise <35 kelimesi
“cima”dan kindye olarak zikredilmistir. Clinkli bu kelime kari koca arasinda “oynasmak”
manasindan nadiren soyutlanir. Dikkat edilirse bu ayette mistehcen bir manaya delalet
eden <5 kelimesi yine miistehcen bir fiilden yani cinsi miinasebetten kinaye kilinmistir.
Ancak ayni konuya deginilen diger misallerde “el ile dokunmak” manasina gelen ve

4555 S5

“cima”dan kindye olarak kullanildiginda cinsi miinasebeti daha ortili anlatan
ve GUMJ gibi fiiller tercih edilmistir. Clinkii ¢35 ifadesinin zikredildigi ayetin muhataplar
kendilerine miibah kilinmadan énce orug gecelerinde yatsidan sonra cima ve yeme, icme
yasagina uymamislardi. Bu sebeple ayetteki kindye Uslubu onlarin bu ihlalini kinamak

maksadiyla zikredilmistir (Molla Gilrani, 20183, ss. 756-757; Zemahseri, 1407a, s. 230).

Dolayisiyla kinaye yoluyla zikredilen miistehcen bir ifadenin kullanim tarzi muhataplarin
durumuna gore degismektedir. Kindyenin bazen kinama maksatli agik secik bir ifadeyle
bazen de daha zarif bir Gslupla aktarildig goriilmektedir.

Al-i imran, 3/77;

38 gt 3853 Y5 &1 4445 Y5 55530 § ) Y Y el SB Ul pladly ) sy Daids Gl )
M\ Slde HA[] p@«Sy Y5 dsall “Allah’'a karsi verdikleri sézii ve yeminlerini az bir bedelle
degistirenlere gelince, iste bunlarin ahirette bir payi yoktur. Kiyamet giinii Allah onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temize ¢ikarmayacaktir. Onlar icin aci bir

azap vardir.”

Miifessir daball 333 &gal) 3535 Y5 i 442K3 Y5 “Kiyamet ginii Allah onlarla konusmayacak,
onlara bakmayacak” ifadesindeki “konusmak ve bakmak” fiillerinin hakiki anlamindan
ziyade kindye amaciyla kullanildigina dikkat ¢ekmistir. Nitekim Allah’in onlarla
konusmamasi gazabindan kindyedir. Ayrica ayetin siyak ve sibakindan anlasilacagi tzere
onlarin Allah’in ayetlerinden fayda géremeyecekleri ve kelaminin kendilerinden uzak
olacagi nakledilmistir. Molla Girdni her ne kadar Beydavi'ye (6. 596/1200) ait olan bu
gbrusl aktarsa da konuyla ilgili Envdru’t-Tenzil'de yer alan “Allah onlarla asla konusmaz.

RYYPAY 596 “Artik eslerinize yaklagin.” (Bakara, 2/187). 7&G fiilinin anlamlari igin bkz. (Halil b. Ahmed,
t.y.b., s. 259; ibn Manzir, 1414b, s. 61; Fir(zabadi, 2005, s. 351).

5 Hholtal & J3 4o “Kendilerine el sirmeden...” (Bakara, 2/237). & fiilinin anlamlari igin bkz. (Halil b.
Ahmed, t.y.c., s. 208-209; ibn Manz(r, 1414c, s. 217-218; Fir(izabadi, 2005, s. 575).

Ll éi.m)l 3 “Ya da e§leriniz/e cinsel iliskide bulunup...” (Nisa, 4/43). o« fiilinin anlamlari igin bkz.
(Halil b. Ahmed, t.y.c., s. 268; Ibn Manz(r, 1414c, s. 209; Firlizabadi, 2005, s. 573).
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Bu ylizden kiyamet glinii onlari melekler sorguya ¢ekerler” (Beydavi, t.y.a, s. 24) seklindeki
yorumlarini kabul etmez ve su ayeti delil gbsterir: ugxw \335 B2 (pans p@-‘-‘w Eliysd
“Rabbin hakki icin, mutlaka onlarin hepsini yaptiklarindan dolayi sorguya ¢cekecegiz.” (Hicr,

15:92-93).

Kiyamet glininde Allah’in onlara bakmayacak olmasi ise hirmetsizliklerinden ve
kendilerine yonelik kizginligindan dolayi ihsanini onlardan esirgedigine dair kullanilan
kindye yollu bir ifadedir (Molla Glrani, 2018a, ss. 1143-1144).

Al-i imran, 3:106;

093885 (18 oy el 15895 (olas] s (55387 s G350 o)) BB 8925 35,055 8923 faalS 533 0
giin bazi yiizler agarir, bazi yiizler kararir. Yiizleri kararanlara, "imaninizdan sonra inkér
ettiniz, 6yle mi? Oyle ise inkdr etmenize karsilik azabi tadin” denilir.”

- - o,

Molla Gilrant'ye gére ayette oo “beyaz” ve sl “siyah” lafizlari hakiki anlamlariyla
kullanilmalarina ragmen kinaye olarak da dustinilebilir. Yani kiyamet giinliinde bazi
kimseler saadet ehlinden bazilari da bedbahtlik ehlinden olacaktir. Buna binden o giin
ylzlerin beyaz olmasi sur(irdan, siyah olmasi ise hiiziinden kindye olarak zikredilmistir
(Molla Gurani, 2018a, ss. 1193-1194).

Al-i imran, 3:199;
gz)l:.,;_Jl & P ul “Siiphesiz Allah hesabi ¢cabuk gdérendir.”

Allah’in hesabinin ¢abuk olmasi, vaadini zikrinden hemen sonra yakin bir zamanda
gerceklestirmesinden ya da islenen amellerin hak ettigi karsiligina muttali olan ilminin
eksiksiz olmasindan kinaye olarak zikredilmistir (Molla Giirant, 2018a, s. 1335).

Nisa, 4:42;

o 2 594355 Y5 2239 g 6348 3 Usds)l 1325 19348 el 353 dsags “O kiyamet giind, Allah'i
inkdr edip Peygamber'e isyan edenler, yer yarilip icine girmis olmayi isterler ve Allah'tan
hicbir séz gizleyemezler.”

Allah kiyamet glniinde peygamberleri kendi Ummetlerine sahit olarak getirdiginde,
inkarcilarin ve emirlerine isyan edenlerin yerle bir olmayi temenni edecek olmalari, o giin
sahit olduklari seylerin azametinden dolayi 6lmek ve gomilmek istemelerinden kinaye
olarak zikredilmistir (Molla Girani, 2018b, s. 98). Yani ayetteki “yerle esit olmayi dileme”
talepleriyle kendilerine hesabin sorulacagi o giin gomiiliip 6liler gibi toprakla bir olmak
isteyecekleri kastedilmistir. Ayrica keske yeniden diriltiimeseydik veya hig yaratilmasaydik

da toprak gibi kalsaydik da diyeceklerdir (Beydavi, t.y.a, s. 75).
Maide, 5:60;
&9 AN 523 533015 83581l s 4 Gy 401 4580 3a ol ks Biota GUS (e 2y 8481 U 16

E_ 2.2

Juidl elga 2 bl B8s 5 &l 5\ “De ki: "Allah katinda cezasi bundan daha kétii olanlari size
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haber vereyim mi? Onlar, Allah'in lanetledidi ve gazabina ugrattidi, iclerinden maymunlar
ve domuzlar ¢ikardidi kimseler ile seytanlara tapan kimselerdir. iste bunlarin yeri daha
kétiidiir ve onlar dogru yoldan daha ¢ok sapmislardir.”

Allah Teala’nin Yahudileri en girkin vasiflarla zikretmesi onlari engin rahmetinden uzak
kilmasindandir. Nitekim cumartesi yasagini ¢igneyen gengleri maymuna, yasllari da
domuza gevirmistir. Diger bir rivayete gore de cumartesi yasagini ¢igneyenler maymuna,
Hz. Tsa’dan (a.s.) sofra isteyenler de domuza cevrilmislerdir.

Ayette yukarida bahsi gecen kimseler icin G&s %& élﬂ;l “lste bunlarin yeri daha kétiidiir”
ifadesinde serrin mekana isnadi bu vasfin onlar icin stiblt/kalici olmasindan kinayedir.
Buradaki maksat o mekdnda yasayan kimselerdir. Bu kindye Uslubuyla ayetteki ifade
bigimi Uﬁgj& 6123;\ “[ste bunlar daha kétii ve daha sapkindirlar” demekten daha etkilidir
ve mibalaga anlami icerir (Zemahseri, 140743, s. 653).

Benzer bir kullanim 4333 &G A3\ “Cémertlik, hirkasinin (iki ucu) arasindadir” ifadesinde de
vardir. Bununla kisinin ¢ok comert oldugu hirkasina nisbet edilerek kinayeli olarak
kastedilir (Molla Giirani, 2018b, ss. 351-352).

Maide, 5:76;

Al Aol 3b iy BES V5 Bo @0 a3 Y e Al 093 Ge Ot U8 “(Ey Muhammed!) De ki
"Allah"t birakip da, sizin igcin ne bir zarara ne de bir yarara glicii yeten seylere mi
tapiyorsunuz? Oysa Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”

Ayette Hz. isd’ya (a.s.) ibadet eden Hristiyanlara bir serzenis vardir. Sanki sdyle denilmek
istenmistir: Her seye glici yeten Allah’t birakip da aciz birine mi tapiyorsunuz? Tipki
Allah’in her seyi isitmesi ve bilmesinin O’nun kudretinden kindye olmasi gibi, Hz. Tsa’nin
da onlara herhangi bir zarar verememesi ve fayda saglayamamaa7 onun acziyetinden
kinayedir. Bu baglamda &3 ¥ G ifadesinde Hz. Tsd’dan bahsedilirken & yerine gayr-1 akil
varliklara isaret eden & ism-i mevsullinin tercih edilmesi, kelamin kibriyd makaminda
olmasi ve Hz. Tsa’yi ul(hiyyet makamindan uzak kilmak icindir (Molla Giirani, 2018b, ss.
367-368).

En‘am, 6:12;
L33l auwd Je <8 “O merhamet etmeyi kendine gerekli kild1.”

Molla Glirant’ye gore ayette Allah’in rahmeti kendisine yazmasi, rahmetinin bollugundan
kindyedir. Bu da adeta O’nun igin higbir zaman ihlal etmeyecegi bir ylkimlulik

Hz. 1s3’nin onlara herhangi bir zarar ve fayda verememesinden maksat “Hz. 1s3’nin insanlara gerek
kendileri gerekse mallari hususunda gesitli bela ve musibetlerle Allah’in verdigi gibi zarar vermeye gtig
yetirmesi imkansizdir. Nitekim O, Allah’in kullarina verdigi beden sagligi, bolluk, bereket gibi faydalar
da saglayamaz.” seklinde dusunulebilir. Bkz. Zemahserf, (14073, s. 665).
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kabilindendir. Zira Allah Teald kufir icinde olanlara da peygamberler gondermis ve
ayetlerini yalanlamalarindan sonra dahi onlara miihlet vermistir (Molla Giirani, 2018b, s.
436). iste bunlar O’nun engin rahmetinin delillerindendir.

En‘am, 6:44;

Ogludis (b 136 8235 0hGIET 181y 192,58 15) &5 ¢0sd 18 oI5l galle G35 4 19585 1543 T6 “Derken
onlar kendilerine hatirlatilani unuttuklarinda, (6nce) lizerlerine her seyin kapilarini agtik.
Sonra kendilerine verilenle sevinip simardiklari sirada onlari ansizin yakaladik da bir anda
tiim Gmitlerini kaybedip yikildilar.”

Ayette kapilarin agilmasi ifadesi nimetlerin bollugundan ve ¢oklugundan kindye olarak
zikredilmistir. Yani ¢ K lgs agle 633 “Uzerlerine her seyin kapilarini agtik” ifadesiyle
“Onlara her bir gesitten nimetler verdik” denilmek istenmistir (Molla Girani, 2018b, s.
467).

Ra‘d, 13:5;

N_eb.cl 3 Y L‘li.bb N_,,; |3).95L,4.ﬂ| e,L‘ng NINES @1> & un (3% LSbH Nst Cazead s 2,15
RENEST] ‘o.lb JL/J‘ ubuol el.‘dglé “Eger sasacaksan, asil sasilacak olan onlar/n "Biz toprak
olunca yeniden mi yaratilacakmisiz?" demeleridir. iste bunlar Rablerini inkdr edenlerdir.
iste onlar boyunlarina demir halkalar vurulanlardir ve iste onlar cehennemliklerdir. Onlar
orada ebedi kalacaklardir.”

Ayette zikredilen WL&‘ 3 UMY algls “iste onlar boyunlarinda demir halkalar
bulunanlardir” ifadesi kafirlerin iman etmemekte Israrci olmalarindan kinayedir.
Zira OM&SI “demir halkalar” ifadesi Cahiliye sairlerinden Efvah el-Evdi’'ye (6. 560) ait
asagidaki beyitte de ayni maksatla kullaniimistir (Molla Giirani, 2018c, s. 1120):

[Basit Bahri]3uély JMET i) of 8
“Onlarin dogru yoldan alikoyan halkalari ve prangalari vardir.”
(Efvah el-Evdi, 1998, s. 67).

isra, 17:29;

aglk da olma. Sonra k/nan/r ve ¢aresiz kal/rsm.

Allah Teald onceki ayetlerde akrabaya, yoksula ve yolcuya infak edilmesini emredince
burada da infak adabini 6gretmistir. Ayette infakta ifrat ve tefrit yasaklanmaktadir.
Nitekim J31 “cimrilik” ifadesi eli siki olmada ifrat, »d3) “sacip savurmak” ise infakta
ifrattir (Fahreddin er-Razi, 1420a, s. 329). Bu ikisinin ortasi iktisatli olmak yani comertlik
emredilmistir. Dolayisiyla élaie dl 4J3Lu 235 Jazs Y5 “Elini boynuna badh kilma!” ifadesi
cimrilikten, Jm..dl Jfl@b»u Y5 “Elini biisbiitin ag¢ma!” ifadesi de savurganliktan kinayedir
(Molla Gurani, 2018d, s. 360).
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Tah3, 20:5;

T- 9

v Q»)a.ll &a331 “Rahmdn, Ars'a kurulmustur.”

Allah’in arsa istiva etmesi tasarrufatinin (diledigini yapmasinin) nifGzundan ve kainati
gerekli olan hikmete gére diizenlemesinden kindyedir (Molla Giirani, 2018d, s. 746).

Enbiya, 21:11;

G 638 B cladls ARG E3E 4555 be iaad &3 “Biz zulmetmekte olan nice memleket kirip
gegirdik ve onlardan sonra baska baska toplumlar meydana getirdik.”

,wzs fiili “kinp pargalara ayirmak, toz haline getirmek” manalarina gelir. (Halll b. Ahmed,
ty.a.,, s. 70; FirGzabadi, 2005, s. 1050). Ayette ise “sonrasinda asla bir araya
getirilemeyecek sekilde o beldelerdeki halklarin kékini kazimak” manasindan kinaye
olarak zikredilmistir (Molla Glirani, 2018d, s. 883). Dolayisiyla bu ifade Allah Teala’nin ¢ok
siddetli bir gazabinin ve biiyiik bir 6fkesinin géstergesidir. Oyle ki bu ifadedeki keskin
anlam “bir seyi tekrar par¢alanamayacak sekilde yarmak, kesmek” manalarina gelen ‘0-449
fiilinde (Halil b. Ahmed, t.y.b., s. 139; Fir(izabadji, 2005, s. 1145) yoktur (Zemahseri, 1407b,
s. 105).

Furkan, 25:27;

31»-«» S Jg3)l aa RIRES] sl Ushs 535 Je MBI bass 3555 “O giin zdlim kimse, (caresizlik iginde)
ellerini 1sirip séyle diyecektir: "Ne olurdu ben de peygamberle beraber ayni yolu

|1

tutsaydim

O gin her bir zalimin ellerini 1sirmasi pismanliklarinin siddetinden kindyedir. Clnk{ ¢ok
Uzgin ve pisman bir kimse parmak uglarini isirir. Ayrica iki ellerini birden isirdiklarinin
zikredilmesi, cennete ve kurtulusa gotiren bir yolda peygamberleriyle birlikte olmadiklari
icin pismanliklarinin ve iztintulerinin asirihgini gosterir (Molla Gurani, 2018e, ss. 249-251).

Shra, 42:11;

Realil) 3h35 2ok ke ol 4 85505 51551 a1 a3 31551 ST (e 0 Yas (239015 clsladdl 3L
smaddl “0, gékleri ve yeri yaratandir. Size kendinizden esler, hayvanlardan da (kendilerine)
esler yaratmistir. Bu slretle sizi lretiyor. Onun benzeri higcbir sey yoktur. O, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gérendir.”

Ayette ’EL;w i ol ifadesi kindye yoluyla “benzerlik” olgusunu Allah’tan nefyetmektedir.

Yani bu ifade Allah’a benzer olabilecek benzer diye bir seyin olmadigina delalet eden bir
delildir.

Bu Uslup Arap dilinde belagat alimleri arasinda yayginca kullaniimaktadir. Ornegin bir
kimseyi comertlik hususunda évmek icin J35 ¥ GJL.A “Senin gibi birisi cimrilik yapmaz”
demekle 35 Y 3 “Sen cimrilik yapmazsin” demek arasinda fark yokmus gibi
anlasilabilir. Fakat ilk ifade kindyeli bir sdylem oldugundan iki agidan mibalaga igerir.
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Birincisi: Muhatabin cimri olmadigini zorunlu kiliyor. ikincisi: Muhatabi cimri olmayanlar
grubuna dahil ediyor. Yani ilk sdylemde cimriligi onun dengi olan kisiler icin reddedince
kaginilmaz olarak o kisinin kendisi igin de reddetmis sayiliyor.

Kisacasi bir sey benzerinden nefyedilice onun zatindan da nefyedilmis olur. Yani Allah’a
benzer olabilecek bir benzer dahi yoktur (Molla Girani, 2018f, ss. 401-402; Zemahser,
1407c, ss. 212-213; Fahreddin er-Razi, 1420b, s. 585). Kanaatimizce ’éL;w i8S o ifadesine
“Onun benzeri gibi bile hicbir sey yoktur” seklinde mana vermek daha dogru olacaktir.

Kalem, 68:16;
mla);dl J& 4auds “Yakinda biz onun burnunu damgalayacadiz.”

YUz vicudun azalari iginde en onurlu yerdir. Burun da yizdeki en onurlu yerdir. Araplar
serefin burunda tezahir ettigi gorisiindedirler. Bu ylizden burun lizerine damga vurulmasi
“kiglik diistirme ve hakaret” ifade eder. Molla Glrani kisa bir degerlendirmeden sonra bu
ifadenin hakikat veya kinaye yollu kullaniimis olabilecegine dikkat ¢eker. Bu baglamda
ayette a3l “burun” yerine yalnizca “fil veya domuz burnu” igin kullanilan eg-\cy kelimesinin
tercih edilmesi cirkinlestirmeyi daha ziyadeli kilmak icindir (Molla Girani, 2018g, ss. 609-
610).

5.Ta‘riz

Ta'riz (ua,35) sozlikte “tasrihin zidd1” demektir. Ayrica “Bir seyle bagka bir seye imada
bulunmak” manasina gelir (Cevheri, 1987b, s. 1087; ibn Manz{r, 1414d, s. 183; Fir(izabadi,
2005, s. 647). Istilahta ise ta‘riz “Bir sozlin sadece baglamindan anlasilabilen baska bir
manaya isaret edecek sekilde séylenmesidir.” Diger bir ifadeyle ta‘riz, bir cimle zikredildigi
zaman konusulan ortam ve baglaminin delaletiyle baska bir mananin kastedilmesidir.
Fakat bu mana kindyedeki gibi zikredilen bir lazim yoluyla anlagiimaz. Sadece climlenin
siyakindan anlagilabilir. Ayrica kindye hem mifret lafizlar hem de terkiplerde meydana
gelirken, ta‘riz ise sadece terkiplerle sinirlidir. Cliinki ta‘rizde ne hakiki ne de mecazl
manaya isaret edilir. Kastedilen mana ancak telvih ve isaret cihetinden terkibin
baglamindan anlasilabilir. Ornegin Miisliimanlara eziyet eden bir kimsenin yaninda pl.w»Jl
o5y Llad Ge uyd«mJl @k &a “Misliiman elinden ve dilinden diger misliimanlarin giivende
oldugu kisidir” hadis-i serifini zikrettigimizde baglamindan da anlasilacagi Gizere o kisiyi
direk suglayici bir ifade kullanmadan ta‘riz yoluyla tsti kapali bir sekilde ikaz etmis oluruz
(Fadl Hasan Abbas, 2005, ss. 259-261; Hasimi, 1999, s. 289; Meragi, 1993, s. 305; Ali el-
Carim, Mustafa Emin, 2019, s. 242; Muhammed Ahmed Kasim, Muhyiddin Dib, 2003, s.
248).

Zemahser?’ye (6. 538/1144) gore ta‘riz “Bir seyi zikredilmeyen baska bir seye delalet
edecek sekilde zikretmektir” (Zemahseri, 1407a, s. 283).
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ibn Hicce (6. 837/1434) ta‘rizi “Konusanin Ustii kapali bir ibare séylemesi ve bununla acikga
beyan etmedigi baska bir seyi kastetmesi” seklinde tanimlar. Boylece szl dinleyen kisi
sdylenileni stiine alinir ve ondaki maksadi 6grenir. Ornegin cimri birisine acikga (s cd
“Sen cimrisin” demek yerine (3! @al & “Cimrilik ne kétii bir sey!” demek ta‘riz Gslubudur
(ibn Hicce, 2004, s. 407).

ibniVI-Esir (6. 637/1239) ta‘rizi “Mefhum vyoluyla bir seye delalet eden lafiz” olarak
tanimlar. Ta‘rizde mana ne hakikat ne de mecaz olarak kullanilir. Ornegin baskasindan ilgi,
alaka ve yardim beklentisi icinde olan bir kisi herhangi bir talep manasi barindirmayan bl
7, 3% $ & o) “Elimde higbir sey yok”, 63 Gi “Ben
dryamim”, GI3T 38 3591 “Soguk bana ¢ok aci verdi” ifadelerini zikrettiginde séz konusu

= d‘ “Vallahi ben ¢cok muhtacim

talebini ta‘riz yoluyla belirtmis olur. Boylece lafiz ne mecaz ne de hakiki manasi
bakimindan bir talebe karsilik séylenmis olur. Bilakis lafiz, mefhum yoluyla talebe delalet
eder. Yani buradaki talep manasi lafzin urzundan (kenar, yan taraf) anlasiimaktadir (ibni’l-
Esir, t.y., ss. 56-57).

Tahirw’|-Mevlevi, ta‘rizi telvihdt’in® bir tiirii olarak kabul etmis ve “Bir tarafi gosterip diger
tarafi kastetmek” seklinde tarif etmistir (Tahiru’l-Mevlevi, 1994, s. 161). Turkcede ta‘rize
dokundurma ve igneleme de denilmistir (Bulut, 2020, s. 275). Ta‘riz, halk arasinda birisine
“tas atmak” veya “tas yuvarlamak” seklinde deyim olarak da kullanilir. Fakat bu
deyimlerdeki anlamla ortusir nitelikte olan ta‘rizler ¢ok makbul degildir. Zira ta‘riz
sdylendigi Usluptaki zarafete bagli olarak degerli addedilir (Oztiirk, 2003, s. 221).
Dolayisiyla ta‘riz bir ifadeyi muhatabi kirmadan nezih bir Gslupla séyleme bigimi olarak da
disunulebilir.

Kindye ve ta‘rizi tek bir s6z sanati olarak degerlendiren beyan alimleri oldugu gibi ta‘rizi
kinayenin bir kismi olarak kabul edenler de vardir. Bazilari da kindyenin ta‘rizden farkli bir
sanat oldugu gorlsiini benimsemislerdir. Clnkl “6rtmek” manasina gelen kinaye, sozi
bir lafiz ile ifade etmek ve bununla manasinin lazimini kastetmektir. Dolayisiyla meknf
bihin lafziyla mekni ‘anhin manasi arasinda bir iliski s6z konusudur. Soyle ki fikir

melzimdan ldzima intikal eder.? Ta‘riz ise s6zii urzuna meylettirmektir. Mesela L;»f-\ ilbl
556 @a13 “Kizim sana s6yliiyorum gelinim sen anla!” deyimi de bir ta‘riz Gslubudur.
Buradaki gibi s6z baskasi igin sdylenir ama bununla muhatap kastedilir (Fadl Hasan Abbas,

2005, s. 259).

Maksadi isaret yoluyla ve parlak bir sekilde géstermeye yarayan sanatlara telvihdt denir. Bkz. Tahiru’l-
Mevlevi, (1994, s. 159).

Kindyede mananin intikali mevzusu lazim ve melzm mefhumlari yoniyle tartismal bir konudur.
Nitekim Sekkaki (6. 626/1229) kindyede intikalin lazimdan melziima dogru oldugu gérisindedir. Fakat
Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) ise 1azim ayni zamanda melzim degilse bdyle bir intikalin s6z konusu
olamayacagi, bu halde melziimdan lazima dogru bir intikélin gergeklesecegi gorusiundedir. Konuyla ilgili
bkz. Sekkaki, (1983, s. 403); Kazvini, (1904, s. 338).
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ibni’I-Esir (6. 637/1239) de kindye ve ta‘rizi birbirinden ayiranlardandir. Zira ta‘riz
kindyeden daha ortill bir ifade bigimidir. Kindyenin delaleti mecaz cihetinden lafzi bir
vaz‘10 edilistir. Fakat ta‘rizin delaleti ise hakikat veya mecaz vaz’ edilmeyen mefhum
cihetindendir (ibni¥'I-Esir, t.y., s. 57).

Ta’rizde kindyedeki gibi zihni [azimlar sart degildir. Ayrica ta‘rizde sdylenen sbzle delalet
ettigi mana arasinda bir iliski veya yakinlk olmayabilir. Dolayisiyla ta‘riz karine-i hallerle
zihinsel olarak séziin yénlendirmesinden anlasilan manadir. iste bu da kindye ve ta‘riz
arasindaki farki ortaya koyar (Meydani, 1996, s. 152).

Ta’riz belagat ilminde ayiplama, alaya alma, muhataba dogruyu gésterme, tenkitte olguli
olma, séylemde kibarhig elden birakmama ve muhatabi kirmama gibi amaglar igin
kullanilmaktadir (Sarag, 2019, s. 145).

Kur'an-1 Kerim’de ta‘riz, bahsedilen kisiyi bir yoniyle yliceltmek, kabaliktan kaginip
nezaket Uslubu takinmak, hasmi gonilli olarak itaat etmeye ikna etmek, muhatabi
zemmetmek, asagilamak ve kinamak gibi maksatlar icin kullanilir (StyGti, 1974, ss. 163-
164).

6. Molla Giirani Tefsirinde Ta‘riz Ornekleril?

Gdayeti’l-Emani ele alindiginda Kur’an’da ta‘riz Gslubunun miminler ve bilhassa misrikler
ve ehl-i kitaba hitaben kullanildigi gériilmektedir. Nitekim bu Uslup nasihat vermede bir
meseleyi agiktan séylemekten daha faydali ve muhatabi kabule sevk etme hususunda
daha etkilidir. Mitekellimin karsi tarafi suglamadan meseleyi kendi Gizerinden anlatmasi
mesajin daha etkili aktarilmasini saglar.

Ta'riz Gslubu, miminleri salih amele tesvik etmek, ilahi vahyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.)
bile bile inkara girisimleri hususunda ehl-i kitabi terslemek, istihza (alaya alma) ve tadlil
(yaniltma) yoluyla putperestlere ilah edindikleri seylerin acziyetini géstermek, tehekkiim
(kGguk dusirme) Uslubuyla ashab-1 simalin layik oldugu cehennemi tasvir etmek,
mugriklerin  Kur’an’da 6gut maksath verilen misalleri anlamaktan aciz olduklarini
gostermek ve tevhid ilkesi hususunda kitap ehli kimselerle miicadele yéntemine dikkat
cekmek gibi farkh nikteler igin kullaniimistir. Asagida Molla GlUrani’'nin tefsirindeki ta‘riz
ornekleri ayrintili olarak ele alinacaktir.

10" vaz*ilmi lafizlarin belirli bir anlam karsihginda ortaya konulmasini ve lafiz-anlam iliskisini konu edinen
bilim dalidir. Bkz. Fazlioglu, (2012, s. 576).

1 Diger ta‘riz drnekleri icin bkz. (Molla Giirani, 2018a, s. 1167 (Al-i imran, 3/95); 2018b, s. 327 (Maide,
5/44); 2018c, ss. 356-357 (Tevbe, 9/81); s. 761 (H(d, 11/44); s. 1006 (Y(suf, 12/52); 2018e, ss. 218-
219 (Ndr, 25/62); s. 403 (Neml, 27/11); s. 491 (Kasas, 28/13); s. 823 (Ahzab, 33/72); 2018f, s. 108
(Saffat, 37/118); s. 309 (Mi'min, 40/27); s. 311 (Mi’min, 40/28); s. 671 (Hucurat, 49/15); 2018g, s. 621
(Kalem, 68/34); s. 789 (Miiddessir, 74/10)).

54



Altuntas, Kinaye ve Ta‘riz: Molla Giirani’nin Gdyetii’l-Emani Adli Tefsiri Ornegi

Bakara, 2:235;

A é QST 5T L)) &ilas Be @ phS5E Wb (Ul 2GS Y5 “(Vefat iddeti beklemekte olan)
kadinlara kendileri ile evlenmek istediginizi lstii kapali olarak anlatmanizda veya bu
isteginizi icinizde saklamanizda sizin igin bir glinah yoktur.”

Molla Girani 4 M)—C B4d “onu dsti kapal olarak anlatmanizda” ifadesinde zikredilen

vy “ta’riz” ifadesine binden bu sanatinin tanimini yaparak ayetin tefsirine baglamis,
ardindan kinaye ve ta‘riz arasindaki ince farki 6rnek vererek agiklamistir.

Bilindigi tizere lafzin asil anlaminda kullanilmasi hakikat, asil anlaminin disinda kullanilmasi
ise mecazdir. Kindye asil anlamin kastedilmesi mimkiin olmakla birlikte bir lafzin
konuldugu anlamin disinda kullanilmasidir. Ta‘riz ise bir amaca delalet etmesi i¢in s6zU bir
yone meylettirmektir. Yani asil s6zii kullanmadan ozellikle cliimlenin baglamindan
anlasilabilecek tarzda konusanin amacini 6rtlliu bir sekilde aksettirmesidir. Mesela bir
kisinin iddet bekleyen bir kadinla evlenmeyi arzuladigini ona su soézlerle agiklamasi
ta‘rizdir: I b <l (S5 3553 Y i “Senin gibisi yok! Senin talibin ¢ok!” Nitekim bir kadina
talip olan kisi agikga “Seninle evlenmek istiyorum” dememis bu istegini ortali bir Gslupla
aktarmigtir. Bu baglamda ayette iddet bekleyen bir kadina onu begenen bir kisinin ta‘riz
(Usth kapali olarak) Uslubuyla nikdhlanma istegini belirtmesine ser‘an izin verilmistir
(Molla Guirani, 2018a, ss. 898-900).

Bakara, 2:41;

33 5

05856 5015 Slb Ga3 LU 1945 Y5 4,36 51 153555 I3 ias W) Blias E35iT Wy 15015 “Elinizdeki
Tevrat'l tasdik edici olarak indirdigimize (Kur'an'a) iman edin. Onu inkdr edenlerin ilki
olmayin. Ayetlerimi az bir karsihida degismeyin ve bana karsi gelmekten sakinin.”

”

Molla Girani'ye gore ayetteki 4 )95 I8 \ygi» Y5 “Onu inkér edenlerin ilki olmayin
ifadesinde belirtilen “ilk kisiler” icin kastedilen mana: “Allah’in indirdigi Kur’an’tinkar eden
gruplarin veya kavimlerin ilki olmayin!” anlaminda olabilecegi gibi “iginizden herhangi biri
onu ilk inkdr eden olmasin!” anlami da ¢ikarilabilir. Bu ayette kelam ta‘riz yoluyla kitap
ehlinden olan toplumlara yonelik séylenmistir. Clinkii onlarin Kur’an’a ilk inanmasi
gereken kimseler olduklari ifade edilmektedir. Zira s6z konusu toplumlarin iman etmeleri
icin vahiy ve bir peygamber gonderilecegi gibi birtakim temel ilahi ilkelerden haberdar
olduklarini hatirlamak gerekir. Hatta Yahudiler kutsal kitaplarindaki malumatlarina
binden, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) gelisiyle birlikte inkarcilara karsi zafer kazanacaklarini
umuyorlardi. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) hakkinda daha 6nceden bilgi sahibi
olduklari su ayette agikca zikredilmistir: &% &15 @bsGl 98,33 S L9835 QESII AAGET Gl
Ogalss @.fbj @:J\ 594384 @& “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu (Peygamberi) ogullarim
tanidiklari gibi tanirlar. Béyle iken iglerinden bir takimi bile bile gergedi gizlerler.” (Bakara,
2:146).
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Su bilinmelidir ki inkarci kimselerin ilki elbette Mekkeli musriklerdir. Fakat burada “Hz.
Muhammed (s.a.v.) ve vasiflari hakkinda ilim sahibi olan ehl-i kitaptan oldugunuz halde
sakin inkar edenlerin ilki olmayin!” anlami da kastedilmis olabilir. Ya da “Tevrat’i inkar
edenlerin ilki veya ilk inkar edenlerin bir timsali olmayin” seklinde de mana verilebilir.

Molla Glirani bagka bir ayetle istishad ettigi ayetin tefsirine su ifadelerle devam etmistir:
“Zira onlar Kur’an’i inkar ettiklerinde ayni zamanda kendilerine génderilen Tevrat’i da
inkar etmis olurlar. Nitekim butln ilahi kitaplarin Yiice Allah’in katindan olduguna imanin
gerekliligi ilkesi boyle bir ¢cikarima sebep olur. Kur’an’in essiz i‘cazi Yahudilerin kelamullahi
bildiklerine delalet eder. Bu yiizden {5455 éﬁ@ “Bildiginiz halde...” (Bakara, 2:42) ayetinde
de zikredildigi Uzere gonderilen ilahi vahyi ve Hz. Peygamber’i (s.a.v.) bile bile inkara
girisimleri hususunda terslenmislerdir” (Molla Gurani, 2018a, ss. 409-410; Zemahseri,
14074, s. 131).

Dolayisiyla ayetin baglamindan da anlasilacag lizere Yahudiler ta‘riz Gslubuyla ikaz edilmis
ve gecmisten gelen bilgileri dahilinde inanmalarinin gerekliligi vurgulanmistir.

Bakara, 2:135;

ISR Ga OF g s aualsi] Ale 5 U8 19328 3LaS 3T 135h 15348 1585 “Onlar, "Yahudi veya
Hristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz" dediler. Sen de s6yle de: "Hayir! Biz, Hanif olan
ibréhim’in dinine uyariz. O, miisriklerden degildi.”

Ayette Hz. ibrahim (a.s.) igin zikredilen wffuiﬂ & OS Wy “O, miisriklerden degildi”
ifadesinde ehl-i kitaba ve digerlerine ta‘riz vardir. Clinkd Yahudiler, Hristiyanlar ve
putperestler Allah’a sirk kostuklari halde1? Hz. ibrahim’in dini tzerine olduklarini iddia
ediyorlardi” (Molla Guranfi, 20183, s. 663; Zemahseri, 14073, s. 194; Beydavi, t.y.b, s. 109).

Nitekim Yiice Allah ayetin muhatabi olan kisilere adeta “Hz. ibrahim sizin gibi musrik
degildi” ifadesiyle gonderme yapmis, icinde bulunduklari durumu Gstl kapali bir sekilde
hissettirmis ve ehl-i kitaba tabi olanlarin dogru yolda olacaklarina dair onlarin iddiasini
ta‘riz yoluyla reddetmistir.

En‘am, 6:15;

ot 5 OldE 35 Ediat O] 151 ) 8 “De ki: "Ben Rabbime isyan edersem gercekten, biiyik
bir giiniin (kiyamet giiniiniin) azabindan korkarim.”

Onceki ayetlerde misriklerin; goklerde ve yerde olan her seyin yegane maliki, sonsuz
merhamet sahibi, her seyi isiten ve bilen, yedirdigi halde yemeyen tek yiice yaratici olan

Allah’a ibadet etmeleri emredilmisken bu ayette Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Rabb’ine isyan
etmesi halinde kiyamet giinliniin azabindan korkacagi dile getirilmistir. Nitekim burada

12 vahudiler: Uzeyir Allah’in ogludur; Hristiyanlar: Mesth Allah’in ogludur diyerek, Misrikler de putlara
taparak girk kosmuglardir. Bkz. Eb(i Hayyan el-Endelisi, (1420, s. 648).
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ta‘riz Uslubuyla musriklerin azaba mistahak olan asi kimseler olduklari bildirilmistir.
Boylelikle akil sahibi bir kimsenin kendisine zarar verecegine kanaat getirdigi bir fiili
islemeye kalkismayacagina isaret edilmistir.

Ayrica Molla Girani ayette Allah’in isimlerinden olan &5 “Rab” lafziyla ilgili dikkat gekici
bir belagi nianstan bahsetmistir. Nitekim burada Rab lafzi, O’nun kendisine had safhada
isyan edenleri dahi terbiye eden ve onaiyilikte bulunan yice bir varlik oldugunu ima etmek
icin tercih edilmistir (Molla Giirani, 2018b, s. 440).

A‘raf, 7:206;

Oedkas Wy Lodialds adhe o H9x%ias ¥ &by e Gl &) “Stiphesiz Rabbin katindaki
(melek)ler O'na ibadet etmekten biiyiiklenmezler. O'nu tesbih ederler ve yalniz O'na secde
ederler.”

Molla Giirdnt’ye gore dsdkid s “Yalmz O'na secde ederler” cimlesinde 4 ifadesinin
takdim edilmesi ve hasr Uslubuyla aktariimasi, Allah’a ortak kosanlara yonelik bir ta‘rizdir
(Molla Gurani, 2018b, ss. 823-824).

Enbiya, 21:62-63;

O9hlal3 1636 &) b ol 106 phinS dlad o5 U6 fulsi) Gagll 1B &dsd &M 15I6 “(ibrahim gelince)
"Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey ibrahim" dediler. Dedi ki, "Hayir! Bunu su biiyiikleri
yapmistir. Konusabiliyorlarsa onlara sorun, bakalim!"”

Hz. ibrahim (a.s.) putlari param parca edip iglerinden sadece biiyiik olanini birakmusti.
Bunun izerine kavmi ilahlarimiza bunu sen mi yaptin diye sordular. Hz. ibrahim de onlara
“Belki de su buyukleri yapmistir, o halde gidin onlara sorun, konusabiliyorlarsa tabi!”
seklinde cevap vermistir.

Molla Giiran?’ye gdre bu cevap ta‘rizin en zarif ifade sekillerindendir. Hz. ibrahim’in amaci
kendi yaptigi isi puta nisbet etmek degildir. Aksine bu fiili bizzat kendisinin yaptigini istihza
(alaya alma) ve tadlil (yaniltma) igeren bir sézle en belig sekilde aktarmistir (Molla Gurani,
2018d, s. 935).

Boylelikle Hz. ibrahim putperestlere ilah edindikleri seylerin acziyetini gdstermek istemis
ve putlara tapmanin cehaletin de o6tesinde bir davranis oldugu hususunda onlari
diisinmeye sevk etmistir.

Mii’mindin, 23:61;
Osinlan (g @by CBAI § Oe8)lad &gl “iste bunlar hayir islerine kosusurlar ve o ugurda éne
gecgerler.”

Onceki ayetlerde “Rablerinin azametinden korkup titreyenler, Rablerinin dyetlerine
inananlar, Rablerine ortak kosmayanlar ve Rabblerine dénecekleri icin verdiklerini kalpleri
irpererek veren” (M{’min(in, 23:57-60) kimseler zikrolunmustur. Molla Girant bu ayetin
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yukarida zikri gegen vasiflari tasiyan miminler igin ta‘riz icerdigini kaydetmistir. Boylece
onlar igin bu diinyadaki en énemli seyin hayir islerinde yarismak oldugu ince bir Gslupla
bildirilmistir (Molla Glrani, 2018e, s. 53).

Suarj, 26:77;

Bl & )’l d 3 NJlS “Siiphesiz onlar benim diismanimdir. Ancak dlemlerin Rabbi olan
Allah dostumdur.”

Molla Girani'ye gére ayetteki J s p@sb “Stiphesiz onlar benim diismanimdir” ifadesi
aslinda pﬁ sie ,me:ls “Stiphesiz onlar sizin diismaninizdir” ifadesi yerine tercih edilmistir.
Dolayisiyla Hz. ibrahim’in (a.s.) putlari kendisine diisman olarak izafe etmesi, meseleyi
kendisi lizerinden anlatmak ve nasihat vermede daha etkili olmak maksadiyladir. Bu
soylem ta‘riz yollu bir ifadedir. Bu tarz nasihat bir meseleyi agiktan séylemekten daha
faydalidir ve muhatabi kabule sevk etme hususunda daha etkilidir.

Nitekim ta‘riz Gslubuyla ilgili olarak nakledilen su olay da bunun érneklerindendir. Rivayet
edildigine gére imam Safif (6. 204/820) kendisine nahos bir iislupta mukabelede bulunan
kisiye soyle cevap vermistir: wawl Jt EsasY aika w§3) “Senin yerinde olsaydim, edebe
¢ok ihtiyacim olurdu” (Molla Glirani, 2018e, ss. 335-336; Zemahseri, 1407b, ss. 318-319).

Ankebat, 29:43;

RYR[B] )N Wglass by (WGl (3,55 QG &llsy “iste bu temsilleri biz insanlar igin getiriyoruz.
Onlari ancak bilginler diistiniip anlarlar.”

Molla Girani'ye gore Kur’an-1 Kerim’deki temsil ve tesbihler kapall ifadelerdeki ortlyi
kaldirarak onlardaki kiymetli mana gtizelliklerini ortaya koyan ve ince manalari zihinlere

yaklastiran Gslup bigimleridir.

Nitekim misrikler Kur’an’da sinek ve oOriimcegin misal verilmesine guliiyorlardi
(Zemahseri, 1407b, s. 455). iste bu yizden &gl ))l glass W3 “Onlari ancak bilenler
diisiintip anlarlar” ifadesi de musriklere ta‘riz babindandir (Molla Gurani, 2018e, s. 602).
Yani “Onlar akletmekten uzak olduklari igin bu tir darb-1 mesellerin giizellik ve faydasini
anlamaktan da acizdirler” manasinda bir gondermedir.

Ankebt, 29:46;

885 6405 83105l ) 5l ol Gt d8 i 1515 501 9] 525t cp g 9] ST T 53t s
Q}M A 4335 315 “lclerinden zulmedenler harig, Kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla
miicadele edin ve (onlara) séyle deyin: "Biz, bize indirilene de, size indirilene de inandik.
Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (ayni ilahtir). Biz sadece ona teslim olmus kimseleriz.”

Mifessire gore ayetteki ) Uﬁé G3) dy‘ 4L CaT 153555 “(Onlara) séyle deyin: “Biz, bize
indirilene de, size indirilene de inandik” ifadesi kitap ehliyle en glizel miicadele yollarindan
biridir. Ebu Hureyre’den (6. 58/678) nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
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buyurmaktadir: “Ehli kitabin size verdigi haberler konusunda onlari ne tasdik edin ne de
yalanlayin. Sadece biz Allah’a, O’nun kitaplarina ve peygamberlerine inandik deyin!”
(Buhari, 1422, s. 20). Bu baglamda mufessir ayetin devamindaki 4 4335 d>13 ;aig’ip Gl
Ogakins “Bizim ilahimiz ve sizin ilahiniz birdir (ayni ilahtir). Biz sadece ona teslim olmus
kimseleriz” ifadesini de ehli kitaba yonelik bir ta‘riz olarak degerlendirmistir (Molla Giirani,
2018e, ss. 606-607; Zemahseri, 1407b, s. 457). Dolayisiyla burada ta‘riz Gislubunun tevhid
ilkesine aykiri bir inang benimsemis kitap ehli kimselerle miicadele yénteminde bir usul
olduguna dikkat ¢ekilmistir.

Vakia, 56:43-44;
Qa; Y5 S y ﬁfvu & U3 “Ne serin ve ne de yararli olan zifiri bir gélge icinde!..”

Allah Teédld ayette Once ashdb-1 simal (Aytekin, 1991, s. 470) (amel defterleri sol
taraflarindan verilecek olan cehennemlik kimseler) igin ahirette bir gélge oldugunu beyan
etmis sonra da serinlik ve rahatlk o6zelliklerinin onda bulunmadigini ifade etmistir. Bu
Uslup ashab-1 simalle ilgili tehekkiim ve ta‘riz igermekte olup orada normal bir golgeyi
ancak ashab-1 yeminin (Aytekin, 1991, s. 472) (amel defteri sag taraflarindan verilecek olan
cennetlik kimseler) hak ettigine isaret edilmistir (Molla Gurani, 2018g, s. 228; Zemahser’,
1407c, s. 463).

Hiimeze, 104:3;
BT s & Cazs “O, malinin, kendisini ebedilestirdigini sanir.”

Mifessire gore ayette salih amele tesvik babinda bir ta‘riz vardir. Clinkl asil ebedf olan
salih ameldir (Molla Girani, 2018g, s. 1280). Bu ifade yalnizca salih amelin sahibini
nimetler igerisinde ebedi kilacagina, malin ise hi¢ kimseyi nimetler igerisinde ebedi
kilmayacagina isaret etmektedir (Zemahseri, 1407c, s. 795).

Sonug

Kindye, asil anlamin kastedilmesi miimkiin olmakla birlikte bir lafzin konuldugu anlamin
disinda kullanilmasidir. Yani kindyede kastedilen mana onu direk anlatan lafzin disinda
baska bir lafizla aktarilir. Dolayisiyla kinaye igeren lafiz kastedilen mecazi manaya
erismede bir araci konumundadir. Bu baglamda kindyede hem hakiki hem mecazi mananin
anlasiimasi genel bir kaidedir.

Yaygin olarak kullanilan kinayeli séylemlerde asil mana ile kastedilen mana arasinda
toplum-kiltir-tabiat baglaminda olusan dogrudan veya dolayli bir iliski s6z konusudur.
Kanaatimizce kinayeli séylemde temel amag¢ muhataba mesajin daha tesirli bir Uslupla
iletiimek istenmesidir. Ayrica mekni bihin ifade bigiminin mekni ‘anhdaki agik lafzin
sunamadigl manaya daha dikkat g¢ekici bir tenbihte bulunmasi kinayeli séylemin tercih
sebeplerindendir.

59



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Ta'riz ise, bir sozlin konusulan ortam ve baglaminin delaletiyle baska bir manaya isaret
edecek sekilde soylenmesidir. Ta‘riz Gslubu nasihat vermede bir meseleyi agiktan
soylemekten daha faydali ve muhatabi kabule sevk etme hususunda daha etkilidir.
Dolayisiyla merami karsi tarafi suglamadan anlatmak mesajin daha etkili aktarilmasini
saglar.

Yapilan bu galismaya gore kinadye ve ta‘riz lafzi olusum ve delalet ettikleri mana itibariyle
birbirinden ayrilirlar. Kindye hem miifret lafizlar hem de terkiplerde meydana gelirken,
ta‘riz ise sadece terkiplerle sinirhdir. Kindyenin manaya delaleti mecdz yonuyledir.
Dolayisiyla meknf bihin lafziyla mekni ‘anhin manasi arasinda bir iliski s6z konusudur. Fakat
ta‘rizin manaya delaleti hakikat veya mecaz yollu olmayip mefhum yoniyledir. Bu ylizden
ta‘rizde sdylenen sézle delalet ettigi mana arasinda bir iliski veya yakinlk olmayabilir.
Dolayisiyla mana, karine-i hallerle zihinsel olarak séziin yonlendirmesinden (urzundan)
anlasilir.

Her iki s6z sanatinin kullanim maksatlari benzer olsa da ta‘rizin daha derin ve etkili bir
Uslup oldugu soylenebilir. Zira maksada ulasmada kindyede daha ¢ok nicel, ta‘rizde ise
nitel anlamsal ilgiler s6z konusudur. Kinayeli ifadeler muhatabin hayatinda yer edinmis ve
edebft kiiltlri icinde koklesmis geleneksel sdylemlerdir. Ta‘rizde ise muhataplar arasindaki
iletisim ortamina bagh olarak konusmanin siyak ve sibaki cergevesinde anlik gelisen
sdylemler s6z konusudur.

Gdyeti’l-Emani’deki 6rnekler ele alindiginda Kur’an’da kinaye ve ta‘riz Gslubunun Allah’in
zati ve fiilleri, miminler ve bilhassa musrikler ve ehl-i kitap igin kullanildigi gérilmektedir.
Ayetlerde genel olarak kindye ve ta‘riz Gslubu, tevhid inancini vurgulamak, ilahi emir ve
yasaklara riayet etmeye tesvik etmek, verilen mesaji miibalaga yoluyla ifade etmek, uzun
strecek bir anlatimi daha 6z ve kisa bir bicimde beyan etmek, durumu tasvir etmek,
muhataplari fiilleri hususunda disiinmeye sevketmek, kinamak, terslemek, nahos bir
ifadeyi daha zarif bir Uslupla ifade etmek, istihza ve tehekkiim gibi maksatlar icin tercih
edilmistir.
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ilmin kapsamina ve degerine dair diisiinsel faaliyetlerin gecmisi ok eskilere
dayanmaktadir. insanlar gerek kendi ¢abalariyla edindikleri gerekse baskalarindan
kendilerine nakledilen bilgilerin hakikatle ortiisme durumunu sirekli sorgulamislardir.
Ne var ki ilmin kapsami ve degeri konusunda onlarin ortak bir noktada bulusmalari
mUmkin olmamistir. Bu durum Madasliman bilginler icin de gegerlidir. Misliman
bilginler ilme yonelik yaklasim bigimlerini Kur’an-1 Kerim ile Hz. Peygamber’in siinnetini
referans alarak belirleme gayreti igerisinde olmuslardir. Ancak onlar gesitli faktorlerin
etkisiyle bilgi anlayisi konusunda birbirinden ¢esitli yonleriyle farklhlasan gorisler
ortaya koymuslardir. Bu gorisler Misliiman halkin bilgi ile iliski bigimini derinden
etkilemistir. islam egitimi kurumlari da bu goriislerden biri merkeze alinarak
yapilandirilmigtir.  Bu kurumlarin o6zellikle de belirli bir donemden sonra ¢agin ve
toplumun ihtiyaglarina cevap verecek nitelikte ilmi Gretmekte yetersiz kalmis olmalari,
onlar idare eden ziimrenin ilim anlayisi ile yakindan iliskilidir. Bu ¢alismada, “Hz.
Peygamber’in ilim anlayisi nedir?” sorusuna cevap aranmistir. Bu gergevede cevabi
aranan alt sorular ise sunlar olmustur: Hz. Peygamber’e gore ilmin kaynagi ve kapsami
nedir? Hz. Peygamber’in ilme ve ilim 6grenmeye verdigi degerin kaynaginda ne vardir?
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Hz. Peygamber’e gore ilme ulagsma ve ilimden istifade etme siirecinde esas alinmasi
gereken ilkeler nelerdir?

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Egitim, Orneklik, ilim, ilim anlayisi.

THE LAST PROPHET MUHAMMAD’S UNDERSTANDING OF KNOWLEDGE
Abstract

The history of intellectual activities regarding the scope and value of science goes back
a long way. People have constantly questioned whether the information they have
acquired through their own efforts or transferred to them from others coincides with
the truth. However it was not possible for them to meet on a common point regarding
the scope and value of science. Muslim scholars have made an effort to determine
their approach to science with reference to the Quran and the Sunnah of the last
prophet Muhammad. However under the influence of various internal or external
factors, they have put forward different views on knowledge understanding in various
aspects. Islamic education institutions are structured by taking one of these views into
the center. The inadequacy of these institutions to produce knowledge that will meet
the needs of the age and society especially after a certain period is closely related to
the understanding of science of the group that manages them. In this study "What is
the understanding of science of the last prophet Muhammad?" The answer to the
question was sought. In the study data were collected by using document analysis
method.

Keywords: Prophet Muhammad, Education, Knowledge, Understanding of knowledge.

Giris

insanlara cesitli konularda model/érnek teskil edebilecek; medeniyetin gelismesine
onemli katkilar sunabilecek nice sahsiyet, dogru anlasiimadiklari icin adeta yitik bir hazine
durumunda kalmistir. Bu sahsiyetlerin yanlis anlasiimalari bireylerin ya da toplumlarin
cetin problemlerle karsi karsiya kalmalarina sebebiyet verebilmistir. Toplumun énemli bir
kesimi tarafindan ylceltilen sahsiyetler s6z konusu oldugunda dogru anlasiimama
probleminin yol agtigi sorunlar ¢ok daha biiylik olmustur.

Dogru anlasiimamasi ciddi problemlere yol agmis sahsiyetlerin basinda kuskusuz Hz.
Peygamber gelmektedir. Hz. Peygamber’e indirilen mesajlar ve bu mesajlarin ideal
manada hayata aktarilis bicimini temsil eden ‘siinnet’, insanligin huzur ve selameti
acisindan buyik ehemmiyeti haiz iken bakislardaki ¢arpiklik ya da niyetlerdeki bozukluk
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nedeniyle bagnazligi, cehaleti, tembelligi, ayrismalari, siddeti, ice kapanmayi vs.
mesrulastirma araci haline gelebilmistir.

Hz. Peygamber’in yeterince anlasilamayan yonlerinden birini kuskusuz egitimci kisiligi
olusturmaktadir. Oysa o, egitimcilik vasfiyla da kesfedilmesi gereken bir hazinedir. Onun
egitimci kisiliginden ve egitim kapsamina giren faaliyetlerinden gikarilacak dersler gerek
orgiin gerekse yaygin egitim faaliyetlerinin daha verimli hale getirilmesine katki sunma
potansiyeline fazlasiyla sahiptir. Zira onun basaril bir egitimci oldugu konusunda herkes
hemfikirdir. Teblig faaliyeti ylirittugl toplumda son derece gii¢ kosullarda ve son derece
kisith imkanlarla 23 yil gibi kisa bir stirede meydana gelen kokli degisimin teblig faaliyetleri
goz ardi edilerek izah edilmesi miimkiin degildir. Burada din egitimi bilimcilerine disen
sorumluluk, s6z konusu basarinin dinamiklerini tespit etmeye yonelik arastirmalar
yapmaktir.

Hz. Peygamber’in bir egitimci olarak basariya ulasmasinda rol oynayan birgok faktorden
soz edilebilir. Bu faktorlerin bir kismi yerel ve donemsel olup degisime ve gelismeye agik
iken bir kismi da evrensel niteligi haiz olup gecerliligini her donemde korumaktadir (Aydin,
2011, ss. 21-23). Hz. Peygamber’in egitim faaliyeti yurtttugi ortamlarin fiziki kosullarinin,
egitim slrecinde kullandig1 arag-gereclerin yerel ve donemsel oldugu agiktir. Kullandigi
ogretim yontemleri de etkisi sabit olmakla birlikte gelisen ve degisen kosullara gore
giincellenmeye muhtactir. Ancak Hz. Peygamber’e ait dyle 6zellikler vardir ki bunlar her
donemde ve kosulda gegerli olup degerini hicbir zaman yitirmeyecektir. Onun egitim
alaninda 6rnek alinmasi gereken asil yoniini de kanaatimizce iste bunlar olusturmaktadir.
Bu ozellikler goz ardi edilerek yapilacak bir modellemenin, taklit seviyesinde kalacagindan
dolayi ‘6rnek alma’ olarak nitelendirilmesi dogru olmayacaktir.

Hz. Peygamber’in teblig kapsaminda ylirittugi faaliyetleri bilmek tabi ki dnemlidir. Ancak
bu faaliyetlerin dayandigi inanglar, ilkeler, degerler, bakis agisi ve anlayis agiga
¢ikariimadigi slirece s6z konusu bilginin egitim alanindaki mevcut sorunlarin ¢éziimiine
pek bir katkisinin olmayacagi gerceginin de kabul edilmesi gerekir. Zira egitim, gelismeye
ve degismeye acik bir alandir. Egitim hizmetlerinin degisen sartlar, ortaya ¢ikan yeni
sorunlar ve ihtiyaglar dikkate alinarak sirekli gézden gegirilmesi sarttir.

Hz. Peygamber’in egitimci kisiliginin 6nemli bir parcasini, sahip oldugu ilim anlayisi teskil
etmektedir. Zira onun teblig siirecinde yaptig tercihlerin arka planinda birgok unsurla
birlikte ilim anlayisi da dnemli bir yere sahiptir.! Epistemolojik (bilginin kaynagi, dogasi,
kesinlik durumu, 6grenilmesi ve degerlendirilmesine dair) inanglar ile 6grenme-6gretme
anlayiglari arasinda iliski bulundugunu gosteren bilimsel arastirmalar bu gergegi net bir

1 Benimsenen epistemolojik yaklasimin egitim silireci Gzerindeki yansimalari hakkinda ayrintili bilgi icin
bkz. Cevizci, (2011, ss. 268-280).
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sekilde géstermektedir.?

Egitimci konumunda bulunan kisilerin egitim slrecinde muhataplarina itiraz etme,
elestirme, sorgulama, gorus belirtme firsatini ne 6lglide vereceklerinin, sahip olduklari
epistemolojik inanglardan etkilenmesi kaginilmaz bir durumdur. Epistemolojik inanglar,
ogrenme slrecindeki davranislara da yon vermektedir. Bireylerin egitim sirecinde
kendileriyle paylasilan bilgi Gzerinde gerekli zihinsel islemleri yapip yapmayacaklarinda,
ezber 6grenmeye mi yoksa anlamli 6grenmeye mi odaklanacaklarinda belirleyici
etkenlerden birini bilgiye yonelik yaklasim bigimlerinin olusturdugu belirtilmektedir
(Aypay, 2011, ss. 2-3). Bu bakimdan rahatlikla denilebilir ki gliniimlzde egitim alaninda
yasadigimiz bircok sorun, bilgi anlayisindaki carpikliklarla yakindan iligkilidir. Bireylerin
bilgi karsisinda edilgen konumda goérilmeleri, bilginin ezberlenmesi gereken bir unsur
olarak gorulip sinav odakh sekilde Ogrenilmesi, bilginin inanglarimizdan ve ahlaki
degerlerimizden kopuk sekilde 6gretime konu edilmesi, bilgiye glic kaynagl olarak
goriildigu icin deger verilmesi gibi durumlar bu ¢arpikliklara verilecek 6rneklerden sadece
birkagini olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in hayatinda bu ¢arpikliklardan eser olmadigi
aciktir. Bu nedenle onun ilim anlayisinin bilimsel arastirmalara konu edilmesi s6z konusu
carpikliklarin giderilmesi agisindan ehemmiyet arz etmektedir.

Bu ¢alismanin amaci, “Hz. Peygamber’in ilim anlayisi nedir?” sorusuna cevap bulmaktir.
Bu amaca ulasmak Uzere c¢alismada cevabi aranan alt sorular ise sunlar olmustur:
Kur'an’da ve slinnette 6grenilmesi tesvik edilmis olan ilmin kaynagi ve kapsami nedir?
islam’in ilme ve ilim 8grenmeye verdigi degerin arka planinda ne vardir? islam’in temel
kaynaklarina miracaat ederek ilim 6grenme siirecinde esas alinmasi gereken ilkelere dair
cikarimlarda bulunmak mimkin madar?

Arastirma su dislnceler Uzerine bina edilmistir: 1. Sahip oldugu ilim anlayisi Hz.
Peygamber’in teblig siirecindeki tercihlerine yon veren temel unsurlardan biridir. 2.
GlnUmuzde egitim faaliyetlerinin amacina yeterince ulasmamasinda, ilim anlayisindaki
carpikliklarin da énemli bir etkisi vardir. 3. Hz. Peygamber’in ilim anlayisinin ne oldugu
meselesinin aydinliga kavusturulmasi, ilim anlayisindaki ¢carpikliklarin giderilmesine katki
saglayacaktir.

Arastirmanin temel problemi ile ilgili veriler, dokliman analizi yontemiyle toplanmistir.
Dokiiman analizi, arastirilan konu ile ilgili dokiimanlarin bilimsel esaslara uygun olarak
incelenmesi esasina dayanan bir yontemdir (Kiral, 2020, s. 185). Arastirma sirecinde
oncelikle ilgili literatir taranmistir. Arastirmanin konusuyla iliskili bulunan bilimsel
calismalar tespit edilmis ve incelenmistir. Analizi yapilan kaynaklar ise Kur’an-1 Kerim ve
hadislerin derlendigi eserler olmustur. Bu kapsamda 6ncelikle ilim kavraminin ve onunla
yakindan iligkili diger kavramlarin gectigi ayetler tespit edilmistir. Hadis kaynaklarinda ise

2 Bugaligmalar igin bkz. Deryakulu, (2004, ss. 233-234); Demir & Akinoglu, (2010, ss. 83-86).
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ilimle ilgili hadislerin toplandigi bablar/bolimler Gzerine odaklaniimistir. Hz. Peygamber’in
ilim anlayisina dair yapilan analiz ve degerlendirmelerin siyer kaynaklarinda yer verilen
ornek olaylarla desteklenmesine dikkat edilmistir. Yapilan tespitlerin egitimle ilgili glincel
sorunlarla ve bilimsel verilerle iliskilendirilmesine de 6zen gosterilmistir. Hz. Peygamber’in
ilim anlayisini problem edinen mdstakil bir galismanin bugtine kadar yapiimamis olmasi bu
¢alismanin 6zglnlGglinl ve nemini gostermektedir.

1. Hz. Peygamber’in ilim Anlayisi

Hz. Peygamber’in ilim anlayisina dair analizlere gegmeden once klasik sézliklerde ilim
kavrami igin yapilan tanimlamalara bakmakta fayda vardir. Zira bu tanimlamalar islam
dininin iki temel kaynagini teskil eden Kur’an ve siinnet referans alinarak yapilmistir. S6z
konusu tanimlamalar, Hz. Peygamber’in ilim anlayisina dair yapilacak tespitlere zemin
teskil edecek olmasi bakimindan da ehemmiyet arz etmektedir.

ilim, Arapga kokenli bir kelime olup e-J-¢ fiilinden tiiremis bir mastardir. Tiirkgede
genellikle ‘bilgi’ kelimesinin karsihgi olarak kullaniimaktadir (Atilgan, 2013, s. 192). Ne var
ki klasik sozliklerde verilen tanimlar ‘bilgi’nin ilim kavramini tam olarak karsilayan bir
kavram olmadigini goéstermektedir. Bu kaynaklarda geg¢en tanimlarina bakilirsa ilim
kelimesi hem bir sifati hem bu sifatin geregi olarak bilmeye konu edilen gergeklige dair
kapahlgin giderilmesini saglayan bilgiyi hem de bu bilginin birey tarafindan kavranip idrak
edilmesini ifade etmektedir.® Kelam, Hadis, Fikih, Tarih, Matematik gibi disiplinler ifade
edilmek istendiginde bilgi yerine ilim kavraminin (Matematik ilmi, Fikih ilmi gibi)
kullanilmasi, ilim ile bilginin her durumda birbiri yerine kullanilabilecek kavramlar
olmadigini géstermek lzere 6ne sirilen kanitlardan bir digerini olusturmaktadir (Pusmaz,
2000, ss. 80-82).

ilim kelimesine klasik sozliiklerde “bir seyi gercek yoniyle kavramak, gercekle értiisen
kesin inang (itikad), bir nesnenin seklinin zihinde olusmasi, nesneyi oldugu gibi bilmek,
nesnedeki gizliligin ortadan kalkmasi, timel ve tikellerin kavranmasini saglayan bir sifat"
gibi anlamlar verilmektedir (Kutluer, 2000, s. 109). isfehani'ye gore ilim, “bir seyin
hakikatini ve mabhiyetini idrak etmek” (isfahani, ty. s. 343) iken Ciircani onu “kendisi
sebebiyle bir seyin tamaminin veya bir kisminin idrak olundugu saglam, kesin ve kokli bir
vasif” seklinde tanimlamaktadir (Clircani, 1318 h., s. 103). Bu tanimlara bakilirsa her
bilginin ilim kategorisinde ele alinmasi miimkiin degildir. Bilgiler arasindan sadece sistemli
faaliyetler sonucunda elde edilen, hakikatle o6rtiisen ve sliphe igcermeyenler ilim
sayllmaktadir (Bilgiz, 2018, s. 16).

Tarih boyunca Mdusliimanlar, bilgiye yonelik yaklasim bigimlerini Kur’an’t ve slinneti
referans alarak belirleme c¢abasi igerisinde olmuslardir. Bunda tabi ki yadirganacak bir

3 Bu kaynaklarda verilen ilim tanimlari igin bkz. Teftazani, (1998, ss. 194-195); Cliveyni, (1950, s. 14);
Kasant, (1992, s. 363).
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durum yoktur. Bununla birlikte Misliimanlarin, etkisi altinda kaldiklari gesitli faktorlere
bagli olarak s6z konusu kaynaklardan dogru ve etkin sekilde yararlanma noktasinda zaman
zaman bazi gigliikler yasadiklari da bir gergektir. islami egitim kurumlarinda belirli
donemlerde korumaci ve savunmaci yaklagimin egemen olmasi, mezhebi taassuba yenik
distlmesi ve buna bagh olarak da 6grenilmesi gereken ilmin sinirlarinin daraltilarak
ezberciligin ve nakilciligin hakim anlayis haline gelmesi bunun en agik kanitidir. ilme
yonelik bu tir sorunlu yaklasimlara glinimizde de rastlamak mimkindir. Bu durum Hz.
Peygamber’in ilim anlayisinin ne oldugu meselesinin netlige kavusturulmasinin arz ettigi
ehemmiyeti géstermektedir.

2.1. Hz. Peygamber’e Gore ilmin Kaynagi ve Kapsami

Hz. Peygamber’in ilim anlayisinin, teblig ettigi ayetler goz ardi edilerek vuzuha
kavusturulamayacagi agiktir. Bu nedenle onun ilim anlayisina yonelik saghkh tespitler
yapabilmek igin oncelikli olarak miracaat edilmesi gereken kaynak Kur’an-1 Kerim
olmalidir.

Kur’an-1 Kerim’de ilim kelimesi ve onunla ayni koke sahip kelimelerin gectigi ayetlerin
sayisi oldukca fazladir. ilim 6grenmek ve ilimde derinlesmek icin gerekli olan kiraat,
teakkul, tezekkiir, tedebbdr, tefekkdr, tefekkuh, nazar gibi kelimelerin gectigi ayetler de
dikkate alinacak olursa Kur’an’in merkezi kavramlarindan birinin ‘ilim’ oldugu rahatlikla
soylenebilir.

Kur’an ayetlerine gére mutlak ilim sahibi ancak Yiice Allah’tir (el-Hucurat, 49:16). Yilce
Allah’in ilmi her seyi kusatmistir (el-En’am, 6:59; et-Taha, 20:98). O, ge¢misi de mevcut
hali de gelecegi de en iyi bilendir; sehadet alemini bildigi gibi gaybi da bilmektedir (el-
Bakara, 2:33). O’nun herhangi bir konuda yanilmasi, eksik ya da yanlis bilgiye sahip olmasi
mubhaldir. O, varliklar dlemine dair her turlt bilgiyi apagik bir kitapta toplamig (Yasin,
36:12); sonsuz ilminden istifade edip cehaletten kurtulmalari ve boylelikle istikamet lizere
yasamayi basarmalari icin kullarina akletme, gérme, isitme gibi yetenekler vermis (en-
Nahl, 16:78), rehberlik yapmak tizere ise peygamber géndermistir (Al-i imran, 3:164). Ne
var ki sahip oldugu s6z konusu yeteneklerin degerini bilmedigi icin onlardan amacina
uygun sekilde yararlanamayan ve bu nedenle de Peygamber’in yaptigi rehberlige olumlu
tepki vermeyen kisiler her dénemde ve toplumda olagelmistir (el-A’raf, 7:179). Bunlar
arasindan, hakikati bulma gibi bir kaygi tasimayip cehalette ve kiiflirde israr edenlerin (el-
Enfal, 8:23) kalpleri, kulaklari ve gézleri Yiice Allah tarafindan mihirlenmistir (el-Bakara,
2/7; el-Casiye, 45:23).

4 Nizamiye Medresleri’nde $afii fikhinin ve Es’ari akidesinin esas alinmig olmasi; bu mezheplere mensup
olmayan alimlere gorev vermeme hususunda kati bir tavir sergilenmis olmasi; fiillerle dogrudan iliskisi
bulunmayan bilgilerle mesgul olmanin haram sayilarak akli ilimlerden bazilarinin ders olarak
okutulmasinin dinen sakincali gérilmesi (Biger, 2013, s. 273) bu duruma verilebilecek 6rneklerden
sadece birini tegkil etmektedir.
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Kur’an’da, alimlerin ilminden istifade etmeye tesvik eden ayetlerin (el-Enbiya, 21:7) yani
sira kendisine ilim verilen ve ilimde derinlesen kimselerin 6n plana g¢ikarilip insanlara
model olarak sunuldugu ayetler (en-Nisa, 4:162; el-Hacc, 22:54; Sebe’, 34:6) de
bulunmaktadir. “Hig¢ bilenler ile bilmeyenler bir olur mu?” (ez-Zimer, 39:9) mealindeki
ayet-i kerimede ise ilim sahibi olmanin bireye dnemli avantajlar saglayacagina isaret
edilmektedir. Bu noktada akla ister istemez soyle bir soru gelmektedir: Kur’an ayetlerinde
belirtilen ve sahibini gesitli agilardan avantajli kilan ‘ilim’ nedir? Bu ilim, vahiy kaynakl
bilgilerden mi ibarettir yoksa akla, gézleme ve tecriibeye dayali beseri bilgileri de
kapsamakta midir?

Kur’an-1 Kerim’e gore ilme sahip olma sadece Yiice Allah’in sahip oldugu bir sifat degildir.
insanlara bilmedigini 6gretenin Yiice Allah oldugunu haber veren ayet-i kerime (el-Alak,
96:5) bunun en agik delilidir. Kur’an’da ilim kelimesi ile sadece vahye dayal bilgi de
kastedilmemistir. Gézleme, tecriibeye ve akla dayali beseri bilgiler de Kur’an’da ilim
kapsaminda ele alinmistir (el-Bakara, 2:60, 65; el-isr4, 17:12). Bununla birlikte Asr-i
Saadet’te ilim denildiginde Musliimanlarin aklina ilk gelen, Hz. Peygamber tarafindan
teblig edilen hakikatler olmustur (Gozltok, 2019, ss. 22-29). Bunda esasen sasilacak bir
durum yoktur. Zira kendisine vahyedilen ayetleri teblig etmek nasil ki Hz. Peygamber’in
asli ve oncelikli gorevi ise onun tarafindan teblig edilen hakikatleri 6grenmek de
Mislimanlar icin oncelikli ve asla ihmal edilmemesi gereken bir sorumluluktur. Nitekim
basta Hz. Peygamber olmak lizere Asr-1 Saadet’te Misliimanlara muallimlik yapan kisiler
en temelde, Allah’in kelamini/dinini 6gretme gayesiyle egitim hizmeti vermislerdir. Tip,
Matematik, Astronomi, Tarih, Cografya gibi alanlarda bireylere 6zel bir egitim hizmeti
verilmesi o dénem igin s6z konusu olmamistir. Bunun sebebi, s6z konusu alanlarla
ilgilenmenin Hz. Peygamber tarafindan mesru gérilmemesi ya da gereksiz goriilmesi
degildir. Zira bu tercih, s6z konusu alanlara dair dayanagi saglam yeterli miktarda bilgi
birikimi ve bu birikime sahip uzmanlarin bulunmasina ragmen yapilmamaistir.

Muteber kaynaklarda gozleme, tecriibeye ve akletme yetisinin etkin sekilde kullanilmasina
bagl olarak ortaya konulmus beseri bilginin Hz. Peygamber tarafindan 6grenilmeye deger
bulundugu ve bu bilgiye dayali olarak ortaya ¢ikan uzmanlik alanlarinin ihmal edilmesinin
Hz. Peygamber tarafindan olumlu karsilanmadigina dair kanit niteliginde veriler de
mevcuttur. Mislimanlarin bir kisminin bizzat Hz. Peygamber tarafindan belirli alanlarda
uzmanlagsmaya yonlendirilmis olmasi bu anlamda oldukg¢a dikkat g¢ekici bir husustur.
Ornegin Zeyd b. Sabit’in yabanci dil grenmesinde Hz. Peygamber’in bu yéndeki
tesviklerinin etkisi blyiiktir (ibn Sa’d, 1957, s. 358). Urve b. Mesud es- Sakafi’nin mancinik
gibi savas araglarinin yapimini 6grenmesi icin bizzat Hz. Peygamber tarafindan Taif’e
gonderilmis olmasini da bu noktada hatirlamak gerekir (Vakidi, 1984, s. 960). Onun,
Medine’ye Abdullah b. Uraykit adli bir misrigin kilavuzlugunda hicret etmesi,
Mauslimanlarin ihtiya¢ duyulan alanlarda uzmanlasmalarinin ehemmiyetinin anlagiimasi
icin yeterlidir. Mescid-i Nebi’'nin, Temim ed-Dari tarafindan $Sam bolgesinden getirilen
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kandillerle aydinlatiimasina olumlu tepki vermesi (ibn Mace, Mesacid, 9) ve tip alanindaki
uzmanhgi ile taninan kisilerle iyi iliskiler kurarak (Bakkal, 2013, s. 14) hasta kisileri tedavi
olmalari igin onlara yonlendirmesi (Muslim, Selam, 5), kendi yasadigi bolgede bulunan
teknolojik imkanlari kullanma ve gelistirme meselesine ehemmiyet vermesi (Bakkal, 2018,
ss. 1-19), savas Oncesinde istihbarat toplamak Uzere bazi sahabeleri 6zel olarak
gdrevlendirmesi,” savas stratejisini belirlemek lizere ashabiyla istisare yapmasi (ibn Hisam,
1971, s. 272) gibi tarihi gergeklikler de Hz. Peygamber’in beseri bilgiye yonelik tavrinin ne
oldugunun anlasilmasi bakimindan son derece ©6nemlidir. Bitin bu gergekler
gostermektedir ki, karsilagilan glicliklerin Ustesinden gelmek ya da sorunlara ¢oziim
Uretmek maksadiyla faydalanilmasi gereken 6nemli araglardan birini akla, gdzleme ve
tecrliibeye dayali beseri bilgi teskil etmektedir.

Beseri bilgi, insanin batil ya da sapkin inanglardan kurtulmasi agisindan da ehemmiyet arz
etmektedir. Nitekim bir¢ok Kur’an ayetinde putlarin cansiz, hissiz, hareket etmekten aciz
olduklarinin, kendilerine dahi hayirlari dokunmadiginin insanlar tarafindan apagik sekilde
gbzlemlenebilecegine vurgu yapilarak insanlar tevhid inancina yonlendirilmislerdir (el-
A’raf, 7:191-198). Kur'an’in gesitli ayetlerinde, 6ldiikten sonra diriltiimenin makuliyetini
ortaya koymak maksadiyla gozlemlenebilen varliklara ve olaylara dikkat ¢ekilmesi (el-
Bakara, 2:259; el-A’raf, 7:57; el-Ankeb(t, 29:20; er-Rim, 30:24) de insanin akletme ve
gbzlem yapma yetisine verilen degeri gostermesi agisindan dikkate sayandir.

Kur’an’in gesitli ayetlerinde gayb alemine ait bilginin Yice Allah katinda bulundugu ve bu
bilgiye insanlarin ulasamayacaklari net bir sekilde haber verilmis (en-Neml, 27:65) olsa da
sehadet alemine ait bilgiler icin bdyle bir sinirlandirma getirilmemistir. Bilakis ¢esitli ayet-
i kerimelerde insanlar sehadet dlemine ve orada bulunan kevni ayetlere nazar etmeye
tesvik edilmislerdir (el-Bakara, 2:167; YGnus, 10:101; Fatir, 35:27; el-Hadid, 57:17).

Kevni ayetlere vurgu yapilan Kur'an ayetleri net bir sekilde gostermektedir ki insan
akletme yetisini kullanarak kainattaki muhtesem diizeni fark edebilir, bu diizeni olusturan
pargalari kesfedebilir ve bu diizenin ne ile kaim ve daim oldugunu idrak edebilir. Onun bu
slrecte yapacagl tefekkiir, imaninin takviye edilmesine, ahlakinin beslenmesine ve
bdylelikle yaratilis amaci istikametinde yasamayi basarmasina yapacagi katki bakimindan
oldukca degerlidir. Kur’an’in anlasiimak icin indirilmis bir kitap oldugu (Zuhruf, 43:3) ve
bunun ancak akletme yetisi ile Gistesinden gelinebilecegi gercegi de dikkate alinirsa, akli ve
akletme vyetisi kullanilarak Uretilen bilgiyi degersizlestirmenin yanlishgl net bir sekilde
goriilecektir.

Kainat kitabinin okunmasina yonelik tesvik iceren ayetlerde genellikle vahyin ilk
muhataplari tarafindan iyi bilinen varliklara vurgu yapildigi dikkat cekmektedir. “Devenin
nasil yaratildigina bakmazlar mi?” (el-Gasiye, 88:17) mealindeki ayet bunun en carpici

5 Bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz. Yilmaz, (2017, ss. 47-105).
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drnegini teskil etmektedir.® Bu ayet-i kerimede insanlarin, deve hakkinda gézlem ve
tecriibe yoluyla edinmis olduklari bilgilerden yararlanarak onun yaraticisinin varligina,
birligine, ilmine, kudretine ve rahmetine dair zihinsel ¢ikarimlarda bulunmaya davet
edildikleri agiktir. insanlari sehadet alemi {zerine gbzlem yapmaya ve tefekkiirde
bulunmaya tesvik eden diger ayet-i kerimelerde de ayni durum s6z konusudur. Bu tir
ayetlerde, insanin mevcut bilgilerini gerekli zihinsel islemlerden gegirerek daha énce fark
etmedigi bazi hakikatleri kesfedebilecegine isaret edilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bireylerin sehadet dlemi hakkinda gézlem ve tecriibe yoluyla edindikleri
bilgilerin gergegi yansitmayabilecegine isaret eden ayet-i kerimeler de vardir (el-A’raf,
7:116; el-Enfal, 8:44; en-Neml, 27:88). Ancak bu ayetlerden, duyu organlari ve aklin asla
glvenilmemesi gereken iki unsur oldugu sonucunu gikarmak dogru olmayacaktir. Nitekim
vahiyle ¢6ziime kavusturulmamis meselelerde Hz. Peygamber de kendi re’yine gore
hikim vermis (Apaydin, 2000, s. 433) ve bu sekilde verdigi hiiklimlerin herhangi bir sorun
icermesi durumunda vahiy yoluyla uyarilmigtir (el-Enfal, 8:67, 68; et-Tevbe, 9:43). Biitiin
bunlar gostermektedir ki miiminlerin dncelikli olarak okuyup dogru sekilde anlamalari
gereken kitap Kur’an-1 Kerim’dir. Mi’minler Kur’an-1 Kerim’de, Kainat kitabini okumaya
davet edilmektedirler. Her ikisinin de kaynagi Yiice Allah oldugu igin Kainat kitabindaki
ayetler ile Kur’an ayetlerinin birbiri ile mutlak manada ¢atismasi muhaldir. Bu nedenle s6z
konusu iki kitabin birlikte okunmalari, dogru anlagilma ihtimallerini arttiracaktir (Aydin,
2017, ss. 37-39).

Hz. Peygamber, Yice Allah’tan vahiy yoluyla edindigi bilgilerin yaninda kendi tecribeleri
ve zihinsel ¢abalari ile edindigi bilgilere de sahipti. Onun, igerisinde dogup buylidugi
toplumun ya da etkilesim halinde oldugu bireylerin bilgi ve tecriibe birikiminden istifade
etmesi son derece olagan ve hatta aksi disliniilemeyecek bir durumdu (Yildirim, 2003, s.
183). Onun, peygamberlik 6ncesi donemde edindigi bilgilerin, ilk vahyin gelmesiyle birlikte
belleginden tamamen silinip gitmis olmasi distnilemezdi. Nitekim o, vahye konu
edilmeyen meselelere, sz konusu birikiminden yararlanarak ¢éziimler Gretmisti. Onun
Taif dénisiinde Mekke’ye bir misrigin himayesinde girmesi (ibn Sa’d, 1957, s. 212) ve
Mekke’den Medine’ye hicret etmeden dnce (¢ giin Sevr Magaras’nda gizlenmesi (ibn
Hisam, 1971, ss. 126-127) buna isaret eden hadiselerden sadece ikisini olusturmaktaydi.

Hz. Peygamber, muhataplarina “her meselede en dogruyu ben bilirim” mesajini asla
vermemistir. Onun, hurmalarin asilanmasi ile ilgili yaptigl tavsiyenin olumlu netice
vermemesi (izerine sdyledigi, “siz dlinya islerini benden daha iyi bilirsiniz” (Mislim, Fezail,
140) s6zl, muhataplarinin ilmine verdigi degerin en glizel 6rnegini teskil etmektedir.

Ozellikle tasavvuf alaninda kaleme alinmis bazi kaynaklarda kesf, ilham ve riiya kaynakli
bilgilere de yer verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte Misliman alimlerin genel kanaati,

6 Bu ayette ifade edilen “nazar” eyleminin egitsel agidan tasidigi degere dair ayrintili bilgi igin bkz.
Bayrakdar, (2017, ss. 1998-2018).
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peygamber haricindeki kisilerin s6z konusu yollarla edindiklerini iddia ettikleri bilgilerin
Misliimanlar agisindan baglayici bir deger ifade etmedigi yoniindedir.” Zira s6z konusu
bilgiler denetlenebilirlik/kontrol edilebilirlik/test edilebilirlik zelligine sahip degildir. Bu
tlr bilgilerin istismar araci olarak kullanilmasi da esasen s6z konusu 06zelliginden
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber’in, Yemen’e kadilik gorevi yapmak (zere
gorevlendirdigi Muaz b. Cebel ile yaptigi konusma (ibn Sa’d, 1957, s. 584; Mislim, Akdiyye,
15), Kur’an-1 Kerim’de ve slinnette acikliga kavusturulmamis meselelere dair hilkmun
riya, kesf ya da ilham bekleyerek degil, akletme yetisi kullanilarak ve saglam delillere
dayanilarak verilmesi gerektigini net bir sekilde ortaya koymaktadir. S6z konusu konusma
esasen Hz. Peygamber’in, aklin problemlere ¢6ziim tGretme islevine duydugu inancin da
acik bir gostergesidir.

Dogrulugu sadik haberle ya da gozlem ve tecriibelerle sabit olan her tlrli bilginin Hz.
Peygamber tarafindan ilim kapsaminda gorildiigl anlasilmaktadir. Onun inancina goére
mutlak ilim sahibi ancak Yice Allah’tir. Bununla birlikte insan akletme yetisini kullanarak
Yiice Allah’in ilminden istifade edebilir. Bu sliregte onun su li¢ hususa 6zellikle dikkat
etmesi gerekmektedir: Birincisi, vahye dayali bilginin anlamlandiriimasi igin gerekli zihinsel
islemleri yapmasi; ikincisi, kainatin isleyisiyle ilgili konulmus ilahi yasalari kesfetmesini,
bunlari tevhid inanciyla iliskilendirmesini ve problemlerin ¢ézimiinde bunlardan etkin
sekilde yararlanmasini saglayacak donanimi etkin sekilde kullanmaya gayret etmesi;
Uglinclsu ise etkilesim halinde bulundugu kisi ya da topluluklara dair onlarla saghkli
iliskiler kurmasina ve onlardan gelecek tehditleri bertaraf etmesine zemin teskil edecek
bilgiler edinmesidir. Hz. Peygamber’in bu (¢ hususta gostermis oldugu hassasiyet apagik
ortadadir. MUsliiman toplumlar onun bu hassasiyetini paylastiklari dlciide gelismis ve
medeniyete bliylk katki sunmuslardir.

2.2. Hz. Peygamber’e Gore ilmi Degerli Kilan Unsurlar

Hz. Peygamber ilim talep etmeyi her Mislimanda bulunmasi gereken bir 6zellik olarak
gérmistir (ibn Mace, Mukaddime, 17). Onun, peygamberlik dénemi boyunca verdigi
micadelenin temel hedeflerinden biri, cehaletin ortadan kaldirilmasi olmustur. Bu
micadele gostermektedir ki o, muhataplarinin ilimle barisik ve donanik olmalarinin birgok
problemin ¢6ziimiinG kolaylastiracaginin farkindadir.

Hz. Peygamber’in ilme verdigi degeri gbsteren hadis-i seriflerden bazilari su sekildedir:

“Allah, hayrini diledigi kulunu dinde fakih (derin bilgi sahibi) kilar” (ibn Hanbel,
1996¢, s. 92).

“Her kim ilim 6grenmek igin bir yola koyulursa Allah ona cennete giden bir yolu

7 Buyollarla elde edildigi iddia edilen bilgilerin mahiyetine, degerine ve mahzurlarina iligkin ayrintil bilgi
icin bkz. Tokat, (2017, ss. 387-410).
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kolaylastirir” (ibn Hanbel, 1996b, s. 252).
“Alimler, peygamberlerin varisleridir” (Tirmizi, ilim, 19).

“Yalniz su iki kimseye gipta edilir: Allah'in kendisine ihsan ettigi mal hak yolunda
harcayip tiketen kimse ile Allah'in kendisine verdigi ilimle yerli yerince
hilkmeden ve onu baskalarina da égreten kimse” (ibn Hanbel, 19964, s. 385).

“insanoglu 8ldiigli zaman biitiin amellerinin sevabi da sona erer. Su ii¢ sey
bundan mistesnadir: Sadaka-i cariye, istifade edilen ilim, kendisine dua eden
hayirli evlat” (Mislim, Vasiyyet, 14).

“Dlnya ve onun iginde olan seyler degersizdir. Sadece Allah'i zikretmek ve O'na
yaklastiran seylerle, ilim 6greten alim ve 6grenmek isteyen Ogrenci bundan
mustesnadir” (Tirmizi, Zihd, 14).

“Sadakanin en faziletlisi, bir Mislimanin ilim 6grenmesi, sonra da o ilmi
Miisliiman kardesine dgretmesidir” (ibn Mace, Mukaddime, 20).

Yukaridaki hadis-i serifler Muslimanlarin ilim 06grenme hususunda gevseklik
gbstermemeleri gerektigini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Nitekim bu hadis-i
seriflerin ilk muhatabi konumunda bulunan sahabeler, Hz. Peygamber’den ilim 6grenme
firsatini en iyi sekilde degerlendirmis, onun ilim meclisinde bulunmaya 06zen
gostermislerdir. Onlarin ilim 6grenmek maksadiyla Hz. Peygamber’e yonelttikleri sorularin
oldukga fazla olmasi ve hatta bu sorularin bir¢ok hadisin viirud sebebini olusturmasi (Ece,
2019, ss. 295-296) Hz. Peygamber’in ilme yonelik tesviklerinin amacina ulastigina isaret
etmektedir.

Can giivenliklerinin dahi siirekli tehdit altinda oldugu bir ddnemde Mislimanlarin bizzat
Hz. Peygamber tarafindan israrli sekilde ilim 6grenmeye tesvik edilmis olmalari dikkate
sayan bir durumdur (Gozitok, 2005, s. 89). Bu noktada cevabi aranmasi gereken soru ise
sudur: Hz. Peygamber’in ilme bu kadar deger vermesinin kaynaginda ne vardir?

Hz. Peygamber’in muhataplarinda bulunmasini arzu ettigi 6zelliklere dikkat edilirse, ilim
dgrenmeye verdigi degerin sebebi kendiliginden ortaya cikacaktir. insanin diisiince ve
duygu diinyasi ile eylemlerinin istikamet kazanmasinin ilimle mimkiin olacagi aciktir.
ilmin, imanin takviye edilmesine, ahlakin beslenmesine, problem ¢ézme becerisinin
gelismesine, hatalarin, yanlslarin, tutarsizliklarin farkina varilmasina ve hayatin onurlu
sekilde yasanmasina saglayacagi katki da yadsinamaz. Bu bakimdan Mislimanlarin Hz.
Peygamber tarafindan israrli sekilde ilim 6grenmeye tesvik edilmis olmalari gayet
anlasilabilir bir durumdur.

Hz. Peygamber’e goére ilim bireyin kendisiyle, yaraticisiyla ve c¢evresiyle iliskilerini
diizenlemesine katki saglayan bir unsurdur (Kesgin, 2015, s. 38). Yukarida verilen hadis-i
serifler bu durumu net bir sekilde ortaya koymaktadir. “Allah’a karsi kullari iginden ancak
alim olanlar derin saygi duyarlar” (Fatir, 35:28) ile “iste biz, insanlara bu misalleri
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anlatiyoruz ama bunlara ancak alim olanlar akil erdirebilir” (el-Ankeb(t, 29:43) mealindeki
ayet-i kerimeler de ilim sahibi olmanin nigin ehemmiyet arz ettigi meselesine i1sik tutmasi
yoniyle dikkate sayandir.

Rab olarak sadece Yiice Allah’i taniyarak kullugu O’na hasretmek, islam dinine gére insanin
temel yaratilis gayesini teskil etmektedir (ez-Zariyat, 51:56). Ne var ki diinya hayati,
insanin bu gaye istikametinde yasamasini gliglestiren etkenlerle doludur. O, kimi zaman
bollugun, saghgin, gliciin, makamin, séhretin ve rahathgin azdirici etkisine; kimi zaman da
yoklugun, hastaligin, kimsesizligin, hayal kirikliklarinin tetikledigi isyan duygusuna karsi
miicadele vermek durumunda kalmaktadir. Olim anina kadar devam eden bu miicadele
slrecinde gosterecegi en kiglik bir zafiyet onun diinya imtihanini ve dolayisiyla da sonsuz
saadeti kaybetmesi anlamina gelebilecektir. Gerekli ilmi donanimdan ve bunun kendisine
saglayacagl bilingten yoksun bireylerin bdylesine c¢etin kosullarda istikamet (izere
yasamayi basarmalarinin oldukga giic olacagi agiktir.

inanglara, ibadetlere ve ahlaki degerlere zemin teskil eden bilgiler ne kadar sahih ve
anlamliise bireysel dindarlik da o 6l¢iide nitelik kazanacaktir. ilim 6grenmeye ve tefekkiire
yeterince dnem vermemesi durumunda bireyin kendini, Rabbini ve igerisinde yasadig
cevreyi tanimasi, hayatin anlamini kesfetmesi, gercek huzura ve kurtulusa ulasmasi s6z
konusu olmayacaktir. Her seyiyle Allah’in mulkd oldugunun, Allah’in milki Gzerinde
yasadiginin, Allah’in verdigi nimetlerle hayatini devam ettirdiginin bilincine varmasi ve
hayatini bu bilingle yasamasi onun, akletme yetenegini etkin sekilde kullanip ilim seviyesini
ylkseltmesine baghdir. Yeryliziine halife olarak yaratiimasinin anlamini kesfetmesi,
yerylzinidn imari igin izerine dlsen gorevi layikiyla yerine getirmesi, yerylziinde fesat
cikarmak isteyen kisi ya da topluluklara engel olmasi ve onlarin islahini saglama adina
isabetli kararlar almasi da ilim sahibi olmasini gerektiren durumlar arasindadir. Bu
bakimdan rahatlikla denebilir ki ilimden mahrumiyet, kulluk gorevlerinin layikiyla yerine
getirilmesinin 6niindeki en bliylik engellerden biridir.

2.3.Hz. Peygamber’e Gore ilim Ogrenme Siirecinde Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

ilmin yukarida belirtilen islevlerini yerine getirmesi ne ile miimkiin olacaktir? Ogrenim
diizeyi ile dindarligin niteligi ya da ahlaki gelisim dizeyi arasinda pozitif bir korelasyon
tespit edilemiyorsa bunun nedenlerini nerede aramak gerekir? Bu sorulara islam dininin
temel kaynaklarindan hareketle cevap verilebilir mi?

ilmin bireyin dini ve ahlaki gelisimini destekleme islevini yerine getirmesi, dgrenilme
sirecinde bazi hususlara dikkat edilmesine baglidir. Kur’an-i Kerim ile siyer ve hadis
kaynaklarinda yer alan bilgilerden hareketle bu kapsamda bazi sonuglar g¢ikarmak
mumkindar.

2.3.1. ilim Ogrenmeye Halis Niyetle Talip Olma

Hz. Peygamber’e gore her sorumluluk gibi ilim 6grenmenin de Allah’in rizasi gézetilerek
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yerine getirilmesi gerekmektedir. ilmin, Allah’in verdigi imkanlarla ve izin verdigi élciide
dgrenildigi gercegi de unutulmamalidir. ilmi kendinden bilip sahip oldugu ilimle kibre ve
gurura kapilmasi Musliiman bireye yakisan bir davranis degildir (el-Kasas, 28:78; el-
Mii’min, 40:83). Asagidaki hadis-i serifler bu gergegi net bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Aziz ve Yice olan Allah’in rizasi igin 6grenilmesi gereken bir ilmi, sirf dlinya menfaati elde
etmek icin 6grenen bir kimse kiyamet giinii cennetin kokusunu dahi alamayacaktir.” (ibn
Hanbel, 1996b, s. 338).

“Alimlerle rekabet yapmak, cahillerle tartismak ve insanlara gosteris olsun diye ilim
dgrenmeyiniz. Kim bdyle yaparsa o cehennemdedir” (ibn Mace, Mukaddime, 23).

Hadis-i seriflerden agikca anlasilacagi lizere ilmin diinya menfaati ya da birtakim nefsant
arzularin  tatmini asil maksat yapilarak 06grenilmesi Hz. Peygamber tarafindan
onaylanabilecek bir yaklasim degildir. Zira béyle bir maksatla 6grenilen ilim dinyalik bazi
menfaatlere vesile olsa da ahirette kurtulus igin gerekli 6zelliklerin kazanilmasina herhangi
bir katki saglamayacaktir.

ilim 8grenme yoluna halis niyetle ¢ikilmasi, bu yolun hakkinin verilmesi agisindan
ehemmiyet arz etmektedir. Zira bu yolda birey getin zorluklarla karsi karsiya kalabilir.
Kalbindeki iman ve bundan kaynaklanan ihlas onun s6z konusu zorluklarin Ustesinden
gelmesine saglayacagi katki bakimindan oldukga degerlidir.

Hz. Peygamber’e gére ilim 6grenme fedakarlik gerektiren bir siiregtir. Oyle ki Miisliman
bireyin kendisine lazim olan ilme ulagsmak igin yurdunu terk etmesi dahi gerekebilir (ibn
Hanbel, 1996b, s. 252). Bununla birlikte ilim 6grenme siirecinde gekilen sikintilarin karsiligi
Yiice Allah tarafindan mutlaka verilecektir (ibn Hanbel, 1996b, s. 252). Bu nedenle
Musliiman birey, ilim 68renmeyi her tlrlii zahmete deger bir salih amel olarak gérmelidir.

Hz. Peygamber, ilmin gizlenmesini, azap gerektiren glinahlardan biri olarak nitelemistir. O,
sahip oldugu ilimden baskalarinin da istifade etmesiigin izerine diisen sorumlulugu yerine
getirmeyen kimselerin cehennem azabina mistahak olduklarini su sekilde haber vermistir:
“Her kim herhangi bir konuda kendisinden bilgi istenir de, bilgisini gizlerse kiyamet
giiniinde o kisinin agzina atesten gem vurulur” (ibn Hanbel, 1996b, s. 263). Anlasilan o ki
Hz. Peygamber ilim 6grenme gibi ilim 6gretme sorumlulugunun da halis bir niyetle yerine
getirilmesini ve bu siirecteki her tercihin Allah’in rizasi gézetilerek yapilmasini istemekte;
Allah’in rizasini ve sonsuz saadet yurdunu kazanmayi ilim 6grenme/6gretmeye yonelik
motivasyon igin yeterli bulmaktadir. Bu bakimdan toplumumuzda bireylerin gerek aile
buyukleri gerekse egitimci konumunda bulunan kisiler tarafindan ilim 6grenmeye ne ile
motive edildikleri kanaatimizce (izerinde ciddi sekilde durulmasi gereken meselelerden
birini olugturmaktadir.
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2.3.2. Vahiy Kaynakh Bilgiye Oncelik Verme

Hz. Peygamber’e gbre vahye dayall bilgi asildir ve onceliklidir. Clinkii bireyin anlam
diinyasinin temelini vahiyle bildirilen hakikatlerin olusturmasi istikamet lzere yasamayi
basarmasi bakimindan oldukga 6nemlidir. Vahiy kaynakli bilgiler icerisinde dncelik ise Ylice
Allah’i tanitici nitelikte olanlara aittir. Zira igerisinde, “biliniz ki” ya da “bilmez misiniz?”
anlamina gelen kelimelerin gegctigi ayetler bu durumu net bir sekilde ortaya koymaktadir.
Bu ayetlerde insana; Allah’tan baska ilah olmadigini (Muhammed, 47:19), Yice Allah’in
aziz, hakim (el-Bakara, 2:209), her seyden miistagni ve 6vilmeye layik oldugunu (el-
Bakara, 2:267), goklerin ve yerin hikiimranhginin Allah’a ait oldugunu (el-Bakara, 2:107),
goklerde ve yerde olan her seyin Yiice Allah tarafindan bilindigini (el-Hacc, 22:70), 6Imis
topraga yeniden hayat verenin Yice Allah oldugunu (el-Hadid, 57:17), gizlediklerinin de
aciga vurduklarinin da Yice Allah tarafindan bilindigini (el-Bakara, 2:77), bir giin Yiice
Allah’in huzuruna gikarilacaklarini (el-Enfal, 8:24), Yiice Allah’in cezalandirmasinin gok
getin oldugunu (Maide, 5:98) bilip tercihlerini buna goére yapmasi gerektigi
hatirlatiimaktadir. Yiice Allah’in isimleri ve sifatlari belirtilerek biten ayet sayisinin olduk¢a
fazla olmasi da gdz éniinde bulundurulursa, islam’in egitim alaninda ortaya koydugu
prensiplerden birini, ilim 6grenmeye ya da 6gretmeye yonelik faaliyetleri “Ylce Allah’i
tanima/tanitma” hedefini merkeze alarak ytritmenin olusturdugu rahatlikla séylenebilir.
Teblige muhatap olan kisilerin tevhid hakikatini gercek manasiyla kavramalarinin, hayata,
varliklara ve olaylara yonelik bakiglarinin istikamet kazanmasinin, iman, ihlas, husu, takva
gibi duyussal boyutu agir basan 6zellikleri kazanmalarinin ve bir kul olarak Uzerlerine
yuklenen sorumluluklari 6grenip hayatlarini sorumluluk bilinciyle yasamalarinin Yiice
Allah’t tanima durumlariyla yakindan alakali oldugu gergegi g6z 6nlinde bulundurulursa
s6z konusu ilkenin ehemmiyeti daha iyi anlasilacaktir.

Hz. Peygamber’e gore insan, kalbindeki sipheleri giderici nitelikteki ilmi aramal ve
tercihlerini zanna dayal olarak degil yakin/itmi'nan hasil eden ilme dayali olarak yapma
hususunda hassasiyet gostermelidir (el-isrd 17:36). Yine insan, vahiyle bildiriimis olan
hakikatlerin fiziki alem Uzerindeki yansimalarina nazar ederek yakinini ziyadelestirme
(ilme’l yakin diizeyinden aynel yakin dizeyine yikselme) gayreti igerisinde olmalidir. O,
namaz, dua, zikir ve tesbih gibi ibadetleri manasina uygun sekilde yerine getirerek Yice
Allah’in yakinhgini ve rahmetini vicdaninda hissetmeli (hakka’l yakin diizeyine yikselmeli)
ve hayatini béyle bir suurla siirdiirme konusunda kararli bir tutum sergilemelidir.8

Hz. Peygamber, 6grenilmesi gereken ilme bir Gst sinir tayin etmemistir. O, ilim 6grenmeyi
hayat boyu devam etmesi gereken bir siire¢ olarak géormustir. Kur'an-1 Kerim’de Yiice
Allah’in ilminin sinirsizligina vurgu yapilmis olmasi (Lokman, 31:27), Hz. Peygamber’in
sahsinda tiim Miislimanlardan, “Rabbim! ilmimi arttir” (T4ha, 20:114) seklinde dua
etmelerinin istenmis olmasi ve yasi ne olursa olsun insanlarin ilim 6grenmeye tesvik

8  Yakin kavrami ve yakinin mertebeleri konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Polater, (2013, ss. 55-69).
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edilmis olmalari buna isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’e gore gozleme, tecriibeye ve akla dayall beseri bilgiler, vahiy yoluyla
bildirilen hakikatlerle iliskilendirilerek 6grenilmeli ya da 6gretime konu edilmelidir. Bu
yaklasim, tevhid inancinin bir geregi olup bireyin anlam diinyasindaki bitlinlik agisindan
son derece dnemlidir. Vahiyle bildirilen hakikatleri anlamlandirmak ve mevcut kosullar
icerisinde bunlari hayata en giizel sekilde yansitmanin yollarini kesfetmek gibi maksatlara
ulagsmada beseri bilginin saglayacagl katki yadsinamaz. Bu noktada Musliman bireye
disen sorumluluk, ilme mimkiin mertebe bir bltin olarak bakmak ve ondan hayir
istikametinde yararlanmanin yollarini arastirmaktir.

Hz. Peygamber teblig slirecinde inang, ibadet ve glizel ahlak arasindaki iliskiye ya da
bitunlige dikkat cekme hususunda blylk hassasiyet gostermistir. O kadar ki onun
tebliginde dini inanglardan ve gizel ahlaktan soyutlanmis bilgiye yer yoktur. “Allah’a ve
ahiret gliniine iman eden kisi komsusuna eziyet etmesin. Allah’a ve ahiret glinline iman
eden kisi misafirini agirlasin. Allah’a ve ahiret giiniine iman eden kisi, hayir konussun ya
da sussun” (Buhari, Edeb, 31) hadisi bu hususta verilebilecek ¢ok sayida 6rnekten sadece
birini teskil etmektedir. Hz. Peygamber’in s6z konusu hassasiyeti, Misliman bireyin
anlam ve inang¢ dilnyasi ile eylemleri arasindaki tutarlihga verdigi ehemmiyetin bir
tezahdridir. O, muhataplarinin duygu diinyalarini da gz ardi etmemis; ilim 6grenmeye
motive olmalari ve ilim 6grenme sirecinde kendilerini huzurlu, giivende ve degerli
hissetmeleri igin gerekli tedbirleri almistir. Buradan hareketle denilebilir ki Hz. Peygamber
hem ilme hem de ilmi 6gretmek istedigi bireye bltlncil sekilde yaklasmistir.

2.3.3. ilim Ogrenme ve Ogretme Siirecinde Ahlaki Degerlerden Taviz Vermeme

Hz. Peygamber glizel ahlakiyla s6hret bulmus bir sahsiyettir. O, hayatin hicbir alaninda
ahlaki degerlerden taviz vermemis; ilkeli ve tutarl davranmaya 6zen gdstermistir. Kur’an-
I Kerim’de onun ahlaki 6viilmus (el-Kalem, 68:4) ve boylelikle Mislimanlardan onun giizel
ahlakini 6rnek almalari istenmistir.

Hz. Peygamber, anlamlandirip igsellestirmedigi ve geregini yerine getirmedigi ilmi
muhataplarina 6gretme gibi bir yanlsa asla diismemistir. O, teblig slirecinde karsilastigi
zorluklari da sabir ve metanetle goguslemistir. Muhataplarinin yaptigi yanhslari anlayisla
karsilamis ve en glizel yollarla diizeltmeye ¢alismistir. Bu nedenledir ki Muaviye b. Hakem
es- Slilemi onun egitimci kisiligi hakkinda soyle demistir: “Ne ondan dnce ne de ondan
sonra Allah resuli kadar giizel talim eden higbir muallim gérmedim. Allah’a yemin ederim
ki beni ne azarladi, ne vurdu ne de koti s6z soyledi” (Muslim, Mesacid, 33).

Hz. Peygamber ilim 6grenmeyi, gonullulik ilkesi dogrultusunda yerine getirilmesi gereken
bir sorumluluk olarak goérmistiir. Onun herhangi bir kimseye zorla ilim 6gretmeye
calismasi s6z konusu olmamistir. Zaten o, bu konuda Yiice Allah tarafindan o6zellikle
uyarilmistir (Kaf, 50:45; el-Gasiye, 88:22). O, teblig ettigi hakikatleri benimsemeleri icin
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muhataplari tizerinde baski kurma gibi davranislara meyletmemistir.

Hz. Peygamber insan onurunu, ilmin dniinde gérmistir. ilim égrenip hidayet bulmasina
vesile olma gibi yiice bir maksat icin dahi olsa insan onurunun g¢ignenmemesi gerektigini
ona bizzat Yuce Allah 6gretmistir (Y(nus, 10:99).

Hz. Peygamber’in bir egitimci olarak basariya ulagsmasinda, teblig siirecinde ahlaki
degerlerden taviz vermemesi de 6nemli etkenlerden biri olmustur. Nitekim “Allah’in
rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yirekli olsaydin,
onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar igin Allah’tan
bagislama dile. is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi, artik
Allah’a tevekkiil et. Siiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever” (Al-i imran, 3:159) ayetinde
bu gergek net bir sekilde ortaya konulmustur. Bu bakimdan egitim hizmetlerinin belirli ilke
ve degerler Uzerine bina edilmesi icin gerekli calismalarin yapilmasi son derece 6nemlidir.

2.3.4. ilmin Anlamh Sekilde Ogrenilmesi icin Gerekli Tedbirleri Aima

Hz. Peygamber teblig stirecinde 6gretime konu ettigi hakikatleri muhataplarinin hayatiyla,
mevcut bilgileriyle, tecriibeleriyle, sorunlariyla, ihtiya¢ ve beklentileriyle iliskilendirmeye
Ozen gostermistir. Cinkl ona gore ilim, insan tarafindan gerekli zihinsel islemlerden
gecirilerek anlamlandirilmasi ve istifadeye medar kilinmasi gereken bir unsurdur. Ezber
diizeyinde kalan 6grenmelerin -igerigi ne olursa olsun- bireyin duygu diinyasi ve eylemleri
Uzerinde olumlu etki birakma ihtimali zayiftir. Hz. Peygamber bu gerc¢egin farkinda olacak
ki teblig kapsamindaki faaliyetlerini anlamli 6grenmelerin gerceklesmesini saglayacak
sekilde ylrUtmustir. Muhataplarini herhangi bir konuda bilgilendirirken tane tane
konusmasi, kendisini dinleyenlerin sikilmalarina meydan vermemek igin gerekli tedbirleri
almasi, 6nemli noktalari tekrarlayarak vurgulamasi, dagilan dikkatleri toplamak igin
muhataplarina sorular ydneltmesi, beden dilini etkin sekilde kullanmasi, soyut hakikatleri
temsiller ve tesbihlerle izah etmesi, egitim sirecinde kissa ve hikayelerden sikga
yararlanmasi gibi tarihi gerceklikler Hz. Peygamber’in teblig stirecinde anlamli 6§renmenin
gerceklesmesi igcin Uzerine disen sorumlulugu en iyi sekilde yerine getirdigini

gostermektedir.?

Bir kisiye ‘alim’ vasfi kazandiran temel 6zellik, malumatinin cok olmasi degil, sahip oldugu
malumati hayir istikametinde etkin sekilde kullanabilmesidir. “Allah, hayrini diledigi
kulunu dinde fakih (derin bilgi sahibi) kilar” (ibn Hanbel, 1996¢, 92) hadisinde de esasen
bu gercege isaret edilmektedir. O halde egitimde asil olan, muhatabin zihnine bilgi
depolamak degil, dogru ve derin disiinmeyi 06grenerek anlamli 6grenmeler
gergeklestirmesine zemin olusturmaktir. Nitekim Mdisliman bilginler, bireyin yoneldigi bir
konuyu bitlin yonleriyle kusatip anlamasini ‘ihata’, tam olarak kavramasini ‘vukuf’, o

9 Ha Peygamber’in teblig siirecinde kullanmis oldugu 6gretim yontem ve teknikleri hakkinda genis bilgi

icin bkz. Ece, (2019, ss. 291-314).
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konuda derinlesip uzmanlasmasini ise ‘risuh’ kavramiyla ifade etmislerdir (Taylan, 1992,
s. 157). Bireyin egitim strecinde pasif/edilgen konumda kalarak, ezbercilige mahkim
edilerek, bilgi Uzerinde gerekli zihinsel islemleri gergeklestirmesini saglayacak
imkanlardan yoksun birakilarak ihata, vukuf ve riisuh dlzeylerinde 6grenmeler
gergeklestirmesi mimkiin degildir.

Musliiman bireyin diisinme becerilerinin gelismesi ve anlamlandiriimis dini bilgiye sahip
olmasi, farkli secenekler arasindan en dogru olani gorerek kritik durumlarda isabetli
tercihler yapabilmesi agisindan oldukga &nemlidir. Zira islam dininde her durumda en
faziletli sayilmis bir amel bulunmamaktadir. En hayirli amelin hangisi oldugu sorusuna Hz.
Peygamber’in farkli zamanlarda farkli cevaplar vermis olmasi bunu géstermektedir.?®
icerisinde bulunulan dzel kosullar bazi amellerin digerlerine gére daha degerli hale gelmesi
sonucunu dogurabilmektedir. Bu nedenle Misliman birey gerek kendisinin gerekse
icerisinde yasadigi toplumun mevcut kosullarini dikkate alarak hangi sorumlulugu éncelikli
olarak yerine getirmesi gerektigine karar vermek ve bu kararini da her an gilincellemek
durumundadir. Dusiinme becerileri yeterince gelismemisse ve anlamlandiriimis dini
bilgilere yeterince sahip degilse ondan bu konuda basari géstermesini beklemek bir
hayalden 6teye gegmeyecektir.

Hadis kaynaklarinda, Hz. Peygamber’in dualarinda Yiice Allah’tan talep ettigi hususlardan
birinin ‘faydali ilim’ oldugunu gosteren rivayetlere yer verilmistir. Bunlardan birkagi su
sekildedir:

“Allah’im! Fayda vermeyen ilimden, kabul edilmeyen duadan, lrpermeyen
kalpten ve doymayan nefisten sana siginirm” (ibn Mace, Mukaddime, 23).

“Allah’im! Bana o6grettiklerinle beni faydalandir. Bana fayda verecek ilmi bana
ogret ve ilmimi artir” (Tirmizi, Deavat, 129).

Yukaridaki hadislerin nasil anlasilmasi gerektigi hususunda Misliiman alimler farkl
gorisler ileri sirmusglerdir. Bazilari bu hadislerden yola gikarak ilimleri faydali olanlar ve
olmayanlar seklinde iki sinifa ayirmis ve faydasiz ilimlerin hangileri olabilecegi hususunda
cesitli distinceler ileri stirmislerdir. Alimlerin bir diger kismi ise herhangi bir ilmi mutlak
manada faydal ya da faydasiz olarak nitelendirmenin dogru olmayacagini iddia ederek
ilmin birey icin faydall olup olmamasinin hangi maksatla ve ne diizeyde 6grenildigi ile
yakindan alakali bir durum oldugunu belirtmistir.?

Yiice Allah, indirdigi Kur’an ayetlerinin bazi kisilerin kiftrlerini arttirdigini (et-Tevbe,
9:125), bazi insanlarin Kur’an ayetleri ile uyarilsalar dahi bunun onlara hi¢ fayda

10 En faziletli amelin hangisi oldugu sorusuna Hz. Peygamber tarafindan verilen farkl cevaplar ve bunun
yorumu igin bkz. Telkenaroglu, (2009, ss. 142-145); Yurt, (2007, ss. 36-40).

11 Bu konudaki farkh gérusler ve bu gorusler Gzerine yapilan degerlendirmeler igin bkz. Arslan, (2019, ss.
31-44).
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etmeyecegini (Yasin, 36:10) haber vermisken herhangi bir alandaki ilmin bireylere mutlak
manada fayda saglayacagini iddia etmek pek makul gérinmemektedir. Kendisine vahiy
yoluyla indirilen ilimden faydalanmasi icin Ylce Allah’a dua etmis olmasi Hz.
Peygamber’in, herhangi bir alandaki ilmi zihne depolamis olmayi o ilimden faydalanmak
icin yeterli gormedigini net bir sekilde ortaya koymaktadir. Cuma Suresi’nde kullanilan
“Kitap yikli merkep” (el-Cum’a, 62:5) temsili de esasen bu gergege isaret etmektedir.

Hz. Peygamber’in faydal ilim talebi iceren dualarindan ve yukarida meali verilen ayet-i
kerimelerden gikarilacak 6nemli sonuglardan biri de ilmi, baskalarina 6gretmeyi ya da
aktarmayi oncelikli maksat haline getirerek 6grenmenin yanlishgidir. Glinimizde ilim
sahibi bazi kimselerin dini ve ahlaki agidan tasvip edilmesi miimkiin olmayan davranislara
meyletmelerinin kaynaginda birgok faktorle birlikte s6z konusu ¢arpik yaklagsimin da roli
olabilir. Hz. Peygamber, “insanlardan kiyamet giiniinde azabi en siddetli olani, ilmi
kendisine fayda vermeyen alimdir” (Taberani, 1985, s. 305) buyurarak bu yaklasimi
reddettigini net bir sekilde ortaya koymustur. Bu hadis-i serifte ciddi bir uyarinin yani sira
bir yonlendirme de séz konusudur. Musliimanlar bu hadis-i serifte, “6grendigi ilim
kendisine fayda veren alim”lerden olmaya yonlendirilmektedirler. Peki, Misliiman birey
bunu nasil basaracaktir? Misliman bireye bu konuda destek olacak egitim hizmeti hangi
oOzellikleri tagimaldir? Sinav ve ezber odakli egitim hizmetleriile ilmi kendisine fayda veren
alimler yetistirmek miimkiin midir? Ogrenmeyi 6grenmis bireyler yetistirmek yerine
malumat sahibi 6grenci yetistirmeye odaklanmis egitimcilerle bu konuda ne 6lglide basari
saglanabilir? Kendini malumat aktarma goérevlisi konumunda goren ve egitim siirecinde
Ogrencilerin itiraz etmelerini, elestiri yapmalarini, soru sormalarini, gorls belirtmelerini
vs. istenmeyen davranis kategorisinde degerlendiren egitimcilerin, 6grendigi ilim
kendisine fayda veren alimler yetismesine ciddi bir katki saglamalari mimkin madar?

Yukaridaki sorulara akl-1 selimle cevaplar aramak son derece 6nemlidir. Saglkl distinceler
ve ¢6zim yollari Gretme konusunda yasanan fikir kisirhiginin tstesinden gelinmesi, egitimci
konumunda bulunan bireylerin bu konularda yapacaklari 6zelestiri ile yakindan alakalidir.
Bireyler, glinimlizde hemen her konuda ihtiya¢ duyduklari bilgilere zaten kolaylikla
ulasabilmektedirler. Egitimcilerin temel gorevi ise sahih bilgiye ulasma yollarini
o6grenmeleri ve bilgiyi gerekli zihinsel islemlerden gecirip anlamli hale getirebilmeleri igin
bireylere kilavuzluk yapmaktir. Bu kuskusuz sabir, fedakarlik ve donanim gerektiren
oldukgca zor ve hassas bir gorevdir. Bu gorevi layikiyla yerine getirecek egitimcilerin
yetismesi icin 6gretmen yetistiren kurumlarda gerekli tedbirlerin alinmasi elzemdir.

Sonug

Egitim alaninda ciddi sorunlarla karsi karsiya bulundugumuz su donemde Hz.
Peygamber’in egitim alanindaki 6rnekliginin bilimsel arastirmalara konu edilmesi olduk¢a
anlamh ve degerlidir. Bu inangtan hareketle yapilan bu arastirmada, “Hz. Peygamber’in
ilim anlayisi nedir?” sorusuna cevap aranmistir. Arastirmada veri toplama yéntemi olarak
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dokiiman analizi kullaniimistir.

Arastirma siirecinde ulagilan sonuglar sunlar olmustur:

1.

Hz. Peygamber sadik haberle ya da gézlem ve tecriibelerle dogrulanan her gesit
bilgiyi ilim kapsaminda gérmistiir. O, vahye dayali bilginin anlamlandiriimasi igin
gerekli zihinsel islemlerin yapilmasina; kainatin isleyisiyle ilgili konulmus ilahi
yasalarin kesfedilmesine, bunlarin tevhid inanciyla iliskilendiriimesine ve
problemlerin ¢éziimiinde bunlardan etkin sekilde yararlanilmasina ehemmiyet
vermistir. Ayrica o, etkilesim halinde bulunulan kisi ya da topluluklarla saglikh
iliskiler kurulmasina ya da onlardan gelecek tehditlerin bertaraf edilmesine
zemin teskil edecek bilgilere ulasmaya da 6zen gostermistir.

Hz. Peygamber teblig siirecinde Yiice Allah tarafindan kendisine vahiy yoluyla
bildirilmis ilmi esas almistir. Ancak onun, beseri bilgiyi uzak durulmasi gereken
bir unsur olarak gérdigini soylemek mimkin degildir. O, karsi karsiya kaldigi
glgcliklerin Gstesinden gelme siirecinde beseri bilgiden yararlanmayi asla ihmal
etmemistir.

Hz. Peygamber ilme deger vermis ve ashabini strekli ilim 6grenmeye tesvik
etmistir. Onun tarafindan yapilan bu tesvikler ashabin ilim 6grenme arzusunun
Ust diizeye ¢ikmasina vesile olmustur. Hz. Peygamber tarafindan yurutilen teblig
faaliyetlerinin amacina ulasmasinda rol oynayan kritik faktorlerden birini bu arzu
olusturmaktadir. Zira sz konusu arzuya bagh olarak ashab islam ile miiserref
olmadan onceki bilgilerini, kanaatlerini, inanglarini, degerlerini ve yasam
tarzlarini sorgulamaya yonelmistir. Hz. Peygamber’in ilme tesvik eden sézleri
ashab-1 kiramda ilim 6grenme arzusunun yani sira, ilim 6grenme sirecinde su
kaygilarin olusmasini da saglamistir: ilmi dogru anlama, ilimle amel etme ve ilmi
bagkalarinin da 6grenmesine aracilik etme. Onlarin, Hz. Peygamber’in ilim
meclisinden en iyi sekilde istifade etmelerinde bu kaygilarin etkisi yadsinamaz.

Hz. Peygamber, ilim 6grenmeyi Allah rizasi igin yerine getirilmesi gereken bir
sorumluluk, fedakarlik gerektiren zahmetli bir yolculuk olarak gérmus; belirli
esaslara riayet edilerek yapilmasi durumunda bu yolculugun sonucunda biiyik
miukafatlara nail olunacagini mijdelemis ve muhataplarinin ilim 6grenmeye
yonelik motivasyonlarini bu sekilde saglamaya ¢alismistir.

Ulasilan kaynaklarda, ezber diizeyinde kalan/anlamli 6grenmelere basamak
teskil etmeyen 6grenmelerin Hz. Peygamber tarafindan olumlu karsilandigini
gosteren herhangi bir veriye rastlanmamistir. Bilakis o, ilmi gerekli zihinsel
islemlerden gegirilerek anlamlandiriimasi gereken bir unsur olarak gormustiir. O,
muhataplarinin merak duygularini koreltecek, anlam arayisi siirecini sekteye
ugratacak, idrak edemedikleri/anlam veremedikleri seylere kérii koriine tabi
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olmalarina yol agacak tavir ve davranislara asla prim vermemis; hikmet ya da
anlam arayisi pesinde olan kimseler tarafindan yoneltilen sorulara karsi olumsuz
bir tavir takinmamigtir.

6. Hz. Peygamber insan onuruna oncelik vermis; ilim 6grenerek hidayet bulmasina
vesile olma gibi Yiice bir maksatla dahi olsa insan onurunun gignenmesine olumlu
bakmamistir. O, davetine olumlu karsilik verilmemesini, temel haklarin
¢ignenmesine mesru bir gerekge saymamistir; muhataplarinin bugiin olmasa
dahi bir gin hakikatleri goérerek hidayet bulma ihtimallerinin bulundugunu
surekli géz onliinde bulundurmus; sahsina yapilan eziyetleri sabir ve metanetle
goglislemis; kendisine bu eziyetleri yapanlara beddua etme gibi bir yola tevessiil
etmeme konusunda hassasiyet gostermistir.

Din egitimi slrecinin Ust diizey 6grenmelerin gerceklesmesine zemin olusturacak sekilde
yapilandirilmasi igin bilgi anlayisindaki ¢arpikhigin giderilmesi elzemdir. Zira dini bilgiyi zihin
dinyalarinda gerekli islemlerden gegirerek anlamlandirmalari ve kendileri igin gercekten
yararh hale getirmeleri igin bireylere din egitimi stirecinde gerekli imkanlarin saglanmasi,
din egitimi hizmeti veren kisilerin bilgi anlayislari ile yakindan iligkili bir durumdur. Din
egitimi hizmeti veren kisilerin egitim ortamlarinda bireylerin merak duygularini kéreltecek
ve anlam arayisi slirecini sekteye ugratacak tavir ve davranislar sergilemeleri; kendilerine
itiraz edilmesini, elestiri ya da soru yoneltilmesini “istenmeyen davranis” olarak
nitelendirmeleri de esasen bilgiye yaklasim bicimlerindeki ¢arpiklik ile yakindan alakali bir
sorundur.

Gerek beseri gerekse ilaht bilgiyi anlama, yorumlama ve ondan sonuglar ¢ikarma gesitli
faktorlerin etkisi altinda gerceklesen bir slrectir. Bireylerin bilgiyi anlamlandirma
sirecinde kendilerini zaaflarindan, arzularindan, beklentilerinden, ihtiyaglarindan,
inancglarindan, degerlerinden, tecriibelerinden ve mevcut bilgi birikimlerinden tamamen
soyutlamalari miimkiin degildir. icerisinde yasadiklari sosyo-kiiltiirel ¢cevre de onlarin
bilgiyi anlamlandirma bigimlerini etkileyen kritik faktérlerden birini olusturmaktadir. Hal
boyle iken egitim sirecinde bilgi ile onun anlasilma/yorum bicimleri arasindaki farkin
gbzden kagirilmasi isabetli bir yaklasim olmayacaktir.
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Oz

Din, insanin giindelik hayatinda duygu, diisiince ve davraniglarina yon veren ilahi ilkeler
butlinadir. Dini inancin insanlar Uzerindeki etkisi her zaman kendini gostermistir.
Hayatin olumsuz sartlarinda insanlarin verdigi tepkilerin dini kaynakli olup olmadigi ise
merak edilen bir husustur. 2020 yili itibariyle kiresel tehdit haline gelen Covid-19
pandemi sirecinde insanlarin salgin hastaliga karsi gelistirdikleri reaksiyonlar ve bu
reaksiyonlarin dini boyutu bu ¢alismanin 6zellikle Gzerinde durdugu konulardir. 2019
yihinda Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan coronavirls salgini diinya genelinde
sagliktan sosyal hayata, ekonomiden egitim hayatina pek ¢ok gelismeler ve degisimler
meydana getirmistir. Bu ¢alismanin asil Gzerinde durdugu konu ise insanlarin hastalik
slrecindeki yasayislarinda dinin etki derecesini ortaya ¢ikarmaktir. Bunun igin hastalik
strecindeki insanlarin yasayisinin daha énce almis olduklari din egitimiyle ne diizeyde
sekillendigi sorusu lzerinde durulmustur. Bu ¢alisma, pandemi doneminde hasta
insanlarin yasayisindaki degismelerle alinan din egitiminin etkisinin ne diizeyde
oldugunun kendi gorugslerinden yola gikilarak degerlendirilmesi amaciyla yapiimistir. Bu
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amag dogrultusunda hastaliga yakalanmis 20 kisi ile gérismeler yapilmigtir. Salgin
hastalik déneminde insan yasayisindaki degisimlerin alinan din egitimiyle birlikte
disunulerek onlarin hayatlarinda bir farkhligin olusup olusmadigini 6grenmek icin
calismada nitel arastirma yontemlerinden olgu bilim (Fenomenoloji) deseni
kullanilmistir. Veriler igerik analizi ile incelenmistir. Yapilan analizler neticesinde
hastalarin hastalik sirecinde kendi dini yetkinliklerini sorguladiklari ve daha dncesinde
almis oldugu din egitiminin yeterliligi Gizerinde sorgulamalarda bulunduklar tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din, Egitim, Covid-19, Pandemi.

THE EDUCATIONAL ROLE OF RELIGION IN EPIDEMICS: A RESEARCH SPECIFIC TO THE COVID-19
PANDEMIC

Abstract

Religion is a set of divine principles that direct people's feelings, thoughts and
behaviors in their daily life. The effect of religious belief on people has always been
manifested. It is a question of whether the reactions of people in adverse conditions of
life are religious or not. During the Covid-19 pandemic, which has become a global
threat as of 2020, the reactions people develop against the epidemic and the religious
dimension of these reactions are the issues that this study particularly emphasizes. The
coronavirus epidemic that emerged in Wuhan, China in 2019 has brought many
developments and changes from health to social life, from economy to education life
worldwide. The main subject of this study is to reveal the effect of religion on people's
lives during the disease process. For this purpose, the question of how much the life of
people in the disease process was shaped by the religious education they had
previously received was emphasized. This study was carried out in order to evaluate
the effect of religious education on the changes in the lives of sick people during the
pandemic period, based on their own views. For this purpose, interviews were made
with 20 people who had the disease. Phenomenology design, one of the qualitative
research methods, was used in the study to find out whether the changes in human life
during the epidemic period caused a difference in their lives in particular with religious
education. The data were analyzed by content analysis. As a result of the analysis, it
was determined that the patients question their religious competencies during the
illness and question the adequacy of the religious education they had previously
received.

Keywords: Religious Education, Religion, Education, Covid-19, Pandemic.

Giris

Tarihte oldugu gibi bugiin de insan hayatini tehlikeye atan salgin hastaliklarin varligina
tanikhk etmekteyiz. Bir hastaliga bircok bolgenin maruz kalmasi sonucu hastaligin genis
cografyalara yayilmasi pandemi olarak adlandiriimaktadir (Morse, 1995, s. 7). Pandemiler,
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virlis yoluyla insandan insana gegen bulasici hastaliklar olup ulasabildigi cografyalarda
insanlar etkisi altina alan ve gogunlukla 6limcil olabilen hastaliklardir. Bu hastaliklar
sadece ¢iktig1 bolgeyi degil cevresini hatta tim diinyayi etkisi altina almaktadir. Epidemik
haline gelen bu salginlar, tarih boyunca toplumsal sosyal, siyasal ve davranigsal
degisikliklere neden olmaktadir.

insan hayatini tehdit eden ve kiiresel tehdit haline gelen salginlarin ilk olarak ne zaman ve
nerede gercgeklestigini bilmek gigctlr. Kronolojik olarak bakildiginda bilinen salgin
hastaliklarin ise sirayla; M.0 430 yilinda Peloponezya savasi sirasinda Libya, Etiyopya, Misir
cevresinde ortaya ¢ikan ancak zamanla Atina’ya ulasan Atina Vebasi, M.S 180 yilinda Yakin
Dogudaki savaslardan dénen birliklerin Roma’ya getirdigi Antonine Vebasi, 541 yilinda
Akdeniz gevresinde etkili olan Justinian Vebasi, 11. Yiuzyilda ticaret yollariyla Asya ve
Avrupa’ya yayilan Ciizzam, 1330 yilinda Cin’de ortaya ¢iktigi diisiiniilen Kara Olim, 1665
yilinda Londrada baslayan Londra bliylk vebasi, 1817-1860 vyillari arasinda Hindistan ve
Asya’da ortaya gikan birinci, ikinci ve Uglinci Kolera Salginlari, 19. Yiizyilda gorilen gicek,
ebola ve 20. yiizyillda ispanya’da gériilen grip oldugu ifade edilmektedir (Onul, 1980, s.
737; Gimpel, 1996, s. 193; Akyay, 1974, s. 209; Flinn, 1987, s. 26; Mcneil, 1977, s. 263).
Yakin zamanda goriilen bulasici salgin hastaliklar ise Ebola (1976), HIV (1983), SARS (2003),
Kus Gribi (2007), Domuz Gribi (2009), MERS (2012) adi verilen hastaliklardir (WHO, 2018).

Tarihsel sireg¢ agisindan incelendiginde pandemilerin bazilari ¢iktigi bolgeyi kasip
kavururken bazilari da daha genis cografyalara yayilarak kitlesel 6limlere yol agmistir.
M.0O 430 yilindaki Atina Vebasinda tahminlere gére 100 bin insan 6Imiistiir. 541 yilinda
ortaya c¢ikan Justinian Vebasinda ise Avrupa toplumunun %40’ina yakin insan hayatini
kaybetmistir. Sonraki Kolera ve ispanyol Gribi salginlarinda ise milyonlarca insanin hayatini
kaybettigi tahmin edilmektedir. (Ahmadi, Sirin & Ergiider, 2020, s. 11). Yakin zamanda
gorilen Ebola, HIV, SARS, MERS gibi bulasici hastaliklarda pek ¢ok insan hayatini kaybetmis
ve hayat bir¢ok yonden durma noktasina gelmistir.

Salginlarin sona ermesi igin tarihte pek ¢ok ¢aba sarf edilmis bu ¢abalar sonucunda énleyici
tedavi yontemlerine basvurulmustur. Her ne kadar bu 6nleyici tedavi yontemleri olumlu
sonuglar verdiyse de bu tedbirler sadece o hastaligi bertaraf edebilmistir. Daha sonrasinda
ise insanlik mutlaka baska bir salgin hastalikla karsi karsiya kalmistir. Son olarak insanlik
hayatini kisa stirede ve daha genis cografyada tehdit eden salgin hastalik, 2019 yilinda
Cin’in Hubei eyaletinin Wuhan kentinde baslayan, daha dnce insanlarda gorilmeyen yeni
tip Coronavirls hastaligi olup bu salgin hastalik Covid-19 olarak da adlandiriimistir. Covid-
19, insan organizmasinda birtakim degisikliklere yol agan, bu degisim sonucunda insan
hayatini risk altina alan 6luimcil bir hastalik olarak tarif edilmektedir (Mali, Pratap, &
Thorat, 2020, s. 36). Kisa slrede diinyanin 7 kitasini etkisi altina alan Covid-19, dinya
genelinde 3 milyondan fazla can almis ve bugiin hala can almaya devam etmektedir (WHO,
2021). Turkiye’de ise 40 bin insan hayatini kaybetmis durumdadir (T.C Saglik Bakanlig,
2021).
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Covid-19, can kayiplarina yol agmasinin yaninda insan hayatini sosyo-ekonomik olarak da
buyuk 6l¢lide etkilemis ve pek ¢ok sorunlara yol agmistir (Mahase, 2020, s. 1). Pandeminin
salgin hizini diistirebilmek icin lilkeler sosyal hayatta bolgesel kisitlamalara gitmis ve bu
durum insanlarin yasamlarinda biyik degisiklikler getirmistir. Sehirlerarasi veya (lkeler
arasi seyahat kisitlamasi, sokaga ¢ikma yasagi, okullarin kapatilmasi, ibadethanelerin
kapatilmasi, uzaktan c¢alisma gibi normal yasami kisitlayan bolgesel karantina
uygulamalariyla insanlar aliskanliklarini bir kenara birakarak evlerinde yasamak zorunda
kalirken bu durum gesitli psikolojik sorunlari tetiklemektedir.

insanoglu tarihten bugiine maruz kaldigi salginlarla hep miicadele ettiyse de higbir zaman
bu tir pandemilerden kurtulamamistir. Salginin etkilerinin ne olacagi ve ne kadar
slrecegine iliskin belirsizligin olmasi insan hayatinda bazi sorunlara yol agmaktadir.
Ozellikle kiiresel capta yasanan pandemiler toplumun ve bireyin manevi anlamda hayata
bakislarini ve ruhsal yapilarini etkilemis, bu baglamda bireylerde kendisini ve gevresini
anlamlandirma konusunda degisimler hemen bas gostermistir.

insanoglu hayatin her asamasinda bir anlama ve anlamlandirma ¢abasi icindedir. insanin
yasami boyuncu geldigi noktayi ve gidecegi yeri bilmesi anlam arayisindaki yolculugunun
bir deger kazanmasi agisindan son derece 6nemlidir (Fazlioglu, 2018, s. 36). Bu noktada
din, insanin fitratinin 6ziinG fark etmesini ve bir anlamda insanin kendisiyle bulusmasini
ister. Din egitimi ise insanin kendisiyle bulusma noktasinda irade ve egilimini esas
almaktadir (Selguk, 1998, s. 185). Nitekim din egitiminin temellendigi yer de insanin her
zaman hakikat arayisi icinde bir varlik olusudur (Bahadir, 2002, s. 20).

insan, hayatta karsilastigi her olay karsisinda agiklama getiren bir varliktir. Onun bu
ozelligi, yasadig alemi anlama gayreti icinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Her seyi
anlama gabasi insanin bir anlamda varolus gayesi olarak da gorulebilir (Hokelekli, 1998).
insanin varolus gayesindeki anlama ve anlamlandirma ¢abasi sonuca ulasincaya kadar
devam eder ve nihayetinde insanin hayati daima bir arayis icindedir (Yalom, 1999, s. 697).
Hayatin anlamli olmasi bir anlamda saglik, basarili olma, diger insanlar igin bir seyler
yapabilme, feda etme, ilahi emirleri yerine getirme gibi degerlerle alakali olabilir (Akinci,
2005, s. 10).

Hastalik veya 6lim gibi zor zamanlarda da insanlar, hayata anlam katma noktasinda
dinden yararlanabilmektedir. Din insana hayatin hangi sartlar altinda olursa olsun
anlamlandirmasinda yol gosterir. Allah insanlari bir takim gliclerle yaratmistir ancak bazi
glcler insanlarda gizil olarak kalmaktadir. Egitim bir anlamda potansiyel giglerin agiga
¢ikarilmasi hadisesi olarak tanimlanirsa insanin icinde bulunan bir takim gizil glglerin
ortaya ¢ikmasi irade ve ¢aba ile agiklanabilir. insanin kendisi veya cevresiyle ilgili konularda
zihni g¢ikarsama gelistirmesi din egitiminin rolu ile agiklanabilir (Bilgin, 1988, s. 28). Din
egitimi hadisesine kendilik benliginin olusum sireci olarak bakildiginda din egitimini bir
anlam egitimi olarak gérmek mumkindir (Mehmedoglu, 2005, s. 125). Cogu kez insan,
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hayatinin manasinin ne oldugu, nereden gelip nereye gidecegi gibi sorulara cevap ararken
din eksenli diistintr (Vergote, 1999).

Dinin, bireylerin ruh diinyalarina olumlu katki yaptigi bilinmektedir. Yapilan arastirmalar,
samimi bir inanca sahip olan kisilerin genelde psikolojik agidan daha iyi durumda
oldugunu, kaygi, stres, depresyon ve intihara tesebbis gibi olumsuz durumlardan
kendilerini daha iyi koruyabildigini géstermektedir (Koyli, 2015, s. 103). Bu anlamda
insanlar ozellikle hastalik donemlerinde dini ve manevi anlamda igten veya distan destek
ihtiyaci hissedebilmektedir. Ozellikle hastalara yénelik dini ve manevi rehberlik
hizmetlerinin son zamanlarda diinya genelinde 6nem kazandigi bilinmektedir. Hasta ve
hastalik kavramlari tim topluluklarda karsilasabilecek ortak sorunlar oldugundan dolayi
dinlerin olusturdugu ve etkiledigi her tlrli dini yaklasim dikkate alinmaktadir. Bununla
birlikte tim dinlerde saghkh bir yasantinin 6nemi vurgulanmis ve hastalarin saghgina
kavusmasi, ruhen desteklenmesi 6n plana ¢ikmistir (Altas, 2015, s. 155). Dinen ve manen
ruh saghgina olumlu katki yapacak, insana moral ve motivasyon kazandiracak, insani
huzurlu ve mutlu kilacak ibadetler manevi haz alma noktasinda énemli dini teknikler
olarak gorulmektedir (Cebeci, 2012, s. 104).

Bu c¢alisma Covid-19 salgin hastaligi tzerinden salgin hastaliklara yakalanan bireylerin
hastalik siireciyle nasil miicadele ettigini ve bu slirecte daha 6nce alinan din egitiminin
hastalikla miicadele etmede nasil rol oynadigini konu etmektedir. Bu ¢alismanin amaci,
hastaliga yakalanan bireylerin gorislerinden yola gikarak alinan din egitiminin hastalk
slreci boyunca kendisi igin ne anlam ifade ettigini tespit etmektir. Bu arastirmanin énemi
ise din egitiminin birey i¢in bir gereklilik olup olmadigi noktasinda bakis agisi sunmasidir.

Yontem

Arastirmada; Tirkiye’de yasayan ve Covid-19 hastaligini gegiren insanlarin gorislerinin
degerlendirilmesiyle dinin pandemi donemindeki egitsel rolliniin neler oldugu ile ilgili bir
tespit ¢alismasi yapilmaktadir. Bu ¢alismada nitel arastirma yontemlerinden olgu bilim
deseni kullanilmistir. Veriler icerik analizi ydntemiyle degerlendirilmistir. icerik analizi
teknigi, calismada elde edilen verilerden yola c¢ikarak kategorize edilen kavramlari ve
iliskileri ortaya koymak igin kullanilmaktadir. Olgu bilim arastirmalari, farkinda oldugumuz
ancak derinlemesine ve ayrintili olarak sahip olmadigimiz olgulara dayanmaktadir
(Buytikozturk vd., 2015, s. 21). Verilerin analiziyle birlikte anlamlar ortaya ¢ikarilir ve buna
bagli olarak temalar gergevesinde yorum yapilir (Simsek & Yildirim, 2008).

Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Bu arastirmanin verileri 2020 yilinin Ekim-Aralik aylari arasinda toplanmistir. Gorlisme
formlari bizzat arastirmaci tarafindan katilimcilara verilmis, gerekli agiklamalar yapiimistir.
Gorusme formlari dagitilirken gériismenin bireysel olmasina dikkat edilmis, katimcilarin
bu duruma uymalarina 6zen gosterilmistir. Veri toplama araci olarak kullanilan gériisme

93



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

formu 5 acik uglu sorudan olusmaktadir. Yazili olarak uygulanan gériisme formlarindan
elde edilen veriler igerik analizine tabi tutulmus ve bu verilerden ortaya ¢ikan temalar
siniflandirilmistir. Kategorize edilen temalardan ortak olanlar belirlenerek bunlarin
istatistikleri frekans ve ylizde olarak tutulmustur. Frekanslar gorigslerin dile getirilme
sayisini ifade etmektedir. Bir kisi birden ¢ok goris dile getirebilmektedir. Elde edilen
bulgular degerlendirilerek yorumlanmistir. Bulgularin yorumlanmasi igin dogrudan
alintilara yer verilmis, bunun igin kodlamalardan faydalaniimistir. Katihmei 1, Katilimci gibi
kodlarin yerine (K1), (K2) seklinde kisaltmalar kullaniimistir.

CGalisma Grubu

Bu arastirmanin ¢alisma grubu kolay ulasilabilir durum érneklemesi yontemiyle belirlenen
farkh yaslardan 20 Covid-19 hastaligini gegiren bireylerden olugsmaktadir. Katimcilar 2020
yilinin Ekim-Aralik aylari arasinda Malatya ilinde yasayan bireylerden olusmaktadir. Bu
calisma, Malatya Egitim ve Arastirma Hastanesi Covid-19 servisinde bir middet kaldiktan
sonra iyilesen katilimcilarla gergeklestirilmistir. Nitel arastirmalarda amagl 6rnekleme
yontemleri, ¢alismanin amacina bagh olarak derinlemesine yapilmasina olanak tanir.
(Buytkozturk vd., 2012, s. 92). Calisma grubunu olusturan bireylerle ile ilgili bilgiler Tablo
1’de gosterilmistir.

Tablo 1. Calismada Yer Alan Katilimcilarin Demografik Ozelliklerine Gére Dagilimi

KOD CINSIYET YAS EGITiM KOD CINSIYET YAS EGITiM
DURUMU DURUMU

K1 Erkek 20 Lise K11 Erkek 34 Lisans
K2 Kadin 49 ilkokul K12 Erkek 39 Lisans
K3 Kadin 35 Lise K13 Kadin 36 Lisans
K4 Kadin 39 Lise K14 Kadin 65 ilkokul
K5 Erkek 57 Lisans K15 Erkek 40 Lisans
K6 Kadin 27 Lisans K16 Erkek 43 Lisans
K7 Erkek 29 Lisans K17 Erkek 45 Lise
K8 Kadin 28 Lisans K18 Kadin 19 Lisans
K9 Erkek 56 ilkokul K19 Kadin 26 Lisans
K10 Kadin 43 Lisans K20 Erkek 28 Lisans

Veri Toplama Araglari

Bu galismada, veri toplama araci olarak kullanilan yari yapilandiriimis gériisme formunda
5 aglk uglu arastirma sorusu yer almaktadir. Gorlisme formunda yer alan sorular asagida
belirtilmistir.

1. Din egitimi aldiniz mi? Aldiysaniz din egitimini daha ¢ok nerelerden aldiniz?
(Okulda din dersi, camii, kurs, aile v.b)

2. Hastaliginiz sirasinda dini inancinizda herhangi bir degisim oldugunu distinlyor
musunuz?

94



Altun, Dinin Salgin Hastalik Dénemlerindeki Egitsel Rolii: Covid-19 Pandemisi Ozelinde Bir Arastirma

3. Hastaliginiz sirasinda kendinizle ilgili bir belirsizlik yasadiniz mi?
Hastaliginiz sirasinda manevi agidan kendinizde herhangi bir eksiklik hissettiniz
mi?

5. Hastaliginiz sirasinda manevi destek alma ihtiyaci hissettiniz mi?

Bulgular

Bu bolimde arastirma verilerinin analizinden elde edilen bulgulara ve bunlara ait
yorumlara yer verilmistir. Tablolarda yer alan frekans ve yulzdelikler katihmcilarin
goriuslerinden gikarilan ortak temalarin tekrarlanma sikhgini ifade etmektedir.

Din egitimi aldiniz mi? Aldiysaniz din egitimini daha ¢ok nerelerden aldiniz? sorusuna 20
katihmcinin verdigi cevaplardaki gorisler kategorize edildiginde 5 goris tespit edilmistir.
Tim sorularin frekans ve ylzdelikleri azalan sira ile Tablo 2’de verilmistir.

Tablo 2. Katimcilarin Din Egitimini nerelerden aldig ile ilgili Gériislerine Ait Frekans Tablosu

Kodlanmig gorugler f %
Okul 20 50
Aile 14 25
Camii 13 10
Kurs 6 10
Higbiri 1 5

Tablo 2 incelendiginde din egitiminin nereden alindigi ile ilgili goérigslerin basinda F=20 ile
(%100) okul olmustur. 1 kisi higbir yerde din egitimi almadigini ifade etmistir. Tabloya
bakildiginda bireylerin din egitimi ihtiyacini daha ¢ok okuldaki din dersleriyle karsiladigi
gorulmektedir. Bunun yaninda “Ailemin yaninda din egitimi aldim” goriisi 14 kez
tekrarlanmistir. Din egitiminin camide alindigina dair goriis 13, kursta alindigina dair goris
6 kez tekrarlanmistir. Tabloya gore katilimcilar sunulan segeneklerin sadece birinde degil
birkagindan beraber din egitimi almistir. Bu tablodaki frekans ve yizdeler segeneklerle
ilgili goruslerin tekrarlanma sayisini ifade etmektedir. Tabloya gore okuldaki din dersleri
din egitiminin merkez noktasini olusturmaktadir.

“Hastaliginiz sirasinda dini inancinizda herhangi bir degisim oldugunu dusliniyor
musunuz?” sorusuna katilimcilarin verdigi cevaplar kategorize edildiginde 6 goris tespit
edilmistir. Bu gorislere ait frekans ve ytzdelikler tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Katimcilarin Hastalik Sirasinda Dini inanglarinda Herhangi Bir Degisikligin Olup

Olmadig ile ilgili Gériislerine Ait Frekans Tablosu

Kodlanmis Goriigler f %
Daha ¢ok dua etmeye basladim 18 90
Daha 6nce ihmal ettigim ibadetleri yapmaya basladim 11 55
Din konusunda daha ¢ok distinmeye bagladim 7 35
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Her giin Kur’an-1 Kerim okumaya basladim 5 25
Dini inang ile ilgili arastirma yapmaya basladim 3 15
Her hangi bir degisiklik olmadi 2 10

Tablo 3’te goruldigi Gizere katimcilarin hastalik sirasinda dini inanglarinda herhangi bir
degisikligin olup olmadigi ile ilgili dile getirdigi goruslerin en basinda 18 kisi ile (%90) “Daha
¢ok dua etmeye basladim” gorisi olmustur. “herhangi bir degisiklik olmadi” gorisi ise 2
kisi (%10) ile en az belirtilen géris olmustur.

En fazla frekansa sahip gorislii aktaran katiimcilara bakildiginda K2 soyle demistir:
“Qzellikle bu hastalik ddneminde daha ¢ok dua etmeye basladim. Ciinkii duanin Allah ile
ozel bir iletisim oldugunu biliyorum”. Katiimci K5: “Hastaligim sirasinda Allah’tan baska
siginacagim bir seyin olmadigini gdrdiim. iyilesmek icin ¢ok dua ettim ve duamin kabul
oldugunu dusiniyorum.”, Katilimci K8: “Benim covid-19 hastaligim ¢ok agir gecti. Kendimi
yolun sonuna gelmis hissettim. Allah’tan bir sans daha diledim. Agir gecen hastaligima
karsilik duam beni ayakta tuttu.” ifadelerini kullanmistir. Katilimcilardan K13 ise: “Hastalk
sliresince dua etmenin yaninda ibadet etmeye ¢alistim. Hastaligim zaman zaman beni
yorsa da ibadet ettig§imde kendimi hafiflemis hissediyordum. Herkesin benden kagtigi bir
anda Allah’t yanimda hissetmem olaganiistl bir durumdu.” derken katihmci K17: “Bu
hastaligin insan eliyle tedavisinin miimkin olmadigini bilmek yikici bir seydi. Ancak dua
ederek ayakta kalabildim.” demistir. Katiimcilarin bu gérislerinden yola gikarak hastalik
sirasinda dua ve ibadetin kisiyi ayakta tutan iki unsur oldugu anlasiimaktadir.

Hastaliginiz sirasinda kendinizle ilgili bir belirsizlik yasadiniz mi? sorusuna katilimcilarin
verdigi cevaplardaki goérisler kategorize edildiginde 4 goris tespit edilmistir. Bu
goruslere ait frekans ve ylzdelikler azalan sira ile tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Katilimcilarin Hastaliklari sirasinda Kendilerinde Bir Belirsizlik Yasayip Yasamadiklari
Hakkindaki Goruslerine Ait Frekans Tablosu

Kodlanmig Goriisler f %
Kendimi 6lime hazirlkli hissetmedigim igin korkuyordum. Bu 16 80
da beni belirsizlige gotiriyordu 12 60

Son glinlerimi mi yasiyorum diye ¢ok disiindim

Cocuklarimi distindim 11 55
Su ana kadar ki hayatimin muhasebesini yaptim 10 50
Hayal kurdum 6 30
Belirsizlik yasamadim 4 20

Tablo 4’te gorildigi Gzere katilmcilarin hastalik sirasinda belirsizlik yasayip yasamadiklari
ile ilgili dile getirdigi gorislerin en basinda 16 kisi ile (%80) “Kendimi 6lime hazirlikli
hissetmedigim icin korkuyordum. Bu da beni belirsizlige gotiirliyordu” goriisi olmustur.
“Belirsizlik yasamadim” goériisi ise 4 kisi (%20) ile en az belirtilen gériis olmustur.
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En fazla frekansa sahip gorlsi aktaran katilimcilara bakildiginda K1 soyle demistir:
“Beklemedigim bir anda covid-19 hastaligina yakalandim. Hastali§imin ilerleyen
dénemlerinde hem belirsizlik yasadim hem de 6limi ¢okga diisinmeye basladim. Bu beni
korkutuyordu”. Katihmci K3: “Hastalik dénemim her anlamda zayif oldugum bir dénemdi.
Olimiin aslinda ne kadar insana yakin oldugunu gérdiim” ifadelerini kullanmis, katihmci
K15 de: “Hastalik donemimde covid-19 hastaligindan dolayi 6len insanlari goriince
kendimle ilgili gelecegin belirsizligini yasadim. Dua etmekten bagka ¢aremin olmadigini
gérdim” demistir. Katiimcilardan K16 ise: “Covid-19 hastaliginin aslinda insanhga
Ogretecek c¢ok seyi var. Ben bu hastalik déneminde 6limiin bizim igin bir gergeklik
oldugunu fark ettim. Belki korktum 6limden ama beni asil korkutan 6liime hig¢ hazirlikli
olmamamdi” seklinde goris belirtmistir. Katilimcilarin bu gorislerine bakildiginda salgin
hastaliktan kaynakli 6liim haberlerinin ¢cok¢a dolasimda olmasi kendilerini korkutmakta
ancak asil kendilerini korkutan seyin 6liimle sonuglanabilecek bir hastaliga ani yakalanmak
gercegi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu gorise benzer en ¢ok dile getirilen goris ise %55 ile
“Son glnlerimi mi yasiyorum diye ¢ok distiindim” gorisidir. Ayrica bireylerin hastalik
doéneminde ailesini diisindlgl ve hayatlari ile ilgili muhasebe yaptigi da anlasiimaktadir.

“Hastaliginiz sirasinda manevi agidan kendinizde herhangi bir eksiklik hissettiniz mi?”
sorusuna katilimcilarin verdigi cevaplardaki goérisler kategorize edildiginde 4 goris
tespit edilmistir. Bu gorlslere ait frekans ve yuzdelikler azalan sira ile tablo 5’te
sunulmustur.

Tablo 5. Katilimcilarin Hastalik Sirasinda Manevi Agidan Kendilerinde Bir Eksiklik Hissedip
Hissetmedigi ile ilgili Goriislerine Ait Frekans Tablosu

Kodlanmig gorisgler f %
Kendimi manevi agidan daha yeterli gormek isterdim 17 85,00
Onceden pek yapamadigim ibadetleri hastaligim sirasinda giic 16 80,00
yetiremedigim i¢in yapamadim. Bu da dini vecibelerde eksikligimi

hissettirdi

Neye deger vermem gerektigi konusunda disiincelerim degisti 10 50,00
Manevi agidan kendimde eksiklik hissetmedim 3 15,00

Tablo 5’te gorildugi Gizere katilimcilarin hastalik sirasinda manevi agidan kendilerinde bir
eksiklik hissedip hissetmedigi ile ilgili dile getirdigi gorislerin en basinda 17 kisi ile (%85)
“Kendimi manevi agidan daha yeterli gormek isterdim” gorlsi olmustur. “Manevi agidan
kendimde eksiklik hissetmedim” goériisi ise 3 kisi (%15) ile en az belirtilen géris olmustur.

En fazla frekansa sahip gorusi aktaran katihmcilara bakildiginda K7: “Daha 6nce ara ara
ibadetlerimi yapan biriydim. Hastallk sirasinda ayaga kalkacak halim olmadig igin
yapamadim. Manevi agidan kendimi daha yeterli hissedip bu moralle hastaligimi gegirmek
isterdim” ifadelerini kullanmistir. Katihmci K9: “ibadet, dua, stkir, kanaat gibi konularda
yeterince hassasiyet sahibi olmayi ¢ok istedim”, katilimci K15 ise: “iman agisindan olmasa
da ibadet agisindan eksikliklerimizin hep farkindayiz. Hastalik stirecinde ister istemez daha
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da farkinda olup kendimizi manevi anlamda doyurmamiz gerektigini anladim” demistir.
Katihmcr K19 konuyla ilgili sunlari soylemistir: “Diinyaya gereginden fazla 6nem
verdigimizi anladim. Elimizdeki nimetlerin kiymetini ve ne kadar stikretmemiz gerektigini
anladim”. Katimcilarin bu gérislerinden, bireylerin hastalik slireglerinde manevi agidan
kendilerini yeterli hissetmedikleri anlasilmaktadir. Bu agidan bireyler, manevi olarak
kendilerine yonelik 6zelestiride bulunmakta ve bazi dislincelerinin degisime ugradigini
dile getirmektedir.

“Hastaliginiz sirasinda manevi destek alma ihtiyaci hissettiniz mi?” sorusuna katilimcilarin
verdigi cevaplardaki gorugsler kategorize edildiginde 3 goris tespit edilmistir. Bu
gorislere ait frekans ve ylzdelikler azalan sira ile tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6. Katilimcilarin Hastalik Siirecinde Manevi Destek Alma ihtiyaci Hissedip
Hissetmedigi Hakkindaki Goriislere Ait Frekans Tablosu

Kodlanmig goriisleri f %
Manevi destek alma ihtiyaci hissedip hissetmedigimi disiinmedim ancak 15 75,00
bana dua edilmesi degerli oldugumu hissettirdi.

Manevi destek alma ihtiyaci hissettim 11 55,00
Manevi destek alma ihtiyaci hissetmedim 5 25,00

Tablo 6’da goruldigi Uzere katilimcilarin hastalik stirecinde manevi destek alma ihtiyaci
hissedip hissetmedigi ile ilgili dile getirdigi goruslerin en basinda 15 kisi ile (%75) “Manevi
destek alma ihtiyaci hissedip hissetmedigimi disinmedim ancak bana dua edilmesi
degerli oldugumu hissettirdi.” goérlsi olmustur. “Manevi destek alma ihtiyaci
hissetmedim.” goriisi ise 5 kisi (%25) ile en az belirtilen goris olmustur.

En fazla frekansa sahip gorisi aktaran katilimcilara bakildiginda K8'in: “Manevi destek
alma ihtiyaci hissetmedim ancak yakinlarimin veya normal hayatta az iletisimim oldugu
kisilerin bana dua etmeleri ve benim igin iyi dileklerde bulunmalari bana kendimi iyi
hissettirdi diyebilirim” dedigi gorilirken, katihmci K12'nin: “Manevi agidan glivendigim
arkadaslarimla konusmam bana huzur veriyordu ve mutlu oluyordum” dedigi
gorulmistir. Yine katihmci K14: “Her ne kadar kendi kendime yetecegimi disiinsem de
bu gibi konularda hep ylice bir varligin gliciinden yardim istedim. Manevi destek sadece
bir insandan ibaret olan beklenti degildir.” derken katiimci K17 de: “Aciz oldugumuzun
farkina vardigimiz andan itibaren yaraticidan destek goérmek isteriz” seklinde goris
belirtmistir. Katihmcilarin bu goérislerinden, hastalik slirecinde bireylerin her konuda
kendi kendine yeten bir varlik olmadiginin farkina vardigi anlasabilmektedir.

En az frekansa sahip gorusi aktaran katiimcilara bakildiginda K20: “Manevi anlamdaki
ihtiyacimin ¢ogunu kendim karsilamak istedim. Bu anlamda baska birinden manevi destek
alma ihtiyaci hissetmedim” ifadelerini kullanmistir. Bu goris her ne kadar daha az frekansa
sahip olsa da buradan bireylerin manevi anlamda destegi yaraticidan bekledigi
anlasiimaktadir.
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Bu calismada ayrica katilimcilarin goérislerinin alinan egitim durumu ve din egitimini
nerede aldigl degiskenlerine gore degisip degismedigini ortaya koymak igin sorulara
verilen cevaplar yeniden degerlendirildiginde dikkat ¢ekici sonuglara ulasiimistir.

Katihmcilarin hastalik sirasinda dini inanglarinda herhangi bir degisikligin olup olmadigi ile
ilgili goruslere bakildiginda dini inancinda olumlu anlamda herhangi bir degisikligin
olmadigini ifade eden iki kisinin egitim durumlarina gore lisans mezunu ve din egitimini
okulda aldiklari tespit edilmistir. Katihmcilarin 2’si de erkektir.

Katihmcilarin hastaliklari sirasinda kendilerinde bir belirsizlik yasayip yasamadiklari
hakkindaki goéruslere bakildiginda bir belirsizlik yasamadigini dile getiren 4 katilimcidan 3’0
lisans mezunu 1'i ise lise mezunudur. Katilimcilarin hepsi din egitimi okuldan aldiklarini
ifade ederken 1’i ayni zamanda mahalle camii’'nde yaz aylarinda birkag¢ kez din egitimi
aldigini dile getirmistir. Katihmcilarin 3’G erkek, 1’i kadindir.

Katihmcilarin manevi agidan kendilerinde bir eksiklik hissedip hissetmedigi ile ilgili
gorislere bakildiginda manevi agidan kendisini daha yeterli gormek istedigi ile ilgili goris
aktaran 17 katilimcidan egitim durumlarina gore 12’si lisans, 3’0 lise ve 1'i ilkokul
mezunudur. Bu katimcilarin tamami din egitimini okulda aldiklarini dile getirirken ayni
zamanda camii’de aldigini ifade edenler 5 kisi kursta aldigini ifade edenler 2 kisidir. Hi¢ din
egitimi almadigini ifade eden 1 kisidir. Katilimcilarin 9’u erkek, 8'i kadindir.

Katilimcilarin hastalik sirasinda manevi destek alma ihtiyaci hissedip hissetmedigi
hakkindaki gorislere bakildiginda 5 kisi hastalik sirasinda manevi destek alma ihtiyaci
hissetmedigini ifade etmistir. Manevi destek ihtiyaci hissetmedigini dile getirenlerden 2’si
lisans mezunu, 2’i lise ve 1’i de ilkokul mezunudur. Manevi destek alma ihtiyacini almak
istemeyenlerden 5’i din egitimini okulda aldiklarini ifade ederken 3’G ayni zamanda
camii’de 1'i kursta aldigini ifade etmistir. 5 katilimcinin 3’G erkek ve 2’si kadindir.

Buna gore dini inanglarinda olumlu anlamda herhangi bir degisikligin olmadigini ifade
edenler, hastalik sirasinda bir belirsizlik yasamadigini dile getirenler, hastalik sirasinda dini
anlamda kendilerini yeterli gérmeyenler ve hastalik sirasinda manevi destek alma
ihtiyacini hissetmedigini ifade edenler ¢cogunlukla cinsiyet agisindan erkek, egitim durumu
acisindan lisans mezunudur ve din egitimini okulda almiglardir.

Sonug

Bu ¢alisma, pandemi déneminde dinin insanlar i¢in ne anlam ifade ettigini anlamak ve
hastalig1 geciren bireyler tizerinden dinin hastalik sliresince kisi ve toplum igin egitsel bir
roliniin olup olmadigini 6grenmek icin yapilmistir. Bu amag¢ dogrultusunda farkli yas
gruplarindaki katihmcilara yari yapilandiriimis formlarla sorular sorulmus ve alinan
cevaplar kategorize edilerek asagidaki sonuglar tespit edilmistir.
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Arastirma verilerinden elde edilen sonuglara bakildiginda arastirmaya katilan bireyler din
egitimini daha ¢ok okuldan aldiklarini ifade etmislerdir. Okul disinda aile kurumu ikinci
sirada yer almaktadir. Okul ve aile haricinde bireylerin din egitimi icin camii ve kurslari
tercih ettigi gorilmektedir. Bu sonug, camii veya kurslarin din egitimi hassasiyeti tasiyan
insanlar tarafindan talep edildigi bunun yaninda toplumun tim kesimlerinin gitmek
zorunda oldugu kurumun okul olmasiyla agiklanabilir. Bireylerin din egitimi ihtiyacini
karsilamada okullarin 6n planda oldugu goriilmektedir.

Katihmcilarin hastalik stirecinde manevi destek alma ihtiyaci hissedip hissetmedigi ile ilgili
dile getirdigi goriislere bakildiginda kendi talepleri dogrultusunda olmasa da bir baskasinin
kendisi icin glizel temennide bulunmasinin katilimcilar tarafindan olumlu karsilandig
tespit edilmistir. Bu konu ile ilgili diger gorislere de bakildiginda insanin her konuda tek
basina kendisine yeten bir varlik olmadigi gorisi dne ¢ikmaktadir.

Bireylerin hastalik sirasinda manevi agidan kendilerinde bir eksiklik hissedip hissetmedigi
ile ilgili dile getirdigi goruslere bakildiginda hastaligin manevi doyumla ve manevi destekle
atlatilabilecegi anlasilmaktadir. Katilimcilar bu siirecte en biiylik destegi maneviyattan
aldigini ifade ederken bu konudaki eksikligin kendilerini kotl hissettirdigini dile
getirmektedir.

Bireylerin hastalik sirasinda belirsizlik yasayip yasamadiklariile ilgili dile getirdigi gorislere
bakildiginda, Covid-19 ile ilgili 6lum haberlerinin ¢ok dolasimda oldugu bu durumun da
kendilerini gereginden fazla korkuttugu anlasilmaktadir. Ozellikle 6liime en hazirliksiz
oldugu bir donemde yaklasmis olmanin kendileri i¢in korkutucu oldugunu ifade eden
katimcilar yine hastalik doneminde ailesini diisiindiglini ve hayat muhasebesi yaptigini
dile getirmistir.

Bireylerin Covid-19 hastaligi sirasinda dini inanglarinda bir degisiklik olup olmadigi ile ilgili
goruslere bakildiginda katilimcilarin ¢ogunun olumlu anlamda bir degisimin oldugunu
ifade ettigi gorilmektedir. Hastaligin getirdigi belirsizlik ortaminda ise dua ve ibadetin
bireyleri ayakta tutan iki unsur oldugu anlasiimaktadir.

Katihmcilarin gorlslerinden yola ¢ikarak bir sonuca varmayi hedefleyen bu ¢alismada elde
edilen dikkat ¢ekici bulgulardan biri de sorulara verilen cevaplarin demografik 6zelliklere
gore degerlendirilmesi olmustur. Katihmcilardan hastalik sirasinda dini inanglarinda
olumlu anlamda herhangi bir degisiklik olmadigini dile getirenlerin, hastalik sirasinda
kendilerinde bir belirsizlik yasamadigini ifade edenlerin, hastalik sirasinda manevi agidan
kendisini yetersiz gorenlerin ve hastalik sirecinde manevi destek alma ihtiyacini
hissetmeyenlerin cinsiyet agisindan ¢cogunlukla erkek oldugu tespit edilmistir. Buna gore
kadinlarin erkeklere oranla dini inan¢ konusunda daha duyarli olduklari sonucu
cikanlabilir. Bu katilimcilar egitim durumlarina gore ise ¢ogunlukla lisans mezunudur. Bu
sonug egitim seviyesinin yikselmesinin hastalikla miicadelede basa ¢ikmada olumlu
etkisinin olmadigini gbstermistir. Bu katilimcilar genellikle din egitimini okulda almislardir.
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Okul ile birlikte din egitimini camii veya kursta aldiklarini dile getirenlerin hastalikla basa
cikmada dini bilgi alt yapisini kullandiklari distintlmektedir.

Dinin insanin donusiminde 6nemli bir etken oldugu gergeginden hareketle 6zellikle
salgin hastalik dénemlerinde dinin birey ve toplum igin egitsel roliinin oldugu
anlasilmaktadir. Bu anlamda Kkisilerin dini degerlerine saygi gosterilmesinin 0Ozellikle
¢ogulcu bir yapiya sahip olan toplumlar igin bir gereklilik oldugu distnilmektedir.

Katihmcilarin vermis oldugu cevaplar beraber degerlendirildiginde kiresel salginlarin
bireyleri manevi agidan bir arayisa sirikledigi gorilmektedir. Bununla birlikte insanlarin
ic muhasebe yapma ve gelecegi ile ilgili karar vermede odaklandiklari noktanin cogunlukla
din olgusu oldugu anlagiimaktadir. Dini inanglarin bireylerdeki rehabilite etkisinden hayati
anlamlandirmaya kadar pek c¢ok fonksiyonu icra ettigi gercegi karsimiza g¢ikmaktadir.
Bulgulardan anlasilacagi tizere dini inang ve ibadetler, bireysel ve toplumsal ruh saghginin
korunmasi igin 6nemli faktorlerdir. Hayati anlamlandirma insanin temel ihtiyaglarindan
birisidir. Bu anlamlandirma arayisinda 6zellikle metafizik alanla ilgili bilgilerde dinin verdigi
cevaplar onemli goriilmektedir. Egitim ve 6gretim faaliyetleri bir anlamda bireyi biitln
yonleriyle gelistirmeyi hedefler. Hayati sorgulamada bireyin kendisine yeten cevaplar
verememesi, toplumun deger yargilari izerinde de dinin yapici roliinlin olmasi egitim
sisteminde din egitiminin 6nemini ortaya ¢ikaran unsurlardan bazilar olarak kabul
edilebilir.

Din egitimine insanin kendisini tanimasina, varlk aleminde kendisini konumlandirmasina
imkan taniyan bir disiplin olarak bakildiginda din egitiminin icra edecegi faaliyetlerin
nerelerde yogunlasmasi gerektigi kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle siirekli arayis
icinde olan insanin kendisine yonelttigi sorularda, hayati anlamlandirmasinda din
egitiminin insana anlam katma noktasinda 6nemli yeri vardir. Din egitimini, insanin
kendisini, yaraticisini ve varlk alemini diisiintip bunlar hakkinda anlamlandirma faaliyeti
olarak gérmek mimkiindir. Bireylerin kendi hayatini sorguladiktan sonra ruhunu tatmin
edecek sekilde hayata anlam katan, insanlari hayata hazirlama goérevi olan egitim
sisteminin, din egitimini dnceleyerek meseleyi bir bitlinlik iginde ele almasinin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir.

Afet zamanlarinda, bircok can kayiplarinin verildigi kiresel salginlarda bireye
olumsuzluklarla basa ¢ikmada bilgi ve beceriler kazandirilirken 6zellikle meselenin dini
yoni ihmal edilmemelidir. Gerekli dini bilgi din egitimi vasitasiyla saglanmali ve bireyin
yasayacagl olumsuzluklara karsi ihtiya¢ duyulan desteklerin saglanmasi igin her tarli
tedbir alinmalidir. Yaygin din egitimi kapsaminda c¢esitli ortamlarda her tirli yas
grubundaki insanlara meseleyi dini boyutuyla ele alan bilgilendirici faaliyetler araliklarla
yapilmalidir. Din egitiminin dini rehberlik faaliyetinin oldugu gz 6niine alindiginda dogru
dini bilgilerle basa ¢ikma yollarini 6grenme ve 6gretme faaliyeti icin gerekli hassasiyetin
gosterilmesinin 6énemli oldugu disiinilmektedir.
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Calismamizin konusunu Malatya ili Arapgir ilgesinde bulunan Kavasbasi Gedelec
Camii ve bu camide bulunan el yazmasi Kur’an-1 Kerimler olusturmaktadir. Birgok
medeniyete ev sahipligi yapmis olan Malatya, cografi konumuyla tarihte her
zaman igin 6nemli bir konuma sahip olmustur. Sehrin énemli ilgelerinden biri
olan Arapgir'de de geg¢misin izlerini tasiyan bircok eser bulunmaktadir. Bunlar
arasinda el yazmasi Kur’an-1 Kerimler, kitabeler, samdanlar, hali ve kilim gibi pek
¢ok taginir kaltir varhigi ile cami ve hamam gibi pek ¢ok tarihi yapi mevcuttur.
Galismamizin konusunu olusturan el yazmasi Kur’an-1 Kerimler ve bu eserlerin
muhafaza edildigi Kavasbasi Gedelec Camii bu 6nemli tarihi eserlerden sadece
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cami ile yazma eserlerde kullanilan tezhip sanati hakkinda tanitici bilgiler
verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Malatya, Arapgir, Gedelec camii, El yazmasi, Kur’an.

ARAPGIR KAVASBASI GEDELEC MOSQUE AND MANUSCRIPT THE HOLY
QUR’ANS IN THIS MOSQUE

Abstract

The subject of our study is Kavasbasi Gedelec Mosque located in Arapgir district
of Malatya province and the manuscript Qur’an in this mosque. Malatya, which
has hosted many civilizations, has always had an important position in history
with its geographical location. There are many works bearing the traces of the
past in Arapgir, one of the important districts of the city. Among these, there are
many movable cultural assets such as handwritten Qur’an, inscriptions,
candlesticks, carpets and rugs and many historical buildings such as mosques and
baths. The manuscript of the Qur’an, which is the subject of our study, and the
Kavasbagi Gedelec Mosque, where these works are preserved, are only a small
part of these important historical artifacts. Before introducing the manuscripts,
introductory information was given about the mosque where these works are
located and the art of illumination used in manuscripts.

Keywords: Malatya, Arapgir, Gedelec mosque, Manuscript, Qur’an.

Giris

Arap yazisl, hicretten birkag asir sonra islam Gimmetinin ortak degeri haline gelmis, islam
dinini kabul eden hemen biitin milletler blyik bir heyecanla bu yaziyi benimseyip onunla
adina hisn-i hat denilen Ustlin nitelikli bir sanat faaliyeti icra etmislerdir. Bakanlarda
hayranlk uyandiran estetik bir degere sahip olan bu sanatin 6nem kazanmasindaki en
biylk amil sliphesiz Kur’an-1 Kerim’in Arapga olmasidir.

Hat sanatinin glizel 6rneklerinden bazilarini Kur'an mushaflarinin yazilisinda gérmek
mimkiindir. Arap alfabesine estetik bir 6zellik kazandirma gayesinin islamiyet’le birlikte
onemli bir gelisme seyrine girmis olmasinin en énemli sebebi dili Arapga olan Kur’an-i
Kerim'in yaziya gegcirilmesi ve ¢ogaltilmasidir. Baslangicta daha ¢ok dini metinler tzerinde
gelisim gosteren hat sanati sonraki siiregte kagit, ahsap, tas, maden, ¢ini, kumas, cami,
medrese, kervansaray ve tlirbe oOrneklerinde oldugu gibi mimariden el sanatlarina
varincaya kadar yazinin kullanildigi her alanda kendisini gostererek Misliman toplumlarin
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hayatinda 6nemli bir yer elde etmistir. Su var ki bu ince ve estetik sanat zikredilen
alanlarda tek basina kullanildigi gibi cogunlukla bitkisel ve geometrik motiflerle estetik bir
uyum icinde kartus, madalyon ve kusaklar halinde stlls, nesih, ta’lik ve kifi gibi tlirleriyle
zenginlegtirilerek zamanla tezyini bir karakter kazanmistir.

Bu galismamizda tarih boyunca pek ¢ok kiiltlir ve medeniyete ev sahipligi yapmis énemli
bir yerlesim yeri olan Malatya’nin Arapgir ilgesindeki Kavasbasi Gedelec Camii ve camide
yer alan tasinir kiltlr varlikhilarindan el yazmasi Kur’'an-1 Kerimlere yer verilmistir. S6z
konusu camii yapim tarihi, mimari ve tezyini dzellikleri yonuyle ele alinmis, sonrasinda ise
camide yer alan ve Malatya Vakiflar Bolge Miudirligilince tescilli el yazmasi Kur’an-i
Kerimlere yer verilmistir. Katalog halinde dizenlenen bu el- yazmasi eserler incelenirken
boyut, yazi, siisleme ve malzeme gibi yonleriyle degerlendirilmistir. Kayitlarda Gedeleg
olarak belirtilen cami, kitabesinde Gedelec seklinde yer almaktadir. Bu nedenle
c¢alismamizda cami igin isim olarak kitabedeki kayit dikkate alinmistir.

1. Kavasbasi Gedelec Camii

Eser, Malatya’nin Arapgir ilgesinde olup miilkiyeti Kavasbasi Vakfi'na aittir. Sonradan
yapilan miidahalelerle orijinalligini biyik oranda kaybetmistir. Kayitlarda Gedeleg olarak
ifade edilmis olsa da kitabesinde Gedelec olarak belirtilen ve egimli bir arazi Gizerine bina
edilen caminin?® batisinda yol, giineyinde ise mezarlik yer almaktadir (Resim 1). Bodrum
kat Gzerine iki kath ve kagir olarak insa edilmis olan camiye girisi saglayan iki kapi
bulunmaktadir. Bunlardan ilk kapi demir (Resim 2), asil ibadet mekanina girisi saglayan
kapi ise ahsap olup ikisi de oldukga sade bir yapidadir (Resim 3).

Harime giris kapisi izerinde bulunan kitabesinde yapim tarihi 1249 H. (1833 M.) olarak
belirletilmistir. Tas lizerine kabartma teknigiyle islenmis olan kitabe, bes satir halinde siilis
hatla yazilmistir. ilk dért satir yatay yonde gelisen dikdértgen kartuslar igine alinan
kitabenin tarih ibaresinin yer aldigl son satiri ise lGggen formlu bir kartus igerisindedir
(Resim 4). Kitabe metni su sekildedir:

& cwy g3 W9l gel | Cami oldu nuzl-i rahmet mekani

Sl Jle o, il Sl b dbl couai | Nasib eyle yarab onlara élicenani
Gl daseo oyl Caelads (Soldy (subl 4ebld | Fatima eyledi bunyadi sefaat ide Muhammed
&) @adlyl 03]y ) 048 Wl >bio

VY€ dow

Ummeti
Sahibu'l-hayrat Gedeleczade ibrahim Aga

Sene 1249

1 Egimli bir arazide bulunan caminin, adini engebeli arazi anlamina gelen “gedele” kelimesinden aldig

soylenebilir.
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Resim 1: Cami genel goriinus

Resim 2: Camiye girisi saglayan ilk kapi

Resim 3: Harim giris kapisi

Resim 4: Harim giris kapisi Uzerindeki kitabe

1.1. Mimari Ozellikler

Yap! kareye yakin dikdértgen planh olup yapiminda tag¢ ve kerpi¢ kullanilmis, duvarlar
distan beton siva ile kaplanmistir. Evvelce toprak damli olan eser, sonradan kirma sac
¢atiyla 6rtlilmiis (Resim 5) olup tavan igten kontrplakla kaplanmistir. (Resim 6). Camiye ilk
giris bati duvarinda yer alan ve betonarme merdivenle gikilan ¢ift kanath metal kapiyla
saglanmaktadir (Resim 2). Bir giris mekani olarak diizenlenmis olan bu bolimin saginda

harim, solunda ise imam odas! yer almaktadir (Resim 6, 7).
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Resim 5: Cami ve sac értiisi Resim 6: Cami harim mekani ve kontrplak tavan

Caminin mihrap ekseninde kadinlar mahfiline yer verilmistir. Harimde Ust orti, lizerine
kadinlar mahfilinin de oturtuldugu g ahsap direkle tasinmaktadir. Asil ibadet mekanini
olusturan bu bélim besi bati duvarinda, gl de mihrap duvarinda olmak tzere toplam
sekiz adet dikdortgen formlu ahsap pencere ile aydinlatiimaktadir (Resim 7).

Resim 7: Harim ve kadinlar mahfili.

Sade bir nis seklinde dlizenlenmis olan mihrabin saginda yer alan minber ile solunda yer
alan ve yerden yiliksek¢e duvara yerlestirilen vaaz kirsisli ahsap malzemeden olup

guniimiz yapimidir (Resim 6).

Minare, dogu cephede ve camiye bitisik olarak yapilmistir. Kare bir kaide {zerinde
yukselen minare tek serefeli ve silindirik govdelidir. Yapiminda tugla malzemenin
kullanildigl minarenin kaidesi betonlanmis olup yiizeyi hargla sivanmistir. Oldukga sade bir
yapida olan serefe kismi demir korkuluklarla ¢cevrelenmistir (Resim 7, 8).
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Caminin glineyinde harap bir durumda olan buytik bir hazire bulunmaktadir. Hazireden
glnimuze kirik ve daginik durumda birkag mezar tasi gelebilmistir. Saglam kalan tek bir
mezar tasi tizerinde ise H.1262 /M.1846 tarihi yazilidir (Resim 9).

Resim 7: Cami kuzeydogu cephe

Resim 8: Cami minaresi Resim 9: Cami Haziresi

1.2. Siisleme

Cami genel olarak sade bir yapiya sahiptir. Yarim yuvarlak bir nis seklinde diizenlenmis
olan mihrap ile glinlimiiz yapimi minber ve vaaz kirsisiinde de her hangi bir stisleme
unsuru goérilmez (Resim 6, 7). Cami igerisinde dikkat ceken en 6nemli unsur bati ve giiney
duvarinda aslili olan hat levhalari ile bunlar izerine algl kabartma olarak yazilan <l ve dazxe
isimleridir. Bu levhalardan bati duvarindakiler , ds ,iaus 4=l odue 5l gliney duvarinda
yazili olanlar ise jes , S0l ,0leds | domo <l seklindedir (Resim 10, 11).
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Resim 10: Cami bati duvarindaki hat levhalari

Resim 11: Cami gliney duvarindaki hat levhalari

2. Yazmalar ve Yazmalardaki Tezyinat

Calismamizin bu béliminde camide bulunan toplam on bes el yazmasi Kur’an-1 Kerim’e
yer verilmis, s6z konusu bu eserler malzeme, teknik, yazi ve slisleme gibi yonleriyle
incelenerek genel bir degerlendirmeye gidilmistir. Yazmalarin pek ¢ok sayfasi kopma,
yirtilma ya da cami igerisinde bulunduklari siire zarfinda yagmur, nem gibi olumsuz dogal
ya da beseri nedenlerle hasar gérmiis durumdadir. Yazmalarin bitliniine yer vermek
calismamizin boyutunu asacagindan eserler kapak ciltleri, yogun bezemenin gorildigi
tezhipli serlevha bolimleri, durak gilleri, bolim baslari, hatime kisimlari ve yazi seklini
gostermesi bakimindan 6érnek bir iki sayfasina yer verilerek tanitilmistir. Bununla birlikte
yazmalarda goérilen yogun tezhip tezyinatinin daha iyi anlasiimasi agisindan bu bélimde
eserlerin katalog halindeki tanitimindan evvel kisaca tezhip sanatina da yer verilmistir.
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2.1. Tezhip Sanati ve Tezhibin Kullanim Alani

inceledigimiz eserlerin cilt kapaklari, serlevha, bdliim baslari (sure baslari), hatime sayfas,
duraklar ve sayfa kenarliklari gibi bélimlerinde yogun tezhip siislemesine yer verilmistir.
El yazmasi kitaplarin ve hiisn-U hat levhalarin altin ve boya ile yapilan kenar stslemelerini
ifade eden tezhib, tabiatin stilize ya da yari stilize olarak betimlenmis motifleriyle yapilan
siislemelerdir (Uger, 2019, s. 86; Birol, 2012, s. 62). Kadim bir ge¢cmise sahip olan tezhib
sanatinda, pek ¢ok sanatkar, ortaya koyduklar essiz eserler ve ekoller ile bu sanatin
hayatta kalmasini, gelismesini ve giiniimiize kadar gelmesini saglamislardir (Uger, 2018, s.
35).

Tezhib sanati tarihi, kitap yazimin tarihi kadar kadim bir gegmise sahiptir. Blylk emeklerle
ve 6zenle hazirlandiklarindan 6tiirli her zaman 6nemli gorilmus ve tezhible birlikte farkh
sekillerde itinayla tezyin edilmiglerdir.

islam &ncesi Tiirklerde ilk 8rneklerine Uygurlar’da rastlanan tezhib sanatinin, islamiyet’ten
sonraki ilk 6rneklerine ise artan Kur’an yazimi, tercime, te’lif ve istinsah hareketleri ile
Emevi ve Abbasi donemlerinde rastlanir. Anadolu Selguklu ve Beylikler dénemi yazma
eserlerinde siisleme olarak hayvan kékenli oldugu ifade edilen ve geometrik ya da diger
bitkisel motiflerle birlikte ustalikla kullanilan rumi motifi erken Osmanli déneminde de
siklikla kullanilan motiflerden biri olmustur (Azakh, 2021, s. 407).

Osmanli Devleti istanbul’un fethinden sonra sanat ve kiiltiir alaninda biyiik bir ilerleme
kaydetmis ve boylece klasik sanatin temelleri atilmaya baslamistir. Yazma eserlerin 6zenle
ve devrin 6nemli sahsiyetlerine sunulmak Gzere hazirlanmasi, hiisn-i hattin yani sira tezhip
sanatinin da gelismesini saglamistir. Bu da sonug olarak donemin ozelliklerini gésteren
farkl Gsluplarin olusmasini saglamistir (Uger, 2018, s. 44).

Osmanl tezhib sanatinin ilk 6rnekleri, Fatih Sultan Mehmed'in tahta gegtigi XV. ylzyilin
ikinci yarisina aittir (Binark, 1978, s. 227). Bu dénemde, sanatsever kisiligiyle taninan Fatih
Sultan Mehmed’in sarayda kurmus oldugu nakkashanede pek ¢ok nadide kitap
hazirlanmig, Unli hattatlar tarafindan yazilan pek ¢ok yazma eser miizehhipler tarafindan
tezhiblenip nakkaslar tarafindan resimlendirilerek micellitler tarafindan ciltlenip padisaha
sunulmustur (Uger, 2019, s. 89).

Il. Bayezid ve Yavuz Sultan Selim donemlerinde gelisimini sirdiren tezhip sanatinda
Kanuni Sultan Stileyman dénemine gelindiginde bahcgelerde karsimiza gikan gigekler, stilize
ve yari stilize formlariyla tezhib sanatinda da uygulanmistir. Bu donemin tezhip sanatina
damgasini vuran gicek motifleri lale, gil, karanfil ve simbiil olarak (Atasoy, 2005, s. 60).
18. yiizyil tezhib sanatinda gériilen natiiralist Gislubun bir habercisi olmustur (Uger, 2019,
s. 91). Bu donemde tezhib sanatinin gelismesindeki en 6énemli nedenlerden biri, hat
sanatinda ¢ok 6nemli bir yere sahip olan Seyh Hamdullah'in yazmis oldugu Kur’an-i
Kerimlerin 6zenle yapilmis tezhiblerle siislenmis olmasidir (Uger, 2017, s. 37).

112



Osmanl sanati 17.ylizyila kadar dis etkilerden uzak kalmis olsa da 17. ve 18. ylzyillarda
meydana gelen siyasi olaylar ve devletin disa agilmaya baslamasi gibi nedenlerle toplumsal
hayatta yasanan degisikler kendisini sanatta da hissettirmistir (Renda, 1977, s. 17). Bu
donemde bazi sanat dallarinda goriilen bati etkisi haliyle tezhib sanatinda da gorilmis,
stuslemelerde klasik motiflerle birlikte ¢icek buketleri de yer almaya basglamistir. 18.
ylzyilda baslayan “Tiirk Rokoko” Uslubu 19. ylzyil boyunca etkili olmus ve basta Kur’an-i
Kerim olmak tizere kit’a, levha ve hilye eserlerde ¢okga kullaniimistir. Bu dénemde Tezhib
sanatinin klasik formlarindan farkli olan desen ve kompozisyonlar yapraklar ve
yapraklardan meydana gelen bir kompozisyon halinde vazo ya da sepet icerisinde gigek
buketleri, kurdeleler, “S” ve “C” kivrimli seklinde olmustur (Ucer, 2019, ss. 91-92).

Tezhipte kullanilan motif, renk ve altin ile desen ve kompozisyonlar lzerine simgesel
olarak farkl anlamlar yiiklenmistir. Ornegin tezhipte kullanilan mavi renk sonsuzlugu ve
huzuru, altin glinesi, rumi motifi kuskanadini, yuvarlak kompozisyonlar dinyayi temsil
ederken hataf ve peng ise bitkileri temsil eder. Motiflerin kompozisyon igindeki strekli
tekrari ise diinyanin siirekliligini ve ritmini temsil eder (Uger&Kaya, 2020, s. 23)

Tirk stsleme tarihinin en degerli belgelerini meydana getiren binlerce yazma eserde
tezhip, kitabin hemen her boélimiine islenmis olabilecegi gibi en sik gorilen bolimler
hatime tezhibi, sayfa kenari tezhibi, bos sayfa tezhibi, ara baslik ve koltuk tezhibi, ulama,
zencirek, kenarsuyu, gil tezhibi, durak (vakfe), sure baslari tezhibi, serlevha tezhibi ve
zahriye tezhibi olarak karsimiza gikar (Rukanci, 2012, s. 172). Bununla birlikte tezhip hisn-
i hat levhalari, murakkalar, durak, koltuk, satir arasi, i¢ ve dis pervaz stisleme alanlari,
yazinin haricinde kalan bosluklar, kitap cilt ve kapaklari ile minyatir gibi pek ¢ok alanda
farkh teknik ve UslGplarda uygulanmistir (Duran, 2012, s. 63)

Yogun emek ve ince isgiliklerinden 6tlrli her zaman igin ayri bir 6nem tasiyan yazma
eserlerde tezhip sanatinin tarihi seyrini gormek mimkindir. Yazmalarda tezhibin en
yogun gorildigu alan zahriye sayfasidir. Asil metin sayfasinin arkasindaki sayfa olup
eserin kime ait oldugu ya da kimin i¢in yazildig: bilgisi yer alir. Zahriyeden sonra en yogun
bezemenin goruldigi ve asil metnin basladigi tezhipli bir diger bolium ise serlevha
sayfasidir. Yine yazma eserlerde bolim baslari, Mushaflarda ise sGrelerin basladigi yeri
gosteren tezhipli alanlardan biri de béliimbaslaridir. Tezhipli béliimlerden biri olan durak
glilleri ise yazma kitaplarda climle, Mushaflarda ise ayet sonlarini gésteren ve genellikle
rozet seklinde olup giil sekline benzerliginden o6tlri gil olarak da isimlendirilen igleri bos
yuvarlak tezyini motiflerdir. Ayet, Hizib, secde, vakif, cliz vb. giillerle devam eden eser,
yine tezhiple tezyin edilmis "hatime” (bitis) sayfasi ile nihayetlenir. Yazma eserlerde
tezhiplenen son sayfa olan bu bolim, son sézin yazildigl ve hattat imzasinin yer aldig
sayfadir. Mushaflarda bu sayfada hattat imzasinin yani sira Felak ve Nas sureleri, dua
metni, tarih ve yer gibi bilgiler yer alir. Bu sayfadaki tezhip genellikle sayfanin alt kisminda
yogunlasir ve lUggen ya da ikizkenar yamuk formunda diizenlenir (Azakh, 2021, s. 415;
Mesara, 1987, s. 13).
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Bunlardan baska metin aralarinda ve cedvel kenarlarindaki halkar tarzi sislemeler de el
yazmasi eserlerde yer verilen tezhipli siislemelerdir. Halkar ya da halkari, altinla yapilan
stslemeler olup, tezhibin biraz daha kolay yapilan bir ¢esididir. Bir halkar deseni 6nce sulu
altin siirilerek gélgelendirilir sonrasinda koyu altinla tahrirlenip mihrelenir ve istege gore
hafifce renklendirilir (Mesara, 1987, s. 13).

Kitap suUslemelerinde siklikla kullanilan motifler kenarsuyu, gec¢meler, rimi’ler ve
minhani'ler (stilize kuskanatlari, gaga, boyun ve kuyruklarindan olusan hayvansal
motifler), hatayf?'ler (stilize bitkisel motifler), bulutlar ve geometrik sekillerdir. Hatai, genel
olarak dogadaki bitki ve c¢iceklerin gercek gorlnislerinin Usluplastirilarak gizildigi
motiflerin tima igin kullanilir. Bu gigeklerin lstten goérinimiine peng, dikine kesitinin
anatomik gizgilerle Gsluplastirilarak motiflendirilmis sekli ise hatai olarak isimlendirilmistir
(Yilmaz&Simsek, 2019, s. 623).

Bunlarla birlikte tezhiplerin kenar hatlarindan sayfa disina dogru sivri uglar seklinde
uzanan renkli veya altinh “tig”lar da tezhipte tamamlayici bir siisleme Ogesi olarak
kullanilmistir (Mesera, 1987, s. 13). Tiglar, Tezhiplenen yazinin ana slslemesinden bos
alana geciste dengeyi saglamak ve gozii dinlendirerek bitiinlik saglamak amaciyla yapilan
ince stslemelerdir. TI'g siislemesinde ana slislemenin enini gegmeyecek boyutta olmasina
dikkat edilir. Bu motiflerde genelde ¢izgi, nokta ve kiiglk S ve C kivrimlari kullanilir.
Bununla birlikte bazi eserlerde r(imi, hatdi ve bulut motifleriyle de zenginlestirilmistir
(Yilmaz & Simsek, 2019, s. 625). Farsgada “kuclk zincir” anlamina gelen ve yazma eserlerin
sayfa kenarlari ile levha yazilarinin etrafina iki ¢izgi arasinda zemini altin yaldizlanarak
Uzerine mirekkeple zincirleme halkalar seklinde yapilan sisleme suyu olarak
tanimlayabilecegimiz zencerek/zencirek de tezhipte sikca goriilen tezyinat arasinda yer
alir (Ozer, 1985, s. 79). Zencerekler tezhipte ¢ogunlukla yazidan siislemeye gegislerde
arada bordir olarak kullanilan ve yuvarlak bir noktanin etrafinda bir alttan bir Ustten
olacak sekilde kesintisiz olarak devam eden gizgilerden olusan desenlerdir (Sanes, 1995,
ss. 1-5).

Asirlarca bir kitap slisleme sanati olarak 6zenle yapilagelen tezhip sanatinin klasik ve bati
tarzinda ele alinan tezyini 6rnekleri bu ¢alismamizda yer verdigimiz el yazmasi Kur’an-i
Kerimlerde de yer almistir. Bu eserlerin kapak ciltlerindeki tezyinatinda agirlikli olarak
kivrik dal ve yapraklar, palmet, rumi, lale, lotus, yildiz motifi, geleneksel motiflerden olan
ve peng olarak da isimlendirilen dért, bes ya da alti yaprakh gicek (Birol & Derman, 2018,
s. 47) ve gll motifleriyle “S” ve “C” kivrimh yaprak motiflerinden olusan bitkisel
kompozisyonlarla; daire, elips, baklava dilimleri, cintemani, gesitli gecometrik motifler, ve
zencirek seklindeki stisleme unsurlarina yer verilmistir.
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2.2. Yazmalar

Katalog 1

Resim 1a: 1 numaral yazma arka kapak Resim 1b: 1 numarali yazma serlevla bolimu

Resim 1c: 1 numarali yazma kapak slisleme detayi

Resim 1d: 1 numarali yazma serlevha siisleme detayi
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Resim le: 1 numarali yazma 6n kapak Resim 1f: 1 numarali yazma i sayfalar

Resim 1h: 1 numarali yazma sure basinda bitkisel

stisleme
Resim 1g: 1 numaral yazma ciiz giili
Katalog 1
Fotograf No la,b,c,d, e f,gh
Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit
Camiye Ggelis sekli Vakif
Tarihi — Dénemi 18.yy
Olgiileri Boy: 33,5cm / En: 25cm / Kalinhk: 5cm
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Tanim: Nesih hatla yazilmis olan eserin kapagi kahverengi deri ciltlidir. Ust ve alt kapak
ile mikleb ve sertab boliimleri saglam durumda olup sade ve siislemesizdir. Deri cildin
kenar kisimlarinda kapagin en dis kenarlarini sinir gizgisi seklinde geviren ince serit
seklindeki zencirek, parlak sari renkte sirali stilize palmet ve lale motifi seklinde
dizenlenmistir (Resim 13, c, e).

Fatiha SQresi ile Bakara SQresi’nin ilk bes ayetinin yer aldig1 serlevha sayfasi tamamen
suslemelidir. Yazinin alt ve Ust kisminda mihrabiye, iki yaninda ise koltuk yer alir.
Mihrabiyelerin merkezi ve koltuklarda yer alan hatayf motifleri yaldizlanmigtir. Bu alani
¢ yonden yaldizli bir cetvel ile cetvelin disinda slislemeli bir kenar suyu gevreler. Mavi,
kirmiz ve yesil renklerin hakim oldugu stslemelerde yogun bitkisel motiflerine yer
verilmistir. Bitkisel motifler igerisinde sarmasik dal motifleri ile hatailer, goncagiil, peng,
beyaz ve kirmizi renkte Usluplastirilmis gicek motifleri yer alir. Ug ydnde devam eden
sislemeli distaki kenar suyundan isik huzmeleri gibi tiglar uzanmaktadir. Serlevha
kismindaki ayet giilleri basit daire formunda ele alinmistir (Resim 1b, d).

Diger sayfalardaki ayetler de serlevhadakine benzer olduk¢a basit ve sade ayet
gllleriyle birbirinden ayrilmistir. Sayfalardakiyazilar aralari altinh mavi ve kirmizi renkli
ince cetvellerle ¢evrelenmistir. Sayfa hasiye kisimlarinda ise daire formlu asere ve ciiz
glllerine yer verilmistir. Yuvarlak formlu giillerin zemini mavi, dis kismi ise altinlanmis
olup serlevhadakine benzer beyaz ve kirmizi renkli cigcek motifleriyle tezyin dilmistir. En
dista ise diz ve oldukca ince mavi renk gizgi ile ¢evrelenmis olan gillerin alt ve Ust
kisimlarinda ise ayrica asagi ve yukari uzanan tig motifleri yer almaktadir. Asere gilleri
her on ayette ve ciiz gililleri her yirmi sayfada bir kullaniimigsa da buna tam olarak riayet
edilmemis ve bazi yerlerde rastgele vyerlestirilmistir. Sure basliklarinin kenar
kisimlarinda da mavi zemin Gzerine kirmizi, pembe ve beyaz renkli ¢icek motifleri ile
yaprak motiflerine yer verilmistir. Surelerin okunusu sirasinda duraklama igin kullanilan
vakif (durak) isaretleri ise kirmizi mirekkeple yazilmistir (Resim 1f, g, h).
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Katalog 2

Resim 2a: 2 numarali yazma ve arka kapak

Resim 2b: 2 numarali yazma kapak kisminda
zencirek motifi

Resim 2c: 2 numaral yazma kapak kismindan detay

Resim 2d: 2 numarali yazma ve serlavha
bolimu
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Resim 2e: 2 numarali yazma ve serlavha detay

Resim 2f: 2 numarali yazma ve serlavha detay

Resim 2g: 2 numarali yazma i¢ sayfada cliz gulu
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Resim 2 h: 2 numarali yazma ciiz giili Resim 2 i: 2 numarali yazma ciiz giili
Katalog No 2

Fotograf No 2a,b,c,d, e f, g h,i

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Dédnemi 1280 H /1863 M

Olgileri Boy: 17cm / En: 12cm / Kalinhk: 3,2cm

Tanim: Nesih hatla yazilmis olan eserin kapagi deri ciltlidir. Kahve ve sari rengin farkh
tonlarinin kullanildigi eserin (st ve alt kapak ile mikleb ve sertdb bolimleri saglam
durumdadir. Cildin kapak kisimlari sarmal motifi tarzinda dizenlenmis zencirekle
cevrelenmistir (Resim 2a, b).

Uzerine baski teknigiyle stilize bitkisel ve geometrik siisleme motiflerinin yer verildigi
cildin tam ortasinda semse, kdselerde ise kosebentler yer alir. Semse kisminin kenarlari
noktalarla gevrelenmis olan ciltte semsenin alt ve (st bollimlerindeki salbekler bes
yaprakl ¢icek formunda diizenlenmistir. Semse, salbek ve kdsebentlerin disinda kalan
bosluklar ise gintemani motifleriyle hareketlendirilmistir. Sertab bolimine yine baski
teknigiyle yapilmis zencirek benzeri bir motif islenmis, mikleb bélimiinde ise semse ve
iki adet kosebende yer verilmistir (Resim 2a, c).
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Yogun bir tezhip bezemenin goriildigl serlevhada Fatiha siresi ile ve Bakara sdresinin
ilk bes ayeti yazili olup surelerin etrafi, altinlanmis hilal formlu kenar suyu ile
sinirlandinimigtir. Sayfada bitiin olarak altinlanmis bir kenarsuyu ile cergevelenmistir
(Resim 2d, e, f). SGrelerin hemen st kisminda yer alan mihrabiye bélimlerine, yiizeyi
altinlanmis ve kenarlari kirmizi renk ve altinla iki sira cetvelle sinirlandirilarak tggen
formu kazandiriimis olup, alt kismi ise mavi renkte dikddrtgen formlu bir gergeve igine
alinarak vylzeyi basit arti isaretleriyle hareketlendirilmistir. Miharbiyelerin (st
bolimlerinde ise yukari dogru yikselen S ve C kivrimli tig motiflerine yer verilmistir.
Ayet gilleri basit daireler seklinde dizenlenmistir. Mavi, kirmizi, pembe renklerle
altinin hakim oldugu serlevha, peng ve rumi motiflerinin de bulundugu stilize bitkisel
motiflerle tezyin edilmistir (Resim 2e, f).

Diger sayfalar kirmizi renkte cetvellerle sinirlandiriimistir. Burada da ayetler serlevhada
oldugu gibi basit ve sade dairesel formlu ayet giilleriyle birbirinde ayrilmistir. Sayfa
kenarlarinda yer verilen ctiz gilleri yildiz ya da alti yaprakli gigek formunda ele alinmis
olup ayrica glllerden asagi ve yukari uzanan tig motiflerine yer verilmistir. Yatay yonde
gelisen dikdortgen formda diizenlenen sure baslarinin yaziminda ise kirimizi renk
mirekkep tercih edilmistir (Resim 2g, h, i).

Son sayfalari eksik durumda olan Kur’an-1 Kerim’in ilk sayfasinda 1280 H / 1863 M tarihi
yazilidir.

Katalog 3

Resim 3a: 3 numarali yazma 6n kapak Resim 3b: 3 numarali yazma arka kapak
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Resim 3 c: 3 numarali yazma kapak lzerinde zencirek motifi

Resim 3d: 3 numarali yazma semse motifi detay

Resim 3e: 3 numarali yazma serlevha bolimi

Resim 3f: 3 numarali yazma serlevhada mihrabiye detayi
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Katalog No 3

Fotograf No 3a,b,c,d, e f

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Dédnemi 1236 H/ 1821 M

Olgiileri Boy: 16,3cm / En: 10cm / Kalinhk:4cm

Tanim: Nesih hatla yazilmis olan eserin kapagi deri ciltlidir. Kahve ve turuncu rengin
hakim oldugu kapak ciltte semse, salbek ve kdsebentler turuncu, geri kalan kisimlar ise
tamamen kahverengi olarak diizenlenmistir. Semse, salbek ve kdsebentler tzerinde
baskilama teknigiyle yapilmis stilize dal ve yapraklariyla gicek motifleri islenmistir.
Cildin kapak kisimlari halkalarla olusturulan zencirekle g¢evrelenmistir. Oldukga
yipranmis durumda olan cilt ylzeylerinde yer yer asinmalar meydana gelmistir (Resim
3a, b, c, d).

Kapaklari ve sayfalarinda yer yer yirtiima, kopma ve dagilmanin gorildigi nesih hatla
yazilmig olan Kuran-1 Kerimin serlevha sayfalarindan sadece Fatiha suresinin yazil
oldugu boéliim saglam kalabilmistir. SGrede ayet gulleri altinlanmis basit dairesel giller
seklinde diizenlenmistir. SQre en distan altin cetvelle ¢evrelenmistir. icte iki yandan
ylzeyi baliksirti motifi seklinde hareketlendirilen turuncu renkte ve nisbeten daha genis
bir cetvelle sinirlandirilan Fatiha suresi, alt ve (st kisimlarda ise ayrica mor ve pembe
renkli 6rgii seklindeki cetvellerle sinirlandirilimis unvan béliimlerine yer verilmistir. En
Ustte ise ylzeyi kirmizi, yesil ve turkuaz rengin kullanildigi kivrik dal ve yapraklariyla
stilize cicek motifleriyle bezeli mihrabiye kismi yer alir. Mor renkli bir cetvelle
sinirlandirilan ve dilimli bir kemer formu kazandirilan mihrabiyenin Ust boliminde
ayrica yukari dogru yiikselen tig motiflerine yer verilmistir (Resim 3e, f).

Hasiye kisimlarinda yer alan vakfiye mihariinde 1236 H /1821 M tarihi yazili olan eser,
kapak ve sayfalarda meydana gelen bozulmalara ragmen orijinalligini blylik oranda
muhafaza etmektedir.
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Katalog 4

Resim 4a: 4 numarali yazma i sayfa

Resim 4b: 4 numarali yazma ig sayfada asere gulu

Resim 4c: 4 numarali yazma i¢ sayfada

ayet gulleri

Resim 4d: 4 numaral yazma i¢ sayfada ctiz gilu
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Resim 4e: 4 numarali yazma i¢ sayfalar

Katalog No 4

Fotograf No 4a,b,c,d, e

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19.yy

Olgileri Boy:18,5cm / En:12cm / Kalinhk: 3,2cm

Tanim: Nesih hatla yazilmis ola eserin deri cilt kapaklari ve bazi sayfalari mevcut
degildir. (Resim 4a) Sareleri sinirlayan cetvellerle onlari birbirinde ayiran cetveller yesil
renkli altin bezemelidir. Yesil renkli altinla tezyin edilmis ayet gilleri basit dairesel bir
forma sahiptir (Resim 4a, b, c). Sayfalarin hasiye kisimlarina denk gelen yerlerde yildiz
formlu stilize gicek motifli cliz giillerine yer verilmis, bu gillerin Ust ve alt bélimlerine
de ayrica tig desenleri islenmistir (Resim 4d).
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Katalog 5

Resim 5a: 5 numarali yazma arka kapak Resim 5b: 5 numarali yazma 6n kapak

Resim 5¢: 5 numarali yazma serlevha balumi Resim 5d: 5 numarali yazma i¢ sayfalarda
ayet/durak gulleri
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Resim 5e: 5 numarali yazma sonradan ilave edilen sayfalar

Katalog No

Fotograf No

5a,b,c,d, e

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi

Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli

Vakif

Tarihi — Donemi

19.yy

Olgiileri

Boy: 20,5cm/En: 16cm / Kalinlik: 6,5cm
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Tanim: Nesih hatla yazilmis olan eser kahverengi deri ciltlidir. Eserin sayfalarinda ve
kapak kisminda meydana gelen hasar nedeniyle deri cildin ylizeyi sonradan kagitla
kaplanmistir. (Resim 5a, b)

Serlevhasi tahrip olan yazmaya sonradan sadece Fatiha sUresinin yer aldigi bir serlevha
sayfasi eklenmistir (Resim 5c). Herhangi bir giil isaretinin yer verilmedigi yazmada ayet
ya da vakif gilleri yerine kirmizi murekkebin kullanildigi Gg vav "9" ve bir kef "&" harfi
ile olusturulmus bir kompozisyon kullaniimistir (Resim 5d). Eserin pek ¢ok sayfasi eksik
durumda olup bazi sayfalar ise sonradan eklenmistir. Sonradan eklenen bu sayfalarda
sure basliklari kirmizi renkle yazilmis olup, ayet gllleri de yine kirmizi renkte ve basit
dairesel formlar seklinde diizenlenmistir (Resim 5e).
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Katalog 6

Resim 6a: 6 numarali yazma 6n kapak

Resim 6b: 6 numarali yazma ig sayfa

Resim 6¢: 6 numarali yazma 6n kapakta zencirek motifi

Resim 6d: 6 numarali yazma kapak
tezyinati

Resim 6e: 6 numarali yazma da ayet
ve

cliz
gllu
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Katalog No 6

Fotograf No 6a,b,c,d, e

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’'an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19.yy

Olgiileri Boy: 17,5cm / En: 11cm / Kalinhk: 3cm

Tanim: Nesih hatla yazilmis olan eserin arka kapagi ile bazi sayfalari tahrip olmustur
(Resim 6b). Eser siyah renkli deri bir ciltle kaplanmis olup kapak en dista baski teknigiyle
“S” seklindeki motiflerin olusturdugu bir zencirekle gcergevelenmistir (Resim 6a, c).
Suslemesinde sari ve turuncu rengin kullanildigi cildin merkezinde semse, kdselerinde
ise kdsebentler yer alir. Kapak, sari ve turuncu renkli kenar suyu ile sinirlandiriimis,
ylzeylerine baski teknigiyle kivrik dal ve yapraklarla giceklerden olusan zarif bir tezyinat
islenmistir (Resim 6a, d).

Her bir sayfa, altinlanmis kenarsuyu ile en dista ince serit seklindeki cetvellerle
cercevelenmistir. i¢ kisimdaki altinlanmis ayet giilleri basit dairesel bir formda
diizenlenmistir. Sayfa kenarlarinda ise merkezi altinlanmis alti yaprakh ciiz gullerine yer
verilmistir. Yapraklari turuncu renkli olan bu giiller yukari ve asagl dogru iki yone
uzanan tiglarla hareketlendirilmistir (Resim 6e).

Katalog 7

Resim 7a: 7 numarali yazma arka kapak Resim 7b: 7 numarali yazma i¢ sayfalar
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Resim 7c: 7 numarali yazma serlevha bélumu

Resim 7d: 7 numarali yazma ig sayfalar

Katalog No 7

Fotograf No 7a,b,c,d

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit
Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19.yy
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Olgileri Boy: 16cm / En: 10cm / Kalinhk: 4 cm

Tanim: Eser kahve renkli bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir. On ve arka
kapaklari sade olan eserin mikleb yiizeyi baklava dilimleri seklinde hareketlendirilmistir
(Resim 7a, b).

Suslemenin en yogun oldugu serlevha bolimu yiizeyi altinlanmis kenarsuyu ile
cercevelenmistir. Sarelerin iki yaninda koltuklar, alt ve Ust kisminda ise altinlanmis
unvan ve mihrabiyeler yer alir. Mavi renkli cetvellerle sinirlandirilan unvan
kisimlarindan alttakinin beyaz zeminli i¢ bordiiri Gzerine ayrica mor renkli bir kalemle
basit arti isaretleri birakilmistir. En Ustte yer alan iggen formlu mihrabiyelerde yukari
dogru Ozensiz bir sekilde yerlestirilmis tiglara yer verilmistir (Resim 7c).

Her bir sayfa altin cetvellerle sinirlandiriimistir. Serlevhada ayet glleri altinlanmis basit
daire formundayken, diger sayfalarda kirmizi renkli oldukg¢a kiiglik daireler seklinde
diizenlenmis olup durak isaretleri de yine kirmizi renkle belirtilmistir (Resim 7c, d).

Kirmizi rengin kullanildigi sGre basliklari altin yaldizli dikdértgen bir gergeve igine
alinmistir.  Eserde yer yer yirtilma ve karalama gibi nedenlere bagh olarak bazi
bozulmalar meydana gelmis olsa da s(ire ve ayet sayisi olarak tamdir (Resim 7b, c, d).

Katalog 8

Resim 8a: 8 numarali yazma arka Resim 8b: 8 numarali yazma ig sayfalar

kapak
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Resim 8c: 8 numarali yazma serlevha bolumu

Resim 8d: 8 numarali yazma serlevha tezyinati

Katalog No 8

Fotograf No 8a,b,c,d

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit
Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Dénemi 19.yy
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Olgileri Boy: 19cm / En: 12,5cm / Kalinlk: 5cm

Tanim: Eser kahve renkli bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir. On ve arka
kapaklari blyik oranda hasar gérmis olan eserin (Resim 8a) Fatiha ve Bakara
shrelerinin yer aldigi serlevha béliimiinde sure basliklari kirmizi renkle yazilmis olup
ayrica sQreler kirmizi renkli iki ince cetvelle sinirlandiriimistir. Sayfa kenarlklarinda ise
iri kivrik dal ve yapraklarla gicek ve nar meyvesi tasvirlerine yer verilmistir. Baski
tekniginin uygulandigi tezyinatta biyik oranda hasar meydana geldiginden motiflerin
sadece izleri kalmistir (Resim 8c, d).

Diger sayfalarda ise s(re baglklari kirmizi renkli mirekkeple yazilmis olup Ustte ve altta
yatay yonde gelisen ince cetvellerle sinirlandirilmistir. Ayrica her bir sayfa bir bitin
olarak yine kirmizi renkli ince cetvellerle sinirlandirilmistir. Ayet sonlarinda gl yerine
kirmizi renkte U¢ ya da tek nokta kullaniimis, durak isaretleri de yine kirmizi renkle
belirtilmistir. Sayfa kenarlarinda ise ciiz, hizip ya da secdeler gillerle degil kirmizi rengin
tercih edildigi yaziyla belirtilmistir (Resim 8b).

Katalog 9

Resim 9a: 9 numarali yazma 6n kapak Resim 9b:9 numarali yazma arka
kapak
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9c: 9 numarali yazma serlevha boliumu
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9d: 9 numarali yazma serlevha stislemesi

9e: 9 numarali yazma cliz gulleri
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9f: 9 numarali yazma hatime sayfasi

Katalog No 9

Fotograf No 9a,b,c,d, e f

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi— D6énemi 1242 H /1827 M

Olgileri Boy: 17,8cm/ En: 11cm /Kalinhk:
3,5cm

Tanim: Siyah renkli karton bir kapaktan meydana gelen eserin 6n ve arka kapaklari
saglam durumda olup eser nesih hatla yazilmistir. Uzerinde herhangi bir siislemenin
olmadig olduk¢a sade bir yapida olan karton kapak kenar kisimlarindan beg bolim
olusturacak sekilde bordirlerle sinirlandiriimistir (Resim 9a, b).

Fatiha ve Bakara surelerinin yer aldigi serlevha bolim tezhipli olarak ele alinmis olup
sayfalarin kenarlarinda yer alan tiglar hari¢ tamaminda altin uygulanmistir. Yazinin
oldugu kismin iki yaninda koltuklara yer verilmis, alt ve st kisimlari ise unvan bolimleri
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seklinde diizenlenmistir. Unvan béliimlerinin kenar suyu beyaz zemin tzerine kirmizi
ve yesil renkli yatay cizgilidir. Siyah renkte mirekkeple yazilmis olan surelerin zemini
beyaz birakilmistir. Tamami altinlanmis olan serlevhada sureler igten dort yonde yesil
renkli bir cetvelle dista ise zikzak formlu kenarsuyu ile ¢cercevelenmis, en dista ise tig
motiflerine yer verilmistir. Kenar suyu kivrik dal ve yapraklarla farkh renkteki gigeklerin
yer aldig1 bitkisel stislememelerle tezyin edilmistir. Sure basliklari stislemesiz olup
koltuk kisimlari 6rgi motifiyle bezenmistir. Altinlanan ayet gtilleri diizensizce yapilan
gll formunda ele alinmistir. Satir aralarinda ise belli bir standarttin gézetilmedigi yatay
yonde gelisen yaprak formlu motiflere yer verilmistir. Ylizeyinde yer alan sislemelerin
tamamen altinla yaldizlandigi serlevhada tim kenarlarina kirmizi ve yesil rengin
kullanildigi t1ig motifleri islenmistir. (Resim 9c, d ). Ayrica turuncu, mavi ve yesil rengin
kullanildigi gicek formunda ciiz glllerine de yer verilmis olup giilin Ust ve alt
kisimlarinda t1§ motifleri islenmistir (Resim 9e).

1242 H/ 1827 M tarihi ile duaya yer verilen hatime (ketebe) sayfasi bezemesiz olup
yuzeyi altinlanmis bir kenar suyu ile sinirlandirilmistir (Resim 9f).

Katalog 10

Resim 10a: 10 numarali yazma 6n kapak Resim 10b: 10 numarali yazma arka kapak
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Resim 10c: 10 numarali yazma kapak siislemesi Resim 10d: 10 numarali yazma serlevha
bolimi
Resim 10e: 10 numarali yazma serlevha slislemesi Resim 10f: 10 numarali yazma serlevha
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Resim 10g: 10 numarali yazma ig sayfalar

Katalog No 10

Fotograf No 10a, b,c,d, e, f, g

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19 yy.

Olgileri Boy:16cm / En: 10,5cm /Kalinlik: 4,5cm

Tanim: Eser kahverengi deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yaziimistir. On ve arka
kapaklarinda kismen hasarlarin olustugu eserin cilt kapagi ortada semse ve kenarlarda
kosebent seklinde diizenlenmistir. Semse ve késebent ylizeylerinde baski teknigi ile
yapilmis kivrik dal ve yapraklariyla gigek motiflerinin yer aldigi bitkisel tezyinata yer
verilmistir (Resim 9a, b, c).
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Tezhipli ve stislemeli olarak diizenlenen Fatiha ve Bakara sGrelerinin yer aldigi serlevha
bolimi eserde stislemenin en yogun gorildigi bélimi olusturmaktadir. Bu boélimde
sureler siyah mirekkeple yazilmis olup icte pembe ve turuncu, dista ise lacivert renkte
cetvellerle ¢evrelenmistir. Sayfalar en dista altin cetvelle sinirlandiriimistir (Resim 10d).

Alt ve Ust kisimda yer alan dikdértgen formlu unvan boltimleri altinlanmistir. Sari, yesil,
mavi, mor ve kirmizi rengin kullanildigi yarim daire formlu mihrabiye bélimiinde dal ve
yapraklariyla stilize bitki motifleri ve Asya’ya 6zgl ¢ok taneli bir meyve olan ve
anavatani iran ve cevresi olarak belirtilen sonrasinda ise Akdeniz, Afganistan ve
Hindistan’a da buralardan yayildig diisiinilen bereketin semboli olarak gorilen nar
meyvesi islenmistir.? Tezyinatta kullanilan nar motiflerine X-XIIl. yiizyillarda, iran ve
Suriye’deki Selguklu dénemi eserlerinde rastlanmaktadir. Bunlar siva tzerine renkli
boylarla yapilmis siislemeler? ile stuko® ve seramik gibi farkh alandaki érneklerle
karsimiza ¢cikmaktadir (Resim 10e).

Ayet gilleri basit dairesel formlu olup altinlanmistir. Satir aralarinda ise altinlanmis
yatay yonli yaprak motiflerine yer verilmistir (Resim 10f).

Diger sayfalarda sure bagliklari altinlanmis ince seritler halinde ele alinmis olup ayet
gllleri serlevhada oldugu gibi basit dairesel formlu olarak ele alinmis, durak isaretleri
ise kirmizi renk murekkeple yazilmistir. Sayfalarin altinlanmis cetvellerle gergevelendigi
eserde eserin insan Suresinden sonrasi eksiktir (Resim 10g).

Bkz. Oztig, (1971, s. 42); Miroglu, v.d., (1984, s. 39).

iran’in bugiinkii Hemedan-Kazvin sinirinda bulunan Karagan’daki iki mezar antindan biri olan 1.
Turbenin (1067-68) i¢ duvar ylizeylerinde, ¢ogu tahrip olan kalem isi stislemler yer alir. Bu stislemeler
arasinda kuglarla birlikte tasvir edilmis bir aga¢ motifi yer almaktadir. Su var ki bu aga¢ motifi de
digerleri gibi tahrip olmustur. Stronach, Oney ve Daneshvari bunun bir nar agaci oldugunu ifade
ederken (Caglituttincigil, 2013, s. 69; Young, 1966, s. 11; Daneshvari, 1986, s. 44). Cezar bu tasvirin
hayat agaci oldugunu belirtmektedir (Cezar, 1977, s. 315).

iran’in Rey sehrinde ortaya gikarilan ve XII. Yizyll sonuna tarihlenen stuko kabartmadaki saray
sahnesinde, merkezde yiiksek bir tahti Gizerinde oturan sultan, her iki tarafta bulunan figlrlerden sag
taraftaki ilk figlir elinde nar meyvesi tutarken tasvir edilmistir. (CaglitGtiincigil, 2013, s. 69). Ayrintili
bilgi icin ayrica bkz. Ogel, (1963, ss. 16-17); Tascl, (1998, ss. 48, 53).
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Katalog 11

11a: 11 numarali yazma 6n kapak 11b: 11 numarali yazma arka kapak

11c: 11 numarali yazma i¢ sayfalar
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11d: numarali yazma serlevha bolima

11e: 11 numarali yazma ig sayfalar

Katalog No

11

Fotograf No

11a, b, c, d, e.

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi

Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli

Vakif

Tarihi — Donemi

19 yy.

Olgileri

Boy:16,5cm / En: 11,5cm/ Kalinlik: 4cm

Tanim: Eser kahverengi deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir. Cilt

yuzeyinde herhangi bir tezyinata yer verilmeyen eserin Sertdb bolimu ile sayfa
kenarlarinda yipranmalar meydana gelmistir (Resim 11a, 11b). Yazi karakterindeki

farkliliktan da anlagilacag lizere eserin bazi sayfalari sonradan eklenmistir (Resim d, e).
Serlevha bolimi basit karalama tarzinda kirmizi mirekkeple tezyin edilmistir. Eserdes

ayfalar kirmizi renkte ince cetvellerle gevrelenmistir. Kirmizi mirekkeple yazilmis olan

sure baslari yatay yonde gelisen kirmizi renkli ince cetvellerin olusturdugu dikdértgen
formlu bir gergeve icine alinmistir. Kirmizi renkle belirtilmis olan ayet gilleri dairesel

noktalar seklinde ele alinmis olup durak isaretleri de yine kirmizi renkle belirtilmistir

(Resim 11c, d).
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Katalog 12

12a: 12 numarali yazma 6n kapak

12b: 12 numarali yazma arka kapak

12c: 12 numarali yazma serlevha bolimi
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12d: 12 numarali yazma ig sayfalar

Katalog No 12

Fotograf No 12a, b, c, d

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19vyy.

Olgileri Boy: 29,5cm/ En:19,5cm / Kalinlik: 6¢cm

Tanim: Eser kahverengi deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir. Cilt
ylzeyinde herhangi bir tezyinata yer verilmeyen eserin kapak ylizeylerinde yer yer
yipranmalar meydana gelmistir (Resim 12a, 12b).

Eserin Fatiha ve Bakara siresinin ilk bes ayetinin yer aldigi serlavha bolimiindeki Fatiha
sdresi ile son dort sayfasi eksiktir. ilk sayfa sonradan eklenmistir (Resim 12c). Kirmizi
renk cetvelle gcevrelenmis olan serlevhada Ust bélimde ig ice yerlestirilmis yarim daire
formunda bir mihrabiye ile alt kisimda ise basit baklava dilimlerinden olusan bir
zencirek motifine yer verilmistir. Kirmizi ve siyah rengin kullanildigi sure baslari yatay
yonde gelisen kirmizi renkli ince cetvellerle ¢ercevelenmistir. Durak isaretlerine yer
verilmeyen eserde ayet gllleri kirmizi renkte ve damla motifi tarzinda ele alinmistir
(Resim 12d).
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Katalog 13

13a: numarali yazma arka kapak 13b:13 numarali yazma 6n kapak

13c: 13 numarali yazma i¢ sayfalar 13d: 13 numarali yazma kapak siislemesi
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13e: 13 numarali yazma mikleb stislemesi

13f: 13 numarali yazma mikleb siislemesi

13g: 13 numaral yazma serlevha siislemesi
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13h: 13 numarali yazma clz gulleri

131: 13 numarali yazma sure bashgi

13g: 13i numarali yazma hatime sayfasi
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Katalog No

13

Fotograf No

13a3,b,c,d, e, f, g

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi

Kur’an-i Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Dédnemi 1296 H/ 1879 M

Olgiileri Boy:14,5cm / En:10cm / Kalinhk:
2,8cm

Tanim: Eser kahve renkli deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir (Resim
13a, b ). Ylzeyi semse, kdsebent ve kenar bordiiri seklinde tasarlanan kapakta baski
teknigi ile oldukga ince ve zarif hatlarla ele alinmis kivrik dal ve yapraklariyla lale ve
lotus gicegi motiflerinden olusan bitkisel tezyinata yer verilmistir. Késebentlerde kivrik
dal ve yapraklariyla biri semseye, digeri bordiire dogru sarkan ikiser lale motifine yer
verilmistir. Oldukga genis ebatta ele alinan kenar bordiir(, ylizeyde bosluk kalmayacak
sekilde istiflenmis kivrik dal ve yapraklariyla lale ve lotus ¢icegi ile tezyin edilmistir
(Resim 13d). Mikleb bolimiinde yine kivrik dal ve yapraklariyla lotus gigegi motifine
(Resim 13e), sertab boliminde ise yapraklardan olusan dort adet madalyon benzeri
tezyinata yer verilmistir ( Resim 13f).

Eserin Fatiha ve Bakara siresinin ilk bes ayetinin yer aldigi serlavha bolimiinde oldukga
yogun bir tezyinata yer verilmistir. Simetrik bir sekilde ele alinan tezyinatta “S” ve “C”
formlu kivrik dal ve yapraklarla bir vazodan etrafa sagilan giil ile dort ve bes yaprakli
cicek motiflerine yer verilmistir. Bu 0Ozeligiyle tezyinatta batki etkisi acikg¢a
gorilmektedir (Resim 13g).

Ayet gulleri serlevhada bes yaprakli gicek, diger sayfalarda ise basit daire seklinde olup
altinlanmistir. Serlevha disindaki sayfalar altinlanmis cetvellerle gevrelenmistir. (Resim
13c, g). Bazi sayfalarin hasiye kisimlarinda S formlu kivrik dal ve yapraklariyla
ciceklerden olusan cuiz giillerine yer verilmistir (Resim 13h). Sure basliklari yatay yonde
gelisen ince cetvellerle cevrili dikdértgen formlu bir cerceve icine alinmistir. Ortada
sure isminin yer aldigl bu béliimde kenar kisimlari yapraklariyla ¢apraz seklide uzanan
dal ve gicek motifleriyle stislenmistir (Resim 1)

Hattat imzani, dua metni ve tarihin yer aldigi hatime (ketebe) sayfasinda1296 H/1879
M tarihine yer verilmistir. Sayfanin ortasina islenen yazi, elips formlu bir madalyon
icerisine alinmistir. Bir pano seklinde ele alinmis olan sayfa altinlanmis kenarsuyu ile
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cercevelenmistir. Bordirler ile yazi arasinda kalan alanin yilizeyi ise kiglik baklava
dilimleri halinde hareketlendirilmistir (Resim 13i).

Katalog 14

14a: 14 numarali yazma arka kapak 14b: 14 numarali yazma 6n kapak

14c: 14 numarali yazma kapakta semse motifi 14d: 14 numarali yazma kapakta mikleb ve
sertab tezyinati
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14e: 14 numarali yazma serlevha bolimi

14f: 14 numarali yazma serlevhada mihrabiye bolimu

14g: 14 numarali yazma serlevhada clz glu

14h: 14 numarali yazma i¢ sayfa
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Katalog No 14

Fotograf No 14a,b,c,d, e, f, g h

Eserin Adi/Cinsi/Malzemesi Kur’an-1 Kerim/Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19.yy.

Olgiileri Boy:17cm/ En:12,5cm / Kalinhik:3,5cm

Tanim: Eser kahverengi deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmistir. Baski
tekniginin uygulandigi cilt ylzeyinde ince ve zarif hatlarla ele alinmig bitkisel ve
geometrik motiflerden olusan bir tezyinata yer verilmistir (Resim 14a, b).

On ve arka kapaklarinin ayni tarzda ele alindigi eserde kapaklarin orta kisminda semse
ile semsenin ug kisimlarinda salbek motiflerine yer verilmistir. Salbeklerin noktalarla
olusturulmus bes yaprakl gicek motifi seklinde tasarlandigi kapak cildinde semse yiizeyi
stilize kivrik dal ve yapraklar tezyin edilmis olup etrafi kiicik dairesel noktalarla
cevrelenmistir. Miklebi kitaba baglayan sertab bélimiinde ise aralarda alti yaprakh g
adet cicek ile ug kisimlarda ¢intemani motifine yer verilmistir. Miklebinde orta ug
kisminda ise bordo ve beyaz rengin kullanildigi ylizeyinde stilize bitkisel motiflerin yer
aldig kiglk bir semseye yer verilmistir. Etrafi noktasal dairelerle ¢evrelenmis olan
semsenin ug kisminda ise bir ¢cintemani motifine yer verilmistir. (Resim 14c, d).

Eserde tezyinatin en yogun oldugu kismi diger érneklerde oldugu gibi Fatiha ve Bakara
suresinin ilk bes ayetinin yer aldigi serlevha bolimi olusturmaktadir. Sayfalar kirmizi
ve altinh ¢ift sira cetvelle gevrelenmis, satir aralarinda yerlestirilmis yatay yonli stilize
yaprak motifleri ve basit dairesel formlu ayet gilleri altinlanmigtir (Resim 14 e).

Sure basinda yer alan besmelede mim ‘¢’ harfinden baglayip be ‘<’ harfine kadar
uzanan bir yaprak motifine yer verilmistir. Yazilarin her iki yaninda koltuklara, alt ve Ust
kisimlarinda ise unvan bélimlerine yer verilmistir. Ust b&limde dilimli kas kemer
seklinde diizenlenmis mihrabiye ve mihrabiye etrafinda yukari dogru uzanan tig
motiflerine yer verilmistir. Kirmizi, mavi, pembe, yesil ve mor rengin kullanildig
mihrabiyede yine kivrik dal ve yapraklariyla gicek motiflerinden olusan bitkisel
tezyinata yer verilmistir (Resim 14 f). Her iki sayfanin hasiye kisminda ayni formlarda
simetrik olarak yerlestirilmis yildiz ¢icegi seklinde birer sure gill ile asagl ve yukari
dogru uzanan tig motiflerine yer verilmistir (Resim 14g).
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Diger sayfalardaki yazilar kirmizi renkte ince cetvellerle cergevelenmis olup ayet giilleri
altinlanmis dairesel formlarda ele alinmis, durak isaretlerinde kirmizi renk mirekkep
kullanilmistir. Kirmizi renkte yatay yonde gelisen dikdértgen cetvellerle cergevelenen
sure basliklarinin genelde tamami kirmizi renkle yazilmis olmakla beraber, bazilarinda
orta bolimde siyah renkte yazilmis bir dnceki surenin son ayetine yer verilmistir. Bazi
sayfalarinda yer yer yipranmalarin goriildigl eserin son sayfasi yirtiimistir (Resim 14h).

Katalog 15

15a: 15 numarali yazma arka kapak 15b:15 numarali yazma 6n kapak

15c: 15 numarali yazma i sayfalar
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15d:15 numarali yazma kapakta zencirek motifi

15e: numarali yazma serlevha bolimi

15f: numarali yazma serlevhada mihrabiye bolimu
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15g: 15 numaral yazma ciiz gula

Katalog No 15

Fotograf No 153, b,c,d, e, f, g.

Eserin Adi / Cinsi / Malzemesi Kur’an-1 Kerim / Deri-Kagit

Camiye gelis sekli Vakif

Tarihi — Donemi 19.yy.

Olgileri Boy:16cm / En:10,5cm / Kalinlik:4,5cm

Tanim: Eser kahverengi deri bir ciltle kaplanmis olup nesih hatla yazilmigtir (Resim 15a,
b, c). Baski tekniginin uygulandig cilt ylzeyinde ortada semse ile semsenin ug
kisimlarinda ylizeyi stilize bitkisel motiflerle tezyin edilen salbek bolimlerine yer
verilmistir. Oldukga saglam durumda olan 6n ve arka kapaklarin her ikisinde de ayni
form ve tezyinatin uygulandigi eserde cildin kenarlari sarmal motifli zencireklerden
olusan kenar bordirleriyle gergevelenmistir (Resim 15a, b, d).

Eserde tezyinatin en yogun oldugu kismi diger érneklerde oldugu gibi Fatiha ve Bakara
suresinin ilk bes ayetinin yer aldigi serlevha bolimi olusturmaktadir. Sayfalar yesil
renkle altinlanmis kenar suyu ve cetvelle gevrelenmis, satir aralarinda altin yaldizli
yatay yonlu stilize yaprak motiflerine yer verilmistir. Ayet gilleri daire formunda olup
altinlanmistir (Resim 15e). Bu bélimiin Gst kisimlarinda dilimli kas kemer formunda ele
alinmig mihrabiye yer alir. Mor, kirmizi, yesil ve sari rengin kullanildig bu bolim diger
orneklerdekiyle benzer sekilde kivrik dal ve yapraklarin eslik ettigi ¢icek motifleriyle
tezyin edilmistir. Miharbiyenin etrafinda ise yaprak seklinde tasarlanmis yukari dogru
yiukselen tig motiflerine yer verilmistir (Resim 15f).
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Diger sayfalardaki yazilar altinlanmis cetvellerle gercevelenmis olup altinlanmis ayet
gulleri benzer sekilde dairesel formda ele alinmistir (Resim 15c). Bazi sayfalarin hasiye
kisimlarinda yildiz gicegi formunda ele alinmis ciiz giillerine yer verilmistir (Resim 15g).

Sonug

Tirklerle 6zellikle de Osmanlilar doneminde zirveye ulasan hat ve tezhip sanati, Tirklerin
egemen oldugu topraklarda yazih kiltlriin 6nemli bir pargasi olarak yuzyillar boyunca
yasamaya devam etmistir. Cami, mescit, tiirbe, medrese, sifahane, kervansaray ve imaret
gibi pek cok mimariyapilarla tas, maden, ahsap, hat, tezhip, minyatiir ve ebr( gibi stisleme
sanatlarinda seckin eserlerle 6ne ¢ikan ve Tirk Sanatlari arasinda ¢ok 6nemli bir yeri olan
hat ve tezhip sanati her ddnemde geliserek devam etmistir. Ozellikle hiisn-i hat alanindaki
gelisme ve ilerleme, farkh karakterdeki essiz hat yazilarini siisleme gereksinimi ile zengin
ve zarif tezhip ve cilt Orneklerinin yapilmasina olanak saglamistir. Bu baglamda
Anadolu’nun hemen her boélgesi sanat degeri bakimindan oldukg¢a zengin ve cesitli
eserlerle zenginlestirilmistir. Bu bolgelerden biri de gegmisten glinimuize elverigli tarim
alanlarina sahip olmasi ve Mezopotamya’yl Anadolu’ya baglayan bir kavsak noktasinda
bulunmasi nedeniyle yogun bir yerlesime ev sahipligi yapmis olan Malatya ve gevresi
olmustur. Malatya bolgesine dahil olan ve bugiin igin Malatya’ya bagh bir ilge konumunda
olan Arapgir de bu zenginligin bir pargasi olmustur. Mimari agidan zengin bir kltur
varligina sahip olan ilgcede el sanatlari alaninda da 6nemli pek ¢ok eser bulunmaktadir.
Bunlardan biri de el yazmasi Kur’an-1 Kerimlerdir. Blinyesinde bu eserlerden sayica en fazla
bulunduran ise ilcedeki Kavasbasi Gedelec Camii’dir. Camiye vakfedilen bu yazmalardan
bazilarinda ¢esitli nedenlerle meydana gelen yipranma, yirtilma, dagilma gibi baz
tahribatlar olsa da glinlimiize kadar gelebilmis glizel 6rneklerdir.

Yazmalarin yer aldigi Kavasbasi Gedelec Camii H.1249/M1833 tarihlidir. Kareye yakin
dikdortgen planl bir yapida olan eser, zaman igerisinde pek ¢ok onarim gegirdiginden
orijinalligini kaybetmistir. Tarih olarak her ne kadar ge¢ dénem Osmanli mimarisini
gosterse de i¢ mekandaki sadelik ile tek kubbeli plan tipi ve minare yapisiyla erken donem
Osmanli cami mimarisini yansitmaktadir.

Camide yer alan el yazmasi Kur’an-1 Kerimlerde hakim olan yazi tlri nesih olup tezyinatin
goruldigu yerler basta serlavha boltimleri olmak tzere cilt ve i¢ kapaklar, salbek kisimlari,
sayfa sonlari, hatim duasi, gl (hizib, asere, secde ve cliz), ayet giilleri, bordirler, kenar
suyu, zencerek, cetvel ve tiglardir. Motif ve renk olarak geleneksel 6zelliklerin gorildugi
tezyinatta ayrica son donem dérneklerinde kompozisyon, teknik, motif ve renk bakimindan
yogun bir sekilde bati etkisi de gdriilmektedir. incelenen eserlerde farkli nedenlerle
meydana gelen renk dagilmasi ve yipranmalardan dolayr desenlerde bazi bozulmalar
meydana gelmistir. Kapak ciltlerinde tezyinatta agirlikli olarak kivrik dal ve yapraklar,
palmet, rumi, lale, lotus, yildiz motifi, geleneksel motiflerden olan ve peng olarak da
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isimlendirilen dort, bes ya da alti yaprakli gicek (Birol-Derman, 2018, s. 47) ve gl
motifleriyle “S” ve “C” kivrimli yaprak motiflerinden olusan bitkisel kompozisyonlarla;
daire, elips, baklava dilimleri, ¢intemani, zikzaklar ve zencirek seklindeki geometrik
sisleme unsurlarina yer verilmistir. Eserlerin genellikle en yogun siislemeli serlevha
bélimlerindeki tezyinat donem o6zelliklerini belirgin bir sekilde yansitmaktadir. Tezyinatta
kullanilan motif, renk ve desen bakimindan oldukg¢a zengindir. Kompozisyonda tig
desenleri ile ayet giilleri genel anlamda benzer tarzda ele alinmistir.

Eserin sayfalarina islenmis olan giller ¢ogunlukla cliz, ayet ya da secdeler dikkate
alinmadan gelisiglizel yerlestirildikleri igin burada yer alan giillerin hamse, asere, hizib, nisf
ya da ciiz glli olup olmadigi net olarak belli degildir.

Yazi karakterleri bakimindan eserlerden bazilarinin usta ellerden bazilarinin ise acemi
ellerden ¢iktig1 anlasilmaktadir. Yine bazilarinda renkler dagilmis, sayfalar kopmus, kapak
ciltleri dagilmis; bazilarinda ise eksik olan sayfalar farkh renkte kagitlara farkh yazi
karakterleriyle yazilarak esere ilave dilmistir.

Tezhipli bltln sayfalar altinla tezyin edilmis olup agirlikli olarak lacivert ve kahverengi
tercih edilmekle birlikte mavi, kiremit kirmizisi, pembe, yesil, turuncu, mor ve kirmiz
renkler de tercih edilmistir. incelenen eserlerde tasarim bakimindan giiller, ayet, hizip,
secde ve cliz gilleri olarak cesitlendirilmistir. Yogun tezyinatin uygulandigi 6rnekler
olmakla beraber bazilarinda sadelik tercih edilmistir. Eserler incelendiginde genel olarak
renk, desen, motif, kompozisyon ve is¢ilik bakimindan dénem 6zelliklerini tasimakta olup
19.yy batililasma donemi UslGbunu yansitmaktadir.

Tasinir kiilttr varhklar bakimindan oldukga zengin olan Arapgir’de bunun gibi sayisiz pek

cok eser bulunmaktadir. Bunlarin glin ylUziine c¢ikariimasi, tek tek incelenip literatire

kazandirilmasi kiltirel mirasimiz agisindan oldukga dnemlidir.
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edilmistir. Kitapta yer alan diyalog 6rnekleri detayh bir sekilde incelenmis ve segilen
bazi 6rnekler Gzerinden g¢ocuk teolojisi agisindan su sonuglara ulagilmistir: Cocuklarin
Tanri ve dua gibi din ile ilgili mevzulari 6grenmeleri, sosyal, kisisel, kilttirel gelisimleri
ve kelime haznelerinin zenginlestirilmesi yoninden teolojik konugmalarin gerek
gelisime gerekse din egitimine katki sagladigi gorulmistir. Cocuk teolojisinin
uygulamada hem dini literatiiri hem de egitim bilimleri verilerini iyi bilen bir ebeveyn
veya 0gretmen tarafindan ¢ocugu bitlnliike¢l bir sekilde gelistirebilecegi anlasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, John M. Hull, Cocuk teolojisi, Hikaye, Dua.

UNDERSTANDING CHILDREN’S THEOLOGY: AN ANALYSIS OF JOHN M. HULL’S
‘GOD-TALK WITH YOUNG CHILDREN’

Abstract

In this study, it was aimed to examine John M. Hull's book "God-talk with Young
Children: Notes for Parents and Teachers". The said examine was carried out by
comparing the data in the literature, which explains both the principles aimed by
children's theology and how religious education should be in pedagogical sense.
Document review and qualitative analysis methods were used in the study and the
book consisting of five chapters was examined within the framework of the determined
titles. The dialogue examples in the book were examined in detail and the following
conclusions were reached in terms of children's theology through some selected
examples: It has been observed that theological speeches contribute to both
development and religious education in terms of children's learning about religious
issues such as God and prayer, social, personal, cultural development and enriching
their vocabulary. It has been understood that children's theology can develop the child
in a holistic way by a parent or teacher who well knows both religious literature and
educational sciences data in practice.

Keywords: Religious education, John M. Hull, Children’s theology, Story, Prayer.

Din egitimi, gelisimin bitiin donemleri ile ilgili akademik ¢alismalar yapma, uygulamada

cesitli yontemler belirleme ve bu uygulamalarin sonuglarini da test etme konusunda genis

bir inceleme alanina sahiptir. Ozelikle cocukluk dénemi gelisim ve dini gelisim galismalari
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son donemlerde artmlg,tlr.1 Gocukluk doneminin kendine has bazi 6zellikleri bu donemi
ayrica incelemeyi gerektirmektedir. Clnkl s6z konusu dénemin kendine 6zgii bilissel,
duygusal, dini, sosyal olmak lizere birgok gelisim alani mevcut olup her bir gelisim alaninin
da gelistirilmesi gereken yonleri bulunmaktadir. Bu gercevede egitimde son yillarda ¢ocuk

merkezli yaklasimlar 6n plana f;lkmaktadlr.2 Benzer siireglerin aslinda din egitimi icin de
bir gereklilik oldugu goriilmektedir.

Avrupa ve Amerika kaynakli galismalarda; cocuk teolojisi, gocuk maneviyati, cocuklar igin
teoloji gibi birgcok farkh yaklasimin gelistigi goriilmektedir. Bu konular Tirkiye’de heniiz
beklenen diizeyde bilinmemekle birlikte son yillarda bazi 6nemli galismalar yapilmaya
baslanmistir. Orug (2013; 2015; 2019; 2020)’un konuyu farkli yonleri ile ele alan ¢alismalari
bulunmaktadir. Bu galismalar arastirmaci, egitimci, ebeveyn ve 06gretmenler igin bir
referans kaynagi olmaktadir.

Cocuk teolojisi, “cocugun dogustan sahip oldugu kutsallik hissi ve diisiincesiyle disaridan
bir miidahale ve dayatma olmaksizin dogru bir rehberlik esliginde kendi teolojisini
Gretmesi” (Orug, 2015, ss. 146-148) olarak tanimlanabilir. Son geyrek ylizyilda 6nemli bir
¢alisma alani haline gelen gocuk teolojisi gocugun din egitimi konusunda yetiskin bakis
acisini terk ederek ¢ocugu ve gocuklugu merkeze almaya galisan, cocugun din ile iliskisini
oldugu gibi anlamaya c¢alisan c¢alismalari ifade eden bir Ust kavram olarak
degerlendirilebilir (Meydan, 2015, s. 75). Baska bir ifadeyle s6z konusu teoloji, cocuk
merkezli bir yaklasim olup ¢ocukta dogustan kutsallik hissi ve diisiincesinin var oldugu
fikrine dayanir. Ayrica ¢ocuklarin kutsala dair dusincelerini ifade etmeleri igin gerekli
ortamlar hazirlanirsa onlarin kendi teolojilerini Uretme potansiyeline sahip 06zgiin
disunurler olduklarini kabul eder (Orug, 2015, s. 127).

Bu calismada John M. Hull’iin “Cocuklarla Teolojik Konusmalar: Ebeveyn ve Ogretmenler
igin Bazi Tavsiyeler” seklinde gevirmeyi uygun gérdiigiimiiz “God-talk with Young Children:
Notes for Parents and Teachers” isimli eseri ¢ocuk teolojisi agisindan incelenecektir. Hull,

S6z konusu ¢alismalarin bazilari sunlardir: Kéyli, M. (2004). Cocukluk dénemi dini inang gelisimi ve din
egitimi. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 45(2); Simsek, E. (2004). Cocukluk dénemi dini
gelisim ozellikleri ve din egitimi. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 4(4); Yavuz, K. (2012).
Cocukta dini duygu ve diisiincenin gelismesi. istanbul: Bogazici; Yavuzer, H. (2019). Cocuk psikolojisi.
istanbul: Remzi Kitabevi; Yildiz, M. (2007). Cocuklarda Tanri tasavvurunun gelisimi. izmir: izmir ilahiyat
Vakfi.

ilgili calismalar igin Bkz.: Yasar Ekici, F. (2015). Okul éncesi egitimde uygulanan cocuk merkezli
yaklagimlarin kuramsal temel, egitim ortami ve 6gretmenin roll agisindan karsilastiriimasi. Akademik
Sosyal Arastirmalar Dergisi, 3(12); Frady, K. (2019). Rendering theology with 2-year-old children: a
Godly Play and grounded theory combination. International Journal of Children's Spirituality, 24(2);
Mutlu, B., Ergisi, A. vd. (2012). Okul 6ncesi dénemde Montessori egitimi. Ankara Saglk Bilimleri
Dergisi, 1(3); Oguz, V. ve Akyol, A. K. (2006). Cocuk egitiminde Montessori yaklasimi. Cukurova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 15(1); Tosun, A. ve Yildiz, K. (2019). Erken gocukluk
dénemi din egitimi yaklasimlari Gizerine karsilagtirmali bir analiz. Amasya ilahiyat Dergisi, 12.
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cocuklarin somut bir teoloji Uretebilecek kabiliyette oldugunu ifade eder. Kitabin temel
bakis agisinin, gocuklarla Tanri merkezde olacak sekilde gergeklestirilen diyaloglarin ¢ocuk
maneviyatini destekleyecegi, Ozellikle de farkh disiplinlerin verilerinden hareket
edildiginde ¢ocuklarin kendi teolojilerini gelistirecegi seklinde oldugu gorilir.

Galismamiz gocuk gelisimi, egitim psikolojisi, egitim sosyolojisi gibi farkli alanlardan
istifade eden pedagojik bir cercevede erken yaslardan itibaren ¢ocuklarin birgok kavrami
anladigini, cocuk merkezli pedagojik yontemlerle gelistirilen bir teolojik konusmanin
cocugun gelisim alanlarina katki sagladigini Hull’lin eserinden hareketle agiklamaya
calismaktadir.

Calismamiz, dokiiman incelemesine (Yildirm & Simsek, 2016, s. 189) dayali veri
kaynaklarina erisme ydntemiyle baslayip ulasilan verilerin anlasiimasi ve ¢alisma
cercevesinde belirlenen basliklara uygun bir sekilde yerlestirilmesi siireciyle devam
etmistir. Bu yontemin yani sira ¢alismanin muhtevasi geregi ikinci bir yéntem olan igerik
analizi (Boke, 2009, s. 344) yahut niteliksel analiz (Kimbetoglu, 2012, s. 151) isimli analiz
ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu minvalde s6z konusu ikinci yontem geregi; verilerin
0zglin bigcimlerine sadik kalinarak dogrudan alintilarin yapilmasiyla betimsel analiz, veriler
arasinda benzer noktalarin ortaya ¢ikarilmasiyla sistematik analiz ve son olarak elde edilen
verilerin  arastirmaci  tarafindan  degerlendiriimesi ile yorumlama asamasi
gerceklestirilmistir.

Bu galismada kitabin biitiinliglne ve gidisatina uygun bir sekilde ilerlemek amaciyla her
bolimiin degerlendirmesinin kendi muhtevasiyla dogru orantili olmasina dikkat edilmistir.
Ayrica her bolimde yer alan konularin igerigine uygun bazi baslklar belirlenip ¢ocuklarla
konusularak hazirlanan diyalog 6rnekleri baglaminda bu basliklarin analiz ve yorumlama
islemleri gergeklestirilmistir. Bu dogrultuda; birinci bolim Tanri’nin Nerede oldugu ve
Tanri’nin Birligi, ikinci bolim Tanri’'nin Mahiyeti ve Tanri’nin BlyukIGgu, tglinct bélim
Dua, Dordiinct bolim Kutsal Kitap ve Hikaye bashgi ¢ercevesinde degerlendirilmis son
olarak Besinci boliim igin kisa bir 6zet gegilmistir.

Kitabin incelenmesi esnasinda diyaloglardan elde edilen veriler, literatiirdeki bilgiler temel
alinip ¢ocuk teolojisi ilkeleri ile gocuklarin bilissel ve dini gelisim diizeyleri gz onlinde
bulundurularak yorumlanmistir.

1. Cocuklarla Teolojik Konusmalar: Ebeveyn ve Ogretmenler icin Bazi Tavsiyeler
1.1. Birinci Bolim: Somut Bir Teolojinin Glicl

“Cocuklar soyut olan Tanri kavramini nasil anlayabilir, Tanri hakkindaki distinceler
cocuklara anlatilmali midir, gocuklar Tanri hakkinda konusmaya ne zaman hazirdir?” (Hull,
1991, s. 7) sorulariyla birinci boliime giris yapan Hull, igerigin devaminda bu sorulara
aciklik getirecek diizeyde diisiince ve Onerilerini paylasarak devam etmektedir. Bu
bolimde yazar, ¢ocuklarin kendilerine has bir teolojilerinin oldugunu savunur ve onlarin
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soyut konulari anlayamayacagl dlisiincesine dayanan gorisleri reddeder. Cocuklarin
glnlik hayattaki konusmalarinda ve erken yasta “yarin, biyilk, cennet” gibi soyut
kelimeleri kullandiklarini, bunlari algilamada basarili olduklarini ve c¢ocuklarin bu
muhtevaya sahip konusmalara katiim saglayabilmeleri igin dogru adimlarla tesvik
edilmeleri gerektigini belirtir.

Hull, ¢ocuklarla teolojik konusmalar yaparken dinle ilgili soyut kavramlari kullanmanin
¢ocuklar tarafindan anlasilip anlasiimayacagi konusunun ebeveyn ve 6gretmenler igin
endise teskil ettigine, fakat bunun kiiglik cocuklarin s6z konusu soyut kavramlar hakkinda
belli bir seviyede konusamayacaklari anlamini tasimadigina deginir. Mesela Tanri kavrami
oldukga soyut bir kavramdir. Diyaloglarin muhtevasinda bu kavramin oldugu ve dogrudan
cocuklarin da dahil olup diistincelerini paylastigi bircok konusma kayit altina alinmistir. Bu
bélimdeki ilgili diyalog 6rneklerinde farkli yaslardaki cocuklarin Tanri’'nin Nerede oldugu
ve Tanri'nin Birligi ile ilgili konusmalarindan bazi kesitler asagidaki sekildedir.

1. Ornek

Ebeveyn: “Olmek” ne anlama geliyor?

Cocuk (3,5 yasinda): Glmek, Tanrr’yla birlikte olmaya gitmektir.
E: Tanri nerededir?

C: Gokyliziindedir.

E: Ama gékyiiziinde bulutlar var.

C: (Giilerek) Hayir benim demek istedigim, bulutlarin arasindan yukari, yukari ve
yukari dogru ¢ikarken (daha kisik bir sesle konusarak) biraz daha yukari, yukari,
yukari gittiginde (fisildayarak) kiigiiciik bir kultibe gériirsiin ve iste o kuliibede Tanri
var (Hull, 1991, s. 10).

Birinci 6rnek incelendiginde; U¢ buguk yasindaki ¢ocugun karsilastigi Tanri nerededir
sorusuna kendi seviyesine uygun bir sekilde yaklasim gostererek cevap vermeye calistigi
gorulmektedir. Cocugun Tanr’nin gokyliziinde oldugunu ifade etmesi, devaminda da
yukari kelimesini sik sik tekrar etmesi, Ustelik gittikce ses tonunda bir degisimin olmasi ve
adeta konusmaya gizemli bir atmosfer katmasi, zihnindeki Tanri kavramina dair
distncelerinin askin ve kutsal bir yerde olusunun yansimalaridir denebilir. Hull, her ne
kadar askin, kutsal, ylce gibi kelimeleri kullanamasa da c¢ocugun kendi dizeyi
dogrultusunda (yukar kelimesi 6rneginde de oldugu gibi) bildigi kelimeleri tekrar edip
vurgulayarak ve ozellikle ses tonundaki inis ve cikislarla bunu destekleyerek durumu
somut diizlemde agiklamaya galistigini séylemektedir (Hull, 1991, s. 10).
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Bir cismin bizden uzaklastik¢a klgllmeye baslamasi mantiginda oldugu gibi Tanr’nin
kulibesi de yukari ¢iktikca kiiglilmeye baslar ve ¢ocuk somut bir betimleme yaparak
kullibeyi kigtlicik seklinde nitelendirir (Hull, 1991, s. 11). Bilissel gelisim agisindan
yaklastigimizda ¢ocugun boyle bir cevap vermis olmasi bizlere antropomorfizmi
(Cihandide, 2014, s. 68) hatirlatmaktadir. Nitekim bu 6rnekte de gérdigiimiiz tizere, gocuk
duyu organlariyla algilayamadigi bir varhg tanidigi, asina oldugu semalardan hareketle
aciklamaya calismistir. Soyut olgulari heniiz algilayamayan bu yastaki ¢cocuklarin bazen
Tanrl'yi insan bigiminde (Karaca, 2016, s. 114) bazen evin ¢evresinde (Orug, 2011, s. 186)
ya da bulutlarin arkasinda (Glndiiz, 2007, s. 41) yasayan bir varlik olarak bazen de bir
mekanda tasavvur etmeleri gayet normal kabul edilmektedir. Dini gelisim ozellikleri
dogrultusunda iki-alt| yas evresindeki ¢ocuklarin zaten soyut bir Tanri tasavvuruna sahip
olmalarinin mimkin olmadigl géz 6nline alindiginda bu diyalogdaki ¢ocugun Tanri’nin
nerede olduguyla ilgili verdigi cevabin yukarida naklettigimiz literatir verileriyle uyumlu
oldugu gozlenmektedir.

3. Ornek
Birinci Cocuk (6 yasinda): Mikroplar her yerde var midir?

Ebeveyn: Evet, sanirim mikroplar hemen hemen her yerdeler. Hatta onlar kesinlikle
bu evin her yerindeler!

Birinci Cocuk: O zaman mikroplar Tanri gibidir; ¢iinkii Tanri da her yerdedir.
E: Evet, Tanri mikroplar gibidir. Peki Tanri’nin mikroplardan farki nedir?
ikinci Cocuk (8 yasinda): Mikroplar coktur ama Tanri birdir (Hull, 1991, s. 12).

Ugiincii 6rnekte, ilk cocugun mikroplar ve Tanri arasinda ortak bir iliski yakalayip ikisi
arasinda kemiyet bakimindan benzerlik kurdugu anlasilmaktadir. Diyalog akisini
inceledigimiz vakit cocugun bdyle bir iliski kurmasinda digsal herhangi bir yonlendirmenin
olmadigini séylemek miimkiin géziikmektedir. Ayrica Hull, bu bilginin cocuga okulda ya da
kilisede Ogretilebilecek bir bilgi olmadigini da vurgulamaktadir (Hull, 1991, s. 13). Bu
baglamda g¢ocugun mikroplarin ve Tanri’nin “her yerde” oldugu iliskisini tamamen
kendiliginden gergeklesen bir sekilde ortaya koymasi, bulundugu zihinsel gelisiminin
Ustlinde bir performans sergiledigi izlenimini uyandirmaktadir. Bununla beraber bu
iliskinin sadece nicelik bakimindan kurulup niteligin s6z konusu olmamasi ¢ocugun yasi
geregi kacinilmaz ve dogal karsilanmasi gereken bir durumdur.

Ebeveynin sordugu soru lzerine ikinci cocuk, Tanri’nin birligine deginerek ¢okluk ve birlik
arasindaki farki bariz bir sekilde ifade etmistir. Ancak cocuk, seviyesi itibariyle yani zihinsel
anlamda ve dini gelisim 6zelligi dogrultusunda bu cevabi verebilecek bir yeterlikte degildir.
CUnkd Tanri'nin yegane olup hicbir seye benzememesi (Karaca, 2016, s. 163) soyut
distincenin baslangici olan donemde yani sonraki yas evrelerinde ortaya ¢ikmasi beklenen

164



Canpolat & Isikdogan, Cocuk Teolojisini Anlamak: John M. Hull’in ‘Cocuklarla Teolojik
Konusmalar’ Eserinin Analizi

bir 6zelliktir. Nitekim Hull'in de ifade ettigi Uzere “Tann birdir” kaidesi ¢ocuk igin
6grenilmis bir bilgidir (Hull, 1991, s. 13). Ancak sonradan 6grenilen bir bilgi olmasina
ragmen ¢ocugun konusma baglaminda bu bilgiyi hatirlayip kullanmasi kayda deger bir
durumdur.

Butln bu veriler gergevesinde; ¢ocuklarin biyik ¢ogunlugunun sorulara bilissel ve dini
gelisim ozellikleri dogrultusunda cevap verdigini, bir kisminin bulunduklari seviyenin
Ustlinde bir basarim gosterdigini, yaslari ilerledikge somut dislincelerinin yavasca
azaldigini ve yasadiklari ailenin dini atmosferine ne kadar duyarl oldugunu gérmekteyiz.
Ele aldigimiz orneklerden de anlasilacagl Uzere, kiglik g¢ocuklar soyut diizeyde
olmamalarina ragmen duyularinin 6tesinde olarak adlandirdigimiz bazi soyut konular
hakkinda gerek kendi akillarina gelen orijinal diisiincelerle gerekse vyetiskinlerden
ogrendikleri bilgileri hatirlayip kullanarak konusmaya dahil olabilmisler ve kendi
seviyelerinde anlaml bir sekilde Tanri’dan bahsetmislerdir (Hull, 1991, s. 12). Buradan
Hull’lin de temas ettigi noktalar isiginda su sonuglara varmamiz miimkiin géziikmektedir:

- Cocuklarin Tanri hakkinda yeterli seviyede konusamamalari igin higbir sebep yoktur.

- Cocuk somut islemler doneminde olmasina ragmen soyut kelimelerle basa ¢ikabilecek
uygun anlama ve degerlendirme diizeyine sahiptir.

- Bu tarz konularda cocuklarin her seyi anlayamadiklarindan 6tird, higbir seyi
anlayamadiklari sonucuna varmak dogru degildir.

- Somut disiinen ¢ocuklarin kendilerine has hayal gliglerinin, dogalliklarinin, ¢ok yonli
distncelerinin ve yeni fikirler liretme potansiyellerinin oldugu bariz bir gercektir.

- Teoloji yalnizca soyut distnirlere has degildir. Nitekim somut disindrlerin diyaloglarda
verdigi cevaplardan somut bir teolojinin var oldugu anlasilmaktadir (Hull, 1991, ss. 7-16).

1.2. ikinci Bélim: imgelerde Diisiinme

Hull, birinci bolimin son kisminiimgelerden bahsederek sonlandirmistir. Kendisi imgenin,
dissel bir sekilde tasarlanarak zihinde meydana gelen goériintiler oldugunu belirtmistir.
Ayrica c¢ocuklar igin gergeklestirilen din egitiminde imgelerin rolline yeterince énem
verilmedigine, dini imgelerin ¢ok zengin bir kaynak olduguna ve kiigiik gocuklarin imgeler
Uizerinde diisinmeyi daha kolay bulduklarina yer vermistir (Hull, 1991, ss. 13-16). Bu
minvalde gergeklestirdigi baska bir arastirmada da imgeler, gorlntiler, semboller veya
metaforlarin ¢ocuklara soyut konulari anlatmada etkili bir yéntem oldugunu kanitlamigtir
(Hull, 1997).

Bu bolimde; Hull’tin farkli yaslardaki cocuklarla yapmis oldugu bazi diyaloglarda imgelerin
konusma esnasinda kullanilmasinin ne gibi sonuglara sebebiyet verdiginin, yetiskinin
teolojik konusmalarda g¢ocuga rehberlik ederken nelere dikkat etmesi gerektiginin,
cocuklarin teolojik igerikli konusmalara katilimlarinin ve yaklasimlarinin nasil oldugunun,
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Tanr’'nin Mahiyeti ve Tanr’nmin BlyUkIigi gibi basliklarin analizi ve degerlendirmesi
gerceklestirilecektir.

8. Ornek

Birinci Cocuk (5.2 yasinda): Tanri hava midir?

Ebeveyn: Hayir, Tanri hava degil fakat biraz hava gibidir.

ikinci Cocuk (3.9 yasinda): Tanri tavan midir?

E: Hayir, Tanri tavan degil fakat biraz tavan gibidir.

Birinci Cocuk: O melege benzeyen bir bebek midir?

E: Hayir, O melege benzeyen bir bebek degil fakat biraz onun gibidir.
ikinci Cocuk: O gériinmez mi?

E: Evet, aynen éyle.

Birinci Cocuk: O, kanatlari ile havada ugan melege benzeyen bir bebek gibi mi?
E: Tanri biraz ¢ok sey gibi ama aslinda herhangi bir sey dedil gibi.
ikinci Cocuk: Neden degil?

E: Ciinkii Tanri essizdir. Tanri’nin gergekten higbir sekli yoktur.
Birinci Cocuk: Neden bir sekli yok?

E: Ciinkii Tanri bir gesit diisiincedir. Diistincelerin sekli var midir?
Birinci Cocuk: (Durdu, sonra giilerek) Hayir.

E: Tanri bir nevi biiylik bir diisiince gibidir (Hull, 1991, s. 21).

Cocuk diger konularda oldugu gibi dini olarak da sonsuzluga karsi duydugu ilgi ve merakla
heniiz icerigini tam olarak bilemedigi, isimlendiremedigi fakat zamanla “mukaddes ve
mutlak” dendigini 6grenecegi ilahi kudreti durmadan arar ve 6grenmek ister (Koylu ve
Orug, 2020, s. 52). Bu diyaloglardaki ¢ocuklar da yaslari itibariyle dini ilginin altin ¢agl
(Harms, 1944; Akt. Orug, 2010, s. 91) olarak nitelendirilen bir evrededir. Bu evrenin en
onemli Ozelliklerinden bazilari da merak dogrultusunda soru sorma, bilhassa Tanri'yi
zihinde canlandirma ve anlamlandirmadir.

Konusmanin muhtevasina baktigimiz zaman, ¢ocuklarin Tanr’'nin mahiyetine yonelik
sorular yonelttigini fark etmekteyiz. Sekizinci 6rnekte; ilk cocugun hava ve melegimsi bir
bebek ifadelerini, ikinci gocugun ise tavan kelimesini kullandigini gérmekteyiz. Bunlara
cevaben ebeveynin keskin bir sekilde reddedici bir yaklasim sergilemedigine ve “gibi”
edatini kullandigina sahit olmaktayiz. Hull, buradaki maksadin c¢ocuklarin dikkatini
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Tanr’nin mahiyetinden ziyade Ozelliklerine, imgelerine baska bir ifadeyle sifatlarina
¢cekmek oldugunu agiklar. Bunun yani sira ¢ocuklarin cesaretini kirmamak ve konusmaya
devam etmelerini saglamak adina onlari tesvik etme gayesiyle hareket edildigini belirtir
(Hull, 1991, s. 22).

Diyalogun sonlarina dogru gocuklarin “O gériinmez mi, Neden bir sekli yok?” gibi sorulari
sorarak sohbete devam etmelerinden ve ebeveynin basat bir 6zellik olan “Tanri essizdir”
ifadesine yer vermesinden istenen hedeflere ulasildigina tanik olmaktayiz. Hull, cocuklarin
essiz kelimesinin anlamini bilmemelerinin dnemli olmadigini ¢linkii kelimenin kullanildigi
baglamda ne maksatla ele alindiginin yeterince agik oldugunu ifade eder. Buna ek olarak
devaminda gilme olan bir duraksama aninin yeni bir fikir sunma yahut bir seyleri
ozetlemek igin ¢ok iyi bir firsat olup yetiskinler tarafindan degerlendirilmesi gerektigine
yer verir (Hull, 1991, s. 22).

Allah’in birligini, esi benzeri olmadigini, bir yere bagh olmadan disinilmesi gerektigini
¢ocuga sozle anlatmak bu yaslarda kolay degildir. Bu evrede bilgiler daha ¢ok deneme,
gbrip izleme, bizzat katilma yoluyla zihinde tutulabilir, kullanilabilir ve genellenebilir. Zihin
olgunlugu ancak buna elverislidir (Selguk, 1990, s. 110). Bu nedenle gocugun, gevresinde
sahit oldugu varliklar Gzerinden dusindirilmesi, kendisine tim bunlari yaratanin Tanri
oldugu ve Tanri’'nin higbir seye benzemedigi bilgisinin verilmesi, anlasilmasi zor olan bu
durumu kavramasi agisindan c¢ocuk icin kolaylik olusturabilir.

Bu diyalog 6rneginde de gorildigi Uzere soru sorma ¢ocukluk doneminde dini hayata
girmenin temel yoludur. Cocuklarin sorularina cevap verilmeyip bastan savici bir tavirla
karsilanmalari, onlarda ciddi ilgisizliklere neden olabildigi gibi, sorularina verilen asiri
irrasyonel cevaplar, bilissel aygitin elestirel disinme glcine ulastigi zaman sorun
yaratabilir. Bu nedenle c¢ocuklarin din ile ilgili sorularinin savsaklanmadan onlara
olabildigince makul cevaplar verilmesi, henliz uyanmamis olan dini ilgilerinin tahrik
edilmesi veya halihazirda aktif olan dini ilgilerinin canli tutulmasi, dini gelisim igin hayati
6nem tasir (Karaca, 2016, ss. 105-106).

Son olarak kiicik cocuklar kendi zihinsel semalarini olusturabilmek icin yetiskinlerin
destegine ihtiyag duyarlar. Cocuklarin bu konulari rahatga konusabilecekleri bir ortamin
olusturulmasi zihinsel semalarinin gelistiriimesinde énemli bir faktérdiir (Koylu ve Orug,
2020, s. 83). Bu dogrultuda en 6nemli sorumluluk ebeveyne distiiglinden kendilerinin
bilingli bir sekilde hareket etmeleri, gocuklarina kendi varliklari, tabiat ve kainat tizerinde
distnerek inceleme yapmalarini ve bunlari nasil degerlendirecegini 6gretmeleri (Selguk,
1990, s. 110), cocuklarinin tiikenmeyen sorulari karsisinda olumlu cevap vermekten
bikmamalari ve cocuklarina doyurucu cevaplar vermeye ¢alismalari gerekmektedir (Yavuz,
1994, s. 285).

15. Ornek
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Cocuk (5.9 yasinda): Tanri’dan daha bliytik bir sey var mi?

Ebeveyn: (Babasi kuma 8 rakamini giziyor ve 8 rakaminin cemberlerinden birinin
igine kiigiik bir 10 yaziyor ve séyle soruyor) Hangisi daha biiyiik 8 mi, 10 mu?

¢: 8

E: Yani 10’dan ziyade 8 tatl almayi tercih ederdin, éyle mi?

C: Hayir.

E: O zaman hangisi daha biiyiik?

C: 8 daha biiyiik ama 10 daha iyi.

E: 8’i istedigin boyutta yazabilirsin fakat 10 her zaman daha dederli olacak.
C: Evet.

E: Tanri her zaman daha listiindiir. O var olan seylerin en dederlisidir (Hull, 1991, s.
29).

On besinci 6rnekteki merak ¢aginin zirvelerinde olan bu ¢ocugun Tanri'ya dair diisiindigu
konulardan biri de Tanri’nin biyukligi meselesidir. Sohbetin bu tarz bir soru ile baslamis
olmasi, ¢ocugun bu diyalogdan 6nce de Tanri’'nin blyUkltglyle ilgili bazi konusmalara
sahit oldugunu gostermektedir. Cocuk bu meseleyi somut seviyede ¢ok daha iyi bir sekilde
anlayabilecek diizeyde oldugundan ebeveynin cevabi da bu dogrultuda sekilsel bir
anlatima dayanarak gergeklesmistir. Belki de babasinin ilk sorusunu anlayamayan ya da
gorduglu somut seklin etkisinde kalan g¢ocuk, sayilarin degerine odaklanmadan buyik
seklin etkisiyle ilk tercihini 8 rakamindan yana kullanmistir. Ancak ikinci sorudan sonra
durumun biraz daha farkina varip babasinin da verdigi mesaj dogrultusunda 10 sayisinin 8
rakamina gore daha degerli oldugunu onaylayacak sekilde “Evet” cevabini vermistir. Zaten
bu dénemin gocuklarinda goérilen en bariz 6zelliklerden biri de kolay inanarak kabule
meyilli olmalaridir. Ancak cocuklar kolay inanirlik egilimine sahip olsa da, bu durum onlarin
diistinmedikleri veya gocuklar arasinda diistince giiclinii kullanan hig kimsenin olmayacagi
anlamina gelmez. Ozellikle yasitlarina oranla erken gelisen cocuklar, kendilerine sunulan
fikirleri pekala sorgulama yetenegine sahiptirler (Karaca, 2016, s. 108).

Burada ¢ocugun sorularini hazir bilgilerle cevaplamak yerine diistince glicini gelistirmek
ve hayal diinyasini zenginlestirmek (Koyli & Orug, 2020, s. 56), gerek bilissel gelisimi
gerekse dini gelisimi agisindan oldukga 6nemli unsurlardir.

Naklettigimiz bu diyalogun ¢ocugun sorusuyla baslamis olmasi onun 6grenmeye hazir
oldugu en kritik anlardan biridir ve goruldigu izere ebeveyn bunu gayet iyi bir sekilde
degerlendirmistir. Boéyle zamanlarda cocuklarin sorulari can kulagi ile dinlenilmeli,
kendilerine ve sorularina deger verildigi hissi uyandiriimali (Ozdemir, 2002, s. 124),
maksatlarinin ne oldugu fark edilerek yaklasim gosterilmelidir. Ayrica konusmanin baska
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konulara gegmeden Tanri ile baslayip Tanri ile sonlanmasi da verilen bilginin ¢ocugun
akhnda kalicihgi Gzerinde olumlu bir etki olusturmasi agisindan mihim bir noktadir.

Hull, ¢ocuklarin az imgedense ¢ok imgeye sahip olmalarinin onlar agisindan avantajli
olacagini belirterek gocuklari teolojik imge olusturma hususunda tesvik etmek gerektigi
Uzerinde durur. Buna ek olarak, ¢ocugun i¢ diinyasi ve dis diinyasinin deneyimlerinde dini
konulara dair 6l¢ili bir kdpri olusturabilmesi ve yapici elestiri stirecine katilabilmesi igin
Tann hakkindaki konusmalarin diyaloga dahil edilmesinin faydali sonuglar olusturacagini
ifade eder (Hull, 1991, s. 21).

Aktardigimiz diyaloglardan da anlasildigi Gzere gocugun sorusuna cevap vermek esas
unsur degil, daha da 6nemli olan nokta cocugun maksadini anlayip gizilen genel bir
cerceveyle diisinmesini saglamak hatta kendi cevaplarina zihinsel faaliyetleri neticesinde
ulagabilmesi igin dogru rehberlik yapmaktir. Koyl ve Orug’un da belirttigi lizere zaten bu
tir konusmalarin 6ncelikliamaci gocugun konusmasina firsat vermek ve onun gelistirmeye
basladigi Allah tasavvurunu agiga ¢ikarmaktir. Bu sayede kurumsal dini bilgilerin de destegi
ile gocugun Allah’i dogru anlamasina rehberlik etme s6z konusu olur (2020, s. 70).

Cocuklarin dini ilgilerini ayni zamanda 6nemli bir kesif zamani olarak degerlendirmek
gerekir. Bu anlamda ¢ocuga dini bilgileri dogrudan aktarmak yerine, dini uygulamalar,
sembol ve ritliellerden hareketle onun bu duygulari kesfetmesine firsat verilmelidir (Koylu
& Orug, 2020, s. 52).

Sonug olarak c¢ocuklarin bilissel gelisim seviyeleri dogrultusunda da baktigimiz zaman
algilarinin bu kadar agik oldugu bir donemde kendilerine gorsel uyaricilarin sunulmasi,
Ogretilmek istenen mesajin faydal bir sekilde amacina ulasmasina yardimci olabilir.
Nitekim bu sekilde cocuklarin gelisim duzeylerinden istifade edilerek potansiyelleri
maksimum seviyeye cikartilir, ilgi ve dikkatleri daha kolay ¢ekilir ayrica cocugun zihninde
dinle ilgili semalar ¢ogaltilarak konuyla alakali daha ¢ok disliinmesine ve 6zglnlUguni
ortaya ¢ikarmasina firsat sunulur.

1.3. Ugiincii Bslim: Ahlaki Diizen, Dua ve incil

Hull Gglincl bolimde iyilik, kotllik, dua ve tabiat yasalarindan bahsetmistir. Bu bolimde
dua Uzerine yapilan diyaloglar siklikla yer almaktadir. S6z konusu duanin gocuklarin dini
gelisimindeki etkisi yadsinamaz oldugundan bu baslik altinda; gocuklarin dua etmede nasil
bir tutum sergiledigi, cocuklarin Tanri’yi duaya nasil dahil ettigi, duanin onlarin hayatinda
nasil bir yer edindigi, yetiskinlerin cocuklara dua 6gretirken nelere dikkat etmesi gerektigi
gibi hususlar ele alinacak ve tim bunlar Dua basligi altinda degerlendirilecektir.

21. Ornek

Birinci Gocuk (5.6 yasinda): Ben 6 icin Tanri’ya dua edecedim (6°yi atar). Orada!
Ciinkii Tanrr’'ya dua ettim. Sen neden Tanri’ya dua etmiyorsun?
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ikinci Cocuk (4 yasinda): Sevgili Tanri bu yemedi kutsasin. Amin. (2'yi atar).

Birinci Cocuk: Neyse, canin sag olsun. Senin siran oldugunda tekrar deneyebilirsin
(Hull, 1991, s. 34).

Bu 6rnek, ¢ocuklar Ludo yani Kizma Birader oynarken gerceklesen bir konusmadir. Oyunda
6 rakamini yakalamak stratejik hamleler igin blyilk avantaj olusturdugundan g¢ocuklarin
hedefinde o vardir. ilk cocuk 6 rakami igin Tanr’ya dua edecegini séyledikten sonra sansi
yaver gider ve 6 rakamini atar. Dua ile bir zafere ulasmis olmasinin mutluluguyla kiglik
kardesini de bu dogrultuda cesaretlendirir ve ona dua etmesini tavsiye eder. Buradan
bilylk ¢ocugun kendi giicl disinda kalan yahut kendisinin tek basina basaramayacagina
inandigi bir arzusu (Yavuz, 1994, ss. 182-183) icin gerektiginde Tanri’dan yardim istedigine
tanik olmaktayiz. Kendi sinirliliklarini fark eden c¢ocuklar, gerceklestiremedikleri
isteklerinin yerine gelmesi icin Tanri'ya dua etmeyi kolaylikla kabul ederler (Selguk, 1990,
s. 111). Bunun yani sira biyik ¢ocugun 6 rakamini atmasini direkt olarak Tanri ve dua ile
iliskilendirmesi, somut islem dénemindeki g¢ocuklarin Tanr’nin olaylara dogrudan
midahale ettigini diisinmesinden (Karaca, 2016, s. 119) kaynaklanmaktadir.

Kiguk ¢ocugun kurdugu climleden ise, kendisinde duaya dair Tanri’dan bir seyler isteme
fikrinin yerlesik oldugunu ancak yemek esnasinda yapilan bir duayr oyunda da tekrar
ettigini gormekteyiz. Erken ¢ocukluk déneminde inangla ilgili ifadeler, daha ¢ok taklidi
tarzda sOylenen sozler gériiniminde (Karaca, 2016, s. 117) oldugundan ¢ocugun o sekilde
dua etmesi gayet normal kabul edilmektedir.

25. Ornek

Cocuk (4.6 yasinda): Gergekten de Tanri abimin séyledigi gibi her yerde mi?
Ebeveyn: Evet, O her yerde.

C: Kafamda bile mi?

E: Evet. O her yerde, ézellikle O’nun hakkinda konustugumuzda.

C: Dua ettigimizde oldugu gibi.

E: Evet. Ayni zamanda simdi konustugumuz gibi.

C: Simdi O’nun hakkinda konusuyoruz gibi.

E: Evet, tiim konusmalarimizda. Konusmak giizel degil mi?

C: Evet.

E: O zaman simdi uyu bakalim (Hull, 1991, s. 36).
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Cocugun aglayarak uykusundan uyandigi bir esnada babasi yanina giderek kendisiyle
konusur ve onu dinginlestirmeye calisir (Hull, 1991, s. 36). BabasI ¢ocugun sahip oldugu
glizel seyleri sayip ona ne kadar sansli oldugunu soylerken ¢ocuk birden Tanrr'yla ilgili
konusmaya baslar. Tanr’nin her yerde var olmasinin nasil bir sey oldugunu anlamaya
calisarak “Kafamda bile mi?” seklinde sorgular. Babasi da ¢ocugun aklindaki soruya
anlayacagi sekilde bir yaklasim gosterir ve uykusundan aglayarak uyanan ¢ocuk konusma
sonunda gayet huzurlu bir sekilde yatmaya gecer.

Bilgin’in de belirttigi Gzere soru sorma 6zelligi, cocugun biylklere olan glivenini yansitir.
Cocuklara gore buyukler her seyi bilir gorinmektedirler ve onlara sorarak her seyi
o6grenmek mimkindir. Cocuk, tanimakta oldugu diinyada her seyi yerli yerine
yerlestirmek (Bilgin, 1986, s. 23) istediginden tim imkanlari degerlendirerek hareket eder.
Bu dogrultuda ebeveyn, cocugun tasavvurlarinin sekillendigi kritik zamanlari ve sorulan
sorulari firsata gevirip glinlik hayatin akisi icerisinde (Koyli & Orug, 2020, s. 86) ¢ocugun
aktif katilimina deger vererek (Gerard, 2019, s. 683) gerekli cevaplar ve yaklagimlarla dini
fikirlerinin olusmasina katki saglayabilir (Kilavuz, 1998, s. 382).

Bu diyalog orneklerinden de anlasildigi Gizere, cocuklarin duaya karsi ilgi ve alakalarinin
oldugu inkar edilemez bir gergektir. Ayrica duanin onlarin hayatindaki farkli alanlarda
yerlesmis bir unsur oldugunu soylemek de miimkiindiir. Bunun ornekleri; ¢ocuklarin
olmasini istedikleri bir sey esnasinda inancgl bir sekilde ve seviyelerine uygun olarak
Tanr'yi hatirlayip O’ndan bir seyler istemesinde, oyun oynarken Tanri’dan yardim
bekleyerek O’'nu anmasinda ve dua ile Tanri'yi iliskilendirmesinde yer almaktadir.

Hull, dua hakkindaki diyaloglarin, konusma ve dinlemeye dayali bir sekilde
gerceklestiginden otlrli Tanr hakkinda yeni imgeler gelistirmek icin faydali olanaklar
sundugunu belirtir. Bu yeni imgelerin, ¢ocugun teolojik anlamda kelime dagarciginin
zenginlesmesine ve Tanri'yla ilgili distincelerindeki katilik ve sabitligin énlenmesinde
yardimci olacagina deginir. Duada Tanri’nin dogrudan ele alindigina ve Tanri hakkindaki
konusmalarda ilgi odaginin “Tann” kelimesinin kendisi, anlaminin sinirlari ve diger
kelimelerle iliskisi Gzerine olduguna yer verir (Hull, 1991, ss. 37-38).

Dua; okul 6ncesi ¢cocugun egitiminde énemli bir yer tutan (Selguk, 1990, s. 115), cocugun
dini bilincini besleyen ve onu dini egitime hazir hale getiren (Dindar, 2018, s. 468),
Tanri’yla kurulan en etkileyici iletisim araci (Koyuncu, 2008, s. 72) ve 6zellikle inananlarin
hayatlarinda énemli yeri olan dini bir fenomendir (Tosun, 2000, s. 2). Cocuklarin din
egitiminde duanin 6zel bir yeri vardir. Clinki ¢ocuklar erken yaslardan itibaren kutsal
olanla her seyden 6nce dua araciligiyla tanisir, zamanla gelistirdigi din dili3 sayesinde dini
alana dahil olurlar (Koéyli & Orug, 2020, s. 85). Bu dogrultuda ¢ocugun iginde bulundugu

3 Din dilinin konusunu buyuk 6lgtide Tanri’nin varhigi, mahiyeti, Tanri-insan ve Tanri-tabiat iliskisi ile ilgili

teolojik ifadeler olusturur, en dar anlamiyla din dili, Tanri hakkinda konusmaktir. Bkz., Kog, (2017, ss.
20-21).
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cevrenin, duaya dair 6grendiklerinde ciddi bir etkisi bulunmaktadir. Anne-babalar ve
¢ocugun model aldig1 yakin gevresi, her konuda oldugu gibi dua deneyiminde de ¢ocuklar
tarafindan taklit edilirler (Aydinbas, 2019, s. 42). Bu sebeple yetiskinlerin ¢ocuga karsi
olumlu davranis modeli olusturup onun anlayis seviyesini de géz 6niinde bulundurarak
hareket etmeleri gerekmektedir.

Tosun’un da ifade ettigi gibi duanin samimi, icten, bilingli, sirekli bir sekilde dogrudan ve
sadece Tanri'ya yapilmasina yonelik cocuga dua adabi 6gretilmelidir (Tosun, 2000, s. 5).
Dua ile gocuga hem dini bilgilerin hem de c¢ocuklarin sosyal davranisinda ve karakter
yapisinda yardimseverlik, dirtstlik, saygi, paylasma, hediyelesme, baskalarini disiinme,
0z denetim gibi kazanimlarin oldugu degerlerin 6gretilmesi mimkiin hale gelebilir.
(Aydinbas, 2019, s. 38). Son olarak toplu dua gibi uygulamalarla gocugun manevi geligimi
de desteklenerek dini pratikler hakkinda bazi tecriibeler edinmesi saglanabilir (Orug, 2013,
s. 189).

1.4. Dérdlinci Bolim: Aile Hayati ve Teolojik Konusmalarin Kokenleri

Bu bolimde bilhassa Tanri merkezli gergeklesen teolojik konusmalarda Hull’ln
ebeveynlere veya bu konuyla ilgilenen rehberlere yonelik tavsiyeleri, cocugun zihnindeki
Tanri tasavvurunun hangi imgelerle zenginlestirilecegi, cocugun biyime sirecinde gegis
nesnelerini saglikli bir sekilde kullanmasiyla daha bagimsiz hale gelecegi konulari ile Kutsal
Kitap ve Hikayelerle ilgili diyaloglar yer almaktadir.

Bu baslikta; Kutsal Kitap ve Hikayelerle ilgili konusmalarin incelenmesinin yani sira konuyu
dogrudan ilgilendirdiginden ve verimli sonuglar elde etme ihtimaline sebebiyet
verdiginden 6tird, Hull’lin tavsiyelerine de yer verilecektir.

35. Ornek

Babalari, 3 yasindaki cocuguna Incil’deki bir mucize hikdyesini anlatmayi heniiz
bitirmisti. Bu esnada bliyiik ¢cocuk da hikéyeyi dinliyordu.

Biiyiik Cocuk (8 yasinda): Bugtin okulda mucizeler yaptik.

Ebeveyn: Giizel. O zaman mucizenin ne demek oldugunu biliyorsun.
C: Evet biliyorum. Mucize, gerceklesmesi imkdnsiz bir seydir.

E: Eger imkdnsizsa nasil gerceklesebilir?

C: Tanri onu gergeklestirir.

E: O zaman gergekten imkdnsiz degildir.

C: (Siipheli bir sekilde) Hayir.

E: Gergekten imkdnsiz olan seyler gerceklesemez, dedil mi? Eger gergeklesirlerse bu
aslhinda imkdénsiz olmadiklarini kanitlar.
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C: Evet, ama 6gretmen 6yle s6yledi (Hull, 1991, s. 46).

Bu diyalogda ebeveynin ¢ yasindaki ¢gocuguna inandiklari dinle ilgili hikdye okudugunu ve
hikayeyi dinleyen sekiz yasindaki c¢ocugun, icerigin okulda 6grendigi konuyla iliskili
oldugunu fark etmesiyle konusmaya katildigini gérmekteyiz. Diyalog akisindan ¢ocugun
mucize konusunu zihninde tamamen oturtmadigina ve ebeveyninin bu dogrultuda ona yol
gosterdigine sahit olmaktayiz. Hull, yetkili birileri tarafindan séylenilmis olsa dahi ¢ocugu
kendi kendiyle gelisen bir ifadeye inanmasi igin tesvik etmenin iyi bir fikir olmadigindan
bahseder (Hull, 1991, s. 47). Zaten konusma sirecinde ebeveynin, ¢ocuklarin okuduklari
yahut 6grendikleri bilgileri ezberleyip sorgulamaksizin kabul etmelerinden ziyade akil
slizgecinden gecirerek dislinmelerine firsat verecek sekilde hareket ettigi de asikardir.

Bu ornekteki en 6nemli hususlardan bir digeri de ebeveynin, ¢ocuklarin dini egitiminde
kutsal kabul edilen hikdyelere yahut kissalara yer vermesidir. Kissalar din egitiminde basli
basina bir egitim yaklasimidir. Bunda, kissalarin ¢ocugun kalbinde yer alan en énemli
teolojik ve pedagojik kaynak olmasi énemli bir etkendir. Nitekim kissalar, gocugun birinci
derecede konuyla irtibat kurabilecegi ve belirli gorlntilerle sinirlanmis bir gorsellikten
ziyade hayalinde canlandirabilecegi, kendine 6zgli yorumlar yapabilecegi bazi imkanlar
sunmaktadir. Bu, cocugu pasif bir alici olmaktan ziyade aktif bir katiimci haline getirecektir
(Koylu & Orug, 2020, s. 132). Dolayisiyla gocuklarin dini egitiminde kendilerine 6gretilmek
istenen bir¢ok konuda hikaye ve kissalarin kolaylastirici etkisinden istifade etmenin faydali
olabilecegi goziikmektedir.

36. Ornek

Ebeveyn: (Balam’in konusan esediyle ilgili olan hikdyeyi anlatiyor) Simdi burada
hikdyenin olduk¢a garip bir kismina geliyoruz. Bunu sana insanlarin her zaman
soyledigi sekilde anlatacadim ve bunun hakkinda ne diistinddigiinii gérebilirsin.

Cocuk (7 yasinda): Ne oldu peki?

E: Esek aniden konusmaya basladi: “Neden bana vuruyorsun? Bunca yildir senin
sadik esegin olmadim mi?”

C: (Giilerek) Oyle bir sey olmadi.

E: Hikdyenin séyledigi budur, bu nedenle onu kabul edebilir veya etmeyebilirsin.
Hikdyeye devam etmemi ister misin?

C: (Hevesle) Evet.

E: Hikdye, Balam’in esedinin konustugunu duydugunda... diye devam ediyor (Hull,
1991, s. 48).

Ele aldigimiz bu son diyalogda, olaganlsti ve ¢ocugun gunlik hayatta hig
karsilasamayacagl bir hikaye 06rnegini gormekteyiz. Cocuk esegin konusmasina
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inanmamasina ragmen ¢ok hevesli bir sekilde hikayenin devam etmesini istemektedir
¢linkli bu yastaki cocuklar hikaye dinlemeyi bir hayli sevmektedirler.

Diyalog 6rneginde ebeveyn salt bir okuyucu olarak kalmayip ¢ocugu da hikdyeye dahil
edecek sekilde hareket etmis ve esegin konusup konusmadigiyla ilgili karari ¢ocugun
vermesini istemistir. Bu acidan kissalar birebir etkilesimle ve odaklanarak konusma
seklinde anlatildiginda kurgu, ¢ocugun muhayyilesine birakilir ve ¢ocuk, olaylar arasinda
ozgurce iliskiler kurmaya baslar (Koyli & Orug, 2020, s. 132). Bu sayede ¢ocuk zihnen aktif
bir sekilde ve se¢im yapma konusunda serbestce hareket eder. Bu evrede, dini konulari
daha rahat anlamaya ve 6grenmeye, ahlaki konulari da kendine gore degerlendirmeye
baslayan ¢ocuklar, zihinsel gelisimlerine paralel olarak daha sorgulayici ve tenkitgi 6zellik
gbstermeye baglarlar. Bir 6nceki evrede, sliphesiz ve itirazsiz olarak kabul ve taklit ettikleri
davranislari, bu evrede akil slizgecinden gegirme egilimi gostermeye baslarlar (Karaca,
2016, s. 102).

Hikaye, kisisel ve ruhsal gelisimle ilgili birgok alanda uluslararasi gegerliligi olan bir konuma
sahiptir. Ayrica ¢ocuk ve genglerin psikolojik gelisimlerinde 6nemli bir pedagojik arag olup
hem soyut kavramlarin anlasilmasi, hem de anlatilan konunun somut 6rneklerle ifade
edilmesi agisindan farkli bir Gnem tasimaktadir (Okumuslar, 2006, s. 237). Hull, bu tarz
konusmalarin gocuklarin hayal giiclinii ve sorgulamalarini engellemeyecek sekilde kutsal
hikayelerle iliski kurmalarina yardimci olabilecek bazi yollari gésterdiginden bahseder.
Ayrica hikayelerin, biylk destanlar ve kutsal metinlerle sinirli kalmamasi, mimkin
mertebe cesitlendirilerek anlatilmasi gerektigini ifade eder (Hull, 1991, s. 48). Bu
bakimdan ¢ocugun hem genel egitiminde hem de 6zel olarak dini egitiminde hikaye ve
kissalardan istifade ederek c¢ocugun da ilgisini ciddi bir sekilde ¢eken bu materyal
yardimiyla 6gretimin kolaylasmasi, etki diizeyinin artirilmasi, ¢ocukta dini deger algisinin
olusturulmasi ve var olan birikimin pekistirilmesi saglanabilir.

Son olarak Hull’in bu bélimdeki tavsiyeleri su sekildedir;

- imgeler, ¢cocuklarin zihninde yer alan ve hatira haline gelen algilardir. Onlar bir kdprii
islevine sahip olup ¢ocugun i¢ deneyim dinyasi ile dis uyaran dinyasini birlestirir. Bu
sebeple ¢ocuklarla konusma esnasinda imgelerin kullaniimasi gok énemlidir. Dini kissalar,
hikayeler ve dualar bu dogrultuda verimli imge olusturabilecek potansiyele sahiptir.

- Cocugun cevresi ve onu yetistiren ebeveynleri sevgi duygusu agisindan verimliyse
¢ocugun daha maceraci, hayal giicli yiksek ve inangli olma olasihgi artacaktir.

- Cocugun inancinin beslenmesi her zaman belirli ve 6lglli bir dokunus hafifligiyle
yapilmalidir.

- Ebeveyn cocuga “dua etmek ister misin?” diye sordugunda ¢ocugun cevabi “hayir” ise
cevap kabul edilmeli ve saygi duyulmalidir. Cocuklara dua etmeleri icin emretmememiz ve
her seye itaat etmelerini beklemememiz gerekir.
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- Cocugun her zaman bir inisiyatif alabilmesi ve anlasmayi degistirme 6zglirligiine sahip
olmasi gerekir. ister psikolojik ister fiziksel yollarla gocugun rizasi olmadan onun {izerinde
baski olusturulmamalidir. Aksi takdirde sadece zahiri bir itaat gerceklesecek bu da
sahtelige hatta yalana yol agacaktir (Hull, 1991, ss. 41-49).

- Cocuk vyetistirme baglami her zaman mizakere iginde olmali, gocugun son sozi
sdylemesine izin veriimemeli, ebeveyn de derhal karsi ¢ikma gibi bir egilime teslim
olmamaldir.

- Cocuk, duada istekler sunmak igin tesvik edilmemelidir, bunun aksine onu sahip oldugu
nimetler igin stkur ifadelerini kullanacak sekilde yonlendirmek ¢ok daha faydaldir.

-Yetiskinler ¢ogunlukla cocuklarinin sorularina cevap verememe endisesiyle hareket
ederler ve gocuklariyla bir konusmaya dahil olabilmek igin kendilerini yetersiz hissederler
ancak bu ¢ok yanlis bir tutumdur; ¢linkl cocuklar icin ¢ok daha 6nemli ve tatmin edici olan
husus genellikle konusmanin kendisidir. Yani yetiskinin her soruya cevap vermesinden
ziyade konusmaya katilmasi ¢ocuklar igin daha énemlidir.

- Cocugun sorularina karsilik kisa cevaplar verilmelidir; nitekim uzun cevaplar onun
zihninde olmayan bir aglyla ugrasmasina ve ilgisini kaybetmesine neden olabilir (Hull,
1991, ss. 41-49).

1.5. Beginci B6lim: Dini Konusmanin Yapisi

Hull, kitabin son bolimi olan bu kisimda “asama asama konusma” ve “konusma ve dini
olgunluk” bashklarini ele almistir. Ozet olarak belirtmek gerekirse yazar bu basliklarda
cocuklarin yaslarina gére diyaloglarin nasil bir seyir halinde ilerlediginden, cocuklarin
hissetme ve disinme kapasitelerinin gelismesinin diyalogun muhtevasina dogrudan
yansidigindan bahsetmistir. Cocuklar ve genglerin olgunlastikga farkli konusma
ortintllerinden gegeceklerini ve Tanri hakkinda yapilan konusmalarin bu seviyeye gore
sekillenecegini ifade etmistir. Cok detaylandirmadigl bu bolimiin 6rneklerini baska bir
kitapta yayinlayacagi umuduyla sonlandirmistir (Hull, 1991, ss. 50-52).

Toplamda 8 diyalog 6rnegi lizerinde yaptigimiz bu inceleme ile gocuklarin yasamlarinin
ozlinde teolojinin var oldugunu, bilissel ve dini gelisimleri dogrultusunda soyut konularla
ilgili konusmalara katilim saglayip metafizik konularla ilgili sorular sorduklarini, yeri geldigi
zaman kendi orijinal fikirlerini paylastiklarini gérmekteyiz. Bunlara ek olarak ebeveynin,
cocugun ilgisini canli tutup kendisine saygi gostererek deger vermesi ve dogru bir rehberlik
yapmasi durumunda gocugun cesaretlendigine ve konusmaya heveslendigine sahit
olmaktayiz.

Diyalog orneklerinden ve Hull’lin agiklamalarindan, bu teolojinin ¢ocuk merkezli oldugu,
¢ocugun hayal glicinii besleyerek kutsal olanla ilgili diistincelerini paylagmasina firsat
sundugu, cocugun deneyim ve hislerine dnemli bir sekilde yer verdigi ve ¢ocugun dogustan

175



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

sahip oldugu dini gliciin agiga cikarilip gelistirilmesi icin uygun sartlari hazirlamaya calistigi
anlagiimaktadir.

Elbette ki insanda dogustan var olan dini giiclin agiga ¢ikmasi ve hayatta uygulamaya
gecmesi, ¢ocugun kendisine sunulan gevre ve egitim sartlariyla mimkindir. Hangi
toplumda dogarsa dogsun insan bir sekilde kendisinde 6z olarak bulundurdugu inang
egilimini o toplumun dini dogrultusunda agiga ¢ikarir ve uygulamaya koyar (Orug, 2011, s.
124). Clnku bu gelisim 6zellikleri ne sadece 6grenmeye baglidir ne de tamamen kalitimsal
bir nitelik gosterir. Cocuklarin yasanti zenginligi bu 6zellikleri destekleyen dénemli bir
unsurdur (Koyli & Orug, 2020, s. 68). Bu sebeple aile tyelerinin 6ncelikli olarak gocugun
hem i¢c hem de dis diinyasina dengeli, planh ve suurlu bir sekilde niifuz edebilmesi, gocuga
faydali bilgi ve tecriibeler saglayabilmesi, hem ruhsal hem bedensel olarak saghkli bir
ortam olusturabilmesi (Yavuz, 1994, s. 21) olduk¢a 6nem arz etmektedir. Bununla beraber
cocuk, cevresinin dilini, kiiltlrtn, dinini, ahlakini ve 6teki degerleri kendine 6rnek sectigi
kimseleri kopya ederek taklit ettiginden (Yavuz, 1994, s. 36), ¢ocugun dis dliinyadan
etkilendigi cevresinin de kendisine 6rnek teskil edecek kimse ve yerlerden olusmasina
dikkat etmekte fayda vardir. Bu bakimdan ¢ocugun aile kurumundan sonra dahil oldugu
okul yahut kurs mekanlarinin ve s6z konusu kurumlarda c¢ocukla ilgilenen 6gretmen
adaylarinin da nitelikli olmasina 6zen gosterilmelidir. Clinki bireysel, toplumsal ve kiltirel
boyutu olan dini 6gretmek ¢ok hassas bir konudur. Okulda din egitimini verecek olan
ogretmenin oncelikle din hakkinda dogru bilgiye, daha sonra bu bilginin 6gretilmesine
yonelik birtakim yeterliklere sahip olmasi gerekmektedir (Isikdogan, 2006, s. 5).

Bu diyaloglardan da anlasildigi Gzere; cocuklar 6zellikle ebeveynleri tarafindan bilingli bir
sekilde, gelisim ozelliklerinin farkindaligi ve uygun gevresel faktorler ile yetistirilmistir.
Cocuklarin bazi cevaplari bizi hayrete disiirse ve ebeveynin bazi konusmalari ¢gocugun
seviyesinden yilksekmis gibi gelse de bunlar ¢ocuk teolojisinin hedefledigi unsurlardir.
Baska bir ifadeyle bu teoloji gocugun disiinmesine sebebiyet verecek olanaklar sunmayi,
ondaki var olan dini glici ve 6zglnlUgi agiga ¢ikarmayl amaglamaktadir. Bu da salt bilgi
aktarimi olmayan, ezbere dayanmayan ve c¢ocugu merkeze alan bir metodu
benimsediginden dogal olarak yetiskinleri sasirtacak diizeyde gerceklesmektedir.

Unutmamak gerekir ki Hull din egitimi alaninda ¢ok iyi kariyer yapmis ve bu dogrultuda
bircok ¢alismaya imza atmis birisidir. Bu nedenle alana bu denli hakim olan birisinin bir de
¢ogunlukla kendi cocuklari ile gergeklestirdigi deneyimleri bizler igin dnem arz etmekte ve
hem c¢ocuk teolojisinin ilkeleri hem de Hull’iin tavsiyeleriyle bu teolojinin uygulamaya
deger oldugunu gostermektedir.

Sonug

Calisma kapsaminda ele alinan diyaloglar sonucunda ¢ocuk teolojisinin; cocugun dogustan
kutsallik hissi ve disiincesine sahip oldugu, cocuk merkezli bir yaklasimi savundugu,
cocugu kendi teolojisini Giretebilecek 6zgilin bir birey olarak kabul ettigi, cocuklarin ciddiye
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alinarak dogru bir rehberlikle dini mevzulardaki distince ve Uretkenliklerini gelistirmeyi
hedefledigi bulgularina ulasiimistir. Yapilan inceleme ve Hull’iin agiklayici yorumlariyla;
somut dénemde olsalar dahi g¢ocuklarin seviyeleri dogrultusunda Tanri hakkindaki
konusmalara katihm sagladiklari, merakli bir sekilde Tanri’yi anlama girisimlerinde
bulunup sik sik soru sorduklari tespit edilmistir. Cocuklarin gerek kendi 6zgiin distinceleri
gerek ebeveynlerinden 6grendikleri bilgileri kullanarak Tanri hakkinda anlamli bir sekilde
konustuklari anlagilmistir.

Bunlara ek olarak diyaloglarin fazla uzatilmadigi, lretkenligi hedefleyen bir konusma
akisinin oldugu, merkezde ¢ocuklarin yer aldigi, 6zellikle cocuk seviyesinin gbz onlinde
bulunduruldugu, diyaloglarda ¢ocuklarin zorlama ve baski olmaksizin kendi istekleri
dogrultusunda rahat bir sekilde hareket ettikleri, ebeveynin olgili ve saghkh bir
rehberlikle cocugu destekleyici, cesaretini artirici yaklasimlar sergiledigi gorilmektedir.

Calismanin inceleme kisminda ele alinan diyaloglardaki ¢ocuklarin Tanri, dua gibi dini
mevzulara uzak olmamalari, glinlik konugmalar esnasinda ebeveynlerine bunlarla alakal
soru sormalari ¢ocuklarin yetistikleri aile ortami ve ¢evrenin yansimalarini icermektedir.
Burada ilgi, anlama kapasitesi, hayal glici vb. bireysel farkliliklar, anne baba tutumu,
icinde bulunulan toplum, tarihsel zaman gibi ¢oklu degiskenlikler gocugun dini gelisimini
bir butiin halinde etkilemektedir. Elbette ki bu ¢ocuklar, dini alt yapisi saglam bir ailede
yetistirilmis, kiiglk yasta dini kavram ve imgelere sahit olmus bireylerdir. Bu diyaloglardan
temelde Tanri kavramina dayal olan dini duygunun g¢ocuklarda var oldugu ve bu saf
duygunun islenmesiyle ortaya hayret edilesi, etkileyici sonuglar c¢ikabilecegi
anlasiimaktadir.

Elde edilen veriler neticesinde c¢ocuk teolojisinin pratikte bir karsihginin oldugunu
soyleyebiliriz. incelenen diyaloglar, cocuklarin Tanri ve dua gibi din ile ilgili mevzulari
ogrenmeleri, sosyal, kisisel, kiltirel gelisimleri ve kelime haznelerinin zenginlestirilmesi
acisindan da uygulanabilir drneklerdir. Hull’iin tavsiye ettigi noktalara dikkat edilerek aile
icinde veya din egitimi-6gretiminin gergeklestigi kurumlarda bu tarz teolojik konusmalara
yer verilmesi, cocuklarin erken yastan itibaren dini egitimlerinin oldukca nitelikli ve faydali
bir sekilde ilerleyecegi distincesini gliglendirmektedir.

Sonug itibariyle butlin bu bulgulardan hareketle ¢ocugun dini inancinin gelisimine katki
saglamak ve yalniz doktrine dayali gerceklesen geleneksel din egitimine farkli ve daha etkili
bakis agilari sunmak igin ¢ocuk teolojisiyle ilgili calismalarin hem teorik hem de uygulama
boyutuyla yakindan ilgilenilmesi gerektigi sdylenebilir.
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Kur’an-1 Kerim, indirilmeye basladigindan beri Allah Teald’'nin mesajini anlama
gayretleri gergevesinde pek ¢ok tefsir metotlari gelismistir. Dilbilimsel tefsir de bu
metotlardan birisidir. Bu tefsir yontemleriyle Kur’an-1 Kerim’i anlama noktasinda, liigat,
sarf, nahiv ve belagat gibi Arap dili ilimlerini kullanarak pek c¢ok eserler yazilmigtir.
Kur’an-1 Kerim’in hakikatine ulasmak isteyen talibin yolu, Kur’an ilimlerini 6grenmekten
geger. Kur'an’in anlasiimasinda biiyiik bir etkisi olan i’rabu’l-Kur’an, Kur’an ilimlerinin
bir daldir. I'rabu’l-Kur'an alaninda ilk dénemden giiniimiize degin bircok eser telif
edilmistir. Bu calismada I'rabu’l-Kur’an’in bir mefhum olarak ortaya cikisi ve hicri IV. (X.)
yiizyilda I’rabu’l-Kur’an alaninda eser veren miiellifler ve eserleri tesbit edilip bunlarin
genel oOzellikleri hakkinda bilgi verilecektir. Bu ¢alismanin amaci; erken dénem
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sayilabilecek séz konusu asrin i’rabu’l-Kur'an eserlerini ve miielliflerini bir araya
getirerek, Basra ve Kife nahiv ekollerinin sentezlenmesi sonucu olusan Bagdat nahiv
ekolliiniin metotlarini belirlemeye ¢alismak olacaktir. Konumuzun daha iyi idrak
edilebilmesi amaciyla makalemizin giris bolimiinde, “i'rab” kavraminin lligat ve istilaht
manalarina kisaca deginilip, i'rdbin, Kur’an ilmi agisindan énemine vurgu yapilacaktir.
Birinci bélimde, IV. (X.) yiizyilda I’rabu’l-Kur’an sahasinda galisma yapan alimler
hakkinda bilgi verilecektir. Makalemizin ikinci boéliminde ise s6z konusu yizyilin
i'rabu’l-Kur’an eserleri ve dzelliklerine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arapca, Tefsir, i’rab, Nahiv, I’'rabu’l-Kur’an.

GENERAL CHARACTERISTICS OF ’'RABU’L-QUR’AN WORKS WRITTEN IN THE
IV. (X.) CENTURY

Abstract

Since the Qur’an was revealed, many methods of interpretation have been developed
within the framework of the efforts to understand the message of Allah. Linguistic
exegesis is one of these methods. Many works have been written by using Arabic
language sciences such as lexicon, sarf, nahiv and balagat at the point of understanding
the Qur’an with these tafsir methods. The way of talali who wants to reach the truth
of the Qur’an is through learning the sciences of the Qur’an. I'rabu’l-Qur’an, which has
a great influence on understanding the Qur’an, is a branch of the Quranic sciences.
Many works have been written in the field of I'rabu’l-Qur’an from the first period to
the present day. In this study, the emergence of I'rabu’l-Qur’an as a concept and the
authors and their works in the field of I'rabu’l-Qur’an in the IV. (X.) century Hijri will be
determined and information about their general features will be given. The aim of this
study is; it will try to determine the methods of the Baghdad nahiv ecole formed as a
result of the synthesis of Basra and Kufa nahiv ecoles by bringing together the works
and authors of the I'rabu’l-Qur’an, which can be considered as an early period. In the
introduction part of our article, in order to understand our subject better, the lexical
and terminological meanings of the concept of “i'rab” will be briefly mentioned and the
importance of i'rab in terms of the science of the Qur’an will be emphasized. In the first
chapter, information will be given about the scholars who worked in the field of
I'rabu’l-Qur’an in the IV. (X.) Century. In the second part of our article, the works and
features of the I'rabu’l-Qur’an of the said century will be mentioned.

Keywords: Arabic, Tafsir, I'rab, Nahiv, I'rabu’l-Qur’an.
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Giris

Nahvin ve dolayisiyla da i'rab galismalarinin ortaya ¢ikmasindaki en 6nemli sebeplerin
basinda, hig sliphesiz Kur’an-1 Kerim’in en sahih bir sekilde okunmasi meselesi ve Araplarin
yabancilarla karismasi sebebiyle dilde yayilan lahn olgusu gelir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminden sonraki yeni neslin ve 6zellikle fetihler sonucu islam’a girip Kur’an dilini
o6grenen cesitli milletlerin, Kur’an-1 Kerim kiraatinda yaptiklari hatalar, o dénemin énde
gelen kisilerini birtakim énlemler almaya itmistir. Lahn! adi verilen bu hatalar, bir ser’i
hikmin yanlis anlasilmasina veya inanci inkar gibi sonuglara yol agabilmektedir. Kur’an-i
Kerim’i hatasiz okuma arzusu Muslimanlari, Kur’an dilini kapsamli bir sekilde arastirmaya
sevketmis ve bdylece nahiv ¢alismalari baslamistir (Karadavut, 1997, s. 337; Cetin, 2003,
ss. 55-56).

Kur’an-1 Kerim’in tilaveti sirasinda karsilasilan zorluklar ve lahn olgusu bilindigi Uzere,
rivdyete gére Hz. Omer (r.anh) (6.23/644) déneminde bir bedevinin Tevbe siresinin 3.

]

ayetinindeki “Allah ve Resdli, miisriklerden beridir...” ayetini “Allah, musriklerden ve
Rasdliinden beridir..” manasina gelecek sekilde okumasiyla gelisen olaylar sonucu
baslamis ve Hz. Omer (r.anh) Arap dilini iyi bilmeyen kimselerin Kur'an-i Kerim
okutmamalarini emretmistir. Ayrica bir rivyete gére Hz. Omer (el-Enbéri, 1985, ss. 19-20;
ibn Cinni, 1952b, s. 8), alimlerin ¢ogunun ittifak ettigi diger bir goriise gére ise Hz. Ali
(r.anh) (el-Enbari, 1985, ss. 8-11; el-Lugavi, 2009, s. 20), Ebu’l-Esved ed-Du’eli’den (6.
69/688) nahiv ile alakal bilgileri tespit etmesini istemistir.

i’rabu’l-Kur’an galismalarinin baslamasina sebep olan bir bagka etken ise; Eb( Hureyre’nin
(6.58/678) Hz. Peygamber (s.a.v)’den merfu’ olarak rivayet ettigi “ 3.&453]\9 STA |3§_2_ET

asls&” (Kur'an’i i'rab ediniz ve onun garib lafizlarini arastiriniz.), (ibn Ebi Seybe, 1989f, s.
116) hadis-i serifidir.

ilk olarak lahne mani olmak amaciyla Ebi¥’l-Esved tarafindan Kur’an-1 Kerim’in okunusunu
kolaylastirmak ve hatali tilavetin 6niine gegmek igin Kur’an’a irab alametleri olarak, hareke
tarzinda noktalar konulmustur (Subhi Furat, 2012, s. 21). Boylece ilk i’rabu’l-Kur’an

“‘Hatali okumak, hatali konusmak, i‘rab ve tecvidde hata etmek’ anlaminda kullanilan lahn baslica iki
kisimda incelenir. 1. Lahn-i celi (agik yanlig). Harflerin yapisinda ve o&zelliklerinde (zat ve sifat-i
lazimelerinde) yapilan hata olup bu tiir hatalari Arapga’yi ve Kur’an okumasini bilen kisiler farkedebilir.
Bu hatalar bir harfi bagka bir harfle degistirmek, harf ilave etmek, mevcut bir harfi terketmek veya bir
harfin harekesini degistirmek, harekeli harfi sdkin kilmak, sakin bir harfe hareke vermek seklinde
olabilir. Kur’an okurken bu tiir hatalardan -mananin bozulmamasi durumunda bile- sakinilmasi farz-i
ayin kabul edilmigtir (Ali el-Kari, s. 28). 2. Lahn-i hafi (gizli yanhs). Harflerin sifat-1 rizalarinda meydana
gelen hatalar olup bunlar ehil olmayan kimseler tarafindan anlasilamaz. Lahn-i hafide harfin zati
(yapisi) degismez, mana bozulmaz. ihfa, iklab, izhar, idgam gibi uygulamalari terketmek yahut bunlari
yanlis yerde yapmak; vacip medleri eksik, tabii medleri fazla uzatmak; ra harfindeki tekrir yahut mim
ve nln harflerindeki gunneler belirtilirken ifrat veya tefritte bulunmak gibi hatalar lahn-i haff olur.
Kur’an tilaveti sirasinda gorilen bu tur hatalarin yapilmasi mekruh gorilmustir” (Cetin, 2003, s. 55-
56).
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calismalari bu sekilde baslamistir. Bu i’rabu’l-Kur’an ¢alismalarindan biri de bizim donem
olarak ele almig oldugumuz Hicrf IV. ylzyil calismalaridir.

Bu calisma, Hicri IV. ylzyilda kaleme alinan i’rabu’l-Kur’an alimleri ve eserleri Gizerine bazi
bilgiler vermeyi amaglamaktadir. I'rabu’l-Kur’an, Kur’an ilimleri agisindan biiyiik bir dnem
arzetmektedir. ibn Faris (6.395/1004), es-Sahibi fi Fikhr'l-Liga adli eserinde i’rabin
dnemine sdyle vurgu yapmistir. “I’réb, Araplara hés en énemli ilimlerden biridir.
Telaffuzdaki benzer mandlar arasindaki farktir ve climlenin ash olan haberler onunla
bilinir. Eger i’rdéb olmasaydi ne fdil mef’dlden; ne muzdf men’dttan (mevsuf); ne taacciib
istifhdmdan; ne kék masdardan; ne de sifat te’kidden ayirt edilirdi.” (ibn Faris, 1997, s.
43). ibn Faris’in bu sézlerini Kur'an-1 Kerim agisindan diisiindiigiimiizde i’rabin ne kadar
mihim bir konu oldugunu anlamamiz zor olmaz. Hatta ez-Zeccaci (6.337/949), nahvi i'rab
olarak isimlendirmistir (Zeccaci, 1979, s. 91). Cunkl cimleleri anlama hususunda i'rab
alametlerinin 6nemi blylktar.

es-Suyti (6. 911/1505); tefsir ilmi agisindan nahiv ilminin 6nemini ifade ederken, “lafizda
misterek olan sézleri birbirinden ayirmak igin i‘rabin gerekli oldugundan, bu yizden
maksadin anlasilabilmesi igin i’rabin bilinmesi gerektiginden” bahsetmistir (SuyQti 1974d,
s. 213). es-Suy(ti’nin bu sozleri de i'rabu’l-Kur’an calismalarini gerektiren sebepler
arasinda bilyik 6nem arz eder.

i’rabu’l-Kur’an konusu hakkinda tilkemizde pek ¢ok makale ve tez ¢alismasi yapilmistir. Bu
¢alismalardan bazilarini su sekilde aktarmamiz mimkinddr:

1. i’'rabu’l-Kur’an Uzerine Yapilan Makale-Tez Calismalarn
1.1. Kisi ve i’rabu’l-Kur’an ile ilgili Eserini Konu Edinen Calismalar

a. Makale Calismalari
=  |bn Haleveyh ve “i’rabu Selasine Sire Mine’l-Kur’an” Adli Eseri (Orhan Atalay,
Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, (Haziran 2002), ss. 47-60).
= el-Ukberi’nin Et-Tibyan fi i'rabi’l-Kur’an’inda Kdfe Ekoliine Yaptig) itirazlar (Hamit
Salihoglu, Turkish Studies, Comparative Religious Studies, 14(4), (2019), ss. 741-
757)
* Nehh3s'in I’rabu’l-Kur'ani’'nda “Lahn” Tartismalarina Konu Olan Kiraatlerin
Degerlendirilmesi (Ali Temel, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
15(1), (Kasim 2015), ss. 77-105).
=  ez-Zeccic’a Nisbet Edilen “i’rabu’l-Kur’an” Kimindir? ve Bu Kitabin Gergek Adi
Nedir? (Durmus Ali Kayapinar, Necmettin Erbakan Universitesi ilGhiyét Fakiiltesi
Dergisi, 7(7), (Agustos 1997), ss. 81-108).
b. Tez Caligmalan
= Kur'an'in i’rabi ve ibn Haleveyh'in Bu Sahaya Katkilari (ismail Giler, (1991), Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa Uludag Universitesi).

184



Elhut & Selvi, IV. (X.) Yiizyilda Yazilmis I'rabu’l-Kur’an Eserlerinin Genel Ozellikleri

=  Ebu Ca'fer en-Nahhas ve i'rabii'l-Kur'an'i (Abdurrahman Biyiikkériikei, (1992),
Yiiksek Lisans Tezi, Selguk Universitesi).
*  Kur'an’in Anlam Farklilasmasina i’rabin Etkisi - Alasi Tefsiri Ornegi (Harun Abaci,
(2015), Doktora Tezi, Sakarya Universitesi).
=  Eb( Ca’fer en-Nehhas'in “i’rabu’l-Kur’an” isimli Eserinde Al-i imran Saresinin
Kiraat ilmi Agisindan Degerlendirilmesi (Siileyman Aykut, (2017), Yiiksek Lisans
Tezi, Akdeniz Universitesi).
1.2. i’rabu’l-Kur’an Alani, Tarihi, Tanitimi ve Onemi Hakkinda Bilgi Verme Amagh Yapilan
Caligmalar

a. Makale Calismalari

= {rabu’l-Kur'dn: Kur'dn-i Kerim’in Gramerine Giris (Durmus Ali Kayapinar,
Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3(3), (Nisan 1990), ss.
331-371)
= Kurdn’da iI’rab Calismalarini Ortaya Cikaran Faktérler ve Bunlarin Anlam
Uzerindeki Etkileri (Emrullah Ulgen, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
6(11), (Ocak 2015), ss. 7-32).
b. Tez Caligmalan
= {’rabi’l-Kur'an’in Tefsirdeki Yeri ve Onemi (Emrullah Ulgen, (2012), Doktora Tezi,
Marmara Universitesi)
= jrabu'l-Kur'an ve mdelliflerinin istanbul kitiiphanelerindeki yazmalarinin
tanitilmasi ve tavsifi (ismail Soylu, (1984), Yiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi).
1.3. Belli Bir D6nem Araligini Konu Edinen Caligmalar

a. Makale Galismalari

= Kur'an Filolojisiyle ilgili Ug ilim Dali (Garfbu’l-Kur'an, Meani’l-Kur’an, i’rabu’l-
Kur’an) ve Bu Dallarda Eser Veren Muellifler (Hicri ilk Ug Asir) (Ali Bulut, Ondokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12(12-13), (Nisan 2001), ss. 391-408)
=  Osmanh Dénemi ['rabu’l-Kur'an Literatiri Uzerine (Harun Abaci, Osmanli
Diisiincesi: Kaynaklari ve Tartisma Konulari, (2018), ss. 593-611).
= Hicrf VII. Ylzylla Kadar Yapilan i'rdbu’l-Kur’an Calismalari ve Es-Semin El-
Halebi’nin Ed-Durru’l-Mas(n’u (Mehmet Nafi Arslan, FSM ilmi Arastirmalar insan
ve Toplum Bilimleri Dergisi, 9, (Mart 2017), ss. 29-61).
b.Tez Calismalari
e  I'rabu’l-Kur'an galismalari (H. VIII./M. XIV. yiizyila kadar) (Yakup Kizilkaya, (2003),
Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi)
Gorildugi gibi belli bir dénemi esas alan ¢alismalar oldukga azdir. Arastirmamiza gore,
sadece IV. yiizyil I'rabu’l-Kur’an mielliflerini ve eserlerini bir arada barindiran miistakil bir
calismaya da ulasamadik. Hicri IV. ylzyil, mitekaddim nahiv dlimleri ile miteahhir nahiv
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alimleri arasinda bir gecgis donemi olmasi sebebiyle ayri bir 6neme sahiptir. Baska bir
deyisle bu asir, Basra ve Kife nahiv ekollerinin sentezlenmesi sonucu olusan Bagdat nahiv
ekolliniin metotlarinin belirlendigi bir donemdir.

Calismamizla ilgili kaynak eserlere ulasabilmek icin Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi’nin web sitesinden ve Arap-islam Edebiyati Literatiir Bilgisi (Demirayak,
2016) adli kitaptan yararlaniimistir. Kavramlarin liigat manasi ile ilgili maliimata erismek
icin Lisd@nii’l-Arab ve Kitabi’l-Ayn gibi ligavi kaynaklardan, istilahi anlamlara ulagmak igin
ise el-Esbdh ve’n-Nezd’ir, Serhu’l-Mudni fi'n-Nahv ve Serhu’t-Teshil gibi nahiv
kaynaklarindan ve bazi makalelerden yararlaniimistir. HicriIV. ylzyilda eser vereni’rabu’l-
Kur’an mielliflerine ise el-Mu’cemii’l-Mufassal fi’l-Lligaviyyine’l-Arab, Niizheti’l-Elibbé ve
Bugyetii’l-Vu’dt gibi eserlerde arastirmalar yapilarak ulasilmaya galisiimistir.

1.3. i’rab Kelimesinin Liigavi ve istilahi Anlamlan

“

Liigavi Anlamlar: i’rab kelimesi ligavi eserlerde “wyc” maddesi bashgl altinda izah
edilmektedir. Farkh farkli anlamlari ifade etmekle beraber i’rab kelimesi genel olarak
“beyédn; yani agiklama, izéh etme” (ibn Manz(r, 2010a, s. 588), “fesahat; yani dilin akici,
etkileyici, anlasiir bir sekilde kullanimi” (Halil b. Ahmed, 2003a, s. 586).
“déniisme/benzesme; yani bir halden baska bir hale intikal etme” gibi anlamlara gelir

(Cevheri, 1987a, s. 178).

istilahi Anlamlari: Dil alimleri i’rabi tanimlarken onun iki boyutundan bahsetmislerdir.
Bazilar lafzi, yani soyleyisle ilgili boyutu, bir kismi ise manevi, yani mana ile ilgili boyutu
tizerinde durmuslardir. i’'rab kelimesi lafzi anlamda; “Amillerin dedismesiyle kelimenin
sonunun degismesidir”’ (Meylani, 2017, s. 49) seklinde tanimlanir. imam Malik ise i'rab
kelimesini su sekilde tanimlar.”/’réb, kendisiyle Gmilin iktizasinin beyan edildigi seydir. Bu
da ya harekeyle ya harfle ya siikiinla ya da hazf ile olur. isimde asildir, ¢iinkii tek bir sigayla

farkli manalarin kabuliinii gerektirir.”” (ibn Malik, 199043, s. 33).

i’rab kelimesinin manevi yénden tanimlayan alimlere gére ise i’'rab mana ile ilgili olup,
harekeler ise bu manalarin delilleridir. Sibeveyh (6.180/796) ve son dénem nahiv
alimlerinin pek cogu bu gériisii benimsemislerdir. Bu baglamda ibn Cinni (6.392/1002),el-
Hasais adli eserinde i’'rabi séyle tarif etmistir: “/’rdb, lafizlardaki manalarin beyan
edilmesidir. 31;1 Suai 0381 ’Said babasina ikram etti/agirladr’ ve b3l Tawais 55& ‘Babasi
Said’e tesekkiir etti’ sézlerini isittiginde ‘Said’ lafzinin ciimlenin faili veya mefulii oldugunu
birinde sonunun raf’ digerinde nasb alametleriyle anlarsin” (ibn Cinnf, 1952a, s. 36).

Bu tanimlardan su cikarimlara varabilmemiz mimkiindiir: i'rab aldmetleri birtakim
lizumsuz sembollerden ibaret degildir. Arap dilinin canliiginin ve gelismesinin
fonksiyonlaridir. i'rab aldmetleri, lafizlardan kastedilen manayi bulabilmek igin yol
gostericidir.
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i’rabu’l Kur’an: Kur'an-1 Kerim’in, lafzi, takdiri ve mahalli olarak ifade tislGbunu, hangi
manalari karsiladigini, indirilmis oldugu dilin tabi oldugu bltin gramer kurallarini
kelimelere uygulayarak, ayet-i kerimelerden Allah Teald’nin murad ettigi manaya en
munasip olana ulagma sanatidir (Kayapinar, 1990, ss. 367-368).

2. Hicri IV. Yiizyilda i’rabu’lI-Kur’an Alanindaki Eser Veren Alimler ve Eserleri

Hicri IV. ylzyil, I'rabu’l-Kur’an alanindaki ¢alismalarin hiz kazandigi ve bu dalda pek ¢ok
eserin telif edildigi bir asirdir. Bu ylizyilda Kur’an’in i’rabini konu alan eserlerin bliylk bir
kismi giinimiize ulasmistir (Arslan, 2018, s. 294). S6z konusu yiizyihn ’rabu’l-Kur’an
alaninda eser veren mielliflerini ve eserlerini su sekilde siralayabiliriz:

2.1. EbG ishak ibrahim b. Es-Seri ez-Zeccic (6.311/923) ve Kendisine Nisbet Edilen
i’rébu’l-Kur’én Adl Eseri

Unli alim Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya es-Sa’leb (6.291/903) ve el-Miberred’in
(6.285/898) ders halkasinda yetismistir. EI-Muberred, ders vermesi karsihginda ez-
Zeccac’tan ginlik bir dirhem almistir. (Yemant, 1986, s. 12; ibni’I-Enbari, 1998, s. 216;
Dayf, 2011, s. 135). Ayrica Zeccac, hocasi Miiberred’in vasitasiyla donemin onde
gelenlerine ders okutmustur. (Tantavi, 1995, ss. 172-173). Basra egilimli nahiv usullerini
benimseyen Bagdatl dil alimlerindendir. Me’dni’l-Kur’én adl eserinden baska Md Fiissire
min Cami‘i’l-mantik, Kitdbii’l-istikdk, Kitabi’l-Kavéfi, Kitdbi’l-Ariiz, Kitdbi’l-Fark, Kitdbii
Halki’l-insan, Kitdbii’l-Muhtasar Fi’n-Nahv, Kitdbii Fe’altii ve Ef altii vb. gibi bircok eser ona
atfedilmistir (Kiftl, 19864, s. 200). Nesri Abdiilcelil Abduh Selebf’ye ait olan Me’ani’l-Kur’an
ve I’rabuh(, ez-Zeccact meshur eden ve on alti yilda tamamlandigi rivayet edilen bir
eserdir (isler, 2013, s. 173). Durmus Ali Kayapinar, “ez-Zeccac’a Nisbet Edilen “I'rabu’l-
Kur’an” Kimindir? Ve Bu Kitabin Gergek Adi Nedir?” adl galismasinda, Zeccac’a nisbet
edilen I'rabu’l-Kur’an’in onunla hicbir baglantisi olmadigini; bu eserin Cami’u’l-UlGm
unvaniyla meshur olan Ebu’l-Hasen Nareddin AIf b. El-Hiseyn b. Ali el-Bakdli’'ye
(6.543/1148) ait oldugunu delilleriyle ispat etmeye calismistir. Kitabin gercek adinin ise
Kesfii’l-Mu‘dilét fi Niiketi’l-Me‘Gni ve’l-I‘'rd@b ve ‘lleli’l-Kiré Gti’l-Merviyye ‘ani’l-E’immeti’s-
Seb‘a oldugunu ifade etmistir (Kayapinar, 1997, s. 97). ibrahim el-Ebyari ise tahkik ettigi
bu eserin Mekki ibn Ebi Talib Hamus b. Muhammed b. Muhtari’l-Kaysi’l-Kayrevani
(6.437/1045)’ye ait oldugu dusiincesini sebepleri ve delilleriyle birlikte uzunca zikretmistir
(Zeccac, 1982c, ss. 1098-1099).

2.2. Ebu’l-Hasen Ali b. Siileyman b. el-Fadl el-Ahfes el-Asgar (6.315/927?) ve el-Kitdbu’l-
Ferid f7 i’rabi’l-Kur’éni’I-Mecid Adl Eseri

Aslen Bagdatli olan Ahfes, Mlberred ve Sa’leb gibi alimlerden ders almistir (Yemani, 1986,
s. 219). Nahiv konusunda bilgisiz oldugu ve kendisine nahiv ile alakali soru soruldugunda
caninin ¢ok sikildigi rivayet edilir (ibn Nedim, 1988a, s. 91). Zamaninin sairlerinden ibni’r-
RGm{T nin hicivlerine konu olmustur (Yemani, 1986, s. 219). Kitabii’l-Envd’, Kitabii’t-Tesniye
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ve’l-Cem’ ve Kitabii’l-Cerdd eserlerinden bazilaridir. S6z konusu I'rabu’l-Kur’an eserine
kaynaklarda rastlanmamigtir. Bu eserin, Sileymaniye Kitliphanesi Laleli’de 79 numara ile
ve Ragib Pasa Kittphanesi 26/29 numara ile kayitli oldugu bilgileri vardir (Birisik, 2000, s.
377). Fakat adi gegen kitiiphanelere yapilan basvurularda, bu verilen bilgilerin yanhs
oldugu tarafimiza iletilmistir. ismail Soylu, i'rébii'l-Kur'dn ve Miielliflerinin istanbul
Kiitiiphanelerindeki Yazmalarinin Tanitilmasi ve Tavsifi adl yiksek lisans tezinde, s6z
konusu eserin iki yazma niishasi bulundugunu belirtir. ilk yazma niishasini gérmek icin
Suleymaniye Katlphanesine gittigini, Laleli bolimii defterinde 79 numarada kayith
oldugunu ifade ettigi eseri goérmek icin gorevlilerden istedigini, fakat vyerinde
bulunmadigini sdylediklerini belirtir. ikinci niishanin ise Ragib Pasa Kiitiiphanesi’nde
bulundugunu belirterek galismasinda eserin niteliklerine su sekilde deginmigtir: “

Nohudi renk, Gharli, cok ince bir kagida siyah miirekkeble , harekeli ve noktali talik yazi ile
yazilmistir. Her sayfada 35 satir vardir. Sayfalarda yer yer kahverengi lekeler, kadidin bazi
yerlerinde kirlenmeler géziikmektedir......”. Yine Soylu’nun verdigi bilgiye gbre; eserin
ferag kaydindan Dervis Muhammed Esref tarafindan istinsah edilmis olabilecegi ifade

edilmistir (Soylu, 1984, ss. 51-52).

Biz de verilen bilgilerle, Ragib Pasa Kiitiphanesinden adi gecen eseri talep ettik ve bahsi
gecen eser bize gonderildi. Fakat eseri tahkik ettigimizde eserin Minteceb el-
Hemedant'ye (6.643/1245) ait oldugunu ve eserin sonunda muellifin eseri yazarken
Ahfes’ten istifade ettigi bilgilerine rastladik (Ragip Pasa, S. 26). Dolayisiyla el-Kitdbu’l-Ferid
f7 P’rébi’l-Kur’éni’l-Mecid adli eser, Hicri VII. yiizyila ait eserlerden olmasi sebebiyle eser
hakkinda bu kadar bilgiyle yetinmek istiyoruz.

2.3. Ebii Abdillah ibrahim b. Muhammed b. Arafe el-Mukalleb Niftaveyh (6.323/935) ve
i’rébu’l-Kur’én Adh Eseri

Girkin oldugu icin Niftaveyh lakabini aldigi séylenir (Yakub, 19973, s. 19). O da Sa’leb ve
Miiberred gibi alimlerden ders almistir. insanlar onun egitiminden istifade etmislerdir
(Tantavi, 1995, s. 176). Ayrica siir yazmistir. [’rdbu’l-Kur’én, el-Mukni’, Ve’r-Reddi ‘ale’l-
Kaili bi-Halki’l-Kur’dn kaleme aldigi eserlerindendir (Yakub, 19974, s. 19). Tek bir kaynak
haricinde onun I'rabu’l-Kur’an’a dair bir eseri bulundugu bilgisine rastlanmamaktadir.

2.4. Eb( Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas (6.338/949) ve “I’rabu’l-Kur’én” Adli
Eseri

Misir ehlinden olup, Bagdat’a ilim yolculugu yapmistir. Miberred, Ahfes el-Asgar,
Niftaveyh ve Zeccac gibi alimlerden ders almistir. Sonra Misir'a dénip 6liinceye kadar
orada ikamet etmistir (Yakub, 19973, s. 71). Kaynaklarda Nehhas’in, Hicri 338 yilinda,
Zilhicce ayinin 5’inde, Nil nehri kiyisinda siirleriyle ugrasirken, biiyli yaptigini sanan bir kisi
tarafindan nehre itilip olduraldagi nakledilir (Eroglu, 2016, s. 543). Nehhas, ilim, ahlak ve
fazilet bakimindan 6nde gelen sahsiyetlerden biri olarak bahsedilir (Ziibeydi, 1984, s. 220).
Bekr b. Sehl ed-Dimyati, Ebl (6. 289/899), Eb(l Abdurrahman en-Neséi (6.303/915) ve Ali
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b. Stileyman el-Ahfes onun hocalarindan bazilaridir (Nehhas, 2008, s. 7). Nehhas’in
’rébu’l-Kur’dn adl eserinden baska diger bazi eserleri sunlardir: en-Ndsih ve’-Mensih,
Kafi, Serhu Ebyéti Sibeveyh, Istikdk, Edebii’l-Miilik, el-istikdku Li-Esmdilldhi Azze ve Celle
(Yakub, 1997, s. 71).

2.5. Eb(i Bekr Muhammed b. Abdilldh b. Muhammed b. Este el-isfahani (6. 360/971) ve
Riydzatii’l-Elsine fi i’rébi’l-Kur’dn ve Me’dnihi Adh Eseri

Kaynaklarda, ibn Miicadhid, Muhammed b. Ya’kdb el-Mu’addel, Muhammed b. Ahmed b.
el-Hasen el-Kisat’den kiraat alaninda dersler okudugu ve glivenilir, Arap dilini iyi bilen,
manalari kavrayabilme yetenegine sahip bir kimse oldugu zikredilir. Eserlerinden bazilari
sunlardir: Kitébii Riydzeti’l-Elsine f7 I'rabi’l-Kur’dn ve Me’Gnihi, Kitdbii’l-Meséhif, Kitdbii’l-
itkén, Kitébii’l-Muhabber fi’l-Kiréat, Kitabi’l-Miifid fi’s-Sdz (ibn Nedim, 1988a, s. 37;
Suy(ti, 1964a, s. 142; Zehebi, 1995, s. 617). Arastirmalarimiza gére onun i'rdbu’l-Kur’an’a
dair eseri sadece Kitdbdii’l-Fihrist adli eserde gegmektedir.

2.6. Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh b. Hamdan el-Hemedani en-Nahvi el-
Lugavi (6. 370/980) ve i‘rdbii’l-Kird Gti’s-seb‘ ve ‘ileliihd ile i‘rabii seldsine sire Adl
Eserleri

ilim talep etmek amaciyla Bagdat’a gitmis, orada biiyiik alimlerle karsilasip onlardan ders
alma serefine nail olmustur. Eb( Bekr b. Dureyd’den (6. 321/933), Eb( Bekr b. EI-Enbari
(6.328/940) ve Niftaveyh’den nahiv ve edebiyat ilimleri, Ebd Amr ez-Zahid’den ligat ilmi
almistir (Yakub, 1997, s. 197). Bagdat’ta ilim tahsilini tamamladiktan sonra oradan
ayrilarak Halep’e yerlesmis ve vefatina kadar orada kalmistir. Halep’te Seyfiiddevle’nin
teveccihiine mazhar olan Ibn Haleveyh, Seyfiiddevle’nin (6.356/967) gcocuklarinin egitimi
ile de mesgul olmustur (ibni’l-Kifti, 1986a, ss. 359-360). Seyfiiddevle’nin huzurunda,
dénemin sairi Ebl Tayyib el-Mitenebbi (6.354/965) ile aralarinda miinazaralar gegmistir
(Yakub, 1997, s. 197). Nahiv tarihgileri, ibn Haleveyh ve ayni dénem alimlerinden Eb{ Alf
el-Farisi'yi (6.377/987) miteahhirun tabakasinin ilk dlimlerinden kabul etmislerdir ve Kife
mektebine olan taassubu ile taninan alimlerden saymislardir (Bakirci & Demirayak, 2019,
s. 887). ibn Haleveyh’in i’rabu’l-Kur’an ilmine dair s6z konusu iki eserinden baska diger
eserleri soyledir: Kitdbii’l-IstikGk, KitGbi’l-Ciimel, Kitébii Itragasse, Kitdbii’l-Kirdét,
Kitabi’l-Maksar ve’l-Memdid, Kitdbii’l-Miizekker ve’l-Mii’ennes, Kitdbi’l-Elifat, Kitdbi’l-
Miibtedd, Kitébii Leyse fi Kelémi’l-Arab (ibn Nedim, 1988a, s. 92).

2.7. Eb{ Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi (6. 377/987) ve el-igfal Adh Eseri

iran’in Fesa sehrinde dogmus daha sonra Bagdat’a gitmistir. Bagdat’ta uzun yillar kalmis
ve burada ilim tahsil etmistir. Mebreman, Ebu ishak ez-Zeccac, Eb(l Bekr Ibnii’s-Serrac gibi
UnlG alimlerden ders almistir (SuyGti, 1964a, s. 496). Dil ve gramer ilminde Bagdat’ta ¢ok
meshur olmustur. Hamdani hilkiimdari Seyfliddevle’nin yanina Haleb’e gelerek, orada bir
siire ikamet etmis ve sonra iran’a geri dénmistiir. Buveyhi hiikiimdarlarindan
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‘Adududdevle (6.372/983) ile de ¢ok yakin bir dostluk kurmus, onun istegi tzerine «el-
idah» adli nahiv eserini yazmistir. Ardindan, Bagdat’a giderek hayatinin sonuna kadar
orada yasamistir. itikaddi yénden Mu’tezile mezhebindendir. 377/987 yilinda Bagdat’ta
vefat etmistir (ibn Hallikan, 1978b, ss. 80-82); ibni’'I-Nedim, 19883, s. 69; Enbari, 1998, s.
274; Suy(ti, 1964a, s. 496). Eserlerinden bazilari ise sunlardir: el-Hiicce, el-iddh, et-Tezkira,
Te’dliku Sibeveyh, Cevdhiru’n-Nahv, el-Maksir ve’l-Memddd, el-’Avémil, et-Tekmile, el-
Mesd’ilu’l-Kasriyydt, Ebydtu’l-I’réb, Muhtasaru ‘Avamili’l-I'réb, el-Mesd’ilu’l-Miiskile.

3. Hicrf IV. Yiizyil i’'rabu’l-Kur’an Eserlerinin Genel Ozellikleri
3.1. ez-Zeccac’a Nisbet Edilen i’rébu’l-Kur’én Adli Eserin Genel Ozellikleri

Daha 6nce gectigi lizere; ibrahim el-Ebyari’nin Mekki ibn Ebi Talib’e atfettigi bu eser,
ibrahim el-Ebyari’nin tahkikiyle 1963 yilinda 3 cilt halinde basiimistir. el-Ebyari eserin asli
olan ve her yapragi arkali 6nli olarak el yazisiyla yazilmis halinin 490 sayfaya tekabdl
ettigini ve her sayfasinin 21 satir oldugunu belirtir (Zeccac, 1982c, s. 1104). Eser, iddia
edildigi gibi Mekki'ye ait ise V. ylzyila ait oldugu sonucu ortaya cikar. Durmus Ali
Kayapinar'in ise el-Bakil'ye atfettigi bu i’rabu’l-Kur’an eseri, VI. yizyil i’rabu’l-Kur’an
eserleri arasinda yerini almis olur.

Fakat eser Zeccac’a nispet edildigi icin kisaca eserin 6zelliklerine deginmeye calisalim. Bu
eserde, Kur’an’daki slre ve ayetlerin tertibine ridyet edilmemis ve i'rab konusu haricinde
de pek ¢ok bilgiye yer verilmistir. Hatta doksan konudan olusan bablarin icerigi, i’rabtan
daha ¢ok genel dil ilimleri konularindan olusmaktadir (Kayapinar, 1997, ss. 90-91). Bab
basliklarina bakildiginda, “Kur'an'da gelen ismam ve revmler” (Zeccac, 1982a, s. 218),
“Kur'an'da iki hemzenin bir araya gelmesiyle ilgili ayetler babi” (Zeccac, 1982a, s. 354),
"Kur'an'da gelen hitdp gesitleri ve gaibden muhataba, muhatabtan gaibe ve gaibden
mitekkelime gegisle ilgili ayetler babi”” (Zeccac, 1982c, s. 923) gibi i‘'rabla pek alakasi
olmayan basliklar géze carpmaktadir. Yine “Kur’an’da gelen Kifeli nahivcilerin imad (direk)
diye isimlendirdikleri “ $&” ve “ &3 fasil zamirleri” (Zeccac, 1982b, s. 539) ve “Kur’an’da
gelen kelamin mizavece, mutabaka ve musakele vb. durumlari hakkinda bab” (Zeccac,
198243, s. 376) gibi baslklar da Zeccac’a nispet edilen bu eserin kapsam alaninin ne kadar
genis oldugunu gosterir.

Mesela “Kur’an’da iki hemzenin bir araya gelmesiyle ilgili ayetler babi”’nda muellif
hemzenin ash Uzere bina edilerek bir araya gelmesinin dokuz vecihte gerceklestigini
soylemistir. Bu vecihleri saydiktan sonra miellif, bazi kiraat alimlerinden hemzenin teshil,
tahfif ve tahkik edilerek okunusu ile ilgili rivayetler aktarir (Zeccac, 1982a, ss. 354-357).
Ardindan her bir vecihle ilgili dyetleri siralar (Zeccac, 1982a, ss. 357-368).

Burada ez-Zeccac’'in Me’ani’l-Kur’an ve I’rabuh( adl eserini zikretmeden gegmeyelim.
J A 7

Zeccac, eserinin basinda “Bu, Kur’an’in i'rabi ve manalari hakkinda veciz bir kitaptir”
(Zeccac, 1988a, s. 39) diyerek sdze baslamigtir. Bu esere baktigimizda Zeccac, Kur’an
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lafizlarinin kendisinden tiretildigi kelimelerden, i'rab durumlarindan ve manalarindan
bahseder. Her kelimenin tek tek i'rabina girmez. Manasinda goriis ayrihg bulunan
lafizlarda, bazi liigat alimlerinin sézlerine de yer verdigi gorilir. Ligat ve nahiv ile ilgili
bilgileri genellikle Halil b. Ahmed (6.175/791) ve Sibeveyh’ten (6.180/796) aktarir. Ancak
genel olarak baktigimizda i’rabtan ¢ok mana 6n plana cikar. Eser, Kur’an’daki surelerinin
tertibine gore tefsir edilmistir. Bazi kisimlarda siirle yapilan istishatlara rastlamak
mumkuindur. ez-Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhdn adli eserinde Me‘ani’l-Kur’an
mdaelliflerini aktarmis ve “ez-Zeccac’'in Me‘ani’l-Kur’an’inin  bir benzeri daha telif
edilmemistir” diyerek eseri vmistiir (Ozkal, s. 39). Eb( Alf el-Farisi, hocasi ez-Zeccac’a ait
olan Me’dni’l-Kur’én ve ’rébuhd adli bu eserine yaptigi bazi diizeltmelerle yénelttigi
tenkitleri konu eden el-igfdl adli eseri yazmistir.

3.2. Eb{i Ca’fer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas’in i’rébu’l-Kur’én Adli Eserinin Genel
Ozellikleri

Nehhas’in I'rabu’l-Kur’an adli eserinin iki farkli baskisina ulasilmistir. ilki, tahkiki Ziheyr
Gazi Zahid tarafindan yapilan ve 1985 tarihli ikinci baskisina ulasabildigimiz, Alemi’l-Kiittb
tarafindan basilan, bes ciltlik kitaptir. ikincisi ise, Halid el-Al’nin tahkik ettigi, 2008 yilinda
Daru’l-Ma’rife tarafindan nesredilen eserdir (Nehhas, 2008).

Yine eserin iki ayri yazma niishasinin oldugundan bahsedilir. iki niishanin da Beyazit
Kitlphanesinde 245 ve 246 numaralar ile kayith oldugu bilgisi verilmistir (Soylu, 1984, ss.
53-54).

Ziheyr Gazi Zahid ise eserin el yazmalarindan birinin Asitane (istanbul) Bayezid
Kitliphanesinde 245 numarali defterde kayith olup, 337 yaprak oldugu ve her yapragin iki
sahifeden olustugu bilgisini verir. Baska bir yazma nishasinin ise, Misir kiitiiphanesinde
19667 numaral evrakta kayith oldugunu ifade etmistir (Nehhas, 1985a, ss. 97-98).

Nehhas, eserin, bu ilim hakkinda kendilerine kusursuz ve agik sekilde ulagsan eserlerin ilki
olmasi bakimdan 6nemli oldugunu belirtir. Ayrica eserinde Basra, Kife ve Bagdat nahiv
alimlerinin gesitli gorlslerine de yer vermistir. Kur’an-1 Kerim’in slre ve ayet tertibine
riayet etmis, i’rab ve mana arasinda irtibat kurmaya galismistir. Ayrica kiraat farkliliklarina
deginmis, bazi kiraatleri lahn olarak zikretmistir. Bazi yerlerde kiraatlere yapilan tenkitleri
haber vererek, bunlar hakkindaki goérislerine de yer vermistir. Mesela Asim’in (6.
127/745)  “Osaalld (35 ESaT 3] “ ayetindeki “o “ harfini fail olarak fetha okumasini lahn
olarak degerlendirmis, bu harfin cezm mahallinde oldugunu ve kesra ile okunmasinin da
caiz oldugunu soéylemistir (Nehhas, 1985a, ss. 127-132).

Al-iimran saresinin ilk dyetlerinden Nehhas’in i'rab metoduna dair su 6rnekleri verebiliriz:

{orr 08 W) Biah (5 QST alile U5 }{ posdll (dish 3 @)Y bl }{ o1}
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(“Elif Lam Mim. Allah, kendisinden baska higbir ilah bulunmayandir. Diridir, kayyumdur. O,
sana Kitab'l hak ve kendisinden 6ncekileri dogrulayici olarak indirdi..” Al-i imran, 3:1-3.)

Nehhas, “dl @1 lafz-1 celilesini Hasan Basri (6.110/728), Amr b. Ubeyd (6.144/761) Asim
b. Ebi’n-NiicQd ( 127/745) ve Eb( Ca’fer er-Ruasi (6.187/803) nin “al” lafz-1 celilesindeki
elifi kat’ ile okuduklarini sdyler. el-Ahfes Said (6.316/928)’in ise “ @I“lafzindaki “#” harfini,
iltikal’'s-Sakineyn (iki sakin harfin yan yana gelmesi) sebebiyle esre harekeyle okudugunu
soyler. Sonra Nehhas kendi gériistine yer vererek evla olan kiraatin genel kiraat oldugunu
ifade eder. Mutekaddim nahivcilerin ve Sibeveyh’in gérisinin de bdyle oldugunu, iki
sakinin bir araya gelmesinden dolayr “#” harfinin fethali okunmasini tercih ettiklerini
belirtir (Nehhas, 1985a, s. 120). Buraya kadar yapilan izahlardan agik¢a goruldigl tGzere
Nehhas eserinde kiraat farkliliklari hususuna 6nem vermistir.

Yine Nehhas Al-i imran siiresinin 2. ayetindeki ”p}}@" lafz-1 celilesini, Hz. Omer’in “plall”
seklinde okudugunu, Harice (6.168/784)'nin ise Abdullah b. Mes’(d (6.32/652-653)’un
mushafinda ”953” seklinde oldugunu soylemistir. Bu sekilde kiraat farkhlklarina
degindikten sonra ibn Keysan (6.100/718 ?)'in “abl " ism-i celilesini miibteda oldugu igin
merfu’ okudugunu, haberinin de ”C_JL?S_JW &z U5” oldugunu séyleyerek i’'rab konularina
girer (Aykut, 2017, ss. 61-62).

Nehhas, nahiv metodu ile kiraat metodunu kaynastiran ilk kisi olarak bilinir. Ayetleri
aciklarken nahiv yoniinden ihtilaf edilen meselelerde Halil b. Ahmed, Sibeveyh, el-Kisai ve
el-Ferra gibi nahiv alimlerinin yaninda nahiv ekollerinin goéruslerini belirterek konulari
aciklama yoluna gitmistir (Bakirci & Demirayak, 2019, s. 133). Ayrica o, bir kelimenin nahiv
acisindan farkli i’'rab ihtimallerinde bulunabileceginden hareketle nahivde ihtimaller
adinda bir gorus ileri stirer. Mesela MGM {4 339 Yayetinde “Zs4d” |afz-1 celilesinin

i'rabi ona gore alti, baska bir rivayete gére ise sekiz farkl ihtimalle okunabilir (Bakirci &
Demirayak, 2019, s. 133, 137).

3.3. Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed b. Haleveyh’in i’rabu’l-Kur’an’a Dair Eserlerinin
Genel Ozellikleri

3.3.1. i’rabu’l-Kur’an

Bu eser giiniimiize ulasmamistir. ibn Haleveyh bu eseri /’rdbu Seldsine Sire adli kitabinda
//i;

rabu’l-Kur'an’da Hur(f-i Mukatta’ hakkinda otuz goris zikrettim” diyerek ifade etmistir
(ibn Haleveyh, 1985, s. 137).

3.3.2. i’rabu’l- Kira’ati’s-Seb’ ve ‘ilelitha

Bu eserin, miellefin kendi eseri disinda baska kaynaklarda ismine rastlamadigimiz ve
glinimize de ulasmayan /’rébu’l-Kur’dn adl eserinin 6zeti oldugu ifade edilir (ibn
Haleveyh, 1992, s. 89). Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin Kahire’de miellifi, eseri ve
nishalarini tanitan uzunca bir mukaddimeyle kitabi nesretmistir (Tural, 1999, s. 15). el-
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Useymin, Chester Beatty kitlphanesinde el-Bedi ismiyle kayitli eserin bu eser
olabilecegini aktarir (ibn Haleveyh, 1992, s. 90).

islam beldeleri olan Mekke, Medine, Basra, Kife ve Sam kira’atlerinin i’rdbina ve saz
kir'atlere dair bir énemli bir calismadir (ibn Haleveyh, 1992, s. 3). Muellif Bakara
slresinden baslayarak, sadece kira’atleri ihtilafli olan ayetlerin lafizlarini esas almistir.
Mesela: ”(xéjjlﬁi" lafzini, Asim (6.127/745), Hamz4 (6.156/773) ve el-Kisat’ nin (6.189/805)
kelimenin ash Gzere iki hemzeyle okudugunu, birinci hemzenin istifham lafzi, ikincisinin ise
kat’" hemzesi oldugunu ifade eder. ibn Amir’in (6.118/736) iki hemzeden birini hazfedip
med yaparak okudugunu izah ettikten sonra bir siirle ibn Amir’in kira’atine istishad yapar
(ibn Haleveyh, 1992, s. 59). Goriildligi gibi eser daha cok kiraat farkliliklarini esas alarak

kaleme alinmis bir calismadir.
3.3.3. i’rabu Selasine Sire Mine’l-Kur’an

Bu eser, Britanya mizesinde bulunan yazma nisha esas alinarak ve Daru’l-Kitubi’l-
Misriyye’deki yazma nishasina da uygun bir sekilde Abdurrahim Mahmud tarafindan
yayinlanmistir. Diger yazma niishanin ise Ramfor miizesinde bulundugu, lakin bu niishanin
eksik oldugu bilgisi verilir. Son niisha ise Ayasofya miizesinde muhtemelen yipranmis ya
da kaybolmus olacagindan ki, 10 yaprak kadari muhafaza edilmistir (ibn Haleveyh, 1985,
ss. 249-250). Eser, Abdurrahman b. Yahya el-Yemani el-Muallim?nin yardimiyla Freitz
Krenkow (Salim Krenkow) (Haydarabad-Kahire 1360/1941), ayrica ibrahim Selim (Kahire
1409/1989) ve M. M. Fehmi Omer (Kahire 1991) tarafindan yayimlanmistir (Tural, 1999,
s. 15).

ibn Haleveyh, bu eserinde Tarik sGiresinden Kur’an’in sonuna kadar olan s(relerin ve Fatiha
sQresinin i'rabini yapmigstir. Kitap, hacimce, muellifin diger eserlerine gore daha kiglik
olmasina karsin igerigi bakimindan blylk éneme sahiptir. Tarik sGresiyle basladigi igin
Térikiyat ve Térikiyye isimleriyle de anilir (ibn Haleveyh, 1985, s. 65).

Muellif eserin basinda, mufassal surelerden olan otuz s(reyi her bir harfin kékinu
aciklayarak ve tiirevlerini Ozetleyerek i'rabini yaptigini, garib lafizlarin masdarlarini,
tesniye ve cem’ini acikladigindan bahsettigini belirtir (ibn Haleveyh, 1985, s. 3).

Mesela Kevser slresine baktigimizda Haleveyh, {)53515 lag.la.cl b|} (SUphesiz biz sana kevseri
verdik) dyetinde dnce ”\3!” lafz-1 celilinin aslinin “ lf»!" oldugunu izah edip baska bir ayet
ile misal getirir. “0” harflerinden birinin hazfedildigini belirtir. ikinci elifin nasb mahallinde
Allah Teala’nin ismi oldugunu ifade ederek yine baska bir ayetle 6rneklendirme yapar.
i’rabini yapar, varsa i’lal kaidelerini verir, ardindan hangi manaya geldigini agiklar, sonra
da tefsirine girer. Kelimenin kok harfini veya hangi kelimeden mistak oldugunu belirtir.
Bazen de Arap siirlerinden istishadda bulunur (ibn Haleveyh, 1985, ss. 208-211). Miellif
eserinde daha ¢ok sarf agirlikh bir metot izlemistir.
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ibn Haleveyh’in bazen yogun bir sekilde tefsire girdigi gorilir. Mesela Tin
sliresindeki, {935§§J|§ g;GJb } dyetinde ”gﬁdlé" lafz-1 celilinin Kasem vav’i sebebiyle mecrur
oldugunu ve “Ogu3lly” lafzinin da ayni sekilde oldugunu ifade eder. Bu iki kelimenin manasi
konusunda ihtilaf edildigini, bazi alimlerin Sam’da iki dag oldugunu soylediklerini
bazilarinin ise, Tin’in Gzerinde incir yetisen bir dag oldugunu, Zeyt(in’'un da Uizerinde zeytin
yetisen bir dag oldugunu soylediklerini aktarir. Sonra daha 6nceki alimlerden bu konu
hakkinda tefsir rivayetleri aktarir. el-Cahiz (6.255/869)'in KitdbU’l-Hayevdn adh eserinde
bu iki dagin Dimask ve Filistin’de oldugu, bazilarinin ise bu ikisinin mescid oldugunu
soylediklerini nakleder. SGrenin diger ayetlerinde de bu tarz tefsirlere girmeye devam eder
(ibn Haleveyh, 1985, ss. 128-132). Bu durum, ayni zamanda miiellifin eserinde tefsir
agirhkh bir metot izledigini gosterir.

3.4. Ebx Ali Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi ve el-igfdl Adli Eserinin Genel
Ozellikleri

2003 yilinda eserin tahkikini yapan Abdullah b. Omer el-Hac ibrahim, eserin tam adini el-
igfél ve Hiive’l-Meséilii’l-Muslaha min Kitdbi Me’ni’l-Kur’én ve I’'rébuhi Li-EbT [shék ez-
Zeccdc olarak almistir. Muhakkik bu eserin iki eski yazma nlshasinin oldugunu, ilkinin
Misir’da Daru’l KGtiib’te 52 numarali evrakta kayitli oldugunu belirtir. Diger niishanin ise
istanbul Siileymaniye’de Sehid Ali Pasa Kitiiphanesinde 298 numarali evrakta kayith
oldugu ve iki ciltten olustugu, sayfa ve satir sayilari gibi birtakim bilgiler verir (Farisi, 2003a,
ss. 31-32). Eserin 1. cildinin yazma eser fotograflarina bakildiginda ise isminin el-Ciiz’ii’l-
Evvel min Kitdbi’-igfal San’atii Ebi Alf el-Férisi oldugu gorilir (Farisi, 20033, s. 34).

Eb( Alf el-Faris’nin, hocasi Eb{ ishak ez-Zeccac’a ait olan Me’dni’l-Kur’én ve ’rébuhi adli
eserine yaptigl bazi diizeltmelerle yonelttigi tenkitleri konu edinen bir eserdir. Eb( Alf el-
Farist de eserini “Bu, Eb( ishak ez-Zeccac’in i’rabu’l-Kur’an adli eserinden, bize gére icinde
bulunan vyanilgilari/ihmalleri dizeltmeyi gerektiren zikrettigimiz meselelerdir. Biz,
naklettigimiz her meselede, ondan bizzat isittig§imiz sekilde rivayet ettik ve sonradan
dizeltmeler gereken seyleri ekledik” seklinde tanimlamistir (Farisi, 2003a, s. 38).

el-Farist evvela ez-Zeccac’in sozlerine yer verir. Meseld 25. meselede,

{ ) 4352030 1155 isla )}

(Nereye donerseniz Allah'in vechi iste oradadir. el-Bakara, 2:115)

Ayetindeki “ pi “ hakkinda ez-Zeccac, bu ibarenin nasb konumunda oldugunu fakat fetha
Uzere mebni oldugunu soyler. Tenvinli sekilde okumanin caiz olmadigini ve fetha lzere
mebni olmasinin “iltikali’'s-sdkineyn” (iki sakin harfin bir araya gelmesi) sebebiyle

oldugunu ifade eder. Ayrica ”53" ‘nin “Ga“ mesabesinde bir isaret ismi oldugunu, yakin bir

mekan kastedildiginde “ G&“ lafzinin, uzak bir mekan kastedildiginde ise “ o “ lafzinin
kullanildigini ve bu lafzin miiphem olmasi sebebiyle i'rdbtan men’ edildigini zikreder. Daha
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once boyle bir agiklama gérmedigini ve dlimlerin kitaplarinda da mevcut olmadigini ekler
(Farisi, 20033, s. 419).

Sonra s0zl EbG Al el-Farist alir. el-Farisi ise isimlerin mu’rab ve mebni olarak iki kisma
ayrildigini, mu’rabin da kendi igcinde kisimlara ayrildigini zikrettikten sonra mebninin
hareke Uzere ve siik(in tizere mebni olarak iki kisma ayrildigini séyler. Sonra hareke lzere
mebni olanlarin da iki kisma ayrildigini, ilkinin kelimenin mebniligine yol acan halinden
énceki durumda kalabilmesinden dolayi hareke tizere mebni oldugunu ( Jsi ¢ Js ¢ gibi)
ikinci kisminin ise iki sakin harfin bir araya gelmesinden dolayi hareke lzere mebni
oldugunu ( &8 ‘03 ¢ QJ gibi) izah eder. ez-Zeccac’in ifadesinin aksine, s6z konusu lafizlarin
mebniligini gerektiren seyin miphemlik olmadigini, bunlarin mebniliginin sebebinin
harflere benzemesinden kaynaklandigini ifade eder. Dolayisiyla ez-Zeccac’in pﬁ “ lafzinin
miphem olmasi sebebiyle mebni oldugu iddiasinin dogru olmadigini belirtir (Farisi, 2003a,
ss. 419-420). El-Farisi birgcok meselede elestirilerine bazi sairlerin siirlerinden delil getirir
(Farist, 2003a, s. 269, 272, 424). Nadiren de olsa hadis kullandigi da gorilir (Farisi, 20033,
s. 309).

el-Farist’nin, hocasi Zeccac’a getirdigi tenkitlerde 6zellikle Sibeveyh’in gorislerine yer
verdigi gorilir. Hatta bazi meselelerinde el-Farisi’nin gérislerini izah ederken kullandigi
dile ve sectigi tabirlere bakildiginda adeta Sibeveyh’in konustugu zannedilir. O, Zeccac’in
Sibeveyh’ten yanlis aktarimlar yaptigini dile getirir (Bakir, 2019, ss. 88-90).

Sonug

Biz bu calismamizda oncelikle i'rab olgusunun Kur’an ilmi agisindan énemini vurgulayarak,
Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasiimasi ve dilde yayilan lahn olgusunun éniine ge¢mek igin
ortaya ¢ikan I’rabu’l-Kur’an ilminin temellerinin Hz Omer’in (r.anh) emriyle Eb{Y'I- Esved
ed-Duelf tarafindan Kur’an-1 Kerim’e konulan harekelerle atilmis oldugundan bahsettik.
Nahiv alimleri ilk dénemden glinimize kadar i'rabu’l-Kur’an ilmine biyik 6nem
vermisler, bu alanda birgok eser telif etmisler ve 6nemli 6l¢lide bir literatlir olusmasina
vesile olmuslardir.

Daha sonra ¢alismamizda Hicri IV. asirda I'rabu’l-Kur’an alaninda eser veren alimleri ve bu
eserlerin ozelliklerine degindik. S6z konusu asir, i’'rabu’l-Kur’an ilminin mistakil bir ilim
haline gelmesi agisindan 6nem arz eder. Clnkd g¢alismamizda da belirttigimiz gibi, o
donemde nahiv ilmi Bagdat’ta gelisme gostermis ve kimi alimler mezhep ve ekol taassubu
ile bazi metotlar ortaya koyarken kimi alimler de kadim fikirlerle yeni fikirleri
sentezleyerek mantiga dayali metotlar gelistirmislerdir. Bu husus da, olusan sentez sonucu
i’'rabu’l-Kur’an alaninda ortaya konulan yeni metotlari 6grenmemize vesile olur.

Bu calismada Hicri IV. yiizyil I’'rabu’l-Kur’an muelliflerinin birgogunun kiraat konusuna ve
ozellikle kiraat farkliliklarina eserlerinde yer verdiklerini miisahede ettik. Bu durum da o
doénemin alimlerinin kiraat konusuna bliyik 6lgide 6nem verdiklerini gosterir. Kur'an’i

195



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

bastan sona kadar sire ve dyet siralamasina uygun olarak i'rdb etme hususunda alimler
farkli tavirlar sergilemislerdir. Nehhas, s6z konusu tertibe uyarken, ibn Haleveyh sadece
mufassal sGrelerin belli bir bolimiinin (Tarik-Nas arasi) i’rabina yer vermistir. Zeccac ise
bab basliklari adi altinda nahiv ilmini Kur’an’i Kerim’den ornekler vererek izah etmistir.

Dénemin alimlerinin eserlerinde dyetleri sarf ve nahiv agisindan analiz edip bunun yaninda
manaya da onem verdiklerini izah ettik. Ayni zamanda bu eserler, kendi dénemlerinden
onceki doneme ait nahiv ve kiraat alimlerinin gorislerine de oldukga yer vermistir. Bu
durum ise bize dnceki donemlerin nahiv ve kiraat gibi ilimlerine dair bilgi edinmemizi
saglamasi agisindan dnemlidir.

Ayrica ¢alismamizda, dénemin alimlerinin ortaya koyduklari gorislerin dogrulugunu ispat
etmek icin gerek cahiliye gerekse islam dénemi siirlerinden istishatta bulunduklarini
belirttik. Bu durum da onlarin dil ilimleri yaninda edebf alanda da etkin olduklarini gésterir.
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Oz

Arastirmanin  konusu vyashlik doénemindeki (60+) bireylerde, demografik
degiskenler baglaminda yasam kalitesi ve dindarlik arasindaki iliskidir. Bu
baglamda literatlrde 6ne gikan bilimsel yayinlar incelenmis, gegerlik ve giivenilirlik
acisindan kanitlanmis 6lgekler degerlendirilmistir. Arastirmada ¢alisma grubunun
belirlenmesi icin “kolay ulasilabilir durum érneklemesi” yontemi tercih edilmistir.
Bu yéntemle Sanliurfa’da yasamakta olan 220 yasli bireye ulasiimis ve arastirmaya
gonilli olarak katilimlari saglanmistir. Alan arastirmasi seklinde ydritilen
calismada dindarlikla ilgili dl¢iimler icin “Dini Hayat Olgegi”, yasam kalitesinin
éleiimii igin ise “WHOQOL-OLD Olgegi” kullaniimistir. Ayrica, bu iki dlcege calisma
grubunun demografik 6zelliklerini belirleyici bes soru eklenmistir. Hazirlanan anket
formu katilimcilara elden teslim edilmistir. Arastirmanin sonucunda elde edilen
bulgulara gére, hem yasam kalitesi hem de dindarlik diizeyine gére sosyo-
demografik degiskenler farklilasmaktadir. Arastirma sonuglarina goére kadinlar,
erkeklere gore daha yiiksek dindarlik puanina, erkeklerin ise kadinlardan daha
fazla yasam kalitesi puanina sahip oldugu bulgusuna ulasiimistir. Arastirmanin
sonuglari, gerceklestirildigi 2014 yili 6ncesinde ve sonrasindaki dénemlerde
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yapilan ulusal ve uluslararasi bilimsel ¢alismalarin sonuglariyla karsilagtirilarak
sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Dindarlik, Yasam kalitesi, Yasli, Dindarlik 6lgegi, Yasam kalitesi
Olgegi.

THE RELATIONSHIP BETWEEN QUALITY OF LIFE-RELIGIOSITY IN THE ELDERS
Abstract

The subject of the research is the relationship between the quality of life and religiosity
in of the elderly (60+) within the context of demographic factors. Therefore, prominent
scientific publications in the literature were examined, and the scales that were proven
in terms of validity and reliability were evaluated. In the research, “convenience
sampling" method was preferred to determine the study group. With this method, 220
elderly individuals living in Sanliurfa were contacted and their voluntary participation
in the research was ensured. In the study, which was conducted as a field research, the
"Religious Life Scale" was used for measures related to religiosity and the "WHOQOL-
OLD Scale" was used for the measurement of the quality of life. In addition, five
questions determining the demographic characteristics of the study group were added
to these two scales. After its preparation, the questionnaire was handed over to the
participants in person. According to the findings obtained as a result of the research,
socio-demographic variables differ according to both quality of life and level of
religiosity. The results of the research suggest that women had higher religiosity scores
than men, while men had higher quality of life scores. The results of the research are
presented by comparing the results of national and international scientific studies that
were conducted both before and after 2014, when the data used herein was collected.

Keywords: Piety, Life quality, Elderly, Religiosity scale, Quality of life scale.

Girig

20. yiizyihn ortalarindan itibaren kaliteli yasam beklentisi artmistir. Olim oranlarindaki
azalmalar; birgok 6limcul hastaligin tedavi edilebilir olmasi; diinya genelinde genel saglik
hizmetlerinin daha kaliteli hale gelmesi ortalama yasam siresinin uzamasini saglamistir.
Bunun bir sonucu olarak da yasli niifus artmistir. Ozellikle asiri yash niifus (seksen bes yas
ve Ustl) ciddi bir artis géstermistir (Lobo, 2011, s. 1). Yash ntfusunun artmasi, arzu edilen
bir gelisme olmakla birlikte, toplumlarin bu gelismeye karsi hazirhkli olmalarini
gerektirmektedir. Uzun yasam beklentisinin artmasiyla yasam kalitesi de Onem
kazanmaktadir (Hablemitoglu ve Ozmete, 2010, s. 91).
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Yasam kalitesi; biyolojik saglik, psikolojik durum, kisisel inanglar, sosyal iliskiler ve ¢evresel
kosullardan etkilenen karmasik bir yapiya sahiptir (Kalinkara, 2011, ss. 253-254). Yasam
kalitesinin slbjektif ve objektif olmak Ulzere iki boyuttan olustugunu soylemek
mimkinddr. Bireyin kendisini nasil hissettiginden, saglik hizmetlerine ulasimina; tikettigi
suyun kalitesinden, deger ve inanglarina kadar genis bir alana sahip olan yasam kalitesi,
yasamin diger ¢aglarina nazaran yasllik doneminde daha fazla 6neme sahiptir (Danis,
20009, ss. 7-9).

Yasl bireyin yasam kalitesi Gzerine yapilan ¢alismalar, Glkemizde agirhkli olarak saghk
bilimleri alaninda gergeklestigi gérilmektedir. Ancak son yillarda, gelisimin son evresi olan
yaslilik dénemine sosyal bilimlerin de yénelmesiyle birlikte hem yashlik donemi hem de
yasam kalitesi ile ilgili yapilan ¢alismalarinin arttigini gézlemlenmektedir (Danig, 2009, ss.
9-12). Bu galismalarin yani sira Glkemizde “Yagh Tatil Kéyl”, “Ankara Yash Platformu” gibi
yashhktaki yasam kalitesini arttirmaya iliskin sosyal ve kurumsal adimlar da atilmaktadir
(Turkiye’nin ilk Yash Tatil Kéyi, 2013). Yash bireyin yasam kalitesi incelenirken sadece
tibbi, psikolojik ve sosyolojik kaygilarla konuya yaklasiimamasi ayni zamanda inang
faktoriniin de gbéz 6niinde tutulmasi, yasam kalitesine olumlu ya da olumsuz yonde etki
eden faktorleri ortaya koyma ¢abasinda atilmasi gereken yerinde ve 6nemli bir adimdir.

Bu arastirma, yaslihk déneminde yasam Kkalitesi ile dindarlik arasinda ne tir bir iligki
oldugunu ortaya koymayi amaglamis ve nicel yontemle gerceklestirilmistir. Calismada
oncelikle yaslilik, yasam kalitesi ve dindarlik kavramlarina deginilecek daha sonra yashlar
Uzerine yapilan arastirmaya dair bulgular ve alan yazinindan da destekle bu bulgular
degerlendirilmeye ¢ahsilacaktir.

1. Kavramlar
1.1.Yaghhk

Yasli, bir niteleme; yaslanma, bir siireg; yashlik, yaslanma siireci sonunda baslayan donem
olarak degerlendirilmektedir (Gérgiin Baran, 2005, s. 24). Muhtelif ¢evresel faktorlerin
birikimli etkileri ve bireyin genetik yapisiyla etkilesimiyle, bireyin morfolojik, anatomik,
fizyolojik, zihinsel ve duygusal yapisindaki gerilemeler yaslanma déneminin baslica
nedenleri arasinda siralanmaktadir (Akin, 2006, s. 9). Yasliligin nedenleri kadar etkileri de
cok cesitlidir. Boylesi bir durumda ortaya tek bir yashlik taniminin ¢ikmasi beklenemez.
Yaslanmayi biyolojik, psikolojik ve sosyolojik olmak {izere 3 gruba ayirmak mimkandr:

=  Biyolojik yaslanma, zamana bagli olarak insan organizmasindaki fonksiyonlarin
azalmasi ve dis goriinlisteki bazi degisiklerdir (Goérglin Baran, 2005, s. 24).

= Sosyolojik yaslanma, yasin ilerlemesiyle bireyin toplumdaki roliiniin degismesidir
(Akin, 2006, s. 96).
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= Psikolojik yaslanma, bireyin zihinsel yeteneklerindeki ve islevlerindeki azalma ile
birlikte davranigsal uyum yeteneginde yasa bagli ortaya ¢ikan degisimlerdir
(Hablemitoglu ve Ozmete, 2010, s. 91).

Yasliligin baslangici hususunda literatlirde bir ittifaktan s6z etmek mimkin degildir.
Yashlik déneminin 65 yasinda basladigini kabul eden arastirmalar (Tamam & Oner, 2001;
Ayranci vd., 2005) oldugu gibi 60 yasini da baslangi¢ kabul eden ¢alismalar (Kog, 2004;
Girsu & Ay, 2018) mevcuttur. Bu durumu Diinya Saghk Orgiiti’nin (DSO) kullaniminda da
gérmek miimkindir (WHO, 1999). Ulusal mevzuat, sosyo-ekonomik ve kdltiirel faktorler
bu ikilemden kurtulmaya yardimci olabilecek yerel gostergeler arasinda siralanabilir.
Tiirkiye’deki yashlik dénemi baslangic noktasinin géstergelerinden birisi emekliliktir (Or.
4447 Sayil Kanun). Emeklilik tanimlamalari, bireyin is hayatindaki rollerinin sona ermesi
merkezinde toplandigi gorilmektedir. Tirkiye’de emekli ayhginin 6denmesi 58 ila 65
yaslari arasinda basladigl gbz 6niine alindiginda, 60 yasini yashhgin baslangici kabul
etmenin Tlrkiye sartlarinda uygun olacagini sdylemek miimkundur (Sigin, 2016, s. 88). 60-
65 yas sinirina ulasan/asan bireylere yasl denmekle birlikte yasamin bu dénemini evrelere
ayirmak yasliligi daha iyi anlamaya yardimci olacaktir. Gerontologlar yashhgi, ilk evre (65-
74), ikinci evre (75-84) ve Uglncl evre (85+) olmak Uzere lg¢ temel kronolojik evreye
ayirmislardir;

= lk evre (65-74), en kalabalik ve en gen¢ yash niifusu olarak nitelendirilmektedir.
Kadin erkek dagiliminin birbirine yakin oldugu bu evredeki bireyler sosyal
psikolojik ve biyolojik olarak buyik sorunlarla ya heniiz yizlesmemisler ya da ilk
belirtilerle yeni yeni karsilagsmaktadirlar.

= fkinci evreye orta yashlik da denmektedir. Kadin erkek dagiliminin kadinlarinin
lehine dondigu bu evredeki birey es ve akran vefatlariyla ylzlesmektedir. Bu
evredeki bireylerin yasliligi sadece kendisi tarafindan degil cevresi tarafindan da
kabul edilir ve bu evrenin sonuna dogru kurum bakimina ihtiyag ortaya ¢ikar.

= Jleri yaslilik ve kirilgan yashlik olarak da nitelenen tgilincii evredeki birey artik bir
bebek gibi kabul edilir. Zayiflayan viicut yapilari nedeniyle kirik-gikik vakialarinin
sikca goruldigi bu evrede bu tarz kazalar bireyi yataga bagimli hale
getirebilmektedir (Canatan, 2016, ss. 139-140). Bu hususta biyolojik, psikolojik,
sosyolojik ve hatta cografi faktorlerin gerontologlarin bu yaklasimini kesin bir
sekilde genelleyememesine neden oldugunu unutmamak gerekir.

1.2. Yashlik Doneminde Yagam Kalitesi ve Dindarlik

Genel ve kapsaml bir ifadeyle din, “dogrudan ya da dolayli olarak ilaht veya kutsal
(mukaddes) olanla girisilen iliskiler sonucunda, etki ve sonuglari itibariyle, hem tek tek
hem de topluma farkli diizeylerde belli bir duyus, dislinls ve davranis kalibi sunan, hayata
bir anlam ve amag vererek insanin varolussal kaygilarina ¢éziim Greten, mensuplarina
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belirli ve farkh bir kimlik duygusu temin ederek bir miiminler cemaati olusturan sembolik
bir sistemdir” (Yapici, 2007, s. 19). Dindarlik, bireyin hayatinda dinin ne kadar yer aldigi ve
dinin bireyin hayatina ne kadar yon verdigiyle ilgili bir kavramdir (Tokur, 2020, s. 31).

Bir terim olarak yasam kalitesine ilk kez DSO 1958 yilindaki raporunda yer vermistir.
DSO’niin ‘Saglik yalniz hastalik ve hastaligin olmayisi degil, bedence, ruhga ve sosyal yénde
tam bir iyilik halidir’ seklindeki tanimi artik klasiklesmistir. Bu tanim da arastirmacilari
sagligl sosyal, mental ve fiziksel olarak irdelemek, bilesenlerini bulmak ve 6lgmek igin
yontemler ve araglar gelistirmeye yoneltmistir (Marshall, 1999, s. 813-814; Balkanli, 2008,
s. 16). DSO, bu baglamda yasam kalitesi kavramini yeniden tanimlama ihtiyaci hissetmistir.
DSO, son haliyle yasam kalitesini, bireylerin hayattaki standartlari, amaclari, endise ve
kaygilariyla ilgili olarak yasamdaki durumunu kiltir ve degerler sistemi baglaminda
algilayisidir olarak tanimlamistir (Ageing, 2013).

William James, yashlik dénemini “mikemmel dini ¢ag” olarak telaffuz eder (Mcfadden,
2005, s. 161). Yaslanan bireyin 6lim, yok olma, gibi Ustesinden gelemeyecegi korkularini
yenmek icin dine yénelmesi (Ozbaydar, 1970, s. 18), yalnizliga karsi bir siginak, sosyal bir
destek, degerlere baglanma gibi cok 6nemli ihtiyaglari gidermesi (Dodurgali, 2002, s. 22),
distnceye ve tefekkiire ¢ok zamani oldugundan din hakkinda daha fazla akil yormasi
(Koyli, 2000, s. 141), 40 yasindan sonra dini duygularin yogunluk ve istikrar kazanmasi
(Mehmedoglu, 2004, s. 191), yashlar arasinda artan ve gii¢clenen ahiret inanci (Kayiklik,
2011, s. 103), genglik yillarina nazaran yasli bireyin zamanini daha ¢ok ibadete ayirmasi,
yasadigl hayati yeniden yasama imkani olsa daha dindar bir hayat sirme istegi (Akgdl,
2004, ss. 51-53) kisacasi; ilerleyen yasla birlikte dine olan meyilin artmasi (Arslan, 2009, s.
115) James’in bu ifadesinin ne kadar isabetli oldugunun bir gostergesidir. Ne var ki boylesi
bir durumun olusmasi yasl bireyin 6énceki yasamina da baghdir (Sentiirk, 2008, s. 107).
Yaghlarin dini inancinin temel gerekliliklerini benimsemesinin ardinda, vyaslinin
tecriibeleriyle beslenmis saglam iradenin ve bakis agisinin oldugu sdéylenebilir.

Dine karsi yonelimlerdeki artis, yashhk psikolojisinin belirgin 6zelliklerindendir. Dini
inanclar yaslilar icin daha bir 6nem arz etmektedir. Bu 6nem, yasl insanin varolus ve
6limu anlama ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. Gegmis yasantidaki sugluluk duygulari ve
bu suglulugun affedilmesi icin siginilacak bir liman oldugu, yaklasan 6lim korkusunu
yenme araci oldugu (Karaca, 2000, s. 221) ve bireyin yasama bicimi oldugu i¢in yasam
kalitesini etkileyen unsurlar arasinda din ve dini inanglarin da oldugunu sdéylemek
mimkindar (Kalinkara, 2011, s. 254).

2. Yontem
2.1. Problem ve Hipotezler

Arastirma kapsaminda asagidaki sorulara cevap aranmistir:
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Dindarhk dizeyleri demografik degiskenlere (yas, cinsiyet, 6grenim durumu,
medeni durum, ekonomik diizey) gore farklilik gosterir mi?

Yasam kalitesi dlzeyleri demografik degiskenlere (yas, cinsiyet, 6grenim
durumu, medeni durum, ekonomik diizey) gore farklilik gosterir mi?

Dindarlik, yaslilarda yasam kalitesini ne diizeyde etkilemektedir?

Arastirmanin temel hipotezine gore, yashlik dénemindeki bireyde yasam kalitesiyle

dindarlik arasinda demografik degiskenlere (yas, cinsiyet, egitim dlzeyi, ekonomik seviye
ve medeni durum) bagh olarak pozitif yonde anlamli bir iliski vardir.

Arastirmanin alt hipotezleri ise;

1.

Dindarhk duzeyleri demografik degiskenlere (yas, cinsiyet, 6grenim dizeyi,
medeni durum, ekonomik durumu) goére farklilik géstermektedir. 1. a. Yas
gruplari, dindarhk acisindan farklilik gostermektedir. Yasi yilksek olanlar
digerlerine gore daha dindardirlar. 1. b. Cinsiyet gruplari, dindarlik agisindan
farklilik géstermektedir. Kadinlarin dindarlik puanlari, erkeklerin puanlarindan
yiksektir. 1. c. Ogrenim diizeyleri dindarlik agisindan farklilik gdstermektedir.
Ogrenim diizeyi yiikseldikce dindarliktan alinan puanlar dismektedir. 1. d.
Medeni durum gruplari, dindarlik agisindan farkhlik géstermektedir. Evli ve esi
6lmdis olanlar, digerlerine gére daha yiksek dindarlik puanlarina sahiptirler. 1. e.
Ekonomik durum gruplari, dindarlik agisindan farklilik géstermektedir. Ekonomik
diizeyi dusik olanlarin dindarlik puanlari, digerlerine gére daha yuksektir.

Yasam kalitesi demografik degiskenlere (yas, cinsiyet, 6grenim diizeyi, medeni
durum, ekonomik durumu) gore farkllik géstermektedir. 2. a. Yas gruplar yasam
kalitesi diizeyine gore farklilik gostermektedir. Yas arttikca, yasam kalitesi
puanlari dismektedir. 2. b. Cinsiyet gruplari, yasam kalitesi agisindan farklilik
gostermektedir. Erkekler, kadinlardan daha ylksek puanlara sahiptirler. 2. c.
Ogrenim diizeyleri yasam kalitesine gore farkhlik géstermektedir. Ogrenim
dizeyi yukseldikge yasam kalitesi puanlari da artmaktadir. 2. d. Medeni durum
gruplari, yasam kalitesi agisindan anlamli bir farkliik gostermektedir. Evlilerin
yasam kalitesi puanlari, diger gruplardan ylksektir. 2. e. Ekonomik durum yasam
kalitesi dlizeyine gore farklilik gostermektedir. Ekonomik diizeyi ylksek olanlarin
yasam kalitesi puanlari, diger gruplarin puanlarindan yiksektir.

Yash bireylerin dindarlik ile yasam kalitesi diizeyleri arasinda anlamli bir iligki
vardir. Dindarlik puanlari arttikga yasam kalitesi puanlari da artmaktadir.

2.2. Galisma Grubu

Arastirmada Ornekleme yontemi olarak kolay ulasilabilir durum &rneklemesi yéntemi

tercih edilmistir. Bu yontem, arastirmacilarin zaman, maliyet gibi birtakim hususlarda
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zorluk yasamalari durumunda, ulasilmasi kolay olan birimleri érneklem olarak sectigi
yontemdir (Yildinm, 2019). Sinirhliklarda ifade edilen nedenlerden dolayi ve Sanliurfa’da
(6zellikle kadin) yashlara ulasmanin zorlugu gerekgesiyle bu 6rnekleme yéntemi tercih
edilmigtir. Arastirmaya katilanlarin demografik ozellikleri ile ilgili bilgi almak igin anket
formunda kendilerine cinsiyet, yas, medeni durum, 6grenim durumlari ve ekonomik
durumlari sorulmustur. Sorulara verilen cevaplara gore;

Katihmcilarin yasi 60-74, 75-84, 84 ve Uzeri olmak Ulzere 3 gruba ayrilmistir. 60-74
vaslarindaki katihmcilar en yliksek orana sahiptirler (s=178). Katihmcilarin sayica fazla
oldugu ikinci grup, 75-84 yas grubudur (s=34). 85 ve (izeri yas grubu ise sayica en az grubu
olusturmaktadir (s=8). Calisma grubunun cinsiyet degiskenine goére yizdelik oranla
dagimina bakildiginda, katihmcilarin %58,6‘sinin erkekler (s=129), %41,4‘lnln ise,
kadinlar (s=91) olusturmaktadir. Arastirmaya katilanlarin 6grenim durumuna gére
dagilimina bakildiginda en biyuk grubu %56'lik oranla (s=123) okur-yazar olmayanlarin
olugturdugu gorilmektedir. Daha sonra %36’lik oranla (s=79) ilkégretim egitimi alanlar
gelmektedir. Lise egitimi alanlar %5 (s=11) liik bir orana sahip olurken; lisans ve lisansustu
egitim alanlar %3 (s=7) en az orana sahip oldugu goériulmektedir Medeni durum dagilimina
gore katihmcilar arasinda %69,5 (s=153) ile evliler en ¢ok orana sahipken; %26,4 (s=58) ile
esi 6lmusler ikinci sirada yer almaktadirlar. Bosanmis olanlarin irani ise %2,3’tlr (s=5).
Bekarlar %1,8 (s=4) oraninda olup en az katihmin oldugu grup olarak goriilmektedir.
Calisma grubunun ekonomik durumu, diisiik olarak kabul edilen aylik 1000 tl ve asagi geliri
olan kisiler, olarak kabul edilen 1000tl ile 3000t! arasi geliri olan kisiler ve yiksek olarak
kabul edilen 3000 tl ve fazlasi geliri olan kisiler olmak lzere 3 farkh grupta ele alinmaya
cahsilmistir. Katiimcilarin verdigi cevaplar dogrultusunda ekonomik durumunu distuk
olarak ifade edenler, %64,5 (s=142) oranla en biiylk kesimi teskil eden gruptur. Ekonomik
durumunu orta olarak belirtenler %30,5 (s=77) orandadir. Ekonomik durumunu ytksek
olarak ifade edenler %5 (s=11) ¢alismada ekonomik durum gruplari igerisinde en az orana
sahip olan grup olarak ortaya gikiyor.

2.3. Sinirhliklar ve Sayiltilar
Arastirmanin sinirliliklari sunlardir:

Bu calisma Sanhurfa ili merkezinde ikamet etmekte olan 220 katihmcidan olusan bir
¢alisma grubuyla sinirhdir. Katilimcilarin tamami Sanhurfa il merkezinde yasayan, yeterli
diizeyde Tiirk¢e konusma, anlama ve yorumlama becerilerine sahip, arastirma siirecini
olumsuz etkileyecek saglik problemi olmayan 60 yas ve Ustli bireylerden olusmaktadir.
Arastirmanin veri toplama siireci Agustos 2013-Nisan 2014 tarihleri arasini kapsamaktadir.
Dolayisiyla, kisilerin disiince, inang ve yasayislarinin degisebilecegi géz 6niline alinarak
yapildigi zaman ile sinirlidir

Arastirmanin sayiltilari sunlardir:
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“Dini Hayat Olgegi” (DHO) ve “Yasam Kalitesi Olcegi” (YKO), gecerli ve giivenilir bir 8lgme
aracidir. Calismaya katilanlarin, sorulara anlayarak dogru cevap verdikleri
varsayllmaktadir. Katilimcilar ankette yer alan tim sorulari samimi bir sekilde
cevaplamistir.

2.4. Olgme Araclari
Yasam Kalitesi Olgegi

Arastirmada, DHO ve YKO olmak (zere iki veri toplama araci kullanilmistir. Bu iki farkl
arag, demografik 6zellikleri dlgen sorular birlikte, tek bir anket formu halinde katiimcilara
uygulanmistir. Kullanilan araglardan birincisi olan DSO tarafindan 1999 yilinda WHOQOL
(World Health Organization Quality of Life)’'un ek modili olarak, yasl kisilerin yasam
kalitesini tespit etmek amaciyla gelistirilen, kirk tilkede gegerlilik ve glivenirlilik calismasi
yapilmis olan, Eser ve digerleri (2010) tarafindan Tiirk¢e’ye uyarlanan, WHOQOL-OLD TR
olgegi kullanilmistir. Sadece saglik bilimlerinde degil ayni zamanda sosyal bilimlerdeki
arastirmalarda da kullanilmaya uygun olan bu 6lgek, yaslilardaki yasam kalitesini bir bitiin
olarak 6lgmeyi amaglamasi toplumda yer alan bireylerin yas dénemleri, sosyokiiltiirel
yapilari ve biyolojik 6zelliklerine gore segilmesi, uluslararasi alanda kabul gérmesi, gegerlik
ve glvenirliginin oncil arastirmalarla saptanmis olmasi (Danis, 2009, s. 57) sebebiyle
tercih edilmigtir.

Olgek su 6 boyuttan olusmaktadir:

Duyusal boyut: Duyusal islevler (isitme, gérme, tat alma, koklama, dokunma) ve bunlarin
kaybinin yasam kalitesine yaptigi etkiler. Ozerklik boyutu: Kendi kararini kendi verme,
gelecegi kontrol inanci, kisinin 6zglrligline cevrenin saygisi, istenen seylerin ne dlglide
vapilabildigi. Ge¢mis, bugiin ve gelecege ait aktiviteler boyutu: Gelecekten umutlu olma,
basarili bir hayat strdirebilme imkani, sayginlik, basarilan seylerden hosnutluk. Sosyal
katiim boyutu: Her glin yapilan islerin derecesi, zamani kullanma bigimi, yapilan
faaliyetlerin miktarindan duyulan hosnutluk, toplumsal faaliyetlere katilim. Olim ve 6Imek
boyutu: Olime iliskin endise, kaygi ve korkular. Yakinlik boyutu: dostluk ve arkadashk
duygusu, hissedilen sevgi, sevebilme imkani, sevilme imkani. WHOQOL-OLD modiili, alti
boyut icinde, cevaplarin begsli Likert olgegi ile saptandigl 24 sorudan olugsmaktadir. Bu alti
boyutun soru dagilimi su sekildedir: “Duyusal islevler” (4), “6zerklik” (4), “ge¢mis, bugin,
gelecek faaliyetleri” (4), “sosyal katilim” (4), “6lim ve 6lmek” (4) ve “yakinlik” (4). Olasi
boyut puanlari, 4-20 araligindadir. Ayrica, her bir tekil puan degerlerinin toplanmasiyla
“toplam puan” da hesaplanabilir. Puan arttik¢a yasam kalitesi de iyilesmektedir (Eser vd.,
2010, s. 40).

WHOQOL-OLD o&lgeginin glivenirlik ¢alismasi boyutlarin i¢ tutarliigi Cronbach Alfa
kullanilarak degerlendirilmistir. i¢ tutarlilik analizlerinde tekil sorularin performansini
degerlendirmede ek bir yaklasim olarak da, her bir boyut igin, sorular birer birer ¢ikarilarak
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alfa degerleri hesaplanmistir. Boyuta katkisi olan uygun bir sorudan beklenen, o soru
cikarildiginda o boyutun alfa degerinin diismesi veya ayni kalmasidir. Olcegin gegerlik
analizleri, i¢ ve dis gecerlik testlerinden olusmaktadir. Yapisal gegerlik testi olarak, her soru
icin benzerlik (convergent) ve farklilik (divergent) gecerlik analizleri ve dogrulayici faktér
analizi yapilmistir. Kriter gegerliginin degerlendirilmesi icin ¢oklu dogrusal regresyon
analizi kullanilmistir. Aracin 6z bildirimde herhangi bir saglik sorununu bulunmayan bir alt
grup ile en az bir tane saglik sorunu bulunan alt grup arasindaki “ayirt edici gegerliligi”
Student t-testi analizi ve Etki BliyliklUgli Cohen’in yaklasimi ile degerlendirilmistir (Cohen
vd., 1998). Bu tip gegerlik, “6lgegin bilinen grup gegerligi”
yapisal gegerligi, LISREL 8.54 kullanilarak (Scientific Software International, 2009)

olarak da adlandirilabilir. Aracin

dogrulayici faktér analizi ile test edilmistir. Karsilastirmali Uyum indeksi (CFl), bu
yaklasimla hesaplanmistir (Eser vd., 2010, ss. 40-42).

Dini Hayat Olgedi:

Arastirmada kullanilan bir diger 8lgek, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Din Psikolojisi Anabilim Dall
dgretim elemanlarn tarafindan gelistirilmistir. DHO, 31 asil, 66°si dolgu maddesi olmak
lizere toplam 97 maddeden olusmaktadir. DHO, bireylerin dini hayat konusundaki
durumlarini belirlemeyi hedefleyen farkl derecelendirmeleri olan dort boyuttan olusan ve
likert tipinde bir 6lgektir. Olgegin inang boyutu 4, duygu boyutu 7, davranis boyutu 10 ve
bilgi boyutu 10 maddeden olmak iizere toplam 31 maddeden olusmaktadir. Olgekten
alinacak en disiik puan 0, en yiiksek puan ise 69'dur. Alinan bu puanlar arastirmada
dindarlik puani olarak degerlendirilmistir. Olcegin inanc¢ boyutu, katiliyorum (2), kararsizim
(1), katilmiyorum (0) segeneklerini icermektedir ve alinabilen en yiiksek puan 8, en diistik
puan 0’dir. Duygu boyutu, hig (0), biraz (1), cok (2), pek ¢ok (3) seceneklerini icermektedir
ve alinabilen en yiksek puan 21, en disik puan 0’dir. Davranis boyutu ise hig (0), bazen
(1), gogu zaman (2), her zaman (3) segeneklerini icermektedir ve alinabilen en yiuksek puan
30, en dustk puan O’dir. Son boyut olan bilgi boyutu ise yanhs (0) ve dogru (1)
seceneklerinden olusmaktadir ve alinabilen en ylksek puan 10, en diisiik puan ise 0'dir.

DHO’niin  giivenirligine gelince; dlcegin  psikometrik calismalari  sonuclandirilip
yayinlanmadigi icin glvenirlik ve gegerlik galismalari Yildiz (2006) ve Sahin (1999)
tarafindan yapilan ¢alismalarda elde edilen bulgular ¢ergevesinde kabul edilmistir. Yildiz,
Olcegin glivenirlik calismalarini iki teknikle gergeklestirmistir. Bu tekniklerden birincisi olan
yariya bolme (split-half) teknigi ile yapilan glvenirlik hesaplamalari sonucunda
korelasyon katsayisi (Person moment-gcarpim) r=.86 olup, P<.01 diizeyinde anlamli
bulunmustur. Guvenirlik icin uygulanan ikinci teknik de 6lgegin homojen yapiya sahip olup
olmadigini test etmek amaglidir. Bunun igin 6l¢egin boyutlari arasindaki korelasyonlara
bakilmis ve nihayetinde bitiin boyutlarin birbiriyle ve DHO ile olan korelasyonlarinin
anlamlilik diizeyinin P<.001 diizeyinde anlamli oldugu saptanmustir. Olgegin gecerliligi ise
bilinen gruplar teknigi kullanilarak yapilan galismayla tespit edilmistir. Glvenirlik ve
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gegerlilik calismalari, DHO’niin bireylerin dinfinang, duygu, davranis ve bilgilerini 8lcmede
guvenilir ve gegerli bir arag oldugunu ortaya koymustur (Sahin, 1999; Yildiz, 2006).

2.5. Analiz

Veriler g¢oziimlenirken t-testi, tek yonli varyans analizi (ANOVA), Scheffe testi ve
korelasyon tekniklerinden yararlanilmistir. Bu teknikler secilirken, arastirmanin hipotezleri
gbz 6niinde bulundurulmustur.

Her bir katiimci icin DHO’niin sayisal degerlere cevrilmesi isleminde 6ncelikle dért
boyutun puanlari ayri ayri hesaplanmis, sonra da toplam puan belirlenmistir. Verilerin
analizinde izlenen yol su sekildedir:

Calisma grubuna ait demografik o6zelliklerin sunulmasinda frekans ve ylzde analizleri
kullanilmistir. 1-b ve 2-b numarali alt hipotezlerin ¢6ziimlenmesinde bagimsiz gruplar t-
testi gergeklestirilmistir. 1-a, 1-c, 1-d, 1-e, 2-a, 2-c, 2-d ve 2-e numaral alt hipotezlerin
¢ozlimlenmesinde tek yonll varyans analizi (ANOVA) uygulanmistir. Gruplar arasindaki
puan farkinin anlamh oldugu durumlarda, s6z konusu farkin kaynagi Scheffe testi ile
belirlenmistir. 3 numarali alt hipotezin ¢6ziimlenmesinde ise Pearson Korelasyon analizine
basvurulmustur.

3. Bulgular ve Yorumlanmasi
3.1. Dindarhk
Yas:

DHO boyutlar arasinda yer alan inan¢ boyutunda elde edilen verilerin kareler ortalamasi
,000 olarak hesaplandigindan tim tablolarda yer almasina gerek kalmadigi kararina
varilmistir. DHO puanlarinin yas gruplarina gére anlamli farkhilik gosterip géstermedigi,
ANOVA testi ile incelenmis; buna yonelik bulgular tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1. DHO Puanlarinin Yas Gruplarina Gére Dagiiminin Farkliigina Dair
Tek Yonlu Varyans Analizi (ANOVA)

Boyut Olciim 'II'(:;E:; Sd 0:‘.:::::;9 F P
Gruplar arasi 7,970 2 3,985 ,408 ,666
Duygu Grup igi 2119,775 217 9,769
Toplam 2127,745 219
Gruplar arasi 78,339 2 39,170 2,237 ,109
Davranis Grup igi 3799,347 217 17,509
Toplam 3877,686 219
Gruplar arasi 15,174 2 7,587 1,207 ,301
Bilgi Grup igi 1363,458 217 6,283
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Toplam 1378,632 219

Gruplar arasi 203,947 2 101,973 2,804 ,063
Toplam Grup igi 7890,690 217 36,363

Toplam 8094,636 219

DHO puanlar yas gruplarina gére incelendiginde, 6lgegin alt boyutlarinda ve toplam
puaninda anlamli bir fark gériilmemistir. Ancak bilgi vermesi agisindan, dini hayatin duygu
boyutundan 60-74 yas arasi grubun ortalama puani (X=18,66), 75-84 yas arasi grubun
ortalamasindan (X=19) azdir. 85 ve {izeri yas grubunun puani (X=19,5) en yiiksektir.
Buradan hareketle, anlamli bir farkhlk ¢ikmasa da, yas ilerledikg¢e dini duygunun arttigini
soylemek miimkiindir. Bilgi, davranis alt boyutlariyla toplam puana bakildiginda ortalama
puanlar, 85 ve (zeri yas grubuna kadar artarken bu yas grubunda dismektedir.

Cinsiyet:

Yasl bireylerin DHO puanlari, cinsiyetlere gére incelendiginde dlcegin bilgi boyutunun
cinsiyet gruplari arasinda anlamli bir farklilik olusturmadigi gorilmustir. Buna karsihk,
Olcegin duygu boyutunda gruplar arasinda anlamh bir fark tespit edilmistir (t=2,450;
p<.05). Bu farkin, kadinlarin duygu boyutunda erkeklerden daha yiiksek puana sahip
olmalarindan kaynaklandigi goriilmistiir. Olgegin davranis boyutunda gruplar arasinda
anlaml fark tespit edilmistir (t=2,547; p<.05). Bu fark yine kadinlarin davranis boyutunda
erkeklerden daha yilksek puana sahip olmalarindan kaynaklanmistir. Son olarak toplam
DHO puanlarinin cinsiyet gruplarina gére anlaml bir farklilik gdsterdigi belirlenirken
(t=3,011; p<.05), bu farkin toplam puanda kadinlarin erkeklerden daha yiiksek ortalamaya
sahip olmalarindan kaynaklandigi tespit edilmistir.

Tablo 2. DHO Puanlarinin Cinsiyetlerine Gére Farkliligina Dair t-Testi Analizi

Boyutlar Cinsiyet n X S T sd p

Kadin 91 19,35 2,19

Duygu 2,450 218 ,015*
Erkek 129 18,31 3,57
Kadin 91 28,47 2,03

Davranis 2,547 218 ,012*
Erkek 129 27,02 5,14
Kadin 91 5,84 2,46

Bilgi -,064 218 ,949
Erkek 129 5,36 2,55
Kadin 91 61,67 4,22

Toplam 3,26 218 ,001*
Erkek 129 59,20 6,93

*p<.05 anlamli
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Ogrenim Durumu:

Yaslilarin DHO puanlari, 6grenim durumlarina gére incelenmistir. Olcegin davranis, duygu
ve bilgi boyutlarinda anlamh farkliigin oldugu tespit edilmistir. Tespit edilen anlamh
farkhhgin alt boyutlar ve toplam puanda hangi gruplar arasinda gergeklestigini tespit
etmek igin uygulanan Scheffe testine dair bulgular; duygu boyutunda anlamh farkhihgin,
okuryazar olmayanlarla (X=19, 23) lise (X= 17) ile lisans ve lisansiistii mezunu (X=16,14)
bireylerin aldiklari puanlar arasinda oldugu tespit edilmistir. Davranis boyutundaki anlamh
farkliligin, okuryazar olmayanlarla (X=28,21) ilkégretim (X= 27,65) ile lisans ve lisansisttii
mezunu (X=20,28) bireylerin aldiklari puanlar arasinda oldugu tespit edilmistir. Bilgi
boyutundaki anlamli farkliigin okuryazar olmayanlarla (X=5,49) ilkdgretim (X= 6,07) ile
lisans ve lisansiistli mezunu (X=8,14) bireylerin aldiklari puanlar arasinda, dindarlik toplam
puaninda anlamli farkliligin, okuryazar olmayanlar (X=60,94) ve ilkdgretim (X= 60,18) ile
lisans ve lisansiisti mezunu (X=52,57) bireylerin aldiklari puanlar arasinda gerceklestigi
tespit edilmistir.

Tablo 3. DHO Puanlarinin Ogrenim Durumlarina Gére Dagiliminin Farkliigina Dair
Tek Yonli Varyans Analizi (ANOVA)

Boyut Olgiim Kareler Toplami Sd Kareler Ortalamasi F p
Gruplar arasi 117,131 3 39,044
Duygu Grup igi 2010,615 216 9,308 4,194 ,007*
Toplam 2127,745 219
Gruplar arasi 471,254 3 157,085
Davranig Grup igi 3406,432 216 15,771 9,961 ,000*
Toplam 3877,686 219
Gruplar arasi 68,573 3 22,858
Bilgi Grup igi 1310,059 216 6,065 3,769 ,011*
Toplam 1378,632 219
Gruplar arasi 563,623 3 187,874
Toplam Grup igi 7531,013 216 34,866 5,388 ,001*
Toplam 8094,636 219
* p<.05

Medeni Durum:

DHO puanlari, medeni durumlarina gére incelenmistir. Olgegin duygu ve bilgi boyutlarinda
bagimsiz degisken gruplari arasinda anlaml bir fark gériilmemistir. Buna karsilik davranis
alt boyutu ile DHO toplam puanlarinin medeni durum gruplari arasinda anlamh bir fark
oldugu tespit edilmistir. Tespit edilen anlamli farkliligin davranis boyutu ve toplam puanda
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hangi gruplar arasinda gergeklestigini tespit etmek igin uygulanan Scheffe testine dair
bulgulara gére; davranis boyutunda anlamli farklilik, esi 6lmislerle (X=28) bekar (X=22)
bireylerin aldiklari puanlar arasindadir. Dindarlik toplam puanindaki anlamli farkhhk, esi
dlmiisle (X=60, 84) bosanmis (X=50) ve evli (X=60,47) bireylerin aldiklari puanlar
arasindadir.

Tablo 4. DHO Puanlarinin Medeni Durumlarina Gére Dagiliminin Farkhiligina Dair
Tek Yonlu Varyans Analizi (ANOVA)

Kareler Kareler

Boyut Olgiim Toplami sd Ortalamasi F P
Gruplar arasi 72,942 3 24,314 2,556 ,056
Duygu Grup igi 2054,804 216 9,513
Toplam 2127,745 219
Gruplar arasi 255,004 3 85,001 5,068 ,002*
Davranig Grup igi 3622,682 216 16,772
Toplam 3877,686 219
Gruplar arasi 21,586 3 7,195 1,145 ,332
Bilgi Grup igi 1357,045 216 6,283
Toplam 1378,632 219
Gruplar arasi 685,863 3 228,621 6,665 ,000*
Toplam Grup igi 7408,773 216 34,300
Toplam 8094,636 219

* p<.05
Ekonomik Durum:

DHO puanlarinin ekonomik diizeylerine gére betimsel degerleri incelendiginde duygu
boyutunda en yiiksek ortalamaya alt ekonomik diizeydeki bireylerin (X=18,90), en diisiik
ortalamaya Ust ekonomik diizeydeki bireylerin (X=18,09) sahip oldugu tespit edilmistir.
Davranis boyutunda en yiiksek ortalamaya, alt ekonomik diizeydeki bireylerin (X=27,91),
en disiik ortalamaya ise iist ekonomik diizeydeki bireylerin (X=25,90) sahip oldugu ve
bilgi boyutunda ise en yiiksek ortalamaya alt ekonomik diizeydeki bireylerin (X=6,72), en
disiik ortalamaya ise orta ekonomik diizeydeki bireylerin (X=5,44) sahip oldugu
gorulmistir. Toplam puan olarak en ylksek ortalamaya alt ekonomik diizeydeki bireylerin
(X=60,80); en disiik ortalamaya ise ist ekonomik diizeydeki bireylerin (X=58,72) sahip
oldugu tespit edilmistir DHO puanlari ekonomik diizeylerine gére incelenmistir. Gruplar
arasinda DHO toplam puaninda ve 6lgceginin duygu, davranis, bilgi boyutlarinda anlamli bir
fark olmadigi belirlenmistir.
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Tablo 5. DHO Puanlarinin Ekonomik Diizeylerine Gére Dagiliminin Farkliligina Dair
Tek Yonlu Varyans Analizi (ANOVA)

Boyut Olgiim Kareler Toplami sd Kareler Ortalamasi F p
Gruplar arasi 12,280 2 6,140
Duygu Grup igi 2115,465 217 9,749 ,630 ,534
Toplam 2127,745 219
Gruplar arasi 52,179 2 26,090
Davranis  Grup igi 3825,507 217 17,629 1,480 ,230
Toplam 3877,686 219
Gruplar arasi 21,911 2 10,956
Bilgi Grup igi 1356,721 217 6,252 1,752 ,176
Toplam 1378,632 219
Gruplar arasl 21,911 2 10,956
Toplam  Grup igi 1356,721 217 6,252 1,752 ,176
Toplam 1378,632 219
* p<.05

3.2.Yagsam Kalitesi
Yas:

Yasam Kalitesi Olcegi (YKO) puanlari yas gruplarina gére incelendiginde, lgegin duyusal,
ozerklik, gegmis, sosyal, 6liim ve yakinlk boyutlarinda oldugu gibi toplam puan bazinda da
anlamli bir fark gériilmemistir. Bilgi vermesi agisindan YKO toplam puaninda 60-74 yas
arasindaki kisiler, 75-84 arasi kisilerden yiksek skor elde etmislerdir. 85 ve (izeri yas
grubunda olanlarin aldiklari puanlar bu iki gruptan da yiksektir. Ancak, 85 ve Uzeri yas
grubundaki katimci sayisinin az oldugunu goz éninde bulundurmak gerekir. 60-74 yas
arasi grup ile 75-84 yas arasi grup karsilastirildiginda, YKO 6lgeginin toplam puaninda ve
Olum alt boyutu hari¢ diger tim alt boyut puanlarinda 60-74 yas grubu, 75-84 yas
grubundan daha yiksek skorlar elde etmistir. 75-84 yas grubu sadece 6liim alt boyutunda
60-74 yas grubundan daha ylksek puan elde etmistir.

Tablo 6. YKO Puanlarinin Yas Gruplarina Gére Dagiliminin Farklihgina Dair
Tek Yonli Varyans Analizi (ANOVA)

L o e A .

Gruplar arasi 43,743 2 21,872 2,453 ,088
Duyusal Grup igi 1935,143 217 8,918

Toplam 1978,886 219

Gruplar arasi 65,567 2 32,784 2,165 ,117
Ozerklik Grup igi 3285,360 217 15,140

Toplam 3350,927 219
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Gruplar arasi 4,308 2 2,154 ,178 ,837
Gegmis Grup igi 2629,378 217 12,117
Toplam 2633,686 219
Gruplar arasi 2,294 2 1,147 ,084 ,919
Sosyal Grup ici 2958,338 217 13,633
Toplam 2960,632 219
Gruplar arasi 1,262 2 ,631 ,030 ,970
Oliim Grup igi 4504,847 217 20,760
Toplam 4506,109 219
Gruplar arasi 6,530 2 3,265 ,223 ,801
Yakinhk Grup igi 3184,065 217 14,673
Toplam 3190,595 219
Gruplar arasi 179,324 2 89,662 ,734 ,481
Toplam Grup igi 26509,512 217 122,164
Toplam 26688,836 219
* p<.05
Cinsiyet:

YKO puanlari cinsiyetlere gore incelendiginde, 6lgegin 6liim ve yakinlik puanlarinda
cinsiyete gore anlamli bir farkliik gérilmemistir. Olcegin duyusal boyutunda cinsiyet
gruplari arasinda anlamh bir fark tespit edilmistir (t=2,969; p<.05). Bu farkin kadinlarin
duyusal boyutta erkeklerden daha yiliksek puana sahip olmalarindan kaynaklandigi
gorilmustir. Olgegin dzerklik boyutunda cinsiyetler arasinda anlamli bir fark tespit
edilmistir (t=-2,144; p<.05). Bu fark, erkeklerin 6zerklik boyutunda kadinlardan daha
yiiksek puana sahip olmalarindan kaynaklanmistir. Olgegin gecmis boyutunda cinsiyet
gruplari arasinda anlamli bir fark tespit edilmistir (t=-2,110; p<.05). Bu fark, yine erkeklerin
geecmis boyutunda kadinlardan daha yiiksek puana sahip olmalari nedeniyle olugsmustur.
Olgegin sosyal boyutunda cinsiyetler arasinda anlaml bir fark tespit edilmistir (t=-4,058;
p<.05). Bu farkin erkeklerin sosyal boyutta kadinlardan daha yiksek puana sahip
olmalarindan kaynaklandigi belirlenmistir. Son olarak toplam olarak YKO puanlarinin
cinsiyetlere gore anlamh bir farklihk gosterdigi belirlenirken (t=-2,261; p<.05), bu farkin
toplam puan bazinda erkeklerin kadinlardan daha yliksek ortalamaya sahip olmalarindan
kaynaklandigi tespit edilmistir. Arastirmada erkeklerin yasam kalitesi toplam puaninda ve
yasam kalitesinin alt boyutlarinda kadinlardan daha yiksek puan aldiklari géralmastar.
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Tablo 7. Yasam Kalitesi Olcegi Puanlarinin Cinsiyete Gére t-Testi Analizi

Boyutlar Cinsiyet n X S t Sd p
Kadin 91 12,68 2,80 2,969 218 ,003*

Duyusal
Erkek 129 11,48 3,05

) Kadin 91 10,45 3,66

Ozerklik 2,144 218 ,033*
Erkek 129 11,58 4,02
Kadin 91 12,49 3,51

Gegmis -2,110 218 ,036*
Erkek 129 13,48 3,38
Kadin 91 10,48 3,56

Sosyal -4,058 218 ,000*
Erkek 129 12,45 3,54
Kadin 91 10,87 4,61

Oliim ,866 218 ,387

Erkek 129 10,34 4,48
Kadin 91 13,09 3,86

Yakinhk -1,960 218 ,051
Erkek 129 14,11 3,74
Kadin 91 70,08 10,10

Toplam -2,261 218 ,025%
Erkek 129 73,47 11,48

*p<.05

Odgrenim durumu:

YKO puanlari, 8grenim diizeylerine gére incelenmistir. Olgegin duyusal boyutunda
O0grenim durumu gruplar arasinda anlamli bir fark gorilmemistir. Ayni sekilde olgcegin
8liim boyutunda da bireylerin 6grenim durumlari arasinda anlaml bir fark yoktur. Olgegin
diger alt boyutlarinda ve toplam puanda 6grenim durumlari arasinda anlamli bir fark tespit
edilmistir. Tespit edilen anlamh farkhhgin alt boyutlar ve toplam puanda hangi gruplar
arasinda gergeklestigini tespit etmek igin uygulanan Scheffe testine dair bulgulara gore;
ozerklik boyutundaki anlamli farklilik, lisans ve lisansiisti mezunu (X=16), lise mezunu
(X=14,81) ilkdégretim mezunu (X=11,32) ve okuryazar olmayan (X=10,37) bireylerin
aldiklari puanlar arasinda, ge¢mis boyutundaki anlamh farkhlik, lisans ve lisansisti
mezunu (X=14,14), ilkdgretim mezunu (X=13,77) ve okuryazar olmayan (X=12,48)
bireylerin aldiklari puanlar arasinda, sosyal boyutundaki anlamli farkhhgin, lisans ve
lisansiistli mezunu (X=14,71), lise mezunu (X=13,81) ve okuryazar olmayan (X=11,07)
bireylerin aldiklari puanlar arasinda, yakinhk boyutundaki anlaml farklilik, lisans ve

216



Akbolat, Yaglilarda Yasam Kalitesi-Dindarlik iliskisi

lisansiistli mezunu (X=15,85) ve okuryazar olmayan (X=13,24) bireylerin aldiklari puanlar
arasinda, toplam yasam kalitesindeki anlamli farklilik, lisans ve lisansiistii mezunu
(X=82,85), lise mezunu (X=83,27) ilkégretim mezunu(X=73,72) ve okuryazar olmayan
(X=69,39) bireylerin aldiklari puanlar arasinda oldugu tespit edilmistir. En yiiksek yasam
kalitesi puanini, lisans ve lisansisti ile lise mezunu bireylerin aldigi ikinci yiksek puani
ilkogretim mezunlarinin aldigl, en disitk puani ise okuryazar olmayanlarin aldigi
gorulmistar.

Tablo 8. YKO Puanlarinin Ogrenim Durumlarina Gére Dagiliminin Farklihigina Dair
Tek YOnlU Varyans Analizi (ANOVA)

Boyut Olgiim Kareler Toplami sd Orli:Ir::;ﬂ F p
Gruplar arasi 8,78 3 2,92

Duyusal G5 ici 1970,10 216 9,12 321 /810
Toplam 1978,88 219
Gruplar arasi 389,05 3 129,68

Ozerklik  Gryp igi 2961,87 216 13,71 3,457 ,000*
Toplam 3350,92 219
Gruplar arasl 98,19 3 32,73

Geemis Gy ici 2535,48 216 11,73 2,789 ,042*
Toplam 2633,68 219
Gruplar arasl 165,42 3 55,14

Sosyal  Grup igi 2795,20 216 12,94 4,261 ,006*
Toplam 2960,63 219
Gruplar arasi 80,59 3 26,86

Olim  Gryp g 4425,51 216 20,48 1,311 272
Toplam 4506,10 219
Gruplar arasl 114,95 3 38,31

Yakinlk G5 jci 3075,63 216 14,23 2,691 ,047*
Toplam 3190,59 219
Gruplar arasl 3288,44 3 1096,14

Toplam  Gryp i 23400,39 216 108,33 10,118 ,000*
Toplam 26688,83 219

* p<.05

Medeni durum:

YKO puanlari, medeni durumlarina gére incelendiginde; 6lcegin duyusal, gecmis ve 8lim
boyutlariyla bagimsiz degisken gruplari arasinda anlamli bir fark tespit edilememistir.
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Buna karsilik 6zerklik, sosyal, yakinlik boyutlarinda ve toplam puanda medeni durum
gruplari arasinda anlamh bir farklihk oldugu tespit edilmistir. Tespit edilen anlamh
farkhhgin alt boyutlar ve toplam puanda hangi gruplar arasinda gergeklestigini tespit
etmek icin uygulanan Scheffe testine dair bulgulara gore; 6zerklik boyutundaki anlamli
farklihgin, evli (X=11,58) ile esi 8Imiis (X=9,79) bireylerin aldiklari puanlar arasinda, Sosyal
boyuttaki anlamli farkliligin, evli (X=12,33) ile esi 6lmis (X=9,77) bireylerin aldiklari
puanlar arasinda, yakinlik boyuttaki anlamli farkllik, evli (X=14,19) ile esi 6lmiis (X=12,65)
bireylerin aldiklari puanlar arasinda, YKO toplam puanindaki anlamh farkhligin, evli
(X=73,64) ile esi 6lmus (X=68) bireylerin aldiklari puanlar arasinda gerceklestigi tespit
edilmistir.

Tablo 9. YKO Puanlarinin Medeni Durumlarina Gére Dagiliminin Farkhiligina Dair
Tek Yonli Varyans Analizi (ANOVA)

Kareler Kareler

Boyut Olgiim Toplami sd Ortalamasi F P
Gruplar arasi 31,683 3 10,561 1,172 ,322
Duyusal Grup ici 1947,204 216 9,015
Toplam 1978,886 219
Gruplar arasi 166,631 3 55,544 3,768 ,011%*
Ozerklik Grup igi 3184,296 216 14,742
Toplam 3350,927 219
Gruplar arasl 21,623 3 7,208 ,596 ,618
Gegmis Grup igi 2612,063 216 12,093
Toplam 2633,686 219
Gruplar arasi 280,996 3 93,665 7,550 ,000*
Sosyal Grup igi 2679,636 216 12,406
Toplam 2960,632 219
Gruplar arasi 4,983 3 1,661 ,080 ,971
Olim Grup igi 4501,126 216 20,839
Toplam 4506,109 219
Gruplar arasl 135,824 3 45,275 3,201 ,024%*
Yakinhk Grup igi 3054,771 216 14,142
Toplam 3190,595 219
Gruplar arasi 1429,095 3 476,365 4,073 ,008*
Toplam Grup igi 25259,741 216 116,943
Toplam 26688,836 219
*p<.05
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Ekonomik Durum:

YKO puanlari, ekonomik diizeylerine gére incelendiginde; élcegin duyusal, gegmis ve 8lim
boyutlarinda bagimsiz degisken gruplari arasinda anlamli bir fark gorilmemistir. Buna
karsilik davranis, 6zerklik, sosyal, yakinlik boyutlarinda ve toplam puanda anlamh bir
farklilik oldugu tespit edilmistir.

Tablo 10. YKO Puanlarinin Ekonomik Diizeylerine Gére Dagiliminin Farkliligina Dair Tek Yonli
Varyans Analizi (ANOVA)

e 4 g
Gruplar arasi 23,093 2 11,546

Duyusal Grup igi 1955,794 217 9,013 1,281 1280
Toplam 1978,886 219
Gruplar arasi 147,529 2 73,765

Baerklik Grup igi 3203,398 217 14,762 4,997 ,008*
Toplam 3350,927 219
Gruplar arasi 35,603 2 17,801

Gecmis Grup igi 2598,083 217 11,973 1,487 ,228
Toplam 2633,686 219
Gruplar arasi 103,227 2 51,613

Sosyal Grup igi 2857,405 217 13,168 3,920 ,021%
Toplam 2960,632 219
Gruplar arasi 60,839 2 30,419

Olim Grupigi 4445,270 217 20,485 1,485 ,229
Toplam 4506,109 219
Gruplar arasi 92,784 2 46,392

Yakinlik Grup igi 3097,811 217 14,276 3,250 ,041*
Toplam 3190,595 219
Gruplar arasi 2230,051 2 1115,026

Toplam Grup igi 24458,785 217 112,713 9,893 ,000*
Toplam 26688,836 219

*p<.05

Tespit edilen anlamli farkliigin alt boyutlar ve toplam puanda hangi gruplar arasinda
gerceklestigini tespit etmek igin uygulanan Scheffe testine dair bulgulara gore; 6zerklik
boyutundaki anlamli farklihgin, yiksek ekonomik diizeydeki (X=13,81), orta ekonomik
diizeydeki (X=11,77), diisiik ekonomik diizeydeki (X=10,59) bireylerin aldiklari puanlar
arasinda, sosyal boyuttaki anlamli farkhlik, yiiksek ekonomik diizeydeki (X=13,45), orta
ekonomik diizeydeki (X=12,35), diisiik ekonomik diizeydeki (X=11,16) bireylerin aldiklari
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puanlar arasinda, yakinlik boyutundaki anlamli farkliligin, yiksek ekonomik diizeydeki
(X=15,27), orta ekonomik diizeydeki (X=14,41), diisiik ekonomik diizeydeki (X=13,23)
bireylerin aldiklari puanlar arasinda, YKO toplam puanindaki anlamli farklilik, yiiksek
ekonomik diizeydeki (X=82,54), orta ekonomik diizeydeki (X=74,64), disik ekonomik
dizeydeki (X=70,04) bireylerin aldiklari puanlar arasinda oldugu tespit edilmistir.
Arastirmada, yasam kalitesi toplam puaninda ve alt boyutlarda en yiksek skoru, gelir
diizeyi yiksek grup olarak nitelendirilen kisiler almistir. Gelir diizeyi yiksek olan kisilerin
gecgim kaygisinin diger gruptaki bireylere nazaran daha az oldugu goz 6niine alindiginda
elde edilen sonucun beklenen bir durum oldugu kanisina varilabilir. Zaten yasam
kalitesinden elde edilen puanlarin sirasiyla en yiiksek puani yiksek gelire sahip kisilerin
elde etmesi, ikinci yliksek puani orta diizeyde gelire sahip kisilerin elde etmesi ve en az
puani da diistk gelir grubundaki kisilerin elde etmesi, bu kaniyi destekler niteliktedir.

3.3. Yasam Kalitesi ve Dindarlik iliskisi

Yasli bireylerin Dini Hayat Olgegi ile Yasam Kalitesi Olgegi puanlari arasindaki iliski Pearson
Korelasyon analizi ile incelenmistir. Tablo 11’e gére duygu boyutuyla, duyusal, 6zerklik ve
yakinlik boyutlari arasinda anlamh bir iliski bulunmamis ve sifira yakin diizeylerde
korelasyonlar goriilmustiir. Buna karsin duygu boyutuyla, ge¢mis (r=.490) ve 6liim (r=.380)
boyutlari arasinda pozitif yénde anlamh dizeyde iliski bulunmus; sosyal (r=-.433)
boyutuyla ise negatif yonli anlamli bir iligki tespit edilmistir. Davranis boyutuyla duyusal,
ozerklik ve yakinlik boyutlari arasinda anlamli diizeyde bir iliski saptanmamis ve sifira yakin
dizeylerde korelasyonlar gorulmustir. Davranis boyutuyla gegmis (r=.503) ve 6lim
(r=.428) boyutlari arasinda orta dizeyde pozitif yonli ve anlamh diizeyde iliskiler
bulunmus; sosyal (r=-.462) boyutuyla ise negatif yonli anlamli bir iliski gérilmustdr. Bilgi
boyutuyla duyusal, 6zerklik ve yakinlik boyutlari arasinda anlamli bir iliski bulunmamis ve
sifira yakin diizeylerde korelasyonlar gérilmustir. Bilgi boyutuyla gegmis (r=.166) ve 6lim
(r=.261) boyutlari arasinda pozitif yonli ve anlamli diizeyde iliskiler bulunmus; sosyal (r=-
.385) boyutuyla ise negatif yonli anlamli bir iliski saptanmustir.

DHO ile YKO alinan puanlar toplam bazda degerlendirildiginde anlamli diizeyde bir iliski
bulunmamistir (r=.103, P>.05). Ancak her iki dlgekten alinan puanlarin dislik diizeyde
pozitif yonde korelasyona sahip olduklari goriilmastar.
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Tablo 11. DHO ile YKO Puanlari Arasindaki iliskiye Yénelik Pearson Korelasyon Analizi

YASAM KALITESi OLCEGI

Duyusal Ozerklik  Gegmis Sosyal Oliim  Yakinlik Toplam

*k ** ok

r -,044 -121 ,490 -4337 380 -,068 ,122

Duygu P ,516 ,073 ,000 ,000 ,000 ,318 ,071

n 220 220 220 220 220 220 220

r -,050 -,132 503" -462°"  ,428™ -,110 ,109

G Davranis p ,461 ,052 ,000 ,000 ,000 ,103 ,106
&

0 n 220 220 220 220 220 220 220
<

< r -,023 -,033 ,166" -385" 281" -,116 -,035
Z

o Bilgi P ,740 ,622 ,014 ,000 ,000 ,087 ,605

n 220 220 220 220 220 220 220

r -,056 -,142" 564 -594" 5157 -,136" ,103

Toplam p ,406 ,036 ,000 ,000 ,000 ,044 ,126

n 220 220 220 220 220 220 220

*p<.05; **p<.01
Sonug ve Tartisma

Yasamin son evresi olarak nitelendirilen yasliik déneminde, bireylerin algiladiklari yasam
kalitesi ve dindarliklarinin, hayatlarinin 6nceki gelisim evrelerine gore farklilik géstermesi
beklenen bir sonugtur. Bu arastirmada ¢ok boyutlu ve zengin bir anlama sahip iki énemli
olgu olan yasam kalitesi ve dindarligin, hayatin son evresinde olan yasli bireydeki durumu
ve bu iki mihim olgunun kisinin hayatinda birbiriyle iliskisi ele alinmistir. Arastirmanin
bulgulari bu calismanin yapildigi 2014 yilinin 6ncesindeki ve sonrasindaki yillarda
gerceklestirilen arastirmalarin sonuglariyla degerlendirilmistir.

Arastirmanin Dini Hayat Olgegi ile ilgili sonuglari:

Arastirma sonucunda, yash bireylerin DHO’den aldiklari toplam puan ve davranis alt
boyutundan aldiklari puan ile yas gruplari arasinda farklilik tespit edilememistir. Buna
gore, l.a. alt hipotezi dogrulanmamistir. Farklilik anlamhhk diizeyine ¢ikmasa da, yas
ilerledikge dini duygunun arttigi da bulgular arasindadir. Bilgi, davranis alt boyutlariyla
toplam puana bakildiginda ortalama puanlar, 85 ve lizeri yas grubuna kadar artarken bu
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yas grubunda dismektedir. Calisma grubundaki 85 yas Uzeri katiimcilarin sayisinin diger
gruptakilere nazaran az olmasi yorumlamayi zorlastirmaktadir. ilerleyen yasla birlikte
ortaya ¢ikan (fiziksel ve ruhsal) rahatsizliklar bireyin dinle olan baginin zayiflamasina
neden olabileceginden 85+ grubundaki DHO puanlarinin diismesi normal karsilanabilir
(Ozbolat, 2018). Yashligin son ddnemi saghk vb. durumlar nedeniyle istisna tutulursa
arastirmanin bulgulari gercevesinde yasin ilerledik¢e dine olan ilginin arttigini séylemek
mumkiindir. Benzer sonuglara ulasan arastirmalar mevcuttur. Kayiklik (2003) ve Ayten
(2004) calismalarinda yas ilerledikge dindarlik puanlarinin arttigini gézlemlemistir.
Yaghhktaki bu yonelimi Kayiklik (2003), bireyin geride biraktigi orta yas krizi sonrasi igsel
degerlere yonelme seklinde ifade etmektedir.

DHO’niin gerek duygu ve davranis boyutlarindan aldiklari puanlar, gerekse élgekten alinan
toplam puanlar cinsiyetlere gore farklilasmaktadir. Bulgulara gore, duygu ve davranis
boyutlarinda kadinlar, erkeklerden daha yiiksek puana sahiptirler. Buna gore, 1.b. alt
hipotezi dogrulanmistir. Cinsiyet degiskenine gore kadinlarin erkeklerden dini hayatin
gerek toplam puaninda gerekse dini hayatin duygu ve davranis boyutlarinda daha yiksek
puan almalari ve erkeklerin sadece dini hayat 6lgceginin alt boyutu olan bilgi boyutunda
kadinlardan daha yiksek puan almis olmalari; kadinlarin erkeklerden dindarlik toplam
puaninda daha 6nde olmasini saglamaktadir. 2006-2019 yillari arasinda yapilan lisanststu
tezlerdeki cinsiyet dindarlik iliskisine dair meta-analiz sonuglarina goére Korkmaz (2020),
benzer sonuglara ulasarak kadinlarin erkeklerden dindarlik puanlarinda daha 6nde
oldugunu elde etmistir. Benzer bulgulara ulasan bir diger arastirmaci Yapici (2007),
gindelik hayatta kadinlarin erkeklerden daha fazla risk altinda oldugundan bir korunma
icglduslyle ve erkeklerden daha duygusal olmalari gibi nedenlerle dine daha c¢ok
meylettiklerini ifade etmektedir.

DHO puanlari 6grenim durumlarina gére incelendiginde, alinan puanlar, dl¢egin duygu,
davranis ve bilgi boyutlarinda oldugu gibi toplam puan olarak da anlamh farklihk
gbstermistir. Duygu ve davranis boyutlarinda, okuryazar olmayanlarin lise ile lisans ve
lisanslistl mezunu bireylerden daha yiiksek puana sahip olmalari; bilgi boyutunda ise,
lisans ve lisanslstli mezunlarinin diger bireylerden daha yilksek puana sahip olmalari,
anlamh farklihga yol agmaktadir. Diger taraftan toplam puanda, okuryazar olmayanlarla
ilkogretim mezunlarinin, diger bireylerden daha yilksek ortalamaya sahip olmalari
farkliliga neden olmustur. 1.c. alt hipotezi dogrulanmistir. Taplamacioglu (1962) ve Uysal
(2006), tahsil diizeyi yikseldik¢e dindarligin azaldigi bulgusuna ulasmislardir. Uysal
¢alismasinda dinin etkisini en az hissedenlerin liniversite mezunlari en ¢ok hissedenlerin
“ilkokul” mezunlari oldugunu ifade etmektedir. Uysal, bu durumun baslica nedenlerini,
bilimsel ve rasyonel bilgi diizeyine gére yeni ve farkli disiinme tarzlari gelistirme; dine
karsi tutum ve tavirlarda gevseme; dine karsi ilgisizlik olarak siralamaktadir. ince (2019)
calismasinda lisanslstlii mezunlarinin diger egitim dlzeyi gruplarindan daha distk
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dindarlik puanina sahip olmasini alinan egitimin bireyde 6zglivenini arttirdigi icin dine olan
ihtiyacin azalmasiyla agiklanabilecegini ifade etmektedir.

Medeni durumlarina gére DHO toplam puanlari anlamli derecede farklilastigi tespit
edilmigtir. Ancak, dindarligin alt boyutlarinda farklilasma tespit edilememistir. Gruplar
arasindaki farklilik ifade edilecek olursa; toplam dindarlik puaninda evli ve esi 6lmis
bireyler, bekar ve bosanmis bireylerden daha yiiksek ortalamaya sahip bulunmustur. 1.d.
alt hipotezi dogrulanmistir. Bagimsiz degiskenler belirlenirken bireylerin medent
durumunu sadece evli, bekar ve dul olarak siniflamanin yetersiz olacagl kanisina
varilmistir. Dul bireylerin 6lim mi yoksa bosanma neticesinde mi dul olduklarinin
tespitinin yapilmasiyla c¢alismadan daha isabetli sonuglar alinabilecegi kanaatine
varilmistir. Elde edilen sonug, bu dislinceyi hakli gikarmigtir. Muhtelif calismalarda dul ve
bekarlarla ayni zimrede degerlendirilen esi 6lmis bireyler, bu arastirmada dul ve
bekarlardan farkhlik gostermistir. Esi 6lmus kisiler, evlilere yakin bir ortalama puan
almislardir. Sonug olarak evli ve esi 6Imiis bireyler DHO toplam puaninda, bekar ve esinden
bosanmis kisilerden daha yiiksek ortalamaya sahip olmustur Karaca (2000), Mehmedoglu
(2011) ve Yilmaz (2019) c¢alismalarinda bu bulgulara benzer sonuglar elde eden
arastirmacilardandir. Karaca (2000) evliligin bireyin hayatina biraz daha siik(inet
getirmesini, Mehmedoglu (2011) evlilikle birlikte birgok degerin bireyin hayatina etki
etmesini gerekgeler arasinda siralarken, Yilmaz (2019) yetistirilme tarzi ve egitim dizeyi
gibi faktorlerin de bu sonuglara tesir edecegini belirtmektedir.

Ekonomik diizeylere gére dindarlik puanlari incelendiginde, DHO toplam ve alt boyut
puanlari ekonomik diizeylere gore anlamli bir farkhlk tespit edilememistir. 1.e. alt hipotezi
dogrulanmamistir. DHO puanlari ekonomik diizeylerine gére incelenmistir. Gruplar
arasinda DHO toplam puaninda ve 8lgeginin duygu, davranis, bilgi boyutlarinda anlamli bir
fark olmadigi belirlenmistir. Ekonomik diizeye gére DHO puanlarindaki farkhliklar
anlamlilik seviyesine ulasmasa da DHO toplam puani hari¢ olmak zere diger tim alt
boyutlarda da ekonomik diizeyini alt grup olarak belirten katilimcilar daha yiiksek puana
sahip olmuslardir. Bu bulgudan hareketle; ekonomik mahrumiyet icerisinde olmalari
bireylerin dine yonelmelerine katki sagladigi distinilebilir. Diger bir ifadeyle; bireyler igine
distiikleri ekonomik buhranlarla basa c¢cikmaya calisirken basvurduklari basa ¢ikma
araclarindan birisinin de din olabilecegini séylemek miimkiindiir. Sengiil (2007) ve ince
(2019) benzer bulgular elde eden arastirmacilardandir. ince (2019) ekonomik durum ile
dindarlik arasindaki negatif yonlu iliskiyi, bireyin maddi olanaklarin artmasinin diinya
hayatinin cazibesine daha ok kapilip dine olan ilginin ve ihtiyacin azalmasi ve ekonomik
glicin bireydeki 6zgliveni arttirdigi seklinde agiklamaktadir.

Arastirmanin Yasam Kalitesi Olcegi ile ilgili sonuclari:
YKO puanlari, yas gruplarina gére incelendiginde; duyusal, 6zerklik, gegmis, sosyal, 61im

ve yakinlik boyutlarinda oldugu gibi toplam puanda da anlamli bir farkhlik tespit
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edilmemistir. 2.a. alt hipotezi dogrulanmamistir. Farklilik anlamli diizeye ¢ikmasa da
gruplar arasindaki farklilik bulgulari yorumlamaya yardimci olacak niteliktedir. YKO
olgeginin toplam puaninda ve 6lim alt boyutu harig diger tiim alt boyut puanlarinda 60-
74 yas grubu, 75-84 yas grubundan daha yiksek skorlar elde etmistir. 75-84 yas grubu
sadece 6lim alt boyutunda 60-74 yas grubundan daha yiiksek puan elde etmistir. Kiligcoglu
ve Yenilmez (2005), Bowling ve Gabriel (2007) ve Dogan (2018) ¢alismalarinda benzer
sonuglara ulasmislardir. Yasin ilerlemesiyle birlikte, duyusal islevlerin azalmasi veya
tamamen kaybolmasi; yaslanan bireyin 6lim tecriibesini yasamaya daha ¢ok yaklasmasi;
ihtiyarlkla birlikte es ve akranlarin hayattan go¢ etmesiyle sadece 6lim tecriibesinin
hatirlanmamasi ayni zamanda sosyal c¢evredeki ciddi azalmalar; gecmise yonelik
pismanliklar ve yapilmasi istenen ama yapilamayan islerin Gzlintlsl; ilerleyen yasla
birlikte meydana gelen fiziksel kisitlanmalarin bireyin kendi ihtiyaglarini kendisinin
karsilayamaz hale gelmesi, yasin ilerledikce yasam kalitesinin diismesinde etkin rol
oynayan temel faktorlerden sayilabilir.

Cinsiyete gére YKO puanlari incelenmistir. Elde edilen sonuca gore, YKO toplam puani ve
duyusal, 6zerklik, gegmis, sosyal boyutlari puanlarinin cinsiyete goére anlamh sekilde
farklilastigi tespit edilmistir. Bulgulara gore, duyusal boyutta kadinlarin erkeklerden daha
yuksek puana sahip; 6zerklik, ge¢mis ve sosyal boyutlari ile toplam puan olarak erkeklerin
kadinlardan daha ylksek puana sahiptir. Buna gore, 2.b. alt hipotezi dogrulanmistir.
Arastirmada erkeklerin yasam kalitesi toplam puaninda ve yasam kalitesinin alt
boyutlarinda kadinlardan daha yiksek puan aldiklari gorulmistiir. Alt boyutlardan
ozerklik, sosyal cevre ve gegmis alt boyutlarinda farkin anlamhlik seviyesine ¢ikacak kadar
yiksek olmasi ve toplam puanda da ayni tablonun goriliyor olmasi; Sanhurfa’daki yash
erkeklerin yash kadinlardan daha genis bir arkadas cevresine sahip olmasina,
Sanliurfalilarin ataerkil bir yapiya sahip olmasi da yasli erkeklerin gelecek kaygisindan uzak
ve bolge itibariyle glineydogu yéresinde oldugu gibi Sanliurfa’da erkeklerin kadinlardan
toplumsal baskiya daha az maruz kalmasina (6rnegin: erkegin ikinci evlilik yapmasi
Sanliurfa’da dogal karsilanirken kadinin ikinci evlilik yapmasi genel kabul gérmemektedir)
baglanabilir. Kadinin erkege goére davranislarini belirledigi toplumda (Sanliurfada Kadin
Olmak, 2015) YKO’niin cinsiyetle ilgili bulgularinin erkekler lehine farklilasmasi beklenen
bir sonug olmaktadir. Yasllardaki yasam kalitesini arastiran Ozyurt ve digerleri (2007),
Zincir ve digerleri (2008) ve Gokmen (2020) g¢alismalarinda erkeklerin kadinlara oranla
daha yiksek yasam kalitesi puanini elde ettiklerini belirtmislerdir.

YKO puanlari 8grenim durumuna goére incelendiginde; YKO toplam puani, 6zerklik, gegcmis,
sosyal ve yakinlk alt boyutlarindan ve toplam puanlarinin 6grenim dizeylerine gore
anlaml derecede farklilagtigi tespit edilmistir. Duyusal ve 6lim alt boyutlarindan elde
edilen puanlar 6grenim durumuna goére farklilasmadigi tespit edilmistir. Gruplar
arasindaki farkhliklarin, lisans ve lisansiisti mezunu bireylerin diger bireylerden daha
yuksek puana sahip olmalarindan kaynaklandigi belirlenmistir. 2.c. alt hipotezi
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dogrulanmistir. En ylksek yasam kalitesi puanini, lisans ve lisansisti ile lise mezunu
bireylerin aldigl ikinci ylksek puani ilkogretim mezunlarinin aldigl, en disik puani ise
okuryazar olmayanlarin aldigi gorilmustir. Buradan hareketle egitimin yasam kalitesine
olumlu katki sagladigini séylemek mimkiindir. Danis (2009), Lucas-Carrasco ve digerleri
(2011) ve Kiigukkaya (2020) benzer bulgulara ulasan aragtirmacilardandir. Danis (2009),
yashlikta bilissel aktivitenin stirdiriilmesinde, sorunlarla bas etmede ve hayata uyumunun
surdurilebilir olmasinda 6grenim durumunun énemli bir roli oldugunu ve bu nedenlerle
yasam kalitesini gelistirici bir unsur oldugunu ifade etmektedir.

YKO toplam puan, 6zerklik ve sosyal boyutlarinin puanlari, medeni duruma gére anlamli
diizeyde farklilasmistir. Duyusal, gegmis, 6lim ve yakinhk boyutlarinda gruplar arasinda
anlaml bir fark gértilmemistir. Bekar ve evli bireylerin esi 6lmis bireylerden daha yiksek
puana sahip olmalari, bu farkliliklarin kaynag olmustur. 2.d. alt hipotezi
dogrulanmamistir. Yasam kalitesi toplam puaninda evlilerin, esi 6lmislerden anlamli
derecede yuksek puan elde etmeleri, esinin yasini tutma gibi sarsici bir deneyimi
gecirmemis olmasindan kaynaklanabilir. Arastirmada evlilerin ikinci evliligi olup
olmadiginin sorulmadigi géz 6niinde bulundurulsa dahi ortaya ¢ikan sonugla evli olmanin,
yasamdan daha fazla memnun olmaya neden oldugu seklinde bir dislinceye ulasilabilir.
Bekarlarin sayica azlhigl goz 6niine alindiginda saghkli bir genellemeye gidilememekle
birlikte eldeki verilere dayanarak bekar bireylerin sorumlu oldugu bir esi ve ailesi
olmamasi onlarin 6zerklik alt boyutunda, ge¢mis, gelecek ve bugiin alt boyutunda ve
sosyal katilm alt boyutunda yuksek skorlar elde etmesini sagladigi dustintlebilir. Aile
Arslantas ve digerleri (2006), Olii¢ (2007), Cetin (2019) ve Rada (2020) benzer bulgulara
ulasan arastirmacilardandir. Rada (2020) kuvvetli aile baginin yiksek yasam kalitesinin
baslica nedenleri arasinda oldugunu belirtmektedir. Bu durum da evlilerin yasam
kalitesinin yliksek ¢ikmasini izah etmektedir.

YKO toplam puanda, ézerklik, sosyal, yakinlik puanlari ekonomik diizeylere gére anlamli
derecede farkhlastig tespit edilmistir. Duyusal, ge¢mis ve 6lim puanlarinin ekonomik
diizeye gore farkhilasmadigi gorilmistir. Ekonomik durumlarini Ust dizey olarak ifade
eden bireylerin alt ve orta ekonomik diizeydeki bireylerden daha ylksek bir ortalamaya
sahip olduklari tespit edilmistir. 2.e. alt hipotezi dogrulanmistir. Arastirmada, yasam
kalitesi toplam puaninda ve alt boyutlarda en ylksek skoru, gelir diizeyi yliksek grup olarak
nitelendirilen kisiler almigtir. Gelir dizeyi yiksek olan kisilerin ge¢im kaygisinin diger
gruptaki bireylere nazaran daha az oldugu gbz 6niine alindiginda elde edilen sonucun
beklenen bir durum oldugu kanisina varilabilir. Yasam kalitesinden elde edilen puanlarin
sirasiyla en yiiksek puani ylksek gelire sahip kisilerin elde etmesi, ikinci ylksek puani orta
diizeyde gelire sahip kisilerin elde etmesi ve en az puani da disik gelir grubundaki kisilerin
elde etmesi, bu kaniyi destekler niteliktedir. Aydin (2009), Danis (2009), Henriques ve
digerleri (2020) benzer bulgulara ulasan arastirmacilardandir. Henriques ve digerleri
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(2020), gelir diizeyi ile yasam kalitesi arasindaki iliskiyi saglikh bir sekilde ortaya koymak
icin geliri nesnel dlgltlerle degil 6znel algilarla 6lgmek gerektigini ifade etmektedir.

Yasam kalitesi ve dini hayat arasindaki iliskiye dair sonuglar:

Duygu boyutu ile gegmis ve 6lim boyutu arasinda orta diizeyde pozitif yonli; sosyal
boyutla negatif yonli orta diizeyde iliskiler tespit edilmistir. Davranis boyutu ile gegmis
ve 6lim boyutlari arasinda pozitif yonli; sosyal boyutla negatif yonli iliski gorilmustir.
Bilgi boyutu ile gegmis ve 6lim boyutlari arasinda anlamli ve pozitif yonli; sosyal boyutla
negatif yonlu iliskiler saptanmistir. Dindarlik ile yasam kalitesi arasinda anlamli diizeyine
ulasmayan pozitifi yonde bir iliski tespit edilmistir. Katilimcilarin tamaminin DHO’niin
inang boyutundan tam puan almasi inan¢ boyutunun degerlendirilmeye alinamamasi
neden olmustur. inang gibi dini hayatin vazgegilmez bir unsurunun degerlendiriimeye
alinamamasinin da iliskinin anlamli diizeye g¢ikamamasinda rol oynadigi soylenebilir.
Neticede, “Yash bireylerin dindarlik dizeyleri ile yasam kalitesi diizeyleri arasinda anlamli
bir iliski vardir. Dindarlik puanlari arttikca yasam kalitesi puanlari da artmaktadir” seklinde
kurulan 3. alt hipotezi dogrulanmamistir. Calismadan elde edilen bulgulara gére toplam
puanlardaki pozitif yondeki iliski anlamlilik diizeyine ¢ikmasa da alt boyutlardaki etkilegim
anlamlilik seviyesine ulasmaktadir. Ayten ve digerleri (2012), Vitorino ve digerleri (2016),
Ucar (2017), Dogan (2018), Durgun ve Durgun (2020), Yadav ve digerleri (2020) dindarhk
arttikga yasam kalitesinin arttigi yoniinde bulgular elde eden arastirmacilardandir. Yadav
ve digerleri (2020), yashlarin stres gibi ruhsal sorunlarla fiziksel hastaliklarla ve sosyal
katihm gibi hayatin bir¢ok noktasinda dinin ¢éziimler sunmasi yash bireylerin yasam
kalitesinin artmasini sagladigini belirtmektedirler.

Yashlik donemindeki bireylerin dini bilgileri arttikga 6lumi daha fazla kabullenmekte ve
8lim kaygisi da artmadir. Olim kaygisi artan yash bireyin, zamanini dinini daha cok
yasamaya c¢alismasi; ahirete gé¢ etmenin yolu olan 6lime, hazir olma telasini tagsimasi;
gecmis gelecek ve buglin faaliyetlerindeki pismanlik ve temennilerinin de ahiret inanci gibi
dini bilginin artmasiyla teskin olmasi, arastirmadaki bu sonucun elde edilmesinde etkili bir
faktor olarak distinilebilir. Karaca (2000), Hokelekli (2008) ve Aksag (2018) calismalarinda
benzer bulgular tespit etmislerdir. Hokelekli (2008), 6lim korkusu, kaygisi ve 6lim
karsisindaki caresizligin dine meyilli arttigini belirtmektedir. Aksag¢ (2018), geleneksel
toplumlarda bireylerin dine teslimiyetiyle 6lim{ kabullenmelerinin ve 6lime hazirhkl
olmalarinin es zamanl oldugunu ifade etmektedir.

Bahadir (2002), dindarlik diizeyleri yliksek olan bireylerin hayata umutla yaklasmada dint
inanglarin énemli bir roli oldugunu tespit etmistir. Akgul (2004) dindarhgin huzurlu
olmakla iliskili oldugunu belirtmektedir. Akgiil (2004) arastirmasinda, kendisini mutlu
olarak nitelendirenlerin %55,9’unun namaz kilan bireyler oldugunu ve %76,4’l her zaman
dua ettiklerini belirtmektedir. Yapici (2007) da benzer bir bulguya ulastigi calismasinda,
Allah’in varligini hissetme diizeyi ve dua etme sikligi arttikga umutsuzluk dizeyinin

226



Akbolat, Yaglilarda Yasam Kalitesi-Dindarlik iliskisi

azaldigini belirtmektedir. Abdolahrezaee ve digerleri (2020) dindarlikla umut arasinda
pozitif yonde bir iliski oldugunu, insanlarin icinde bulunduklari hastalik ve hayatin
zorluklar gibi olumsuz kosullarla dua ederek bas etmeye calistiklarini ifade etmektedir.
Simsek (2006), ibadet etme sikhigi ile saghk durumu degiskenligi arasindaki iliski oldugunu
tespit etmistir. Her zaman ibadet edenlerin % 57,1’inin saghk durumunun iyi oldugunu,
saglik durumu koti olanlarin % 44’0 ise 6nceden ibadet ettigini simdi ise saghgindan dolayi
ibadetleri yapamadigini, saglik durumu koéti olanlarin % 22,2’si her zaman ibadet ettigini
belirtmistir. Horozcu (2010) dinin emir, yasaklar ve sundugu vaatlerle (ahiret hayati vs.)
bireyin 6nce ruh saghgini akabinde de fiziksel saghgini korudugunu ifade etmektedir. Din
ve saghk arasindaki iliskide olumsuz saglhk kosullarinin da dini yasantiyi olumsuz
etkiledigini tespit eden arastirmalar mevcuttur. Rizgar ve digerleri (2020), yasam
kalitesini duslren driner inkontinans (idrar kagirma) sorunu yasayan bireylerin dini
yasantilarinin olumsuz etkiledigini tespit etmislerdir. Arastirmacilar, Uriner inkontinansa
yonelik koruyucu ve tedavi edici hizmetlerin uygulanmasi kadinlarin sosyal ve manevi
yasam dizeylerinin iyilestirilmesine katkida bulunacagini belirtmektedir

Sonug olarak, birey yasamin tim evrelerinde bazen biyolojik (bedensel saglik) bazen
psikolojik (ruh saghgi) bazen de sosyal (yalnizlik ve sosyal uyum) sorunlarla karsilagsmakta
ve bu problemlerle bas etmeye calismaktadir. Yeterli ve etkili kullanildiginda dinin
insanlara sundugu imkanlar, bireyi olumsuzluklara karsi korumaktadir. Clinkii dinlerin
varlik sebebi insanlarin huzur ve mutlulugunu tesis etmektir (Bahgekapili, 2016, s. 37;
Ylcel & Bulut, 2020, s. 83). Arastirmanin bulgularina gore, yaslilarda dindarlikla yasam
kalitesi arasinda diislik diizeyde pozitif bir iliskinin var oldugu ortaya konmustur. Yasam
kalitesinin alt boyutlarindan olan 6lim ve 6lmek alt boyutundaki temel etken olan 6lim
tecribesi, dindarhgi arttiran bir etken olabilmektedir. Yasli insanda dine yonelimi arttiran
bir baska etken ise, yasl bireyin gegmis ve gelecek kaygilaridir. Zaman agisindan gelecege
umutla bakamayan ve ge¢misin telafisini yapacak imkani bulunmayan birey, din sayesinde
bu ¢ikmazdan onemli Olglide kurtulabilmektedir. Bu sonucun ortaya ¢ikmasina dinin
formlarinin etkili oldugu bilinen bir gergek olsa da Pergament (2005) her formun ayni etkiyi
gbstermeyecegini iddia etmektedir. Yaratici ile kurulmus saglam bir iliski ve diger
insanlarla manevi bir beraberlik duygusu Uzerine kurulmus olan i¢ glidimli bir din, saglik
ve mutluluk i¢in olumlu etkilere sahip olabilir. Dis gidimlii olarak ifade edilen,
benimsenmeden yasanan, yaratici ve yasanilan gevre ile zayif bir iligskiyi yansitan bir dinin
ise saghk ve mutluluk igin olumlu etkiler sergilemesi beklenemez (Pargament, 2005, ss.
303-304).
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Gilniimizde modern sifacilik yonelimlerinden enerji sifacihg uygulamalar
yayginlasmaktadir. New Age inanislari icerisinde kabul edilen enerji sifaciligi her
kesimden insana hitap etmekte ve fizyolojik hastaliklar, kisisel problemler gibi birgok
soruna ¢o6zim oOnerileri sunmaktadir. Sifa teknikleri olarak ortaya konulan enerji
sifaciigl uygulamalarinin farkl inanglarin golgesinde insa edildikleri gorilmektedir.
Tirkiye'de her gecen giin enerji sifaciligl uygulamalarindan reiki, theta healing, EFT,
access bars ve biyoenerji uygulamalarina ilgi artmaktadir. Medya ve sosyal medya
mecralariyla eneriji sifacilik uygulamalar popller bir hale gelmektedir. Bu arastirma
enerji sifacihgr uygulamalan alan kisilerin bu uygulamalarin hangi felsefelerin Griini
oldugundan haberdar olup olmadiklari ayni zamanda nasil etkilerini degerlendirmek
amaciyla yapilmistir. Arastirma “Neden New Age inanislari kapsaminda yayginlasan
enerji sifaciligina ihtiyag duyulmaktadir?” sorusu Uzerine temellendirilmistir. Bu
¢alismada nitel arastirma tekniklerinden miilakat teknigi kullaniimig, katihmcilar igin
kisisel bilgi formu ve yari-yapilandiriimis/agik uglu sorular hazirlanmistir. Eneriji sifaciligi
uygulamalarindan yararlanan kadin, erkek yetiskin 24 kisiyle miulakat yapilarak,
katihmcilarin enerji sifaciligiyla ilgili duygu ve deneyimleri ortaya konulmaktadir.
Katilimcilarin bu uygulamalara fiziksel, psikolojik, ailevi birgok soruna ¢6ziim bulmak
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icin gittikleri, katilimcilardan bir kisminin  enerji sifaciligi  egitimlerinden
memnuniyetlerini ifade ettikleri, bir kisminin ise islami inang esaslarina uygun
bulmadiklari ve rahatsizlik hissettikleri gorilmektedir. Bu ¢alismada disiplinlerarasi bir
konu olan enerji sifaciigl uygulamalarinin din egitmi agisindan mevcut durumu
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Modern, Sifacilik, Enerji sifacihigi, Uygulamalar.

ENERGY HEALING PRACTICES FROM MODERN HEALING TRENDS
Abstract

Today, energy healing practices from modern healing tendencies are becoming
widespread. Energy healing, which is accepted in New Age beliefs, appeals to people
from all strata and offers solutions to many problems such as physiological diseases and
personal problems. It is seen that energy healing practices, which are put forward as
healing techniques, are built under the shadow of different beliefs. In Turkey, there is
increasing interest in energy healing practices such as reiki, theta healing, EFT, access
bars and bioenergy practices. Energy healing practices are becoming popular with the
media and social media channels. This research has been carried out to evaluate
whether the people who receive energy healing practices are aware of which
philosophies these practices are products of as well as how they are affected. This
research is based on the question of "Why is there a need for energy healing within the
scope of New Age beliefs?" In this study, the interview technique, which is one of the
qualitative research techniques, has been used, personal information form and semi-
structured / open-ended questions have been prepared for the participants. Males and
females, 24 people in total, who benefit from energy healing practices have been
interviewed, and the feelings and experiences of the participants about energy healing
have been revealed. It is seen that the participants went to these practices to find
solutions to many physical, psychological and family problems, some of the participants
expressed their satisfaction with the energy healing training, while some of them did not
find it suitable for the principles of Islamic belief and felt uncomfortable. The issue is
evaluated in terms of showing wrong and superstitious beliefs, which is one of the aims
of Religious Education. In this study, the current situation of energy healing practices,
which is an interdisciplinary subject, in terms of religious education is evaluated.

Keywords: Religious education, Modern, Healing, Energy healing, Practices.

Modern diinya yeni diisiinceler ve tecriibelerle sekillenmektedir. Bu yeni dizen, inanglari

da kendi blinyesinde yeniden insa etmektedir. New Age adi altinda Bati diisiincesi Uzerine

insa edilen eskinin ruhgu 6gretileri ve Dogu’nun mistik anlayisiyla harmanlanan yeni
inanglar olusmaktadir (Arslan, 2006, s. 13). Yeni diinyanin yeni inanglari insanlarin
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fizyolojik ve psikolojik problemlerine modern sifacilik yonelimleriyle cevap vermektedir.
Holistik saglik, alternatif tip, enerji ile sifalandirma gibi modern sifalandirma teknikleri giin
gectikce yayginlasmaktadir. Hint dinleri, Uzak Dogu din ve mistik felsefelerinin sifa
yontemleri yeniden formiile edilerek ginimiz insaninin hastaliklarina regeteler
yazilmaktadir. Modern sifacilik yonelimlerinden enerji sifaciligi enerjiyi dogru kullanarak
her tlrli problemin ¢ozilebilecegini vaat etmektedir (Erdogan & Cinar, 2011, s. 87).
Ozellikle gecmiste yasanmis bilingaltinda kalan olumsuzluklarin temizlenmesi (Nasuh,
2011, s. 85), bireyin kendisini degerli gérmesi, farkindalk gelistirme, pozitif disiince, igsel
yolculuk, bolluk ve bereket atolyeleri gibi birgok bilissel ikna yontemleriyle sifalandirma
¢alismalari yapildigi gérilmektedir (Mirza, 2018, s. 58). Ayni zamanda enerji sifaciligindan
yararlanan kisiler bir sifa cemaati ya da bir sifa kiltl olusturmakta, belirli zamanlarda bu
gruplar bir araya gelerek olumlu duygu ve dislincelerin stirekliligi icin birbirlerine destek
vermektedirler (Ozkan, 2014, s. 39).

New Age inaniglan igerisinde kabul edilen enerji sifaciigi medya ve sosyal medya
mecralarinin da etkisiyle giin gectik¢e dindar kesimde de popilerlesmektedir (Dogan,
2020, s. 21, 133). Modern ¢ag inaniglari senkretik yani eklektik bir yapida sunulmaktadir.
Herhangi bir konuda, inanclardaki ritiieller bir araya getirilmektedir. Bu perspektif islam
inanciyla bagdasmamakta ama bagdastirilmaya yonelik ¢alismalar bir problem olarak
ortaya ¢cikmaktadir. Her seyi enerji olarak tanimlayan ayni zamanda panteist bir anlayisla
Allah’i kainattan bir par¢a olarak géren bu yaklagimlar islam inancindan uzak yapilardir
(Gunay, 2011, s. 39, 82; Varlik, 2019, s. 36). Bir ise reiki ile baslamak ya da arzu ve istekleri
Theta tanrisindan istemek islam inanciyla geliskili séylemlerdir. Dinle bagdagsmayan bircok
soéylem dini sdylemlerle ifade edilerek her kesimden insana hitap etmektedir. Ozellikle
tlkemizde kendisini dindar olarak tanimlayan kisilerden kimilerinin enerji sifaciig
yontemlerini inanglarina uygun olup olmasa da bu uygulamalari bir sifa kanali olarak gorip
bu uygulamalarin egitimlerine katildiklari gériilmektedir. Oyle ki bu uygulamalarin islam
dininin séylemleriyle ayni olduguna inananlar ve inandiklarini insanlara inandirmaya
calisan kimseler bulunmaktadir. (Dogan, 2020, s. 158).

Ulkemizde New Age inanislari ve bu inanislarin igerisinde konumlanmis olan ener;ji
sifacihgiyla ilgili ¢cok az calisma bulunmaktadir. Bu nedenle konuyla ilgili genis
arastirmalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Kendisini dindar olarak tanimlayan kimselerin Hint ve
Uzak Dogu felsefelerine dayanan, islam inancina aykiri olan bu uygulamalara yénelmesi
ayni zamanda eneriji sifaciliginin bir meslek olarak icra edilmesi konunun detayli bir sekilde
arastiriimasi ve agiklanmasini gerektirmektedir. Bu nedenle ¢alismanin problemi, modern
sifa etkinliklerine katilanlarin gorislerini ortaya koymaktadir. Din egitimin yakin amaglari
icerisinde dogru tevhit insasi, karanlktan aydinhga c¢ikarma, vahye dayal bir hayat
perspektifi insa etmek gibi 6nemli hedefleri bulunmaktadir (Bayrakh, 2002, ss. 293-301).
Bir baska ifadeyle din egitimi insanin inanma kabiliyetini dogru yonde gelistirip yanhs ve
batil inanglardan uzak durmasini saglamaktadir (Keyifli, 2013, s. 113). Dolayisiyla bu
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¢alismanin problemi, enerji sifaciligi uygulamalarina katilanlarin bu uygulamalar hakkinda
ne kadar bilgi sahibi olduklarini ve bu uygulamalarla ilgili genel gorUslerini ortaya
koymaktir. Arastirmanin alt problemleri sunlardir:

Katihmcilari enerji sifaciligina yonelten nedenler nelerdir?

Katihmcilar dindarlik agisindan kendilerini nasil degerlendiriyorlar?
Katilmcilar bu uygulamalara katilmadan énce arastirma yapiyorlar mi?
Katilimcilarin Enerji terapistini segme konusunda o6lgutleri nelerdir?

vk whRE

Katihmcilar bu uygulamalarin islam inang esaslarina uygun olup olmadigini
arastiriyorlar mi?

6. Enerji sifaciigi uygulamasi seanslarindan sonra yasadiklari problemlerin
¢0zuldUginl dustndyorlar mi?

Arastirmanin denenceleri:

1. Bu uygulamalara katilanlar enerji sifacihgiyla ilgili ayrintili arastirma yapmadan
katilmaktadirlar.

2. Enerji sifaciligi fiziksel ve psikolojik birgok probleme ¢6ziimler sundugunu iddia
etmektedir.

3. Bu egitimlere katilanlarin cogunlugu uygulamalarin islam dininin inancina uygun
olup olmadigini bilmemektedirler.

4. DKAB ve imam Hatip liselerinin dgretim programlarinda New Age inanislari
hakkinda daha ayrintili bilgilendirme yapilmasina, enerji sifaciligi uygulamalari
konusunun programda yer almasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayni sekilde Diyanet
isleri Baskankig’'nin Kur’an Kurslari 6gretim programlarina New Age inaniglari ve
enerji sifacihgl konulari dahil edilmelidir.

1. Aragtirmanin Amaci

Modern diinya geleneksel din anlayigina karsi yeni dinsel temaydiller sunmaktadir. New
Age inanislari geleneksel ile modernin bir arada sunuldugu ve modern insanin ihtiyaglarina
cevap verdigini iddia ettigi inang sistemleri tretmektedir. Hint-Uzak dogu kokenli Bati
sirimu ile ortaya ¢ikan bu akimlar meditasyon ve yoga gibi bireysel tecriibelerle dinin
yasanabilecegini soylemektedirler. Bir baska ifadeyle din bireysel tecriibelere dayanmakta
ve geleneksel dinin kurallari yerine bireyin belirledigi kurallar kabul gérmektedir. Haz ve
hiz ¢aginin insanina kurallarini kendi belirledigi ve kendi tecriibelerine gore insa ettigi
inang sistemleri cazip gelmektedir. Bu durum geng ve yetiskin birgok kisiyi etkilemektedir.
Modern sifacilik ydnelimlerinden enerji sifaciligi konusundaki bu arastirmanin amaci;
oncelikle enerji sifacihiginin dayandigi felsefeleri agiklamak daha sonra eneriji sifaciligi
uygulamalarina katilan kisilerin bu uygulamalara nigin ihtiyag duyduklari, bu
uygulamalarin inanglariyla bagdasip bagdasmadigini arastirip arastirmadiklari konularini
gindeme getirmek ve din egitimi acgisindan nelerin yapilabilecegi konusu
degerlendirilmektedir.
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2. Aragtirmanin Yontemi

Arastirmada eneriji sifaciligi uygulamalarina katilan kisilerin goris ve distincelerini ayrintih
ve derinlemesine ortaya koyabilmek icin yontem olarak nitel arastirma yontemi tercih
edilmigtir. Teorik ve alan arastirmasi olmak {izere iki ana bolimden olusan galismanin
teorik boélimiinde literatiir tarama yontemi kullanilarak konu ile ilgili yazilmis olan
kitaplar, makaleler, tezler ve materyaller incelenmistir. Calismanin arastirma boélimiinde
ise nitel arastirmalarda veri toplama araci olarak kabul edilen miilakat (g&riisme-
interview) yontemi kullanilmistir. Yapilandiriimis, yari yapilandiriimis ve yapilandiriimamis
¢ gbrisme turinden yari yapilandiriirmis goriisme teknigi kullanilarak konu hakkinda
derinlemesine bilgi edinilmesi amaglanmistir. Oncelikle konuyla ilgili alanyazin taramasi
yapilmis, toplanan verilerin sonuglarina gore sorular ve denenceler belirlenerek bir
mulakat formu hazirlanmistir. Ayni zamanda katiimcilarla ilgili bilgi edinmek igin kisisel
bilgi formu olusturulmustur. Hazirlanan sorular alandan iki uzmana sorulmus ve boylelikle
sorular son seklini almistir. Verilerin toplanmasi nitel veri toplama tekniklerinden biri olan
yari-yapilandirilmis sorularla yapilmistir. Calismanin etik kurul onayi 10.02.2021 tarihinde
istanbul Sabahattin Zaim Universitesi’den alinmis ve izin alindiktan sonra katilimcilarla
goriismeler yapilmigtir.

Gortugmelerintamami 11.02.2021- 10.03.2021 tarihleri arasinda farkli meslek, farkh egitim
ve farkli gelir diizeylerinden olusan 24 kisiyle pandemi dolayisiyla telefonla ya da zoom
gibi gorlntuli uygulamalarla yaklasik bir saatlik derinlemesine milakat seklinde
gerceklestirilmistir. Hazirlanan miulakat formu kisilerin kendilerini rahat¢a ifade
edebilecekleri ve nitelikli sonuglara ulasmayi saglayacak, tartismaya agik ve agik uglu 17
tane yari yapilandirilmis sorudan olusmaktadir. Ozel hayatin mahremiyeti ilkesine uygun
sekilde katilimcilarin istemedigi bilgiler paylasilmamis ve katiimcilarin isimleri K1, K2
seklinde yazilmigtir. Ayni zamanda gergeklestirilen gorismelerde katilimcilarin duygu ya
da dusuncelerini yoénlendirici sz ve davranislardan kaginilarak katilimcilarin duygu ve
distncelerini rahat bir sekilde ifade etmeleri, imkanlar dahilinde gergeklestirilmistir.
Veriler toplandiktan sonra ikinci asamada veri analizi yapilmistir. Bilgiler nitel veri
programina aktarilmis ve icerik analizi ile ¢dzliimlenmistir. Arastirmacilarin metinlerini,
calismalarini ve saha bulgularini nitel olarak degerlendirmeye ve elde edilen verilerin
yorumlanmasina yardimci olan yazilm programi MAXQDA 2020 Pro kullanilmistir. igerik
analizi yapilirken birbirine benzeyen ya da ortak veriler belirli kavram ve temalar
cercevesinde toplanmis ve genel bir kavramsal yapi olusturularak kod listesi
hazirlanmistir. Alan arastirmasindan elde edilen verilerin betimsel analizi yapilarak ortaya
¢ikan anafikir, benzerlikler ve farkliliklarin iliskisel yonleri icerik analiziyle tablo sekline
getirilmigtir.
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3. Arastirmanin Evren ve Orneklemi

Arastirmanin evreni, Tlrkiye’de yasayan, enerji sifa tekniklerinden egitim almis olan kadin
erkek, geng, yasli bireylerden olusmaktadir. Arastirmanin érneklemi ise istanbul’da ikamet
eden, enerji sifacihgindan yararlanmis olan kisileri kapsamaktadir. Katiimcilara yakin ve
uzak gevredeki tanidiklarimiz ve sosyal medya vasitasiyla ulasiimigtir. Kadin katilimcilara
ulagsma kolaylikla saglanirken erkek katilimci bulabilmek igin sifacilik konusunda terapist
olanlardan ve sosyal medyada enerji sifaciligi egitimleri verenlerden destek alinmistir.
Orneklemi belirlerken amagl érneklem y&ntemi tercih edilmis, katiimcilarin sadece bu
uygulamalari alan kisiler olmasina dikkat edilmistir. Clinkii bu uygulamalarin toplumdaki
yansimalari gorilmek istenmistir. Bu nedenle sifacilarla degil sifa alma deneyimi yasayan
kisilerle gorlstlmustir. Gorigsme yapilan grup kiiclik olsa da problemle ilgili fertlerin
cesitliligini maksimum seviyede gérebilmek icin amagh 6rneklem yontemlerinden biri olan
maksimum cesitlilik 6rneklemesi kullanilmigtir. Ayni zamanda katilimcilara ulasmada
amacl oérneklem yontemlerinden biri olan kartopu-zincirleme érneklemesinden istifade
edilerek arastirma sirecinde katilimcilar vasitasiyla birgok kisiye ulasilmistir. Katilimci
sayisi nitel arastirmalarda gériisme sayisinin belirlenmesinde kullanilan doygunluk noktasi
kriteri dikkate alinarak gergeklestirilmistir.

4. Modern $Sifacilik Nedir?

Sifa kavrami sozlikte “bedensel veya ruhsal bir hastaligin son bulmasi, hastaliktan
kurtulma, onma” olarak tanimlanmaktadir. Sifa vermek “iyi etmek, saghgina
kavusturmak” anlamindadir, sifaci ise iyilestiren kisiye sifat olarak verilen bir isimdir
(Akalin, 2010, s. 2223). ilk Caglarda hastaliklarin biyiiler ve cinler tarafindan meydana
geldigine inanildig! icin sifayi verebilecek kisinin din adamlari ya da buyuciler olduguna
inanildigi bilinmektedir (Oztiirk Tirkmen, 2011, ss. 21-22). Modern cagda teknolojinin
gelisimiyle birlikte tip alaninda biyik gelismeler olsa da tibbi tedavilerin yaninda modern
biyotip ya da medikal tedaviler tarafindan kabul gérmeyen alternatif tip tedavileri
kullanilmaktadir. Her tiirli saglik bakim sistemi olarak tanimlanan alternatif tip tedavileri,
tibbi tedavi ile birlikte veya tibbi tedaviye ek olarak uygulanan tedavi ve bakim sistemi
oldugu diisiinilmektedir (Karayagiz Muslu & Oztiirk, 2008, s. 61). Dolayisiyla alternatif ya
da holistik tip olarak adlandirilan tamamlayici tip geleneksel olan tibbin modern diinyada
modern bi¢imini ifade etmektedir (Aysoy, 2013, s. 8). Tamamlayici tip yaklasimindaki
pratikler degerlendirildiginde ¢ogunun geleneksel Dogu tibbinin uygulamalarini igerdigi
gorilmektedir. Ozellikle Hindistan, Cin, Tibet gibi uzak dogu ve Hint ulkelerindeki
geleneksel ve mistik tip anlayisinin Bati llkelerinde tekrar revize edilerek modern sifacilik
olarak ortaya ¢iktigi anlagilmaktadir (Dogan, 2020, s. 65).

4.1. Modern Sifacilik Yonelimlerinden Eneriji Sifaciligi

Tamamlayici tibbin sundugu sifalandirma yéntemleriicerisinde kabul edilen eneriji sifaciligi
sifanin bedendeki hastalik nedenlerinin tespit edilerek ortadan kaldiriimasi ve bireyin
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fiziksel ve psikolojik sagligina kavusmasi sonucunda ruh ve bedeninin tekrardan denge ve
uyum slrecini yasamasi olarak gorilmektedir (Sherwood, 2017, s. 8). Antik Cag itibariyle
enerji tedavilerinin sifacilikta kullanildigi bilinmektedir (Yalgin, 2016, s. 34). GUnimizde
modern eneriji sifaciligl Einstein’ci bir paradigma Uzerine insa edilmekte, maddenin enerji
ve titresimden meydana geldigi gibi insanin da enerji ve titresimlerden meydana geldigi
savunulmaktadir. Bu vyaklasim tim tedavilerin saf enerjiyle vyapilabilecegini
savunmaktadir. Clinkl hastaliklarin eneriji sistemlerinin dengesi bozuldugu zaman ortaya
ciktigl, bunun sonucunda fiziksel, duygusal, zihinsel ve ruhsal olarak patolojik semptomlar
meydana geldigi kabul edilmektedir (Erdogan & Cinar, 2011, s. 87).

Enerji sifaciligl, insanin sadece fiziki bedenden meydana gelmedigini eterik, astral, mantal
ve spiritliel olmak izere ruhsal bedenlere de sahip oldugunu iddia etmektedir. Enerjiyi en
yogun tasiyan bedenlerden hasta olan bedenlere enerjinin girerek viicudu dengeledigine
inanilmakta ve bu durum siptil olarak isimlendirilmektedir. Sifa, sifacinin evrende bulunan
enerjiyi alip hasta olan bedene aktarmasi ve bedende yeniden bir dengenin olusmasi
durumu olarak gorilmektedir. Enerji sifaciiginin temel ilkesi, bireyin evrendeki eneriji
deposunun insanin kullanimina agik olduguna ve kisinin gergek ihtiyaglarinin Tanri
tarafindan bilindigine kalben inanmasidir. Sifaci sifa kanali olarak gorilmekte ve sifacinin
gorevi hastanin bedenindeki enerjiyi ¢akralar araciligiyla uyumlu héle getirerek hasta
bedende dengeyi saglama ayni zamanda hastanin kendi kendini tedavi edebilme
yetenegini ortaya ¢ikarmaktir. Sifanin gerceklesebilmesi igin sifaci ve sifacinin egitim
verdigi kisinin evrenden aldiklari enerjiyi problem yasanan bolgeye yonlendirmesi
gerekmektedir (Aubyn, 1998, ss. 47-51).

4.2, Eneriji Sifaciligi Uygulamalan

GUnUmuzde popliler bir hale gelen enerji sifaciligi yontemleri, haz ve hiz ¢aginin insaninin
fizyolojik ya da psikolojik bir¢ok hastalik veya problemlerine pratik ve hizlh ¢éziimler
sundugunu iddia etmektedir. Enerji sifaciigi uygulamalari Eski Hint dinleri, Uzak Dogu din
ve mistik felsefelerinden karma bir sekilde modern séylemlerle dini hassasiyeti olmayan
insanlara ve hitap ettigi kitlenin dini kavramlarini kullanarak kendisini dindar olarak
tanimlayan kisilere de hitap etmektedir. Boylelikle her kesimden insana ulasabilmektedir.
Ayrica bu uygulamalar medya ve sosyal medya mecralariyla hizli bir sekilde
yayginlasmaktadir. Ulkemizde de enerji sifacihigl uygulamalarina ilgi her gecen giin
artmaktadir. Ozellikle reiki, theta healing, access bars, biyoenerji ve EFT gibi eneriji sifacilig
uygulamalari ilgi cekmektedir.

Reiki: Ulkemizde genis kitlelere hitap eden Dogu kdkenli bir sifacilik faaliyetidir. “Re” ve
“Ki” kelimelerinden meydana gelen Reiki Japonca bir kavramdir. “Rei” her yerde var olan,
“Ki” ise yasam enerjisi manasina gelmektedir (Ozcan Yiicel vd., 2017, s. 50). “Rei” tanrinin
tim varligl olarak kabul géormektedir(Ates & Ates, 2002, s. 13). Antik Cag’da samanlar
tarafindan gelistirildigi duslndlen reiki sifaciiginin ilk defa Tibet'te daha sonra
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Hindistan’da uygulandigi, 19. yiizyilda Japon bir arastirmaci, Buda ve Hz. isa’nin sifa
tekniklerini arastirirken Siva Kiltiriinde ve Hindistan’da bu sifacilik uygulamalarini tekrar
kesfettigi diisiinilmektedir (Stein, 2002, s. 17). GUnumiuze reiki sifa teknigini sistemli bir
sekilde glindeme getiren kisi Mikao Usui’dir. Budizm felsefesi ve spiritiiel egitimlere sahip
olan Usui’nin Hiristiyan 6gretilerini Budizm ile harmanlayarak yeni bir ekole imza attigi
gorulmektedir (Yitik, 2005, ss. 258-259). Usui reiki sifaciligiyla ilgili bircok 6grenci
yetistirmis, 6grencilerinden Chujiro Hayashi teslim aldigi bayragi Hawayo Takata’a
birakmis, Takata da reiki uygulamalarini Bati dlinyasiyla tanistirmistir (Yiicel, 2007, ss. 20-
21). Sifac, alici (sifa talep eden kisi) ve Tanri/Kaynak arasindaki bir anlasma olarak gérilen
reiki, yasamin glicl kabul edilen Rei’nin pargasi olan Ki'nin akisini arttirma faaliyetidir. Bir
baska ifadeyle enerjiyi diizenleme galismasidir (Stein, 2002, ss. 31-33).

Theta Healing: Ulkemizde son zamanlarda ¢ok popiiler olan Amerikan menseili sifacilik
uygulamasidir. “Var Olan Her Seyi Yaradan araciligiyla fiziksel, psikolojik ve ruhsal sifayi;
odaklanmis dua ile saglayan meditasyonel siire¢” (Stibal, 2018, s. 15) olarak tanimlanan
Theta Healing, Amerika Birlesik Devletleri’nin Idoha Eyaleti’nde yasayan Vianna Stibal
tarafindan sistemlestigi bilinmektedir (Stibal, 2018, ss. 17-19). Stibal, 2003 yilinda karanlik
bir gecede evine giderken Yaraticinin sesini duydugunu, Yaraticiyla konustugunu ve bir
aydinlanma yasadigini anlatmaktadir. Yaraticinin kendisinde olan yeteneklerin insanhgin
kolektif bilincine yayilacagini ve kendisi vasitasiyla insanligin gizli kalmis yeteneklerinin
ortaya cikacagini soyledigini bildirmektedir (Stibal, 2018, ss. 15-16). Theta Healing
sifaciiginda en bliyllk amag; var olan her seyin yaratici enerjisine ulasmak olarak
gorulmektedir. Sifa talep eden kisi diinyanin merkezinden gelen enerjiyi ayaklarindan
yukari dogru ciktigini daha sonra basinin (izerinden bir 1sik topunun evrene dogru gittigi
ve yedi seviye sonunda vyaraticiya ulasilarak sifalanmanin meydana geldigine
inanilmaktadir (Stibal, 2018, ss. 28-29). Theta Healing eneriji sifaciliginda okuma, anda sifa,
inang calismasi, kazma, topraklama, gen yenilenmesi, DNA aktivasyonu gibi bir¢cok teknik
kullanilmaktadir (Stibal, 2018).

Access Bars: Son zamanlarda tUlkemizde yayginlasan bir uygulamadir. Access Bars iki binli
yillarin basinda ortaya konuldugu bilinmektedir. 1990 yilinda Gary Douglas tarafindan
kesfedilmis bir tekniktir. Gary Douglas bu teknigi arkadasi Dr. Dain Heer ile birlikte
gelistirdigi ve diinyada 173 llkede uygulandigi bilinmektedir. Uygulamada viicudun bas
boélgesinde 32 noktaya hafif dokunuslarla bilingalti temizligi yapiimaktadir (www.Energetic
Flow, Erisim, 08 Mart 2021) Bu noktalara hafifce dokunuldugunda, zahmetsizce ve kolayca
rahatlama hissedildigi ayni zamanda iyi hissetmeyi engelleyen her duygunun serbest
birakildigi distnulmektedir. Boylelikle kisinin iginde sakladigi tim olumsuz duygular,
distnceler ve inanglar serbest birakilarak kisi ozglirlesmektedir
(https://www.accessconsciousness.com/, Erisim 08 Mart 2021). Yapilan bazi bilimsel
calismalar, access bars uygulamasini bir enerji terapisi teknigi olarak kabul etmekte ve
anksiyete ve depresyon Uzerinde etkili oldugunu bildirmektedir (Hope, 2017, s. 26). Bu
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teknik diger tekniklerde de oldugu gibi sadece hastaliklara sifa sunmamakta ayni zamanda
insanlara bolluk, bereket gibi kavramlarla zengin olabilmenin yollarini da gostermektedir.
Gary Douglas’in “Nasil Para Olunur Calisma Kitab1” ve Dain Heer birlikte kaleme aldiklar
“Para Problem Degil, Sizsiniz” gibi kitaplarda maddi-manevi sifa bulma vyollari
aktarilmaktadir.

Biyoeneriji: Latince canli ve hayat manalarina gelen biyo ve enerji kelimelerinden olusan
“biyoenerji” (Oguz, 2017, s. 64) bedendeki enerjinin dengeli bir bigimde enerji
merkezlerine yénlendirilmesine yonelik sifalandirma faaliyetidir (Dagistanli, 2010, s. 103).
Biyoenerjinin tarihgesinin 18.000 yil 6ncesine dayandigi, Tibet Bolgesi'nde eski Saman
Tirklerinin kesfettikleri ve uyguladiklari bir sifa teknigi oldugu disliniiimekte, Tibet'ten
sonra Dogu Asya, Cin, Hindistan, Japonya ve Rusya gibi dogu bloku Ulkelerinde ve
Yunanistan ve Roma gibi bati bloku Ulkelerde yayginlastigi gorilmektedir. 21. ylzyilin
baslarinda Amerika'da Dr. Eric Pearl ve Rusya'da biyoenerji uzmani Davitasvili'nin
biyoenerji teknigini kullandiklari  bilinmektedir (https://prezi.com/nereudv5wxig/
bioenerjinin-tarihcesi/, kisisel iletisim, 07 Mart 2021). Biyoenerji teknigine goére her
insanin bedeninde ve canlilarin gevresinde onlari koruyan, 3 milimetre eninde aura adi
verilen bir elektromanyetik alan bulunmaktadir. Ayrica auranin disinda ether, astral,
mental, sebep ve ruhsal olmak Uzere bes c¢esit enerji bedeni bulundugu ve bu
bedenlerdeki enerji uyumlanarak sifa gerceklestigi distiniilmektedir (Dogan, 2020, s. 71).
Biyoenerjistin gercgeklestirdigi sifalandirma isleminde aura ve enerji merkezleri olan
cakralarin uyumlanmasi gerekmektedir (Oguz, 2017, s. 80). Dolayisiyla biyoenerji
tekniginde uygulanan yontem bedendeki enerjinin uyumlanmasidir.

EFT (Duygusal Ozgiirlesme Teknigi): ingilizce Emotional Freedom Techniques
kelimelerinin ilk harflerinden meydana gelen EFT, Tiirkcede “Duygusal Ozgiirlesme
Teknigi” olarak ifade edilmektedir. Diger enerji sifaciligi tekniklerinde oldugu gibi bu
teknikte de enerji bedenlerinin enerji blokajlari kaldiriimak ve enerji akisinin iyilesmesine
yonelik calismalar yapilarak sifa gerceklesmektedir(Hartmann, 2016, ss. 13-14). ignesiz
akupunktur olarak gériilen EFT tekniginin M.0O. 5000 yil 6ncesinde Antik Cin, Shaolin ve
Taoist Manastirlari’'nda uygulandigl hatta bedendeki enerjinin haritalanmasina yonelik
¢alismalar yapildigi bilinmektedir (Esmez, 2009, s. 12). EFT teknigini ginimuzde ilk
uygulayan ve yayginlastiran kisi Cin Tibbi ve bedendeki enerjiler Gzerine ¢alisan Amerikali
Klinik Psikolog Dr. Roger Callahan’dir. Callahan’a gére enerji bedeninden kaynaklanan
olumsuz  duygular, enerji alanindaki meridyen noktalarina  dokunularak
giderilebilmektedir (Hartmann, 2016, ss. 253-254). EFT’de tim problemlerin bedenin
enerji sistemindeki tikanikliklar olmasi nedenine dayandirilmaktadir (Craig, 2010, s. 16).
Enerji meridyenlerinin ug noktalari olarak kabul edilen gbz noktasi, kasin baslangici, gbz
alti, burun alti gibi 14 ana meridyen noktasina hafif¢ce vurularak sifa bulma calismasi
yapilmaktadir (Hartmann, 2016, s. 24). EFT’nin saglik, is, para, iliskiler, aile sorunlari ve
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manevi konular gibi bircok konuda ¢éziimler sundugu dusinilmektedir (Church, 2013, s.

115).

Netice itibariyle giinimizde eneriji sifaciligi adi altinda bircok teknik kullanilmakta ve bu
teknikler yayginlasmaktadir. Bu makalede lilkemizde popilerlesen reiki, theta healing,
access bars, biyoenerji ve EFT gibi enerji sifaciligina insanlarin neden ihtiya¢ duydugu ve
bu uygulamalarin egitimini alan kisilerin duygu ve dislinceleriyle ilgili arastirma bulgulari

ve sonuglariyla agiklanmaktadir.

5. Bulgular

Arastirma problemine daha iyi bir agiklik getirmesi adina yapilan goriismelerden elde

edilen bulgular bu bashk altinda sunulmustur.

kodlanmigtir. Katilimcilara iliskin demografik veriler Tablo 1’de sunulmustur.

Tablo 1. Katilimci Profili

Katilimcilar K1'den K24’e kadar

s < B
g £ 5 TS
5 § 3 &g K £ g £
- - £ S
g & & = b = £88 £33 3¢
K1 Kadin  40-49 Lisans Evli EvHanimi  Sehir Yiksek Ucretli
Yas Uygulama
K2 Kadin  40-49 Lisans Evli Memur Sehir Yiksek Ucretli
Yas Uygulama
K3 Kadin 30-39 Lisans Evli Finans Buyuksehir  Ortanin Ucretli
Yas Mudiri Ustii Uygulama
K4 Kadin  40-49 Lisansistu Bekar Mihendis  Sehir Yiksek Ucretli
Yas Uygulama
K5 Kadin 30-39 Lisans Evli Psikolog Buylksehir  Ortanin Ucretli
Yas Ustii Uygulama
K6 Kadin  30-39 Ortadgretim  Evli Ogretmen  Sehir Orta Ucretli
Yas Uygulama
K7 Kadin  30-39 Lisans Bekar Ogretmen  Biiyiiksehir ~ Ortanin  Ucretli
Yas Alti Uygulama
K8 Kadin 40-49 LisansUstl Evli insan Buyuksehir  Orta Ucretli
Yas Kaynaklari Uygulama
K9 Kadin  30-39 Lisans Evli Ogretmen  Biyiiksehir  Orta Ucretli
Yas Uygulama
K10 Kadin 50 Yas Lisans Evli EvHanimi  Sehir Orta Ucretli
ve Uygulama
Uzeri
K11 Kadin  20-29 On Lisans Evli EvHanimi  Biylksehir  Ortanin  Ucretli
Yas Ustii Uygulama
K12 Kadin  30-39 Lisans Evli Ogretmen  Biyiiksehir ~ Orta Ucretli
Yas Uygulama
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K13 Kadin  20-29 On Lisans Bekar Ogrenci Biiylksehir  Orta Ucretli
Yas Uygulama
K14 Kadin 40-49 Lisansistl Bekar Ev Hanimi Buyuksehir  Yiksek Ucretli
Yas Uygulama
K15 Kadin 50 Yas Lisans Bekar isletmeci Biyuksehir ~ Ortanin  Ucretsiz
ve Ustii Uygulama
Uzeri
K16 Kadin ~ 40-49 Lisans Evli Ev Hanimi Biyuksehir  Orta Ucretli
Yas Uygulama
K17 Kadin 50 Yas Ortadgretim Evli Ev Hanimi Buyuksehir  Ortanin Ucretli
ve Ustii Uygulama
Uzeri
K18 Kadin 40-49 Lisansustl Evli Egitimci /  Blyiksehir  Ortanin Ucretli
Yas Yazar Ustii Uygulama
K19 Kadin 30-39 Lisans Bekar Genglik Buylksehir  Ortanin Ucretli
Yas Calisani Ustii Uygulama
K20 Erkek  40-49 Lisans Bekar Ozel Sehir Orta Ucretsiz
Yas Sektor Uygulama
K21 Erkek  40-49 Lisansistu Bekar Miihendis  Blyuksehir  Orta Ucretli
Yas Uygulama
K22 Erkek  30-39 Lisans Bekar Ogretmen  Biyiiksehir  Orta Ucretli
Yas Uygulama
K23 Erkek 40-49 Ortadgretim Evli Teknisyen Buyuksehir  Ortanin Ucretli
Yas Ustii Uygulama
K24 Erkek  20-29 Lisanstisti Evli Ogrenci Biyiiksehir ~ Ortanin  Ucretli
Yas Alti Uygulama

Toplamda 24 katilimciya ait kisisel bilgiler Tablo 1’de yer almaktadir. Aragtirmaya katilan
katilimcilarin 19’u kadin, 5'i erkektir. Bu sonuca gére modern sifa yonelimlerinin agirhkh
olarak kadinlar tarafindan tercih edildigi gorilmektedir. Bu konuda yapilmis baska bir
¢alisma olmadigl icin bu oranlari kesin olarak degerlendirmek mimkiin degildir. Bu
calismada erkek katilimcilara ulasmak kolay olmamistir. Bunun bir nedeni arastirmacinin
erkeklere ulasamamasi ihtimalini gosterebilir. Ancak gdzlemlerimiz de bu oranlarin dogru
oldugunu tespit etmekte, bu uygulamalara kadinlarin daha fazla ragbet ettigini
gostermektedir. Ayni zamanda katilimcilar lisans ve lisansiisti mezunu ve sosyoekonomik
diizeyleri orta seviyede olan kisilerden olusmaktadir. Bu durum katilimcilarin egitimli
olduklari ve bir konu hakkinda arastirma yapabilecek seviyede olduklari anlasiimaktadir.
Ayrica arastirma katiimcilarin bu uygulamalara Ucret karsiliginda katilabildiklerini
gbstermektedir.
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Tablo 2. Uygulanan Sifa Teknikleri

Tablo 2’de goruldiga Gzere katihmcilar farkl farkli sifa teknikleri almislardir. Katihmcilarin
bazilari 1'den fazla sifa teknigi almislardir. Calismaya gore llkemizde reiki, tehata healing
sifaciliklarinin gcok poptiler oldugu gorilmektedir.

Calisma Sekil 1’de gorildugi lizere 5 tema altinda toplanmistir.

Sekil 1. Yeni Cag inanislari iginde Eneriji Sifaciliginin Popiilerlesmesine Yonelik Temalar
Gosterimi

Birey ve Aile Yapisi

Arastirmanin ilk temasi olan birey ve aile yapisina ait hiyerarsik kod alt kod boélimler
modeli Sekil 2’de goriilmektedir. Birey ve aile yapisi temasi katilimci ifadeleri
dogrultusunda 2 kategori altinda toplanmistir. Bu kategoriler; aile 6zellikleri ve kisisel
ozelliklerdir.
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Sekil 2. Birey ve Aile Yapisi Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Bélimler Modeli

Birey ve aile yapisi temasinin ilk kategorisi olan kisisel 6zellikler kategorisi katilimcilar
tarafindan; dindar, medyum, hoca ve muskaya inanmayan ve uygulamayan ve medyum,
hoca ve muskaya inanan ve uygulayan olmak lizere 3 kod ile ifade edilmistir. Katihmcilara
ayni anda iki segcenegi se¢me imkani verilmistir. Katimcilar tarafindan ¢ogunlukla ifade
edilen kod dindar kodudur. Katiimcilar genel olarak islam kriterlerine uymaya
cahistiklarini, dine uygun olarak hareket ettiklerini ifade etmislerdir. K2 kodlu katiimcinin
dindar kodu ile ilgili ifadesi soyledir:

“Her eylemimin Islam’a uygun olup olmadigini diisiiniirim. Kamuda
calisiyorum, odamda erkek ¢alisanlar oldugu icin bile rahat hissetmiyorum”
(K2)

Katihmcilar tarafindan ifade edilen diger kodlar; medyum, hoca ve muskaya inanmayan ve
uygulamayan ve medyum, hoca ve muskaya inanan ve uygulayan kodlaridir. Bazi
katihmcilar medyum, hoca ve muskaya inanmadiklarini ve uygulamadiklarini ifade
ederken, katilimcilarin gcogu medyum, hoca ve muskaya inandiklarini ve uyguladiklarini
ifade etmislerdir. K23 ve K17 kodlu katilimcilarin bu kodlar ile ilgili ifadeleri s6yledir:

“Medyum ve cinci hocalara inanmam. Onlara gidilmesini tasvip etmem.” (K23)

“Ben de kizimi gétiirdiim, sosyal fobisi oldugu icin ama bunu ona belli
etmeden. Daha 6nce hocayla anlastim. Kizimi ise o hocanin duasini alalim
diyerek hocaya gitmeye ikna ettim. Ama kizim hocanin sorularindan durumu
anladi. Ciinkii hoca senin yildiznamene bakalim deyince kizim her seyi anlamis
oldu. Bizden 6nce de cin ¢ikartmasi yapildi ve giiriiltiiler oldu. Kizim biisbiitiin
rahatsiz olmustu. Hocanin okumasini reddetti.” (K17)

Birey ve aile yapisi temasinin ikinci kategorisi olan aile 6zellikleri kategorisi katihmcilar
tarafindan; sifacilik gegmisi olan, dindar, otoriter ve baskici, mutsuz ve sorunlu ve mutlu
olmak Uzere 5 kod ile ifade edilmistir. Sifacilik gegmisi olan ve dindar kodlari katilimcilar
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tarafindan ¢ogunlukla ifade edilen kodlardir. Katihmcilardan bazilari ailelerinin gegmis
donemlerde sifa almak igin sifacilara gittiklerini ifade ederken, bazilari ise muhafazakar,
ibadet eden ailelere sahip olduklarini ifade etmislerdir. K16 ve K19 kodlu katilimcilarin
ifadeleri soyledir:

“Anlatilanlara gére annemin ¢cocugu olmuyormus, sifaciya gétiirmusler ve kisa
stirede hamile kalmis. Babaannem "Temra" denilen ciltteki yaralari okur
kalemle etrafini gizerdi. Sonradan 6grendigime gére zaten o yaranin ilaci
mlirekkepmis. Kuzenimin ellerinde koga denilen bir rahatsizlik vardi. Sifaci bir
kadina birlikte gittik. Kadin kuzenimin ellerindeki koga sayisi kadar ipe diigiim
atti ve her diigiimii okudu ve ipi gémdii. Ip ¢iiriiyiip yok olana kadar gececekler
dedi gercekten de gectiler. Sonradan bir doktordan égrendim ki kogalar
gececeklerini inaninca gegiyormus.” (K16)

“Muhafazakdr, dar fikirli, degisime kapali ve kadinlarin ¢ogunlukta oldugu bir
ailede biiyiidiim.” (K19)

Katihmcilarin aile 6zelliklerinden bahsederken ifade ettikleri diger kavramlar,
otoriter ve baskici, mutsuz ve sorunlu ve mutlu kodlaridir. K4, K12 ve K14
kodlu katihmcilarin ifadeleri soyledir:

“Anne, anneanne ve dedeyle biiyiiyen, anne baba ayri bir ¢ocukluk gegirdim.
Babam uzaktayd.. Yine de mutlu bir ¢cocukluk gecirdim.” (K4)

“7 kisilik kalabalik bir ailede biiyiidiim. Biraz problemli bir ailede yetistim.
Benim problemlerim bliytirken degil sonrasinda basladi. 10 sene 6nce basladi
diyebilirim.” (K12)

“Milli ve manevi dederleri én planda tutan editim seviyesi diisiik bir aile
ortaminda dogup biiyiidiim. Otoriter bir babanin ¢ocuguydum. Geg¢misteki
problemler nedeniyle siirekli ¢é6ziim arayisindaydim.” (K14)

Sonug olarak katihmcilardan kendilerini dindar olarak tanimlayanlarin ve sifacilik gegmisi
olanlarin enerji sifaciigina daha fazla yonelmis olduklari ayrica ailevi problemleri olanlarin
da bu sifacihiga yénelimleri oldugu gorilmektedir.

5.1. Sifa Arayis Nedenleri

Arastirmanin ikinci temasi olan sifa arayis nedenlerine ait hiyerarsik kod alt kod bolumler
modeli Sekil 3'de gorilmektedir.
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Sekil 3. Sifa Arayis Nedenleri Temasi Hiyerarsik Kod Alt Kod Bélimler Modeli
5.2. Psikolojik ve Duygusal ihtiyaglar

Sifa arayis nedenleri temasinin ilk kategorisi olan psikolojik ve duygusal ihtiyaglar
kategorisi 11 kod ile ifade edilmistir. Katihmcilar tarafindan cogunlukla ifade edilen kodlar
karma bozma inanci ve anlam arayisi kodlaridir. Katilimcilar yasamlarinin belli
donemlerinde bazi olaylarin tekrar etmesi sebebiyle farkindalik kazanma ve kisir
déngiden ¢ikma adina karma bozma inanciyla ve her seye sahipken kendilerini iyi
hissetmedikleri icin anlam aramak amaciyla sifa arayisina girdiklerini ifade etmislerdir. K2
ve K9 kodlu katilimcilarin karma bozma inanci ve anlam arayisi kodlari ile ilgili ifadesi
soyledir:

“Duygusal bir arayis icindeydim. Ben niye varim? Bu diinyadaki varligimi
sorgulamak, basima gelenler. Hep kendimdeki yanlislari  bulmaya
calisiyordum. Ontolojik bir sorgulama. Benim psikolojim diizelirse g¢evresel
faktérlerin 6neminin kalmayacadina inaniyordum. Bakis agimi dedistirmeye
calistyordum.” (K2)

“O sira bir imtihan yasadim. Ve fark ettim ki yasadigim problemin daha
oncesinde de birtakim hdller vardi. Hayatimda belli dénemlerde belli olaylarin
tekrar etmesi, benim bu isin icinde bir is var. Bunun farkinda olmam gerekiyor
ve bu kisir déngiiyti halletmem gerek diisiinceleri bu tedavi yéntemine sevk
etti.” (K9)

Katihmcilar tarafindan ¢ogunlukla ifade edilen diger kodlar degerli hissetme ile depresyon
ve bunalim kodlaridir. Katiimcilar kendilerini duygusal bunalim yasadiklarini ve kendilerini
degerli hissetme ihtiyaci ile sifa arayisina girdiklerini ifade etmislerdir. K16 ve K18 kodlu
katihmcilarin konu ile ilgili ifadeleri soyledir:

“Hayatimda maddi manevi her sey olumsuz gidiyordu. Ailevi problemlerimiz
vardi. Cok bunalmistim.” (K16)
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“Uzun siireli bir depresyon yasiyordum. O sirada reiki egitimi daveti aldim. Ve
o davete katildim.” (K18)

Katilimcilarin psikolojik ve duygusal ihtiyaglar kategorisinde daha az ifade ettikleri diger
kodlar, aile i¢i problemlere ¢6ziim arayisi, kaygl bozuklugu, fobiler, merak ve gozlem,
bilingalti temizligi, kendini affetme ve ideal beden galismasi kodlaridir. Katiimcilarin bu
kodlar ile ilgili bazi ifadeleri soyledir:

“Ailemi psikolojik olarak iyilestirme ihtiyaci yani ailevi problemler nedeniyle
enerji sifacihidindan destek alma ihtiyaci duydum.” (K12)

“Kendimi affetme ve de bazi kaygilardan kurtulma, bilingalti temizligi yapmak
ve gecmisten kurtulmak igin.” (K15)

“Ge¢miste yasadigim sorunlarin bugiiniimii etkilemesi sebebiyle EFT ¢alismasi
yapiyorum. Ugus fobisi, ideal beden ¢alismasi, 61ii dogum vb.” (K14)

“Merak ettim, herkes sifa buldugu icin. Psikolog arkadasimin uyguladigi bir
teknikti, tiim seanslar uyguluyordu. Ondan dolayi merak ettim.” (K5)

5.3. Fiziksel ihtiyaglar

Sifa arayis nedenleri temasinin diger kategorisi olan fiziksel ihtiyaglar kategorisi 7 kod ile
ifade edilmistir. Katihmcilar fiziksel saghk sorunlarina ¢6zim bulmak i¢in de sifa arayisina
girdiklerini ifade etmislerdir. Katiimcilar tarafindan ifade edilen fiziksel ihtiyaglar kodlari
1’er defa ifade edilmistir. Katilimcilarin fiziksel ihtiyaglar kodu ile ilgili ifadeleri soyledir:

“Psikolojik sorunlar icin standart psikolog ve psikiyatristler ilag vermenin
btesine gecemiyorlar. ilaglar da hem yan etki yapiyor hem de kullanimi
biraktiktan sonra eskiye geri déniiyorsunuz.” (K20)

“Bagirsak sistemim igin bio-rezonans aldim. Sigarayi birakmak icin EFT + Bio-
rezonans + Akupunktur aldim.” (K24)

“Kisisel problemlerim -giivensizlik duygum -yalnizlik hissiyatim- ddet
diizensizligi, ara ara duygusal problemler yasiyorum.” (K7)

“Saglik icin gittim. ilk dofumumdan sonra gittim. Birinci dogumum sezaryenle
oldu. Dogum hikdyesi ¢alismak icin EFT ile tanistim. 2. Dogumun normal
dogum olmasi igin.” (K11)

“Yillardir parmaklarimda ge¢meyen enstriiman ¢almami zorlastiran acidan
dolayi basvurdum.” (K22)

“Bende sonradan olan kekemelik vardi. Bir¢ok hastane ve doktora gitmeme
ragmen diizelme olmadi. Ancak hocamin destekleriyle % 90 oraninda bir
iyilesme sagladim.” (K23)
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Tablo 3. Katilimci Profiline Gore Sifa Arayis Nedenleri

Sifa arayis nedenleri ile ilgili katilimci goruslerini inceledigimizde Tablo 3’'te gorlldugi
Uzere katilimcilar farkh noktalar tGzerinde yorumlarda bulunmuslardir. Tablo 3’e gére K1,
K2, K3, K4, K5, K6, K7, K8 ve K9 kodlu katilimcilar birbirlerine yakin ifadelerde bulunurken,
K12, K13, K14, K15, K16, K17, K18 ve K19 kodlu katilimcilar kendi iglerinde bir grup
olusturmuslardir.

5.4. Sifaci Seg¢imi ve Uygulanan Teknikler

Arastirmanin Uglincii temasi olan sifaci se¢cimi ve uygulanan teknikler temasina ait
hiyerarsik kod alt kod bolimler modeli Sekil 4’te goriilmektedir. Sifaci segimi ve uygulanan
teknikler temasi katilimci ifadeleri dogrultusunda 2 kategori altinda toplanmistir. Bu
kategoriler; sifacilik ve din iliskisini degerlendirme ve hizmet vereni segme nedenleridir.

Sekil 4. Sifaci Se¢imi ve Uygulanan Teknikler Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Boéliimler
Modeli
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5.5. Sifacilik ve Din iliskisini Degerlendirme

Sifaci secimi ve uygulanan teknikler temasinin ilk kategorisi olan sifacilik ve din iliskisini
degerlendirme kategorisi katiimcilar tarafindan; gondl rahatligl ve arastirmadan tercih
etme ve arastirarak segme ve dini konularla geliski hissetme olmak lizere 2 kod ile ifade
edilmigtir. Katiimcilar bu kategoride gonil rahatligi ve arastirmadan tercih etme kodu ile
ilgili yogun ifadelerde bulunmuslardir. Katilimcilar inanglari ile celiskili olmayacagini
distndukleri icin génil rahathg ile sifaci sectiklerini ve arastirmaya gerek duymadiklarini
ifade etmislerdir. Bu durum katiimcilarin ¢ogunlugunun bu uygulamalari arastirmadan,
sifacinin dindar ve egitimli olmasina ya da tavsiye eden kisiye glivenerek gittikleri
anlasilmaktadir. Bununla ilgili K15 kodlu katiimcinin ifadesi soyledir:

“Inanglarima uygun olup olmadigini ya da bu sifacihdin sakincali oldugunu
disiinmedim. Bu uygulamalari daha ¢cok psikoterapi gibi diisiindigim igin
gittim.” (K15)

Bazi katilimcilar ise geliski hissettiklerini ifade ederek sifaciyi arastirarak sectiklerini ifade
etmiglerdir. K18 kodlu katilimci arastirarak segme ve geliski hissetme kodu ile ilgili su
ifadelerde bulunmustur:

“Kotii etkiledi. Clinki aldigimiz editim gibi bir sey dedildi. Dinine bagh
insanlarimizin béyle bir sifa ¢6ziimii aramasi beni olumsuz yénde etkiledi.
Dinimizin igini bosaltmaya ¢alisanlara, sekiiler diinya kurmak isteyenlere biz
Miisliimanlarin masalik yaptigimizi diisiindim.” (K18)

5.6. Hizmet Vereni Segme Nedenleri

Sifaci se¢imi ve uygulanan teknikler temasinin ikinci kategorisi olan hizmet vereni se¢me
nedenleri kategorisi katilimcilar tarafindan; tavsiye, medyada aktiflik ve egitimli ve dindar
olmasi olmak tzere 3 kod ile ifade edilmistir. Katihmcilar bu kategoride ¢ogunlukla tavsiye
kodundan bahsetmiglerdir. Katiimcilarin gogunlugunun sifa aldiklari kisileri, arkadas,
yakin veya doktor tavsiyesi ve yonlendirmesi ile sectikleri gériilmektedir. K10 ve K11 kodlu
katihmcilarin tavsiye kodu ile ilgili ifadeleri séyledir:

“Sifaci olarak degil ama kisisel kogluk destegi aldim. Arkadasimdan evliligimde
yasadigim bir sorun karsisinda aldigim bir destekti. Olumsuz ciimleler kuran
bir kisiydim. Arkadasim sorun yasadigim bir dénemde bana yol gésterdi.
Arkadasim Access bars editimine gelir misin, diye sordu. Siire¢ arkadasimla
basladi.” (K10)

“Birinci dogumu sezaryen, ikinci dogumu normal olarak yaptim 2.dogum
déneminde doktora gittim. Doktorum bu sifaciligi 6nerdi. Béylelikle yaptiklari
islemler (izere tedavi olup tanismis oldum.” (K11)
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Katihmcilarin hizmet vereni segme nedenleri kategorisinde daha az ifade ettikleri diger
kodlar medyada aktiflik ile egitimli ve dindar olmasi kodlaridir. Katilimcilar sosyal
medyada, medyada ya da ¢evresel olarak taninmis kisiler olmasinin kendilerinin se¢iminde
etkili oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica bazi katihmcilar sifa aldiklari kisilerin, konusunda
egitimli ve dindar olmasini tercih ettiklerini ifade etmislerdir. K1 ve K24 kodlu katimcilarin
konu ile ilgili ifadeleri soyledir:

“Arastirdim. Oncelikle ilim sahibi olmasi. Egitim diizeyinin yiiksek olmasi.
Oncelikle diploma ve bu konudaki yetkilerine baktim. Her tiirlii donanim olsa
da Islami kriterlere uymayan kisiden seans almadim.” (K1).

“flIk tedavi aldigim kisi bir psikologdu. Benim icin biraz da olsa taninan bir kisi
olmasi etkiliydi. Ancak bu kisiye gitme sebebim bunlardan ziyade dindar birisi
olmasiydi.” (K24).

Tablo 4. Ucreti Uygun Bulma Durumuna Gére Sifaci Segimi ve Uygulanan Teknikler Temasi

Sifaci secimi ve uygulanan teknikler temasini, lcreti uygun bulma durumuna gore
inceledigimizde Ucreti uygun bulan katilimcilarin gorislerinin daha ¢ok gondl rahathgi ve
arastirmadan seg¢me ve tavsiye kodlari Gizerine oldugu Tablo 4’te gériilmektedir. Ucreti
fazla bulan katilimcilar ise yine en fazla tavsiye kodu (zerine yogun gorislerde
bulunmuslardir.

5.7. Uygulama Siireci ve Etkileri

Arastirmanin dordiinci temasi olan uygulama siireci ve etkileri temasina ait hiyerarsik kod
alt kod bélimler modeli Sekil 5te gorilmektedir. Uygulama sireci ve etkileri temasi
katihmci ifadeleri dogrultusunda 3 kategori altinda toplanmistir. Bu kategoriler; uygulama
sirasindaki duygular, uygulama sonrasi duygular ve uygulamanin etkililigidir.
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Sekil 5. Uygulama Sireci ve Etkileri Temasina Ait Hiyerarsik Kod Alt Kod Bolimler Modeli
5.8. Uygulama Sirasindaki Duygular

Uygulama siireci ve etkileri temasinin ilk kategorisi olan uygulama sirasindaki duygular
kategorisi katihmcilar tarafindan; rahatsizlik hissi, rahatlama hissi, karmasik ve saskin
hissetme, iyi olacagina inanma ve endise ve korku olmak lzere 5 kod ile ifade edilmistir.
Katilimcilar bu kategoride c¢ogunlukla rahatsizlik hissi kodu ile ilgili ifadelerde
bulunmuslardir. Katiimcilar igerisinde dinT hassasiyetleri olanlarin bir kisminin farkl
dinlerin sembollerinin kullanilmasindan rahatsiz olduklari, islam dini ile bagdasmayan
durumlar ile karsilastiklari, yapilan ritiiellerden rahatsiz olduklari goriilmektedir. K16 ve
K18 kodlu katilimcilarin rahatsizlik hissi kodu ile ilgili ifadeleri sdyledir:

“Ne kendimde ne esimde ne de maddi anlamda bir dedisim olmadi. Reiki
egitimi aldim. Bazi semboller var ve o semboller beni rahatsiz etti. Ornegin bir
sembol ¢ocugun okula giderken sirtina ¢iziliyor (manen) o zaman ¢ocuk
korunmus oluyor. s anlasmasi yaptiginda sembolii ¢izdiginde isin olumlu
gidecedine inaniliyor. Niyet ettim biitiiniin en yliksek hayrina sifalanmak igin,
para kazanmak igin, pozitif enerji kazanmak igin gibi farkli séylemleri var. Bu
sembolleri, birisi igin kullandigimda onun kaderini etkilemis gibi oldugumu
hissetmistim.” (K16)

“Kendimi kétii hissettim. Bu editimin kékeninde organize bir olusum oldugunu
fark ettim. Islam ile baglantisiz, Amerika kékenli bir organizasyon ve kasitli bir
dejenerasyon ¢alismasi oldugunu hissettim. Bir planin icinde oldugumu
hissettim. Her ne kadar Japonya kékenli olsa da Amerikali kisiler bu sistemi
olusturmus, onlarin teyidi olmadan ve yiiklii paralar vermeden Reiki egitimcisi
olamiyorsunuz. ikinci olarak cakralarin agilmasi esnasinda resmen kendimi bir
ritiielin icinde buldum. Bu ritiiel benim ritiiellerimden farkli, baska siteme ait
ritiiellerdi. Ornek olarak, Reiki’ye niyet edilerek baslanilmasi, giiniin belirli
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zamanlarinda viicutta birtakim sembollerle ritiiel yapilmasi. Cakralar agilirken
g6zlerin kapanip oturulmasi, ¢akralari agan kisinin bir seyler okuyarak
etrafimda dénmesi, arkaya gecip lifiirme sesleriyle birtakim eylemlerde
bulunmasi beni bir anda cinci hocalarin modern versiyonunda oldugumu
hissettirdi.” (K18)

Katihmcilar tarafindan ifade edilen diger kod rahatlama hissi kodudur. Bazi katiimcilar
aldigi seanslar sirasinda rahatladiklarini ifade etmislerdir. K11 kodlu katilimcinin rahatlama
hissi kodu ile ilgili ifadesi soyledir:

“Yaptirdigim tiim ve aldigim seanslar sirasinda rahatlamalar hissediyordum.
Seans arasinda adladigim da oldu. ikinci dogumu yapmadan énce bebegin
kafasi olmasi gerekenin tam tersiydi ama kanala girmisti. Eve gelerek
dinlenerek, vuruslari yaparak bebegi dogru ydéne ¢evirdim. Akupunktur
noktalari olan yani kulak, g6z kenarlari, ist dudak gibi yerlere iki parmakla
dokunarak vuruslar yaptim.” (K11)

Katihmcilar tarafindan ifade edilen diger kod karmasik ve saskin hissetme kodudur.
Katihmcilar seanslar sirasinda farkh farkh duygular igine girdiklerini bazen ¢ok karmasik
duygular yasadiklarini bazen ise sasirdiklarini ifade etmislerdir. K2 ve K5 kodlu
katimcilarin karmasik ve saskin hissetme kodu ile ilgili ifadeleri séyledir:

“Hepsinde farkliydi. Reiki cok sa¢ma geldi, duygularim karisti. Cekirdek inang,
hipnoz ve theta healing bunlarin muhakkak faydasi olur diye beklemeliyim diye
diistindiim. Ayaklari yere basmayan insanin ayak bulma arayisi.”(K2)

“Kendimde bulunmasini talep ettigim bir sey degildi. Belim tutulmustu,
karsimdaki kisi o alana kosulsuz sevgi gbénderecekti, bunun dik durmakta
zorlandigim bir psikolojik hél ile ilgili olup olmadigini sordu. “Kendini ifade
etmende problemler gériiyorum.” dedi. Cok dodru bir tespitti ve sasirmistim.
Belimin tutulma aninin kendimi ifade edemedigim i¢in oldugunu
soylediklerinde sasirdim. Kader konusundaki tutumlari rahatsiz etti.” (K5)

Katihmcilarin uygulama sirasindaki duygular kategorisinde son olarak ifade ettikleri kodlar
iyi olacagina inanma ve endise ve korku kodlaridir. Katilimcilar uygulamalar ile birlikte,
seans sirasinda iyi olacagina inandiklarini ifade etmislerdir. K15 kodlu katimcinin ifadesi
soyledir:

“Tim kaygilarimdan ve adrilarimdan  kurtulacagimi  disiindiim. Tiim
problemlerimden kurtulacagim diisiincesiyle adapte oldum.” (K15)

K8 kodlu katilimci ise uygulama sirasinda endise ve korku yasadigini su ifadeler
ile dile getirmistir:
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“lIk basta cekinerek gittim. Ne olacagini bilmedigim icin endise hissediyordum.
Uygulamay! yaparken tarif edemeyecedim dedisik hisler yasadim. Theta
seviyesine ¢ikacaktim. Orada bir hisler geldi, korkutucu oldu. Ge¢miste bir ana
gétirdii beni. 0-7 yas dénemimde yasadigim déneme gittim.” (K8)

5.9. Uygulama Sonrasi Duygular

Uygulama slreci ve etkileri temasinin ikinci kategorisi olan uygulama sonrasi duygular
kategorisi katihmcilar tarafindan; rahatlama hissi, degisim hissetme, huzurlu ve gigli
hissetme, kaygl bozuklugu ve aglama, karmasik ve sorgulayici hisler, durumun
degismemesi, rahatsizlik hissi ve inancin gliclenmesi olmak lizere 8 kod ile ifade edilmistir.
Katilimcilar bu kategoride yogun olarak rahatlama hissi kodu ile ilgili ifadelerde
bulunmuslardir. Katihmcilarin gogunlugu seans sonrasi sorgulama yapabildiklerini, zihin ve
dislncelerinde rahatlama yasadiklarini ve Ustlerinden yik kalktigini hissettiklerini ifade
etmislerdir. K9 ve K23 kodlu katilimcilarin rahatlama hissi kodu ile ilgili ifadesi séyledir:

“Rahatlama elbette oldu. Bir nevi psikolojik destek gibi, rahatlamanin ne kadar
stirmesi ise kisinin bakis agisina bagli olarak degismekte. Ben o seanstan sonra
daha rahat hissettim ve bunu devam ettirmenin farkindaligini kazandim.” (K9)

“llk nce biraz bir cekingenlik oldu ama daha sonra asiri bir rahatlama oldu.
Sanki cennet gibi bir yerdeydim ve yaklasik 7 yildir da o cennetin icindeyim.”
(K23)

Uygulama sonrasi duygular kategorisinde ¢ogunlukla ifade edilen diger kod degisim
hissetme kodudur. Katilimcilar seans sonrasi kendilerinde bazi degisimler yasadiklarini
ifade etmislerdir. K7 ve K10 kodlu katimcilarin konu ile ilgili ifadeleri séyledir:

“Neden daha 6nce karsilasmadim dedim. Bu ylikle neden yasadim. Ge¢cmisimle
karsi karsiya geldim. Ben kendimi ydénlendiremiyorum ama o kisi beni
yénlendirebilir. Daha olumlu daha baska bir gézle yaklasabiliyorum olaylara.
Benim yasamima ek bir destek oldu. Buradan da kendim igin bir seyler
yapabilirim dedim.” (K7)

“Access bars bakis agilarimi degistirdi. Olumsuz diisiince ve ctimlelerim degisti.
Karamsarligim bitti.” (K10)

Uygulama sonrasi duygular kategorisinde ¢ogunlukla ifade edilen diger kod huzurlu ve
gucli hissetme kodudur. Katilimcilar seans sonrasinda rahatlama ile birlikte mutlu ve
huzurlu hissettiklerini, daha bilingli olarak glicli hissettiklerini ifade etmislerdir. K9 ve K21
kodlu katihmcilarin huzurlu ve giiclii hissetme kodu ile ilgili ifadeleri séyledir:

“Hayatimda yasadigim olaylara bakisim degdisti. Daha bilingli, daha
farkindalikli hissettim.” (K9)
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“Reiki yapan kisi énce uyumlama yapiyor, ¢cakralari agiyor, enerjimizin blokaj
olan kisimlarini diizenliyor. Ben huzur ariyordum. Ve bu huzuru buldugumu
hissettim.” (K21)

Uygulama sonrasi hisler kategorisinde ifade edilen diger kodlar, kaygi bozuklugu ve
aglama, karmasik ve sorgulayici duygular, durumun degismemesi, rahatsizlik hissi ve
inancin gliclenmesi kodlaridir. Bu kodlar ile ilgili katilimci ifadeleri su sekildedir:

“Buna inanmak istiyordum. Bende degisim oluyor duygusunu yasamak ve bu
duyguya inanmak istiyordum. Ama sadece giden zaman, enerji ve paraydi. Ne
soracak, cevap verebilecek miyim gibi sorular kaygi bozuklugunu tetikledi.
Randevulara dikkat ederken onlar riayet etmedikleri zaman bunda da hayir
vardir, beklemeliyim diye diisiintiyordum.” (K2)

“Biraz umut vardi ama ¢ok dedil. Sizin dedelerinizin yaptiklari yiiziinden bunlari
yasiyorsunuz. Gériiyorum, deden savasa katildi ve oradaki yaptigr eylemlerden
dolayi siz bu héldesiniz, dedi. Cok sagma geldi.” (K17)

“Bir fark hissetmedim.” (K5)

“Ortam hostu ama rahatsiz oldugumu hissettim. Ama lcret verdigim igin
kendimi zorladim. Kendimce denemeler yapiyordum, onlarin séyledigi gibi
yukarilara ¢ikmaya ¢alisiyordum. Ama ben yukari ¢ikarken Besmele
cekiyordum. Boylelikle yaptigimi kendime kabul ettirmeye ¢alisiyordum.
Aldigim seanslar bittikten sonra yalnizca Allah’tan istenmesini ve O isterse her
seyin dedisebilecedini hissettim. imanim daha da kuvvetlendi. Allah’a
ybneldim.” (K4)

5.10. Uygulamanin Etkililigi

Uygulama siireci ve etkileri temasinin son kategorisi olan uygulamanin etkililigi kategorisi
katilimcilar tarafindan; etkili (aradigini bulma), etkisiz (aradigini bulamama) ve seanslara
bagimlilik olmak Gzere 3 kod ile ifade edilmistir. Katilimcilar bu kategoride etkili (aradigini
bulma) ve etkisiz (aradigini bulamama) kodlar ile ilgili ayni yogunlukta ifadelerde
bulunmuslardir. Bazi katiimcilar problemlerinin ¢6zildiiguni, bakis agisinin degistigini
ifade ederken, bazi katilimcilar ¢gikmaza siriklendiklerini ve uygulama sonunda herhangi
bir etki yasamadiklarini ifade etmislerdir. Katiimcilarin ifadeleri soyledir:

“Hastalik icin gitmedim. Problemim ¢é6ziildi. Bakis agim diizeldikten sonra her
sey dedismeye basladi. Ene duygusunu, alfa duygusunu kirdim.” (K10)

“Oncelikle kismen de olsa aradigimi buldugumu hissettim. EFT duygusal
ozglirlesme teknigi, enerji akisinin tikandigi bélgelerin akupunktur noktalarina
vurarak enerji akisinin normale hedefleniyor. Rabbimin Safi ismiyle sifayla
sifaya niyet ediyoruz ve telkin climleleri veriliyor. Beni lizen ve sikan duygulari
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serbest birakiyorum, aci enerjisini serbest birakiyorum, fobileri serbest
birakiyorum gibi telkin ifade eden ciimleler séyleniyor. Bu ciimlelerde aidiyet
eki kullanilmiyor. Yani kilolarim, éfke duygum demiyoruz. Olumsuzluklari
kabullenmiyoruz, kendimize ait olarak gérmiiyoruz. Ayni zamanda ani
yakalamak énemli, babama duydugum 6&fkeyi serbest birakiyorum. Ugiincii
turda kendimi, insanlari kabul ediyorum, diye telkinler veriyoruz. Ama bu
editim Nirvana’ya ¢ikmak olarak da diisiiniilebilir. Bu insanin imanini
etkileyebilir.” (K14)

“Thetahealing’de kendinizi bir 1sik topu igerisinde hissediyorsunuz, sonra
kendinizden ¢ikip semalara dogru gidiyorsunuz. Allah’in yaninda oldugunuzu
hissediyorsunuz. O sirada taleplerinizi bildiriyorsunuz. “Oldu oldu oldu.”
diyerek yiiksek seviyede bir olusum olusturmus oluyorsunuz. Thetahealing
seansinda aradigimi buldugumu o an hissetmedim.” (K22)

“Sifaci ¢akralarimi agip enerjimi diizeltmek igin birtakim hareketler yapti.
Aradidim seyi buldugumu hissetmedim.” (K13)

K8 kodlu katilimci ise son kod olan seanslara bagimlilik kodundan bahsetmislerdir: “Bu tiir
sifa arayislari bagimlilik getiriyor. Size kendinizi ¢ézmenin yolunu gdstermiyorlar. Sizi
bagimli kiliyorlar. Ben Cagi Belgeseli’nde égrendim ki kapitalist sistem insanlari siirekli
almaya empoze ediyor. Daima mutlu olma zorunlulugu hissettiriyorlar. Bu modern sifacilik
ashinda diiniin fali, diintin muskasinin modern versiyonudur.” (K8)

Tablo 5. Uygulama Ucret Politikasi Durumuna Goére Uygulama Siireci ve Etkileri Temasi
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Uygulama sireci ve etkileri temasini uygulama Ucret politikasi durumuna goére
inceledigimizde Ucretli ve Ucretsiz uygulama alan katilimcilarin gorislerinin daha ¢ok
rahatlama hissi kodlari tizerine oldugu Tablo 5'te gorilmektedir.

5.11. Sifa Alma Deneyiminden Gikarilan Sonuglar

Arastirmanin son temasi olan sifa alma deneyiminden gikarilan sonuglar temasina ait kod
alt kod bélimler modeli Sekil 6’da goriulmektedir. Sifa alma deneyiminden gikarilan
sonuglar 9 kod ile ifade edilmistir.

Sekil 6. Sifa AlIma Deneyiminden Cikarilan Sonuglar Temasina Ait Kod Alt Kod Bolimler Modeli

Sifa alma deneyiminden gikarilan sonuglar temasinda katilimcilar gogunlukla maneviyat ile
sifayl bulma kodundan bahsetmislerdir. Katiimcilarin bir kismi islam dini konusunda
yeterli egitim almadiklarini, din egitimlerinin eksik oldugunu, bu nedenle baska alanlara
yonlendiklerini ifade etmisler. K15 kodlu katiimcinin maneviyat ile sifayi bulma kodu ile
ilgili ifadesi soyledir:

“Bu uygulamalarla kendime zaman ayirmayi, 6ncelikle kendimi affetmeyi
égrendim. Din editimi alaninda daha iyi bir donanim olsaydi bu uygulamalara
gerek duymazdim. Belki de insanlara bu uygulamalarin ne oldugu, neye
dayandiklari ve ¢6ziimiin Allah’tan oldugunu anlatilsaydi insanlar bunlara
ragbet etmezdi. 5 vakit namaz kilanin meditasyona ihtiyaci olmaz diye
diisiiniiyorum.” (K15)

Katihmcilar tarafindan ¢ogunlukla ifade edilen kod duygusal ve manevi boslugun dolmasi
kodudur. Katilimcilarin dortte biri sifa alma deneyimi ile kendilerine zaman ayirmayi,
kendilerini affetmeyi 6grendiklerini, manevi boslugu doldurma arayisina girdiklerini ifade
etmislerdir. K13 kodlu katilimcinin duygusal ve manevi boslugun dolmasi kodu ile ilgili
ifadesi soyledir:
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“Etkili oldugunu diisiiniiyorum en azindan gézlemledigim kadariyla. Ben bu
uygulamanin islam’dan uyarlandigini  diisiiniiyorum. Oradaki anlatilan
kaideler ve kurallar islam’in ahlak prensiplerine benziyor. Sadece farkli olan
meditasyon yapilmasi. Bizim arayisimiz nasil namaz ibadetiyse onlarin da
kendilerini dinledikleri ve dinlendirdikleri yer meditasyon. insanlarin arayista
oldugunu, bir seylere baglanma ihtiyaci duyduklarini gérdiim. Su anda
Tiirkiye’de islam ¢ok iyi yansitiliyor. Reiki yapanlar din disinda arayisa
giriyorlar. Bunu daha modern bir bicim olarak gériiyorlar. Reiki’ye baslamadan
once belirli kisilerin isimleri aniliyor. Biz Allah’im yardim et dedigimizde nasil
destek ariyorsak onlardan ariyorlar. Bu arada orada yasanan her seyin
agiklanmamasi ile ilgili s6ziim oldugu icin her seyi anlatamam. Allah’a dua
etmek yerine baska yerden yardim istiyorlar. Bir yere baglanmak bir yere
tutunma ihtiyaci var. Reiki cok da gereksiz olmayabilir. insan viicudundaki
enerjilerin agiga ¢cikmasinda, enerji aktariminda etkili olabiliyor.” (K13)

Katimcilar tarafindan ifade edilen kod, islam inancinina ait kaynakl bilgilerinin olmamasi
nedeniyle eksik din egitiminin farkli arayislara sevk etmesi kodudur. islam dininin
egitiminin dncelikli amaglari; Kur’an’i okuyup anlamak, hayata gegirebilmek (Bilgin, 1981,
s. 476), tevhidi yerlestirmek, vahye uygun Allah bilinci olusturmaktir (Orug, 2008, s. 262).
Katihmcilar dortte birlik kismi kendilerinin dogru bir din egitimi alsalardi, dogru kanallara
yonleneceklerini ve bu tir uygulama gerek duymayacaklarini ifade etmislerdir. K15 kodlu
katimcinin konu ile ilgili ifadesi soyledir:

“Bu uygulamalarla kendime zaman ayirmayi, dncelikle kendimi affetmeyi
égrendim. Din egitimi anlaminda daha iyi bir donanim olsaydi bu
uygulamalara gerek duymazdim. Belki de insanlara bu uygulamalarin ne
oldudu, neye dayandiklari ve ¢6ziimiin Allah’tan oldugu anlatilsaydi insanlar
bunlara ragbet etmezdi. 5 vakit namaz kilanin meditasyona ihtiyaci olmaz diye
disintyorum.” (K15)

Katihmcilar tarafindan ifade edilen diger kod farkindalik kodudur. Katilimcilar sifa alma
deneyimleri ile birlikte kendi hayatlarinda farkindalik kazandiklarini ifade etmislerdir. K23
kodlu katilimcinin farkindalik kodu ile ilgili ifadesi soyledir:

“Cakralarim agilip, Reikiye insiye olduktan sonra farkindaliklarim degisti.
Kendimi taniyamiyormusum, kim oldugumu, neye ihtiyacim oldugunu, nasil
davranmam gerektigini 6grendim ve Reiki de ilerledik¢e degisimler farklilasti.
Rabbimle aramda daha siki bir bag olustu.”(K23)

Katilimcilarin sifa alma deneyiminden gikarilan sonuglar temasinda daha az yogunlukta
ifade ettikleri diger kodlar; hizli sonuglar alinmasi, sifanin insan aracihg ile Allah’tan
gelmesi, kesif, sifacilarin islam’a zarar veren 6rgiit olmasi ve kosulsuz sevgi ve sefkat
kodlaridir. Katilimcilardan ¢ok az bir kismi bedensel ve psikolojik sikintilarin altindaki
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nedenlerin travmalardan kaynakh oldugunu disiinmekte ve bununla birlikte psikoloji ve
tip biliminin ¢6zlim slrecinin uzun sirdtgini ifade etmislerdir. Ayrica sistemi yani kendi
ruhlarini, hastaliklarini kesfettikge sifanin Allah’tan geldigini ve buna insanin aracilik
ettigini ifade etmislerdir. K1, K6, K14, K18 ve K21 kodlu katihmcilarin kodlar ile ilgili
ifadeleri soyledir:

“Kendimi, ruhumu, hastaligimi kesfetmede bir kapi araladidini, bana ¢6ziim
igin bir nasihat verdigini diistindiigiim icin motive oldum. Yapabilirsin kalk gibi
bir enerji hissettim. Yoksa gergek bir tedavi olmadiginin bilincindeyim. Biyolojik
hasta degilim, aldigim seans da biyolojik bir tedavi degil. Dua edersiniz kimse
duymaz ve bilmez. Kabul olur yine kimse duymaz bilmez. O an aranizda
hissettiginiz, ben varim ve onu bilen biri var der, muhtesem bir enerji
hissedersiniz. Motive olmak gibi. Tesbihte hata olmamistir umarim. Ben bu
duyguyu yasadim ve icimde sémiiriilen enerji igin silkelenme firsati yani bir
kivilcim. Tekrar bismillah demek igin.” (K1)

“Clinkii sorunlara acil ¢éziim igin isteniyor. Bu ¢éziim arayisinda hizli sonug
alinmak, bir an énce sifa bulmak ve problemin ¢éziilmesi isteniyor. Ayni
zamanda cocukken yasanan travmalarin diizelmesi isteniyor. Ornedin “Sen
babani Yaratici yerine koyuyorsun.” diyerek insanlar ge¢mis yasantilarina
yénlendiriliyor. Ben de seanslardan sonra kendi davranislarima yénlendim. Bu
farkindalik olusturdu. Yani “Sifa buldum.” diyenler, bakis agilari degistigi igin
sifa bulduklarini distiniiyorlar.” (K6)

“Bedensel ve psikolojik sikintilarin altinda travmalarin yattigina inaniyorum.
Modern psikoloji terapileri siireci ¢ok uzatiyor ve yaralari agik birakip ¢6ziim
tretmiyor. Tip deseniz o da ayri sikintilar olusturuyor, ilaglar bir yeri diizeltirken
baska yeri hasta ediyor. Ayrica iyilestirmek yerine semptomlari baskiliyor.
Fakat yasanan duygusal travmalari ¢ézen kisi pek ¢ok hastaliktan
kurtulabiliyor. Agikcasi enerji veren diye bir sifa var. EFT egitiminde suya
okuyup igiyoruz. Affetme, bagdislama, tevekkil gibi degerleri hayatimiza
alabiliyoruz. Biz tespih ¢ekerken parmak ug¢larina vuruluyor. Calismadan sonra
ellerinizi dirseklerden asadi dogru yikayin diyorlar. Yani islam’a uygun eylemler
yapiliyor. Ben faydalandim ve faydalanmak istiyorum.” (K14)

“Pozitif bir bakis agisi her seyin anahtaridir. icimizdeki kosulsuz sevgi ve sefkat
en biiyik gliciimiizdiir.” (K21)

“Kazanilan para ile yasam sartlarinin rahatlamasi bir¢ok kiside yaptigi isi
objektif degerlendirmede perde olabiliyor. Bu nedenle modern sifacilarin
iglerinde bulunduklari sistemin planh bir érgiit oldugunu, bu O6rgiitiin
amaclarinin Islam ile celistigini anlamada giicliik cektiklerini diisiniyorum.
Vicdan rahatlamasi igin igsel sorgulamalarini gesitli cevaplar bularak érttiikleri
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kanaatindeyim. Dolayisiyla bu insanlarin éziinde iyi niyetli olduklarini ama
islami hayata nasil zarar verdiklerini, icinde bulunduklari sistemin masasi
olarak kullanildiklarini anlamalarinin engelledigini diisiintyorum.” (K18)

5.12. iliskisel Analizler

iliskisel analizler, katimcilarin verdigi goriislerin birbirine olan yakinsamasindan ortaya
cikar. Kodlar arasi baglanti gizgilerinin kalinligi kodlar arasi iliskinin yogunlugunu
gostermektedir. Bu iki kod arasindaki iliskiyi de Sekil 7’de agik olarak gérebilmekteyiz. Bu
iliskilerin Sekil 7’de goruldigi gibi ¢cikmasi katihmcilar tarafindan oldukga anlasilabilirdir.
Sekil 7'de belirtildigi lizere katihmcilar kaygi bozuklugu ile ilgili goris bildirdiklerinde ayni
zamanda degerli hissetme kodu ile ilgili de goris bildirmislerdir. K7 kodlu katilimci durumu
kendi agisindan su sekilde 6zetlemektedir:

“Kisisel problemlerim -giivensizlik duygum -yalnizlik hissiyatim- dedersizlik
hissi-adet diizensizligi, ara ara duygusal problemler yasiyorum.” (K7)

Sekil 7. Kod Haritasi
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Sekil 8. Kod Bulutu

Katihmci ifadelerinin yogunluga gore dagilimi Sekil 8’de gosterilmektedir. Daha biyiik
puntolu olarak gosterilen kodlar gogunlukla kullanilan ifadeleri gésterirken, daha kiigik
puntolu olan kodlar, bu kodlar ile ilgili ifadelerin daha az yogunlukta kullanildigini
gostermektedir.

6. Tartisma

“Modern Sifacilik Yonelimlerinden Enerji Sifaciligi Uygulamalari” adl ¢alismamizla ilgili
benzerlik gosteren ¢alismalar bulunmaktadir. Mirza’nin “Yeni Dinsellesme Egilimleri ve
Maneviyat Arayislar’” baglikli kitaplasmis doktora tezinde bireylerin maneviyat
yonelimlerinin nedenlerini ve New Age inanglara olan talepleri degerlendirilmekte, New
Age faaliyetinde bulunan ya da bu kategoride olan bir etkinlige izleyici olarak katilan
kisilerle goriismeler yapilarak yeni dinsellesme egilimlerini, dine déniisten ziyade sekiiler
bir hayata donis oldugu ve manevi bosluklarin doldurulmasina yénelik yapilan ¢alismalar
olarak yorumlanmaktadir. Ayni zamanda eserde modern sifacilik yonelimlerinden
bahsedilmektedir (Mirza, 2018). Mirza’nin yapmis oldugu nitel arastirmasinda inang-din
sarmali, kutsalin belirisi, tasavvurlar ve yaklasimlar gibi bulgularin igerisinde sifa ve ritiel
konusuna da yer verilmektedir. Sifa ile ilgili aragtirmalarin sonucunda bu uygulamalara
fiziksel ve ruhsal problemlerin ¢6zimu i¢in basvuruldugu, sifanin inancin baglamindan
¢ikarildigi, Dogu’nun mistik anlayiglar izerine temellendirildigi, inangla gelisik bir yapiya
blrindUgu, enerjinin her seyin kaynagi olarak goruldigi ifade edilmektedir. Bu sonuglar
bizim ¢alismamizla benzerlik gdstermektedir. Buna mukabil enerji sifaciligi uygulamalarina
katilanlarin arastirma yapip yapmadiklari, sifaci secimi, uygulanan teknikler, uygulama
sirasinda ve sonrasindaki duygular, uygulamalarin etkiligi gibi konularda farklilik arz
etmektedir. Modern sifacilik yonelimleriyle ilgili yapiimis olan diger bir ¢alisma Sevdenur
Varlik’in “Tiirkiye'de Din Disi Spiritiiel Akimlar Uzerine Bir Arastirma” adl yiiksek lisans
tezidir. Bu calismada spiritlel akimlara katilan kisilerle yapilmis olan gorismeler ve
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sonuglari tartisiimaktadir (Varlik, 2019). Spiritiiel calismalara katilanlarin din ve dindarhga
bakisi, dindarlik diizeyleri, dinf ritliellere katilim, spiritliel bireylerin inang ve rittelleri gibi
bulgu ve yorumlara yer verilmektedir. Bizim ¢alismamizdaki bulgular ile Varlik’in enerji
sifacihigl uygulamalarindan bir kismina yer verdigi ¢calismasinda, bu olusumlara daha ¢ok
kadinlarin ragbet etmesi, kendilerini dindar olarak géren kisilerin bu uygulamalari
inanglarina uygun gormesi, yoga, meditasyon, reiki gibi uygulamalarin bedensel ve
psikolojik olarak faydali olduklarini distinmeleri gibi sonuglar benzemekte ve onun
bulgularini desteklemektedir. Ancak Varlik'in ¢alismasi spiritiiel akimlarin tamamini
kapsarken, bizim galismamizda spiritiel akimlarin igerisinde degerlendirilen enerji sifaciligi
konusu daha ayrintili bir sekilde ortaya konulmaktadir.

Gamze Glrbiz'in “Yeni ¢ag inaniglari: Faaliyet alanlari etkileri ve gorinimlerinin
sosyolojik analizi (Antalya 6rnegi)” adli New Age hareketlerine katilma siireglerinin altinda
yatan faktoérlerin tespit edilmesine yonelik bir yiksek lisans galismasi bulunmaktadir
(Glrbiiz, 2020). Yine Elif Dogan’in “Turkiye’de New Age hareketi: Sifact Gruplarin Sosyo-
ekonomik ve Kiiltiirel Tabani Uzerine Sosyolojik Bir inceleme” adli yiiksek lisans tezinde
enerji sifacihgl uygulamalarinda sifacilarla gorismeler vyapilarak enerji sifacilig
uygulamalari degerlendirilmektedir (Dogan, 2020). Giirbliz ve Dogan’in ¢alismalarinda
bireylerin bu uygulamalari tercih etme nedenleri, bu uygulamalarin hayatlarinda etkili
olup olmadigi ve inanglariyla bagdasip bagdasmadigl gibi konulardaki bulgular ve
yazarlarin degerlendirmeleri bizim c¢alismamizla benzerlik gostermektedir. Bizim
calismamizda sadece reiki, theta healing, EFT, access bars ve biyoenerji olmak lzere belirli
uygulamalara katilan ya da bu uygulamalarin egitimlerini alan, sifacilik deneyimi olmayan
kisilerle gorustilmis olmasi, bu egitimlere katilan kisilerin sifalanma deneyimlerinde ne
hissettikleri ve bu uygulamalar hakkinda ne kadar bilgi sahibi olduklari gibi konularin
tartisiimasi arastirmayi diger ¢alismalardan ayristirmaktadir. Bu alanda yapilmis
¢alismalar, bu uygulamalarin yayginlastigini, bu uygulamalara katilanlarin ¢gogunlugunun
kendilerini dindar olarak tanimladiklarini, problemlerini bu uygulamalarin egitimlerine
katilarak ¢6zmek istediklerini ve bu olusumlarin kdkeniyle ilgili arastirma yapmadiklarini
gostermektedir. Bu sonuglara gore ilahiyat uzmanlarinin bu konunun fikhi yani caiz olup
olmadigu konusunu giindeme getirmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Modern sifacilik yonelimlerinden enerji sifaciigr uygulamalarinin din egitimi agisindan
degerlendirildiginde New Age inanislari ve bu inanislarin bir Griinii olan enerji sifacilik
uygulamalari hakkinda gen¢ ve vyetiskinlere bilgilendirme yapilmasi ve Ogretim
programlarinda yer verilmesi agisindan 6nem arz etmektedir. UFO dini, UFO tarikati ve
Uzay dini/tarikati gibi kavramlarla ifade edilen New Age inanglari her kesimden insana
hitap etmeye ¢alismakta 6zellikle genglerin ilgisini cekmektedir. New Age gruplarinin
kitlesini daha ¢ok 15 ile 25 yas arasindaki gengler olusturdugu icin bu gruplara “genclik
dinleri” ya da “genclik tarikatlar” da denilmektedir (Turan & Battal, 2015, s. 136). Asya
koékenli Transcendental Meditation, Rajneesh Foundation/Osho Foundation, Divine
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Light Mission, International Society for Krishna Consciousness gibi yapilarin Bati
sirimleriinang sistemleri olarak varlik gdsterirken NLP, Scientology, Landmark Education,
Insight, Neuro-Linguistic Programming, The Emin ve Reiki gibi olusumlar kisisel gelisim
kokenli hareketlerdir. Bu olusumlar kisisel gelisim ve kendini yetistirmenin dinlerin de
amaci oldugunu sdylemekte ve kullandiklari bazi tekniklerde dinf literatlrd kullanarak
kendisini dindar olarak tanimlayan kisilere de hitap etmektedirler (Biger, 2017, ss. 2-3).
Dolayisiyla geleneksel ve modernin bir arada sunuldugu cesitli dinsel temaydiller insanlarin
distncelerini ve hayat tarzlarini etkilemekte, 6zellikle genglerin inan¢ konularinda
catismalar yasamalarina hatta inanglarindan uzaklagsmalarina neden olabilmektedir.

Bat’'nin modern sdylemleri, Dogu’nun mistik yapisi Uzerine insa edilmis ve hiimanist
ifadelerle sunulan New Age inanislari, New Age icerisinde konumlandirilan kisisel gelisim
kokenli hareketler ve enerji sifacilik uygulamalari hakkinda genglerin ve yetiskinlerin
bilgilendirilmesi ve sorularinin cevaplandirilmasi gerekmektedir. Bu bilgilendirmenin
yapilacagi ve sorularin yanit bulacagi dncelikli yer egitim kurumlaridir. imam Hatip Lisesi
dgrencileri ve diger ortadgretim ogrencileri genel olarak egitim kurumlarinda islam
disindaki dinler hakkinda dersler almaktadirlar. Yapilan arastirmalar 6grencilerin farkli
dinleri 6grenme konusuna olumlu baktiklarini, bu konularin ilgilerini g¢ektiklerini buna
mukabil 6grencilerin diger dinler konusunda yeterli bilgiye sahip olmadiklarini ve sahip
olduklari bilgileri de egitim kurumlarindan ziyade dis kaynaklardan o6grendiklerini
gostermektedir. GlinUimiz dijital dinyasinda dogru ya da yanhs her tirli bilgiye
ulasabilmenin ¢ok kolay ve ¢ok hizli olmasi ayni zamanda geleneksel medya ve sosyal
medya vasitasiyla enerji sifacilik uygulamalari, UFO, astroloji, meditasyon gibi New Age
inanislari icerisinde yer alan olusumlarla ilgili bircok konunun daha fazla glindeme gelmesi
gencglerde merak uyandirmakta ve bu konular genellikle internet ortamindan
ogrenilmektedir. Bu durum diger dinler ve yeni dini akimlar konusundaki bilgilerin
muhtevasi, kaynagi, yontemi gibi bircok konuyu glindeme getirmektedir (Aydin & Duran,
2015, s. 25). Artik sadece geleneksel dinlerin degil yeni dini inanislarin da 6gretim
ortamlarina tasinmasi gerekmektedir.

New Age inanislarina Millf Egitim Bakanligi’'nin mifredatinda yer verilmekte, "Din Kiiltir
ve Ahlak Bilgisi" dersinde ve imam Hatip liselerinde okutulan "Dinler Tarihi" dersinde
diinya dinleri ve yeni dini hareketler konulari giindeme getirilmektedir. DKAB
programinda, 11. Siniflarda “inangla ilgili Meseleler” Ginitesinin 2. konusunda “Yeni Dint
Hareketler” basligi altinda genel ozellikleriyle New Age akimlari tanitilmaktadir. Bu
Unitenin kazanimlarinda “Milenyum Tarikatlan”, “Kiyamet Tarikatlari” adi altinda ortaya
¢ikan yeni dinT akimlarin ortak yoénlerine ilgi ¢ekilmekte, bu olusumlarin beslendigi
kaynaklar anlatiimakta ve Ulkemizdeki yansimalari Gzerinde ornekler verilmekte ayni
zamanda bu olusumlarin dini degerleri istismar etmesinin olumsuz sonuglari
aciklanmaktadir. Ozellikle illegal, marjinal, gikarci yapi ve gruplar konu edinilmektedir.
Yehova Sahitleri hareketi 6rnek olarak verilmekte, bu tarikatin rahatlama ve zihin teknigi
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olarak Hint kokenli transandantal meditasyonu anlayisini benimsedigi ve Ulkemizde
faaliyet yaptiklari anlatiimaktadir.

12. Sinifin “Hint ve Cin Dinleri” Gnitesinde Hinduizm, Budizm, Konflicyanizm ve Taoizm
dinlerinden bahsedilmekte, bu dinlerin felsefelerini anlatan avatara (hulul), karma,
reenkarnasyon, yoga, meditasyon, nirvana gibi kavramlar agiklanmaktadir. Ayni zamanda
glinimizde bu dinlerin modern yasam formlarina uymayan adet ve ibadetlerden
uzaklastiklari anlatilmaktadir. imam Hatip Lisesi programinda 12. Siniflarin “Dinler Tarihi”
dersinde “Tirkiye’de Dini Gruplar” adli (initede Ermeni Kilisesi, Siiryani Kilisesi gibi dinf
gruplardan bahsedildikten sonra yeni dini akimlardan bahsedilmekte, bu akimlarin asiri
diinyevilesme ve rasyonalizmin glinim{iz insanini tatmin etmemesi, geleneksel dinlerin
disinda yeni dini sdylem arayislarinin olmasi, geleneksel dinlerin Modern Dénemin
ihtiyaclarina ve problemlerine cevap vermemesi dislincesi gibi birgok nedenin sonucu
olarak ortaya cgiktiklari belirtilmektedir. New Age inanislarinin birbirinden farkl dinfinang
ve anlayislarin sentezlenerek gliniimiiz insanina sunuldugu ve Transandantal Meditasyon,
Hare Krishna gibi daha ¢ok meditasyon ve yoga tarzi bireysel tecriibelerin dncelenmesi
gibi konulara deginilmektedir. DKAB ve imam Hatip liselerinin 6gretim programlarinda
geleneksel dinlerin daha ayrintili anlatildigi buna mukabil New Age inanislari hakkinda
genel bilgilendirme yapildigi gorilmektedir.

Genglik déneminde bireysel farkhliklar olsa da genel olarak genglerin ortak gelisim
ozelliklerine sahip olduklari bilinmektedir. Ergenlik donemiyle birlikte “kimlik arayisi”,
“cinsellik duygusu”, “benlik olusumu”, “sosyallesme”, bagimsizlik duygusu”, “dini suurun
uyanmasl” ve “dini siiphe ve gatismalar1” olmak Uzere belirli gelisim 6zellikleri ortaya
cikmaktadir. Genglerde soyut dislinmenin gelismesi ile birlikte entelektlel ilginin
farklilastigl, genglerin dine ilgi duyduklari, dinf konulari arastirdiklari ve anlayiglarina uygun
olarak kavradiklari gorilmektedir. Ergenlerin kendi i¢ diinyalarindaki inis ¢ikiglar, degisen
toplumsal deger yargilari, geleneksel medya ve sosyal medya Gzerinden dayatilan sekiler
hayat tarzlari inang bakimindan celiskiler yasanmasina neden olabilmektedir (Giindiz,
2020, s. 1196, 1101-1102). ilk genglik dénemiyle birlikte baslayan ayni zamanda inanma
ihtiyacindan dogan sorular tatmin edici cevaplar bulamadiginda gencin bu dénemde ve
daha sonraki dénemlerde sliphecilik ya da dinT kriz hadisesi ile karsi karsiya kalabilme
ihtimali bulunmaktadir (Bayyigit, 1989, s. 72). Dolayisiyla giinimiizde New Age inanislari
ve bu inaniglarin Urettigi akimlar hakkinda egitim kurumlarinda tatmin edici sekilde
bilgilendirme yapilmali ve genglerin bu konularla ilgili sorulari cevaplandirilmalidir.

Diyanet isleri Baskanhgi Kur'an Kurslari temel &gretim programinda itikat dersinde “iman
ve insan” (nitesinde “iman esaslar” konusundan sonra “Batil inanislar ve hurafeler”
konusuna yer verilmekte, 6zellikle sihir, bliyt, falcilik, yildizname, ruh ¢agirma gibi kiltiirel
olarak aktarilan batil inanglardan ve satanizm 6gretisinden bahsedilmektedir. Buna
mukabil diinyada ve llkemizde yayginlasmakta olan New Age inanislari konusunda
bilgilendirme yapilmamaktadir. Oysa ki geng¢ ya da yetiskin birgok kisinin New Age
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inanislari arasinda konumlanan enerji sifaciligi, UFO, astroloji, meditasyon gibi bir¢ok
uygulamaya katildiklari gériilmektedir. Ozellikle enerji sifaciligi uygulamalarina fiziksel
veya ruhsal hastaliklar, degersiz hissetme, ailevi problemler, kaygi, korku gibi konularda
miracaat edilmektedir. Ayrica bolluk, bereket gibi seanslar yapilarak maddi refahin
yikselmesine yonelik calismalar gergeklestiriimektedir. Bu cihetle Kur’an Kurslarinda
yetiskinlere verilen din egitimlerinde New Age inanislari ve bu inaniglarin temellendirdigi
yapilar hakkinda bilgilendirilme yapilmasi ihtiyag oldugu anlasilmaktadir. Netice itibariyle
DKAB ve imam Hatip liselerinin 6gretim programlarinda ve Diyanet isleri Baskanhg’'nin
Kur’an Kursu programlarinda New Age inanislari ve bu inaniglarin igerisinde konumlanan
reiki, theta healing, access bars gibi enerji sifaciik uygulamalarina yer verilerek hem
mevcut durumdaki olusumlara hem de gelecekte ortaya ¢ikacak olan benzeri yapilara karsi
farkindalik olusturulmalidir.

Sonug

New Age inaniglari icerisinde konumlanan eneriji sifaciligi uygulamalari toplumda karsilk
bulmakta ve Hint felsefeleri, Dogu din ve felsefelerinin temellendirdigi bu uygulamalara
ragbet artmaktadir. Modern insan dinden uzaklastikca manevi bosgluklarini tatmin etmek
icin modern kutsal rehberlere ihtiyag duymaktadir. Ayni zamanda hiz ¢aginin insani
problemlerinin hemen ¢o6zllmesine yonelik destek talep etmektedir. Enerji sifacilik
uygulamalari manevi bosluklari doldurmak ve problemleri giderebilmek icin pratik
¢O6zimler sundugunu iddia etmektedir. Arastirmada gesitli meslek gruplarindan gogunlugu
lisans ve ylksek lisans egitimi alan, ortanin Ustiinde ekonomik diizeyi olan kisilerle
goérismeler yapilmistir. Calismada enerji sifaciligl uygulamalarina katilanlarin gogunlugu
memnuniyetlerini ifade etmekte, bir kismi islami yénden bu uygulamalari uygun
bulmamakta ve rahatsiz olmaktadir. Yapilan ¢alismada katimcilarin hepsinin psikolojik
sorunlari ¢ézmede, c¢ok az bir kisminin fiziksel sorunlar igin mdiracaat ettikleri
gorulmektedir.

Katihmcilarin gogunlugunun enerji sifaciligi egitimleri alirken bu sifaciliklarin hangi felsefe
ve dinlere dayandiklari hakkinda bilgileri olmadigi, yapilan uygulamalardaki islam inancina
uymayan ritliel ve sdylemleri rasyonalize ettikleri gériilmektedir. Katiimcilarin az bir kismi
bu uygulamalara yonelmelerinin nedenini aldiklari din egitiminin yetersiz olusuna
baglamakta, cogunlugu ise dine aykiri bir durum olmadigini savunmaktadir. Ayrica
katimcilardan bazilari yasadiklari problemleri bir tirli ¢ézemedikleri ve bir ¢ikis yolu
bulabilmek icin bu uygulamalara basvurduklarini belirtmektedir. Enerji sifaciligi uygulama
ve egitimlerinde talep edilen Ucretleri katilimcilarin ¢ogunlugu bir hizmete karsi 6denen
bedel olarak goérmekte, katimcilarin az bir kismi Ucretlerin ¢ok yiksek oldugunu
distinmektedir. Netice itibariyle New Age inanislarindan biri olarak kabul edilen enerji
sifaciligiyla ilgili yapilmis olan bu ¢alisma, reiki, theta healing, access bars gibi eneriji
sifaciliklarinin hangi din ve felsefeler lzerine insa edildigi bilinmedigi, buna mukabil
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problemlere ¢6zim getirdikleri dlstnllerek bu uygulamalarin talep edildikleri
anlagiimaktadir.

New Age inanislarinin énemli temsilcisi olan enerji uygulamalar panteist bir anlayisin
tezahiri olarak kainati enerjiden ibaret kabul etmekte, enerjiyle yenilenme, enerjiyle
bitinlesme, enerjiyle ¢dziimleme gibi sloganlarla geng ve yetiskinlerin yeni dinsel
temayiiller edinmelerine neden olmaktadir. DKAB ve imam Hatip liselerinin
programlarinda New Age inanislari daha ayrintili sekilde anlatiimali ve Diyanet isleri
Baskanligi'nin yetiskinlere yonelik egitimlerinde New Age inaniglarina yer verilmeli ayni
zamanda bu egitim kurumlarinin 6gretim programlarina toplumda yayginlasan enerji
sifaciligl uygulamalari konusu da dahil edilmelidir. Boylelikle New Age inanislarina yonelik
calismalar yapilarak bir bilinglenme ve farkindalik olusturulmalidir.
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Oz

Hz. EbG Bekir Kureys'in alt kolu konumunda olan Beni Teym kabilesine mensuptur. Beni
Teym az sayida mensubu bulunan kiglik bir kabiledir. Cahiliye doneminde kan
davalarini karara baglamak ve diyet belirlemek anlamini ifade eden esnak gorevi bu
kabile tarafindan ifa edilmistir. Hz. Eb( Bekir ilk iman edenlerden biri olarak pek ¢ok
konuda Hz. Peygamber’e yardimci olmustur. Teblig faaliyetinde bulunmak ve kéleleri
satin alarak 6zgurltgline kavusturmak 6nemli hizmetlerindendir. Allah yolunda malinin
tamamini infak ederek ashdb arasinda comert kisiligiyle taninmistir. Mi‘rac
hadisesinden sonra Hz. Peygamber tarafindan “es-Siddik” olarak isimlendirilmistir.
Kur’an’da da ismi zimnen gectigi kabul edilmektedir. Ferasetli, temkinli ve sogukkanh
olan Hz. Ebl Bekir butlin bu ozellikleriyle sahabiler arasinda 6ne ¢ikan mimtaz bir
sahsiyettir. Hz. Peygamber’in magara ve hicret arkadasi olmasi, en ¢ok onunla istisare
etmesi ve hastalandiginda mihrabi ona tevdi etmesi gibi hususlar Hz. Eb( Bekir’i
ayricalikh kilmistir. Hz. Peygamber’in methine mazhar oldugu gibi ashab tarafindan da
hirmet ve itibar gormistir. Hz. Peygamber ile miinasebeti ashab ile olan
minasebetlerinde 6nemli ve belirleyici rol oynamistir.

Anahtar Kelimeler: islam tarihi, Hz. Eb( Bekir, Sahabe, Hz. Peygamber dénemi, Beni
Teym.
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THE POSITION OF ABU BAKR AMONG THE SAHABA DURING THE PERIOD OF
THE PROPHET

Abstract

Abu Bakr belonged to a branch of the tribe of Quraysh, by the name of Beni Taym. This
little sub-tribe consisted of a very few number of people. The duty of ashnagq, that is,
the resolution of the blood feuds and determination of ransom was performed by this
tribe in the era of Jahiliyyah. As one of the first Muslims Abu Bakr helped Muhammed
(pbuh) from the earliest days. Some of his most important contributions of this period
are his efforts to spread the religion, and his purchasing of slaves and consequently
freeing them. He was well known for his limitless generosity for the cause of the God'’s
religion. He was named as-siddiq after the Miraj. His name is mentioned in the Qoran
implicitly. Along with these characteristics, Abu Bakr was also one of the most even-
tempered among the sahaba. Being Prophet’s companion in the cave and during the
Hijrah, and being his most confident consultant and Prophet’s substitute in the mihrab
during illness, earned him a special place in Prophet’s regard. He was repeatedly
praised by the Prophet himself and his companions. His relations with other
companions are mostly modeled on his relationship with the Prophet himself.

Keywords: History of Islam, Abu Bakr, The period of the Prophet, Companions, Banu
Taim.

Giris

Hz. Peygamber islam’a davete basladigi zaman ilk icabet edenlerden birisi arkadasi Hz. Eb(
Bekir olmustur. Hz. Peygamber’in pek ¢ok zorluk ve mesakkatlerle karsilastigi bir dénemde
Hz. Eb( Bekir kendisine her tiirlii destegi vermistir. ilk Mislimanlardan biri olarak Hz.
Peygamber'e destek olmasi ve teblig faaliyetlerine baslamasi, zaman iginde ashab
arasinda itibar gérmesine vesile olmustur. Hz. Eb( Bekir'in ortaya koydugu pek ¢ok
faaliyeti Hz. Peygamber tarafindan da takdir edilmistir. Hz. Eb( Bekir'in bu déonemde
yaptigi faziletli islere sahabe de sahitlik etmis ve ashab arasinda pek ¢ok kisi maddi veya
manevi olarak dogrudan kendisinden istifade etmistir.

Hz. Eb( Bekir ile ilgili ortaya konulan pek ¢ok galismada Hz. Peygamber’in vefatiyla ortaya
cikan ilk halifenin belirlenmesi konusundaki tartisma, hilafet makamina geldikten sonraki
sureg, halife iken ortaya koydugu bazi icraat ve faaliyetleri ele alinmistir. Mamafih Hz. EbQ
Bekir’in halife olmadan 6nce, Hz. Peygamber déneminde Hz. Eb{ Bekir’in ashab arasindaki
konumu ve faaliyetleri Gzerinde yeterince durulmadigi gorilmektedir. Halbuki onu hilafet
makamina taslyan asil unsurlar Hz. Peygamber doneminde ortaya koyduklaridir. Bu
baglamda arastirmada Hz. Peygamber déneminde Hz. Eb{ Bekir'in konumu, Allah Resuli
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ile miinasebetlerinin ashab ile miinasebetlerini ne yonde etkiledigi ve sahdbenin géziinde
Hz. Eb( Bekir'in mevkiinin ne oldugu hususunun ortaya konulmasi amaglanmaktadir.
Arastirmada Hz. Eb( Bekir'in biyografisinin aktariimasindan ziyade onu diger sahabeden
farkh kilan 6zellikleri ele alinacaktir. Bu yapilirken Hz. Peygamber’le olan miinasebetleri
merkeze alinarak Hz. Eb( Bekir'in konumu ortaya konmaya gayret edilecektir. Hz.
Peygamber’e olan baghhg ve kisisel 6zellikleri baglaminda ashabin kendisine bakis tarzi
da ayrica ele alinacaktir. Sadakati, ikinin ikincisi olmasi, Hz. Peygamber’e baglhlig, Hz.
Peygamber’in ona verdigi deger gibi basliklar cercevesinde konu incelenecektir.

Arastirmamizin kaynaklari arasinda &ncellikle islam Tarihinin temel kaynaklari yer
almaktadir. ibn ishak’in es-Sire, Vakid’'nin Kitdbu’l-Megézi, ibn Hisam’in es-Siretii’n-
nebeviyye, ibn Sa‘d’in et-Tabakéti’l-kiibrd, ibn Hacer'in el-isGbe fi temyizi’s-sahdbe,
Belaziir’nin EnsGbii’l-esréf, Taberi’nin Tarihu’l-iimem ve’l miildk, ibn Abdilberr’in el-isti‘Gb
fi marifeti’l-ashdb, ibni’|-Esir’in el-Kamil fi’t-tarih, ibn Kesir'in el-Biddye ve’n-nihdye gibi
eserlerinden istifade edilmistir. Bununla birlikte ilgili yerlerde hadis kitaplarina da
miracaat edilmistir. Ayni sekilde ikincil kaynak olarak son zamanlarda Hulefa-y1 Rasidin
dénemiyle ilgili yazilan bazi eser ve makalelere yer verilmistir. ibrahim Saricam Hoca’nin
Hz. Ebd Bekir ile Mustafa Fayda’nin Hulefd-yi Rasidin Devriisimli eserleri buna 6rnek olarak
verilebilir. Bununla birlikte Yunus Akytirek’in Rasid Halifeler Dénemi-I (Hz. Ebubekir) isimli
calismasindan yararlanilmistir. Ayrica Hiiseyin Algiil’in Hz. EbG Bekir’in islém’in ilk
Yillarindaki Faaliyetlerine Genel Bakis isimli makalesinden de istifade edilmistir.

1. Hz. Eb{i Bekir’in Soyu
1.1. Beni Teym Kabilesi

Hz. EbG Bekir'in mensup oldugu Beni Teym, Kureys kabilesinin alt kollarindan olup sayica
kigik bir kabiledir (Taberi, 1969b, s. 209). Béyle olmasina ragmen Mekke’de ortaya ¢ikan
bazi tartismali olaylarda safini belli eden kabilelerden birisi olmugstur. Nitekim Benf
Abduddar ve Beni Abdiilmenaf arasinda meydana gelen anlagsmazlikta Beni Abdiilmenaf'in
olusturdugu Hilfu’l-Mutayyebin’in safinda yer almistir (ibn Sa‘d, 2001a, ss. 58-59; ibnii’l-
Esir, 1987a, ss. 350-351, 558; ibn Kesir, 1990a, s. 209, 291). Beni Teym kabilesi hakeza
mazlumun hakkini korumak {zere kurulan Hilfu’l-Fuddl cemiyetine katilmis, hatta
kurulmasina o6ncllik etmistir. Zira zikredilen cemiyet Teym kabilesinin 6nemli
mensuplarindan Abdullah b. Ciidan’in evinde kurulmustur (ibn Kesir, 1990a, ss. 291-293).
islamiyet’in zuhuruna yakin dénemlerde Kabe onarimina istirak eden kabileler icinde Beni
Teym de vardir. (ibn Sa‘d, 2001a, s. 121). Ficar savaslarina da katilan Beni Teym, Kureys
tarafinda yer almistir (Fayda, 1988, ss. 93-94). Sayica her ne kadar kuiglik bir kabile olarak
kabul edilse de esasen toplumsal hadiselere kayitsiz kalmadigini ve Mekke toplumunu
ilgilendiren konularda Uzerine diiseni yaptigini gormek mimkiindir. Bununla birlikte kan
davalarinda karar vermek ve diyet belirlemekle ilgili olan esnak gorevi de Teym kabilesi
tarafindan ifa edilmekteydi. Bu gorevi son olarak Hz. Eb( Bekir yiiritmekteydi (ibn Hacer,
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1995, s. 149; ibni’I-Esir, 1994, s. 310; Akkad, 2005, s. 9). “Karsilasti§i meselelere yaklasim
tarzi, bunlari ¢ézme yéntemi ve insanlar arasi miinasebetleri dogru okuyabilmesi
ailesinden kendisine tevariis eden bu gérevle ilgili olmalidir” (Akyurek, 2018, s. 57).

Bu kabilenin Hz. Eb( Bekir disinda en meghurlari Abdullah b. Ciidan, Talha b. Ubeydullah
ve Osman b. Amr’dir (ibn Sa‘d, 2001c, s. 207; 20014, s. 81).

Yukaridaki bilgiler 1siginda Hz. Eb( Bekir'in Kureys kabilesinin iginde en zayif olan
kabilelerden birine mensup oldugunu gérmek mimkiindir. Teym kabilesinin
Hasimogullari veya Umeyyeogullari gibi siyasi anlamda bir niifuzu s6z konusu olmamasina
ragmen ilk Halife bu kabileden segilmistir. Durum boyle iken burada ister istemez bazi
sorular akla gelmektedir. Gerek Kureys kabilesinin yapisi gerekse o dénemin idaresi
acisindan vyaklasildiginda boyle bir durumun s6éz konusu olmasi pek mimkin
gbziikmemektedir. Baska bir ifadeyle Kureys’in giic ve niifuz sahibi kabile kollari dururken
Teym kabilesinden bir liderin ortaya ¢ikmasi ihtimal dahilinde bile degildir. Oyle ise tam
tersine gerceklesen bu hadise, kabile, asabiyet, gli¢ ve nifuzdan ziyade Hz. Eb( Bekir’in
sahsiyeti ve toplum icindeki degeriyle izah edilebilir.

1.2. Hz. Eb(i Bekir’in Ailesi

Hz. Eb( Bekir'in babasi Eb( Kuhafe’dir. Asil adi Osman b. Amir b. Amr’dir. Annesi ise
Ummii’l-Hayr olarak bilinen Selma binti Sahr b. Amir’dir. Hem annesi hem babasi Teym
kabilesine mensuptur (ibn Sa‘d, 2001c, s. 155; Mizzi, 1988, s. 283; Akkad, 2005, ss. 9-10).
Babasinin Kuhéafe isminde bir ¢ocugu olmadigi halde neden EbG Kuhafe olarak
isimlendirildigi hususunda kaynaklarda bilgi mevcut degildir. Eb(0 Kuhafe uzun sire
Musliman olmamissa da Hz. Eb( Bekir’in Misliman olusuna karsi muhalefet etmemistir.
Bu durumunu, Hz. Eb( Bekir’in koleleri azat ederken islerinde ona yardimci olsun ve onu
savunsunlar diye giicli kéleleri azat etmesini istemesi teyit etmektedir (ibn ishak, 1976,
ss. 171-172; ibn Hisam, 19904, s. 346; Kése, 2019, s. 202). Ebl Kuhafe Tuleka’dan (Taberi,
1969b, s. 61; ibn Hisam, 1990c, ss. 54-55; Cubukgu, 1994, ss. 177-178) olup Mekke Fethi
glinii Misliiman olmustur. (ibn Sa‘d, 2001e, ss. 78-80; ibn Hallikdn, 1978, s. 68). Rivayete
gore Mekke Fethi'nden sonra Hz. EbG Bekir ihtiyar babasi Eb( Kuhéafe'yi alip Hz.
Peygamber’in huzuruna gotlrmuistir. Hz. Peygamber bu durum karsisinda Gzilmis ve
kendisine haber verilmesi durumunda babasinin ayagina gidebilecegini ifade etmistir. Hz.
Eb( Bekir ise bu durumun daha minasip oldugu beyaninda bulunmustur. Bu gériismede
Eb( Kuhafe, Hz. Peygamber’in kendisini islamiyet’e davet etmesi neticesinde Misliiman
olmustur (ibn Sa‘d, 2001e, ss. 78-79; Belaziiri, 1996b, ss. 99-100). Ahir émriinde 4ma3 olan
Eb( Kuhafe, Hz. Eb( Bekir'in vefatindan sonra yiiz yasina yaklastigi bir donemde Mekke’de
vefat etmistir (ibn Sa‘d, 2001e; Belaziiri, 1996a, s. 100; Saricam, 2013, ss. 3-4).

Hz. Eb( Bekir'in annesi Selma binti Sahr ile alakali kaynaklarda fazla bir bilgi mevcut
degildir. Ancak islam’in ilk yillarinda Hz. Eb{ Bekir’in basina gelen bir hadisede annesinden
s6z edilmektedir. Rivayete gore Hz. Eb( Bekir bir glin Kdbe’de namaz kilma arzusunu Hz.
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Peygamber’e bildirmistir. Hz. Peygamber kendisine her ne kadar Miuslimanlarin
sayllarinin az oldugunu ifade etse de israri izerine harekete gegmeyi uygun gérmustir. Bu
esnada Hz. Eb( Bekir, Utbe b. Rebfia basta olmak tizere musrikler tarafindan agir bir sekilde
doviilmis ve baygin halde annesinin yanina gotirtlmastir. Agir yaral olan Hz. Eb( Bekir
kendine geldiginde annesine 6nce Hz. Peygamber’i sordugu rivayet edilmistir. Bunun
tizerine annesi ve Ummi Cemil kendisini Hz. Peyamber’in bulundugu Daru’l-Erkdm’a
gotlirmuslerdir. Burada Hz. Peygamber’i sag salim géren Hz. Eb( Bekir ¢ok sevinmis ve
kendisinden annesinin hidayeti icin dua etmesini talep etmistir. Bu hadisenin sonrasinda
annesinin Hz. Peygamber’in huzurunda islam’a girdigi zikredilmektedir (ibn Kesir, 1990b,
ss. 30-31).

Hz. Eb( Bekir Hz. Peygamber’in dogumundan iki veya U¢ yil sonra Mekke’de diinyaya
gelmistir. Kaynaklarda gegen asil ismi Abdullah b. Ebi Kuhafe Osman b. Amr el-Kuresi et-
Teymi'dir (ibn Sa‘d, 2001c, s. 155; Mizzi, 1988, ss. 282-285; Akkad, 2005, ss. 9-11). Cahiliye
déneminde adi Abdulkabe idi. islam’a girdikten sonra ise Hz. Peygamber ona Abdullah
ismini vermistir. Fakat daha ziyade Eb{ Bekir kiinyesiyle séhret bulmustur (ibn Hisam,
19904, s. 285).

Hz. EbG Bekir'in anne baba bir Abdullah isminde bir kardesinden kaynaklarda
bahsedilmektedir (ibn Sa‘d, 2001e, s. 78). Babasinin Hind binti Nukayd isimli hanimindan
dogma Ummii Ferve, Ummii Amir ve Kureybe adinda ii¢ kizi oldugu rivayet edilmektedir.
Dolayisiyla bunlar da Hz. Ebd Bekir’in baba bir kiz kardesleridir (ibn Sa‘d, 2001e, s. 78).

Hz. Eb( Bekir Cahiliyye doneminde Kuteyle binti Abdiiluzza ile ilk izdivacini yapmis ve bu
izdivagtan Abdullah ve Esma adli cocuklari dogmustur. Kuteyle islam’i kabul etmediginden
dolayi onu bosamis ve Ummu Ruman binti Amir ile evlilik yapmistir. Aise ve Abdurrahman
bu evlilikten diinyaya gelmislerdir. Hz Ebl Bekir Ummi Ruman’in 8limiinden sonra Esma
binti Umeys ile evlenmis ve bu evlilikten Muhammed b. Eb( Bekir dogmustur. Bunun
haricinde Hz. Eb( Bekir Hazrec kabilesinden Habibe binti Harice isimli bir hanimla da
evlenmis ve bu hanimdan Ummii Kiilsiim adinda bir kizi diinyaya gelmistir (ibn Sa‘d, 2001c,
s. 155).

2. Hz. Eb( Bekir’in Taninmasinda One Cikan Bazi Ozellikleri
2.1. Siddik Olusu ve Degeri

Hz. Eb{ Bekir’in ilk iman eden kisi oldugu hususunda ibn (ibn Sa‘d, 2001c, s. 157; Fayda,
1994, ss. 101-108) basta olmak lzere diger klasik kaynaklarda pek ¢ok rivayet mevcuttur
(Suyuti, 2013, ss. 106-107). Bununla birlikte bazi kaynaklarda ilk Mislimanin Hz. Hatice
ile Hz. Ali oldugu seklinde nakledilirse de rivayetlerin aralari soyle birlestiriimektedir:
Erkeklerden Hz. Eb( Bekir, kadinlardan Hz. Hatice, ¢ocuklardan ise Hz. Ali ilk Msliman
olmustur (ibn Kesir, 1990b, ss. 17-18; Suyuti, 2013, ss. 108; Akkad, 2005, s. 73).
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ilk iman eden Hz. Eb( Bekir'in pek cok olayda bunu adeta ispatladigini miisahede etmek
mimkindir. Bunlardan birisi isra ve Mi‘rac hadisesidir. Esasen Hz. Eb{i Bekir, iman giiciinii
ve Hz. Peygamber’e sadakatinin zirvesini bu hadisede ortaya koymustur. Hz. Peygamber,
isra ve Mi‘rac hadisesini misriklere beyan ettigi zaman onunla alay edip bdyle bir seyin
mumkiin olamayacagini ifade ederek bunu imkansiz ve mantiksiz bulmuslardi. Hatta
bununla kalmayarak oteden beri dostu olan ve ilk inananlardan Hz. Eb( Bekir'e
kendilerince mantik disi olan bu olayi haber vermislerdi. Hz. Eb( Bekir ise hi¢ tereddiit
etmeden “o soylliyorsa dogru soyliyor” diyerek tasdikte bulunmustur. Buradaki
tasdikinden dolayi Hz. Peygamber tarafindan kendisine “Siddik” lakabi verilmistir. Hz. EbQ
Bekir’in gerek imani gerekse sadakati konusunda Hz. Peygamber’in su sézleri anlamlidir:
“Size Peygamber olarak génderildigim vakit hepiniz bana ‘yalancisin’ dediginiz halde, Ebi
Bekir bana iman edip tasdik etti ve bana nefsi ve maliyla yardim etti” (ibn Kesir, 1990b, s.
27; Suyditi, 2013, ss. 102-103, 109-110, 113-116).

Baska bir hadisinde ise “Ben Ebd Bekir disinda, Miisliiman olmasini teklif ettigim herkesten
bir zorluk gérdiim. EbG Bekir’e gelince; o, teklifimi tereddiit etmeden kabul etti”. (Buhari,
Fedaili Ashabi’'n-Nebf, 5; Tirmizi, Mendkib, 15; Algil, 2003, s. 26).

Hz. EbG Bekir'in, Hz. Peygamber nezdindeki degerini kendisiyle alakal soyledigi
hadislerden anlamak mimkindir. “Muhakkak ki arkadashdi hususunda da mali
hususunda da insanlarin bana en ¢ok ihsanlisi, Ebi Bekir’dir. Ummetimden kendime bir
dost edinseydim Ebi Bekir’i edinirdim. Lékin Islém yiiziinden meydana gelen kardeslik,
sahsi dostluktan efdaldir. Mescidde Eb( Bekir’in kapisindan baska kapatiimadik hicbir kapi
kalmasin!” (Buhari, Fezaili Ashabi’n-Nebf, 2; Salat, 80; Muslim, Fezaill’s-Sahabe, 5, 6, 7).

Seckin sahabilerden olan Hz. Abdullah b. Omer de Hz. Eb( Bekir hakkinda séyle diyor:
“Nebi (s.a.s.) zamaninda, Ebi Bekir iizerine hi¢ kimseyi (istiin tutmazdik. Sonra Omer’i,
Osman’i sayardik. Sonra da ashdb arasinda fark gézetmezdik.” (Buhari, Fezaili Ashabi’n-
Nebi, 3).

Sahabilerden Amr b. el-As da Hz. Peygamber’in Hz. Eb{ Bekir'e olan sevgisine dair
sahitligini soyle dile getirmistir: “Zatlsselasil gazvesinden dondikten sonra Hz.
Peygamber’in huzuruna vardim ve soyle sual ettim ‘Ya Res(lallah insanlarin hangisi sana
en sevimlidir?’ Hz. Peygamber, Aise’dir’ dedi. Daha sonra, erkeklerden en sevimli kimdir
diye sorunca Aise’nin babasidir’ buyurdu.” (Buhari, Fezailii Ashabi’n-Nebi, 5; Megazi, 63;
Muslim, Fezailt’s-Sahabe, 8).

Yukarida verilen bilgilerden hareketle Hz. EbG Bekir'in sahabe arasindaki yerinin farkli
oldugunu séylemek miumktindir. Hz. Eb{ Bekir sayica az olan bir kabileye mensup olsa da
yapip ettikleri onun toplum tarafindan sayginlik kazanmasina ve itibar gérmesine vesile
olmustur (Suyati, 2013, ss. 104-106).
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Esasen pek ¢ok kisi Hz. Eb( Bekir'in delaletiyle Musliman olmustur. Bunlar arasinda
Osman b. Affan, Ziibeyr b. EI-Avwvam, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Ebi Vakkas, Talha b.
Ubeydullah gibi Asere-i Miibessere’den sahabiler vardir (ibn ishak, 2004a, s. 184; ibn
Hisam, 1990a, s. 286; Hamidullah, 2009, s. 92; Fayda, 2014, s. 30). Bunlarin yaninda EbQ
Ubeyde b. Cerrah, Osman b. Maz’un, Said b. Zeyd, Abdullah b. Mes’ud, Eb{i Seleme, Halid
b. Said, Ubeyde b. Haris, Habbab b. Eret, Erkam b. Ebi’l-Erkam, Suheyb b. Sinan, Bilal-i
Habesi gibi meshur sahabiler de onun vasitasiyla islam ile miiserref olmuslardir (ibn
Hisam, 19903, ss. 287-293; Ustiin, 2013, s. 22).

Hz. Peygamber’in islamiyet’e daveti izerine birgok zayif, giigsiiz ve kdle statiisiindeki kisi
Misliman olmustu. Fakat bu durum Mekkeli musgriklerin rahatsizligina yol agti. Bundan
dolayi sahip olduklari kdlelere eziyet etmeye basladilar. Bunun (izerine Hz. Eb( Bekir bu
mazlum koleleri efendilerinden satin alarak azat etmistir. Hz. Bilal-i Habesi, Amir b.
Fliheyre, Ubeys, Zinnire ve Nehdiye onun tarafindan kurtarilan mazlumlardan bazilaridir
(ibn ishak, 19764, s. 228; ibn Hisam, 1990a, ss. 345-346; ibni’l-Esir, 1987a, ss. 588-591;
Algiil, 2003, s. 27). Bu essiz 6rnek davranis Hz. Eb( Bekir'in Hz. Peygamber’e baghligi,
sadakati ve en sikintili ddnemde islamiyet ugruna yapmis oldugu hizmetin ne denli biiyiik
oldugunu gosterir (Sarigam, 2013, s. 10).

Kaynaklarda gectigine gore islam’in tebligi yolunda servetini Allah yolunda harcayanlarin
basinda Hz. Eb( Bekir gelir. Mekke déneminde varlikli bir tliccar olan Hz. Ebl Bekir
glgsizleri ve koleleri azat etmek igcin 40 bin dirhemlik servetinin 35 bin dirhemini
harcamistir. Bu harcamayi sadece Allah’in rizasini umarak yaptigini ifade etmistir (ibn Sa‘d,
2001c, s. 158; ibn Hacer, 1995, ss. 147-148).

BUtin bu rivayetler Hz. EbG Bekir'in sahabiler icinde ayri bir konumda oldugunu
gbstermektedir. Hz. Peygamber’in sevgisine ve methine mazhar olan Hz. Eb( Bekir’in
sadakati ve degeri ashab tarafindan da bilinen bir husustu. Sahabe Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra da Hz. Eb( Bekir’in bu konumunu unutmamis ve hilafet makamina uygun
gérmuglerdir.

2.2. ikinin ikincisi Olmasi

Hz. Eb( Bekir’in Hz. Peygamber ile birlikte Medine’ye hicreti disinda Habesistan’a da hicret
etme girisiminde bulundugu nakledilmektedir. Rivayete gtére Mekke’de mdisriklerin
Mislimanlara yonelik siddet ve eziyetleri arttigi bir donemde Mislimanlar careyi
Habesistan’a hicrette bulmuslardi. Bu baglamda 615 ve 616 vyillarinda iki kez hicret
edilmisti. Mugrikler 6zellikle Kur’an’in yiiksek sesle okumasina karsi ¢ikinca Hz. Eb( Bekir
de hicret icin Hz. Peygamber’den izin alip yola ¢ikmisti. Berkl’l-Gimad denilen mevkiiye
vardiginda yakinen tanidigi Kare kabilesi reisi ibnii’d-Diigunne ile karsilasti. Kendisine
hicret etmek lizere Mekke’den ayrildigini sdyleyince, ibni’d-Diigunne bu duruma ¢ok
sasirmis ve (izildiigini ifade etmistir. Daha sonra beraber Mekke’ye déndiiler. ibnii’d-
Diglinne sehre girince Hz. Eb( Bekir’i himayesine aldigini ilan etse de misrikler ancak bazi
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sartlarla bunu kabul edeceklerini bildirdiler. Bu sartlar, Hz. Eb{ Bekir’in yiiksek sesle Kur’an
okumamasi ile ibadetlerini evinde yapmasini ihtiva ediyordu. Zira Kur'an tilavetinde
bulundugu zaman gengler ve kadinlar ¢ok etkileniyordu. Sartlar boyle olsa da Hz. Eb( Bekir
uzun slre dayanamayarak avlusunda bir namazgah insa etmis ve icinde namaz kilmaya ve
ylksek sesle Kur'an okumaya basladi. Bu sekilde o, musriklerle yaptigi ahdinden vazgegmis
bulunuyordu. Bunun iizerine Mekkeliler ibnii’d-Diigiinne’yi bu durumdan haberdar ettiler.
ibni’d-Diigiinne de daha fazla kendisini himaye edemeyecegini bildirince, Hz. Eb( Bekir
sadece Allah’in himayesine iltica ettigini duyurmak suretiyle Hz. Peygamber’in yakininda
olmayi slirdlirdQ. Bu sebeple bu hadiseden sonra tekrar Kureys’in baskilarina maruz kaldi
(ibn Hisdm, 1990b, ss. 24-26; Sami, 1993a, ss. 410-411; Halebi, 1980a, ss. 484-485;
Demircan, 2015, s. 21; Akyurek, 2018, ss. 59-60; Sabuncu, 2020, s. 24). S6z konusu olay,
Hz. EbG Bekir'in Kur'an hususundaki hassasiyetini géstermesi bakimindan manidardir.
Ayrica ¢ok sikintili bir dénemde boyle bir cesaret 6rnegini ortaya koymasi da ashabin
gbzlinden kagmamis olsa gerektir.

islam tarihinde 6nemli hadiselerden biri Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesidir.
Bilindigi Uizere Akabe Biatlerinden sonra Hz. Peygamber Mduslimanlari Medine’ye hicret
etmeleri igin tesvik etmisti. MUslimanlar hicret edince Hz. Eb( Bekir de hicret igin Hz.
Peygamber’den izin istemistir. Fakat Hz. Peygamber bunu uygun gérmemis ve sabri
tavsiye ederek Cenab-1 Hakk’in kendisine umulur ki daha iyi bir yol arkadasi nasip
edecegini sdylemistir. Hz. Ebl Bekir, Hz. Peygamber’in sdylediklerinin satir aralarini ok iyi
okuyabilen birisi olarak bizzat Allah Res(l’ini beklemesi gerektigini anlamis ve hicret
yolculugu icin gerekli hazirhklari yapmaya baslamisti. Misrikler’in Hz. Peygamber’e suikast
diizenleyeceklerine dair haber gelince bu tarihi yolculugun vakti gelmis ve Hz. Peygamber
Hz. Eb( Bekir ile bu 6nemli yolculuga revan olmustur. Hz. Peygamber geceleyin Hz. Eb(
Bekir ile birlikte evinden ¢ikip Mekke’nin glineyinde bulunan Sevr magarasina gitmislerdir.
Misrikler peglerini birakmayip bir ara magaranin 6niine geldiklerinde Hz. EbG Bekir ¢ok
endiselenerek: “Ey Allah’in Resdlii! Bunlardan biri egdilip de alttan baksa bizi muhakkak
gérecekler” deyince Hz. Peygamber: “Ey Ebi Bekir! Ugiinciileri Allah olan iki kimseyi ne
zannediyorsun?” buyurdu. (Buhari, Menakibl’l-Ensar, 45; Fezaili Ashabi'n-Nebi, 2;
Muslim, Fezaili’s-Sahabe, 1). Hz. Peygamber burada Hz. Eb( Bekir’i teselli etmekle birlikte
hicretten dokuz sene sonra bu hadiseyi haber veren su dyet-i kerime nazil olmustur: “Eger
siz ona (peygambere) yardim etmezseniz, inkdr edenler onu iki kisiden biri olarak
cikardiklari zaman, ona bizzat Allah yardim etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi;
arkadasina: ‘Uziilme! Ciinkii Allah bizimledir’ diyordu. Allah da onun iizerine huzur
indirmis, sizin kendilerini gérmediginiz birtakim ordularla onu desteklemistir...” (Tevbe,
9/40). Cenab-1 Hakk bu ayet-i kerime’yi nazil ederek hadiseyi ebedilestirmistir (ibn Sa‘d,
20013, ss. 193-204, 2001c, ss. 158-159; ibn Abdilber, 19923, ss. 964-965, 968; Fayda, 2014,
ss. 34-35).
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Tirrk ve iran edebiyatinda, Hz. Peygamber’le beraber her tiirlii sikinti ve mesakkati géze
alarak hicret eden Hz. Eb( Bekir'e Peygamber’in magaradaki dostu anlamina gelen yar-i
gar lakabi verilmistir (Fayda, 1994, ss. 101-108).

Bu hadiseye bakildiginda Hz. Eb( Bekir’i sahabe icinde 6n plana ¢ikaran bazi hususlar s6z
konusudur. Oncellikle Hz. Eb{ Bekir’in Hz. Peygamber’e béylesine nemli bir hadisede yol
arkadasi olmasi siradan bir vaka olmadigi gibi tesadiifen olmus bir olay da degildir. Burada
Hz. Peygamber’in, onca sahabi iginde 6zellikle Hz. Eb( Bekir’in hicret arkadasi olmasini
arzu ettigi anlasilmaktadir. Bu da Hz. Peygamber’in ona verdigi degeri gostermesi
acisindan manidardir. Hakeza Kur’an-1 Kerim’de dogrudan isim olarak gegen sahabilerden
Zeyd b. Harise (Ahzab, 33/37) disinda yukarida zikredilen ayette arkadas anlamina gelen
“sahib” kavrami Hz. Eb( Bekir icin kullanilmistir. Bu da Hz. Eb( Bekir’i ayricalikli kilan
hadiselerden birisidir.

Hz. Eb( Bekir ile ilgili bu gelismelerin sahdbe tarafindan nasil gorildigiyle alakall bazi
drnekler vermek uygun olacaktir. Beni Sakife’de Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer’in halife
adaylarindan biri olabilecegini sdylemesi lizerine o, Eb( Bekir’in oldugu bir ortamda aday
olmayacagini, zira onun Hz. Peygamber ile Sevr magarasinda gegirdigi bir glin bir gecenin
Omer’den ve ailesinden daha hayirli oldugunu ifade etmistir (Dineveri, 1990, s. 23, 26;
Nuveyri, 2004, s. 21). Bunlardan birisi de Hz. Peygamber tarafindan iimmetin emini olarak
vasiflandirilan Eb( Ubeyde b. el-Cerrah’tir ki o da Hz. Eb{ Bekir’'in yasayan muhacirler
icinde en faziletlisi ve magarada ikinin ikincisi oldugunu ifade etmistir (ibn Hisdm, 1990c,
ss. 308-312; Belaziiri, 19964, ss. 580-584; Taberi, 1967b, ss. 201-206, 218-222; ibn Asakir,
19953, s. 286; ibniV’l-Esir, 1987b, ss. 189-195; Zehebi, 1993c, ss. 5-11; ibn Seyyidi’n-N3s,
1993b, s. 254; ibn Kesir, 1990c, ss. 245-250; ibn Kesir, 1990d, ss. 301-302; ibn Hald(in,
1988, ss. 487-489; Kastallani, trs.a, s. 128; Samf, 1993c, ss. 312-314; Akkad, 2005, ss. 153-
156). Bu sahitliklerinden anlasilan odur ki Hz. Eb(i Bekir’'in Hz. Peygamber’in hicret arkadasi
olmasi sahabiler tarafindan ayri bir fazilet ve deger olarak kabul edilmistir.

Hz. Eb( Bekir hakkinda sadece muhacirlerden degil, Ensardan da olumlu géris beyan
edenler olmustur. Mesela Besir b. Sa‘d, Beni Sakife’de Halife tartismasi esnasinda
Ensardan birinin segilmesini israrla isteyen hemsehrilerine ragmen Hz. Eb( Bekir’in tarafini
tutmus ve ona ilk biat edenlerden olmustur (ibniV'I-Esir, 1987b, ss. 193-194; Algiil, 2018,
47).

2.3. Hz. Peygamber’e ittibasi

Hz. Eb( Bekir Misliman oldugu glinden itibaren Hz. Peygamber’e her mevzuda uymayi
bir esas haline getirmisti. Hz. Peygamber’in her sdylediginde bir hikmet oldugunu kavramis
ve ona uymusgtur. Bu konuda pek cok meseleyle alakali 6rnek vermek miimkiindiir. Mesela
teblig ve irsat gorevlerinde Hz. Peygamber’e tabi olarak ciddi faaliyetlerde bulundugu
rivayetlerden miisahede edilmektedir. Hz. Peygamber, islam’a davet etmeye basladig
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zaman Hz. Eb( Bekir de ona tabi olarak yukarida zikredilen pek ¢ok sahabinin Misliiman
olmasina vesile olmustur. Ayni sekilde miistaz’af(ina yardimi da bu kabildendir.

Hz. Eb( Bekir'in Hz. Peygamber’e tabi olmasiyla alakali Hudeybiye 6rnegi manidardir.
Hicretin altinci yilinda Mekkeli miusriklerle yapilan Hudeybiye misalahasinda Hz.
Peygamber’in kabul ettigi sartlar zahirde Muslimanlarin aleyhineydi. Bu durum bazi
sahabileri rahatsiz etmistir. Bunlardan birisi de Hz. Omer’dir. Hz. Omer anlasma sartlari
karsisinda hayiflanmis ve umre yapmadan Medine’'ye doénmeyi bir tarld
hazmedememistir. Bunun Uzerine Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamber’in sdylediklerinde bir
hikmet oldugunu séyleyip Hz. Omer’i Medine’ye dénmesi konusunda ikna etmistir. Bu
telkini neticesinde Hz. Omer de bu anlasmanin ileride Misliimanlarin muzaffer olmasina
vesile olacagini idrak etmis ve kendisini takdir etmistir (Buhari, Megazi, 35; Muslim, Cihad,
90-97; Vakidi, 19664, s. 573, 600, 603-604, 606-612; ibn Sa‘d, 2001b, ss. 91-100). Hz. Eb{
Bekir, yapisi geregi her konuda Hz. Peygamber’in riza gosterdigi meselelerde hig
diisinmeden ona tabi olmustur. Buradaki tavri da bunu teyit etmektedir.

Hz. Eb( Bekir, Hz. Peygamber’e ve islam’a adeta hayatini vakfetmistir. Bunun en bariz
ornegi Tebliik seferinin hazirligi esnasinda ortaya koydugu davranisidir. Rivayete gore Hz.
Peygamber Teb(k seferi icin hazirlk yapmaya baslayinca Mislimanlari da yardim
hususunda tesvik etmistir. Ashab-1 kiram ellerindeki imkanlar nispetinde adeta
yarisircasina yardimda bulunmaya gayret géstermislerdir. Bdyle bir ortamda Hz. Omer de
infak etmek amaciyla malinin yarisini alarak yola koyulmustur. Bu sefer infakta Hz. Eb(
Bekir'i gecerim duslincesiyle Hz. Peygamber’in huzuruna varmistir. Hz. Peygamber
kendisine ne getirdigini sorunca malinin yarisini getirdigini sdylemistir. Az sonra Hz. Eb{
Bekir geldiginde ona da ayni soru sorulmus, o ise malinin tamamini tasadduk etmek tzere
getirdigini ifade etmistir. Ailesine ne biraktigi sorusuna da Allah ve Res(liin( diyerek cevap
vermistir. Bunun Uzerine Hz. Omer, Hz. Eb( Bekir'i ebediyyen gecemeyecegini beyan
etmistir (Tirmizi, Menakib, 16; Eb( Dav(id, Zekat, 40; Kdksal, 1979, ss. 157-158; Biti, 1991,
ss. 433-434).

Bir insanin malinin tamamini Allah yolunda tasadduk etmesi kolay bir sey degildir. Ashabin
icinde bunu yapabilen tek kisi Hz. Eb( Bekir’dir. Hz. Eb( Bekir malinin tamamini vererek
Hz. Peygamber’e olaganisti bir sekilde tabi oldugunu goéstermistir. Bu davranisi sahabeye
de orneklik teskil etmistir.

Hz. Eb( Bekir’i diger sahabilerden farkli kilan bazi hususlar soyle siralanabilir:

Gerek savas gerekse baris sartlarinda daima Hz. Peygamber’in yaninda bulunmustur.
Boylece Hz. Peygamber’in kararlar almadan 6nce en ¢ok miisaverede bulundugu sahabft
Hz. EbG Bekir olmustur. Buna 6rnek olarak Bedir esirleriyle ilgili yaptigi istisareyi vermek
mimkinddr. Rivayete gore Hz. Peygamber Bedir esirlerine nasil muamaele yapilacagi
hususunda sahabileriyle istisarelerde bulunmus ve neticede Hz. Eb( Bekir’in bu konudaki
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gbrusini benimseyerek esirlerin fidye karsiliginda serbest birakilmasina karar vermistir
(Mslim, Cihad, 58; ibn Abdilberr, 1992, s. 880).

Her daim Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Hz. Eb( Bekir aziz dostunu cani pahasina
korumayl miihim bir gérev olarak telakki etmistir. Rivayete gére bir glin Kdbe’nin yaninda
namaz kilmakta olan Hz. Peygamber, musriklerden Ukbe b. Ebi Muayt’in saldirisina maruz
kalmisti. Ukbe, Hz. Peygamber’in secdeye vardigl esnada bogazina atkisini dolayarak onu
bogmaya basladi. Bunu géren Hz. Eb( Bekir ve yanindakiler duruma miidahale ettiler. Hz.
Eb( Bekir, Ukbe'yi sert bir sekilde itti ve “Ey Eban’in babasi, ey Kureysiler! Siz, ‘Rabbim
Allah’tir’ dedigi igin mi bir kisiyi 6ldureceksiniz?” diyerek kendisine gikisti (Taberi, 1967a,
s. 333; Beyhaki, 1998a, s. 274; Zehebi, 19934, s. 215; ibn Kesir, 1990b, s. 46; Kastallani,
trs.a, s. 136; Sami, 199343, ss. 436-437; Halebi, 198043, ss. 472-473; Akytlrek, 2018, s. 59).

Hz. Eb( Bekir’i ayricalikh kilan bir baska husus da H. 9. yilinda Hz. Peygamber’in adina hac
emiri olarak vazife yapmasidir (Vakidi, 1966b, s. 1077; ibn Seyyidi’n-N4as, 1993b, s. 284;
ibn Kesir, 1990e, s. 358; Halebi, 1980c, s. 231).

Comertligiyle bilinen Hz. Eb( Bekir Medine’ye hicret ettikten sonra Hz. Peygamber’in istegi
Uzerine iki yetim gocuga ait olan bir arsayl mescidin ingsaaasi igin on dinar karsiliginda satin
almistir (ibn Sa‘d, 20014, s. 205; Beyhaki, 1998b, s. 23; ibn Seyyidi’n-Nas, 1993a, s. 215;
Zehebi, 1993b, s. 28; ibn Kesir, 1990b, ss. 186-187, 196, 199, 215; Sami, 1993b, s. 335;
Halebfi, 1980b, s. 252). Bu 6rnek davranis da Hz. Eb( Bekir'in Medine’de taninmasina ve
sahabe arasinda énemli bir yere sahip olmasina vesile olmustur.

Hz. Eb( Bekir'in ifa ettigi bazi vazifeler onun 6n plana ¢ikmasini saglamistir. Mesela Hz.
Peygamber, hastaligi esnasinda mescide gecip namaz kildiramayacak duruma geldiginde
imamalik gorevini Hz. Eb( Bekir'e tevdi etmistir. BOylece onun, Hz. Peygamber’in
saghginda on yedi ila altmis vakit namaz kildirdigi kaynaklarda gecmektedir (ibn Hisam,
1990c, ss. 302-304; Belaziiri, 19964, ss. 556-557; Taberi, 1967b, s. 197; Beyhaki, 1998c, ss.
186-187; ibn Asakir, 1995b, ss. 259-260; ibni’I-Esir, 1987b, s. 186; Zehebi, 19933, ss. 552-
556; ibn Kesir, 1990c, ss. 231-235; Kastallani, trs.b, s. 556; Halebi, 1980b, s. 163; Akkad,
2005, s. 13). Boylece bir 6nemli gorevin ashab icinde sadece kendisine verilmesi Hz.
Peygamber’in ona olan bakis agisini gdstermesi bakimindan manidardir. Bu durum da Hz.
Eb( Bekir'i sahabe nezdinde lstiin bir konuma tasimistir.

Hz. EbG Bekir'in Hz. Peygamber’e nasil tabi oldugunun ve mesajini nasil anladiginin en
glzel orneklerinden birisi de irtihali karsisinda sergiledigi davranisidir. Hz. Peygamber
vefat ettiginde sahabiler bir saskinlik gegirmislerdi. Hz. Peygamber’in vefatini
kabullenmeleri kolay olamamustir. Hatta Hz. Omer, Hz. Peygamber’in 6Imedigini sdylemis
ve 6ldi diyenlerin boynunu vuracagini ilan etmistir. Vefat lzerine oraya intikal eden Hz.
Eb( Bekir metanetli ve sogukkanli bir sekilde Hz. Peygamber’in vefatini insanlara
duyurmus ve Kur’an’i referans gostererek bazi ayetler okumustur. Bu ayetler sunlardir:
“Muhammed ancak bir peygamberdir. Ondan énce de peygamberler gelip gegmistir. Simdi

279



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

o 6liir veya dldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi déneceksiniz? Kim gerisin geriye
dénerse, Allah’a hicbir zarar veremez. Allah siikredenleri miikdfatlandiracaktir.” (Al-i
imran, 3:144). “Ey Muhammed! Siiphesiz ki sen de éleceksin, onlar da 6lecekler” (Zimer,
39:30). “Yeryiiziinde bulunan her sey yok olup gidecektir. Ancak yiice ve cémert olan
Rabbinin varligi bakidir.” (Rahman, 55:26-27). “Her nefis 6liimii tadacaktir. Kiyamet giindi,
ecirleriniz size mutlaka 6denecektir.” (Al-i imran, 3:185). Bunun devaminda Hz.
Peygamber’e ibadet eden olduysa onun aralarindan ayrildigini bilmesi gerektigini fakat
sayet Cenab-Hakk’a ibadet ediyorsa O’nun ebedi oldugunu hatirlatarak insanlari teskin
etmistir. (ibn Sa‘d, 2001b, ss. 233-237). Esasen Hz. Eb( Bekir de Hz. Peygamber’in vefatina
Uzlilmis fakat bu Gzlintl dava anlaminda yapmasi gerekenleri unutturmamis ve Hz.
Peygamber’in ashabini metanet ve siiklinete davet ederek bu gergegi soyleyebilmistir. Hz.
EbG Bekir'in bu kisa konusmasinda vurguladigi hakikat aslinda dinin mesajini dogru
anladiginin ve Hz. Peygamber’e olan ittibasinin bir gostergesidir. Hz. Eb( Bekir, Hz.
Peygamber artik aralarinda olmasa da O’nun uygulamalarina tabi olmanin asil gérevleri
oldugunu idrak etmis ve sahabileri bu saskinhk ve ne yaptigini bilememe halet-i
ruhiyesinden kurtarmistir.

Yukarida verilen bilgiler i1siginda denilebilir ki Hz. Peygamber hayatta iken EbG Bekir’in
Allah ve RasQlU katindaki degeri ve fazileti sahabe tarafindan bilinmekteydi. Bu minvalde
su degerlendirmelerde bulunmak mimkinddr:

1. Hz. Peygamber’i en iyi tanlyan ve tabiri yerindeyse ondan hig ayrilmayan Hz. Eb{
Bekir'in sahdbe nezdindeki mevkii farkliydi. Onu farkh kilan da Hz. Peygamber’e
baghhg ve sahsi manada ortaya koydugu gayretleridir.

2. Sahdbe Hz. Eb( Bekir'in Hz. Peygamber tarafindan takdir edildigine ve O’nun
tarafindan ¢ok sevildigine sahitlik etmislerdir. Bu da onlarin nezdinde Hz. Eb(
Bekir’i farkh kilan hususlardan biri olmustur. Bunun bdyle olmasinin delillerinden
birisi de Hz. Peygamber’in hicret arkadasi olmasidir. Onlarca sahabi icinde
Muslimanlar igin tarihi bir donim noktasi olan Mekke’den Medine’ye hicret
esnasinda Hz. Peygamber tarafindan Hz. Ebl Bekir’in yol arkadasi olarak segilmesi
siradan bir hadise olmadigi gibi tesadiifen olmus bir durum da degildir.

3. Sahabiler iginde Kur’an’da ismi gegen tek kisi Zeyd b. Harise’dir. Bununla birlikte
dogrudan adi gegmese de zimnen Hz. Eb( Bekir'in de zikredildigi nakledilmistir.
Biyografisinde boyle bir hadisenin yer almis olmasi Hz. Eb( Bekir’in ashab iginde
farkli konumda oldugunun gostergesidir. Zira dogrudan Cendb-1 Hakk’in
kendisinden bahsetmesi ve onu Kur'an’da zikretmesi siradan bir olay degildir.
Ashab da bunun idrakindeydi.

4. Hz. Eb(G Bekir'in Asere-i Miibessere’den olmasi da sahabenin onu farkh bir
konumda degerlendirmesinde etkili olmustur. Daha vyasiyor iken cennetle
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mujdelenmis olmasi onun durdugu yeri géstermesi bakimindan 6nemlidir. Bu
durum da ashabin géziinden kagmamistir.

Hz. Eb( Bekir'in samimiyet ve ihlasi herkes tarafindan malumdu. Siddik olarak
isimlendirilmesinin temelinde de bu vardi. Bu da ashab tarafindan sevilmesine
vesile olmustur.

Gerektiginde malinin tamamindan Allah yolunda vazgececek kadar fedakar ve
comert olusu ashab tarafindan takdir edilmistir. Bu konuda onlara da orneklik
teskil etmistir. Bu 6zelligi ashab nezdinde hayranlik uyandirmistir.

Hz. Peygamber’in mesajlarinin satir aralarini iyi kavramasi ve sogukkanl bir mizaca
sahip olmasi pek ¢ok meselenin hallinde belirgin rol oynamistir. Ashab bu 6zelligine
madrikti. Mesela Hz. Peygamber’in vefati esnasinda ortaya koydugu davranis bu
kabildendir.

Hz. Peygamber ile olan miinasebeti dolayli olarak sahabe ile miinasebetini
belirlemistir. Baska bir ifadeyle Hz. EbG Bekir gerek dinf vecibeleri yerine getirmis
gerekse sosyal hayata dair esaslari Hz. Peygamber'den 6grenmis ve hig
beklemeden hayatina tatbik etmistir. Béylece ashab ile iliskileri islAm’in ortaya
koydugu cergevede tezahir etmistir.

Hz. Eb(O Bekir'in ilk Misliman olmasi ve teblig faaliyetlerinde bulunmasi Hz.
Peygamber tarafindan bir ayricalik olarak tavsif edilmistir. Sahabe arasinda pek ¢ok
kisi onun teblig faaliyeti neticesinde Musliiman olmustur. Bu da Hz. Eb( Bekir'in
farkl degerlendirilmesinde 6nemli rol oynamistir.

Hilafet makaminda iken liyakat ve ehliyete deger verdigi gibi dncesinde de bizzat
kendisi bu 6zelligi haizdi. Mesela yukarida zikredildigi tGizere Beni Teym kabilesine
mensup oldugu icin veya asabiyet, san, sohret gibi sebeplerle hilafet makamina
gelmemistir. Tam tersine bizzat kendisinin sergiledigi davranislarin neticesinde
hilafeti konusunda sahsina bir itiraz olmamistir. Baska bir ifadeyle halife
secilmesine karsi ¢ikanlar olmussa da bunlar onun sahsiyeti, karakteri ve ge¢misi
konusunda olumsuz herhangi bir hususu dile getirmemislerdir. Yapilan tartismalar
farkl bir zeminde cereyan etmistir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse Hz. Eb( Bekir Hz. Peygamber déneminde sergiledigi

davranislari ve kisisel 6zellikleriyle Hz. Peygamber’in nezdinde oldugu gibi ashab nezdinde
de 6nemli bir yer edinmistir. Hz. Peygamber’e bagliligi, sadakati, fedakarhgi, cémertligi gibi

hasletleri ashabin géziinde miimtaz bir konumda olmasina vesile olmustur. Kur’an,

magaradaki durumu hakkinda ikinin ikincisi dedigi gibi Hz. Ebl Bekir toplumda Hz.

Peygamber’in olmadigi zamanlarda ilk aranan isimlerden biri olmustur. Buradan hareketle
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Hz. EbG Bekir’in kamuoyundaki itibarini kabilesinden veya ailesinden dolayi degil, aksine
sahsi gayret ve faaliyetlerinden kazandigini soylemek mimkindir. Hz. Peygamber
dénemindeki hizmetleri sahabiler tarafindan taninmasina, sevilmesine ve itibar gérmesine
vesile olmustur. Neticede Beni Saide ¢ardaginda dogal bir ortamda gergeklesen hilafet
toplantisinda gecgen diyaloglar g6z 6niine alindiginda onun sahsina yonelik herhangi bir
itirazin olmadig1 gorilmektedir. Tam tersine Ensar ve Muhacir onun hakkinda hiisni
sehadette bulunarak kendisini halife olarak segmislerdir. Bu durum Hz. Eb{ Bekir’in sosyal
hayatta insanlarla olan mispet iliskilerini ve kamuoyundaki nifuzunu gdstermesi
bakimindan manidardir.
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Egitimden beklenen temel gorevler arasinda kisinin tim kabiliyetini ortaya g¢ikarmak, bu
kabiliyeti gelistirmek, 6zellikle de ¢agimizda kisiyi 6zgurlestirip kendini gerceklestirmesine
ve insan olmasina imkan tanimak gibi hususlar bulunur (Tosun, 2017, s. 94). Beserden
insana gecis olarak ifade edebilecegimiz bu siiregte, oncelikle kisinin hem fizyolojik hem
de psikolojik agilardan neligine dair sorulara cevaplar bulmak, bu sayede muhatabi tam
anlamiyla taniyarak sireci yonetmek egitimin yadsinamaz bir gorevidir. Din egitimi
acisindan olaya bakildiginda bu bilimin bireysel-insani bir temeli bulunmakta ve burada
genellikle insanin fitratindaki inanma ve din duygusuna vurgu yapilmaktadir.
Degerlendirme konusu yaptigimiz bu eser ise fitrati din egitimi agisindan buradaki dar
temellendirmeden kurtarip bireyin fitri niteliklerini biitlin olarak varlik alanina gikarmayi
ve egitimi boyle bir anlayis Gizerine temellendirmeyi hedeflemektedir.

29 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ayhan Oz tarafindan
kaleme alinan eserin temeli yazarin din egitimi alaninda sahada edindigi tecribeler
sonucunda glinimlzde o6zellikle Mislimanlarin yasadigi sorunlarin temelinde birey olus
eksikligini gormesiyle atilmistir. Yazara gore eser gelisim donemlerinin de dikkate alindigl,
birey olusu destekleyen bir din egitimi modelini olusturma yolunda ilk adimdir. Bir
soylesisinde yazar oncelikle gelisim donemlerine gore din egitimini ele alacak g kitaphk
bir calisma yapmak istedigini fakat arastirmalari sonucu konunun saglam bir zemine
oturmasinin ancak birey ile ilgili daha derin bir incelemeyle mimkiin olacaginin farkina
varmasiyla boyle bir calisma yapmaya karar verdigini belirtmistir (Dlinya Bizim, 2020).

Calismanin temel tezi, glinimiz insaninin ¢ok hizl bir degisimi pesinde getiren, adeta
onun yerinde durmasina imkan tanimayan modernite ve insana yerinden ayrilmasi igin
firsat vermeyen gelenekgi yapilar arasinda ¢ift yonli bir baski ortaminda kendinden hig
olmadigl kadar uzaklastigl tespiti Uzerine olusturulmustur. Birey olustan bu sekil bir
uzaklagsma, glinimizde Misliman toplumlarin da bas etmeye c¢alistigl cehalet, yozlasma
ve dinyevilesme gibi problemlerin sebeplerinden birini olusturmaktadir. Calismanin
amaci ise ozellikle Musliman toplumlarin buglin icinde bulundugu problemlere
kendinden bu denli kopmus insanin kendine donerek, derin bir sorgulama sonucu
ulasacag birey olus sirecini dikkate alan bir din egitimi ile ¢6ziim Uretmektir (s. 9). Ayni
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zamanda birey konusuna Batr’da genis bir literatiir ayrilmasina karsin islam diinyasinda bu
konunun g6z ardi edildigini belirten yazar, bu ¢alismanin alandaki eksikligi tamamlamasini
ve gelecek calismalara da vesile olmasini amaglamaktadir (Onséz).

Eser, 6ns6z ve giristen sonra sirasiyla “Birey Olus” ve “Din Egitimi ve Birey Olus” isminde
iki bdlim olarak planlamistir. ilk béliimde (ss. 13-80) birey olustan kastin ne oldugu,
anlami, 6nemi ve dogasl yaninda bu ifadenin neredeyse lzerine temellendirildigi benlik
kavrami gesitli tlrleriyle ele alinmistir. Birey olustan ne kastedildiginin tam olarak
anlasiimasi icin birey ve bireycilik arasindaki farka deginilmistir. Descartes’in “dlslinen
ben”in disindaki her seyi 6énemsiz gdérmesi insanin ben olarak 6nemli hale geldigi,
ozglrlestigi, kendine yeterli gorildugi bireyci felsefe ve modern diinya gorisiinii ortaya
cikarmistir. Bununla birlikte bireyin din ve metafizikten uzaklagmasi hedeflenmistir
(Altintag, 2012, s. 35). Burada birey olus ve bireycilik ayrimina deginilmesi aslinda
calismanin ¢ikis noktasinda da isaret edilen problemin ¢dziimi agisindan énemlidir. Cinka
buradaki ele alinis sekliyle birey olus, modernitenin gagristirdigi gibi bencilligi, hazzi, ben
merkezciligi ve metafizik alandan kopusu degil 6zne olusu, benin maddi ve manevi yoniiyle
birlikte yukselisini, kendini asmasini ifade eder (s. 20). Yazar birey olusun olumsuz
cagrisimlarini yikip onun din ve metafizikten uzaklastiran degil aksine onlara agilan bir kapi
olarak goriilmesini hedeflemistir. Bu bolimde yazar benlik suuru adinda bir baslik agmis
ve birey olustaki kendini bilme faaliyetini bireycilikteki gibi yalnizca rasyonel diizeyde
birakmayip sezgisel bilgiyi de igine alan genis bir alanda incelemistir (s. 48). Daha sonra
birey-toplum, insan-madde, fizik-metafizik ve biling-bilingdisi agilarindan birey olusun
diyalektik dogasindan bahseden yazar insanin her yonden bir zithklar dinyasinda
bulundugunu ve bu zithklarin dengesini bulmanin birey olusa imkadn saglayacagini
belirtmistir (s. 67).

Eserde birey olus bu yonleriyle ele alindiktan sonra ikinci bolimde (ss. 81-294) din egitimi
ile iliskisi incelenmektedir. Yazar, dinin birey olusa varolus micadelesiyle bas etme,
oznellikteki nesnellige ulastirma, benlik saygisini gelistirme gibi olumlu etkilerinden
bahsedip bu dogrultuda din egitiminin insani her yoniyle gelistirme yolundaki katkilarina
deginmistir. Modern donemin ve gelenekgi yapinin insanda 6zellikle de Mislimanlarda
yol actigi benlik kirilmalarindan bahseden yazar daha sonra fitri benlik ve onun asli
niteliklerini tespit etmeye ¢alisarak bunlar Gzerinden bir Misliman birey tasavvuruna
deginmigtir. Tespit ettigi bu nitelikler; akletme, 6zglir olma, inang sahibi olma, iradeyi
kullanabilme, ahlaki bir yasam siirme, harekete gecebilme ve anlam arayisidir. Benligin
gergek anlamda olusumu tiim bunlarin bir arada gelistirilmesi ile saglanabilir. Burada fitri
benlikten kasit, insan olusun ortak tabiatini ifade eden bir potansiyeldir. Fitri benlik, benlik
katmanlarinin merkezinde yer alir ve onlari buttnler (s. 155).

Yine bu bolimde yazar benlik butlinligl, kendine yabancilasma, kendini gergeklestirme,
benligi asma ve yayma ile din egitimini iliskilendirdigi basliklarda gorislerini genel olarak
su sekilde ifade etmistir; Egitimin amaci kisinin gizil gliclerini mikemmel hale getirmekse
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bu gigleri tanimak amaciyla insani yapisal ve islevsel boyutlariyla ¢cok yonli ele almak
gerekir (s. 187). Bireyin olus stirecinde kisinin kendini agsmasiyla olusabilecek ego sismesi
ya da tam tersi asamamasiyla ortaya ¢ikabilecek ego s6nmesi gibi durumlarla karsilasmak
mumkinddr (s. 196). Bu tur durumlarda din egitimi araya girmeli ve birey olus slrecini
bireycilige kaymadan ya da bireyi siliklestirmeden asli formuna yénlendirmelidir.

islam’in idealindeki kdmil insan modeli de ancak beni derinlemesine tanimak, sorgulamak
ve bu dogrultuda harekete gegmekle elde edilebilir. Aslinda burada “insan kendisinin ne
kadar derinine inerse o kadar kendinin lizerine ¢ikma potansiyeline sahiptir” seklinde bir
tez yattig1 gorilmektedir. Bu derine inisin insani daha yiiksege ¢ikarmasi yalnizca bireysel
boyutta degerlendirilmemelidir. Kisinin sosyal ¢evreyle kurdugu olumlu ve yapici iliskinin
anahtari da bu derin sorgulamaya verilmistir. Yani insan hem yatay dizlemde gevresiyle
ilgili hem de dikey diizlemde kendisiyle ilgili gelisme gosterir (s. 209). Eserde bireyin
kendini yaymasi olarak ifade edilen bu olay bir depreme benzetilebilir. Yani kisinin odak
noktasi ne kadar derine inerse etki alani da o kadar genisleyecektir.

Bu bolimde ayrica Ozsaygl ve 0Ozglrlik gibi degerleri benlige tasimanin birey olus
acisindan Onemine deginen yazar, birey olusu tim degerlerin yiklenicisi olarak
konumlandirmistir. Gelisim dénemleri baglaminda da din egitimi ve birey olusu inceleyen
yazar daha sonra mevcut din egitimi uygulamalarina yonelik insan anlayisindaki kapalligi,
icerikte birey olus boyutunun goz ardi edilmesi gibi sebeplerle yetersiz kaldigi elestirisini
yapmistir. Yontem basliginda yazar, egitimin bireyi tim yonleriyle ele alacak sekilde
yveniden kurgulanmasi gerektiginden bahseder. Bu amagla egitime elestirel disinmeyi
saglayacak unsurlarin katilmasi, dlglisiiz nasihatin engellenmesi, ice donik bir gézleme
tesvik, ezberin gereksiz kullanilmamasi, dissal 6dil ve cezadan uzak durulmasi gibi yontem
dnerileri yapmustir. icerik agisindan birey olma erdeminin tiim Gnitelere yayilmasini, birey
olusa katki sunacak bir edebi literatir gelistirilmesini ve kisinin kendini bulmasinda 6nemli
bir yere sahip olan sanatin da egitime dahil edilmesini 6nerir (s. 283). Ayrica din egitiminde
kullanilan dilin de birey olusu baltalayacak unsurlar igerdigini 6éne siirmis ve dilin de
bireyin gelisimine katki sunacak sekilde diizenlenmesi gerektiginden bahsetmistir (s. 286).
Yani birey olus bir ana tema olarak din egitimine yansitilmalidir.

Eser bu amaclardan da anlasilacag gibi birey olusa ilgi duyan okurlara ve din egitimi
alaninda faaliyet gdsteren kisilere hitap etmektedir. Ozellikle egitimcileri hedef aldigini
soylemek de mimkindir. Zira birey olusunu gergeklestirememis bir 6greticinin bu
minvalde bir egitim faaliyeti yiritebilmesi mimkin olmayacaktir. Eser, okuyucuyu
yormayacak birkag yazim hatasi icermekle birlikte genel olarak dil bakimindan anlasiimasi
kolay, acik ifadelerle kaleme alinmistir. Teknik agidan, segilen konu basliklari arasinda
basta bir karmasa varmis gibi goriinse de icerigine inildiginde tim konularin bastan sona
belirlenen amaca hizmet edecek sekilde secildigi gorilmektedir. Genel olarak bilgi
aktariminin yogun oldugunu ve ifade edilen fikirlerin kendi igerisinde tutarl oldugunu
sdylemek mimkindir. Yazar gériislerini temellendirirken ibn Riisd, ibn Sina, Farabi,
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Muhammed ikbal gibi islam disunirlerinden ve Jung, James, Maslow gibi Bat’da birey
Uzerine sz soyleyen dislinlrlerden referanslar almis, 6zellikle de Nurettin Topgu’nun
goruslerine ¢okga atifta bulunmustur.

Eserin ele aldigimiz bu igeriginden hareketle konunun islenis bakimindan genis bir
zeminde incelendigi soylenebilir. Kitabin bashgi ilk bakista birey olusun din egitiminde
yontem ve icerik bakimindan daha genis incelenecegi izlemini uyandirsa da daha ¢ok din
egitimi ve birey olus arasindaki baglantidan bahsedilip yontem ve igerige kisaca
deginilmistir. Yazarin galismanin sonug kisminda béyle bir din egitimi modelinin imkanini
sorgulamasi aslinda yéntem ve icerigin daha genis bir planda ele alinmasi gerektigini ifade
etmektedir.

Sonug olarak din egitimini birey olusu destekleyecek potansiyele sahip, ayricalikli bir alan
olarak goren (s.309) yazarin, bu eserde hem birey olusun hem de onun din egitimiyle
iliskisinin glinUmuz insaninin -6zellikle Muslimanlarin- yasadigi birgok soruna ¢dzim
olabilecegi yoniindeki dislinceleri okunmaya, anlasilmaya ve gelistiriimeye degerdir.
insani daha derinlemesine anlayacak, onun potansiyelini tam anlamiyla ortaya ¢ikaracak
yani onu islam’in tasvir ettigi kamil insan modeline ulastiracak bir din egitimi gelecegi
acisindan eser 6nemli bir katki sunmaktadir. Eser, okuyucunun kendini sorgulamasina kapi
acmakta ve mikemmeline ulagsmak adina nelere dikkat etmesi gerektigine dair ipuglari
sunmaktadir.
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Degerlendirmesi yapilacak eserin adi Bir Eitimci Olarak Hz. Muhammed ve Ogretim
Metotlari’dir. Degerlendirme yazimiza gegmeden dnce muellifimizi kisaca tanitmak eserin
icerigini ve kullanilan yontemi anlamamiz agisindan yerinde olacaktir. Muellifimiz
Halep’te dogmus (d. 1917), Ezher’den mezun olmus ve son dénemlerin 6nde gelen hadis
bilginlerinden birisi olan Aldulfettah Ebu Gudde’dir. Abdulfettah Ebu Gudde Riyad’da 1997
yilinda vefat etmistir. Seriat Fakiiltesi’'nde on yil siireyle profesér olarak hadis, hadis usuli
ve fikih usull dersleri okutmustur. Titiz ve derinlemesine inceleme yapmasi nedeniyle
islami ilimler alaninda biiyiik saygi kazanmis bir sahsiyet olarak hafizalarda yer etmistir.

Eseri Turkceye Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi’nde Hadis profesérii olan Prof. Dr.
Enbiya Yildirnm gevirmistir. Yildinm, Abdulfettah Ebu Gudde’den baska cevirilerde
yapmistir. Muellifimiz bu eserin amacini 6nséziinde “Bir egitimci olarak Hz. Peygamber ve
O0gretimdeki metotlarini segmemin nedeni onun ilimle, alimlerle, 6grenim ve 6gretimle
olan muazzam irtibatidir” seklinde belirtmistir. Ayrica bu eserin bir egitimci olan Hz.
Peygamber’in hayatinin en 6nemli yonlerinden biri ile alakali olmasi nedeniyle énemli
oldugunu da belirtmis ve insanlara yol gbsterici olmasini amaglamistir. Bununla birlikte
Abdulfettah Ebu Gudde “benden 6nce bu alanda bir galisma oldugunu bilmiyorum"
demistir. Dolayisiyla boyle bir calismaya 6nclilik etmek de eserin kaleme alinmasinda ki
amaglardan biri sayilabilir. Son olarak Abdulfettah Ebu Gudde’ye goére ilim yalniz Allah
rizasi igin tahsil edilmelidir. Bu sebeple eserin Allah’in rizasini kazanma gayesi ile yazilmasi
da g6z ardi edilmemelidir.

Miellif Abdulfettah Ebu Gudde eserin muhtevasini “Ben ancak bir muallim olarak
gonderildim” buyuran Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretime dair uyguladigi yontemleri
gosteren hadisleri bir araya getirerek olusturmustur. Hadisleri bir araya getirirken de bunu
iki bolime ayirarak gerceklestirmistir.

Birinci bolimde Hz. Peygamber’in egitimle ilgili sahsiyetini tanitmis ve konuyu birgok
boyutu ile ele almistir. Birinci bolimde Hz. Peygamber’in bir muallim olarak
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gonderilmesinden baslayarak 06gretimdeki mikemmelliginden, cehaleti kaldirmaya
tesvikinden, faziletinden, ahlakinin giizelliginden vb. gibi konulardan bahsedilmistir.

ikinci bélimde ise Hz. Peygamber’in uygulamalarindan tespit ettigi 40 tane egitim ve
ogretim yontemini 6rnekleriyle beraber agiklamis ve bir neslin nasil egitildigini gozler
Onlne sermistir. Hz. Peygamber’in din egitiminde kullandigi metotlari egitimde 6rneklik
teskil etme, tedrici olma, saka ve latifeyle 6gretme, s6zii tekrar etme, soru sorma, bireysel
farkliliklari gézetme vb sekilde siralamistir.Miellif egitim metotlarindan bahsederken de
hadislerin konuyu agik¢a ortaya koyup egitim ve 6gretim metodunun net olmasina da
blylik 6nem vermistir.

Eserin muhtevasiyla ilgili genel olarak olumlu manada iki detay dikkatimizi Uzerine
cekmistir. Birincisi Hz Peygamber’in egitimci yoni ve 6gretim metotlariyla ilgili sahasinda
en derli toplu ¢alismalardan biri hatta ilkidir demek yerinde olacaktir(s.12). Bu yéniyle
genel de egitimcilere ve hadiscilere 6zelde ise din egitimcilerine yol gosterici olabilecek
niteliktedir. Ayrica Hz. Peygamber’in 6gretim teknikleri alaninda ¢alismalar yapacak kimse
icin eser kaynak olacak nitelikte yazilmistir. Zira yazarin eseri yazarken istifade ettigi
kaynaklarin ¢oklugu ve muellifin bu eserin 30 yillik bir ¢alismanin Griini oldugunu
belirtmesi de kaynak olarak kullanilabilme 6zelligini giiglendirmektedir. ikinci detay ise
muellif 6nemli bilgiler barindiran dipnotlara genis bir bicimde yer vermistir. Bu durum
konunun ve hadislerin daha agik, anlasilir hale gelmesine yardimci olmus ve okuyucuya
kolaylik saglamistir.

Eserin muhtevasiyla ilgili olumsuz durum ise dipnotlarin uzun tutulmasi ve dipnotlarda ki
bazi bilgilerin ana metne yedirilmesinde ki eksikliktir. Nitekim dipnotlardaki bazi bilgiler
ana metnin icine yedirilmis olsaydi okuyucunun konular arasinda baglanti kurmasini ve
konunun daha akici ilerlemesine yardimci olurdu. Oyle ki dipnotlar cikarildiginda eser
sadece bir hadis derlemesi olarak kalmaktadir. Bu durum muellifin bir hadis bilgini
oldugunu dikkate aldigimizda anlasilir hale gelmektedir.

Eserin dil ozelliklerine baktigimizda muellif eserin 6nsdziinde “Kitabin her seviyedeki
okuyucu i¢in anlasilir olmasina ¢alistim” demistir. Nitekim muellifin bu ¢abasinin eserin
bitinlne bakildiginda sonug verdigi goriilmektedir. Miellif sade, akici ve anlasilir bir dil
kullanmistir. Hatta anlasiimasi zor olan bazi kelimeleri de dipnotlar araciligiyla agiklamistir
ve her kesimden okuyucuya hitap etmistir. Ayrica bu sadeligi mitercimde korumustur.

Eserin sekliyle ilgili gbze g¢arpan ilk husus konu tertibi ve siralama bakiminda diizenli bir
yaplya sahip olmasidir. Diger taraftan eserin son kisminda yer alan dizin ulasiimak istenilen
konu, yer adlari, kisi adlari gibi bilgiler hususunda okuyucuya kolaylik saglamaktadir.
Muellifin olusturdugu dizin kitabin metnini yansitacak diizeyde hazirlanmistir(s.173).

Eserin sonunda yer alan kaynak¢a hem eserin genis bir arastirmanin Griini oldugunu
gbstermekte hem de okuyucuyu alanla ilgili referans kaynaklara yonlendirmektedir.
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Sonug olarak Hz. Peygamber’in 6gretici yonii ve yéntemlerini yansitan hadisleri derli toplu
bir sekilde ele alan bu eser ilim diinyasina biyuk bir katkida bulunmaktadir. Ayrica hem
nicelik hem de nitelik bakimindan zengin kaynaklar kullanilarak olusturulan eser Hz.
Peygamber’in 6gretim metotlariyla ilgili gesitli 6rneklerle donatiimistir. Gerek kaynakga,
gerek muhteva ve sekil bakimindan emek verilen ve kaynak niteligi olan bir eserdir.

Sen, Z. (2020). Kur’an-1 Kerim’in Tiirkge Anlami (Meal). izmir: Tibyan, 392 s.

Nurkan BOZ*
E-mail: aktifgelisim@gmail.com
ORCID: https://orcid.org/ 0000-0002-0302-1507

Dil organik yapisi olan bir olgudur. Sirekli degisen, diger kultir ve dillerden siklikla
etkilenen ve toplumsal olaylarla stirekli gelisen bir yapidadir. Gunlik konusma veya yazi
dilinde kullanilan kelimeler nesilden nesile degisiklik gostermektedir. Bu degisim Kur’an
meali yaziminin da sirekli hale gelmesini zaruri kilmaktadir. Nesillerin Kur’an-1 Kerim'i
anlayabilmeleri, glinlik kullandiklar dil ile mimk{nddr. Birkag nesil éncesinin kullandigi
kelimelerle yazilan bir meal anlagilamamak ve ilgi alani disinda kalmak gibi tehlikelerle
karsi karsiya kalmasi muhtemeldir. Toplumsal hayat, dildeki ve sosyal hayattaki diger
degiskenler g6z onlinde bulunduruldugunda yeni meallerin yazilmasi kaginilmazdir.

Manisa Celal Bayar Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali Baskani Dog. Dr. Ziya
Sen’in “Kur’an-1 Kerim’in Turkge Anlami (Meal)” isimli galismasi dildeki ve toplumsal
hayattaki degisimler g6z 6niine alinarak yazilmis yeni bir mealdir (Sen, 2020, s. lll). Kur’an-
I Kerim, Yiice Allah’in insanliga son hitabidir. Tim vahiylerin inis sebebi insandir. “Kalplere
sifa ve hidayet rehberi olan Kur’an’in inis sebebi insandir. Zira bu Kur’an insanligi dosdogru
bir yola yéneltmek, onun ahlaki ve manevi bir ¢ercevede yasamasini saglamak igin
génderilmistir.” (Sen, 2020, s. Il). “Islam kiiltiir tarihinde biitiin kitaplar tek bir kitabi
anlamak igin yazilmisken Miisliimanlarin en az okudugu kitap, okunmasiyla eskimeyen bir
kitap olan Kur’an’dir. Ancak Kur’an’t okumaktan maksat onu anlamak, yasamak ve hayata
tasimak olmalidir. Zira Kur’an hayat kitabidir. Diger taraftan Kur’an’i okumak onu tefekkiir
etmek demektir. Clinkii ilimsiz ibadette, tefekkiirsiiz Kur’an tilavetinde hayir yoktur.” (Sen,
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2020, s. lll). Kur'an-1 Kerim, sirf ibadet maksadiyla okunabilir ancak onun asil génderilis
gayesi anlasiimak ve sistemlestirilmektir. Kisaca hayat tarzi haline getirilmektir.

Onca Meal Varken Yeni Bir Meal Nigin Yazilmistir?

Bu sorunun cevabi ve mealin yazilis amaci, “Sunus” bélimiinde su sekilde ifade edilmistir:
“Bu mealin yazilmasindaki éncelikli amag¢ Kur’an’a hizmet etmek, hayati vahiyle
bulusturmak ve vahiy pinarindan iyice istifade edilmesini saglamaktir.” “Dinamik bir diinya
géristne sahip olan Kur’an-1 Kerim, fikirden ziyade eyleme 6nem veren bir kitap olup,
hayatin vahyin 6dretileri dogrultusunda insa edilmesini insanlara emir buyurmaktadir.”
(Sen, 2020, s. lll). Kur’an, sadece yuziinden veya ezbere okunmasiyla amel edilen bir kitap
olmaktan Oteye; anlasilmasi, 6zimsenmesi, sistemlestiriimesi ve hayata yansitilmasi
gerektigi hususu tekrar tekrar vurgulanmasi gereken bir durumdur.

Mealde Kur’an’i anlamada en 6nemli unsur olan “baglam”a da dikkat edildigi ifade
edilmektedir. Zira ayetlerin birbirleriyle olan iliskileri, vahyin dogru anlasiimasinda énemli
rol oynamaktadir. Ornegin En’am Siresi 38. ayetin meali, ayetin i¢ biitiinligi dikkate
alinarak soyle verilmistir: “Yeryiiziinde ytiriiyen hicbir hayvan ve iki kanadiyla ugan hicbir
kus yoktur ki, sizin gibi birer topluluk olmasinlar. Biz kitapta (Levh-i Mahfuz’da/ezeli
ilmimizde) hicbir seyi eksik birakmadik, sonra hepsi Rablerinin huzurunda
toplanacaklardir.” (Sen, 2020, s. 77). Bu ayete Prof. Dr. Omer Dumlu — Prof. Dr. Hiiseyin
Elmal’nin “Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Anlami” isimli mealde sdyle anlam verilmistir.
“Yeryiiziinde yiiriiyen biitiin havyanlar ve kanatlariyla ugan biitiin kuslar da ancak sizin
gibi birer topluluktur. Biz Bu Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik. Sonunda onlar Rablerinin
huzurunda toplanacaklardir (Dumlu ve Elmali, 2001, s. 114).

Birgok mealde “kitap” kelimesine Kur’an-i Kerim olarak anlam verilmistir. Ziya Sen
mealinde parantez iginde verilen (Levh-i Mahfuz’da/ezeli ilmimizde) agiklamasi buradaki
kastin Kur’an-1 Kerim degil Allah’in ezeli ilmi oldugunu ifade etmektedir. Ayete bu sekilde
anlam verilmesi, mealde baglama dikkat edildiginin gostergelerinden biridir. Yazar bu
durumu su sekilde ifade etmektedir: “Yapilan mealin kurucu metnin kendisi olmadigi
unutulmamalidir; okunan meal Allah’in muradi olarak gériilmemelidir; her mealin bir
yorum oldugu ve miitercimin kendi ¢adinin algisini metne giydirdigi unutulmamalidir;
Kur’an’a dair her anlamanin insani oldugu dolayisiyla dil yanhslari disinda, her mealin bir
cesit te’vil, yani yorum ve anlama oldugu gézden irak tutulmamalidir; mitercimler Kur’an’
terciime ederken anlamli ifadelerden hakli olarak sadece birini alip digerlerini
almamuslardir. Sadece bu kisinin terciimesini okuyup da diger terciimeleri gérmeyenler
Kur’an’i ondan ibaret sanmamalidir; hicbir terciime Kur’an’i tam yansitamaz, her terciime
Kur’an’in yorumlarindan sadece biridir.” (Sen, 2020, s. IV).

Arapca kelimelerin Tirkge karsiliklarinin yaziminda bir yeknesakligin olmayisi meallerde
bir problem olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Bu mealde Turk Dil Kurumu’nun imla kilavuzu
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kullanilmis, TDK imla Kilavuzuyla uyusmazlik olan kelimelerin yaziminda ise Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nin yazim kurallari dikkate alinmistir.

Bircok mealde oldugu gibi bu mealde de ayetlerin dolayl anlatimlari parantezigi eklemeler
ile verilmistir. Arapgadan birebir sekilde Tlrkceye ¢evrilemeyen bazi kelimeler parantez
icinde aciklanmistir. Mitercim, metnin daha iyi anlasilmasi i¢in bazi yerlerde parantez igi
aciklamalara siklikla yer vermistir. Parantez igi agiklamalarda bazen kelimenin es anlamlisi
verilmis, bazen de agiklayici bilgi notlari verilmistir. Ornegin Bakara Siresi 193. ayette
yapilan agiklama, agiklayici bilgi notu mahiyetindedir. Diyanet isleri Bagkanligi mealinde
bu ayete; “Hicbir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalniz Allah'in oluncaya kadar onlarla
savasin. Onlar savasmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz zalimlere karsidir.”
seklinde anlam verilmistir. Omer Dumlu-Huseyin Elmali mealinde; “Hicbir fitne
kalmayincaya ve din yalniz Allah’a ait oluncaya kadar onlarla savasin. Eger vazgecgerlerse
artik haksizlik yapanlardan baskasina diismanlik yoktur.” seklinde anlam verilmistir. Dog.
Dr. Ziya Sen mealinde “/nanca yénelik baski ortadan kalkincaya ve din sadece Allah’in
oluncaya (ézgiirce Allah’a ibadet edilinceye) kadar onlarla savasin. Eger onlar yaptiklarina
bir son verirlerse, bilin ki zalimlerden baskasina asla diismanlik yoktur.” seklinde anlam
verilmistir. Parantez igindeki “(6zglirce Allah’a ibadet edilinceye)” ifadesi ayetin daha iyi
anlasiimasina hizmet eden bir agiklamadir.

Zamirlerin ve ism-i mevsullerin kiminle ilgili oldugu hususu ayetlerin anlasilmasinda kritik
6neme sahiptir. Bu mealde miimkiin oldugunca zamir kullaniimamis, zamirler kimi ifade
ediyorsa onlar agik¢a yazilmistir. Bu yonlyle, bazi ayetlerde zamirlerden kaynakli
olusabilecek bazi kafa karisikliklarinin ve yanlis anlamalarin da éniine gegilmistir. Ornegin
Nahl Saresi 89. ayette gegen zamirlerin kimi/neyi kastettigi parantez ici agiklamalariyla
soyle aciklanmis: “Biz o giin (hesap giinii) her topluma iclerinden kendilerine bir sahit
gbnderecegiz. (Ey Resuliim!) Seni de onlar (vahyine muhatap olanlar) tizerine sahit olarak
getirecediz...” Ahzab Slresi 55. ayetteki “onlar” zamirinin kimleri kastettigi parantez icinde
(Onlara (Peygamberin eslerine) ne babalari, ne ogullari, ne kardesleri...) agik¢a ifade
edilmistir.

Mealin en belirgin yonlerinden birisi de 2000 yilindan sonra dogan ve “z kusagl” diye
isimlendirilen gengler tarafindan rahatlikla okunup anlasilabilmesinin hedeflenmesidir
(Sen, 2020 s. IV). Mealde olabildigince glincel Tiirkge kelimeler kullanilmis, cimleler sade
ve yalin bir dille kurulmustur.

Meali digerlerinden farkl kilan en 6nemli yonlerden biri ayetlerin birlestirilerek terciime
edilmemis olmasi yani her ayete ayri ayri anlam verilmis olmasidir. Bu durum terciime
teknigi agisindan ¢ok kolay olmayan bir yéntem olsa gerektir. Ozellikle 6grenciler igin,
Arapca ayet metinleriyle yapilacak karsilastirmali okumalarda hangi kelimenin hangi
kelimeyle tercime edildiginin tespiti agisindan bu durum avantaj olarak gorilebilir.
Ornegin Diyanet isleri Baskanligi Mealinde N&s S(resi’'ndeki tiim ayetler birlestirilmis ve
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su sekilde anlam verilmistir: De ki: “Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarin kalplerine
vesvese sokan sinsi seytanin serrinden insanlarin rabbine, insanlarin mélik ve hékimine,

1”7

insanlarin mdbuduna siginirm!” (1-6). Sen mealinde ise ayetlere ayri ayri anlam
verilmistir:  “1. De ki: “insanlarin Rabbine siGininm. 2. Insanlarin hiikiimddrina, 3.
insanlarin iléhina, 4. O sinsi vesvesecinin kétiiliigiinden. 5. O ki insanlarin kalplerine
vesvese verir. 6. Gerek cinlerden ve gerekse insanlardan (olan vesvesecilerin kétiilligiinden
Allah’a siginirim)”. Yine diger bir 6rnekte Diyanet isleri Baskanligi mealinde Vakia Sresi
15 ve 16. ayetlere birlikte anlam verilmistir: “Karsilikli olarak miicevherlerle islenmis
tahtlar dstiine oturup kurulmuslardir. (15-16)” Sen mealinde ise ayetlere ayri ayri anlam
verilmistir: “15. Miicevherlerle islenmis tahtlar (zerindedirler. 16. Onlarin iizerine

kurulmus karsilikli yaslanip otururlar”.
Mealdeki Bazi Béliimler Uzerine

Mealde Besmele’ye “Sinirsiz sefkat, sonsuz merhamet sahibi olan Allah’in adiyla” seklinde
diger meallerden farkl bir anlam verilmistir.

Bakara Siiresi 117. ayet, Ali imran SGresi 47 ve 59., En’am Siiresi 73. ayet ve diger surelerde
gecen “kin fe yek(n” ifadesine diger meal ve tefsirlerde “’Ol’ der ve oluverir.” seklinde
anlam verilirken bu mealde 6rnegin Bakara SGresi 117. ayete; “O, gokleri ve yeri 6rneksiz
yaratandir. O, bir seyin olmasini dilerse, ona sadece “Ol” der ve o da olus siirecine girer.”
seklinde anlam verilmistir. Olus slirecine girmesi yaklasimi diger meallerde pek
rastlamadigimiz bir anlamdir. Ancak “olus siirecine girer” ifadesi parantez iginde verilerek
ondan 6nce “olur” ifadesinin eklenmesi anlam btUnligl ve yaratilacak olanin hiiviyetinin
bir anda yaratilmasi ve sonrasinda da yaratilis stirecinin baslamis oldugunu ifade etmesi
bakimindan daha uygun olacagini disliinmekteyiz.

Bakara Siresi 193. ayette yapilan agiklama, cihadin mahiyetini ortaya koyma ve ayetin
anlagiimasi adina 6nem arz etmektedir.

Bu ayet bircok mealde genel bir anlatimla ifade edilmis, ayetin vurgusu ve anlatmak
istedigi meram tam olarak ifade edilememistir.

Yeterli agiklamanin yapiimadigi mealler, belki dogrudan ayete anlam vermek, ayetin ifade
ettigi maksadi en az kelimeyle ifade etmek gibi maksatlari yerine getirmekte ancak en
onemli mesele olan anlasilma hususunda yeterli sonu¢ vermemektedir. Ayetin orijinal
metnindeki leziz ifadeler, kimi zaman dildeki yetersizlikler kimi zaman da vyeterli
aciklamalarin yapilmamasi gibi nedenlerle meallerde kara-kuru cimlelerle anlatiimak
durumunda kalinmakta, meallerin bazi boélimleri anlasilmaz cimleler/bélimler halini
alabilmektedir. Bu mealde yer alan parantez ici agiklamalarin ayetlerin anlasiimasina ciddi
oranda hizmet ettigi gériilmektedir.

Sonug olarak mealler Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi i¢in yazilmistir ve bundan sonraki
slrecte de yazilmaya devam edecektir. Bu mealde yukarida érnekleri sunulan ayetler gibi,
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farkli yaklasimlar ve anlamaya katkilar sunan agiklamalar iceren ayetler bulunmaktadir.
Diger mealler gibi bu mealin de vahyi anlama ¢abamiza katkilar saglayacagl ve geng
dimaglara yeni ufuklar acacagi kanaatindeyiz.
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GiUnlmuzde bireyler ve devletler arasi iligkileri blylk oranda olumsuz etkileyen savas,
teror, kutuplasma, silahlanma gibi sorunlarin ¢6zim{ igin ¢ok ¢esitli c¢alismalar
yapilmaktadir. Bu sorunlar i¢in 6nerilen ¢éziimlere baktigimizda sadece hukuksal, siyasal
diizenlemelerin tek basina yeterli olmayacagi, dogru bir egitimin daha uzun sireli ve daha
etkin bir ¢6zim olacagl konunun uzmanlari tarafindan ifade edilen bir gergektir. Genel
egitim icerisinde ise topluluk bilincini uyandirmasi, hukuki kurallar bulunmadiginda dahi
kisileri etkileyen bir kontrol mekanizmasini barindiran telkinlerinin bulunmasi sebebiyle
din egitimi sosyal barisi saglamada en etkili yontemdir denebilir.

Tarih boyunca din bir toplumun milli manevi degerlerinin yasanmasinda ve aktariminda
onemli bir kiltirel miras olarak goriilmistir. Dini unsurlarin siyasi yonetim tarafindan
tamamen kaldiriimaya calisildigl toplumlarda dahi insanlarin bu unsurlari bir gelenek
olarak kusaktan kusaga az ya da ¢ok mutlaka aktardigi ve uyguladigi gérilmustir. Dinin
yalnizca birey hayatini etkilemekle yetinmeyip mmet bilinci ve bazi dinlerdeki bitin
insanhiga yararli olma telkinleri geregi tim bir devleti hatta sinirlarin 6tesine giderek
devletlerin birbiriyle etkilesimlerine tesir eden bir yoninin olusu zaman zaman onun
siyasete alet edilmesini de beraberinde getirmistir. Ancak bu suistimaler bir kenara
birakilacak olursa istendik degismelerin gerceklesmesinde din egitiminin ne denli etkili
olabilecegini tahmin etmemek miimkiin degildir. Tum bunlardan o6tlrli toplumun
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sekillenmesinde bu oranda etkili bir glice sahip olan din egitiminin de sansa birakilmadan
sistemli ve kuralli bir sekilde ylritilmesi gerektigi bu hususta akla ilk gelen gikarimlardan
biri olmaktadir. Zira sistemli ve planli olarak amacina uygun gerceklestirilen dogru bir din
egitimi glinUmizde belki de en ¢ok ihtiya¢ duyulan sosyal barigi saglamada uzun vadede
en etkili yontem olacaktir. Bu konulari yillardir detayli bir sekilde calisip kaleme alan,
zaman zaman soylesilerinde uzunca yer veren Hiseyin Yilmaz bu kitabinda din egitiminin
sosyal barisi saglamada hem bireyler arasi meselelerde hem de devletler arasi kiiresel
sorunlari gozmedeki etkisini ele almaktadir. Ayrica dinin ana esaslarindan olan hac, orug,
cemaatle namaz, zekat gibi ritiiellere de deginen Yilmaz bunlari bireylere yiklenmis ancak
empati kurmayi saglayarak sosyal barisi saglamada 6nemli katkisi olan ibadetler olarak ele
almistir.

Sunus ve sonu¢ disinda islam ve Sosyal Baris, Sosyal Baris Agisindan Din Egitimi ve
Fonksiyonlari, Sosyal Baris Agisindan Din Egitimi Kurumlari ve Sosyal Barisi Tehdit Eden
Unsurlarin Dini/Egitsel A¢idan Dederlendirilmesi olarak doért boélimden olusan kitapta
yazarin sade ve yalin bir dil kullandig1 goriilmektedir. Yalnizca alanla ilgilenen ve birtakim
terminolojiye hakim olanlarin degil, diger insanlarin da kolaylikla konuya hakim olabilecegi
bir sekilde kitabini ele alan yazar bu eseri yazmadaki temel amacini sunus boélimiinde din
egitimi yoluyla islam inancini toplum bireylerine dogru bir anlayis ve uygun yéntemlerle
O0gretmenin 6nemini agiklamak, dinin baris agisindan etkinligini artirmaya yonelik baz
oneriler sunmak ve dini degerleri kullanarak o6rgitsel faaliyette bulunan olusumlar
karsisinda bireylerin bilinclenmesine katki saglamak olarak ifade etmektedir. Buradan
yazarin yalnizca islam dinini baz alarak din egitiminin sosyal barisi saglamadaki etkisini
inceledigi anlasiimaktadir ki kitapta da konu bu sekilde ele alinmistir. Bu sebeple kitabin
tiim diinyadaki dinlere ait genel bir din egitimi degil de islam egitimi ve sosyal barisla ilgili
olarak yazildigini séylemek daha dogru olacaktir. Ancak kitapta konularin islenis sirasi ve
sekli dikkate alindiginda yazarin kendi amacina hizmet ederek eserini kaleme aldig
rahatlikla séylenebilmektedir. Yazar, kitabin konusunu kendi ifadesiyle “insanlar ve
gruplar arasinda zaman zaman bas gosteren Otekilestirme, ayrimcilik, ¢catisma, siddet,
teror ve savas gibi sorunlarin yerini uzlasmaya birakmasinda; sevgi, saygi, anlayis ve
hosgori esaslari ¢evresinde el birligiyle bir baris toplumu olusturmada ve evrensel barisa
katkida bulunmada din egitiminin de bir sorumlulugu var midir; varsa din egitimi bu
sorumlulugunu etkin bir bicimde nasil yerine getirebilir?” (Yilmaz, 2019, ss. 11-12)
sorusuyla tanimlar. Eser incelendiginde bu kapsamli sorularin cevabinin biyik oranda
verildigi yani yazarin bu kitabi yazmakla amacladigi hedefe ulastigi gorilmektedir.

Eserde sosyal barisin tesisinde 6zellikle islam din egitiminin dogru bir sekilde verildigi
takdirde g¢ok etkili olacagl 6ne sirilmektedir. Ayrica bu galismada yazarin konulari her
bolim bashgi altinda genelden 6zele dogru sinirlandirarak isledigi gorilmektedir. Eserin
bu 6zelligi okuyucunun kitapta ilerlerken temel konunun alt kademelerini anlamasini
kolaylastirmaktadir. ilk bélimde genel olarak sosyal barisin ve bunu saglamada islam din
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egitiminin gerekliligini detaylica inceleyen yazar barisi “Fiziki siddetin olmamasi, sulh,
insan hayatini yikan veya hayatin zevklerinden mahrum eden silahli miicadelenin yoklugu,
cesitli nedenlerle insanlar arasinda bas gosteren ¢ekisme, anlasmazlk, kin, dismanlk,
bozgunculuk gibi durumlarin anlasma ve uzlagsma yoluyla giderildigi bir kiltlrin olugsmasi,
yani siddet, teror ve savasin olmamasi halidir.” (Yilmaz, 2019, s. 19) seklinde ifade
etmektedir. Eserde sosyal baris tarif edilirken ise benzer sekilde savas sebeplerinin
ortadan kaldirilarak toplumda gliven ve huzurun temin edilmesi, insanca yasama
sartlarinin olusturulmasi noktalarina vurgu yapilmaktadir. Yilmaz bu tarifleriyle hangi
dinden, dilden, irktan olursa olsun toplumun her kesiminin sosyal baris hakkina sahip
oldugunu gozler online sermektedir.

Eserin ilk bdlimiinin devaminda islam’da sosyal barisin aksine kullanilan ve suistimal
edilen siyasal islamcilik, yanlis cihad anlayisi gibi 6&tekilestirici anlayislardan
bahsedilmektedir. Yilmaz calismasinda bircok ayete yer vererek birtakim yanhs
anlasilmalar ve suiistimallerin aksine islam’da cana, akla, dine, nesle(irza) veya mala agikca
bir tehdit olmadik¢a hi¢ kimseye zerre kadar zarar verme hakkinin bulunmadigini
vurgulamaktadir. Hatta bu gibi durumlarda dahi onlari glivenceye alarak oncelikle sulh
yoluna gidilmesi gerektiginin sirekli vurgulandigini ifade etmektedir. Bu konunun
devaminda sosyal baris baglaminda islami unsurlari detaylica inceleyerek aktaran yazar
namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi en ¢ok bilinen farz ibadetlerin yani sira aslinda birgok
yerde telkin edilen ancak zaman zaman g6z ardi edilen islam kardesligi, sadaka, fidye, karz-
I hasen (bor¢ verme), vakfetme gibi sosyal barisin zirveye ulagsmasini saglayacak olan
unsurlardan da bahsetmektedir. Yazar sosyal barisin her tabakada tesis edilebilmesi igin
islam’a gore yapilmasi gereken bu gibi ibadetlerden bahsetmekle kalmayip dedikodu, laf
tasima gibi yapilmamasi gereken islerin biylk bir ciddiyetle yasaklanmasindan da s6z
etmektedir. Ancak kitabin ilk béliimiinde bu unsurlara yer verilmedigi gériilmektedir. Yine
de yapilmasi gerekenlerin telkininden neyin amaglandigi acik bir sekilde anlagiimaktadir.
Ayrica ikinci bolimde sosyal baris agisindan din egitiminin fonksiyonlarindan bahsederken
yazar ahlaki unsurlarin Gzerinde ¢ok¢a durmustur. Burada ele alinan islam’daki cihad
anlayisinin yanhs anlasiimasi ve aktarilmasi hususu lzerinde fazlaca duran yazar sadece
ilgili ayet ve hadislerin aciklamalarini yazmakla yetinmeyip onlarin pratikteki
uygulamalarina da yer vererek okuyucuyu bu konuda dogru bir seklide bilgilendirmeyi
amaclamistir denebilir. islam’in kelime manasinin dahi baris, giiven, huzur mutluluk
olmasini bize hatirlatmis ve insan hayatinin kutsiyetine atifta bulunan naslardan érnekler
vermistir. Nitekim haksiz yere bir insani 6ldiirenin bitiin insanhg 6ldiirmus gibi olacagi,
bir insanin hayatini kurtaranin da tim insanhgi kurtarmis gibi olacagini bildiren ayet de
bulunmaktadir. Fakat Hz. Peygamberin ve sonraki sahabe neslinin zaman zaman savaslara
katilmis olmasi birtakim kafa karisikligina sebep olsa da islam’da aslolan baristir. Savas ile
ilgili ayetler insanlarin topluluk kurmalarindan kaynaklanarak olusturduklari kurallarin
bagka topluluklara uymamasi sebebiyle bazen kaginilmaz bir gergek olan catisma
durumunun dizenlenmesinden ibarettir. Hatta Hz. Peygamber’in hayatinda savastan
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once hicret bulunmasi da gbéze carpmaktadir. Fakat eziyet edenlerin sayisi ¢ogalinca ve
karsi taraf savas amaciyla yaklasinca Misliimanlara savagsmaktan baska ¢are kalmamistir.
Hudeybiye’de anlagsma sartlarinin Mislimanlar aleyhine gibi gériinmesine ragmen sulhln
kabul edilmesini de bize hatirlatan yazar karsi taraf savas icin gelse de dncelikle baris
teklifinde bulunmanin 6neminden bahsetmektedir.

ikinci bélimde din egitiminin &ncelikle tanimi, mahiyeti amaci, gerekliligi tarihsel siireci
ve hukuki temellerini ele alan yazar daha sonra bélimiin asil amaci olan din egitiminin
sosyal barisi saglamadaki fonksiyonlarini bireysel ve sosyal ahlaki diizenlemede etkili
unsurlar adi altinda ele almaktadir. Yani vyazar, kisisel iradeyi saglama, hayati
anlamlandirma, ahlaki glizellestirme gibi sosyal barisi etkileyen bireysel unsurlarin yaninda
sevgi ve hosgori, toplum diizenini bozmama, saglikli sosyallesme, evrensel sorumluluk
anlayisi kazanma, milli biitinlGgl saglama gibi noktalara da yine din egitimi agisindan
zaman zaman ayet ve hadisler isiginda yer yer ise hukuki dizenlemelerden ornekler
vererek deginmektedir.

Eserin Uglincl bolimi bize din egitiminin daha kurumsal bazda yapildigi yerlerdeki
calismalarin toplumsal barigi saglamadaki katkisindan bahsetmektedir. Bu itibarla 6rgiin
ve yaygin din egitimi yapilan yerleri ele alan yazar, egitimin 6ncelikle ailede baslamasi
hasebiyle en basta gelen yaygin din egitimi kurumunun aile oldugunu vurgulamaktadir.
Elbette yalnizca ailede alinan egitimin yeterli olmayacagini hatta bir insanin karakterini
belirlemede tek basina etkili olmadigini da ifade etmektedir. Bu bolimde ozellikle
Tlrkiye'de tarikatlar ve dini cemaatlerin resmi kurumlarca din egitiminin yasaklandig
yahut azaltildigi yillardan bu yana etkinligini sirdirdigline deginen Yilmaz, bu teskilatlarin
dogru bir egitim verdikleri miiddetge toplumda barisi saglamada ¢ok etkili olabilecegini
ancak aksi bir tutumda bulunanlarin da toplumda kutuplasmaya, 6tekilestirmeye, kargasa
ve anlasmazliklara yol agabilecegine deginmektedir. Bu sebeple tarikatlarin bir tehdit mi
olusturdugunun yoksa cesitlilik mi sagladiginin bilimsel gcevrelerce yapilacak olan ciddi
calismalarla ortaya konmasi gerektigini 6ne sliren yazar aslinda bu sorunun cevabinin her
grubun kendi zihniyetine bagli olmasinda yattigini acik¢a ifade etmekten kacinmaktadir.

Son bélimde toplumsal barisi tehdit eden unsurlari dini/egitsel agidan degerlendiren
Yilmaz burada dinin yanhs yorumlanmasi, taassup, din istismari, dini diistince ayrimcihigi
(mezhep, tarikat, cemaat) gibi dini unsurlarin yaninda irkgilik, kiiltir ayrimciligi, cinsiyet
ayrimcihg gibi kiltlrel etmenlere de deginmektedir. Bunlarin yaninda somirgecilik,
dengesiz gelir dagilimi, firsat esitsizligi, israf gibi sosyal unsurlardan ve siyasi dislince
ayrimcihgi, laikligin farkh yorumlanigi, dinin siyasete alet edilmesi, hukukun siyasallagsmasi,
ayristirici siyaset dili ve terdr gibi politik etkenleri de ele almaktadir. ilk béliimde zaman
zaman bu unsurlardan bazilarina yer veren yazarin son béliimde bunlari daha sistematik
bir sekilde ele almasi ise kitabin okuyucuya teorik bilgiyi dizenli bir sekilde vermesi ve
aciklamasi agisinda olumlu bir yéni olmustur. Bu bélimde yazar sosyal barigi tehdit eden
unsurlardan dini duslince ayrimciligi lzerinde digerlerinden daha fazla durmaktadir.
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Ayrica yazar bu baglamda islam’in ilk yillarinda firkalasma olmadigindan, hicri tglinci
asirdan sonra islam beldelerinde ayrismanin yasandigindan, ilk ortaya ¢ikan Sia, Haricilik,
Mutezile, Mircie, Ehl-i Slinnet gibi mezheplerin ise blylk oranda siyasal nedenlerden
kaynaklanmasindan, ancak zaman igerisinde dinsel bir nitelik kazandigindan
bahsetmektedir. Bunun yaninda tarih boyunca her dinin sosyal, siyasal, kiiltiirel ve baska
nedenlerle farkli yorumlanmasiyla ¢esitli dini ekoller ve anlayis bigcimlerinin ortaya ¢iktigini
ifade eden yazar burada en 6nemli noktanin diistince farkliliklarinin saygi ve hosgéri
kurallari ¢cergevesinde aktarilmasi oldugunu vurgulamaktadir. Siffin Savasi’nda Hariciler
olarak adlandirilan grubun Kuran-i Kerim sayfalarini kiliglarin ucuna takip Kuran
savunucusu gibi gorlinmeleri ginimuizde El-Kaide, Feto, Isid gibi teror orgltlerinin
islam’in cihad, yardimlasma ve ilim gibi degerlerini carpitarak kendilerine menfaat temin
edip Musliimanlar arasinda bozgunculuk g¢ikarmalarini din istismarina en bliylik 6rnek
olarak gésteren yazar onlarin Kuran ayetlerini, hadisleri, sahabenin érnek hayatini, islami
deger ve kavramlari ¢arpitarak kendi menfaatleri ugruna kullanmaktan ¢ekinmediklerini
ifade etmektedir.

Sonug olarak yazar bu kitabinda her insanin hakki ve en biiylik isteklerinden biri olan sosyal
barisin saglanabilmesi icin blylk ve uzun vadeli adimlar atilmasi adina en etkili yéntemin
din egitimi oldugunu kapsamli bir sekilde bize sunmaktadir. Ayrica Yilmaz, bu amag igin
tek basina hukuki kural ve diizenlemelerin yeterli olmayacagini, insanin kendi basina
kaldiginda dahi i¢ kontrol mekanizmasi saglayabilecegi inancina dair egitimin bunu
gerceklestirebilme gicline haiz oldugunu vurgulamaktadir. Tim bu sebeplerden 6tiria
diinyada var olan neredeyse tim sosyal problemlerin temelinde sosyal baris
yoksunlugunun bulunmasi sebebiyle simdiye ve gelecege giizel bir diinya sunmayi ve
birakmayl amaglayan herkesin okuyabilecegi giincel bir kitap olmasi bu telifin dnemli bir
ozelligidir ¢iinkii bu konu hakkinda daha glincel ve kapsamli bir kitap nesri daha
bulunmamaktadir. Ayrica bu eser sosyal barisi tehdit eden unsurlari da ele almasi
acisindan Abdiilkadir Cetin’in “Din Egitiminin Toplumsal Yénii Uzerine Degerlendirmeler”
adli makalesinden ayrilmaktadir. Yine bu kitap okul harici unsurlardan bahsetmesi
hasebiyle Ramazan Bulut’'un “Okulda Din Ogretiminin Toplumsal Temeli ve islevleri” adli
makalesinde ele alinanlardan daha fazla konuyu icermektedir. Bu yoniyle eser alaninda
en kapsamli giincel ¢alismadir denebilir.
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“Ikinci Diinya Savasi’/ndan bu yana gegen siire icinde ¢agdas toplumlar kendine 6zgii bir
olguyu da birlikte getirmistir. insan eskisinden ¢ok daha fazla sayida insanla, cok daha kisa
sureli, daha yiizeysel iligskiler kurma egilimindedir. Bu, soguk bir glinde karsilasan bir grup
kirpinin oykusline benzer. Kirpiler isinabilmek igin birbirlerine sokulurlar, ama dikenleri
birbirine batar. Birbirlerinden ayrildiklarindaysa soguktan rahatsiz olurlar. ileri geri
hareket ederek sonunda dikenlerini batirmadan birbirlerini isitabilecekleri en uygun
uzakligr bulurlar.” (Gegtan, 2020, s. 31).

insan toplumda birgok kisiyle bir arada, etkilesim halinde yasamak durumundadir. Zaman
zaman kendisiyle ve cevresiyle ilgili duslincelerinde ya da davraniglarinda sikintilara
disebilir. Boyle bir durumda kendisinin ve iletisimde oldugu kisilerin distncelerini
anlama, davraniglarini anlamlandirma ihtiyaci duyar. Bunu saglayabilirse kendi dikenlerini
baskalarindan, baskalarinin dikenlerini de kendinden korumak icin uygun mesafeyi alabilir.
insan Olmak kitabi da insanin anlam arayisina ve cevresine karsi dogru konum alma
¢abasina agik ifadeleri ve etkileyici tislubu ile rehber olacak nitelikte bir kitaptir.

Kitap; Birey ve Toplum, Ana-Baba ve Cocuk, insanlardan Korkmak, Ofke ve Diismanlik,
Degersizlik Duygusu, Kaygi, Sorumluluktan Kagis, Yalnizlik, Ortak-Yasam iliskisi, Nevrotik
Kisirdéngii, Yasam ve Oliim, Kendini Yasamak, Epilog olmak (izere 13 bélimden
olusmaktadir.

Yazarin kitabi kaleme almasina vesile olan anisindan ve kitabin ortaya ¢ikis siirecinden
bahseden 26. Basim i¢in 6n soziinden anliyoruz ki bu kitap yazarin akademik kaygi
olmaksizin kaleme aldigi ilk kitabi niteligini tasimaktadir. Yazarin ifadesine gore, ““Bu kitap,
ortalama insanin davranislarinin gerisindeki dinamik glicleri meslek disi okuyucuya
tanitmayi amaglamakta ve yazarin otuz yildir stiregelen klinik yasantilarinin birikiminden
yaptigl ¢ikarsamalarin bir bélimUni icermektedir... Bu kitapta, insanin kendi kendisine
tutsak olmasina yol agan kisirdéngtlerin olusum nedenlerine ve yasanis bigcimlerine agirhk
verilmistir. Cunkl insan, kendisine karsit disen davranislarini nasil gelistirdigini
géremedikge, 6zglr olmak icin neyi agsmasi gerektigini de bilemez.” (Gegtan, 2020, ss. 13-
14). Dolayisiyla kitabin amaci insanin kendisindeki ve ¢evresindeki bilinmeyenlerin sayisini
azaltmaktir.

*  Ars. Gor. Yalova Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri, Din Egitimi.
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Yazar ilk olarak gegmisten gilinimuze, ilkel toplumdan ¢agdas topluma kadar insanin
toplumda nasil diizen gelistirdigi, yasalarin, geleneklerin ve torelerin ortaya ¢ikisi ve
uygulanmasi konularindan séz etmektedir. Toplumun gegirdigi sancili degisim silrecine
bakis agisi ve kavramlari iki yonli ele alis bigimi ise ufuk agicidir. Kitap boyunca insani kendi
duygularini anlamaya yoneltmek amacinda oldugunu dislindliren yazar, insanin gevresine
karsi gelistirdigi korkularin ya da kizginliklarin kendisine olan korkularindan ve
gegmisinden getirdigi kizginhklarin  birikiminden kaynaklandigina deginmektedir.
“Kizginhg1 sevmek” (izerine yaptigl tanim ise dikkat gekicidir: ““Bazi insanlar yalnizliklarini
ve bosluklarini gidermede kizginlik duygusunu uyusturucu bir madde olarak kullanir ve
diger insanlara karsi yasadiklari siirekli 6fke sayesinde kendileriyle yiizlesmekten
kaginirlar.” (Gegtan, 2020, s. 65).

Kitapta 6nemli noktalardan biri yazarin bazen birbiriyle karistirilan degersizlik ile eksiklik
duygusu, kaygi ile korku duygusu arasindaki farki ele alarak okuyucunun zihninde
kavramlarin netlesmesini amaclamasidir. Sorumluluktan kagis dendiginde genel olarak dig
diinyaya karsi olan sorumluluk akla gelebilir ancak yazarin kitapta sézlni ettigi kagis,
kisinin kendisine karsi olan ““iyi yasama sorumlulugu” dur. Buna bagh olarak bir diger
onemli nokta ise insanin basta kendisine karsi anlayigh, merhametli ve bagislayici olmasi
gerektigi, boylece olumsuz duygularini kontrol edebilmesinin ve iliskilerinde etkin bir rol
tistlenebilmesinin kolaylasacagidir. insanin kendisini bulma yolunda karsilastiklariyla
hissedebilecegi karamsarliga karsin birgok bolimde vurgulanan nokta da énemli olanin
olumsuz duygularin evrensel nitelikte oldugu gercgegini 6zlimseyebilmek oldugudur.

insanlarin gegmise ve simdiye dair bakis agilarini da ele alan yazar, simdiye olan bakis
acilarindaki karamsarliga dikkati cekmektedir. iginde yasadigimiz diinyanin zor bir alan
oldugundan yakinarak zamani tiketmek yerine, onu ve gerceklerini kabul ederek
micadele etmenin ve harekete -pasif rolden aktif role- gegmenin 6nemini
vurgulamaktadir: ““Yasamin timinu bir siirec olarak yasamak olanaksizdir. Suregleri bazen
kendimiz 6ldiriirliz, bazen de birlikte oldugumuz insanlar. Ama 6énemli olan siiregleri
kapatmamak i¢in caba g6stermektir. Diinyada iki tiir insan vardir: yasayanlar ve
yasayanlari seyredip elestirenler. Seyretmek o6limi, katilmak ise yasami simgeler.”
(Gegtan, 2020, s. 171).

Kitabin son bolimi Epilog’da yazar, gorislerine etki eden bilim insanlarina deginerek
kitapta ele alinan konularin ve hadkim olan bakis agisinin anlagilmasini saglayacak
aciklamalarda bulunmaktadir.

Engin Gegtan, insan Olmak kitabi ile, dogasinda var olan duygular fark etmesi ve
davraniglarini anlamlandirmasi icin okuyucuya ayna tutmaktadir. Kisi bazi noktalarda
ylzlestiklerine karsi direng gosterebilir ancak yazarin da dedigi gibi, “‘Kusurlu bir yanimizla
ylzlesip bunu kabul edebilirsek, bu yanimizin bir siire sonra ortadan kalkma olasiligl da
artar... Bir insan ancak kendi icinde devrikse baskalar tarafindan devrilebilir.” (Gegtan,
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2020, s. 85). Sonug olarak kitabin okuyucuya, kendisinin ve ¢evresindekilerin davranislarini
daha anlasilir gormede, hayatinin bir¢ok alaninda iliskilerini daha saghkli bir zeminde
ylritmede katki saglayacagi dlisiintilmektedir.
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editér, yazar, hakem, bolim
editort, okuyucu) tim yapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
yayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
Ozetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBININ ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan lcret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editorler, TUDEAR’a génderilen g¢alismalarin tim slreglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar goz 6niline alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama yukimliginu dstlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet lizerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her turli bilimsel suistimal, atif geteciligi ve intihalle ilgili
o6nlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’'ne basvurusu yapilan her makaleden,
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Editor yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme sireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem sirecine alinmasi bir yayin taahhidi anlamina
gelmez. Yayin igin hakem sireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editérlerin/Editor yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik durtstligi tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin 0Oncesinde Turnitin intihal &nleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska ¢alismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglincl sahislarin telif materyalini kullanmissa, Yayin Kurulu makaleyi geri gekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakli
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
Tirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editér ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve

“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gérev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.


http://publicationethics.org/
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan g¢alismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yukumltdr.

2. Editorlerin Yazarlar ile iligkileri

1. Editorler makalenin 6zgilin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgiun degeri ylksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme slrecine almalidir.

3. Editor ve bolim editori onemli bir gerekge olmadigi stirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve gorislere geri bildirimler ile doénls yapmasi
gerekmektedir.

3. Editorlerin Hakemler ile iligkileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda g¢ikar catismasi ve cikar iligkisi olmamasina 6zen
gostermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimlidir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoniinde gayret gostermelidir.
4. Editorlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve Onerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editérlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale vyazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini UGglincti kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar lGzerinde yapilmis ¢alismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken galismalarda etik kurul onayi génderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.
9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi
Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri mulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.
10. Editérlere gelen Sikayetler
Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.
11. Cikar ¢atismalari ve iliskileri
Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme siireglerinin
tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve tglinci kisiler arasinda olusabilecek gikar iligkisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler vyazarlarin koékeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine

bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gdnderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik siireci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda bagkalari mizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat
¢atismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editérlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, agik bir sekilde go6rislerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye gonderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtisme
ile ilgili olarak editori bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgiin olarak hazirlar ve génderir.

2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari

belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bolim editord tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni c¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak {zere
gondermemelidirler. Ayni galismanin birden fazla dergiye es zamanli gonderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus yayinlara referans vermelidirler.
Calisma sirecinde kullanilan kaynaklarin timu belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tum yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi slirecinde yer alan gikar ¢atismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanhslik kesfedince, bu
konuda dergi editorligiine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢ekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editorltgu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar igin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar lzerindeki ¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETIK ILKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BiLDIiRILMESI

TUDEAR‘da yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanhshk fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya igerikle
karsilasirsaniz litfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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PUBLICATION ETHICS

Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,

department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified

by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

B. THE RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on Turnitin plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.


http://publicationethics.org/
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our
webpage. These duties and responsibilities are summarized below.

1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data
Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
10. Complaints to Editors
Editors are responsible for providing an open and enlightening answer to complaints from
the reviewers, authors and readers.
11. Conflicts of interest and relations
Editors are responsible for taking action against conflicts of interest between authors,
reviewers and third parties in order to complete the impartial and independent evaluation
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